Z PROBLEMATYKI TEOLOGICZNE]

SEMINARE
t.38* 2017, nr 3,s. 11-22
DO http://doi.org/10.21852/sem.2017.3.01

Ks. JAROSEAW MOSKAEYK!
Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu

BOZA MADROSC A LUDZKI ROZSADEK
WEDLUG ANDRZEJA SZEPTYCKIEGO

GOD’S WISDOM AND HUMAN SENSE ACCORDING TO ANDRZE] SZEPTYCKI

Summary

Undertaking the issue of God’s Wisdom, A. Szeptycki wanted to penetrate its essence and its
meaning for the created world. However, he put the main emphasis on the attitude of man towards
this Wisdom from the perspective of human self-realization in life. As a rational being, man retains
responsibility for opening to all spiritual and nondefinable values coming from God in order to un-
derstand and to justify his aspirations and acting based on life wisdom. The latter, in turn, can only
be implemented in everyday life when man appeals and relies on God’s Wisdom.
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Streszczenie

A. Szeptycki, podejmujac zagadnienie Madroéci Bozej, pragnal wnikna¢ w jej istote i znaczenie
dla $wiata stworzonego. Jednak gtéwny akcent polozyl na stosunku czlowieka wobec tejze Madrosci
w perspektywie jego samorealizacji zyciowej. Jako podmiot rozumny zachowuje takze odpowiedzialno$¢
otwarcia si¢ wzgledem kazdej wartosci niematerialnej i niedefiniowalnej oraz pochodzacej od Boga. A to
dlatego, Zeby mdc bardziej zrozumied i uzasadni¢ swoje dazenie i postepowanie w madrosci zyciowej. Te
z kolei moze owocnie wciela¢ w swojg codzienno$¢ jedynie przy odwolaniu i czerpaniu z Madroéci Boze;.

Stowa kluczowe: Boza Madro$¢, rozsadek ludzki, zyciowa madro$¢, rozumowanie, do$wiad-
czenie, wcielenie

WSTEP

W swoich rozwazaniach teologicznych oraz kerygmatycznych Andrzej Szep-
tycki (1865-1944) czesto postugiwal sie dialektyka pojeciowa i interpretacyjng
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z zamiarem glebszego wyjasnienia istoty problemu. Tak byto réwniez w odniesieniu
do okreslen: ,,Madros¢ Boza” i ,,ludzka rozwaga, rozsadek i madros¢”. Aby podkre-
sli¢ zachodzaca migdzy nimi réznice i zarazem przeciwstawnosé, juz na wstepie po-
wolal sie na jeden z przyktadéw wschodniej liturgii, kiedy to przed czytaniem lekcji
diakon badz kaptan wyglasza ,,Oto Madros$¢” (Ilpemynpicts) i nastepnie ,Uwazajmy”
(BymbMmo yBaxHi) — ,,Oto Madros¢, stuchajmy z uwagg”. (Szeptycki, podobnie jak wie-
lu innych autoréw, mial problem z ttumaczeniem starocerkiewnostowianskiego stowa
»IIpemynpictp’, ktdre odnosi si¢ bezposrednio do Stworcy i ma troche inne znaczenie
niz stowo ,Myzpictp” , a trzeba by je przeklada¢ jako - ,,Pramadros¢’, ,, Pierwotna
Madros$¢” czy ,,Najwyzsza Madro$¢”. Sam jednak uzywal najczesciej terminu ,,Ma-
dro$¢”- ,,madros¢’, gdyz wedtug niego jest on bardziej jednoznaczny i pelny. Przy tym
uwalnia od wszelkich niewlasciwych skojarzen w zwiazku z przedrostkiem ,,pre’, jak
cho¢by przemadrzaly, wymadrzaly, zmadrzaly, itd.). Stowo ,,Madros¢”, wedtug Szep-
tyckiego, od razu uzmystawia obecnym odsloniecie si¢ przed ludzmi i ich terazniejszo-
$cig niebios, czego nie sa w stanie poja¢, ani w pelni ogarna¢ (Illenrrnipkmit 1978, 9).
Réwnoczesnie ta Madros¢ we wszystkim nad nimi géruje, bo jest pierwsza swiattoscia
i pozostaje nieskonczona. Ona staje sie dla ludzi, jak glosit W. Losski, widzialng cecha
Boskosci, w ktorej Bog pozwala sie pozna¢. To $wiatto nie nalezy do porzadku intelek-
tualnego, jak oswiecenie umystu rozumiane w sensie alegorycznym i abstrakcyjnym.
Nie jest takze porzadku zmystowego. Jednakze swiatto to napelnia rozum i dusze, ob-
jawiajac si¢ calemu cztowiekowi, a nie jednej tylko jego wladzy (Losski 1989, 198).
Ludzie za$ w mrokach swojej stabosci i ograniczonosci moga jedynie pokornie i z czuj-
noscig si¢ przed nim ukorzy¢. Bedac pierwszym i szczegolnym darem dla cztowieka,
staje si¢ takze jego nadzieja w dazeniu do rozwagi i madrosci zyciowe;.

1. BLASK BOoZE] MADROSCI W STARYM TESTAMENCIE

Andrzej Szeptycki podkreslal, ze na starotestamentowe teksty o Bozej Ma-
drosci w czesci sktadaly sie rowniez teksty mesjanskie, ktére odkrywaty prawde
o odwiecznym narodzeniu hipostatycznej madrosci Bozego Stowa i udzieleniu sig¢
ludzkosci. Oznacza to, ze osoba ludzka stala si¢ dysponentem przymiotu przy-
naleznego Bozemu Stowu, ktéry nadaje jej niezwyklej mocy. Dzigki temu moze
czerpa¢ z niezmierzonej potegi madrosci, ktora obecnie bedzie cztowieka prze-
nika¢ sam Chrystus. Madro$¢ w Starym Testamencie jest uyyjmowana w katego-
riach najwyzszych i niezréwnanych z Zadnym materialnym dobrem czy wiladza
(Mdr 7,8-14; Syr 6,30-31). Dlatego nalezy o nig zabiegac calym sobg oraz troszczy¢
sie z duzg dbaloscig celem zachowania na przyszlo$¢. Bo jest ona niewyczerpanym
skarbem (Ilentnupkuit 1978, 19), a kto siega po ten skarb zostaje uczestnikiem
Bozej prawdy i dobra. Te zas prowadza do pelni wyrazonej w milosci i sprawie-
dliwosci, ktérych to cztowiek potrzebuje na co dzien nie mniej niz wody i chleba.

Madros¢, zgodnie z przekazem biblijnym, napelnia kazdego, kto posiadzie
zdolnos$¢ otwarcia sie na nig, wiedza, pokorg i sprawiedliwos$cig oraz prostota, le-
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kiem i prawoscig drogi zyciowej. Dlatego uznanie Jej wyzszosci jest niczym innym
niz pozostanie szczg$liwym i pelnym odwagi do podejmowania dziet godnych
uwagi Boga. Ona jest przeciez cenniejsza od zltota, srebra czy jakichkolwiek débr
(Prz 3,13-15), a poza tym z Nig nie mozna poréwnac niczego, czego pragnie czlo-
wiek w sensie doczesnym. Jako przedwieczna i niezréwnana z zadng przestrzenia
oraz wyprzedzajaca cale stworzenie ma nad nim niezglebiong przewage. Przy tym
jawi sie nieustannie jako prawdziwe odbicie $wiattosci wszechmogacego Boga,
ktdrej nie moze zastoni¢ zaden cien (Mdr 7,25). Do Niej mozna przylgna¢, za-
chowujac prostote serca, dobroci i wiary, a jednoczesnie wyzbywajac si¢ wszelkiej
obtudy, falszu i podstepu. Wtedy fatwiej zrozumie¢, jak wiele dzieli ludzka prze-
bieglos¢ od madrosci Boze;j.

Madros¢ Boza, zauwaza Szeptycki, stala si¢ ostatecznie Cialem, aby pozwo-
li¢ naturze ludzkiej w niej uczestniczy¢. Ten, kto widzi madros¢ Boza, wyjasnial
Grzegorz Palamas, ,w pewnym sensie sam staje si¢ $wiattem; jest zjednoczony ze
swiatlem i, wraz ze $wiatlem, widzi w pelni §$wiadomie to, co pozostaje ukryte dla
tych, ktorzy tej taski nie majg” (Losski 1989, 200). Stad dzieki Duchowi Chrystusa
czlowiek otrzymuje rzeczywisty dostep do Jej zrodia i mocy oraz prawo bycia nig
owladniety. Tak, za sprawa Ducha Chrystusa madro$¢ przenika poszczegdlne na-
rody, calg ludzkos¢ i wszystkie epoki, uczac ich wlasciwej pokory i postuszenstwa
wobec nieskonczonosci. ,,I spocznie na niej Duch Panski, duch madrosci i rozu-
mu, duch rady i mestwa, duch wiedzy i bojazni Panskiej” (Iz 11,2) (Ilentumpkuii
1978, 21). Jej chwata powoduje, ze z nieba sptywaja w duzej obfitosci jeszcze inne
dobra, a nawet niezliczona ich iloé¢, aby nikt nie odwazyt sie powiedzie¢ ze zostat
pominiety w otrzymaniu choc¢by matej czastki dobra wyplywajacego z madrosci
Bozej. Wystarczy jedynie przyjac, twierdzi Szeptycki, ze ta madro$¢, a wraz z nia
dobro i pozostale wartosci niebieskie, jest pierwotnym natchnieniem dla ludzkie-
go postepowania w madrosci.

2. OBIETNICA MADROSCI W NOwYM TESTAMENCIE

Stowo madros¢ w Nowym Testamencie otrzymuje wyjatkowe rozwiniecie
i upowszechnienie. Jego znaczenie wraz z nowym wyzwaniem historio-zbawczym
nabywa jeszcze wigkszej dynamiki i mocy oddziatywania. Dokonuje sie to za spra-
wa osoby Jezusa Chrystusa, ktory nadaje mu niejako inng perspektywe i sens. Szep-
tycki wskazuje tu przede wszystkim na przymiot madrosci nowotestamentalnej
w odniesieniu do wiary i stuzby Bogu. ,Lecz przed tym wszystkim podniosa na
was rece i bedg was przesladowac... Bedzie to dla was sposobno$¢ do sktadania
swiadectwa. Postandwcie sobie w sercu nie obmysla¢ naprzdéd swej obrony. Ja bo-
wiem dam wam wymowe i madro$¢, ktorej zaden z waszych przesladowcow nie
bedzie si¢ mogt oprzec ani si¢ sprzeciwi¢” (Lk 21,12-15). Z tymi ostrzezeniami
i zarazem obietnicg $cidle korespondujg stowa Ewangelii §$w. Marka: ,,A gdy was
poprowadza, zeby was wyda¢, nie martwcie si¢ przedtem, co macie mowi¢; ale
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moéwcie to, co wam w owej chwili bedzie dane. Bo nie wy bedziecie méwic, ale
Duch Swiety” (13,11). Na potwierdzenie tego przywolywana jest takze scena
z Dziejow Apostolskich, kiedy to $§w. Szczepan zostaje postawiony do rozprawy
z Zydami: ,Nie mogli jednak sprosta¢ madrosci i Duchowi, z ktérego [natchnie-
nia] przemawial” (6,10).

Sposéb uobecnienia madrosci przybiera teraz zupelnie inny charakter, nie-
jako bezposredni i dostowny. Uzmyslawia to wpierw wierzacym, zdaniem Szep-
tyckiego, iz ze wzgledu na wyznanie swojej wiary mogga liczy¢ na niepostrzezone
umocnienie madroscia, ktora jest prawdziwa i niezawodna. Dotyczy to rowniez
calej struktury i doktryny koscielnej, ktére stanowig przyklad zZywej i madrej in-
gerencji odgornej. Chociaz ich fundamentem jest Jezus Chrystus, zostaly takze
oddane w podleglos¢ i zarzadzanie ludzkie oraz nieustannie czerpig z natchnienia
madroscig nadprzyrodzong (Illentunpkmit 1978, 25). ,,Kto bowiem poznal zamyst
tak, aby mogl Go pouczac¢? My wilasnie znamy zamyst Chrystusowy” (1Kor 2,16).
Wszystko, co czyni Chrystus, jest Jego darem dla ludzi i dla calego $wiata, aby tez
caly $wiat przyblizy¢ do siebie, ,,aby ich serca doznaly pokrzepienia, aby zostali
w milosci pouczeni ku [osiggnieciu] calego bogactwa pelni zrozumienia, ku gleb-
szemu poznaniu tajemnicy Boga - [to jest] Chrystusa” (Kol 2,2).

Szeptycki, rozwazajac ide¢ nowotestamentowej madrosci, niekiedy ujmowat
ja w odniesieniu do osoby ludzkiej jako tajemnicze dziedzictwo Bozej madrosci.
Tym samym probowal uzasadnia¢, ze czlowiek w istocie sam z siebie nie moze by¢
uszczesliwiony madroscig, ktéra pochodzi z innego $wiata i pozwala mu pozna¢
jakas czastke tajemnicy Boga. W zwigzku z tym powinien on postepowac wediug
wskazania ewangelisty Lukasza: ,Niech beda przepasane biodra wasze i zapalo-
ne pochodnie. A wy [badzcie] podobni do ludzi, oczekujacych swego pana, kiedy
z uczty weselnej powroci, aby mu zaraz otworzy¢, gdy nadejdzie i zakotacze”
(12,35-36). Bo tylko ciagta czujnos¢ moze sprawi¢, ze pojawiajacy sie jako$ znie-
nacka dar madrosci nie ominie czlowieka. Jednak ludzkim dramatem jest to, ze
cztowiek — nawet wiedzgc, o jaki dar tu chodzi - niejednokrotnie nie jest w stanie
prawdziwie si¢ na niego otworzy¢, ani nalezycie z nim obejs¢. Za to dosy¢ czesto
przeciwstawia mu swojg glupote lub brak rozsadku na wzér ewangelicznych pa-
nien (Mt 25,3.8). Tym wigksze uznanie wzbudzaja ci, ktérzy pozostaja w ciaglej go-
towosci na przyjecie Pana, natomiast zastuguja na pogarde ci, ktorzy poznali wole
swego Pana, lecz si¢ jej sprzeciwili badz jg odrzucili (Illentuubkuit 1978, 339-340).

Najwazniejsze, przypomina Szeptycki, ze przyjecie albo wzgardzenie da-
rem madrosci ma swoje konsekwencje dla przyszlosci, czego w zaden sposéb nie
nalezy lekcewazy¢. Madro$¢ stanowi site i bogactwo, ktore zapewniaja $mialos¢
i odwage ku pewnemu podazaniu do momentu ostatecznego. Z kolei jej niedosta-
tek rodzi lek i obawe przed wszystkim, co ma si¢ zdarzy¢ w przysztosci, ,,...gdyz
wielu, powiadam wam, bedzie chcialo wejs¢, a nie beda mogli. Skoro Pan domu
wstanie i drzwi zamknie, wowczas stojac na dworze, zaczniecie kotata¢ do drzwi
i wola¢: «Panie, otworz nam!», lecz On wam odpowie: «Nie wiem, skad jestescie»”
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(Lk 13,24-25). Jakze wymowna w tym kontekscie jest przypowies¢ o madrych
budowniczych domu na skale oraz tych nierozsadnych budujacych na piasku
(Mt 7,24-27).

3. ROZUMOWANIE JAKO CZESC SKLADOWA MADROSCI

Zdaniem A. Szeptyckiego, jedng z podstawowych regul dzialania cztowieka
musi by¢ uprzedzajaca aktywnos¢ intelektu, czyli zasada rozumu oparta o punkt
wyjscia (od kogo$) i punkt dojscia (w sobie). Dzigki czemu rozum ludzki, po-
dazajac droga rozsadku (rozumowania) skutecznie zmierza do podjecia decyzji,
w zalozeniu najbardziej odpowiedniej (Illentnupkuit 1978, 352). Wprawdzie kaz-
dy podchodzi do tego procesu inaczej, lecz nikt nie moze pozosta¢ wobec nie-
go obojetny. Mysliciel, wzorujac si¢ na pewnych przestankach sofiologicznej idei
Wlodzimierza Solowjowa, utrzymywal, iz w $wiecie jest wystarczajaco duzo po-
woddw, aby moéwi¢ o pochodzeniu rzeczy od Boga, ktére stanowia o Jego samo-
objawieniu. Co z kolei prowadzi do uznania, ze réwniez ludzki rozum, rozsadek,
madro$¢ i dzialanie majg swoje zapodmiotowanie w Nim.

Wedlug Sotowjowa, Madro$¢-Sofia pozostaje ogniwem taczacym Stworce ze
stworzeniem (ConoBbé 1877-1884, 352). Skoro Sofia jest Boska w swej substancji
i zarazem stanowi substancje swiata, stad staje si¢ takze jego dusza. Mimo, Ze ma
nature Boska i utozsamia si¢ z $wiatem wiecznym, to ma réwniez $cisly zwigzek
z calym stworzeniem i dlatego tworzy wszechjednos¢ wszystkich istot (Moskalyk
1991, 37). Stworca, oddzielajac siebie od stworzen, faczy je z Sobg w ten sposéb, ze
ma je przed Sobg w absolutnej, doskonalej postaci jako jednos¢, czyli swoje drugie
»ja~ To drugie ,ja’, to Sofia Boga, Madro$¢ Boga, idea, w ktorej moca stworczego
stowa poczal si¢ $wiat. Sofia ostatecznie nie jest obrazem w mysli Boga, lecz zywa
istota, posiadajaca pelnie mocy i czynu, prowadzacg swiat do harmonii (Moskalyk
1991, 38). Podobnie twierdzit Pawet Florenski, ktéry w Sofii upatrywal hiposta-
tyczny system idei Bozych o stworzeniu swiata, zas jej wieloraka obecno$¢ w stwo-
rzeniach i konkretnych zjawiskach uzmystawia jedynie niezwyktos¢ indywidual-
nosci ludzkiej (Florenski 2009, 328-330). Ponadto jako idealna substancja moze
spelniac role poczatku i centrum prawdziwego odrodzenia stworzenia.

Madros¢ ze strony czlowieka wymaga jednak, uwazal Szeptycki, nalezytej
wrazliwosci w sensie konsekwentnej uleglosci zasadzie rozumowania. W tym
rozumowaniu nie chodzi wylacznie o teoretyczne wladanie zasada, lecz o wiele
wazniejsze jest przenikanie nig duszy i calego wnetrza. Od tego zalezy jaka praw-
de ostatecznie czltowiek przyjmuje i postara sie by¢ jej wierny do konca. Rozum
wykonuje zawsze pewng zasadniczg prace, polegajaca na przechodzeniu z jednych
teorii i twierdzen do drugich, a dopiero dusza nadaje calemu rozumowaniu wta-
$ciwe przeznaczenie finalne. A wigc takie, ktore bedzie odzwierciedla¢ pelng re-
lacyjnos¢ i niezachwiang tacznos¢ z Madroscig. Roéwnocze$nie bedzie swiadczy¢
o madrosci zyciowej, ktora staje si¢ w duzej mierze rezultatem wyobrazni indywi-
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dualnej duszy cztowieka. Dlatego, jak zauwazyt Sergiusz Bulgakow, Madros¢ Boza
swoj najpelniejszy wyraz otrzymuje w ludzkosci oraz moze prowadzic¢ ja zaréwno
jednostkowo jak i powszechnie do doskonatosci (Butgakow 2003, 143-148).

Tylko rozumowanie, na ktdre sklada si¢ rozum i intelekt, catkowicie sprze-
zone z duchowa dyspozycja czlowieka, zapewnia uczciwe i rzetelne wniknigcie
w prawde oraz jej akceptacje. Szeptycki dokonuje rozréznienia migdzy dochodze-
niem do prawdy na podstawie zasad i regut wynikajacych chocby z uprawiania
nauk $cistych, a dojsciem do prawdy i jej uznanie w oparciu o madro$¢ zyciowa
wzmocniong intuicja wewnetrzng (Ilemruupkmit 1978, 353). Autentyczna ma-
drosé¢ poszukuje zawsze nalezytego kierunku do osiagniecia celu, w czym rozu-
mowanie spelnia istotng role posrednig. Przewodnig cecha madrosci jest przewi-
dywalno$¢ i gotowos$¢ przystosowania do codziennych wyzwan. Wtlasnie ta prze-
widywalnos¢ i otwarto$¢ na ciagle nowe zadania stanowi wyraz inspiracji samego
Boga. Ona czyni calo$ciowe rozumowanie czlowieka i srodki podejmowane do
zdobycia celu bardziej odpowiednie i spetniajace wyzsze normy moralne.

4. OPARCIE NA DOSWIADCZENIU

Kazda decyzja ludzka wymaga powaznego namystu i rozwazenia, aby moc traf-
nie i z pozytkiem podja¢ wazny krok zyciowy. W tym procesie niezastgpiona role od-
grywa madros¢ oparta na doswiadczeniu, w ktorym wielostronnej analizie s3 podda-
wane dobre i stabe strony réznych rozwigzan. W dazeniu do celu, uwaza Szeptycki,
decydujace znaczenie spetniaja takie czynniki, jak wiedza, rozwaga i powsciagliwo$¢
(IenTuupkmit 1978, 363). Aby moc podejmowac jakiekolwiek plany czy projekty na
przyszlos¢ trzeba odwolywac si¢ do zdobytej wiedzy i umiejetnie ja wykorzystywac.
Jest to rzeczywistos¢, ktdra dzieje sie w rozleglej przestrzeni czasowej i rozwija si¢ na
gruncie doswiadczenia. Dopiero wowczas pozwala na coraz odwazniejsze i skuteczne
decyzje, a zarazem ogranicza ich przypadkowos¢ oraz blednos¢. W tym sensie spel-
nia sie szczegolna sofizacja czlowieka, gdyz przyjmuje on na siebie wieksza odpowie-
dzialnos¢ za wlasne czyny. Jednoczesnie zachowuje swiadomosé¢, ze zostal powotany
do wspoldziatania z innymi. A jako uczestnik zycia Bozego jest przede wszystkim
wezwany do wspoldzialania z Nim. Ogoélny stosunek miedzy pierwiastkiem boskim
a stworzonym, sofizacja in actu, okresla Bulgakow jako laske we wszystkich znacze-
niach tego pojecia (bynrakos 1945, 275; Kozlowski 1988, 174). Dzigki cztowiekowi
dokonuje si¢ asymilacja zycia Bozego w calym stworzeniu. Cho¢ on sam przechodzi
rézne fazy i stopnie doswiadczenia spotkania z Bogiem, to — wystepujac jako posred-
nik - jest niezastgpionym ogniwem zblizenia wszystkiego do Niego.

Najpewniejsza forme poznania sensu zespolenia pierwiastka boskiego i ludz-
kiego stanowi w tym $wiecie Ko$ciot. W nim bowiem dokonuje si¢ przez Ducha
Swietego nadprzyrodzona symbioza zycia Bozego i ludzkiego, ktérg niektérzy teo-
logowie wschodni nazywaja Bogoczlowieczenstwem (S. Bulgakow, M. Afanasjew,
G. Florowski i inni). Ponadto realizuje sie tu i teraz w stosunku do ludzi jako za-
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stugujacych na ufnos¢ szczegolnych relacji. Wedlug Butgakowa, Ko$ciot jest orga-
nizmem, zywa wielojednoscia, o charakterze diadycznym, czyli diadycznym obja-
wieniem Logosu i Ducha Swietego. To sprawia, ze jest on znakiem zycia Boskiego,
Boska Sofig, z ktorg czlowiek moze sie¢ w pelni identyfikowac i z niej czerpa¢ do-
$wiadczenie duchowe (Bynraxkos 1945, 178-180). W sofiologicznym spojrzeniu na
Koscidt przetamuje sie wszelkie trudnosci zwigzane z dostgpem do pelni, to jest
przenikania zyciem Bozym wszystkich i wszystkiego. Dlatego ontyczna jednosc,
ktdéra cechuje wszystkich wierzacych w Ciele Chrystusa, jest wspanialym zadat-
kiem przebdstwienia.

W Kosciele, jako przestrzeni §wietej, spelnia si¢ niewidzialny proces syner-
gizmu. Inaczej méwiac, sfera zycia Boskiego przenika do ludzkosci i ja niejako
wznosi na inny poziom refleksji sSwiadomosciowej, dajac zarazem glebsze uczest-
nictwo w tym, co nalezy do $wiata Boskiego. Dlatego, rozpatrujac te rzeczywi-
sto$¢ od strony egzystencjalnej, synergizm jest aktem, w ktérym Bég wychodzi
naprzeciw i ofiaruje si¢ ludzkosci, cztowiek za§ w sposdb nieskrepowany stara sie¢
nan odpowiedzie¢ badz zachowuje milczenie. ,,Z Niego cate Cialo - zespolone
i utrzymywane w lacznosci dzigki catej wigzi umacniajacej kazdy z cztonkow sto-
sownie do jego miary — przyczynia sobie wzrostu dla budowania siebie w milosci”
(Ef 4,16). I cho¢ to przenikanie pozostaje nieuchwytne, to stanowi pewien realny
symbol zblizenia réznych kategorii, w czym cztowiek uzyskuje najwigkszy udziat
w postaci wewnetrznego do$wiadczenia.

Ten typ doswiadczenia, wedlug Szeptyckiego, uczy cztowieka catkiem innego
podejscia do celow zyciowych oraz powsciagliwosci w uzyciu srodkow. Majac na
uwadze zjawisko synergizmu, bardziej i czgsciej uwzglednia on w swoim postepo-
waniu zasade ogoélnoludzkich norm etyczno-moralnych. Natomiast w sytuacjach
nadzwyczajnych, a wigc zlozonych co do oceny, postuguje sie reguly tzw. yvopn,
czyli decyduje w oparciu o prawo naturalne. Ogromne znaczenie posiada tu osobi-
sta madro$¢ zyciowa, ktéra zwykle nakierowuje jednostke na postepowanie zgod-
ne z wlasnym sumieniem. Poniewaz kazdy musi wigkszo$¢ decyzji podejmowac
sam (Hovog), stad czyni to indywidualnie, lecz w otwartosci na intuicje spoza sie-
bie, oraz w przekonaniu o ich stuszno$ci. Zupelnie inaczej wyglada stosowanie zy-
ciowej madrosci w wymiarze spolecznym, to jest w odniesieniu do rodziny, wspdl-
noty, narodu, itd. Wowczas do glosu powinien dojs¢ rodzaj zbiorowej madrosci
ekonomicznej, a wigc majacej na celu dobro ogétu i to w sensie prawidlowego
zarzadzania domem (oix0g). Pozostaje jeszcze trzecia kategoria, kiedy dla dobra
panstwa, ludzkosci czy $wiata nalezy si¢ postuzy¢ ogélng madroscia polityczng
(moAg) (entumpkuit 1978, 364).

Wszystkie te rodzaje madrosci, a takze inne niewymienione lecz korespon-
dujace z wyzej wskazanymi, w pojeciu Szeptyckiego, nabieraja odpowiednie-
go ksztaltu i mocy w odniesieniu do wzorca synergizmu eklezjalnego, gdzie jest
trwale udoskonalany zmyst dwustronnosci, relacyjnosci i wewnetrznego przeni-
kania. Dzieki prawdziwemu utozsamieniu ze wspolnota eklezjalng dokonuje si¢
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przemiana jednostki, a takze jej percepcji zaleznosci i wspodtdziatania z innymi
(Ilemrrmipxuit 1978, 366). Tutaj kryterium madrosci zyciowej przechodzi swoisty
prog weryfikacji i glebszego samospelnienia. W zwigzku z tym efektowniej od-
dzialuje na sposob postgpowania osoby wzgledem réznych wyzwan.

5. PRAKTYCZNE WCIELENIE

Wedlug Szeptyckiego, czltowiek praktycznie moze si¢ positkowa¢ réznymi
formami madrosci naukowej, ktére maja takze swoje umocowanie w dziejowej
idei filozoficznej. Posréd najbardziej znanych wymienia on dialektyczng, reto-
ryczng i fizyczng. Oczywiste, iz do tego potrzeba odpowiedniego przygotowania
i niewatpliwie duzej zrecznosci intelektualnej. Niemniej umiejetno$¢ wykorzysta-
nia tego $rodka stwarza istotng przewage w dyskusji i wnioskowaniu. Wyjasnia-
jac znaczenie poszczegdlnych form madrosci, Szeptycki twierdzi, iz walorem my-
$lenia dialektycznego jest oparcie na pewnych hipotezach, a nie za$ na twardych
argumentach, dzieki czemu nie osigga si¢ pewnosci, lecz prawdopodobienstwo.
Pozwala to, przynajmniej w niektérych sytuacjach, zachowa¢ wieksze uznanie wo-
bec podejmowanych opinii, ocen czy stanowisk. Z kolei myslenie retoryczne, ktore
polega bardziej na przypuszczeniach i prowadzi do hipotez, bazuje na stabszych
i mniej przekonywajacych podstawach prawdopodobienstwa. Funkcja takiego
myslenia moze raczej spetniac role posrednig oraz inspirujaca dla rozwazan na-
tury spekulatywnej. Wreszcie myslenie fizyczne (racjonalne) stawia na duzy rygor
W procesie rozumowania oraz uzywa zasad $cisle matematycznych i naukowych
(Ilenrrmipxuit 1978, 365). Podejscie owo charakteryzuje wysoko poziom jasnosci
i pewnosci badawczej, ponadto widoczny konkret docelowy.

Wszystkie te trzy stopnie rozumowania, uwaza Szeptycki, cho¢ symbolizuja
teoretyczny wymiar myslenia, to maja takze przeznaczenie praktyczne. Dowodem
na to moze by¢ postepowanie podczas poszukiwania najwlasciwszych rozwigzan zy-
ciowych. Wéwczas stosuje si¢ przewaznie zasade: pewnosci nie mam, ale posiadam
pewne przestanki rozumowe, by uznac ze tak musi by¢ (myslenie dialektyczne); do-
myslam sie, ze prawdopodobnie tak musi by¢, lecz nie mam ku temu pewnego ani
nawet czgstkowego dowodu (myslenie retoryczne); wiem, jestem tego pewny, gdyz
mam okreslone dowody (myslenie fizyczne) (Ilentuupbknmit 1978, 365). Wszakze,
rozmyslajac o sprawach ludzkich, cztowiek niejednokrotnie dochodzi do przeswiad-
czenia o swojej niewystarczalnosci czy bezradnosci. Wtedy nawet rodzaj pewnosci
osiggniety na drodze wypracowanego sytemu rozumowania nie daje absolutnej
gwarancji zdobycia celu. Natomiast pojawia si¢ potrzeba wsparcia kogos drugiego
oraz otrzymania umocnienia w postaci jego rady. Jest to dar, ktory okazuje si¢ by¢
nieodzowny zaréwno w odniesieniu do naszych decyzji jak i postepowania.

W Pismie $w. jest mowa o ludziach dobrej rady (1Mch 2,65), ktorzy spet-
niaja szczegdlng role w towarzyszeniu innym w rozwaznym zyciu. Oni wystepuja
niejako jako postancy z nieba, aby prowadzi¢ postusznych do dobrych wyborow
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doczesnych i do tych o znaczeniu przysztym. Jakkolwiek w cztowieku istnieje na-
turalna skfonnos$¢ do przyzywania pierwiastka nadprzyrodzonego w swoim ro-
zumowaniu i postepowaniu, to réownie mocno przesladuje go zadza uwolnienia
od tegoz pierwiastka. Dopiero obecnos¢ oraz inspiracja kogos drugiego pomaga
w zachowaniu statych wiezi z nadprzyrodzonoscig. W tym przejawia sie takze od-
dziatywanie innej mocy, ktora trzeba nazwaé natchnieniem Ducha Swigtego. Jego
niepostrzezony dar spefnia tu nadrzedna rolg, jak glosil sw. Tomasz, gdyz oswieca
i napelnia wiarg ludzki rozum oraz porusza do glebi dusz¢ (Summa Theologica
II, IT 52 art. 2). Wplyw Ducha nie jest jednorazowy lub czastkowy, ale catkowity
i pelny. Dlatego przenikajac ludzki intelekt, pozwala przede wszystkim na prawi-
dfowos$¢ rozumowania, a nastepnie porzadkuje praktyke zycia.

Szeptycki, pozostajac czgsciowo pod wpltywem scholastycznej wizji o rozumo-
wym potencjale tworczym osoby, jednoczes$nie znajdowat si¢ pod duzym wrazeniem
wschodniej inspiracji misteryjnej, wedtug ktorej to Duch Swiety, bedac zrodlem
nieskonczonych daréw, odnawia nature ludzka, dajac jej mozliwos¢ statych relacji
z Bogiem. ,,Jest On w pelni obecny w kazdym i wszedzie. ... jest obecny w kazdym
z tych, ktérzy Go otrzymuja, tak jakby byl dawany tylko jemu samemu, a jednak
wylewa On na wszystkich calg taske, z ktdrej korzystaja wszyscy uczestnicy na miare
swej wlasnej pojemnosci, gdyz nie ma miary dla mozliwosci Ducha” (Chryzostom,
PG 32, 108-109) . Jesli Duch przenika kazdego cztowieka i cala rzeczywistos¢ stwo-
rzongy, to niewatpliwie w wyjatkowy sposob udziela si¢ On ludzkiemu intelektowi, by
nastepnie przeobraza¢ ludzkie dziatanie w madros¢ zyciowa. Jednak odbywa sig¢ to
zawsze wtedy, utrzymuje Szeptycki, gdy dyspozycja intelektualna znajdzie wlasciwe
przelozenie i odbicie w praktyce zyciowej (Illentumpkuit 1978, 367).

6. AKTY SPRZECZNE Z ZYCIOWA MADROSCIA

Szeptycki dokonuje zasadniczego rozroznienia miedzy ludzkimi aktami
sprzecznymi z Madroscig Boza a madroscia zyciowa, cho¢ jedne i drugie okresla
jako stanowigce glupote i brak zdrowego rozsadku w ocenie wlasnej sytuacji. Jesli
czlowiek przekornie sprzeciwia sie¢ Madrosci Bozej, to oznacza, ze nie poznal i nie
otworzyl sie na prawde objawiona. Ona bowiem ukazuje Madro$¢ jako najwyzszy
przymiot natury Boga, a zarazem odnosi si¢ do drugiej Osoby Bozej. Dzieki temu
mozna doj$¢ do samej istoty Objawienia Bozego oraz dotkna¢ najgtebszych ta-
jemnic Boga (Illenrtmupkuit 1978, 129), w rezultacie za$ zrozumie¢ oddziatywanie
Madrosci Bozej, aby przenikna¢ dusze i umyst najwyzszym przymiotem. Odmowa
Jej przyjecia wiaze si¢ zwykle z utrata rozsadku i umiaru w stosunku do siebie
i innych. ,,Czlowiek zmystowy bowiem nie pojmuje tego, co jest z Bozego Ducha.
Glupstwem mu sie to wydaje i nie moze tego pozna¢, bo tylko duchem mozna
to rozsadzi¢” (1Kor 2,14). Wszakze jest to akt dobrowolny oraz zwigzany z istota
ludzkiego bytowania i dzialania, przy czym obarczony ogromnym ryzykiem oso-
bistej izolacji i utraty perspektywy przyszlej.
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Odrzucenie najwyzszego przymiotu spycha cztowieka w swoista przepasé
braku zyciowego rozsadku (incomsideratio) i ciagtej zmiennosci (inconstantia).
W tej sytuacji najbardziej obcigzajacymi ludzka wiarygodnos¢ konsekwencjami
sg oszustwo (dolus) i podstep (fraus), ktore przewaznie prowadza do swawoli (lu-
xuria) i zachtannosci (avaritia) (Ilentuupkuit 1978, 375). Czy mozna si¢ uwolnié
samemu od zapetlenia w obludzie? Tylko wdowczas, wyjasnia Szeptycki, gdy ze-
chce sie catkiem powaznie przyjac rade osdb drugich oraz zrozumie¢ brak rozwagi
w czynach spowodowanych bledng oceng swej wolnej woli, co ostatecznie powo-
duje pograzenie w grzechu (Illenrnupkuiir 1978, 375). Niegodziwe postepowanie
zazwyczaj uprzedza lekcewazacy stosunek wobec procesu myslowego i odwolania
do rozsadku. Jesli taka postawa staje si¢ norma, oznacza to, ze zostata zaakcepto-
wana jako zwykly styl zycia. Ona prowadzi do ulegloéci ztym przyzwyczajeniom
(niedbalo$¢, obojetnos¢, zarozumiatosé, itd.) oraz utraty prawdziwego motywu
rozwagi w dzialaniu codziennym (staranno$¢, cierpliwos¢, pokora, itp.).

Niewatpliwie zupelnie inny wymiar posiada brak rozsadku jako styl zycia in-
dywidualnego niz jego brak i uznanie tego braku jako dopuszczalny model zycia
na gruncie rodzinnym czy spolecznym. Réwniez skutki oraz zakres i sita oddzia-
tywania na ogélng postawe ludzka sa tu nieproporcjonalne wobec tego indywi-
dualnego. Rozwazajac problem w kategoriach moralnych, nie sposob przeoczy¢
zwigzanej z tym winy osobistej czy spolecznej. Ta z kolei powoduje cierpienie
jednostkowe badz powszechne, gdyz kazde zaniechanie w sferze rozsadku ro-
dzi zlo i wprowadza chaos we wzajemne relacje. To wszystko oddala czlowieka
od ewangelicznej idei $wiattosci Zycia, a zarazem wpycha go w krag ciemnosci,
chtodu, zniewolenia i bezsensu. Najgorsze, jak zauwazyl P. Evdokimov, ze dzisiaj
w spoleczenstwach europejskich to ,zaklinowanie” w ciemnosci nabrato charak-
teru powszechnego i stalo si¢ czyms$ naturalnym, blisko zwigzanym z ludzkim
zyciem. Trwale utrzymuje je w uscisku niejako niezauwazalnie, obezwladniajac
umysly, krepujac serca i powodujac catkowita biernos¢ w poszukiwaniu jasnosci
(Evdokimov 1996, 149).

»Jest droga, co komus$ zdaje si¢ stuszna, lecz w koncu prowadzi do zguby”
(Prz 14,12), dlatego jest niezmierne wazne, wedtug Szeptyckiego, aby naby¢ zdol-
no$¢ panowania nad wlasng afektywnoscia czy pozadliwoscig. Gdyz one prowa-
dza najczesciej do zaklocenia rozsadku i stalosci duszy (Ilentuupbkmit 1978, 379).
W tym wydaje si¢ by¢ nieodzowny wspomniany juz atrybut rady, ktory przysparza
spokoju i opanowania w dziataniu. Chodzi tu nie tylko o wystuchanie rady drugich,
ale takze tej wyplywajacej z wnetrza czlowieka. Te zas teologia wschodnia utozsamia
z wewnetrzng intuicjg, stanowigcg przyklad harmonii rozumu i ducha osoby wierza-
cej. Intuicja nie jest jaka$ ,wizja’, poniewaz zawiera w sobie relacje z innym, dzigki
czemu pozwala zrozumie¢ sens kazdego ruchu zyciowego nie tyle poznaniem jako
mysly, ile poznaniem zywym, czyli ,wiedzg zyciowq” (Spidlik 2003, 93). Prawdziwe
zaufanie intuicji prowadzi zawsze do wlasciwego wyboru i dojrzatej madrosci zy-
ciowej. Drugim istotnym atrybutem jest rzetelna ocena wszystkich uwarunkowan
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i konsekwencji, czemu staje niejednokrotnie na przeszkodzie powierzchownos¢ i po-
spiech. Tutaj jest potrzebna duza cierpliwo$¢, ktéra prowadzi do ,,przemiany serca”
i harmonijnego rozwoju cztowieka nie tylko w okreslonej chwili, lecz przez cale zycie
(Spidlik 2003, 347-348). W zwigzku z ,historyczng” dynamika rozwoju trzeba sie
ciggle mierzy¢ z niestaloscig i upadkiem, jak tez odnowg i nawréceniem. To wymaga
duzej odwagi, ktéra paralizuje niejednokrotnie niepewnos¢ oraz zmiennos¢ decyzji.
W tej sytuacji nalezy pozostawac zawsze przy nadziei, jak wyjasnial S. Bulgakow, ze
wypelniajac tresci Madrosci Bozej w $wiecie empirycznym, nie dokonuje si¢ tego
w jednym momencie, lecz przez dtugotrwaly i madry wybor tresci Sofii istniejacej
w calej historii $wiata (byrrakos 1933, 101-105).

Z AKONCZENIE

Poniewaz idea ,,Bozej Madrosci” w relacji do zyciowego rozsadku czlowieka
zawsze mocno intrygowatla Szeptyckiego, postanowil on wypracowa¢ na ten temat
wlasny punkt widzenia. I cho¢ tutaj mégt by¢ przedstawiony jedynie jego zarys,
to mimo to wydaje si¢ on wzbudza¢ duze uznanie w sensie poglebionej analizy
egzegetyczno-praktycznej, filozoficzno-teologicznej i obiektywno-moralnej. Szep-
tycki bowiem za kazdym razem, gdy podejmowal refleksje o oddzialywaniu Sofii
Bozej na zmyst ludzkiej madrosci zyciowej, czynil to w oparciu o szerszy kontekst
naukowy i religijny. Wedlug niego, jakkolwiek te dwie ptaszczyzny cechuje nieco
inny sposob i zasady postrzegania samego zjawiska, czyli rozumowy i duchowy,
to wychodzg sobie one naprzeciw i w wielu aspektach si¢ dopelniajg. Tym samym
tworzg wspolng przestrzen dla percepcji Sofii jako jednej z nadrzednych wartosci
w zyciu osoby ludzkiej.
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