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Summary

This article examines the philosophical affiliation of Submission by M. Houellebecq - a liter-
ary reflection of the cultural war being fought between the dwindling supporters of metaphysical
rebellion (atheistic humanism) and increasing numbers of supporters of metaphysical submission
(Islam). According to M. Houellebecq, who coincides with T.S. Eliot’s earlier views, only religious
narration provides an effective tool of social control. The article attempts to explain why in the 21
century thesis put forward by Houellebecq (in opposition to the Eliot’s 20 century vision), it is Is-
lam, not Christianity, that is to become the guiding principle for organizing life of Western society.
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Streszczenie

Celem artykulu jest przyblizenie afiliacji filozoficznych Ulegtosci M. Houellebecqa - literac-
kiego obrazu wojny kulturowej toczacej si¢ migdzy stabngcymi zwolennikami buntu metafizycznego
(ateistyczny humanizm) oraz rosnacymi w site zwolennikami metafizycznej ulegtosci (islam). Zda-
niem M. Houellebecqua, wcze$niej T.S. Eliota, jedynie narracja religijna jest skutecznym narzedziem
kontroli spotecznej. Autorka wyswietla analogie i roznice w projektach obu pisarzy. Podejmuje pro-
be uzasadnienia, dlaczego w M. Houellebecqa XXI-wiecznej wizji przyszlosci, wbrew XX-wiecznej
wizji T.S. Eliota, to islam, a nie chrzescijanistwo, moze sta¢ si¢ naczelna zasada organizujaca zycie
zachodniego spoleczenstwa.
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WSTEP

Michel Houellebecq (ur. 1956) jest utytulowanym pisarzem o $wiatowym
rozgtosie. We francuskim srodowisku literackim zdobyl wiele znaczacych wyrdz-
nien, m.in. Nagrode Goncourtdw. Jest to istotne tym bardziej, ze autor uchodzi
za radykalnego krytyka wspolczesnej zachodniej cywilizacji. Tworca nie jest kry-
tykanckim oszolomem badz grafomanem, ktdérego glos tatwo zdyskredytowac.
Taki los spotkal niestety Thomasa Stearnsa Eliota (ur. 1888 — zm. 1965), pesymiste
i poetyckiego nowatora, ktory na skutek konwersji utracit status pupilka literackich
elit* (Ackroyd 1996, 137-197). Projekt spoleczenstwa chrzescijanskiego zapropo-
nowany przez laureata Literackiej Nagrody Nobla z 1948 roku cze$¢ srodowiska
probowata zmarginalizowaé, warto$¢ artystyczna tworczosci podwazy¢, autora
osmieszy¢. Ujawniono tym samym, ze poklask zyskuje si¢ czesciej za poprawnos¢
przekonan niz przymioty estetyczne dziet.

Francuski pisarz ostatnig publikacja Ulegfos¢ z 2015 roku (Houellebecq 2015)
zszokowal opini¢ publiczng podobnie jak tworca Ziemi jatowej® (Eliot 2004) kon-
wersja na anglikanizm. Dlaczego faczenie tych dwdch pisarzy jest zasadne? Po-
nadto co jest tak niewygodnego w powiesci rozpisanej na zaledwie 285 stronach?

1. DIAGNOZA ROZKLADU

M. Houellebecq w dotychczasowej twdrczosci, m.in. debiutanckiej powiesci
Poszerzenie pola walki z 1994 roku (Houellebecq 2012), a takze Czgstkach elemen-
tarnych z 1998 roku (Houellebecq 2008), diagnozowal pustke i nihilizm depresyj-
ny francuskiego spoteczenstwa, mimo dominujacego mitu specjalisty oraz obser-
wowalnego, niekwestionowanego postepu technologicznego. Wskazywal, ze $wiat
ducha kurczy sie i jest infiltrowany przez $wiat systemu. Podobnie T.S. Eliot do
pewnego momentu opisywal wylacznie rozklad relacji migdzyludzkich w amery-
kanskim spoleczenstwie i rozpacz mimo wzglednego dobrobytu, nie proponujac
konstruktywnego scenariusza:

My, wydrazeni ludzie

My, chochotowi ludzie
Razem sie¢ kolyszemy
Glowy napelnia nam stoma
Nie znaczy nic nasza mowa
Kiedy do siebie szepczemy

[...]

2 Konwersja na anglikanizm poréznita T.S. Eliota m.in. z Virginig Woolf i Ezrag Poundem.
Nawrdcenie T.S. Eliota do nawrdcenia J. K. Huysmansa — intelektualnego przyjaciela narratora Ule-
glosci, autora powieéci A rebours — poréwnuje P. Ackroyd. Laczenie T.S. Eliota z M. Houellebecqiem,
takze z uwagi na powyzszy fakt, nie jest wiec naduzyciem.

3 Utwor uchodzit za Biblie ,,straconego pokolenia”.
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I tak si¢ wlasnie konczy swiat
Nie hukiem ale skomleniem.
(Eliot 1990, 157-161)

Analogiczny jest zwrot obu pisarzy. T.S. Eliot uznal, ze jedynym wyjsciem
z martwoty jest powrdt do chrzescijanskiej narracji kulturowej, czemu dat wyraz
zaréwno w zyciu osobistym, jak tez publicznym - dokonal wspomnianej konwer-
sji religijnej oraz zaproponowal projekt ,spoteczenstwa chrzescijanskiego” (Eliot
2007), do ktérego odwotuja sie konserwatywni intelektualisci, m.in. na $wiecie
Russell Kirk (Kirk 1989, 73-90) czy w Polsce Dariusz Gawin (Gawin 1994, 28-34).
Z M. Houellebecqgiem sprawa przedstawia si¢ nieco trudniej. W wypowiedziach
pozaliterackich daje on wyraz sympatii dla chrzescijanskich zasad, sygnalizuje na-
wet nawrocenie na katolicyzm. Islam ocenil w jednym z wywiadéw jako najgtup-
sz religie (Willsher 2014). Jednakze w Ulegtosci projekt cywilizacyjny oparty nie
na chrzescijanstwie, ale na islamie jawi si¢ jako realnie ostatnia deska ratunku dla
samounicestwiajacego sie spoteczenstwa — zastrzyk zycia do trupiego ciata Zacho-
du. Silny islam skolonizuje stabnaca, postchrzescijanska Europe.

Reasumujac, pisarze zaproponowali odejscie od laickich projektow cywiliza-
cyjnych na rzecz formuly religijnej. T.S. Eliot na progu II wojny swiatowej wierzyt
w zywotnos¢ chrzescijanstwa, natomiast M. Houellebecq w 2015 roku, obserwujac
islamizacje Francji, zjawisko ktore Oriana Fallaci okreslita mianem Eurabii (Fallaci
2003), romans chrzedcijanstwa z racjonalizmem i rozdzial wladzy swieckiej od re-
ligijnej (chrzescijanstwo w wersji soft wytracajace kontrole nad obyczajami), kresli
odmienny scenariusz na przysztosc.

2. MARSZ PRZEZ INSTYTUCJE

Dla obu pisarzy kluczowa w projekcie cywilizacyjnym jest edukacja, czyli
kontrola nad wyobraznig. T.S. Eliot proponowal w pierwszej kolejnosci powrot
do rzetelnej, elitarnej edukacji opartej na klasykach (Eliot 1992, 11-14), wplyw
tak uksztaltowanych elit na spoleczenstwo i kulture popularng, co w konsekwen-
cji gwarantowalo zwyciestwo opcji chrzescijanskiej w wyborach demokratycznych
(Kimla 2003). M. Houellebecq przedstawia odmienng kolejnos¢ zdarzen. Umiar-
kowany muzulmanin Mohammed Ben Abbes zwyci¢za w demokratycznych wy-
borach prezydenckich we Francji w 2022 roku. Ministerstwo Edukacji jest kluczo-
wym resortem dla Bractwa Muzulmanskiego. W wyniku targéw politycznych Sor-
bona staje si¢ islamskim uniwersytetem prywatnym, hojnie finansowanym przez
saudyjskiego ksigcia. Narratorem powiesci jest znudzony zyciem, cho¢ wybitny
wykladoweca literatury Francois, ktory jako ateista w nowej sytuacji politycznej
nie ma wstepu na uczelni¢. Warunkiem jego powrotu do pracy jest konwersja na
islam. Odtad $rodowisku akademickiemu ton nadaje nieco ostabiona o niektére
cenione osobowosci islamska Sorbona, kuszaca niezdecydowanych petromamong.
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W Ulegtosci pojawia si¢ teza, ze wspdlczesna wojna jest przede wszystkim
kulturowa, a nie gospodarcza (Houellebecq 2015, 81-82). Na polu walki $cieraja
sie idee i to one zwycigzajg badz ponosza kleske, decydujac o gospodarczym roz-
kwicie badz kryzysie. Zatem mury Sorbony to symboliczne granice pola walki.
W tych murach toczyla si¢ walka o wladze nad wyobraznig — w XIII wieku chrze-
$cijanstwa, w XX wieku ateistycznego humanizmu, w XXI wieku islamu. Marsz
przez uniwersytet i parlament jest jednym w najskuteczniejszych narzedzi wladzy.
Zaleznos¢ te doskonale rozpoznal Antonio Gramsci i cho¢ na kartach powiesci nie
pojawia si¢ jego nazwisko duch wloskiego filozofa unosi si¢ nad stronami niczym
Duch Bozy nad wodami. Ulegtos¢ jest wigc literackim kostiumem dla wizji marszu
przez instytucje a rebours.

Dlugi marsz przez instytucje to projekt marksistowskiego filozofa i dziatacza
politycznego - wspomnianego wyzej — Antonia Gramsciego (1891-1937) zmierza-
jacy do przeksztalcenia konserwatywnego spoleczenstwa wloskiego. Uzycie prze-
mocy okazalo si¢ nieskuteczne z uwagi na opdr zachowawczego spoleczenstwa,
stad rewolucje nalezalo przeprowadzi¢ niepostrzezenie, metoda ,,salami’, zdoby-
wajac pokojowo kolejne instytucje ksztaltujace wyobraznie (Por. Kotakowski 2001,
261-298; Hobsbawm 2013, 345-374; Spiewak 1977; Krzemien-Ojak 1983). Jest to
wojna filozoficzna — metafizyczna i antropologiczna — majaca na celu wygenero-
wanie nowego czlowieka i spoleczenstwa przy uzyciu dalece subtelniejszych na-
rzedzi niz sierp i mlot.

W wielkim uproszczeniu, do 1968 roku (umowna cezura rewolucji seksu-
alnej) dominujacg narracja kulturowa w Europie bylo chrzescijanstwo postuluja-
ce ograniczenie czlowieka ze wzgledu na istnienie Stworcy okreslajacego nature
stworzenia. Godno$¢ cztowieka opierala sie na koncepcji imago Dei. Obyczajowos¢
poddana byla regulom i spotecznemu naciskowi. Podstawowym nosnikiem warto-
$ci oraz budulcem tkanki spotecznej byla wzglednie trwala rodzina. Lad ten zaata-
kowany zostal przez elity o§wiecenia, a nastepnie przez ateistyczny marksistowski
i liberalny humanizm. Zwolennicy nowych projektéw cywilizacyjnych dziatali
dalekowzrocznie, stajac si¢ czescig instytucji tradycyjnie konserwatywnych, jak
choc¢by uniwersytetow siegajacych idea chrzescijanskiego sredniowiecza, posze-
rzajac systematycznie swoje wplywy. Dzis ,,pogrobowcy Maja ‘68, w opinii jedne-
go z bohaterow Ulegtosci, to ,,zdychajace mumie ideologii postepowej, spotecznie
martwe, ale przyczajone w medialnych bastionach” (Houellebecq 2015, 149).

3. BUNT METAFIZYCZNY

Szeroko pojety humanizm nowych elit to w istocie bunt metafizyczny oparty
na wierze w godno$¢ i absolutng wolnos¢ czlowieka. Wyraza niezgode na relacje
zalezno$ci stworzenia od Stwoércy (Houellebecq 2015, 239-240). W czasie rewolu-
cji francuskiej zaproponowano m.in. zupetnie nowy podzial administracyjny kra-
ju, stosowano ucigzliwy kalendarz oparty o dekady, ere chrzescijanska zastapila era
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republikanska oraz uzywano odmiennej terminologii dla podkreslenia, ze ustroj,
czas oraz jezyk mozna dowolnie konstruowaé (Por. Zochowska 2013, 127-144).
Ponadto bunt metafizyczny opisal Albert Camus w eseju Niezgoda na zbawienie
(Camus 1974, 316-339), przywolujac postaci Iwana Karamazowa jako buntownika
heroicznego, Maxa Stirnera jako buntownika hedonistycznego i Frederika Nietz-
schego jako buntownika metodycznego. W humanizmie godno$¢ cztowieka nie
zalezy od Boga, ale jest czysto immanentna. Czlowiek ma pozosta¢ panem samego
siebie, bez Zadnego nad sobg pana. Neguje si¢ ograniczajaca wolno$¢ nature, a pro-
muje konstruktywizm. Czlowiek, w istocie detronizujac dotychczasowego Boga,
powinien wywyzszy¢ siebie oraz przemieni¢ $wiat, odrzucajac swiat ufundowany
dotychczas na niewolniczej, czyli niewlasciwej filozofii.

Warto przypomnie¢, ze wedlug Jeana Paula Sartre’a czlowiek to wolnos¢,
a jego ateizm jest postulatywny — Boga odrzuci¢ nalezy jako zasad¢ ograniczajaca
w imi¢ wielkosci cztowieka, nie rozstrzygajac o Jego istnieniu badz nieistnieniu.
Podobnie Simone de Beauvoir glosita wyzwolenie kobiety w wymiarze osobistym
i spotecznym. Malzenstwo nazywatla zalegalizowang prostytucja i zbedna kumula-
cja rzeczy. Propagowalta wolna mifos¢ i aborcje jako narzedzia przekraczania ko-
biecej biologii (Nasitowska 2006). Spoleczenstwo jednak co do zasady w wiekszo-
$ci pozostawalo konserwatywne.

Wspomniani intelektualisci byli postaciami szokujacymi, ale z czasem mod-
nymi. Poprzez dzialalnos¢ literacka, teatralng, publicystyczng oraz polityczne
zaangazowanie zdobywali sympatie i jak kropla drazaca skale ich poglady dra-
zyly spoleczng mentalnos¢. W znacznym stopniu oddziatali na Francje, w ktorej
zyje znuzony i zobojetnialy narrator powiesci — ,na sam dzwigk stowa humanizm
chciato mi si¢ rzyga¢” (Houellebecq 2015, 240).

M. Houellebecq w Uleglosci zdradza filozoficzne afiliacje. Spuscizna rewolu-
cji francuskiej — zdaniem Allaina Tarnneur - przetrwatla zaledwie sto dwadziescia
lat (Houellebecq 2015, 158). Inny bohater powiesci prorokéw buntu metafizycz-
nego, jak choc¢by Alberta Camusa, nazywa ,zaslepionymi pajacami’, a ich pogla-
dy ,,zaangazowang glupotg” (Houellebecq 2015, 59) - by¢ moze dlatego, ze ich
dzialalnos¢ byla jak ruchy pajacyka ku jatowej, chwilowej radosci widzéw ulicz-
nego spektaklu, po ktérym nalezy wréci¢ do domu. Wbrew intencjom prorokéw,
w wyniku buntu metafizycznego czlowiek skarlal. Jego Zycie bez Boga i ograniczen
okazalo sie¢ zyciem bez sensu i smaku, co wielokrotnie podkresla narrator-ateista,
ktérego dni znos$ne sg jedynie dzieki aktywnos$ci naukowej i erotyce (Houellebecq
2015, 124, 166, 180). Od samobojstwa chroni go apatia, innym razem tchoérzostwo
(Houellebecq 2015, 251). Nawet wolna milo$¢ — tak wazna dla wyzwolenia ze spo-
tecznych wigzow, postulatywnie zapewniajaca szczyt indywidualnos$ci — doprowa-
dzila raczej do uprzedmiotowienia, zastepowalnosci i znudzenia.

Dazenie kobiet do autonomii narrator o$miesza, obserwujac ich narastaja-
ca frustracje wynikajaca z dezorientacji. Stwierdza, ze kobiety sa oszukane przez
dyktat samorealizacji, dyrektywe seksualnej atrakcyjnosci oraz wolnej milosci
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wbrew ich naturalnej potrzebie wylacznosci i emocjonalnego bezpieczenstwa, nie
wspominajac o starzejacym sie ciele. Okresla ten syndrom niewybrednym fuck
autonomy (Houellebecq 2015, 218-219). Humanizm w wersji hard — czyli mark-
sizm - zbankrutowal. Humanizm w wersji soft - liberalna narracja kulturowa
w Houellebecqowskiej wizji w 2022 roku - doprowadzit do powszechnej pustki
i rozczarowania. Zamiast poczucia spefnienia zapanowalo powszechne znuzenie
i osamotnienie.

4. REAKCJA METAFIZYCZNA

Recepta na jalowe zZycie jest tytutowa uleglos¢ wobec natury, czyli reakcja
metafizyczna. Dlaczego wigc reakcjonisci-naturali$ci nie mieliby przeprowadzic¢
marszu przez instytucje, pokonujac wroga jego wlasng bronia? T. S. Eliot zapro-
ponowal reakcje metafizyczng i marsz przez instytucje opcji chrzescijanskiej.
M. Houellebecq marsz islamu przez instytucje wieszczy raczej bez entuzjazmu,
obserwujac chtodno m.in. dynamike demografii. Przywolujac J. K. Huysmansa,
narrator stwierdza, ze dusza spoleczenstw zachodnich jest nadto ,skamieniala
i osmolona od rozpusty” (Houellebecq 2015, 7), aby wymagajace chrzescijanstwo
stalo si¢ na powrot zasadg organizujaca. Ponadto chrzescijanie sg zbyt dialogiczni,
zbyt delikatni, zbyt uwiktani w nowoczesnos¢, aby dokona¢ reakeji. Zguba tkwi
takze w samej istocie chrzescijanstwa. Doktryna inkarnacji wszechmocnego Boga
czyni Go zbytnio ludzkim, doprowadzajac ostatecznie do Jego detronizacji (Ho-
uellebecq 2015, 260). Islam prezentuje woluntarystyczng wizj¢ Boga, odwracajac
Sartrowska woluntarystyczna koncepcje czlowieka. Allah jest wybitnie wszech-
mocny, bo nieograniczony zadnymi prawami rozumu - jest wylacznie wlasna
wola. Jako taki wzbudza respekt i zacheca do bezrefleksyjnego podporzadkowania
religijnym nakazom.

Co wigcej, model spoleczny proponowany przez islam wydaje si¢ najbardziej
efektywny. Idea liberalnej wolnosci oraz emancypacji kobiet zostala skutecznie
skompromitowana. W powiesci fakt ten ilustruje postawa mlodych kobiet dla
wygody uciekajacych w prostytucje wbrew ,,Kantowskiemu obowigzkowi wobec
samego siebie” (Houellebecq 2015, 190). Chrzescijanstwo takze nie spetnia swojej
spolecznej funkcji. Nie ma wigc zbytnio czego zalowac.

Islam proponuje malzenstwo z rozsadku. Chrzescijanstwo zaakceptowalo
romantyczng wizje mitosci. Islam wymaga uleglosci kobiet. Chrzescijanstwo nie
podwaza dazenia kobiet do autonomii. Islam z poligamig wymusza odpowiedzial-
no$¢ mezczyzny za zalezng wylacznie od niego wielodzietng rodzine, podczas gdy
rodziny chrzescijanskie majg niska dzietno$¢ i rozpadajg si¢ w niespotykanej do-
tychczas skali. W islamie rodzina opiera si¢ bardziej na wtasnosci niz mitosci oraz
wymusza podporzadkowanie syna woli ojca.

Powyzsza formutla skutecznie porzadkuje zycie spoleczne. Rodzinne przed-
siebiorstwa zapewniaja ciggtos¢ tkanki spotecznej. Ponadto poligamia - regulowa-
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na, ale przeciez nie wymyslona przez islam - stanowi doskonalg selekcje naturalna,
bez koniecznosci odpierania eugenicznych zarzutéw, gwarantujaca zdrowe i dy-
namiczne spoleczenstwo przyszlosci (Houellebecq 2015, 256-257, 278). Powyzsza
argumentacje na rzecz nowego projektu cywilizacyjnego przedstawia w Uleglosci
rodowity Europejczyk, acz konwertyta, profesor islamskiej Sorbony Robert Redi-
ger, przekonujac takze ,,zupelnie pozbawionego zylki duchowosci” (Houellebecq
2015, 95) Francois do nawrdcenia.

5. NOWY PROJEKT CYWILIZACYJNY

Profesor Rediger stara si¢ by¢ historiozofem. Argumentuje, ze do pewne-
go momentu drogg, prawda i zyciem bylo chrzescijanstwo — niekwestionowanie
wielki projekt cywilizacyjny. Nastepnie droga, prawda i Zyciem miat sta¢ si¢ bun-
towniczy, ateistyczny humanizm, jednakze zawioédl. W XXI wieku droga, prawda
i zyciem staje si¢ z woli nieprzeniknionego Allaha islam - religia ulegtosci wobec
Stworcy, pochwala ogromu stworzenia wynikajaca z zachwytu nad Wszechswia-
tem (Houellebecq 2015, 240-242). Zachwyt ten jest bardziej pietystyczny niz racjo-
nalny. Co prawda profesor Rediger poleca zainteresowanym podreczniki do astro-
nomii, jednakze jest to element religijnej narracji. W ten sposéb matematycznie
modelowane przyrodoznawstwo — zbudowane na buncie cztowieka wobec natury
- réwniez nalezy przekroczy¢, interpretujac odkrycia naukowe w $wietle wiary.

Optyka przyrodnicza profesora Redigera to znaczacy w powiesci trop filozo-
ficzny. Islam proponuje zasadniczy odwrét od woluntarystycznego humanizmu,
przywracajac zapomniane proporcje migedzy Stworcg a stworzeniem. Islam jest za-
tem religia akceptacji czlowieka i $wiata, jako ze bunt przeciw woli wszechmocne-
go Boga jest absurdalny i bezcelowy. Nalezy zauwazy¢, ze argumentacja profesora
Sorbony jest pozornie racjonalna, a gléwny bohater ukaszony islamem jej ulega,
jakby proces myslenia — dialogowania z samym sobg - zostal zawieszony. Pytania
chocby o role przemocy w nowym projekcie czy tez konsekwencje osobiste i za-
wodowe potencjalnego odejscia od islamu nie padaja. W grupie kolaborujacych
z islamem naukowcow krytycyzm oraz poczucie wstydu ulatuje, a elity uwiedzione
przez nowa wladze dzialaja z entuzjazmem.

Ponadto islam nie wymaga tak wielkiego wysilku intelektualnego jak chrze-
$cijanstwo. Jest religia naturalng i praktyczna, przywracajaca codziennosci tad.
Sam akt konwersji narratora jest dosy¢ prostym, ale piecknym w pozbawionym
piekna $wiecie rytuatem. Cisza zamiast zgielku miasta, woda obmywajaca ciato,
godne szaty i wnetrza Wielkiego Meczetu w Paryzu wytwarzajg jako$c¢ ,,specjalnie
dla mnie” (Houellebecq 2015, 283) - zapewniajg poczucie wyjatkowosci nieuko-
jone w jalowym dotad swiecie. Co wigcej, nie wymaga si¢ od kandydata teologicz-
nego przygotowania jak wobec katechumenoéw. Wystarczajacym wtajemniczeniem
w zasady religii jest lektura broszurki popularyzatorskiej. Przypomina to Arend-
towska koncepcje banalnosci zta (Arendt 2010), nieumiejetnos¢ stawiania oporu
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w bezmyslnosci lub ze wzgledu na przyttaczajaca swiadomos¢ dziejowej koniecz-
noéci. Paradoksalne jest, ze w Houellebecqowskiej wizji przyszloéci islam jawi sie
jako religia fast-food, szybko i bez wysitku zaspokajajaca wszelkie glody.

6. CZESCIOWE SPEENIENIE

Nie sposdb takze nie odnies¢ sie do fikcyjnego kandydata na prezydenta Fran-
cji Mohammeda Ben Abbesa, wygrywajacego wybory w 2022 roku, w kontekscie
realnego wyboru muzulmanina Sadiq Khana na burmistrza Londynu w 2016 roku.
M. Houellebecq rzecz jasna o wyborze Sadiq Khana wiedzie¢ nie moégl, jako ze
ksigzka zostala wydana w 2015 roku. Mimo to wystepuja zbieznosci miedzy fikcyjna
a realna postacia. Analogicznie prezentuje sie biografia obu politykéw — blyskotli-
wych dzieci imigrantéw, ktorzy wykorzystali Zyciowa szanse, kampania wyborcza
oparta raczej na micie selfmademana niz na tozsamosci religijnej oraz zwyciestwo
muzulmanina w wyborach demokratycznych dzieki sojuszowi z Partig Pracy.

Jednakze fikcyjny Mohammed Ben Abbes deklaruje powrét do tradycyjnych
warto$ci w zyciu osobistym. Nie sprzeciwia si¢ dyskryminacji prawnej kobiet.
W zakresie gospodarki realizuje trzecig droge wypracowang przez chrzescijanskie-
go mysliciela Thomasa Chestertona oraz proponuje redukcje pomocy spotecznej
zgodnie z zasada pomocniczosci. W zakresie polityki zagranicznej ma ambicje
odnowi¢ idee Cesarstwa Rzymskiego. Okreslany jest jako polityk ujmujacy, ale
przebiegly, posiadajacy wizje historyczna (Houellebecq 2015, 150), przeciwnie
do kroétkowzrocznych politykéw centroprawicy i centrolewicy dazacych przede
wszystkim do zdobycia wladzy dla utrzymania wtadzy. Jego celem jest marsz przez
instytucje Unii Europejskiej, wciagniecie w jej struktury panstw muzulmanskich
oraz przeniesienie dotychczasowej stolicy z ,,brudnej, samotnej i pelnej nienawi-
$ci Brukseli” (Houellebecq 2015, 265) do Rzymu i Aten. Program Sadiq Khana
- jako przedstawiciela brytyjskiej Partii Pracy - jest dalece bardziej poprawny po-
litycznie. Popiera on m.in. matzenstwa jednoplciowe i zamierza wzmocni¢ pomoc
socjalng (Khan 2016). Zatem wizja M. Houellebecqa nie spelnita si¢ dostownie
nad Tamiza w 2016 roku, jednakze nie sposdb zaprzeczy¢, ze symboliczna granica
zostala przekroczona.

PODSUMOWANIE

Po latach buntu metafizycznego przyszed! czas na metafizyczng uleglos¢.
T. S. Eliot nie wierzyl w skutecznos¢ rozdzialu Kosciofa od panstwa. Skoro uzna-
wal chrzescijanstwo za najlepsza, ozywcza zasade zycia indywidualnego, to wbrew
relatywizmowi konsekwentnie dazyt do uczynienia chrzescijanstwa na powrot
zasadnicza norma spoleczng. Podobnie rozumuja wyznawcy Allaha, ktorzy za-
mieszkuja Europe. Skoro wyznawana przez nich religia jest najlepsza, powinna by¢
dominujgca, wbrew doktrynie multikulturalizmu. M. Houellebecq jest niezwykle
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czujnym obserwatorem, ktéry na podstawie symptoméw wyczerpywania si¢ nar-
racji liberalnej wieszczy powro6t silnej narracji religijnej jako jedynie skutecznej
zasady organizujacej zycie spoteczne. Kresli scenariusz, ktdry czgsciowo sprawdza
sie niespelna rok po pierwszym wydaniu ksigzki, a poddany zostanie weryfikacji
badz falsyfikacji w niedalekiej przysztosci. Symboliczna granica zostala przekro-
czona, a M. Houellebecq wraz z czytelnikami czeka najprawdopodobniej z niecier-
pliwoscig na nadejscie 2022 roku.
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