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ROZUMIENIE I POTRZEBA CHRZESCIJANSKIEGO WYCHOWANIA
MORALNEGO W KONTEKSCIE KRYZYSU MORALNEGO EUROPY

UNDERSTANDING AND THE NEED OF CHRISTIAN MORAL EDUCATION
IN THE CONTEXT OF THE EUROPEAN MORAL CRISIS

Summary

The crisis of European civilization manifests itself in the crisis of humanity, crisis of conscience
as well as in the legitimate devaluation of life. Apart from it, many people compromise Christianity
as they fail to follow moral principles in everyday life. It is, therefore, most important to undertake
a discussion on the essential values which constitute the foundations on which the edifice of the
structure of society and its cultural background is being erected.

The shaping of mature human and Christian attitudes appears to be nowadays a great challenge.
To cope with this process, it is necessary to visualize the notion of Christian pedagogy, to emphasize the
fundamental role of conscience in education, as well as to indicate the threat hidden in manipulation.
The above issues, presented, of course, in a concise form, constitute the essence of this article.

Keywords: Christian pedagogy, Jesus Christ, personalism, moral upbringing, formation
of conscience, manipulation, European identity

Streszczenie

Kryzys europejskiej cywilizacji objawia sie w kryzysie czlowieczenstwa, kryzysie sumienia,
w prawnie usankcjonowanym przekresleniu zycia. Dodatkowo wielu kompromituje chrzescijanistwo
brakiem zastosowania zasad moralnych w codziennym Zyciu. Warto wigc podja¢ spor o wartosci fun-
damentalne, na ktérych wznoszony jest gmach struktury spoleczenistwa i jego kulturowy firmament.

Ksztaltowanie dojrzatych postaw ludzkich i chrzescijanskich stanowi wspolczesnie wielkie
wyzwanie. Aby temu procesowi podotaé, nalezy ukaza¢ istote chrzescijanskiej pedagogii, wskazaé na
fundamentalng rol¢ sumienia w wychowaniu oraz dostrzec powazne zagrozenie ukryte w manipula-
cji. Powyzsze zagadnienia, w skrotowej oczywiscie formie, stanowia strukture tego artykutu.

Stowa kluczowe: pedagogika chrzescijanska, Jezus Chrystus, personalizm, wychowanie mo-
ralne, ksztaltowanie sumienia, manipulacja, europejska tozsamos¢

1 Ks. dr Marek Filipczuk - kaptan diecezji warszawsko-praskiej, doktor nauk teologicznych
w zakresie teologii moralnej, wykladowca teologii moralnej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.



24 KS. MAREK FILIPCZUK

WSTEP

Nauczana przez Kosciét moralno$¢ nie jest dodatkowym ciezarem dla
chrzescijanina, lecz wzieciem w obrong cztowieka przed proba jego zniszczenia
(Ratzinger 2001, 32). Nie jest ona balastem wypelnionym dogmatami i nakaza-
mi, lecz $wiattem o$wietlajacym droge: widze, zatem moge i$¢. Kazdemu, kto jest
sklonny traktowa¢ moralnos$¢ chrzescijanska jako zbyt trudng, niezrozumialy
i w zasadzie niemozliwag do zrealizowania, nalezy wskaza¢ przyklady licznych
swietych mezczyzn i kobiet, ktdrzy glosili prawde moralng i bronili jej, az do me-
czenstwa. Zaswiadczyli, ze milos¢ Boga kaze bezwarunkowo przestrzega¢ Jego
przykazan, nawet w najtrudniejszych okolicznosciach, i nie pozwala ich tamac,
nawet dla ratowania wlasnego zycia (Jan Pawel II 2000, 91, 119).

Moralno$¢ chrzescijanska, bedaca moralno$cia milosci, w Zaden sposob nie
moze by¢ oddzielona od wiary (Nagorny 1995, 182). Nie ma w chrzescijaninie ja-
kiejs podwdjnej ekonomii: przyrodzonej i nadprzyrodzonej. Wyznawca Chrystusa
stoi zawsze tylko przed jedng decyzja sumienia, okreslang poznaniem przez wiare
(Schnackenburg 1983, 262). Prawda wyrazona w prawie moralnym jest prawda
bytu pomyslanego i chcianego nie przez nas, lecz przez Boga, ktdry nas stworzyt
(Jan Pawet II 1983c, 3). Istotny pozytek z wiary lezy zatem w samym akcie uwie-
rzenia i zawierzenia tej prawdzie (Jan Pawel II 1994b, 142).

1. ZNAMIONA PEDAGOGII CHRZESCIJANSKIE]

Nie mozna w refleksji nad czlowiekiem oddziela¢ antropologii od teologii,
gdyz stanowia one jedng catos¢. Czlowiek jest jednoscia i dotarcie do niego musi
uwzglednia¢ calg jego rzeczywisto$¢ (Misiaszek 1993, 94). Jezeli wychowanie ma
by¢ efektywne, musi rozpoczac swoja refleksje, a takze praktyke, od najwazniej-
szego dla siebie przedmiotu — od osoby ludzkiej. Cztowiek w wizji chrzescijanskiej
jest dwujednia elementu cielesnego i duchowego. Przy tym nalezy podkresli¢, ze
element materialny i duchowy sa ze sobg tak $cisle zwigzane, ze nie mozna ich
w pelni oddzieli¢. Podkresli¢ takze nalezy, ze 6w element duchowy jest elementem
stanowigcym o jednosci bytu ludzkiego i okreslajacym istote ludzka jako czlowie-
ka (Witek 1974, 40-42).

Wychowawcze zadania wspolczesnej pedagogii chrzescijaniskiej sa rozno-
rodne. Ich sformufowanie wymaga najpierw uwzglednienia nauki Kosciofa, kto-
ra wyjasnia, ze wychowanie czlowieka polega na pomocy niesionej dzieciom
i mlodziezy w harmonijnym i pelnym rozwoju osoby ludzkiej, w ptaszczyznie indywi-
dualnej i spofecznej®. Takie dzialanie wychowawcze winno prowadzi¢ chrzescijanina
do doskonalosci ,,na miare wieku pelnosci Chrystusowej’, pogltebienia swiadomosci
wlasnego powolania oraz do odpowiedzialnosci za rozwoj Kosciofa i chrzedcijanskie

2'W literaturze katechetycznej wychowanie religijne jest przedstawiane jako cze$¢ formacji
ludzkiej. Rozwijanie ludzkich wartosci staje si¢ jednym z zadan katechezy, w ktorej praca wychowaw-
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budowanie §wiata. Zakreslone obszary dzialania domagaja si¢ szczegdtowego wyja-
$nienia, a nawet wyznaczenia kolejnych, bardziej konkretnych zadan, zwigzanych
z osobowym rozwojem katechizowanego oraz wychowaniem chrzescijanskim.

Na podstawie nauki Soboru Watykanskiego II mozna zrekonstruowac okre-
slenie wychowania jako ksztaltowanie osoby ludzkiej w kierunku jej celu ostatecz-
nego przez harmonijny rozwdj wrodzonych wlasciwosci fizycznych, moralnych
i intelektualnych. W okresleniu tym mozna odkry¢ zasadnicze elementy perso-
nalistyczne charakteru wychowania, co wymaga oczywiscie poglebionej analizy,
poniewaz przytoczone sformulowania nie sg bynajmniej jednoznaczne, a od ich
rozumienia i postulowanych rozwigzan zalezy koncepcja i praktyka wychowania
(Majka 1993, 96-97; Sobor Watykanski II 2002, 1).

Podstawowa przestanka chrzescijanskiej pedagogiki personalistycznej jest
przeswiadczenie, ze cztowiek od samego poczatku jest osoba, ktorej godnos¢ po-
winna by¢ uszanowana. Jako osoba posiada on zdolnos¢ wtasnego, dokonujacego
sie w jego wnetrzu poznania prawdy i wzrastania w milosci. Stad celem pedago-
gicznego dzialania jest wspomaganie osoby w tym procesie. Nigdy nie dos¢ przy-
pomina¢, ze osoby nie wolno czyni¢ przedmiotem pedagogicznej ,,obrobki”

Dlatego w oddzialywaniach wychowawczych nalezy wychodzi¢ od pozna-
nia konkretnej osoby. Wtedy fatwiej o afirmacj¢ cztowieczenstwa, ktorego istot-
ng cecha jest unikalno$¢. Cywilizacja wspolczesna z dominujacg kulturg masowa
i komercjalizacjg starajg si¢ narzuci¢ jednostce uniformizm i szereg wynikajacych
z niego imperatywow, ktore jej rzecznicy uzasadniaja prawem ,,rozwoju i postepu’,
np. w miejsce bezwzglednego poszanowania zycia (Benedykt XVI 2006, 29).

Kiedy mowi si¢ o koncepcji chrzescijanskiej pedagogiki personalistycznej,
podkresla si¢ pomoc w pelnym urzeczywistnieniu si¢ osoby ludzkiej; pomoc
W rozwoju poprzez towarzyszenie wiedza, doswiadczeniem i taska. Ten realistyczny
nurt pedagogiki mocno akcentuje, ze nie wychowuja teorie i ideologie, ale wycho-
wuja osoby. Ostatecznie prawdziwym polem wychowania pozostaje kontakt mie-
dzyosobowy - wychowawcy i wychowanka. Rozwdj, doskonalenie, ksztaltowanie
osoby jest i musi by¢ jej dzietem, owocem jej wysitkow. Wynika to, po pierwsze,
z autonomicznego charakteru osoby, z jej podstawowej, ontologicznej wolnosci,
a po drugie, z analizy samego procesu przekazywania i przyswajania warto$ci oso-
bowych. Wychowanie zatem, ktdre jest ksztaltowaniem osoby w kierunku dobra,
nie moze dokonywac si¢ inaczej, jak przez wspotdziatanie, przez uczestnictwo,
przez realizowanie wolnosci. Przy czym wolno$¢ musi tu by¢ pojmowana pozy-
tywnie, jako wolnos¢ do tego, czego wymagaja od jednostki okreslony porzadek
moralny i podstawowe normy wspoélzycia spolecznego, przez co czlowiek staje si¢
odpowiedzialny za wlasny rozwdj osobowy, za swoje postepowanie w kontaktach
z innymi ludzmi (Benedykt XVI 2007, 24, 30).

Byt osobowy ukazuje si¢ takze w perspektywie skrajnych relacji jednostki do
zycia spolecznego: kolektywizmu i indywidualizmu (Gadacz 1993, 109). Kolekty-

cza powinna by¢ skierowana m.in. na rozwdj pelni czlowieczenstwa.
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wizm jest takg forma zycia spolecznego, w ktorej nie ma miejsca dla jednostki. Jest
bezosobowa forma zacierajaca poczucie odpowiedzialnosci, tyranizujacy czlowie-
ka. Przeciwstawia mu si¢ skrajny indywidualizm, w ktérym czlowiek z kolei wyko-
rzenia si¢ ze swych wiezi spolecznych i stawia swoje wtasne dobro ponad wszystko.

Warto w tym miejscu nadmieni¢, ze pod koniec lat dwudziestych ubiegtego
stulecia pojawil si¢ specyficzny nurt myslowy w ramach egzystencjalizmu chrze-
$cijanskiego, ktéry E. Mounier (1905-1950) nazwal perspektywa tak zwanego
~myslenia walczacego’, bedacy droga wyjscia z objeé, z jednej strony, subiekty-
wizmu i indywidualizmu, a z drugiej, kolektywizmu i totalitaryzmu. Ma on swo-
je centrum w osobie, widzianej od strony istotowej w wymiarze indywidualnym
i wspolnotowym, w wymiarze duchowym, w otwartosci na transcendencj¢ i wy-
razajacy si¢ w konkretnej egzystencji nasyconej wartosciami i zaangazowaniem
(Nowak 1993, 59).

Pewng synteze najwazniejszych linii rozwojowych pojecia ,,0soby” i my-
§li filozoficznej personalizmu oraz konkretnych jego implikacji pedagogicznych
i poszukiwania odpowiedzi na pytanie o istote wychowania podaje mi¢dzy innymi
R. Guardini (1885-1968) w swoim traktacie Podstawy pedagogiki (Guardini 1991,
270-278). Oproécz jednak nakreslenia fundamentu filozoficznego pedagogiki perso-
nalistycznej, konieczne jest, dla podjetych w artykule rozwazan, doktadne okreslenie
specyfiki rozumienia samego pojecia ,wychowanie”. Nalezy zatem z réznych kon-
cepcji personalistycznych wydoby¢ pewne linie wspélne dotyczace teorii wychowa-
nia, jak tez pedagogiki szkolnej. Najwazniejsze aspekty mozna wyrazi¢ nastgpujaco:

* najwyzszym celem wychowania jest uzdolnienie wychowanka do samo-
dzielnego kierowania wlasnym procesem rozwoju;

* podmiot wychowania jest fundamentalnym czynnikiem wychowania. Wy-
chowawca jest jedynie wspotpracownikiem w tym dziele;

* jako osoba, wychowanek nie jest rzecza (res) ani rodziny, ani szkoly,
i nikomu nie przyznaje si¢ w tym zakresie hegemonii ze wzgledu na jakiekolwiek
aspekty;

* potwierdza si¢ i broni wychowawczej funkeji rodziny (pomimo powaznego
kryzysu, jaki ja wspoltczesnie dotyka);

* istotng rangg i role w procesie wychowania, obok innych instytucji wycho-
wujacych, pelni szkota, przy czym poddaje si¢ krytyce i odrzuca si¢ koncepcje tak
zwanej ,,szkoly neutralne;”;

* trescig nauczania szkolnego powinien by¢ ,integralny humanizm’, a wigc
nie tylko literacki lub artystyczny, lecz takze naukowy i techniczny (Nowak 1993,
64-65).

Refleksja teoretyczna w pedagogice personalistycznej jest tez rodzajem $wia-
domosci krytycznej, ktéra dostrzega potrzebe, by z jednej strony broni¢ praw
i godnosci osoby, a z drugiej zwraca¢ uwage i pobudzaé do czujnosci wobec rdz-
nych stwierdzen, jakie pojawiaja si¢ w pedagogice. W ten sposob personalizm
w pedagogice staje si¢ owym ,,mysleniem walczacym”, ktére swoje centrum ma
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w osobie widzianej w wielorakich wymiarach i stara si¢ o to, by pedagogika lepiej
rozumiala sam proces wychowania cztowieka, wychodzac od podstawowego zalo-
zenia, ze cztowiek jest osoba!

2. ISTOTA I MIEJSCE FORMACJI SUMIENIA W WYCHOWANIU MORALNYM

Wychowanie moralne nie jest jednym z réwnorzednych rodzajow czy dzia-
téw wychowania, ani nie jest jaka$ odrebna dyscypling, ktérej mozna by si¢ wy-
uczy¢. Rozwdj moralny jest diugotrwalym procesem zmian nastepujacych po so-
bie w okreslonym porzadku. Przedstawia si¢ on zatem jako wewnetrzna forma
kazdego rodzaju wychowania, tak fizycznego, jak i umyslowego (intelektualnego),
uczuciowego, spotecznego, kulturowego czy swiatopogladowego. Laczy sie kon-
stytutywnie z globalnym (calo$ciowym) wychowaniem osoby i z tego kontekstu
nie moze by¢ wyizolowane. Wychowanie moralne stanowi cel sam w sobie; za-
mierza wprowadzi¢ katechizowanego w swiat, w ktérym zawsze jest miejsce na
nawrdcenie oraz doskonalenie istniejacego porzadku (Kunowski 1982, 94; Orczyk
2001, 10; Szpet 1999, 84). Wedlug J. Ratzingera z kolei, wychowanie moralne jest
wprowadzeniem w etos i konfrontacjg etosu z etyka. Czlowiek potrzebuje etosu, by
by¢ sobg. Tam bowiem, gdzie nie ma juz nic, za co warto by byto umrze¢, tam nie
warto rowniez i zy¢; zycie utracito swoje ,,po co” (Ratzinger 2001, 33-34).

Wychowanie moralne zawiera si¢ w wychowaniu religijnym, ktére stanowi
dla niego ostateczne ukoronowanie (Gubata 1989, 211). W tym kontekscie nale-
zy podkresli¢, ze wychowanie moralne — na co wskazuja dokumenty nauczania
Kosciota — powinno by¢ przede wszystkim formacja sumienia®. Poniewaz sama
wiedza o tym, co dobre i co zle, nie wystarczy, niezmiernie wazne okazuje si¢ ja-
sne pojecie sumienia, stuchanie glosu tego zywego swiadka, adwokata i sedziego,
pielegnowanie i ksztaltowanie moralnej wladzy sadzenia (Schnackenburg 1983,
256). Srodowiskiem wychowawczym, w ktérym w gtéwnej mierze nabywa sie tej
umiejetnosci, jest rodzina (Jan Pawet II 1994a, 16; Kongregacja ds. Duchowien-
stwa 1998, 225). Pierwszym bowiem z zadan rodziny jest ksztaltowanie sumie-
nia. Mozna zatem powiedzie¢, ze katecheza rodzinna zakltada mocny fundament
$wiadectwa rodzinnej mitosci dla procesu wychowania moralnego. Czlowiek, jesli
chce dojs$¢ do osobowej doskonalosci, nie zrealizuje jej inaczej, jak tylko przez re-
alng milo$¢ ku drugiemu cztowiekowi; nie moze bowiem zy¢ bez milosci. Wobec
powyzszego, przykazanie mitosci jawi si¢ jako podstawowa norma dla formacji
moralnej (Krapiec 1986, 163; Jan Pawet II 2000, 10).

3 Scisty zwigzek pomiedzy wychowaniem moralnym a formowaniem sumienia zostal pod-
kreslony np. w: Jan Pawel II, Adhortacja ,Christifideles laici”; List do Mlodych ,Parati semper”; Prze-
mowienie ,,Cnota umiarkowania”, Audiencja Generalna, 22.11.1978; Przeméwienie ,Aby w kazdym
z nas objawil si¢ Bog”, Warszawa, 3.06.1979; Przemowienie ,,Ksztattowanie dojrzatego czlowieczeri-
stwa”, Jasna Gora, 6.06.1979; Oredzie pozostawione mlodziezy we Francji w 1980; Przeméwienie ,, Apel
Maryjny jest nadal programem”, Czestochowa, 18.06.1983; Benedykt XV1, List do diecezji rzymskiej
o pilnej potrzebie wychowania, 2008.
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Formacje¢ sumienia mozna w jakims sensie utozsamia¢ z wychowaniem mo-
ralnym, ale réowniez, z drugiej strony, kazdy proces wychowania jest w swoim ja-
drze procesem wychowania sumienia (Guardini 1996, 24). W takiej sytuacji za-
daniem niezmiernie istotnym wydaje sie uksztaltowanie prawidlowego sumienia,
a nastepnie pobudzanie go do oceny wartosci moralnych celem osobistego ich wy-
boru i przyjecia za wlasne. Z pozycji chrzescijanskiej wychowywac czlowieka to
pomaga¢ mu wchodzi¢ w relacje osobowa z Bogiem, ktéra ma miejsce szczegélnie
w akcie sumienia. Prawdziwa odnowa czlowieka i spoleczenstwa dokonuje si¢ za-
wsze za sprawg odnowy sumien (Jan Pawel I 1998, 2).

Formacja moralna nie tylko przekazuje tres¢ moralnosci chrzesdcijanskiej,
lecz réwniez czynnie kultywuje postawy ewangeliczne i wartosci chrzescijanskie
(Benedykt XVI 2008, 4-6). Odkupienie odnowilo czlowieka poprzez jego powtor-
ne stworzenie w Chrystusie. Nastepstwem tego nowego istnienia musi by¢ nowy
sposob dzialania (Jan Pawel I1 1983b, 1). A zy¢ z Boga znaczy: nie realizowa¢ siebie,
nie chcie¢ samemu bra¢ §wiata w rece, pozegnac si¢ z marzeniami o samowystar-
czalnosci i autonomii, jakby sie byto w stanie samemu dziata¢, uczy¢ sie naprawde
przyjmowania zycia dzien po dniu z Jego reki, ufnie i bez strachu (Ratzinger 1999,
91). Koniecznym i bezposrednim nastepstwem tej egzystencjalnej sytuacji wierza-
cego czlowieka jest wigc to, Ze musi si¢ on przyoblec w Chrystusa i walczy¢ ze
zfem, umartwiajac si¢ i zapierajac si¢ samego siebie (Jan Pawet IT 1983a, 3).

Sumienie jest zastosowaniem prawa naturalnego w konkretnym przypadku.
Osadza dany czyn, opierajac si¢ na pierwotnym przeswiadczeniu, ze nalezy mito-
wac i czyni¢ dobro, a unika¢ zfa. W ten sposob sprawia, ze prawo naturalne, jako
podstawa rozwoju moralnosci, staje sie dla czlowieka wewnetrzng regula postepo-
wania (Jan Pawel II 2000, 59). Idac za nakazem sumienia, cztowiek doswiadcza,
ze prawo naturalne urzeczywistnia sie jako jego wlasne prawo. Z drugiej jednak
strony, sumienie ,,formuluje [...] obowigzek moralny w §wietle prawa naturalnego”,
to znaczy tylko rozpoznaje i osadza okreslong sytuacje jako moralnie dobra albo
moralnie ztg (Tischner 1997, 30-32, 51). Natomiast samo nie moze konkretnym
ludzkim wyborom nada¢ warto$ci moralnej. Nie ma mocy kreatywnej, pozostaje
w stuzbie wobec odczytanej prawdy. Jest swoistym wezwaniem do poznania praw-
dy i postgpowania zgodnie z nig. Sumienie, wydajac osad i niejako zobowiazujac
do wykonania okreslonego czynu, ukazuje nierozerwalny zwigzek pomiedzy wol-
noscig a prawda i w ten sposob potwierdza zasad¢ «stusznej autonomii» cztowieka
(Olejnik 1988, 90).

Wspolczesne zagubienie cztowieka i jego sumienia wyznaczaja pewne zjawiska
i tendencje natury ogolniejszej oraz pewne problemy zwigzane z zagubieniem su-
mienia jako takiego. Najszersza perspektywe wyznacza tu zapewne do$¢ powszechne
zjawisko zagubienia moralnego poszczegdlnych ludzi i catych spotecznosci (Verhack
1992, 13-14). Jego cecha charakterystyczna jest, z jednej strony, brak integralnej wizji
zycia ludzkiego, brak sensu i celu zycia, a z drugiej, zachwiana lub nawet odrzucona
hierarchia warto$ci (Kunowski 1982, 86-98). Prowadzi to w sposdb oczywisty do
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relatywizmu moralnego, a wiec odrzucenia istnienia absolutnych norm moralnych.
Wskazujac na zmienno$¢ zycia ludzkiego, chce si¢ z tego wyprowadzi¢ wniosek, ze
takze wszelkie zasady moralne maja jedynie czasowy charakter.

Aby sumienie nie utracilo swej godnosci i wolnosci, musi wlasciwie odczy-
tywac tre$¢ i walor prawa moralnego (Goralczyk 1994, 44). Poniewaz zrédiem
godnosci sumienia osoby jest prawda obiektywna, to znaczy wyrastajaca poza
czlowieka, musi by¢ ona poszukiwana, rozpoznana i przyjeta. Ponadto nierozpo-
znane dobro nie rozwija czlowieka i nie przyczynia si¢ do jego moralnego wzrostu.
Powtarzajaca si¢ sytuacja niezgtebiania prawdy i wyboréw nie-dobra prowadzi do
zadlepienia sumienia, ktdére nie ksztaltowane nie reaguje juz na popelniane przez
czlowieka zto. Stad tak mocne wezwanie Jezusa do formacji sumienia: ,,Swiattem
ciala jest oko. Jesli wiec twoje oko jest zdrowe, cale twoje cialo bedzie w swietle.
Lecz jesli twoje oko jest chore, cale twoje ciato bedzie w ciemnosci. Jesli wigc $wia-
to, ktdre jest w tobie, jest ciemnoscia, jakze wielka to ciemnos¢!” (Mt 6,22-23)
(Jan Pawet II 2000, 63).

Zadanie formowania sumienia rozciaga sie na cate §wiadome zycie czlowieka.
Istotng pomocy dla chrzescijan pragnacych wzrasta¢ w zyciu moralnym jest stowo
Boze, ktore trzeba przyjmowac przez wiarg i modlitwe oraz stosowa¢ w prakty-
ce. Wazne jest takze badanie sumienia, zwane rachunkiem sumienia. Szczegélna
pomocg stuzy chrzescijanom Kosciét i jego Magisterium. Wyplywa to z obowiaz-
ku, jaki Kosciolowi pozostawit Chrystus — ma glosi¢ i naucza¢ Prawdy, ktorg jest
Chrystus, i jednoczesnie swoja powaga wyjasnia¢ i potwierdza¢ zasady porzadku
moralnego, wynikajace z samej natury ludzkiej (Sobor Watykanski II 2002, 14).

Swiadome przezywanie codziennosci, poparte rzetelnym badaniem sumie-
nia, wskazuje na istnienie stabosci, ktéra na skutek grzechu pierworodnego jest
swoistym os$cieniem hamujacym rozwdj moralny. Trzeba si¢ strzec postawy fa-
ryzejskiej (por. Lk 18,9-14), kiedy to czlowiek stara si¢ usuna¢ z sumienia $wia-
domos¢ wlasnych ograniczen i grzechow. Odkrycie dysproporcji migdzy prawem
Bozym a ludzkimi mozliwosciami sktania do ufnego zwrécenia si¢ ku Bogu, roz-
pala pragnienie faski i przygotowuje na jej przyjecie (Jan Pawet II 2000, 105). Po-
korne uznanie wlasnej stabos$ci prowadzi do zblizenia si¢ do Boga i czerpania sit
w rozwoju moralnym z niewyczerpanego zrédfa Jego Mitosierdzia.

3. MoZLIWOSC MANIPULOWANIA CZEOWIEKIEM

Na efektywno$¢ procesu wychowania wplywa nie tylko wiedza, zdolnosci
oraz osobowos¢ samego wychowawcy, ale takze zbieznos$¢ dazen i celéw wycho-
wawcy i wychowanka. Pewne dzialania podejmowane przez wychowawce moga
sprawia¢ wrazenie pewnej manipulacji wychowankiem. Nalezy zaznaczy¢, ze for-
my manipulacji nie s3 zazwyczaj dostepne §wiadomosci manipulowanej jednostki.
W4réd mechanizmoéw manipulacji mozna wyrdznic takie, ktére umozliwiajg kon-
trole mysli oraz kierowanie emocjami i dziataniami.



30 KS. MAREK FILIPCZUK

W wychowaniu chodzi zawsze o kogos, tj. o cztowieka i jego osobowy rozwdj.
Manipulacja za$ ma z reguly na celu co$, co zasadniczo istnieje poza czlowiekiem
ijego rzeczywistym dobrem, a czemu podporzadkowane jest zdobywanie czlowie-
ka, zawladnigcie nim i dowolne dysponowanie. Wbrew pozorom, zjawisko mani-
pulowania czlowiekiem jest dzi$§ nader powszechne. Funkcjonuje ono niezaleznie
od systemu wtadzy i poziomu kultury, cho¢ w ustrojach totalitarnych bywa rozbu-
dowane do rozmiaréw wrecz gigantycznych (Lepa 1992, 77-87; Binkowski 1970;
Biessonow 1976; Kossecki 1984b).

Zjawisko manipulowania jest nastepstwem specyficznej aktywnosci jed-
nostki czy grupy spolecznej, ukierunkowanej na konkretnego cztowieka albo na
okreslong spolecznos¢. Na tym etapie rozwazan, uwaga zostanie skierowana na
czfowieka jako przedmiot oddzialywania mediéw masowych. Jezeli - zdaniem
L. Schillera - przekazy (w masowej komunikacji) celowo ksztaltuja falszywy obraz rze-
czywistosci, a ponadto tak oddzialujg na swiadomos¢ czlowieka, ze nie jest w stanie
zrozumie¢ warunkow, w jakich zyje on sam i cale spoleczenstwo, to staja si¢ przeka-
zami manipulatorskimi (Schiller 1976, 13; Kossecki 1984a, 6). Narzucanie fatszywe-
go obrazu $wiata, a zatem nieprawdziwych informacji o samym czlowieku, bedacym
przedmiotem zabiegéw manipulacyjnych, o §wiecie, w ktérym on zyje, oraz o uwarun-
kowaniach jego egzystencji, stanowi istote manipulacji (Szulczewski 1982, 52)*.

Zabiegi manipulacyjne dajg o sobie zna¢ na bardzo wielu polach ludzkiej ak-
tywnosci, przybierajac réznorakie formy i oblicza. Dlatego tez proba ich wyczer-
pujacej klasyfikacji wymagataby odrebnego opracowania. Na potrzeby dalszych
rozwazan wymienione zostang jedynie najwazniejsze rodzaje manipulacji. Naj-
czesciej wyroznia si¢ manipulacje handlowa, polityczng, naukows, ideologiczng.
Jest ponadto, w odniesieniu do inicjatoréw, manipulacja indywidualna i spoleczna
(grupowa). Jest wreszcie manipulacja spontaniczna i zorganizowana. Ze wzgledu
na rezultat istnieje manipulacja skuteczna, daremna oraz ze skutkiem bumerango-
wym, a wiec odwrotnym do zamierzonego (Lepa 1985, 3-12).

Wychowanie czy formowanie czlowieka odbywa si¢ zawsze w wyniku $ciste-
go wspoldziatania wychowawcy i wychowanka, natomiast w dziatalnosci manipu-
latorskiej wychowanek jest ,,zdalnie sterowany” i dlatego méwi si¢ o nim, Ze staje
sie nosicielem ,,paczkowej swiadomosci” (Lepa 1978, 123-139). Jednym z podsta-
wowych skladnikéw kazdej pedagogii jest autorytet. Jego brak skazuje dziatania
wychowawcze na niepowodzenie. Widac to bardzo wyraznie w zabiegach manipu-
latorskich, ktore stanowia przeciwienstwo dzialalnosci wychowawczej. W obrebie
wielkiej manipulacji, w nastepstwie ktorej pada czgsto ofiarg cale spoleczenstwo,
zamiast autorytetu istnieje wielka anonimowo$¢, oparta na wykalkulowanych zato-
zeniach. Jej ,funkcjonowanie” prowadzi ostatecznie do chaosu moralnego, pustki

40to jedna z takich definicji: ,,Manipulacja jest postuzeniem si¢ przez nadawce informacjg
do osiaggniecia pozadanego przezen skrycie celu za pomoca $wiadomego znieksztalcenia obrazu rze-
czywisto$ci, co ogranicza mozliwo$¢ racjonalnej oceny oraz refleksyjnej reakeji ze strony odbiorcy,
w sposdb zakamuflowany przesadza o jego postawie i w jakims stopniu go uzaleznia” (Szulczewski
1982, 52).
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swiatopogladowej i postepujacej degradacji osoby ludzkiej. Skutki te widoczne sg
najbardziej w manipulacjach stosowanych w systemach totalitarnych (Lepa 1990).
Dla celéw lepszego zrozumienia mechanizméw manipulacyjnych warto przed-
stawi¢ niektore srodki stosowane w ramach kamuflazu na polu informacji. Wystepuja
one, rzecz zrozumiata, nie tylko w ramach tzw. wielkiej manipulacji. Moga by¢ uzyte
takze w roznych uktadach interpersonalnych, np. na plaszczyznie kolezenstwa, w kon-
struowaniu plotek dla prywatnych potrzeb, w relacjach do przetozonych czy podwtad-
nych itp. Wzajemne informowanie si¢ odgrywa wszak w interakcji role istotng. Oto
najczesciej spotykane tego typu $rodki w mechanizmach manipulowania cztowiekiem:
informacje nieprawdziwe; informacje niewazne z pomini¢ciem najwazniejszych; in-
formacje bardzo wazne, przekazywane jednak jako malo wazne; informacje sprepa-
rowane w wyniku celowych interwencji; informacje uwieloznacznione, aby utrudni¢
zrozumienie; informacje przekazywane w nadmiarze, aby poprzez chaos spowodowac
dezinformacje. Wszystkie wymienione $rodki manipulowania zawieraja w sobie nega-
tywny stosunek do prawdy. Niektdre z nich wystepuja w roznorakich postaciach.

4. WYCHOWANIE MORALNE — WYZWANIEM DLA WSPéLCZESNEI EuropYy

Przez Europe¢ przeplywaja dzi§ rézne prady i ideologie, ktére uwaza sie za
obce w stosunku do wiary, a nawet za przeciwstawne chrzescijanstwu. Podwazaja
one mozliwos¢ poznania obiektywnej prawdy przez czlowieka, godza w ludzka
egzystencje, a przeciez zycie kazdego cztowieka nosi w sobie niezatarty zapis Bo-
zej prawdy. Czlowiek, przyjmujac dar Bozy, powinien dazy¢ do zachowania zycia
w tej prawdzie, ktdéra nalezy do samej istoty zycia (Nossol 2001, 21). Podwazenie
tej prawdy powoduje, ze czlowiek skazuje samego siebie na egzystencj¢ pozbawio-
ng znaczenia i nieszczgsliwg, a w konsekwencji staje si¢ wrecz zagrozeniem dla
istnienia innych, jako Ze zostaja zniesione bariery, ktére gwarantuja poszanowanie
i obrone zycia w kazdej sytuacji. Prawda najpelniej zostaje objawiona przez Chry-
stusa. Stowo Boze wskazuje konkretny kierunek, w ktérym powinno zmierzac zy-
cie, aby uszanowac te prawde i zachowa¢ godnos¢ (Jan Pawet II 2000, 48).

Wspolczesny czlowiek zyje w czasach duchowego chaosu, zagubienia i zame-
tu, w ktérych do glosu dochodza rézne tendencje liberalne i laickie, ktore czesto
w sposob otwarty wykreslaja Boga z Zycia spotecznego. Chcg one wiare zreduko-
wac jedynie do sfery czysto prywatnej, a w postegpowanie moralne ludzi wsaczaja
szkodliwy relatywizm. Szerza obojetnos¢ religijng (Jan Pawet II 1997, 85). Wedlug
Jana Pawla II, obojetnoscig wobec prawdy jest rowniez przekonanie, ze dla czlo-
wieka wazniejsze jest szukanie prawdy niz jej osiggniecie. Przyczyna obojetnosci
wobec prawdy tkwi w gtebi ludzkiego serca. Nie mozna znalez¢ prawdy, jesli sig jej
nie miluje i nie chce si¢ jej poznac (Zega 1997, 22-23).

W dobie przemian, zwlaszcza ustrojowych, pojawiaja sie powazne grozby nego-
wania podstawowych praw osoby ludzkiej, ktére sg zakorzenione w sercu kazdej ludz-
kiej istoty. Powstaje grozba sprzymierzenia si¢ demokracji z relatywizmem etycznym,
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ktory pozbawia zycie spofecznosci cywilnej trwalego moralnego punktu odniesienia,
odbierajagc mu, w sposéb radykalny, zdolnos¢ rozpoznawania prawdy (Jan Pawel II
1999b, 110). Jesli bowiem ,,nie istnieje Zadna ostateczna prawda, bedaca przewodni-
kiem dla dziatalnosci politycznej i nadajaca jej kierunek, fatwo o instrumentalizacje
idei i przekonan dla celow, jakie stawia sobie wladza” (Jan Pawet II 2000, 101).

Najpowazniejsza trudnoscia zwigzang z ludzkim poszukiwaniem prawdy
w obecnym czasie jest, oprocz agnostycyzmu, nihilizmu i sceptycyzmu, relatywizm
(Jan Pawel IT 1999a, 58-60). Wspdlczesnie usiluje sie wmowic cztowiekowi, ze czas
pewnosci poznania prawdy skonczyl sie bezpowrotnie oraz ze czltowiek nie jest
w stanie pozna¢ prawdy absolutnej i ostatecznej. Kierujac si¢ dobrem ludzkosci,
w trosce o przyszty los dzieci i mlodziezy, nalezy demaskowac z calg stanowczoscia
zgubny wplyw relatywizmu na cztowieka i na wychowanie mlodego pokolenia.
Relatywizm etyczny bowiem oraz postawy czysto utylitarne stanowia zagrozenie
wprost dla czlowieka i dla spoteczenstwa.

Dzisiejszy $wiat stal si¢ areng bitwy o zycie. Trwa walka miedzy cywiliza-
cja zycia a cywilizacjg $mierci. Dlatego tak wazne jest budowanie , kultury zycia’,
tworzenie dziel i wzorcow kulturowych, ktore beda podkreslaty wielkos¢ i god-
no$¢ ludzkiego zycia; zakladanie instytucji naukowych i o§wiatowych, ktore beda
promowaly prawdziwa wizje osoby ludzkiej, Zycia malzenskiego i rodzinnego
(Warzeszak 2008). Potrzebne sg jasne zasady postepowania. Przejrzystos¢ zasad
oraz ich zgodno$¢ z praktyka stanowia zrodlo sity moralnej, sa podstawa dialogu
w rodzinie i spoleczenstwie. Relatywizm zasad moralnych powoduje natomiast
rozchwianie zasad i prawd, na ktérych buduje si¢ godnos¢ i rozwdj czlowieka i cate
jego zycie (Jan Pawel IT 1980, 96-105)°.

Relatywizm moralny przejawia si¢ w blednym pojmowaniu wolnosci. Czlo-
wiek otrzymal dar wolnosci od swego Stworcy. Wolno$¢ czyni czlowieka zdolnym
do najwyzszego aktu ludzkiej godnosci: do mifosci i adoracji Boga. Wolnos$¢ po-
siada swoja cene. Spoleczenstwo, ktoére bagatelizuje sprawe odpowiedzialnosci,
prawdy i sumienia, doprowadza do zachwiania fundamentéw ludzkiej egzystencji
(Jan Pawet II 1980, 43). Wolno$¢ wymaga kierownictwa sumienia i to sumienia
dobrze uformowanego, ktére jest w stanie rozréznia¢ miedzy dobrem i zlem mo-
ralnym i ktére umie wybiera¢ dobro w kazdej sytuacji. Wolno$¢ to nie relatywizm
moralny, lecz jasne i przejrzyste kryteria moralne.

Czlowiek powinien by¢ dzisiaj mocny wewnetrznie, aby oprze¢ sie fali demo-
ralizacji, jaka dociera z réznych stron pod pozorem nowoczesnosci i wyzwolenia.
Wolnos¢ nie zostala czlowiekowi dana przez Stwoérce po to, aby niszczyt siebie

5 ,Jedynie prawdziwg etyka jest etyka chrzescijariska, katolicka, poniewaz zostala obja-
wiona przez Boga, zrealizowana w doskonaly sposéb przez Jezusa Chrystusa i jest przekazywana
w powszechnym i niezmiennym nauczaniu Ko$ciola. Bez przyjecia chrze$cijanskiej wiary katolickiej
trudno jest zaakceptowad surowg, bezkompromisowa i wymagajaca etyke tej religii, mimo iz jest ona
gleboko ludzka, wywazona i niosgca pocieszenie. Nie mozna przyjaé wymagan «de sexto», jesli nie
przyjmie si¢ «de fide»! Zlaicyzowane spoleczenstwo, nastawione tylko na sprawy $wieckie, bedzie
coraz bardziej ogarnial nietad namietnoéci, a za nim moralna swawola” (Zega 1997, 19).
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i drugich. Wolnos¢ to nie jest samowola. Wolnos¢ to odpowiedzialnos¢ za siebie
i za innych, odpowiedzialno$¢ za swoje postgpowanie. Wolnos¢ jest dana czlo-
wiekowi od Boga jako miara jego godnosci. Jednakze jest mu ona rdwnoczesnie
zadana, a zatem czlowiek moze jej uzywac dobrze lub zle — budowac lub niszczy¢
(Jan Pawel 11 1983c, 3; Jan Pawel II 1983Db, 20).

Wolnos¢ publicznego wyrazenia swoich pogladow jest wielkim dobrem spo-
tecznym, ale nie zapewnia ona wolnosci stowa. Jest jednoczesnie dla czlowieka
wyzwaniem, aby nie wykorzysta¢ prawdy w celu méwienia o drugim czlowieku
zle, czy tez mowienia nieprawdy, klamstwa, oszczerstwa (Jan Pawel II 1991, 67)°.
Niewiele daje wolno$¢ moéwienia, jesli stowo wypowiadane nie jest wolne. Jesli
jest spetane egocentryzmem, ktamstwem, podstepem, relatywizmem, moze nawet
nienawiscig lub pogarda dla innych. Wielki zamet wprowadza czltowiek w ludzki
$wiat, jesli prawde probuje oddac¢ na stuzbe klamstwu. Wielu ludziom trudniej jest
przez to rozpoznac, ze $wiat jest Bozy (Jan Pawel II 1991, 67; Siemianowski 1986,
51)”. Prawda zostaje ponizona takze wowczas, gdy nie ma w niej milosci do niej
samej i do czlowieka. Jest to szczegdlna posta¢ niszczenia prawdy przez relatywizm
etyczny w zyciu spofecznym.

Jan Pawet II stawial chrzescijanstwu we wspdlczesnym $wiecie zadanie ksztal-
towania duchowej jednos$ci Europy. Stwierdza, ze ,,same racje ekonomiczne i poli-
tyczne jej nie uksztaltuja. Musimy zstapi¢ glebiej do racji etycznych” (Jan Pawet II
1980, 105). Papiez pragnie, aby jednoczaca si¢ Europa dla dobra calej ludzkiej ro-
dziny szukata na przysztos¢ jednosci, wracajac do swych chrzescijanskich korzeni
(Jan Pawel 11 1991, 19; Verlinde 2004).

Z AKONCZENIE

Kryzys moralny Europy jest bardzo $cisle zwigzany z kryzysem wspoélczesnej
cywilizacji: jej filozofii i praktyki uzywania swiata. Wydaje si¢ jednak, ze kryzys ten
jest do przezwyciezenia. Optakane skutki, jakie niesie dla wychowania moralnego
postmodernistyczna wizja $§wiata, prowadza do podjecia bardziej zdecydowanych
dzialan. By taki scenariusz si¢ wypelnil, potrzeba, aby zostal przywrécony szacu-
nek dla prawdy i kanonu wartos$ci podstawowych.

6Papiez poruszyl problem prawdomdwnosci w zyciu spolecznym, méwiac: ,,«Nie mow fatszywe-
go $wiadectwar. Tym przykazaniem Bog Przymierza szczegdlnie daje poznad, ze czlowiek jest stworzo-
ny na Jego obraz i podobienstwo. Dlatego wiasnie cale ludzkie postepowanie poddane jest wymogom
prawdy. Prawda jest dobrem, a kltamstwo, falsz, zaklamanie jest zlem” (Jan Pawel II 1991, 67).

7 Wyobrazmy sobie, ze wszystkie wypowiedzi, ktdre w zyciu moralnym maja jaki$ sens — oce-
ny, wypowiedzi wyrazajace normy, nakazy i zakazy, postulaty, idealy — pozbawione sg prawdy jako
warto$ci, tzn. ze nie sg odniesione i dostosowane do logosu i sensu bycia, ktory sie w nich ujawnia.
Gdyby rzeczywiscie tak bylo, to po pierwsze jak by$émy rozumieli te wypowiedzi i do czego odnosi-
liby$my sie za ich posrednictwem? [..]. Po drugie, jezeli w zyciu moralnym prawda nie obowigzuje,
to dlaczego uparcie sie dyskutuje nad racjonalno$cia ludzkich zachowan moralnych, dlaczego si¢ je
ocenia i poszukuje jakiej§ miary stusznosci” (Siemianowski 1986, 51).
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