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UNIVERSALISM OF EDUCATIONAL LOVE
IN JOHN BOSCO’S PREVENTIVE SYSTEM OF EDUCATION

Summary

A preventive system — as Don Bosco stated (1815-1888) - “is based entirely on reason, religion
and kindness (love of education)”. These three basic principles not only mutually intertwine, but also
condition one another. The active nature of the love of education in the preventive system of Don
Bosco and its universality is revealed in the care for the individual as well as in respect, understan-
ding and responsibility. It also means a professional orientation of the teacher that is focused on the
child and its developmental needs and in discovering in each student a rational, free and responsible
person which is sensitive to goodness, truth and beauty and which is capable of self-reflection, self-
-fulfilment, creativity and transcendence.
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Streszczenie

System prewencyjny - jak stwierdza Jan Bosko (1815-1888) — ,,opiera si¢ calkowicie na rozu-
mie, religii i dobroci (milosci wychowawczej)”. Te trzy podstawowe zasady nie tylko wzajemnie si¢
przenikaja, ale takze warunkuja. Czynny charakter milosci wychowawczej w systemie prewencyjnym
Jana Bosko i jej uniwersalizm ujawnia si¢ w trosce o innego, poszanowaniu, poznaniu i odpowiedzial-
nosci i oznacza profesjonalne zorientowanie si¢ wychowawcy, co faktycznie jest dziecku potrzebne
w jego rozwoju, odkrycie w kazdym wychowanku osoby rozumnej, wolnej i odpowiedzialnej, wraz-
liwej na dobro, prawdg i piekno, zdolnej do autorefleksji, samorealizacji, tworczosci, transcendencji.

Stowa kluczowe: uniwersalizm, milo$¢, wychowanie, osoba, system prewencyjny
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WPROWADZENIE

W przestrzeni wielorakich dziatan ludzkich pedagogika — czerpiac z nagro-
madzonej wiedzy i uwzgledniajac nowe propozycje wspolczesnej nauki — ma moz-
liwo$¢ proponowania wzoréw zycia, dostarczania wiedzy i ksztaltowania umie-
jetnosci sprzyjajacych godziwemu zyciu. Jest nauka inspirujaca i wspomagajaca
oswiate i wychowanie. Pedagogika pomaga wydoby¢ z czlowieka to, co w nim naj-
lepsze, co stanowi o jego czlowieczenstwie (Nanni 1998, 63-79). W ten dynamicz-
ny charakter zycia cztowieka wpisana jest mitos¢, ktéra powoduje w cztowieku
zdolno$¢ do przekraczania samego siebie. Potencjal przekraczalno$ci samego sie-
bie cechuje charakter osobowego istnienia, ktére w pelnym tego stowa znaczeniu
jest jedyne i ,,zadane” w strong realnego urzeczywistnienia. ,,Jedynie milos¢ - jak
podkresla Pierre Teilhard de Chardin - dla tej prostej racji, ze tylko ona przenika
i taczy byty w ich glebi, potrafi - méwi o tym codzienne doswiadczenie — spetnia¢
byty jako byty, jednoczac je ze sobg” (Teilhard de Chardin 1993, 215). Milo$¢ po-
woduje w cztowieku zdolnos¢ do przekraczania samego siebie. Pobudza do dzia-
tania i rozwija cztowieka. Jest darem z siebie, ktory otwiera cztowieka na innych.
Wraz z postepujacym rozwojem budza sie ,,dazenia’, ktore sg skierowane na milos¢,
prawde, dobro¢, piekno, pelnie zycia.

Wiasciwy proces wychowawczy zmierza do utrwalenia uniwersalnych war-
todci i norm, poprzez ksztaltowanie mechanizméw wewnetrznych ich akcepta-
cji. Nie sposéb wychowywa¢ do relatywizmu moralnego wedlug reguty: dzisiaj
przekazuje ci oto takie wartosci i normy, ale sa one tymczasowe, jutro moga by¢
inne lub nawet z pewnoscia beda inne. Terazniejszos¢ i przyszlos¢ nie jest czyms
wyznaczonym z gory i deterministycznie okreslonym. Nie wystarczy odwotywac
sie do dziedzictwa przesztosci. Kazde pokolenie musi na nowo opowiedzie¢ sie za
warto$ciami lub przeciw wartosciom uniwersalnym. Upowszechniajacy si¢ obec-
nie sprzeciw wobec tego, co byto dotychczas uznawane za oczywiste i niepodwa-
zalne, jest wyzwaniem do przemyslenia na nowo podstaw kultury chrzescijanskiej
i ludzkiej. Potrzebne sg stale drogowskazy aksjologiczne i normatywne, przede
wszystkim wartosci o charakterze uniwersalnym (Marianski 2007, 80-82)°.

1. O UNIWERSALIZMIE

Uniwersalizm (od fac. powszechny, ogdlny) posiada trzy odcienie znaczenio-
we: 1) wszelkie postawy i poglady uznajace dominacje catosci nad czesciami, ogotu
nad jednostkami; przeciwienstwo partykularyzmu; 2) przekonanie, ze wazne war-
tosci, normy i zasady sg lub powinny by¢ powszechne; 3) dazenie do upowszech-

2Podobnie Wolfgang Brezinka stwierdza, ze ,w interesie kazdej spotecznosci lezy troska o wia-
sne normatywne punkty orientacyjne oraz ich przekazanie nastepnym pokoleniom. [...] Mam tu na
myéli te punkty orientacyjne, ktore powinny by¢ wspélne dla wszystkich obywateli, gdyz od nich
zalezy fad spoleczny oraz trwalos¢ calego narodu” (Brezinka 2005, 15-16).
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nienia danego pogladu. Przede wszystkim najbardziej uniwersalng i powszechnie
uznang warto$cia jest i powinien by¢ moralnie uksztaltowany cztowiek jako oso-
ba, jego wyjatkowa godnos¢ oraz przynalezne mu i konsekwentnie przestrzegane
prawa. To czlowiek prezentuje juz samym sobg ogdlnoludzkie wartosci zamkniete
we wlasnej naturze i osobie (u. antropologiczny) badz odkrywa je lub wytwarza
(u. aksjologiczny), kieruje si¢ nimi w swoim zyciu (u. etyczny), organizuje zy-
cie techniczno-ekonomiczne (u. cywilizacyjny), otwiera si¢ na wartosci wyzsze
(u. kultury i nauki), a takze zabezpiecza wartosci istniejagce w przyrodzie (u. eko-
logiczny). Wymienione wyzej aspekty uniwersalizmu stanowia podstawows,
a zarazem wspolng plaszczyzne bezpiecznego oraz trwalego miedzyludzkiego
porozumienia. W optymalnym znaczeniu, bliskim wizji idealnej, uniwersalizm
ma wielkie szanse urzeczywistnienia miedzyludzkiej harmonii wspoélistnienia
i wspoldziatania. Z punktu widzenia pedagogicznego najbardziej podstawowe jest
znaczenie drugie: przekonanie, Ze pewne elementarne wartosci czy normy sg lub
powinny by¢ powszechne, tzn. dotyczy¢ wszystkich ludzi. Czgsto towarzyszy temu
twierdzenie, ze mozliwe jest ogélnoludzkie porozumienie i §wiatowy pokdj. Da-
zenie do wecielenia w zycie wartosci uniwersalnych wydaje si¢ dzi§ koniecznoscia
globalna (Rusiecki 2003, 953-973; Filipkowski 2013, 1358-1360).

Tradycja europejska, jeszcze przed powstaniem chrzescijanstwa, rodzila si¢
z poszukiwania elementéw uniwersalnych (szerzej na ten temat: Zycinski 1998,
55-59). Uniwersalne zasady i normy postgpowania sg potrzebne wlasnie dlatego,
ze wzorce stosunkow miedzy ludzmi oraz ich preferencje i style zycia sg bardzo
rézne. Uniwersalizm nie jest jednak uniwersalnym $rodkiem lub sposobem na
rozwigzywanie wszystkich trudnych probleméw i dylematéw wspolczesnej epoki.
W tym tez kontekscie sg co najmniej trzy praktyczne sprawy, ze wzgledu na ktére
idea uniwersalizmu wydaje si¢ by¢ uzyteczna: porozumienie miedzy ludzmi, soli-
darno$¢ oraz wrazliwo$¢ na ludzkie potrzeby i cierpienia.

1. Swiadomo$¢ uniwersalnych cech i potrzeb istot ludzkich pobudza komuni-
kacje migdzy ludzmi oraz toruje droge porozumieniu i osiaganiu zgody lub kom-
promisu w odniesieniu do powszechnie uznawanych wartosci lub interesow.

2. Idea uniwersalizmu w przedstawionym powyzej znaczeniu stanowi dobra
racje dla solidarnosci ludzi réznych ras, narodowosci, kultur, religii i pogladow
politycznych w sprawach, ktére dotycza podstawowych wartosci wspdlnych dla
gatunku ludzkiego. Haslo «wszyscy ludzie sg bra¢mi» wyraza t¢ ide¢ w sposob naj-
bardziej adekwatny.

3. Idea uniwersalizmu czyni ludzi bardziej wrazliwymi na elementarne po-
trzeby wspolne wszystkim istotom ludzkim oraz na cierpienia, ktérych doswiad-
czaja lub moga doswiadcza¢ wszyscy ludzie (Lang 2016).

»Przynaglany pragnieniem odkrycia ostatecznej prawdy swojego istnienia,
czlowiek stara si¢ zdoby¢ pewne elementy uniwersalnej wiedzy, ktére pozwalaja
mu lepiej rozumie¢ samego siebie i coraz pelniej si¢ realizowac. [...] W tej per-
spektywie mozna wyodrebni¢ pewien zbiér prawd filozoficznych, ktéry mimo
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uplywu czasu i postepow wiedzy jest trwale obecny. Wystarczy przytoczy¢ tu jako
przyklad zasady niesprzecznosci, celowosci i przyczynowosci lub koncepcje osoby
jako wolnego i rozumnego podmiotu, zdolnego do poznania Boga, prawdy i do-
bra; chodzi tu takze o pewne podstawowe zasady moralne, ktdre s3 powszechnie
uznawane. Te i inne elementy wskazuja, Ze mimo réznorodnosci nurtéw myslo-
wych istnieje pewien zasob wiedzy, ktdry mozna uznac za swego rodzaju duchowe
dziedzictwo ludzkosci” (Jan Pawet II 1998, 4). Uniwersalnos¢ zatem nie nalezy do
istoty normy (jak sadzit Kant), lecz stanowi konsekwencje jej racjonalnosci. Nie
nalezy zapominac, ze w kazdym prawdziwie moralnym akcie norma uniwersalna
powinna zosta¢ zindywidualizowana przez proces roztropnosciowej interioryza-
cji, ktéry wlacza ja w indywidualne dazenie do osobistych celow podmiotu. Istnie-
ja takze sytuacje, w ktérych norma jest catkowicie indywidualna i wydaje sie sta¢
w sprzecznos$ci z normg uniwersalng (Maritain 2001, 152)°. ,Podstawowa wartos$¢
norm - jak podkresla K. Wojtyta — lezy w prawdziwosci dobra, ktére w nich jest
zobiektywizowane, a nie w samym wywolaniu powinnosci, chociaz formuly nor-
matywne uzywane w danych wypadkach akcentujg to drugie, postugujac sie taki-
mi wyrazeniami, jak «powinno sig», «nalezy», «istnieje obowigzek» itp.” (Wojtyta
1994, 207).

Chrzescijanstwo wsrod swoich istotnych prawd glosi uniwersalizm zbawczy
oraz nadaje uniwersalny charakter zasadzie mitosci Boga i blizniego. Uniwersalizm
w perspektywie teologicznej polega na uznaniu wszystkich ludzi za dzieci Boga
oraz uniwersalnego charakteru dzieta zbawienia, adresowanego do reprezentan-
tow wszystkich narodéw. Idea ta w pelni zostala rozwinigta w Nowym Testamen-
cie, w ktorym zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa ukazane zostalo jako adresowane
do wszystkich ludzi, a jej oredownikiem byl zwlaszcza Pawel Apostol. Zewnetrzna
manifestacja uniwersalizmu chrzescijan jest Kosciot katolicki, ktéry stanowi jedna
wspolnote wierzacych (Filipkowski 2013, 1359)*. Sam uniwersalizm chrzescijan-
ski mozna rozpatrywac z jednej strony przez pryzmat ,upowszechnienia si¢’, czyli
strategii sw. Pawla w zakresie otwartosci religijnej na INNEGO, z drugiej strony
jako nadrzedne znaczenie Boga, co w gruncie rzeczy nalezy utozsamiac z pierw-
szym przykazaniem oraz naturg Boga. Te dwa sposoby patrzenia mozna nazwac
konstytuujacymi uniwersalizm jako dominante kulturows. Z jednej strony otwarty
Ko$cidt reprezentowany przez dzialania $w. Pawta i jego kontynuatoréw doprowa-
dzil - w szerszym kontekscie — do uniwersalistycznej tozsamosci Europy, z drugiej

3 ,Nalezy poszukiwa¢ i znajdywaé coraz wlasciwsze ujecia uniwersalnych i trwalych norm
moralnych, aby bardziej odpowiadaly one réznym kontekstom kulturowym, by zdolne byly lepiej
wyraza¢ ich niezmienng aktualno$¢ w kazdym kontekscie historycznym, by pozwalaly prawidtowo
rozumie( i interpretowaé zawartg w nich prawde” (Jan Pawel II 2007, 53).

4 ,Ewangelia jest fundamentalnym elementem rozwoju, poniewaz w niej Chrystus, «w obja-
wieniu tajemnicy Ojca i Jego milo$ci objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi». Koscidt,
pouczany przez swego Pana, bada znaki czasu, interpretuje je i ofiaruje §wiatu «to, co jemu jednemu
jest wlasciwe, a mianowicie: uniwersalne spojrzenie na czlowieka i na calg ludzko$é». Prawda rozwo-
ju tkwi w jego integralnoéci: jesli nie ogarnia catego czlowieka i kazdego cztowieka, rozwdj nie jest
prawdziwym rozwojem” (Benedykt XVI 2009, 18).
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strony, aby tego dokona¢, nalezalo wykluczy¢ elementy, ktorych przyjecie byto nie-
mozliwe, m.in. ze wzgledéw kulturowych (Rosicki 2014, 36-39).

Charakteryzujac ujecie wychowania z perspektywy chrzescijanskiej, podkre-
sla sie takie jego cechy jak: uniwersalno$¢, integralno$¢ i otwartos¢. Poszukiwanie
integralnego i realistycznego ujecia ,wychowania” domaga sie takze uwzglednienia
w nim wymiaru duchowego i religijnego. Tak widziany jest czlowiek z pozycji chrze-
$cijanstwa. Chrzescijaniska perspektywa rozumienia cztowieka jako osoby sktania do
spojrzenia na wychowanie od faktéw naturalnych i biologicznych az po nadprzyro-
dzone. Uniwersalizm chrzescijanski zatem jest nie tylko filozoficzny, ale takze etycz-
ny i pedagogiczny — w sensie uwzglednienia wszechstronnego rozwoju czlowieka
i wychowania wszystkich ludzi. Uniwersalizm wychowania chrze$cijanskiego posia-
da podwdjny charakter - jest on jednoczesnie teoretyczny i praktyczny:

a) strona teoretyczna wykorzystuje zalozenia uniwersalizmu $wiatopogla-
dowego i religijnego, facznie z uniwersalizmem filozoficznym i naukowym, aby
gruntownie wyjasni¢ nature ludzka i jej skladniki oraz ztozony proces rozwojowy
cztowieka;

b) strona praktyczna realizuje wskazania Zyciowe tego uniwersalizmu $wiato-
pogladowego, facznie z kulturowym, etycznym i pedagogicznym.

Te dwie strony (teoretyczna i praktyczna) stwarzaja mozliwo$¢ pelnego i in-
tegralnego ujecia wychowania. Zatem w wychowaniu chrzescijanskim zawarta jest
potrzeba wychowania do chrzescijanskiego uniwersalizmu w jego caloksztalcie
swiatopogladowym, zaréwno teoretycznym, jak i praktycznym (Nowak 2008, 282-
284).

2. PODSTAWOWE IDEE SYSTEMU PREWENCYJNEGO JANA BOsko

Poszukujac odpowiedzi na pytanie, co jest istota wychowania, podkresla si¢
nie tylko wiedzg¢ teoretyczng o tym fenomenie, zawierajaca jego uzasadnienie czy-
sto zewnetrzne, tkwigce w okreslonych pogladach, doktrynach, podejsciach czy
stanowiskach, ale i sfere praktyczna, jego codzienny wymiar, wpisujacy sie w dzie-
je i biografie jednostek ludzkich, pokolen, kultur i spoteczenstw. ,,Dzieta wycho-
wania nie dokonuje si¢ przy pomocy samych instytucji, przy pomocy srodkéw or-
ganizacyjno-materialnych, choc¢by najlepszych [...] najwazniejszy jest tu znowu
czlowiek oraz jego moralny autorytet, wynikajacy z prawdziwosci zasad i zgodnosci
z nim jego czynéw” (Jan Pawet II 1985, 731).

System prewencyjny, ktdry przez samego Jana Bosko (1815-1888) nie zo-
stal okreslony teorig, koncepcja, ale wtasnie ,,systemem’, powstal jako odpowiedz
na potrzeby wychowawcze zwigzane z konkretnym srodowiskiem XIX wieku we
Wloszech. Jest to synteza jego mysli pedagogicznej, wyrostej z diugiego i boga-
tego doswiadczenia wychowawczego. W 1841 roku zainicjowal ,wedrowne” ora-
torium $wigteczne dla ubogiej i zaniedbanej mlodziezy. W latach 1844-1846 byl
kapelanem w Zenskim schronisku $w. Filomeny, po$wigcajac jednoczes$nie wolny
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czas swemu oratorium, dla ktérego pozyskal w 1846 roku stalg siedzib¢ na Val-
docco (przedmiescia Turynu). Od 1853 roku w oratorium powstawaly pierwsze
warsztaty rzemie$lnicze (szewski i krawiecki, w 1854 roku - zaktad introligatorski;
w 1856 roku - stolarnia; 1861 roku - drukarnia; a w 1862 roku - kuznia) i szkota
z internatem. Oratorium, ktére bylo wyznacznikiem calej dziatalnosci ks. Bosko,
ksztaltowal stosownie do swej oryginalnej wizji, przystosowujac je do srodowiska,
do swoich chlopcéw i do ich potrzeb. Z rejestru wynika, ze w calym okresie jego
dzialalnosci okolo sto tysiecy mlodych ludzi zostalo wychowanych wedlug zasad
i systemu prewencyjnego. W 1853 rozpoczal wydawanie ,,Czytanek Katolickich” -
miesiecznika wyjasniajacego podstawowe prawdy wiary, a na uzytek szkot spisal
zywoty $wietych, historie Kosciola, a takze Wloch, wiele biografii oraz teksty peda-
gogiczne. W 1877 r. wydal dokument System prewencyjny w wychowaniu mtodzie-
Zy. Jan Bosko zyt w sercu risorgimento (ruch ideowy i polityczny, zwigzany z wal-
ka o wyzwolenie narodowe i zjednoczenie Wtoch; takze okres 1815-70 w historii
Wtoch), okresu glebokich przeobrazen i olbrzymich probleméw w dziedzinie po-
litycznej, spoteczno-ekonomicznej, kulturalno-wychowawczej i religijnej. W do-
bie zaognionego radykalizmu Jan Bosko proponowat swoje alternatywne podej-
$cie: nie ma sprzeczno$ci miedzy byciem obywatelem i byciem chrzescijaninem,
bo zaangazowany chrzescijanin jest — lub powinien by¢ — dobrym i uczciwym oby-
watelem (szerzej na temat dziatalnosci Jana Bosko: Cian 1990; Weinschenk 1996;
Cian 2001).

W 1859 roku Jana Bosko zatozyl Zgromadzenie Salezjanskie, ktdre jest kon-
tynuatorem wyzej opisanej dziatalnosci wychowawczej. Ukazane wyzej zasady
systemu prewencyjnego w istocie sa nie tylko zwigzane z przeszloscig. Obecnie to
dzieto wychowawcze kontynuowane jest w Rodzinie Salezjanskiej i calym Koscie-
le, a takze cieszy si¢ zainteresowaniem i uznaniem pedagogéw i wychowawcow.
Rodzina Salezjanska $w. Jana Bosko jest zjednoczeniem wspdlnot, instytutow za-
konnych i §wieckich oraz grup apostolskich, ktére zyja tym samym duchem sa-
lezjanskim wywodzacym sie od $w. Jana Bosko, podejmuja w réznych zakresach
to samo postannictwo mlodziezowe, zobowiazuja si¢ do wzajemnej wspolpracy.
W $wiecie istnieje 31 grup Rodziny Salezjanskiej zrzeszajacych ponad czterysta
tysiecy cztonkow (Wilk 1997, 760-762; Jan Pawet II 1988, 8; Artime 2017, 6-7).

Idea prewencyjna byla i jest obecna w calej historii wychowania chrzesci-
janskiego i oznacza takie dzialania jak: zapobieganie, zabezpieczenie, ochrona,
przygotowanie, przewidywanie. W instytucjach o charakterze charytatywnym
ujawnia si¢ jako dzialanie zmierzajace do zaspokojenia materialnych potrzeb czlo-
wieka. W tym tez kontekscie ks. Jan Bosko w swoich osrodkach wychowawczych
przejal i rozwinal idee prewencyjna, stajac sie nowym interpretatorem tejze idei.
Dazyl on do poszukiwania takich zalozen, metod, srodkéw i form wychowania,
ktdére by sprzyjaly pelnemu, integralnemu rozwojowi mlodego cztowieka. Tym,
co wyrdznia ks. Bosko sposréd innych wychowawcow tamtej epoki, jest odcigcie
sie od panujacego wtedy rygoryzmu pedagogicznego (Misiaszek 2012, 234-239).
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Wychodzac od doglebnych rozwazan éwcezesnych sytuacji, przedstawil podstawo-
we zalozenia antropologiczne, pedagogiczne, teologiczne i duszpasterskie, ktore
wykorzystat w wychowaniu mlodziezy swoich czaséw. ,,System ten — stwierdza
- opiera si¢ calkowicie na rozumie, religii i dobroci. [...] System ten w praktyce
opiera sie catkowicie na stowach Sw. Pawta: «Milo$¢ cierpliwa jest, taskawa jest...,
wszystko znosi... we wszystkim pokfada nadzieje, wszystko przetrzyma»” (Bosko
1998b, 214-215). Te trzy podstawowe zasady nie tylko wzajemnie si¢ przenikaja,
ale takze warunkuja.

»System zapobiegawczy, juz z samej nazwy, wymaga troskliwego zajecia si¢
poszczegolnymi «osobowosciami» wychowankéw, w ktorych kazdy znajduje sie
w centrum procesu wychowawczego, polegajacego na zachecaniu, dawaniu pro-
pozycji, otwieraniu mozliwosci, dokonywaniu wyboréw i podejmowaniu decyzji”
(Cian 2001, 24). Sytuacja wychowawcza jest tworzona przez to wszystko, co ota-
cza czlowieka, a wiec ,$wiat natury’, ,,$wiat kultury” i transcendujacy je ,$wiat
nadprzyrodzony”. Czlowiek bowiem jako osoba jest nie tylko istota naturalna,
kulturalna, spoteczna, religijna czy duchows, ale posiada takze mozliwo$¢ samo-
okreslenia siebie w dzialaniu. W tym tez kontekscie dawane przez ksiedza Bosko
codzienne $wiadectwo, pelna dynamizmu obecnos¢ i rodzinna atmosfera, jaka
stworzyl w oratorium, budzily w mlodziezy poczucie wspdtpracy i wspotodpo-
wiedzialno$ci. Oratorium byto i jest miejscem, w ktérym realizowane s3 wszystkie
zasady wychowania prewencyjnego - integralnego rozwoju wychowanka. Istotny-
mi czynnikami wychowania oratoryjnego byly i sa: styl interakcji wychowawczej
(chodzi o konieczno$¢ wytworzenia w oratorium klimatu rodzinnego, odznacza-
jacego sie stylem ojcowskim i braterskim); bezposrednie relacje z wychowankiem
(wychowanek ma wzrasta¢ w przekonaniu o swojej indywidualnosci, rozumnosci,
wolnosci, godnosci, jako osoba ludzka, majac zarazem §wiadomos¢ potrzeby oso-
bistego rozwoju, w ktérym to procesie jednym z podstawowych czynnikow jest
personalna pomoc wychowawcy) i tzw. asystencja (ciagta obecnos¢ wychowawcy
wsrod podopiecznych, aby towarzyszy¢ wychowankowi i wspiera¢ go w dazeniu
do dojrzatosci) (Nowak 2008, 461-464; Chrobak 2014, 143-146).

3. JANA BOSKO UNIWERSALIZM MIEOSCI WYCHOWAWCZE]

Miloé¢ stanowi przedmiot zainteresowania wielu nauk humanistycznych
i spolecznych. Poszczegolne nauki podejmujace problematyke milosci okreslaja
jej sens w zaleznosci od zatozonej koncepcji cztowieka. I tak na przyklad dla mo-
ralisty mitos¢ jest naczelnym przykazaniem i synteza Dekalogu; dla psychologa
stanowi tworczg site czlowieka formulujacego jego osobowos¢; teolog widzi w mi-
tosci naczelng cnote teologiczng oraz istote Bozej natury; socjolog rozpatruje jej
role w formowaniu si¢ grup spolecznych; filozof moze potraktowa¢ mitos¢ jako
zasade tlumaczaca caly kosmos. Z miloscig cztowiek spotyka sie w zyciu codzien-
nym, mimo to nie jest w stanie stworzy¢ konkretnej definicji, ktéra odpowiadataby
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kazdemu (Maciotek 1996, 14-28; Furmanek 2011, 54-58). ,,Czltowiek nie moze zy¢
bez mitosci — stwierdza Jan Pawel II. Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezro-
zumialy, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mifos¢, jesli nie
spotka sie z Milo$cia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposéb swoja, jesli nie
znajdzie w niej zywego uczestnictwa” (Jan Pawel II 1979, 10).

Milos¢ w systemie prewencyjnym Jana Bosko jest w pierwszym rzedzie mito-
$cig ewangeliczng i rozpatrywana jest w perspektywie rozumu i religii. Rozumie-
nie mito$ci wychowawczej czerpat z Pisma Swietego, co jest szczegélnie widocz-
ne w probie jej charakterystyki na podstawie tekstu §w. Pawla Apostota z 1 Listu
do Koryntian, zwanego ,,Hymnem o mifosci” W jego milosci do Boga miesci si¢
upraktyczniona i skonkretyzowana milo$¢ do blizniego, ktérym jest kazdy mlody
czlowiek, a zwlaszcza potrzebujacy pomocy wychowawczo-rozwojowej’. ,,Chcemy
jednak przypomnie¢ - podkresla papiez Pawel VI - ze bardziej zastuguja na zaufa-
nie ze strony wychowawcéw zasady humanistyczne i chrzescijanskie, na ktorych
opiera si¢ system wychowawczy Ksiedza Bosko, ktéry umial da¢ nam niezréwnany
przyktad humanizmu pedagogicznego i chrzescijanskiego. Taka jest jego pedago-
gia, ktora siega swoimi korzeniami gleboko w Ewangelie, gdzie widzimy, jak Chry-
stus si¢ uniza, azeby podnies¢ stworzenie do Boga, jak staje si¢ staby ze stabymi, by
podnies¢ cztowieka do Prawdy i Dobroci, nie autorytetem zewnetrznym surowego
pracodawcy, ale ktory z powaga i stodycza naklada Prawo Boze, jako wyraz swojej
milosci i warunek naszego zbawienia, a razem z wychowywanym jest postuszny
temu samemu Prawu. Innymi stowami, Ksigdz Bosko zdobyl sekret mitosci, ktéra
jest jakby streszczeniem calego jego dzieta wychowawczego” (Pawel VI 2014, 225).
Taka perspektywa sprawia, ze milo$¢ jest podstawowgy sita wychowania i urzeczy-
wistnia si¢ we wspodtdziataniu.

»1ylko milo$¢ jest zdolna wychowywa¢, bo tylko mitos¢ moze chcie¢ praw-
dziwego dobra wychowanka i tylko ona ma dos¢ sit, aby trud wychowania udzwi-
gnac¢” (Bagrowicz i Jankowski 2005, 223). Mito$¢ wychowawcza, realizowana
w systemie prewencyjnym Jana Bosko, ma prowadzi¢ wychowanka ku pelnej
dojrzalosci, odpowiedzialnosci i samodzielnosci. ,,Kto chce by¢ kochanym - pi-
sal Jan Bosko 10 maja 1884 r. - musi da¢ poznad¢, ze sam kocha. [...] Kto wie, ze
jest kochany, kocha, a kto jest kochany, uzyska wszystko, zwlaszcza od mtodziezy.
Zaufanie wytwarza jakby prad elektryczny, ktory przechodzi migdzy chlopcami
a przetozonymi. Otwieraja si¢ serca, ujawniaja swoje potrzeby i odkrywaja swo-
je wady. Mitos¢ pozwala przetozonym znosi¢ trudy, natrectwa, niewdziecznosc,
przeszkadzanie, uchybienia, niedbalstwa chtopcow” (Bosko 1998a, 226). Jan Bo-
sko, popierajac wielorakie formy dzialania, tworzyl srodowiska zycia, dobrego wy-
korzystania wolnego czasu, apostolatu, nauki, modlitwy, radosci, zabawy i kultury,

5 Papiez Benedykt XVI podkrela, ze: ,Dzialanie praktyczne pozostaje niewystarczajace, jezeli
nie jest w nim uchwytna milo$¢ do cztowieka, milos¢, ktora sie karmi spotkaniem z Chrystusem.
Gleboki, osobisty udzial w potrzebie i cierpieniu drugiego staje si¢ w ten sposdb dawaniem samego
siebie: aby dar nie upokarzal drugiego, musze¢ mu da¢ nie tylko co$ mojego, ale siebie samego, musze
by¢ obecny w darze jako osoba” (Benedykt XVI 2006, 34).
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gdzie mlodzi mogli odnajdywac samych siebie i rozwija¢ sie. Byt przekonany, ze
nawet najbardziej przemyslany program oddzialywan wychowawczych, tacznie
ze starannie opracowanym regulaminem, nie jest w stanie zastapi¢ osobistych
i miedzyludzkich relacji, znajdujacych oparcie w szczerej i bezinteresownej mi-
tosci. ,Ksigdz Bosko nie nabyl umiejetnosci nawigzywaniu kontaktu z chtopcami
przy stoliku lub w bibliotece, ale w praktyce na zywo, stykajac si¢ w sposob staly
i bezpos$redni z ich problemami sledzac z pasja ich potrzeby. [...] Jedynie atmos-
fera mitosci moze pozwoli¢ jakiej$ istocie ludzkiej rozwing¢ sie i osiagnac dojrza-
tos¢. Azeby srodowisko stato sie zdolne do takiego oddzialywania, wychowawca
musi wnie$¢ w nie potréjng jakos¢: bytu (religia), mitosci (milos¢ wychowawcza)
i obecnosci (rozum)” (Cian 2001, 211-212).

Czynny charakter mitosci ujawnia si¢ w trosce o innego, poszanowaniu, po-
znaniu i odpowiedzialno$ci i oznacza profesjonalne zorientowanie si¢ wychowaw-
cy, co faktycznie jest dziecku potrzebne w jego rozwoju, odkrycie w kazdym wy-
chowanku osoby rozumnej, wolnej i odpowiedzialnej, wrazliwej na dobro, praw-
de i pigkno, zdolnej do autorefleksji, samorealizacji, tworczosci, transcendencji.
Formacja religijna, jaka proponuje ks. Jan Bosko, prowadzi do pelnego rozwoju
osobowego czlowieka. ,Wedlug niego wychowanie wymaga szczegdlnej postawy
wychowawcy i calego zespolu sposobdw i poczynan, opartych na przekonaniach
plynacych z rozumu i wiary, ktdére kieruja dzialaniem wychowawczym. W cen-
trum tej wizji znajduje sie «pasterska mitos¢» [...]. Ona to usposabia do mitowania
mlodego czlowieka bez wzgledu na stan, w jakim sie znajduje, by doprowadzi¢ go
do pelni czlowieczenstwa objawionej w Chrystusie, by da¢ mu swiadomos¢ i moz-
nos¢ zycia jako uczciwy obywatel, jako dziecko Boze” (Jan Pawet II 1988, 9).

Milos¢ jako dyspozycja cztowieka to sklonnos¢ jego woli do wyboru naj-
wyzszego dobra ukierunkowanego na inne osoby. Umiejetnosci kochania siebie
i innego czlowieka sa podstawg wszystkich prawidlowych kontaktéw z ludzmi.
Oparte s3 one na zdolnosci i checi zrozumienia drugiej osoby oraz na aktywnym
dzialaniu dla jej dobra. Czlowiek dojrzaly pod wzgledem rozwoju mitosci docho-
dzi do etapu, w ktérym umie nie tylko zainteresowac si¢ innym, ale zrozumiec¢ go,
a rozumiejac dziata¢ dla jego dobra i podejmowac za niego odpowiedzialno$¢. Mi-
to$¢ stanowi zatem komponent emocjonalny postawy akceptacji, ktorej okazywa-
nie nie jest zasada pracy nauczyciela (wychowawcy), ale niezbednym warunkiem.
Mitos$¢ pedagogiczna rodzi sie zatem w kontakcie z prawdziwym wychowawca
i moze przyjac cztery ogniwa, inspirowane mysla Jana Bosko: 1) jestem taki, jak Ty;
2) zaufaj mi tak, jak ja Ci ufam; 3) poprowadz mnie i spraw, abym odkryl prawde;
4) dzigkuje, ze tyle mi dales.

Wychowanie przez milos¢ staje sie w tym kontekscie sposobem bycia, czyms,
co wypelnia przestrzen wychowania (Jodtowska 2000, 140-145). ,,Jest to mito$¢ — jak
stwierdza Juan E. Vecchi, komentujgc system prewencyjny Jana Bosko - ktéra umie
stworzy¢ pewna wiez wychowawczg. Wyraza si¢ na miare nastolatka i to nastolatka
ubogiego, ktéoremu nalezy pomoc, aby si¢ otwarl, aby odkryl bogactwo zycia i aby
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wzrastal. [...] Milos¢ ta taczy duchowa gorliwos¢ z madroscig, taktem pedagogicz-
nym, zmyslem praktycznym, optymizmem wychowawczym i cierpliwoscig tych,
ktdérzy majg wspierac i troszczy¢ si¢ o zalazki zycia” (Vecchi 1999, 105-106).

Z AKONCZENIE

Mito$¢ okresla wzajemne relacje miedzyludzkie i stosunek cztowieka do swia-
ta. ,,Milo$¢ obejmuje calos¢ egzystencji w kazdym jej wymiarze, takze w wymiarze
czasu. Nie mogltoby by¢ inaczej, poniewaz jej obietnica ma na celu definitywnos¢:
mifos¢ dazy do wiecznosci” (Benedykt XVI 2006, 6). Milos¢ zaczyna sie tam, gdzie
dostrzega sie w czlowieku osobe. Osobiste doswiadczenie i mysl ks. Bosko o ko-
niecznosci wychowania i wychowawcy dla rozwoju ludzkiego i chrzescijanskiego
czfowieka majg swe korzenie w chrzescijanskiej wizji czlowieka, w realistycznym
humanizmie, ktdry go cechowal, a ktéry pochodzil z jego wiary i mitosci do czlo-
wieka. ,Rozumienie drugiego — pisal Jozef Tischner - jest warunkiem chrzescijan-
skiej mito$ci blizniego. Oznacza to, Ze w samym centrum chrzescijanskiej pedagogi-
ki znalazla sie sprawa doswiadczenia drugiego czlowieka. Zadaniem tej pedagogiki
jest m.in. odkry¢ przed czlowiekiem drugiego cztowieka, ukaza¢ go w perspektywie
jego przeznaczen, odstoni¢ w nim samym te miejsca, w ktdrych jest cztowiekowi po-
trzebny drugi cztowiek, nauczy¢ madrych poswigcen za bliznich. [...] Przykazanie
milosci jest w rzeczywistosci wyzwoleniem w czlowieku nadziei, ze milo$¢ doskona-
fa jest mozliwa, chociaz jej urzeczywistnienie nie jest tatwe” (Tischner 2000, 83-84)°.
W milosci mozna wychowywaé wszystkim: postawa, obecnoscia, gestem, cieplem,
trwaniem, troska, pomocg, opieka, a takze sobg samym.
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