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JUDAIZM HELLENISTYCZNY A ANTROPOLOGIA

HELLENISTIC JUDAISM AND ANTHROPOLOGY
Abstract

Antagonism and convergence seem to be two basic options in Judaism’s relation to Hellenism.
Hellenism influenced Jewish culture and religion. This influence was characterized by Greek culture
of concepts and thinking which was philosophical in content and mentally religious. In anthropology,
it manifested itself in the form of, inter alia, dualistic antagonism, but preserving the Hebrew
holism. The Septuagint faced the Hellenistic concept of man, especially in Wisdom and 4Mac. These
writings took into account the pressure on Judaism of Hellenic rationalization of thought, as well as
Hellenistic universalism and cosmopolitanism. Anthropological issues in Hellenic Judaism indicate
the attractiveness and usefulness of Hellenic anthropology for understanding the biblical vision of
man
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Abstrakt

W relacji judaizmu do hellenizmu wyréznia si¢ dwie podstawowe opcje: antagonizm oraz kon-
wergencje. Hellenizm wplywat na kulture zydowska oraz na religie. Wptyw ten charakteryzowat si¢
filozoficzng tresciowo i religijng mentalnie grecka kultura poje¢ i myslenia. W antropologii przeja-
wilo si¢ to w postaci m.in. dualistycznego antagonizmu, ale z zachowaniem hebrajskiego holizmu.
Z hellenistyczna koncepcja cztowieka zmierzyla sie Septuaginta, a w niej zwlaszcza Mdr i 4 Mch.
Pisma te uwzglednily presje na judaizm hellenskiej racjonalizacji myslenia oraz hellenistycznego
uniwersalizmu i kosmopolityzmu. Problematyka antropologiczna w judaizmie helleniskim wskazuje
na atrakcyjnos¢ i uzyteczno$¢ hellenskiej antropologii dla zrozumienia biblijnej wizji czlowieka.

Stowa kluczowe: judaizm hellenistyczny, uniwersalizm, antropologia, dusza
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WSTEP

Dane biblijne i pozabiblijne odnoszace si¢ do judaizmu, zwlaszcza pdzne-
go okresu Drugiej Swigtyni wskazuja, ze nalezy mowi¢ raczej o judaizmach lub
o zréznicowanym judaizmie. Mozna wskaza¢ na judaizm wiodacy, tzn. najbar-
dziej wplywowy, zwiazany ze $§wiatynia w Jerozolimie. Czy byt to judaizm norma-
tywnie powszechny? Raczej nalezaloby méwic¢ o judaizmie powszechnie szano-
wanym. W dwczesnej mozaice judaizmu lokuje si¢ takze niejednorodny, choc¢by
geograficznie, judaizm diaspory, bedacy pod wptywem kultury hellenskiej. W tym
kompleksie sg takze judaizmy mniej ortodoksyjne, kontestacyjne czy wrecz kon-
kurencyjne, zwlaszcza w relacji do judaizmu $wigtynnego. Na pewnym etapie po-
jawiaja sie wyznawcy Jezusa Chrystusa, ktorzy sa traktowani z dystansem, ale az
do definitywnego odrzucenia przez rabinizm trwajg wérod judaizmu. Hellenizm
wielorako wplywal na poglady zydowskich autoréw hellenistycznych, takze au-
torow biblijnych ksiag greckich, oraz tlumaczy, szczegdlnie Septuaginty. Zamia-
rem artykutu jest pokazanie niektérych elementéw tych korelacji, odnoszacych
sie do objasniania biblijnej koncepcji cztowieka. Opracowanie ma na celu wskaza¢
na wybrane elementy antropologiczne, zawarte w Septuagincie, w jej dzietach -
Ksiedze Mdr i 4 Mch (wg kilku recenzji). Bedzie to raczej szkic obrazujacy zlozo-
ng i obszerng problematyke, uwzgledniajacy tylko niektére elementy, ktére — jak
sie wydaje — wplynely na 6wczesna i rozwijang pdzniej biblijna wizje cztowieka.
Wtérnym celem, cho¢ integralnie zwigzanym z przedstawiana problematyka, jest
przywolanie do$¢ marginalizowanego wspoélczesnie dzieta, jakim jest Septuaginta,
grecka Biblia Zydéw i jednoczesnie kompletny Stary Testament wczesnego chrze-
$cijanstwa. Literatura odnoszaca si¢ do podejmowanej problematyki jest obszerna,
stad konieczne byly wybory, sprofilowane celem artykulu. W analizach zostanie
zastosowana metoda historyczna, filologiczna i adekwatna egzegeza, wlaczajaca
wlasciwe dla teologii poréwnania i konkluzje.

1. KONTEKST HISTORYCZNO-KULTUROWY JUDAIZMU HELLENISTYCZNEGO

Jedna ze sktadowych mozaiki judaizméw stanowi judaizm okreslany mianem
hellenistycznego. 1-2 Mch przekazuja wymowny obraz zydowskiego buntu wobec
hellenizmu. Obraz ten wyraza dramatyczng konfrontacj¢ migdzy judaizmem i hel-
lenizmem w Judei, jakkolwiek w Egipcie takze mialy miejsce nieudane, antyhelle-
nistyczne rebelie (Baran 2014, 55-78). Czy konfrontacja odzwierciedla generalng
relacje miedzy judaizmem i hellenizmem? Zjawisko wylacznie konfrontacyjne dla
czesci badaczy jest czym$ wyjatkowym i trudnym do przyjecia. Takie wydarze-
nia jak w 1-2 Mch mialyby charakter szczegdlny, wrecz niezwyczajny, w szerokim
wymiarze relacji hellenizmu i judaizmu. Z cala pewnoscia tak byto jeszcze za pa-
nowania Antiocha III (223-187) i Seleucosa IV (187-185), cho¢ ten ostatni miatl
dokona¢ przy pomocy Heliodora préoby zamachu na skarb $wiagtynny. Z punktu
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widzenia hellenizmu rebelia machabejska stalaby w sprzecznosci ,,z ideologicz-
nymi, religijnymi, spolecznymi i politycznymi zasadami $wiata hellenistycznego”
(Marciak 2006, 246). Z perspektywy judaizmu, obok kulturowego antagonizmu,
ktéry odzwierciedlaja ksiegi Tob, 3 Mch, Jozef i Asenet, Mowy Sybilli, badz przy-
najmniej dyskretnej inkulturacji (anonimowy utwor przypisywany Eupolemoso-
wi, Syr, Mdr) istnial jednak silny nurt konwergencji (Jedrzejewski 2010, 21). Czes¢
zydowskich spotecznosci zachowywala przynajmniej powsciagliwos¢, jesli nie re-
zerwe, wobec niewatpliwego, ale raczej marginalnego, praktycznego antagonizmu.
Zjawisko hellenizacji, takze srodowisk zydowskich, w réznych regionach dia-
spory bylo zréznicowane (Marciak 2006, 246). Spolecznosci diaspory zydowskiej
w Babilonii, a takze te rozsiane po Azji Mniejszej i Syrii, nie ulegaly bezkrytycznie
wplywom kultury hellenistycznej, cho¢ musialy z nig koegzystowa¢. Hellenizm
wplywal na kulture, ale nie wyparl tradycji rodzimych, nie tylko zydowskich. Nie-
co inaczej prezentuje si¢ judaizm diaspory zydowskiej w Egipcie zorganizowany
w forme politeumata, kierujacy si¢ w swojej polityce koniecznoscig okreslenia sie-
bie wobec zasad zycia i prawa ptolomejskiego panstwa. ,,Judaizm hellenistyczny
musial doswiadczy¢ znacznej réznorodnosci, dos¢ wyraznej w Aleksandrii, Antio-
chii, Babilonie, Efezie, Cyrenei i Jerozolimie. Kiedy$ uproszczone sformutowania
s przestarzale” (Gruen 2016, 23). Swiadczy o tym Septuaginta, w ktérej w rézny
sposob przejawila si¢ interakcja miedzy judaizmem i hellenizmem. Konwergen-
cja kulturowa byla nie tyle nieunikniona, ile pragmatyczna. Réwnie pragmatyczna
byla forma gettowosci, ktora nie musiata rodzi¢ wzajemnej wrogosci: ,trudno do-
prawdy znalez¢é w epoce starozytnej przyklady o odcinaniu sie Zydéw od swoich
sasiadow. To prawda, ze preferowali oni mieszkanie w skupiskach, jak chociazby
w dwoch dzielnicach Aleksandrii czy na rzymskim Zatybrzu. Bylo w tym sporo
praktycznego rozsadku, bowiem latwiej bylo prowadzi¢ wspoélne zycie spoleczne,
obchodzi¢ $wigta, chodzi¢ do synagogi czy zawiera¢ malzenstwa” (Ciecielag 2011,
135-236). Jednakze hellenistyczna literatura Zydowska pokazuje tez, ze hellenizm
i judaizm stosowane byly jako ,,metafory napigcia miedzy rozumem a religia, mie-
dzy racjonalnoscia i duchowoscig” (Gruen 2016, 169). Samo zjawisko hellenizacji
obejmowalo wplywy jezykowe, literackie i obyczajowe, w mniejszym - jesli nie
w minimalnym - stopniu religijne. Hellenizm byt bowiem bardziej kulturg niz re-
ligia, a zagrozenie postrzegane bylo poprzez symbole majace znaczenie religijne.
Od kiedy Lee I. Levin postawil prowokujace pytanie o to, czy judaizm i helle-
nizm starozytny nalezy postrzega¢ w relacji konfliktu czy moze konfluenzji, dysku-
sja na ten temat trwa (Levin 1997). M. Hengel uwaza, Ze jednak caly judaizm, bez
rozrézniania na judaizm hellenistyczny i judaizm palestynski, w koncowej fazie
Drugiej Swigtyni byt judaizmem hellenistycznym (Hengel 1975, 104. 252). Jak-
kolwiek przekonanie to nie bylo i nie jest podzielane powszechnie przez znawcow
problematyki, to jednak badania pokazuja, ze kultura hellenistyczna zaznaczyta
sie trwalymi §ladami w judaizmie. Slady te charakteryzuje, przynajmniej w pewnej
mierze, interakcyjno$¢ pozytywna. Wplyw hellenizmu (hellenskosci) na judaizm
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zaowocowal, tak jak spotkanie kultury greckiej z wieloma innymi kulturami ob-
szaru imperium Aleksandra Macedonskiego i jego pdzniejszej spuscizny, wielora-
kimi inspiracjami kulturowymi, religijnymi i spolecznymi, okreslanymi mianem
kultury hellenistycznej (Liszka 2015, 161). Spotkanie hellenizmu z judaizmem
bylo spotkaniem filozoficznej w tresci i religijnej mentalnie greckiej kultury pojec
i myslenia z hebrajska kulturg religijnego opisu historii, jej teologicznego obrazo-
wania i szczegoélnej normatywnosci zycia (Ponizy 2002, 73). Wplyw kultury hel-
lenistycznej uwidacznia si¢ nie tylko w ksiegach powstatych w diasporze, ,,przede
wszystkim w Ksiedze Madrosci, lecz takze w innych ksiggach pisanych w czasach
dominagcji kultury hellenskiej, takich jak Ksiega Daniela oraz Ksigegi Machabej-
skie” (Nyk 2017, 145). Nade wszystko kumulacja tej relacyjnosci widoczna jest
w Septuagincie.

Pomimo zagrozen, wlacznie z zagrozeniem samej istoty religii Izraela, czyli
monoteizmu, hellenski uniwersalizm w polaczeniu z racjonalizmem byt jednak
dla Zyjacych w konglomeracie kulturowo-religijnym Zydéw, argumentacyjnie
powabny. Atrakcja hellenizmu stawalo si¢ samo myslenie, a nie tylko dominuja-
ca w religii Izraela pamie¢ historyczna, prawna normatywnos¢ i emocjonalnos¢
przezyciowa. Nie oznacza to jednak, ze judaizm ulegt tym zagrozeniom i zmie-
nil swoje paradygmaty. Wrecz przeciwnie, wiele postaw ulegto usztywnieniu. Ale
w interakcyjnosci z hellenizmem czg¢§¢ wyznawcéw judaizmu widziala, zwlaszcza
za posrednictwem wspolnot diaspory, mozliwos¢ przetamywania wtasnego izola-
cjonizmu, ktéry nie wynikal wylacznie z eksluzywistycznego pojmowania Izraela
jako ludu przymierza. Klasyczne normy i zasady religijne w dluzszej perspektywie
skutkowalyby przeciez izolacjonizmem narodu i indywidualnego czlowieka wo-
bec innych spolecznosci. Powodowatyby wrecz poczucie zagrozenia.

2. HELLENIZM A BIBLIJNA ANTROPOLOGIA

W odpowiedzi na pytania odnoszace si¢ do statusu Septuaginty P. Liszka
wprowadzil hipoteze, ze ,hellenisko$¢ sprzyjata kontynuacji Objawienia i pogte-
biala jego rozumienie, natomiast hellenizm nie stanowil dobrego podloza dla wy-
razania mysli Bozych, a przy odczytywaniu kanonicznych tekstow byt zrodiem
bledéw” (Liszka 2015, 162). Opinia ta jest o tyle istotna, Ze stanowi pewng prze-
stanke w odpowiedzi na pytanie o to, jaki jest mozliwy zakres wplywow hellenskich
w judaizmie, zwlaszcza w interesujacej dla podejmowanego w niniejszym artykule
tematu antropologii hellenistycznego judaizmu. Dokument Papieskiej Komisji Bi-
blijnej Czymze jest cztowiek? Droga antropologii biblijnej z 2019 roku nie ulatwia
odpowiedzi na to pytanie. Chyba tez komisja nie postawila sobie takiego pytania.
Publikacje z zakresu antropologii biblijnej takze traktuja t¢ kwesti¢ oszczednie,
przewaznie ujmujgc antropologie w $wietle hebrajskiej Biblii. Taka antropologia
jest oparta na terminologii i znaczeniu poje¢ hebrajskich. Inaczej jest z antropolo-
gia w ujeciu Nowego Testamentu, gdzie terminologia jest grecka, wykorzystujaca
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w znacznej mierze zydowska Biblie Grecka. Symptomatyczne jest to, Ze utrzymy-
wana przez pisma starotestamentalne holistyczna wizja cztowieka w jego zwigz-
ku z Bogiem, w pismach judaizmu hellenistycznego i Nowego Testamentu ulega
pojeciowym, a zatem i materialnym modyfikacjom, cho¢ zasadnicza koncepcja
plynaca z Objawienia pozostata. Zapewne trudnos¢ stanowil adekwatny przekiad
hebrajskiej terminologii na jezyk grecki oraz réznice w zapleczu semantycznym.
L. Stachowiak przytacza opinie o mozliwym wplywie na judaizm, takze ten qum-
ranski, dualizmu iranskiego, wczesno-gnostyckiego i protomandajskiego (Stacho-
wiak 1969, 4). Te wplywy, ale tez zréznicowane wplywy hellenistyczne, zwlaszcza
platonizmu i stoicyzmu, sprawily, ze w Nowym Testamencie wida¢ dualizm antro-
pologiczny w postaci zestawienia ducha i ciala. Nie zawsze jest to jednak antago-
nistyczny dualizm ciala i ducha. W filozofii rozrdéznia si¢ dwa rodzaje stanowisk
dualistycznych: dualizm absolutny, zgodnie z ktérym czlowiek jest niematerialng
dusza, a istnienie duszy w ciele jest czym$ negatywnym i przejsciowym (Platon),
i dualizm kompozycyjny, gdzie cztowiek jest istota ztozong z ciala i z niematerial-
nej duszy, a istnienie duszy po odlaczeniu od ciata jest czymg$ negatywnym i przej-
sciowym (Judycki 2006, 51-99). Ujecie teologiczne dominujace w katolickich kon-
cepcjach przyjmuje ztozeniowq strukture bytow i analogiczny sposéb bytowania
dwdch elementéw, ktdre sg rédznorodne, ale nie s3 sprzeczne (G6zdz 2010, 45-62).
W ujeciu biblijnym i w odniesieniu do literatury miedzytestamentalnej L. Stacho-
wiak uwaza, ze ,,dualizm antropologiczny (...) nie ogranicza si¢ do platonsko-or-
fickiego pojecia ciala jako wiezienia duszy (...). Istotnym jej momentem jest dys-
proporcja miedzy dwoma zasadniczymi elementami w czlowieku, z ktérych nizszy
(okreslany zwykle jako cialo) staje si¢ przedmiotem negatywnej oceny lub nawet
odrazy” (Stachowiak 1969, 2). Nie wydaje sie zatem, ze w Nowym Testamencie jest
to dualizm w rozumieniu filozoficznym. Dualistyczny antagonizm nie ma charak-
teru degradujacego ktérykolwiek z dwdch elementéw. Ponadto antropologia $w.
Pawta wyraza si¢ w postaci tréjmianu antropologicznego: duch, dusza, ciato.
Biblijna antropologia hebrajska, cho¢ widziata czlowieka w sposéb catoscio-
wy, nie postrzegala go jednak jako monady. Przelozenie takiego postrzegania czfo-
wieka na Zydowski $wiat grecki w sposéb zrozumialy i zgodny z hebrajska tradycja
nie byto zadaniem latwym. ,,Platon dowodzil, Ze dusza jest niezniszczalna, wiecz-
nie istniejgca i nieSmiertelna, a przebywa w ciele jakby w wiezieniu czy grobie.
Uwolnienie duszy z ciata bylo jej zbawieniem” (Szymik 2009, 8). ). Dla Platona
cialo jest wrecz grobem duszy i nazywa je wigzieniem. Tak pojeta uwieziona dusza
nie moze dotrze¢ do prawdy i rozumu, zgodnie z pogladem wyrazonym w Fedo-
nie, iz wyzwalanie duszy dokonuje si¢ poprzez dzialanie rozumu. Stad rozumie¢
mozna pdzniejsze trudnosci Pawla, postugujacego sie koine i znajacego zaplecze
filozoficzne i religijne gléwnych, greckojezycznych odbiorcéw jego misji. O ile jed-
nak Filon wyraznie taczyt Zydowska teologie z filozofig grecka, o tyle teksty Pawta
zdaja si¢ jednak ukazywa¢ dystans do takiego sposobu prezentacji antropologii.
S. Szymik, dokonujac przegladu opinii na temat przyczyn dystansu Koryntian wo-
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bec gloszonej przez Pawla kwestii zmartwychwstania, przytacza opinie G. Sellina,
ze Koryntianie ulegli wptywom madrosciowych pogladéw Filona, aleksandryj-
skiego Zyda, pod wptywem ktérego miat pozostawaé Apollos (Szymik 2020, 439).
O Apollosie z kolei Pawet pisze, ze co prawda ,,podlewal” wspdlnote w Koryncie
(1 Kor 3, 6), ale jednoczesnie sam stal si¢ powodem kontrowersji wokdt dualizmu
antropologicznego. Wobec tego zrozumiala jest daleko idaca ostroznos¢ judaizmu
i Nowego Testamentu w zapozyczaniu terminologii antropologicznej z filozofii
hellenskiej oraz z Septuaginty. Ale jedli nie z Septuaginty, to z jakich zrédet miat
czerpa¢ judaizm/judaizmy moéwiacy/e po grecku i ta czg$¢ chrzescijan, zwlaszcza
judeochrzescijan, ktérzy kulturowo i jezykowo osadzeni byli w kulturze helleni-
stycznej?

Poniewaz Septuaginta odzwierciedlala potrzebe identyfikacji zydowskiej
w zréznicowanym tyglu hellenistycznym, wydaje si¢, ze, zachowujac principia
przekazu hebrajskich pism biblijnych, jednoczesnie zawarta w sobie antropolo-
giczng pragmatyke zydowskiej codziennosci w diasporze. Zydowskie potrzeby
diaspory tchnely nadzieja powstania dzieta kulturowo bliskiego, odpowiadajace-
go potrzebie bliskosci jezykowej i pojeciowej. Zydowska Septuaginta, jezykowo
grecka, nie mogta zignorowaé bliskiego, niemal wlasnego dla Zydéw diaspory,
zwlaszcza egipskiej, hellenistycznego $wiata kultury, filozofii, jezyka i religii. Cho-
dzilo przeciez zaréwno o samoidentyfikacje, jak i o potrzebe rozumienia czlowieka
w relacji do Boga i do $wiata w nowych kategoriach czasu i miejsca.

3. SEPTUAGINTA - HELLENISTYCZNY WYRAZ KULTURY, RELIGII I POJMOWANIA
CZLOWIEKA

Role i znaczenie Septuaginty postrzega¢ nalezy trojako: w relacji do hebraj-
skich pism $wietych, jako przektadu oraz jako aplikacji w srodowiskach chrze-
$cijanskich. Wyznawcy Jezusa Chrystusa nie odczuwali przemoznego zwigzku
z tekstami hebrajskimi, stad przeklady greckie Septuaginty w tych $rodowiskach
stosunkowo latwo zajely miejsce hebrajskich oryginatéw. Sam fakt przektadu juz
wnosi element interpretacyjny Zydowskiej religii w realiach jezyka i kultury grec-
kiej. Przeklad LXX odzwierciedla éwczesny stan §wiadomosci religijnej Izraela
konfrontowany ze $wiatem hellenskim, a jezyk LXX jest do dzi§ dyskutowanym
problemem (Mielcarek 2002, 34-39; Popowski 2008, 189-190). Dzieto powstawato
od I1I po I w. przed Chr. Motywy powstania Septuaginty byly rézne. By¢ moze za
istotny powdd nalezy uzna¢ konieczno$¢ posiadania wlasnego prawa w panstwie
ptolomejskim, co dawalo autonomie obywatelska. Potrzeby religijne i kultyczne
byly oczywiste. Na tym tle mozna postawi¢ bardziej generalne pytanie o status
Septuaginty w starozytnym $wiecie Zydowskim i chrzescijanskim u jego poczat-
kow. Septuaginta bowiem byla grecka Biblig dla wspdlistniejacych z sobg juda-
izmow, takze dla chrzedcijanstwa z judaizmu si¢ wywodzacego. Byla szczegélnym
locus spotkania hellenizmu z judaizmem oraz chrzescijanstwem, zwlaszcza z uwa-
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gi na szczegdlna relacje miedzy greckim jezykiem i kulturg a wyrazaniem swojego
przywiazania i atencji dla biblijnej mysli i tradycji hebrajskiej oraz samoidentyfi-
kacji chrzescijanstwa (Jedrzejewski 2005, 245-262). Sam jezyk grecki w diasporze
zydowskiej i w ziemi Izraela nie okreslal etnicznosci ani religijnosci. Z uptywem
czasu jego uzywanie nabralo istotnego znaczenia gtéwnie w przestrzeni eduka-
cyjnej. Wyzwaniem dla zydowskich spolecznosci diaspory, gtéwnie dla ich elit,
byto bycie nowoczesnym cztowiekim i jednocze$nie pozostanie Zydem (Méléze-
Modrzejewski 2000, 87). Stad w Septuagincie wiele nowoczesnych w stosunku do
hebrajskiej tradycji, prob odpowiedzi na pytanie: kim jest czlowiek?

E. Tov jest zdania, Ze same tekstualne réznice miedzy interpretacyjng trady-
cja (ale nie strukturg jezykowa) Septuaginty a ustalonym duzo pdzniej, juz woka-
lizowanym tekstem hebrajskim, zwanym Tekstem Masoreckim, nie sa tak wielkie
jak przypuszczano. Istnieja tez opinie przeciwne (Tov 2014, 1). Opinia ta oparta
jest szczegolnie o badania tekstow z Qumran, w ktérych podejrzewa sie korzysta-
nie m.in. z Septuaginty. Dla zagadnien zwigzanych z oddzialywaniem i autoryte-
tem LXX oraz wskazania, ze hellenizm nie byt obcy temu nurtowi judaizmu kon-
testacyjnego, bylaby to kwestia istotna, cho¢ polemizuje z nig, np. w odniesieniu
do 4QLXXLev* I. Himbaza (Himbaza 2016, 294-308). Jednak roznice, czy raczej
interpretacja poje¢ hebrajskich w Septuagincie, zdaja sie ujawnia¢ wpltywy swiata
greckiego. Widoczne jest to zwlaszcza w tych przypadkach, gdy tlumacze Septu-
aginty nie tylko dokonali przekladu hebrajskiego Vorlage, ale takze, odchodzac od
hebrajskiego zrédla, sformulowali nowe i wlasne, charakterystyczne theologoume-
na (Douglas 2012, 106).

W tym kontekscie mozna zauwazy¢ zjawisko przynajmniej marginalizacji Sep-
tuaginty we wspolczesnych dokumentach Kosciota (Wojciechowska i Rosik 2017;
Jedrzejewski 2017, 11-23). W ostatnich dziesigcioleciach mozna dostrzec domina-
cje veritas hebraica nad veritas graeca. Przeciez jednak Septuaginta ksztaltowala nie
tylko jezyk, ale nade wszystko teologie Kosciota u jego poczatkéw, poczynajac od
Ojcéw Apostolskich. Byta nie tylko dla znacznej czesci Zydéw wlasnym zbiorem
swietych pism Zydowskich, ale tez Starym Testamentem Kosciola, a dla czaséw apo-
stolskich byla niemal Biblig wyltaczna $wietych pism zydowskich. Przeklady dokona-
ne przez tres lopoi (Symmach, Akwila i Teodocjon) nie sprostaly popularnosci i au-
torytetowi Septuaginty. Judaizm proto-rabiniczny, kierujacy si¢ w strone przyszlej
Miszny, i jego kontynuator, judaizm rabiniczny przysztych Talmudéw, odrzucit co
prawda zbidr Septuaginty, ale dla wczesnej mysli Kosciola byta ona locus theologiae.
Z uptywem czasu dla czgsci chrzescijan stawala sie juz tylko grecka Biblig zydowska.
Justyn w Dialogu z Zydem Tryfonem 131 pisze: ,,Siedemdziesieciu przettumaczylto to
tak: «Wyznaczyl On granice narodéw wedtug liczby aniotéw Bozych». Ale poniewaz
to znéw w niczym nie oslabia sity mego argumentu, przyjalem wasza wykladnie”
~Wasza wykladnia’, tzn. Zydowska, odnosi si¢ do Septuaginty, a sam Justyn cytuje
zapewne inng, by¢ moze alternatywna dla Septuaginty recenzje greckiego przektadu
(Misiarczyk 2016, 71). Wspolczesnie jednak coraz wigksze znaczenie przywiazuje
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sie do Septuaginty, pojmujac ja jako zbidr pism chrzescijanskich aktualizowanych
w egzegezie patrystycznej (Jobes i Moisés 2015, 63-110). Wyrazem tego jest wyda-
nych przez CERF juz 8 tomoéw Biblii Aleksandryjskiej, francuskiego przektadu Sep-
tuaginty rozpoczetego w 1986 roku. W tym kontekscie waznym wydarzeniem jest
wydanie w 2016 roku Biblii pierwszego Kosciota przez R. Popowskiego. Istotna dla
niniejszych rozwazan jest rola Septuaginty m.in. w tworzeniu przestanek i jezyka dla
chrzescijanskiej antropologii.

4. ANTROPOLOGIA JUDAIZMU HELLENISTYCZNEGO: WYBRANE ELEMENTY

J. Cook, szukajac przestanek dla opracowania teologii, takze antropologii Sep-
tuaginty, zauwaza kulturowe i filozoficzne idee greckie w niej zawarte. Formuluje
i uzasadnia wniosek, ze teologia Septuaginty nie tylko rézni sie, ale musi si¢ rdznic
od teologii Starego Testamentu/Biblii Hebrajskiej (Cook 2017, 265-282).W grec-
kim ttumaczeniu Rdz 1, czyli w zZrédlowo kaptanskim opowiadaniu o stworzeniu,
wskazuje on na mozliwe $lady idei platonskiej i najogélniej, greckiej terminologii
kosmologicznej (Cook 2017, 270). Inni badacze uwazajg, ze nalezy mowi¢ w tym
przypadku o zjawisku harmonizacji oryginatu i ttumaczenia. Dokfadniej relacje
te pokazuje M. Rosel, sugerujac jednak pozostawanie ttumaczy Septuaginty pod
wplywem Timajosa Platona i jego koncepcji kosmologicznych (Rosel 1994, 82).
Jedna z konsekwencji tej relacyjnosci miatby by¢ przelom w zydowskiej antropo-
logii. Poglad ten, jakkolwiek atrakcyjny, wydaje sie jednak trudny do precyzyjnego
udowodnienia. Niemniej jednak, bardzo intrygujacy pozostaje poglad M. Rosela,
wsparty odwolywaniem si¢ do interpretacji Filona z Aleksandrii, iz w greckim tlu-
maczeniu Septuaginty pierwszy rozdzial Ksiggi Rodzaju jest opisem $wiata ideal-
nego, a Rdz 2 to opis $wiata realnego. Sadzi¢ mozna, ze to bardzo atrakcyjna na-
ukowo hipoteza, ktéra moze pozwoli¢ lepiej zrozumie¢ antropologie. Czy mozliwy
wplyw hellenskiego platonizmu nie mdgltby przekroczy¢ tradycyjnie stosowanych
dotychczas aplikacji kosmologicznych i dotkng¢ tez antropologii? Michael N. Van
der Meer stawia bardziej generalne pytanie o to, czy ttumacz/e Septuaginty byli
pod wplywem greckich koncepgji filozoficznych. Odpowiada co prawda przecza-
co, ale tylko w odniesieniu do pierwszych rozdzialow Ksiegi Rodzaju (Van der
Meer 2016, 56). Zréznicowanie opinii, jak wida¢, istnieje.

Zasadniczg kwestig bowiem, jak sie wydaje, byta presja na judaizm typowo
hellenskiego zjawiska racjonalizacji mys$lenia. Mogta ona sprzyja¢ takiemu pro-
cesowi w srodowiskach zydowskich i rzeczywiscie tak bylo. Zaréwno w przypad-
ku zydowskiej diaspory, jak i srodowisk tworzacych swoje pisma w ziemi Izraela,
skutkowal éw wplyw poszerzenianiem perspektyw interpretacji i przekazu swie-
tych tekstow Izraela. ,Za jedne z najwazniejszych cech hellenizmu mozna uzna¢
kosmopolityzm oraz uniwersalizm. Stanowily one ramy, w ktérych cztowiek zyja-
cy w kulturze hellenistycznej postrzegal swiat” (Bartoszewicz 2008, 146) i siebie
samego w tym $wiecie. Teksty biblijne z okresu hellenistycznego zdaja si¢ ujawnia¢
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taki wpltyw, chocby w postaci przekazu o postulowanej uniwersalnosci zbawienia
czlowieka i jego stanie po $mierci fizycznej. I paradoksalnie dla wielu $srodowisk
judaistycznych byt to poglad niemozliwy do przyjecia. Diugo przeciez holdowa-
no zasadzie ekskluzywizmu Izraela, nieufnie traktujac przekaz prorokéw-uniwer-
salistow, albo wrecz ich odrzucajac, nie tylko z powodu przekazu mesjanskiego.
Dzigki Septuagincie judaizm mogt by¢ interpretowany uniwersalistycznie i w tej
postaci wspierany byl przez uniwersalistycznie nastawiony hellenizm.

Przywoédcy judaizmu, gléwnie faryzejscy, usitowali powstrzymac wplywy hel-
lenistyczne, ale paradoksalnie, sami ulegali wptywom hellenizacyjnym w zakresie
prawa, nauki i codziennego zycia. Swiadczy o tym fakt uzywania terminologii Zré-
dfowo greckiej, w objasnianiu biblijnej poezji przez rabinéw. Istotne jest jednak to,
ze tworczo$¢ proto-rabiniczna péznego okresu Drugiej Swiatyni nie zawiera jednak
greckich poje¢ filozoficznych aplikowanych do komentarzy natury religijnej. Takie
bowiem religijne akomodacje, moglyby sugerowa¢ jakies bezposrednie wplywy
greckie na ksztatt doktryny judaizmu wyktadanej przez rabinizm okresu biblijnego.

Pomimo zagrozen, wlacznie z zagrozeniem samej istoty religii Izraela, czyli
monoteizmu, hellenski uniwersalizm w polaczeniu z racjonalizmem byt jednak
mimo wszystko dla zyjacych w konglomeracie kulturowo-religijnym Zydéw argu-
mentacyjnie powabny. Atrakcjg hellenizmu dla religii Zydowskiej stawalo sie samo
myslenie, a nie tylko dominujaca w religii Izraela pamie¢ historyczna, prawna nor-
matywno$¢ i emocjonalnos¢ przezyciowa. Nie oznacza to jednak, ze judaizm ulegt
tym zagrozeniom i zmienil swoje paradygmaty. Wrecz przeciwnie, wiele postaw
uleglo usztywnieniu. Ale w interakcyjnosci z hellenizmem cze$¢ wyznawcédw juda-
izmu widziala, zwlaszcza za posrednictwem hellenistycznych wspoélnot diaspory,
mozliwo$¢ przetamywania wlasnego izolacjonizmu, ktéry nie wynikat wyltacznie
z eksluzywistycznego pojmowania Izraela jako ludu przymierza. Klasyczne normy
i zasady religijne w dluzszej perspektywie skutkowatyby przeciez izolacjonizmem
narodu i indywidualnego cztowieka wobec innych spotecznosci. Powodowalyby
wrecz poczucie zagrozenia. By¢ moze swego rodzaju gettowo$¢, oprocz pewnych
korzysci z niej ptynacych, wynikala takze z poczucia nizszosci wobec $wiatlego
i otwartego hellenizmu.

Judaizm hellenistyczny swoje preferencje prezentowal réznorodnie, ale dos¢
jasno. Czynifa to takze zZydowska literatura peritestamentalna, ze swoim prze-
swiadczeniem postulowanym przez apokaliptyke Zydowska o bliskim koncu tej
historycznej rzeczywistosci oraz poprzez prezentacje dualizmu eschatologiczne-
go. Badacze nie znajduja zadowalajacych poswiadczen o wplywie judaizmu hel-
lenistycznego czy samego hellenizmu na antropologiczny dualizm w zydowskich
pismach peritestamentalnych, ale istnieja pewne przestanki, by taki wptyw do-
puszczaé. Ten konglomerat pogladéw wynikal oczywiscie z réznych wplywow,
mozliwe ze takze hellenskich. Niektérzy badacze uwazaja, ze niektore sposrod
tekstow zydowskiej literatury peritestamentalnej tchng wrecz jawng sympatia dla
hellenizmu. Szczegdlnie widoczna jest w tejze literaturze jedna z podstawowych
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jej cech, tj. mysl eschatologiczna. Ta za$ wynikala takze z potrzeby apokaliptyczne-
go uwyraznienia tego, co znajduje si¢ miedzy ,teraz” a ,potem”. W terazniejszosci
dominowat w judaizmie, jakkolwiek zréznicowany, problem krélestwa. Tematyka
eschatologiczna judaizmu, ktéra wydaje sie stanowi¢ jadro zydowskich pism apo-
kaliptycznych, dotyczyla swiata przyszlego, wlaczajac w te przyszlos¢ czlowieka.
Niektorzy badacze wskazujg na bardzo realne w odniesieniu do koncepcji eschato-
logii w apokaliptyce zydowskiej wplywy perskie, poniewaz watki zoroastrianizmu
maja by¢ widoczne zaréwno w Torze, jak w tekstach apokaliptyki (Ochman 2016,
308-309). Eschatologia miala odpowiada¢ m.in. na pytania o samorozumienie
czlowieka w relacji do Boga i o status czlowieka w krélestwie Boga. Obie rzeczy-
wistosci teologiczne taczyt wspdlny problem: jak rozwigza¢ coraz $mielej podno-
szong kwesti¢ zmartwychwstania, wraz z uprzednim w stosunku do samego zmar-
twychwstania sagdem. Problem nieobcy zaréwno judaizmowi, jak i hellenizmowi.
To, jak sie wydaje, moze wskazywa¢ na wplyw hellenskiej koncepcji indywidual-
nej duszy na antropologie kolektywng judaizmu, zwigzang z udzialem jednostki
w Izraelu jako ludzie przymierza.

5. ANTROPOLOGICZNE ELEMENTY W JUDAIZMIE HELLENISTYCZNYM

Wielu badaczy wymiar filozoficzny w pismach biblijnych dostrzega juz
w Ksiedze Hioba i w Ksiedze Koheleta. Ma on takze cechy antropologiczne.
Zwlaszcza Kohelet celuje w uzywaniu formy ,ja’, co w zasadzie niemal obce jest
biblijnej literaturze historycznej. Personalizacja w agrumentacji filozoficznej i re-
ligijnej jest wlasng cecha kultury greckiej. Z kolei argumentacja personalna biblij-
nych prorokéw (,,ja”) jest bardzo obfita, ale nie nosi ona cech filozoficznej refleksji
antropologicznej. Prorocy wlaczaja swoje ,ja” w doswiadczenie Izraela jako ludu
przymierza (,,my”). Osobiste ,ja” w tekstach Koheleta i Syracha konfrontowane
jest z réwnie czesto uzywanym kwantyfikatorem ,wszystko” w probach opisania
zaréwno zjawisk fizycznych, jak i psychicznych (Frank i Leaman 2009, 52-55). Te
elementy s3 czym$ naturalnym w mysleniu greckim, stagd mozna domniemywac,
ze — jedli nie byly genialnym pomystem kilku autoréw biblijnych tekstéw sapien-
cjalnych - pozostawaly pod jakimi$ wptywami hellenizmu na poglady judaizmu,
takze na antropologie. Kilka wybranych zagadnien z tekstow judaizmu helleni-
stycznego bedzie ilustracjg prezentowanej problematyki. Ukazuje ja m.in. kano-
niczna Ksiega Madrosci i pozakanoniczna 4 Ksigga Machabejska.

5.1. KSIEGA MADROSCI

Ksiega Madrosci zawiera slady wplywu stoicyzmu i platonizmu. Potwierdzaja
to zaréwno biblisci, jak i filozofowie (Frank i Leaman 2009, 58). S3 one ewidentne
w szkicowaniu przez autora Mdr jego teodycei i antropologii w relacji do dziatania
Madrosci. Nader wyrazisty przejaw relacyjnosci hellenizmu i judaizmu wiedzie¢
mozna w przekazie retrybucyjnym o nagrodzie i karze. Czy ta mysl jest wylacznym
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i autonomicznym pogladem autora Ksiegi Madrosci? Biorgc pod uwage zydow-
skie, aleksandryjskie srodowisko jej powstania, sklania¢ si¢ mozna ku pogladowi
o wplywach hellenistycznych, z racji licznych korelacji tresciowych i terminolo-
gicznych, chocby stoickiej i platonskiej koncepcji rozumu i logosu.

W centrum doktryny antropologicznej Ksigegi Madrosci znajduje sie poglad
o stworzeniu niesmiertelnej duszy czlowieka: ,Bo dla niezniszczalno$ci-nie$mier-
telnosci Bog stworzyl czlowieka; uczynit go obrazem swej wlasnej wiecznosci.
A $mier¢ weszla na $wiat przez zawis¢ diabla i doswiadczajg jej ci, ktdrzy do nie-
go nalezg” (Mdr 2,23-24). Termin diabolos takze nalezy do $wiata hellenistycz-
nego; w biblijnych tekstach hebrajskich satan ma nieco inne znaczenie. Z ducha
hellenski, cho¢ w stylu prezentacji haggadycznej, jest caly rozdzial drugi Ksiegi
Madrosci. Okresli¢ go mozna jako haggadyczny wyktad madrosciowy na temat
czlowieka sprawiedliwego. Zwienczony jest wnioskami uniwersalizujacymi, jak
ten o nie$miertelnosci duszy ludzkiej. Ponadto w Ksiedze Madrosci pojawia si¢
typowo hellenistyczne pojecie dvaldyws , odnoszace si¢ do kwestii sposobu po-
znania Boga.

Caly blok tekstu Mdr 10-12 przedstawia histori¢ — od prarodzica do wyjscia
z Egiptu - jako dzietlo Madrosci. Jest to przyktad harmonizacji izraelskiej historii
przymierza z hellenskim pojmowaniem mocy Madrosci kierujacej historig. Mdr
13,1 (pératot pev yap mévteg dvBpwmot gvoet oig mapfv Beod dyvwoia — glupi juz
sg ci wszyscy ludzie, ktorzy z natury nie poznali Boga) jest uwertura do catego roz-
dzialu. Jednoczesnie 13,1 mozna tez rozumiec jako konkluzje sekcji Mdr 10-12.
Kluczowe jest tutaj sformulowanie: paratot... guoet oig mapfv Oeod dyvwoia. Na-
tura (@voet), zatem i wszystkie fizyczne i duchowe przejawy istniejacej rzeczywi-
sto$ci pozwalajg poznac¢ Boga. Wedlug autora Mdr jest to mozliwe.

Mdr 7,17-21 opisuje poznawcze elementy tej rzeczywistosci. Istotne wydaje si¢
by¢ stwierdzenie, ze Bog ,,a010G ydp pot Edwkev TOV Ovtwv yvdowy ayevdn — dal mi
bezbtedng znajomos¢ rzeczy” (w. 17) bo ,,¢8i8akév pe cogia — pouczyta mnie Ma-
dro$¢” (w. 21). Mdr 7,17 charakteryzuje jako$¢ tej Madrosci: ,,avtog ydp pot €dwkev
TOV dviwv yvootv ayevdn” — On mi dal bezbledng znajomos¢ rzeczy. Taka zna-
jomo$¢ rzeczy (ayevdn) jest wolna od jakichkolwiek watpliwosci, godna zaufania.
Gr. ayevdéw zawiera bowiem w sobie méwienie prawdy bez zadnej mozliwosci po-
biadzenia czy pomylki. Taki model madrosci zdaje si¢, z pewnymi modyfikacjami,
pochodzi¢ z filozofii platonskiej. Elementy antropologiczne Ksiegi Madrosci jawia
sie w adaptacji poje¢ odnoszacych si¢ do mozliwosci ludzkiego rozumu, zwlaszcza
przydajac mu hellenski atrybut: roztropny umyst (vodv mohvepdvtida). O apote-
ozie Boga w Jego zwigzku z Madroscia w Mdr 9,15 zapisano: ¢BapTtOv yap odpa
Bapvvel yuxrv kai Ppibet 0 ye®deg okijvog vodv moAvgpdvTida — ,,bo zniszczalne
cialo (@Baptov owpa) przygniata dusze (yuxrv) i ziemski przybytek obcigza roz-
tropny (moAvepdvtida) umyst (vodv)”. Antropologiczny dualizm hellenski jest tutaj
bardzo wyrazisty: ¢Baptov owpa (zniszczalne ciato) — vodv moAdvgpovtida (umyst
roztropny).
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5.2. KSIEGA MACHABEJSKA

Przyktadem szczegélnym jest zawarta w (niektérych rekopisach) Septuagin-
ty 4 Ksiega Machabejska, retoryczna w swoim ukladzie. Za Cyceronem idac i nie
wchodzac w szeroka problematyke retoryki jako ars (gr. Téxvn), nalezy przyjac,
ze jest to mowa, ktéra ma perswadowac - dicere ad persuadendum accomodate
(Lausberg 2002, 19-27). Ksigga ta jest takze epideiktyczna w metodzie wzmacnia-
nia wypowiedzi (DeSilva 2006, XXVIII-XXIX; Baran 2016, 420; Wojciechowski
2001, 99-100). Oba te zjawiska wskazuja na hermeneutyke stosowang przez litera-
ture hellenska, aplikowang nastepnie do literatury hellenistycznej. Hellenistyczne
srodowisko powstania 4 Mch nie budzi watpliwosci. Rozbieznosci panuja w ulo-
kowaniu jej powstania: albo w Jerozolimie albo w Antiochii, oraz w odniesieniu do
datacji 4 Mch. Np. Van Henten w oparciu o wlasng opinig o ,,spirytualizacji” rozu-
mienia poje¢: ,kraj zydowski” i ,instytucje zydowskie”, proponuje date powstania
4 Mch na czas po zburzeniu Drugiej Swigtyni w 70 roku (Van Henten 1997, 77).
Wigkszos¢ badaczy opowiada si¢ jednak za latami 20-70 po Chr. Aktualne badania
wskazuja na srodowisko Zydéw antiochenskich, albowiem judaizm hellenistyczny
aleksandryjski zachowywal dystans do kultu meczennikéw machabejskich, cze-
go wyrazem jest list autorytetéw $wigtynnych w Jerozolimie do Zydéw w Alek-
sandrii w sprawie obchodzenia $§wieta ponownej dedykacji §wiatyni po sukcesie
powstania machabejskiego. 4 Mch jest za$ pelna atencji dla meczenstwa. Tekst
4 Mch pozwala dostrzec z jednej strony polemike (np. w teodycei i antropologii),
ale i przyjecie stoickiej koncpecji podkreslajacej niesmiertelnos¢ duszy. Autor
4 Mch zna dobrze rézne zagadnienia filozofii grecko-rzymskiej, a swoja filozofi¢
pokazuje jako sposob zycia, w ktérym kieruje si¢ warto$ciami przekazywanymi
przez Tore. Pierwszorzednym punktem odniesienia zawsze sg dla niego swigte pi-
sma zydowskie. Stad prezentacja Boga koncepcyjnie jest hebrajska, ale z kolei brak
jakiejkolwiek bezposredniej wzmianki o przymierzu kaze wnioskowa¢, ze autor
teodycee buduje nie na obrazie hebrajskiego Boga-Stworcy, ale opiera si¢ o hel-
lenistyczng koncepcje Boga jako Madrosci. W sposdb szczegdlny taki Bog wie-
lokrotnie wyrazat siebie samego w historii Izraela i w Prawie. Z takiej koncepcji
wynika antropologia. Przyjmuje i zachowuje antropologi¢ hebrajskich pism $wie-
tych, w ktérych punktem wyjscia jest stworzenie czlowieka przez Boga, dodajac
jednoczesnie element polemiczny wobec hellenizmu. Bég, stwarzajac, jednocze-
$nie uksztattowat cztowieka wraz z jego namietno$ciami i nawykami. Ale cztowiek
ma i moze nad nimi panowac¢ tak, by mu stuzyly. Stoicka teza o takim dzialaniu
czlowieka, aby zniszczy¢ namigtnosci catkowicie, jest wyraznie zanegowana. Wy-
daje sie zatem, ze autor 4 Mch w tym kontekscie chcial nawigza¢ do przestania
wynikajgcego z opisu stworzenia $wiata i czlowieka, w ktérym wszystko, co Bog
uczynil, ,,byto bardzo dobre” (Rdz 1,31). Jednoczesnie wyraziscie recenzuje poglad
stoicki, nawigzujac - jak si¢ wydaje — do Rdz 4,7: ,,zlo lezy i czatuje na ciebie, a ty
(przeciez) masz nim rzadzi¢”. Hata’h, wywodzace sie z idei bladzenia i zbaczania
z drogi, to rodzaj zta jako odstepstwa od powszechnej zasady. Nie wydaje si¢ zatem
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dziwne, ze 4 Mch zachowuje interpretacyjng tradycje hebrajska, ale wprowadza
pojeciowanie i myslenie greckie. Wbrew stoicyzmowi, namietnosci i nawyki jako
zlo, sg przynalezne do natury stworzonego cztowieka. W hebrajskiej antropologii
bytyby one takze zlem, ale zewnetrznym w stosunku do czlowieka. Tak prezentuje
dzialanie zla wiele tekstéw biblijnych hebrajskich, na czele z Rdz 3.

4 Mch uzywa pojecia 0 e0oePng Aoytopog' — pobozny rozum. Wigze w ten
sposob sfere moralna cztowieka (6 evoefng) z wltasnym rozumieniem stoickiego
rozumu (Aoylopdg). Jest to rozum rozpoznajacy dobro w zydowskim Prawie, daja-
cy cztowiekowi moznos¢ nieulegania pozadliwosciom i namietnosciom (Wojcie-
chowski 2001, 113-114). Sadzi¢ mozna, ze widoczna jest tutaj polemika z helleni-
stycznym pogladem Heraklita z Efezu, ze prawidlowe rozumowanie przynalezne
ludziom zalezy od poznania samych siebie: wszyscy ludzie otrzymali zdolnos¢
poznania samych siebie i prawidlowego rozumowania. To z kolei przynalezy do
ludzkiej natury. Autor 4 Mch lokuje zrédto poznania w Zydowskim Prawie, ale
uzaleznia owo poznanie od evoepng Aoylopog — umystu poboznego.

Pojecie 0 eboefrc Aoyloudg autor wprowadza juz w pierwszym wersecie
ksiegi, w exordium, podejmujac - jak pisze — kwesti¢ ,wysoce filozoficzng” -
¢thooodpwtato(v) Aoyov émd[ekvvoBat péAAwv. Mozna by ¢pthocodpwtato(v) ro-
zumie¢ tutaj raczej jako kwintesencje filozofowania, nie nadajac temu terminowi
znaczenia zjawiska najwyzszej jakosci. Proces antropologicznego namystu wyraza
np. 4 Mch 3,1-5. W. 1 stawia tez¢: ,roztropny — pobozny rozum (Aoyloudg) nie
panuje nad wlasnymi namietno$ciami, jak si¢ okazuje, lecz nad cielesnymi” W w. 5.
za$ konkluduje tok rozumowania: ,Rozum (Aoytopog) nie jest wykorzeniaczem
namietnosci (ékpl{wthg T@V mTabv), ale jest przeciwnikiem (&vtaywviotrg)”. Po-
szerzenie tej konkluzji i odniesienie do sfery moralnej znajduje si¢ w 4 Mch 6,31:
»pobozny rozum (6 €boePng Aoylopdg) jest wladcg namietnosci (deomdTng TdOV
naB®dv)”. Poniewaz autor wyraziscie — jak si¢ wydaje - w swoim dziele nawigzuje
do dzieta stworzenia z Rdz, sadzi¢ nalezy, ze owe namigtnosci przynalezg do natury
stworzonego czlowieka. Rozum (Aoytopdg) odnajduje w Prawie klucz do ich neu-
tralizowania, stajac si¢ 6 evoepng Aoylouds. Pogarda Eleazara wobec $mierci wyni-
ka z poboznosci (8t evoéeta(v)), a kieruje tym pobozny rozum (4 Mch 7,16) - &l
8¢ Toivuv yépw(v) dvijp T@V péxptL Bavatov Pacdvwv mepleppovet 8t edoéPeta(v),
OpoloyovpEvwg Nyepwv 0Ty TO(v) mabBdv 6 evoePng Aoylopog (jesli wiec stary
czlowiek [maz] az dotad wiodacymi do $mierci [utrapieniami] wzgardzit, w posza-
nowaniu [poboznosci] dobrze ugruntowany, zgodnie [wspolnie] stwierdzi¢ trzeba
ze pobozny rozum panuje [dominuje — jest hegemonem] nad namigtno$ciami).
Taka sama funkcje 6 evoePng Aoylopdg autor odnosi do podsumowania motywow
$mierci braci machabejskich (13,1) i motywacji ptynacych z dziatania poboznego
rozumu panujgcego nad namietnosciami w decyzji ich matki (16,1). Autor pisze,
ze pobozny rozum jest samowladca (avTokpdtwp) namietnosci — avtokpdTWp

1 Greckie zapisy tekstu 4 Mch stosuj¢ za D.A. DeSilva (DeSilva 2006), ttumaczenia
za M. Wojciechowski (Wojciechowski 2001) oraz thumaczenia wilasne.
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goTiv TV mabwv 6 eboePng Aoylopdg (samowladcg namigtnosci jest pobozny ro-
zum). W 18,2 wyrazi$cie formuluje, ze namigtnosci owe maja charakter zaréwno
wewnetrzny, jak i zewnetrzny, cho¢ tutaj uzywa na okreslenie wltadania poboznego
rozumu nad namietnosciami okreslenia 0 evoePng: yivwokovteg 6Tt T@OV TABdOV
¢oTi(v) deomoTNg O £V0EPNG AOYLOUOG Kal o0 povov TV Ev8obBe(v), dAAa kal TV
€Ewhe(v) movwv (wiedzac, Ze nad namietnosciami wlada pobozny rozum i nie tyl-
ko nad wewnetrzymi, ale i zewnetrzymi). Tak nakres§lona funkcja dzialania rozu-
mu w relacji do namietnosci uczuciowych czy cielesnych istnieje w platonizmie,
ten za$ ma swoje reminiscencje, jesli nie bezposrednie koneksje w antropologii
nowotestamentalnej, zwlaszcza u $w. Pawta (zob. Rz 2,14-16; zob. w. 15: ,Wykazuja
oni, Ze tre$¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jednocze$nie ich sumienie sta-
je jako swiadek, a mianowicie ich mysli [pobozny rozum] na przemian ich oskar-
zajace lub uniewinniajgce”).

Hellenizm ma wiec tutaj swoje aplikacje antropologiczne. 4 Mch wskazuje na
prawo uprzednie w stosunku do Prawa judaizmu, do spisanej Tory. Wiasciwoscia
Aoylopdg bylaby sama mozno$¢ (potencjalnos¢) rozrdézniania dobra od zta, cze-
go praktycznym wyrazem jest 6 evoePng Aoylopog — pobozne (zatem: pierwotne)
prawo. Tak jest np. w replice Eleazara wobec tez Antiocha — wskazanie na historie
patriarchow i dzieje Izraela — gdzie Eleazar odwoluje si¢ do dzialania 6 evoefng
Aoylopdgw historii Izraela (por. 4 Mch 5,22-25). Juz wczesne teksty prorockie jed-
noznacznie okreslaly fundament zla jako zamiane dobra ze zlem, $wiatla z ciem-
noscia (zob. Iz 5,20). Taka koncepcja antropologiczna w 4 Mch jest gleboko, wrecz
integralnie zwigzana z judaistycznym Prawem, jakkolwiek zdaje si¢ uwzgledniac¢
pierwotne prawo zapo$redniczone w stworzeniu. W swej przemowie Eleazar uzy-
wa nawet sformufowania w vocativie: ,,0 prawo wychowujace” — maidevta vope.

PODSUMOWANIE

Celem prezentacji byto wskazanie na wybrane elementy antropologiczne
w judaizmie hellenistycznym. Szkic obrazujacy relacje miedzy hellenizmem a ju-
daizmem hellenistycznym prowadzit do nakreslenia kontekstu historyczno-kul-
turowego Septuaginty, aby wskaza¢ na jej role i znaczenie w prezentacji koncepciji
czlowieka. Niektore elementy antropologii judaizmu hellenistycznego pozwolily
na syntetyczne ukazanie relacji miedzy hellenizmem a biblijng koncepcja czlowie-
ka, zwlaszcza w $wietle Ksiegi Madrosci i 4 Ksiegi Machabejskiej.

Wplyw hellenizmu na judaizm, jesli uwzgledni sie niektére dane antropolo-
gii, byl wieloraki. Relacje miedzy judaizmem i hellenizmem widoczne s3 najbar-
dziej i jednoczes$nie przemoznie, w greckim przekladzie swietych tekstow Izraela,
czyli w Septuagincie. Sam grecki przeklad zydowskich pism $wietych, powstanie
nowych ksiag biblijnych w jezyku greckim, postugiwanie si¢ koine i Zycie w $rodo-
wisku tworzonym przez kulture helleniska i hellenistyczng, nie zmienito biblijne-
go sposobu myslenia o cztowieku i nie znieksztalcito objawionej tresci. Pozwalato
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jednak rozumie¢ cztowieka w innych realiach kulturowych i w oparciu o helleni-
styczne novum okresla¢ swoja zydowska tozsamos¢.

Czy mozna zatem, biorgc pod uwage przedstawione wyzej kwestie, mowié
o istotnym wplywie hellenizmu na judaizm takze w koncepcji antropologii? Z pew-
noscig sama problematyka, jak i niektore jej elementy, zdajg si¢ poswiadcza¢ atrak-
cyjnos¢, ale tez i uzyteczno$¢ hellenskiej antropologii filozoficznej dla prezentacji
i interpretacji teologicznej w srodowiskach zydowskich, zwlaszcza hellenskich.
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