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GIANNIEGO VATTIMA POSTULAT SLABEGO
CHRZESCIJANSTWA

1. DLACZEGO GIANNI VATTIMO?

Aby z korzyscig uchwyci¢ to, co Gianni Vattimo ma do powiedzenia na
gruncie filozofii, nalezy, przynajmniej w skrocie, pozna¢ jego zycie i dziatalnosc,
nie tylko w aspekcie intelektualno-akademickim. Poznanie biografii pozwala bo-
wiem lepiej zrozumie¢, dlaczego dany filozof uprawia taka, a nie inng filozofig.
W przypadku Vattima nalezy przywola¢ jego biografie!, zwlaszcza w kontekscie
jego szerokiej dziatalnosci spoleczno-politycznej, aby podkresli¢ wptyw, jaki Vat-
timo mial, i ma, na wiele kregéw zaréwno naukowych, jak i spotecznych, medial-
nych, politycznych. Ten wloski mysliciel jest niewatpliwie interesujacy wilasnie
jako filozof, ktéry niezaprzeczalnie, w sposéb praktyczny, wplywa na wspotcze-
snos¢. Jako wykladowca filozofii nie uprawial jej zza biurka swojego gabinetu czy
zza uniwersyteckiej katedry, nie publikowal swych przemyslen w niskonaktado-
wych ksiazkach, lecz propagowal ja i wcielal takze zza méwnicy Parlamentu Euro-
pejskiego?, wywierajac wplyw na akty normotworcze i na dyrektywy tego organu
redefiniujace podstawowe kategorie etyczne i spoteczne.

Tymczasem w refleksji wielu autoréw, ktorzy zajmuja si¢ Vattimem i jego filo-
zofig, trudno doszukac si¢ jakiegos wyraznego zainteresowania stykiem jego filozofii
z polityka czy refleksji nad praktycznymi implikacjami jego filozofowania, kto-
re zwigzane s3 z pewnymi elementami jego biografii. Jedynie Piotr Lisicki wyrazit
opinie, Ze jego nihilistyczna filozofia, i ,cale to rozumowanie jest tylko przykryw-
ka, maska. Zreczng dialektyczng metoda ucieczki przed samooskarzeniem i wing.
Gigantyczng fasada, ktéra ma stanowic¢ schronienie przed wtasng staboscig™. Jego
filozofia miafa by¢ zatem rodzajem autoterapii. Na takie dictum Stanistaw Obirek

'Podobnie sadzi P. Artemiuk, ktory pisze: ,,Szukajac Zrodet filozofii Gianniego Vattimo, nie mozemy
pominaé jego zyciowych do$wiadczen, ktdre w decydujacy sposob wplynely na jej ksztalt”. P. Artemiuk, Mys]
staba Gianniego Vattimo wyzwaniem dla chrzescijaistwa, Studia nad Rodzing 30-31(2012)16/1-2, s. 450.

2Gianni Vattimo byt dwukrotnie postem do Parlamentu Europejskiego VII i VIII kadencji.

3P. Lisicki, , Stabe chrzescijaristwo” Vattimo to forma terapii, <http://www4.rp.pl/artykul/729405-
-Slabe-chrzescijanstwo--Vattimo-to-forma-autoterapii.html>, (data dostgpu: 28.11.2015).
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odpowiedzial nastepujaco: ,,Lisicki sprowadza cale «stabe myslenie» i caly postmo-
dernizm Vattimo do jego homoseksualizmu - to jest ten rodzaj arogancji, czy po
prostu chamstwa, ktéry uniemozliwia wszelkie myslenie, czy jakakolwiek dyskusje.
Bo to nawet nie jest proba intelektualnej konfrontacji, ale brutalnego zatatwienia
przeciwnika przy pomocy najnizszych argumentéw”*. Trudno zgodzic si¢ z tg opinia
Stanistawa Obirka, bo trop Pawla Lisickiego jest nie tylko catkowicie stuszny, ale ma
nadto znacznie szerszy wymiar pragmatyczny, poniewaz orientacja homoseksualna
turynskiego filozofa miata znaczacy wplyw na jego rozwdj filozoficzny, sposéb my-
$lenia, szukania uzasadnien, co wynika chocby z lektury jego, jakze szczerej, auto-
biografii Nie by¢ Bogiem. Autobiografia na cztery rece.

Gianni Vattimo, urodzony w 1936, jest uwazany za jednego z najbardziej
znanych filozoféw wspoltczesnych Wiloch, a takze zaliczany jest do najbardziej
wplywowych myglicieli europejskich przelomu XX i XXI wieku. Uczen L. Parey-
sona i H.-G.Gadamera, uwazny czytelnik F Nietzschego i M. Heideggera. Uro-
dzony w Turynie, tam wcigz mieszka i od 1964 roku wyklada filozofi¢ i estetyke na
Universita degli Studi di Torino. Jako visiting profesor prowadzit takze zajecia mie-
dzy innymi na Yale University w New Heaven, w Los Angeles, w Nowym Yorku,
w Niemczech. Od polowy lat 70. bierze udzial w licznych konferencjach nauko-
wych, jest czlonkiem rad wydawniczych wielu czasopism naukowych, przez wiele
lat byt redaktorem naczelnym ,Rivista di estetica”. Jako felietonista wspotpracuje
z prasy: “La Stampa’, “LEspresso’, “Il Manifesto”, “U'Unita”. Byl dwukrotnie wybie-
rany do Parlamentu Europejskiego. Ostatnio z ramienia partii Ultalia dei valori
o proweniencji lewicowej. Nalezat go grupy Democratici di sinistra (demokraci le-
wicy). Wczesniej byt cztonkiem partii Partito Radicale i jej organu FU.O.R.L! (Fron-
te Unitario Omosessuale Rivoluzionario Italiano). Jest autorem wielu publikacji. Do
najwazniejszych z nich naleza: La fine della modernita przettumaczona na polski
jako Koniec nowoczesnosci, Le avventure della differenza, Etica dell’interpretazione,
Oltre I'interpretazione, a takze glto$ny szkic Dialektyka, réznica, mysl staba.

Koniec lat 90. przynosi novum w zainteresowaniach Vattima - filozof zaczyna
pisac o religii, ogtaszajac swoje dwie ksigzki: Credere di credere (1996)° i Dopo la
cristianita (2002). Jednak nie jest to jaki§ zwrot w strone religii, poniewaz takze
w refleksji nad wiarg i religia wraca wciaz do poprzednich zagadnien i kategorii,
jak cho¢by nowoczesnos¢ i interpretacja, w odniesieniu do ktérych przywotuje
fenomen wiary i religii.

Na jezyk polski w ostatnim czasie przelozono miedzy innymi pozycje Nie byc
Bogiem. Autobiografia na cztery rece, ktora jest nietypowa autobiografia napisa-
n3 w formie dialogéw z Piergiorgiem Paterlinim — pisarzem i przyjacielem filozo-

4 J. Majmurek, Obirek: Katolicyzmowi grozi putynizacja <http://www.krytykapolityczna.pl/
Wywiady/ObirekKatolicyzmowigroziputinizacja/menuid-50.html>, (data dostepu: 28.11.2015).

5 Autor na kartach cytowanej Autobiografii na cztery rece (s. 107) twierdzi, ze Credere di crede-
re napisal juz w 1968. Jednak, jak wynika choc¢by ze Zrédel, to jest choc¢by z oficjalnej strony Vattima,
ksigzka zostala wydana w 1996 roku. Por. G. Vattimo, Filosofia, <http://www.giannivattimo.eu/#!fi-
losofia/cm8a>, (data dostepu: 29.11.2015).
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fa, opowiadajaca o trzech aspektach zycia filozofii, o politycznym zaangazowaniu
i o milosci, zwlaszcza homoseksualnej, gdyz Vattimo przyznaje si¢ otwarcie do homosek-
sualizmu od lat 60. XX wieku. Jako praktykujacy, aktywny homoseksualista, Vattimo jest
tez znanym i cenionym dziataczem srodowisk LGTB, ktory zastynat chocby takim, wiele
mowigcym stwierdzeniem, iz ,,specjalizacja seksualna czyni czlowieka ubozszym™. Na-
lezy tez dodac, ze Vattimo uwaza si¢ za ,,filozofa chrzescijanskiego™ i katolika, cho¢, jak
zaznaczyt w wywiadzie dla polskiego portalu, ,,papiez na pewno miatby inne zdanie™.

2. MYSL SLABA

Kim zatem jest, jako filozof, Gianni Vattimo? Nie nazywa siebie postmoder-
nista, poniewaz twierdzi, ze okres jego dzialalnosci przypadal na okres, kiedy wta-
$ciwie gléwne zalozenia postmodernizmu byly juz sformulowane. Co najwyzej,
kaze nazywac siebie post-postmodernista, co podkresla w swej recenzji Katarzyna
Kasia’. Prawda jednak jest taka, ze — niezaleznie od deklaracji samego Vattima
- jego filozofi¢ zalicza si¢ do nurtu postmodernistycznego, poniewaz cechuje ja
katalog atrybutéw, ktore z pewnoscig postmodernizm okreslaja'’. Sa to: podejrz-
liwo$¢ wobec idei prawdy, zanegowanie uniwersalnosci rozumu, tozsamosci czy
obiektywnosci''. Przy wyraznym powolaniu si¢ na Nietzschego, Vattimo réwniez
glosi hasto korica i §mierci podstawowych wartosci kultury zachodniej: Boga, reli-
gii, czlowieka i humanizmu, metafizyki, racjonalnosci prawdy oraz podkresla po-
trzebe przezwyciezenia tradycyjnych rozréznien, podzialéw, hierarchii i dotych-
czas uznawanych autorytetow - religii, rozumu, nauki. Detronizacja metafizyki,
jego zdaniem, stala si¢ przyczyna dekonstrukcji koncepcji Boga.

Vattimo zauwaza: ,Cztowiekowi ponowoczesnemu, ktdry przezyt kres wypraco-
wanych przez tradycyjna mysl metafizyczng wielkich, ujednolicajacych syntez, udaje
si¢ przetrwac bez nerwicy w $wiecie, w ktérym Bog nie jest juz obecny, czyli w Swiecie,
w ktorym brakuje trwatych i stabilnych struktur mogacych dostarczy¢ jakiejs jednorodne;,
ostatecznej i normatywnej podstawy naszej wiedzy i etyki. Innymi stowy, cztowiek pono-
woczesny, obywajacy sie bez skrajnych, magicznych gwarancji ze strony samej idei Boga,
godzi sie na mozliwos¢, ze historia nie jest po jego stronie i ze nie ma juz mocy zdolnej da¢

$@G. Vattimo, P. Paterlini, Nie by¢ Bogiem. Autobiografia na cztery rece, ttum. K. Kasia, Wydaw-
nictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2011, s. 122.

7Por. tamze, s. 136

8 Por. G. Vattimo w wywiadzie z P. Marczewskim, O etyce milosierdzia, dziennik.pl, z dnia
22.12.2007, <http://wiadomosci.dziennik.pl/wydarzenia/artykuly/66325,0-etyce-milosierdzia.html>,
(data dostepu: 29.11.2015).

o Por. K. Kasia, Apologia stabego myslenia. Gianni Vattimo — Koniec nowoczesnosci, <http://
www.laznia.pl/czytelniaart,101,katarzyna_kasia_apologia_slabego_myslenia.html>, (data dostepu:
29.11.2015).

10Wolfgang Welsch definiuje poglady turynskiego filozofa jako ,hermeneutyke postmoderni-
styczng’, por. W. Welsch, Nasza postmodernistyczna moderna, ttum. R. Kubicki, A. Zeidler-Janiszew-
ska, Oficyna Naukowa, Warszawa 1998, s. 10.

1 Por. Z. Sareto, Postmodernizm w pigulce, Pallotinum, Poznan 1998, s. 6-9.



64 ZDZISEL.AWA KOBYLINSKA

rekojmie szczedcia, do ktdrego dazy. Czlowiek ponowoczesny wyksztalcit w sobie zatem
umiejetnos¢ pedzenia swojego zycia bez leku w naznaczonym wzglednoscia swiecie pot-
prawd. Ideat absolutnej pewnosci, trwale ugruntowanej wiedzy i rozumnie urzadzonego
$wiata stanowi dlan dodajacy otuchy mit stworzony przez ludzkos$¢ na jej wezesnych eta-
pach rozwoju, gdy niemoc i strach w obliczu sit natury stanowily postawe dominujaca
i doprowadzily, jak glosi stara tradycja, do powotania bogow™2.

Vattimo ten stan rzeczy nazywa fine della modernita — koricem nowoczesno-
$ci, ,pozegnaniem z nowoczesnoscig ", bezpowrotnie utraconym gruntem. Jednak
pozostalo$ci owego gruntu, strzepow przesztosci nie da si¢ tak po prostu odrzucic.
Nie mozna wymaza¢ metafizyki i to nie z tego powodu, ze jest ona schedg intelek-
tualno-duchowa $wiata zachodniego, ale dlatego, ze wciaz pozostaje ona narze-
dziem ogarniania tego, co istnieje. Trzeba jednak ten sposéb chwytania bytu zmie-
ni¢, gdyz rzeczywisto$¢ nieustannie wymyka si¢ prostym dwudzielnym ujeciom na
podmiot-przedmiot, prawde-falsz, dobre-zte, pierwotne-wtorne. Doswiadczenie
rzeczywisto$ci pokazuje, ze tak naprawde byt jest nieoznaczony, otwarty, enigma-
tyczny, nienazwany, niedocieczony (w takim sensie, Ze nie da si¢ dociec jego isto-
ty, zrozumiec¢ go). Takie doswiadczenie nazywa Vattimo do$wiadczeniem stabym,
ulomnym'. ,,Tym, co transcendentne, co czyni mozliwym wszelkie dos§wiadczenie
$wiata, jest utlomnos$¢”" pisze Vattimo w szkicu Dialektyka, roznica, mysl staba.
A zatem Dasein jest ulomnoscig! ,, Kategoria doswiadczenia, jako formy poznania
czy kontaktu z ulomnoscia, wydaje sie tu nieprzypadkowo wybrana i sugeruje, ze
«stabe» obszary istnienia wymagaja innego niz tradycyjny jezyka opisu, nie pod-
daja sie racjonalizacji i uporzagdkowaniu, ani nie dajg si¢ wtloczy¢ w rozumiane
po Heideggerowsku przedstawienie jako narzedzie dominacji podmiotu nad $wia-
tem, lecz wymagaja od poznajacego je cztowieka egzystencjalnego zaangazowania
oraz wysitku otwarcia, «wystawienia si¢» na ich prawde™°.

Dlatego tez metafizyke trzeba traktowac jako chorobe, przyjac¢ ja wraz ze §la-
dami, ktére pozostawila, trzeba ja ,przebole¢’”, aby powréci¢ do zdrowia. Tym
powrotem do zdrowia jest uswiadomienie sobie owej ulomnosci, ktdra konczy si¢

12R. Rorty, G. Vattimo, Przyszlos¢ religii, ttum. S. Krolak, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego, Krakéw 2010, s. 26-27.

13Por. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, ttum. M. Surma-Gawlowska, Universitas, Krakow 2007, s. 2.

14 Badacz Vattima A. Zawadzki zauwaza: ,,nie to, co mocne, trwale i niezmienne, lecz to, co
kruche, slabe, ulomne, jest punktem wyjscia dla refleksji filozoficznej i jej wyréznionym przedmio-
tem opisu, co wigcej — staje sie doswiadczeniem”. A. Zawadzki, Literatura a mysl staba, Universitas,
Krakow 2009, s. 59.

15 Por. G. Vattimo, Dialektyka, réznica, mysl staba, thum. M. Surma, A. Zawadzki, Teksty Dru-
gie 5 (2003), s. 132.

16 A. Zawadzki, Literatura a mysl staba, s. 59-60.

17 Vattimo pojecie ,przebolenie” (niem. Vervindung) czerpie od Heideggera, u ktorego ozna-
cza ono ozdrowienie, przyjécie do siebie, pozegnanie. Kategoria ta w stowniku heideggerowskim
oznacza traktowanie dziedzictwa metafizycznego jako czego$ z jednej strony juz cztowiekowi obce-
g0, pozostajacego poza nim, z drugiej za$ — jako czego$ bliskiego, czegos, w czym wciaz, chcac nie
chcac, tkwi i do czego przynalezy, choc¢by dlatego, ze niczym innym nie dysponuje. Por. A. Zawadzki,
Pojecie nihilizmu u Nietzschego, Heideggera i Vattimo, Stupskie Prace Filologiczne 3(2004), s. 2014.
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nicoscig. Nicos¢ jest podstawa bytu, a wigc stabg ontologia, ktéra sila rzeczy wiaze
si¢ ze stabg hermeneutyka. Piszac o relacji pomiedzy hermeneutyka a nihilizmem,
Vattimo nastepujaco uchwycit te zaleznosé: ,Ow sens zycia, ktéry jawi sie nam jedy-
nie w powigzaniu ze $miertelnoscig, z przesylaniem jezykowych przekazéw miedzy
pokoleniami, jest odwrdceniem metafizycznej koncepcji bycia jako stabilnosci, sity,
enérgheia; to bycie slabe, upadajace, ktore spelnia sig, gasnac, owo Gering, potulne
okalanie, o ktérej mowi odczyt «Rzecz». Jedli tak, to hermeneutyczne ukonstytuowa-
nie Desain nosi cechy nihilizmu, nie tylko dlatego, ze czlowiek fundowany jest tylko
w swym staczaniu si¢ z centrum w kierunku X, ale réwniez dlatego, ze bycie, ktorego
sens chcemy odzyskac, jest byciem cigzacym ku utozsamianiu si¢ z nicoscia, z ulot-
noscig egzystencji, jakby rozpiety pomiedzy narodzinami i $miercig”™*®.

Ten fragment nie pozostawia ztudzen, ze staba ontologia rodzi stabg herme-
neutyke, rodzi un pensiero debole - stabg mysl o przygodnosci, zdarzeniowosci
bytu, ktéry ujawnia swoja kruchos¢ i antycypuje wlasny kres, wlasng skonczonos¢.
~Wlasnie kategorie zdarzeniowosci, czasowosci, rzucenia — zauwaza A. Zawadz-
ki - zaczerpnigte przez Vattimo z analiz Heideggera — najlepiej charakteryzuja te
koncepcje bytu, ktérg mozna by okresli¢ jako staba. [...] mozna by rzec, ze mysl
staba jest bliska kategorii narracji; zaréwno dlatego, ze traktuje byt w kategoriach
przygodnosci, zdarzeniowosci, przypadiosci, wydarzania sie w czasie, jak i dlatego,
ze sama siebie traktuje wylacznie jako opowies¢ o bycie, ktéry znajduje swe uza-
sadnienie nie w calo$ciowym, uniwersalnym projekcie teoretycznym, lecz w sfe-
rze uzasadnien lokalnych, czastkowych, narracyjnych. Byt jest pojety przez mysl
slabg nie jako obecno$¢, lecz jako wydarzanie sie, nie tyle jest, ile przychodzi czy
nadchodzi, nie jest nam dany bezpos$rednio, lecz tylko w znakach, sladach, kontek-
stach, kulturowych przekazach, réznorodnych przestaniach™”.

Mysl staba zatem rezygnuje z podstawowych pewnosci, takich jak: porzadek
naturalny, prawda obiektywna, racjonalno$¢, manifestujac si¢ jako ,,zanegowanie
stabilnych struktur bycia, w strong ktérych winno sie zwraca¢ w celu «ufundo-
wania» siebie w nie-tymczasowych pewnikach. Owo rozplyniecie si¢ stabilnosci
bycia w wielkich systemach dziewietnastowiecznego metafizycznego historyzmu
jest tylko czesciowe: bycie nie «jest», ale «staje sie», zgodnie z koniecznymi i rozpo-
znawalnymi rytmami, zachowujacymi zatem swojg idealng stabilnos¢. Nietzsche
i Heidegger natomiast mysla bycie radykalnie jako wydarzenie, uwazajac tym samym,
ze aby mozna moéwic o byciu, najwazniejsze jest ustalenie, «w jakim punkcie» my
i ono si¢ znajdujemy. Ontologia nie jest niczym innym, jak interpretacja naszej
kondycji i sytuacji, jako Ze bycie spetnia sie w caloéci w swoim «wydarzeniu», na-
stepujacym w procesie jego i naszego stawiania si¢ historig”®. Umozliwia ona taka
formule méwienia o $wiecie, ktora otwiera mozliwo$¢ krytyki tego, co zastane, po-
zwala konstruowa¢ wlasng narracj¢ o $wiecie, narracje o spelnionym nihilizmie,

18 G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, s. 155.
19 A. Zawadzki, Literatura a mysl staba, s. 62.
203, Vattimo, Koniec nowoczesnosci, s. 3.
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w ktérym paradoksalnie mozna pomiesci¢ wszystko — zwlaszcza sprzecznosci;
w ktérym da si¢ pomiesci¢ kazda, osobna egzystencje, bycie kazdego cztowieka, za-
pisane w indywidualnej biografii. W takiej, jak na przyklad, biografia turynskiego
filozofa Nie by¢ Bogiem ujawniajacej, Ze mozna by¢ zarazem maoista i chrzescijani-
nem, ze wreszcie mozna stwierdzi¢ ,,dzigki Bogu jestem ateistg”*'. Tak wiec, ,,stabe
myslenie” okazalo si¢ by¢ dos¢ ,,mocng teorig, mocna filozoficzna propozycja™.

3. SLABE CHRZESCIJANSTWO

Jedna z konsekwencji pensiero debole jest jednak nie postulat ateizmu i porzu-
cenia religii, lecz debole cristianesimo — stabe chrzescijanstwo, ,,chrzescijanstwo keno-
tyczne”. ,W dobie ponowoczesnej brakuje juz jakichkolwiek filozoficznie przekonuja-
cych i wazkich racji przemawiajacych tak za byciem odrzucajacym religie ateista, jak za
byciem odrzucajacym nauke teista; dekonstrukcja metafizyki oczyscila bowiem pole
dla kultury wyzbytej tego rodzaju dualizméw znamionujacych nasza dotychczasowa
tradycje zachodnig™. Vattimo zatem zainteresowany jest relacja, jaka moze istnie¢
miedzy ontologia nihilistyczng a religia, zwlaszcza chrzescijanska, ktdra, jak podkresla,
uksztattowata go, z ktdrej wyrdst, w obrebie ktorej nadal czuje si¢ dobrze i ktorej nigdy
do konca nie odrzucil, prébujac stworzy¢ filozofi¢ wlasnej egzystencji**. Te zaintereso-
wania pojawily sie u Vattima w latach 90., zwlaszcza w ksiazkach Dopo la Cristianita
i Credere di credere. W pracach tych autor podejmuje zagadnienie kenozy, samounize-
nia si¢ boskiego Logosu, Wcielenia, ktore wedlug wloskiego filozofa zbliza religie wia-
$nie do nihilizmu ontologicznego jako ostabienia bytu, a ktdre rozumie jako najwyzszy
wyraz milosci Boga do czlowieka, wyrzeczenie si¢ przez Boga swej suwerennej wladzy
nad $wiatem i stworzeniem, a w dalszej perspektywie wlasne zniknigcie®.

W akcie kénosis, a wigc w akcie unizenia Boga, Jego zejscia do poziomu czlo-
wieka, sacrum chrzescijanskie traci swoja moc, to znaczy swoj transcendentny
charakter, swoja absolutng inno$¢. Transcendencja to odkrywanie Boga, ktory
kazdorazowo wciela sie inaczej*. Wcielenie Syna Bozego to wkroczenie sacrum
w $wiat historii, to unizenie si¢ sacrum, rozmycie si¢ w $wiecie przygodnym, to
w jakim$ sensie §mier¢ Boga. Bog metafizyki, Bog zaswiatow nie istnieje. Bog
wszechmogacy ze wszystkimi swoimi atrybutami potegi, mocy, wielkosci — umarl.
Niebo pozostaje puste””. Nie oznacza to jednak, ze Boga nie ma — On jest jako Ten,

21Por. R. Rorty, G. Vattimo, Przyszlos¢ religii, s. 76.

22Por. G. Vattimo, Nie by¢ Bogiem, s. 80.

23R. Rorty, G. Vattimo, Przyszto$¢ religii, s. 10.

24Por. G. Vattimo, Wierzy¢ w wiarg, thum. A. Zawadzki, Znak 6(2012), s. 89.

25 Por. P. Kiezun, Rorty, Vattimo i ateizm z woli Boga, Dwutygodnik.com 32(2010), s. 4.

26 Por. G. Vattimo, Addio alla verita, Maltemi, Roma 2009, s. 58.

27 Vattimo w wywiadzie z Jerzym Ziemackim dla ,Kultury Liberalnej” podkresla: ,,Bog jest
mito$cig wérdd nas, jest blisko, ale nie ma Go w Niebie, nie mozemy go dotkna¢, zobaczy¢, poznac
Vattimo - niewierzgcy, homoseksualny, katolik, Kultura Liberalna 15(2012), <http://kulturaliberalna.
p1/2012/04/10/jak-byc-niewierzacym-homoseksualnym-katolikiem-wywiad-miesiaca/>, (data do-
stepu: 1.12.2015).
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ktory jest miedzy ludzmi jako mitos¢, poniewaz Deus caritas est*®. Oznacza to, ze
Bog po prostu odstania sie w miedzyludzkich relacjach. ,Bog nadal jest gdzies
blisko nas”*. To, co transcendentne, méwiac jezykiem Bonhoeffera, ,nie jest nie-
skonczenie odlegle, tylko najblizsze™. Tak wigc, filozof wloski niejako zmienia
sens transcendencji, rozumiejac przez nig transcendencj¢ horyzontalna, ktéra od-
syla do Boga jako wydarzenia. ,,Bog nie jest kims lub czyms, co znajduje si¢ gdzies
w innym wymiarze poza porzadkiem $wiata widzialnego™".

Dlatego Vattimo sam okresla si¢ jako ateiste, w tym sensie, iz nie wierzy
w Boga teistow, nie wierzy w Boga transcendujacego swiat, nie wierzy w Jezu-
sa, ktory ma by¢ filozofem i odpowiada¢ na pytania o prawo naturalne, o nature
bytu, o to, co dobre i co zlte, o porzadek $wiata. Wierzy natomiast w Jezusa, ktory
stat si¢ czlowiekiem™, ogotocil siebie i glosil mito$¢ zapisang na kartach Ewange-
lii. Boga nie ma w niebie, nie mozna Go zobaczy¢ czy pozna¢, bo On jest posrod
ludzi. On poprzez Wcielenie wszedl migdzy ludzi i tam pozostaje. Wlasciwie sta-
je sie cztowiekiem, tak jak u $wietego Pawta, ktory moéwi Liscie do Koryntian, ze
»albowiem ilekro¢ niedomagam, tylekro¢ jestem mocny” (2Kor 12,10). Czlowiek
powinien podaza¢ za tym przyktadem Boga i po prostu unizy¢ si¢, odwrocic¢ sig
plecami do nieba, bo ono jest puste. A to dla czlowieka oznacza jedno: poddac si¢
»w pelni stabej kondycji Bytu i istnienia, nauczy¢ sie by¢ moze zy¢ w zgodzie z sa-
mym sobg i wlasng skonczonoscia, wyrzekajac si¢ tkwiacej w nim gleboko teskno-
ty za siegajaca kresu metafizyka o absolutystycznych roszczeniach. Pogodzenie si¢
z konstytutywnie peknieta, nietrwala i mnoga wewnetrznie kondycja przynalezna
naszemu wlasnemu Byciu skazanemu na zréznicowanie, ulotnos¢, nietrwatosc¢ i wie-
lo$¢, oznacza zdobycie umiejetnosci czynnego praktykowania solidarnosci, dobroci
iironii. Czlowiek, ktéry odwraca sie od §wiata nadprzyrodzonego i skupia spojrzenie
na $wiecie doczesnym i czasie obecnym (saeculum oznacza przeciez rowniez obecna
pora, doba) podejmuje wysitek urzeczywistniania ideatéw pluralizmu i tolerancji™.

Chrzescijanstwo zatem, moéwiac jezykiem samego autora Korica nowocze-
snosci powinno by¢ ,bardziej chrzescijanskie. Powinno porzuci¢ pretensje do po-
siadania ostatecznej prawdy na temat struktury rzeczywistos$ci”**. I dalej dodaje:
»opowiadam si¢ za rodzajem anarchicznego chrzescijanistwa, ktore nie przynosi
zadnego projektu doskonale uporzadkowanego spoteczenstwa [...] nie przynosi

obietnicy idealnie harmonijnego $wiata doczesnego™.

28 Por. G. Vattimo, P. Sequeri, G. Ruggeri, Interrogazioni sul cristianesimo.Cosa possiamo anco-
ra attenderci dal Vangelo?, Edizioni Lavoro, Roma 2000, s. 60-61.

29Por. R. Rorty, G. Vattimo, Przyszlos¢ religii, s. 96.

30 Por. D. Bonhoefter, Widerstand und Ergebung. Brife und Aufzeinchungen aus der Haft,
C. Kaiser Verlag, Miinchen 1985, s. 408.

31 A. Kobylinski, O mozliwosci zbudowania etyki nihilistycznej. Propozycja Gianniego Vattima,
Wydawnictwo Uniwersytetu Stefana Kardynata Wyszyniskiego, Warszawa 2014, s. 175.

32Por. G. Vattimo, R. Girard, Veritd o fede debole, Transeuropa, Massa 2006, s. 29-30.

33R. Rorty, G. Vattimo, Przyszto$¢ religii, s. 26-27.

34 O etyce milosierdzia.

35 Tamze.
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4. IMPLIKACJE SLABEGO CHRZESCIJANSTWA

Vattimowska koncepcja chrzescijanstwa zredukowana do wtasnej wizji ,,chrze-
$cijanstwa stabego”, ktorg w sensie teologicznym S. Obirek okresla jako heretycka®,
jest naturalnie antykoscielna, antypapistyczna, antyklerykalna i antyhierarchiczna.
Katolicyzm jest, zdaniem Vattima, fundamentalistyczny — poréwnywalny z funda-
mentalizmem ultraortodoksyjnych Zydéw w Izraelu czy talibéw w Afganistanie. Jest
antyintelektualistyczny, zamkniety, zasklepiony, ksenofobiczny, nieekumeniczny,
niedialogiczny. ,,Kiedy chrzescijanie staja si¢ obroncami twardych metafizycznych
pryncypiow, dialog z ateistami staje si¢ niemozliwy™. I to chrzescijanstwo sity obec-
nie trzeba zwalcza¢ poprzez odejscie od instytucji Kosciota, od niwelowania jego
wplywow, poprzez obnazanie go, przez odejscie od tego ,,przekletego porzadku na-
turalnego’, ktory wciaz glosi, ,.trzeba cisna¢ w twarz papiezowi i kardynatom mygle-
niem nowoczesno-liberalno-socjalistyczno-demokratycznym™®.

Prawdziwi chrzescijanie to nihilisci, a prawdziwe chrzescijanstwo powinno
stac sie ,,samoznoszacy si¢ religia podwazajaca wlasne dogmaty. Religia chrzesci-
janska musi zrezygnowac z twardego dogmatyzmu. A wigc jesli Bog zechce, chrze-
$cijanstwo — twierdzi Vattimo - bedzie «religia niereligig»™.

Autor Korica nowoczesnosci jest wiec zwolennikiem sprywatyzowania reli-
gii, poniewaz, jak stusznie zauwaza Santiago Zabala, ,,mysl slaba daje si¢ pogodzi¢
jedynie z taka wiarg religijna, ktora usiluje «sprywatyzowaé» samg siebie, nie za$
z wierzeniami religijnymi ustanawiajacymi Koscioty i zajmujacymi stanowiska politycz-
ne. Jesli laicko$¢ sprowadza sie do antyklerykalizmu, innymi stowy — do checi gloszenia
pelnej niezaleznosci zycia kulturowego, spofecznego i politycznego od jakiegokolwiek
Kosciota, to przyszlosc religii, wedtug Rortyego i Vattima, bedzie zaleze¢ od gotowosci
obecnych wiadz koscielnych do przyzwolenia na to, by religia przeksztalcita si¢ w spra-
we prywatng *. Szczegélnie, ze Koscidl instytucjonalny jest przedmiotem nienawisci
samych chrzescijan, zwlaszcza kler, ktéremu trudno nauczaé chrzescijanstwa. Vattimo
podkredla, ze Koscidt ponosi za to wing nie tylko z powodu swojego bogactwa, w jakie
oplywa papiestwo, nie z powodu demoralizacji amerykanskich ksiezy, ktorzy dopusz-
czajg si¢ pedofilii, ale przede wszystkim ze wzgledu na potege swych struktur*’.

Chrzescijanstwo jednak jest potrzebne, choc¢by jako dziedzictwo, ktére dato
poczatek etyce milosierdzia. ,Esencjg chrzescijaniskiego nauczania jest wediug
mnie milosierdzie. Kiedy Ko$ciét naucza milosierdzia, tworzy przestrzen dla plu-
ralizmu, koegzystencji réznych religii”**. Mitosierdzie, to — wedlug tego filozofa

36 Por. J. Majmurek, Obirek: katolicyzmowi grozi putynizacja, <http://www.krytykapolityczna.
pl/Wywiady/ObirekKatolicyzmowigroziputinizacja/menuid-50.html>, (data dostgpu: 16.12.2015).

37 O etyce milosierdzia.

38 G. Vatimo, P. Paterlini, Nie by¢ Bogiem, s. 137.

3 Tamze.

40R. Rorty, G. Vattimo, Przysztos¢ religii, s. 29.

41 Por. tamze, s. 82.

42 O etyce milosierdzia.
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- jadro chrzescijanstwa, ktére wspolgra ze spoleczng solidarnoscia i z politycznym
pluralizmem. Jest ono implikacja kenozy i sekularyzacji oredzia chrzescijanskiego,
stanowigc kryterium moralnosci. ,,Nasze milosierdzie jest odpowiedzia na Boza
milos¢ wobec stworzen. Zasada milosierdzia jest nakazem formalnym, podobnie
jak imperatyw kategoryczny Kanta — nie nakazuje czegos okreslonego, ale zobo-
wiazuje do zachowan, ktdre zostaja okreslone na podstawie oredzia chrzescijan-
skiego w dialogu z konkretnymi sytuacjami, w ktorych si¢ znajdujemy”*.

Z koncepcji ,,stabego chrzescijanstwa” i owej etyki mitosierdzia oczywiscie
wynikajg praktyczne konsekwencje w postaci skrajnego relatywizmu, a co za tym
idzie akceptacji wszystkich przejawdw tak zwanych ,,stabych zachowan’, jak i ,,sta-
bych rozwigzan” Wszak etyka milosierdzia per se dopuszcza rézne stanowiska. Fi-
lozof z Turynu wprost stwierdza, ze ,,cale moje myslenie i Zycie stoi w opozycji wo-
bec kazdego absolutu, wobec wszystkich pretensji do prawdy absolutnej [...]. Jesli
w ogole mdglbym cos absolutyzowac, to jedynie relatywizm”*. Dlatego proponuje
bioetyke ufundowac na dialogu, porozumieniu, tradycji kulturowej, zdecydowanie
odrzucajac prawo naturalne jako zrédlo moralnosci.

W tym kontekscie, wiele kwestii bioetycznych rozwiazuje w duchu etyki uty-
litarystycznej, zblizonej chocby do Petera Singera. Jako poczatek zycia ludzkie-
go przyjmuje narodziny, ,,gdy rodzi si¢ podmiot zdolny do domagania sie swoich
praw i spefniania swoich powinnosci. Kazde zycie jest o tyle ludzkie, o ile pozo-
staje w analogii do niego™. Embrion zatem nie ma praw osoby ludzkiej, a co za
tym idzie nie przystuguje mu niezbywalne prawo do zycia. Embrion wiec moze
zosta¢ poddany aborgcji, jak i by¢ wykorzystany do celéw naukowych. Autor «sta-
bej mysli» aprobuje takze eutanazje®. Jego zdaniem, jesli nawet kto§ uznaje, ze
zycie to dar Bozy, to powinno by¢ ono traktowane jako dar, ktérym czlowiek moze
dysponowac tak, jak uwaza®. Zachowanie zycia za wszelka cene, na przyklad za
cene cierpienia, a wiec ochrona warto$ci witalnej, moze narusza¢ godnos¢ cho-
rego, ktdra jest wartoscia wyzsza od zycia biologicznego. Vattimo stoi zatem na
gruncie bioetyki nihilistycznej, bioetyki bez dogmatoéw, ktéra wedlug niego wta-
$ciwie wspotbrzmi ze stabym chrzescijanstwem, jak i z etyka milosierdzia, bedac
w gruncie rzeczy ich logiczng konsekwencja.

43 A. Kobylinski, O mozliwosci zbudowania etyki nihilistycznej, s. 207.

44@. Vattimo, P. Paterlini, Nie by¢ Bogiem, s. 138.

45@G. Vattimo, La vita dellaltro. Bioetica senza metafisica, Marco, Coscenza 2006, s. 34.

46 Vattimo, w cytowanym dzienniku.pl z dnia 22.12.2007, méwil: ,akceptuje eutanazje dla lu-
dzi, ktérzy nie mogg znie$¢ cierpien. Jesli ktos chce umrzeé, jako milosierny chrzescijanin robie
wszystko, by odwies¢ go od tego zamiaru i podsungé mu jak najwiecej alternatywnych rozwiazan.
Jednak jesli ostatecznie wybierze $mieré, musze to zaakceptowal. Ateiéci zgadzaja si¢ co do tego.
Wiekszo$¢ chrze$cijan nie akceptuje jednak spoleczenstwa, w ktérym kazdy ma swobode wybrania
$mierci, uwazaja bowiem, ze tylko Bég ma prawo o tym decydowac”. O etyce milosierdzia.

47 Por. G. Vattimo, Una bioetica post-metafisica, w: D. Antiseri, G. Vattimo, Ragione filosofica
e fede religiosa nellera postmoderna, Rubbettino, Soveria Mannelli 2008, s. 75-76.
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5. KONKLUZJE

Zaprezentowana koncepcja stabego myslenia i stabego chrzescijanstwa Gian-
niego Vattima, kiedy wezmie si¢ pod uwage chocby tworczos¢ wybitnego pastora
ewangelickiego i teologa Dietricha Bonhoeffera, nie jawi si¢ jako absolutne no-
vum*®. I by¢ moze stalaby si¢ jedng z wielu intelektualnych propozycji, gdyby nie
fakt, ze jej autor nie pozostaje tylko profesorem filozofii znanym ze swej doktryny
czy ksigzek, lecz jest rozpoznawalny, takze poza Europa, z racji swej biografii. Bio-
grafii, ktéra malo kogo pozostawia obojetnym. Jedni nie ukrywaja fascynaciji i za-
ciekawienia filozofem gejem, ktéry ze swej skfonnosci zrobit znak rozpoznawczy,
inni za$ dostrzegaja w ,,wielkosci” Vattima rodzaj manipulacji filozofia, ktéra stu-
zy¢ ma, jesli nie jako autoterapia, jak wspomniano na poczatku artykutu, to jako
rozmycie wielu norm i poje¢, ktére w zmodyfikowanej wersji mialyby by¢ wlaczo-
ne w spoteczny krwioobieg. Trudno bowiem zgodzi¢ sie z teza, Ze uprawianie filo-
zofii stuzy Vattimowi tylko do poszukiwania prawdy. Po pierwsze bowiem, Vatti-
mo jej nie poszukuje, poniewaz twierdzi, ze jej nie ma; prawda si¢ tylko ,wydarza’,
a po drugie, sam stwierdza, ze filozofia zawsze musi mie¢ dla niego praktyczny
wymiar: ,,Filozofia dla mnie od zawsze musi by¢ uzyteczna, bo jest blisko zwigzana
z zyciem”®. I Vattimo takg ,uzyteczng” filozofie proponuje, jednak nie tylko jako
autor dziet filozoficznych czy profesor filozofii znany garstce studiujacych.

Autor Korica nowoczesnosci, wykorzystujac zainteresowanie medialne, jak
i polityczne ze strony partii lewicowych, udziela si¢ bowiem jako czynny polityk. Praca
w czasie dwdch kadencji w Parlamencie Europejskim tego znanego turynskiego filozofa
z pewnoscia nie byla bez znaczenia przy stanowieniu prawa i jego jakosci, jak tez mozli-
wosci jego przeforsowania®. Profesorski autorytet raczej nie pozostawat bez echa wsréd
licznego grona eurodeputowanych, ale nie tylko. Posel Vattimo w ciagu dziesieciu lat
sprawowania mandatu miaf szanse, w ramach delegacji parlamentarnych, odwiedzi¢ sze-
reg krajow w Europie i poza nig', prezentujac swoje antropologiczno-etyczne poglady
i zapatrywania. Instytucjonalne umocowanie Vattima przez tak dtugi okres nie tylko
przefozylo si¢ na jego rozpoznawalnos¢, poczytnosé i aktywnosé, lecz takze na mozliwosé
propagowania jego przemyslen, ktére nie sg dane kazdemu profesorowi filozofii. Wspot-
praca ze znanymi czasopismami, wywiady, realizacja programéw telewizyjnych, udziat
w konferencjach, wreszcie dziatalno$¢ stricte naukowa, uniwersytecka, polityczna i sa-
morzadowa, to poklosie wielkiej kreacji wlasnej osoby i automarketingu i autopromocji
poprzez zupelne obnazenie swej prywatnosci.

48 Tematem na osobny artykut byloby poréwnanie chocby krytyki religii obu mysélicieli, ktora
w wielu punktach wydaje si¢ by¢ zbiezna.

49@G. Vattimo, P. Paterlini, Nie by¢ Bogiem, s. 96.

50 Odrebna analiza jego wystapien i dzialalnosci legislacyjnej z pewnoscia ujawnilaby, na ile
jego postulaty przedstawiane na forum PE odnajdywaly odbicie w prawie stanowionym przez to
gremium.

51 Por. Ricerca — Gianni Vattimo, w: Parlamento Europeo, Deputati, <http://www.europarl.eu-
ropa.eu/meps/it/4398/ GIANNI_VATTIMO_home.html>, (data dostepu: 29.11.2015).
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Jak pokazuje choc¢by pobiezna znajomos¢ aktéw prawnych sformutowanych
przez Parlament Europejski, ktére pojawily sie w przeciggu ostatnich kilkunastu
lat, etyczne postulaty Vattima odnajdywaty w nich swe odzwierciedlenie. A zatem,
Vattimo jest nie tylko filozofem, ktérego filozofia nie ma wplywu na codziennos¢.
Jest tez politykiem, komentatorem, publicysta, nauczycielem, wielokrotnym dok-
torem honoris causa, cztonkiem redakcji pism naukowych, ktéry miat i ma wszel-
kie mozliwosci, aby realizowa¢ swoje wizje, szuka¢ dlan wyznawcédw i w pewnym
sensie, méwiac jezykiem Zygmunta Baumana, rozciencza¢ prawde, rozmonto-
wywac¢ tradycje, wchodzi¢ w debate z tradycyjnymi wartosciami. Dlatego warto
o tym pamigta¢, poznajac jego filozofi¢ czy nawet chcac z nig dyskutowad, pole-
mizowac czy przeciwstawiac si¢ jej, zwlaszcza, gdy Vattimowskie postulaty zaczety
nabiera¢ instytucjonalnego charakteru.

GIANNI VATTIMO’S POSTULATE OF WEAK CHRISTIANITY
Summary

Gianni Vattimo (1936-) is one of the most popular European thinkers and one of the most
important representatives of philosophical postmodernism. He has also become prominent outside
of the philosophical circles for his political activism in supporting gay rights as well as for his posi-
tion as a Member of the European Parliament. His ideas have had a wide-ranging influence on such
disciplines as feminism, theology, sexuality studies and globalization.

In our article, we have presented Vattimo’s original concept of “weak thought”. The expression
pensiero debole (“weak thought”) refers to the theory of a weakening of existence in the times of the
end of metaphysics. The consequence of weak thought should be weak Christianity and the ethics of
mercy as illustrated by “bioethics without dogmas”
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