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NOWA EWANGELIZACJA W KONTEKSCIE WYBRANYCH ZAGADNIEN
WSPOLCZESNE] KULTURY I KOMUNIKAC]I

NEW EVANGELIZATION IN THE CONTEXT OF SELECTED ISSUES
OF CONTEMPORARY CULTURE AND COMMUNICATION

Abstract

The new evangelization is the enthusiasm to live the faith passed on to communities that are
still unaware of the Good News. Contemporary evangelizers, for whom Saint Paul is a model, should
undertake activities in the area of “modern areopagos” - large urban agglomerations, and proclaim
the Gospel also through the means of communication used today by the broadly understood culture.
There are two main tasks facing the new evangelization: updating the forms of communication to the
contemporary language of communication, as well as shaping culture in accordance with the Gospel,
creating a Christian culture.
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Abstrakt

Nowa ewangelizacja to zapal przezywania wiary przekazywanej spotecznoéciom nieswia-
domych jeszcze Dobrej Nowiny. Wsp6lczesni ewangelizatorzy, dla ktorych wzorem jest Swiety Pa-
wel, powinni podejmowa¢ dzialania na obszarze ,wspotczesnych areopagéw” — wielkich aglomeracji
miejskich oraz glosi¢ Ewangelie takze za pomocg $rodkéw komunikacji, z jakich korzysta dzisiaj
szeroko rozumiana kultura. Przed nowa ewangelizacja stoja dwa gtéwne zadania: aktualizacja form
przekazu do wspolczesnego jezyka komunikacji, a takze ksztaltowanie kultury w zgodzie z Ewange-
lig; tworzenie kultury chrze$cijanskiej.

Slowa kluczowe: nowa ewangelizacja, kultura, komunikacja, przemiany
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WPROWADZENIE

Jan Pawel II, uzywajac terminu ,nowa ewangelizacja’, wskazuje na potrze-
be nowego entuzjazmu ewangelizacyjnego i misyjnego (Jan Pawel II 1983, 4); na
potrzebe rozbudzenia ducha zaangazowania, zaréwno wsroéd duszpasterzy, jak
i $wieckich, a takze na konieczno$¢ mobilizacji catego Kosciota na rzecz glosze-
nia Dobrej Nowiny narodom. Ma si¢ to dokonywa¢ dzieki nowym formom i dro-
gom ewangelizacji (Lewek 1995, 41-64). Misja ewangelizacyjna zawsze laczyla si¢
z przekraczaniem granic — wyjsciem w nieznane. Podazaniem w stron¢ nowych
obszaréw zycia i rozwoju cztowieka. Ko$ciol powinien dzisiaj zmierza¢ z odwaga
w kierunku nieodkrytych jeszcze przestrzeni, nowych rzeczywistosci spotecznych
i kulturowych; podobnie, jak czynili to niegdy$ Apostotowie. Postannictwo nigdy
nie ulegnie dewaluacji, poniewaz zasadniczym kryterium autentycznosci Kosciota
jest ,gloszenie Dobrej Nowiny ludziom z kazdego narodu, plemienia, ludu i jezy-
ka” (Migdzynarodowa Komisja Teologiczna 2012, 3).

Jan Pawel II naucza, ze ,,dzi$§ Kosciot musi stawi¢ czoto innym wyzwaniom, kieru-
jac sie ku nowym horyzontom zaréwno w pierwszej misji wsrod narodéw, jak i w no-
wej ewangelizacji ludow, ktorym Chrystus byt juz przepowiadany” (Jan Pawel II 1990,
30). Tym nowym horyzontem i wyzwaniem, ktérego podjecie w obecnych czasach
wymaga od Kosciota szczegolnej odwagi, jest obszar kultury. Jan Pawet II wskazuje
na to, ze zrédlem ,,nowej Ewangelii” jest sam czlowiek i jego kultura wlasnie. Pojecie
kultury nalezy rozumie¢ tu szeroko, zdecydowanie w sposéb wspoélczesny, a nawet
nowoczesny. Taki - nowoczesny — sposob postrzegania fenomenu kultury pojawit
sie juz pod koniec XVII wieku i obejmowal wszystkie pomysly, patenty, wynalazki
czy dziela, ktdre stworzyt lub wprowadzit do krwiobiegu Zycia i historii czlowiek.
Pod pojeciem kultury zatem kryje si¢ zaréwno charakterystyczna dla danego czasu
obyczajowos¢, jak i sztuka, a nawet trendy i moda. Innymi stowy, tak postrzegana
kultura, to catoksztalt duchowego i materialnego dorobku cywilizacji. Jeden z jej
fundamentalnych przejawéw stanowi jezyk — ten werbalny i ten pozawerbalny - po-
strzegany jako system komunikacji migdzyludzkiej.

W ujeciu najbardziej bezposrednim, pod kategorig ,komunikacji” kryje si¢
proces dzielenia si¢ znaczeniami (wedlug semiotycznej teorii komunikacji). Mia-
ra efektywnosci takiego procesu jest nawigzanie porozumienia miedzy stronami,
ktdre sie ze sobg kontaktujg. By to porozumienie si¢ pojawilo, tworcy-uczestnicy
procesu komunikacji muszg postugiwac si¢ podobnym kodem kulturowym.

Miedzy nowa ewangelizacja, kulturg i komunikacja istnieje zatem $cisty
zwigzek. Jednym z celow ewangelizacji jest ewangelizacja kultury. Z kolei ewange-
lizacja naprawde nowa nie przyniesie rezultatow, jesli nie bedzie swiadoma, jakie
s3 i w jaki sposob funkcjonuja wspoétczesne kody kulturowe. Znajomos¢ tych ko-
dow oraz sprawne postugiwanie si¢ nimi determinuja natomiast jako$¢ i rezultat
procesu komunikacji. Oczywiscie, w tej konfiguracji nowa ewangelizacja zawsze
pelni role nadrzedna, za$ kultura i komunikacja - funkcje wzgledem niej stuzebne.
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Mogtoby sie zatem wydawac, ze wystarczy zrozumie¢ te swoista wspolza-
lezno$¢ miedzy nowa ewangelizacja, kultura i komunikacja, zeby bez wigkszych
przeszkod spozytkowac ja na rzecz gloszenia Dobrej Nowiny. Tu jednak pojawia
sie trudnos¢: wspoélczesna kultura nierzadko promuje wartosci, ktore nie tylko sg
sprzeczne z Ewangelia, ale wrecz uderzaja w godno$¢ osoby ludzkiej. Dostrzega
ten problem Pawel VI, piszac ze ,rozdzwigk miedzy Ewangelig a kulturg jest bez
watpienia dramatem naszych czaséw”; dodaje, ze podobnie dziato si¢ w innych
epokach (Pawel VI 1975, 20). Jednak nie ulega watpliwosci fakt, Ze ta rozbieznos¢
w czasach wspdlczesnych nabiera coraz wigkszej mocy i nierzadko przeobraza si¢
wrecz w antagonizm. Nowa kulture, ktdra przesigknieta jest relatywizmem moral-
nym i agnostycyzmem, Jan Pawel II nazwat ,kultura $mierci” (Jan Pawet I 2003,
2). W takich okolicznosciach zadanie ewangelizacji kultury staje si¢ szczegélnie
trudne do urzeczywistnienia, nowa ewangelizacja bowiem musi przywrdci¢ kultu-
rze jej utracong — zyciodajna! - moc. Podkresla to w dalszym toku swojego rozu-
mowania takze Pawel VI, piszac, ze ,trzeba dotozy¢ wszelkich staran i zabiegow,
zeby ewangelizowa¢ troskliwie ludzka kulture, czy raczej same kultury. Jest rzecza
konieczng, zeby si¢ one odrodzily na skutek swego zespolenia z Dobrag Nowing”
(Pawel VI 1975, 20).

Papiez postrzega rozdzwiek miedzy Ewangelig i kulturg jako dramat. Jak
wiele sfer egzystencji ludzkiej ten dramat obejmuje, widoczne stanie si¢ wowczas,
gdy bedzie sie postrzegac kulture w jej najszerszym ujeciu - niemal jako synonim
cywilizacji, a nie tylko konglomerat tzw. kulturalnych wydarzen czy artefaktow.
Sytuacja staje si¢ jeszcze bardziej dramatyczna, kiedy wezmie sie pod uwage fakt,
ze niezwykle istotnym elementem szeroko rozumianej kultury jest rowniez spo-
séb zycia i co za tym idzie - zasady, jakimi w tym Zyciu kieruje si¢ cztowiek. Jesli
wartosci dnia codziennego staja si¢ niezalezne od wiary, czy wrecz pozostaja z nig
w konflikcie, dochodzi do ,,oderwania kultury od Kos$ciota” (Poupard 2002, 90).
Akty zycia przestaja by¢ wowczas nosnikami wiary; traca swoja chrzescijanska
warto$¢ i nie pelnig zadnej roli w procesie ewangelizowania innych. Trzeba zas
pamietac, Ze o autentycznosci wiary $wiadczy wlasnie przezywanie jej w Zyciu co-
dziennym.

Kiedy dochodzi do rozdzwigku pomiedzy wiarg i kulturg, tak naprawde po-
jawia sie kryzys w obu tych przestrzeniach egzystencji cztowieka. Przy czym to
kryzys wiary rodzi kryzys w kulturze (Benedykt XVI 2012, 2). Wplywa to nie-
korzystnie zaréwno na rozwdj samej kultury, jak i na wspdlnoty chrzescijanskie
oraz poszczegdlnych wiernych. Co gorsze, kultura pozbawiona chrzescijanskich
wartosci jest dynamicznym no$nikiem relatywistycznych pogladéw, ktérych upo-
wszechnianie prowadzi do kwestionowania moralnych postaw wiary. Konsekwen-
cja tego destruktywnego procesu jest potegowanie si¢ trudnosci w przezywaniu
relacji z Chrystusem oraz deklarowaniu siebie jako osoby wierzacej (Jan Pawet II
2003, 7). Dramatyzm sytuacji wzmaga fakt, ze jedynie wiara zakorzeniona glebo-
ko w podtozu kultury moze by¢ wlasciwie rozumiana, wyznawana i przezywana
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(Jan Pawet II 1982). Tozsamos¢ oraz bogactwo duchowe cztowieka wyrazaja sie
w kulturze wlasnie. Z tego tez powodu Bdg za kazdym razem schodzi do pozio-
mu kondycji cztowieka, ,,przemawia do swego ludu stosownie do stanu kultury
wlasciwego réznym epokom” (Sobdr Watykanski I 1965, 58).

1. RZEczYWISTOSC WSPOLCZESNE] KULTURY

To, ze wspolczesna kultura nie stanowi dobrej gleby pod zasiew Stowa Bo-
zego, nie oznacza, ze trzeba zaniecha¢ podejmowania préb nie tylko jej ewange-
lizacji, ale takze korzystania z kulturowych znakéw i mechanizmoéw wspoétczesnej
komunikacji. Wigcej nawet: im bardziej antagonistyczne nastawienie kultury wo-
bec wiary, tym w sposéb bardziej zdecydowany nalezy prowadzi¢ ewangelizacje
przestrzeni kulturowych. Nie chodzi tu oczywiscie o konfrontacje, ale o przyjecie
$mialej, odwaznej postawy ewangelizatoréw w odczytywaniu kontekstow, kto-
re powinny by¢ miejscem skutecznego $wiadectwa gloszonej Ewangelii. Dzigki
temu wyrazanie ewangelicznych prawd bedzie sie odbywalo za pomoca kodow
kulturowych czytelnych dla wspoétczesnej kultury; zrozumialych dla danej kultury
lokalnej czy nawet subkultury. Dlatego tak wazne jest zdiagnozowanie kontekstu
kulturowego, w calej jego ztozonosci, w jakim tworzony jest ewangeliczny przekaz.

Postawienie diagnozy nie jest proste rowniez z tego wzgledu, ze nie moze by¢
dzialaniem jednorazowym. We wspdlczesnej kulturze w ogromnym tempie do-
konuja si¢ radykalne przemiany, co stanowi wielkie wyzwanie dla Ko$ciota. Tzw.
kultura postmodernistyczna i ponowoczesna odrzuca wszelkie tradycyjne warto-
$ci i standardy zycia spofecznego, w tym normy religijno-moralne. Fundamentem
tej kultury wydaje si¢ by¢ zanegowanie wszystkiego, co moze nosi¢ znamie trady-
cji. Niszczenie korzeni kulturowych to w duzej mierze wynik globalizacji, ktéra
poprzez inwazje kultur podporzadkowanych gospodarkom wysokorozwinietym,
kwestionuje znaczenie tradycji narodowych. Trwale i zakorzenione w kulturze
wartosci zostajg wyparte przez to, co prowizoryczne i zewnetrzne. To kultura
tymczasowosci i pozorow, w ktorej z zalozenia brak refleksji nad tym, co dotyczy
historii, a jeszcze bardziej nad tym, co bedzie stanowilo o ksztalcie przysztosci.
Przeszlo$¢ zdaje sie mie¢ znaczenie co najwyzej obcigzajacego mentalnie balastu.
Ponowoczesnos¢ to kultura efemerycznosci (Lineamenta 2011, 6).

Kultura, ktéra neguje wszystko, co uksztaltowane na przestrzeni dziejow
i przez to trwale, powoduje ostatecznie odrzucenie Boga jako wykladnika norm
moralno-religijnych zawartych w nauce Kosciota, ale réwniez wszelkich zasad
etycznych. Pojawia si¢ wobec nich nie tylko krytyczny dystans, ale niejednokrot-
nie nawet pogarda. Wiara i etyka przedstawiane s3 jako zagrozenie dla humani-
zmu - dla rozwoju jednostki ludzkiej. Bog, ktory prowadzi cztowieka do pelnej
niezalezno$ci od wszelkiego rodzaju zniewolenia, zaczyna by¢ postrzegany jako
niebezpieczny. W tym kontekscie etyka to nie tylko zagrozenie, ale sprzymierze-
niec Boga (Franciszek 2013, 57).
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Wspolczesna kultura bardzo czesto przeciwstawia sie¢ normom moralnym
gloszonym przez Koscidl, przedstawiajac jego nauczanie jako sprzeczne z pod-
stawowymi prawami cztowieka. Tego rodzaju argumentacja zwigzana jest zwykle
z pewng forma relatywizmu moralnego absolutyzujacego prawa jednostki, ktorej
Koscidt rzekomo chee odebra¢ mozliwo$¢ wolnego wyboru. Jednostka ludzka z ko-
lei, dla korzystania z tego prawa, musi si¢ wyrwac z wszelkich norm obiektywnych,
a przede wszystkim transcendentnych wartosci moralnych pochodzacych z Obja-
wienia Bozego (Peeters 2009, 22-23). Mentalnos¢ ponowoczesna przeciwstawia si¢
wszelkim prawdom obiektywnym, w tym prawu naturalnemu. W zamian, w imi¢
realizacji wolnosci jednostki, pojawia sie skrajny indywidualizm i subiektywizm.
Odrzucenie obiektywnej prawdy automatycznie dopuszcza przyjecie zasad plura-
lizmu i relatywizmu.

Uksztaltowane w ten sposdb wzorce nie tylko obowigzuja w kulturze pono-
woczesnej, ale takze przenikajg do wspolnot koscielnych, podwazajac fundamenty
chrzescijanstwa i wypierajac zagadnienia zwiazane z religiag do calkowicie prywat-
nej, a nawet intymnej sfery zycia (Sarelo 1998, 27-31). Dotychczas obowiazujace
normy i wzorce zachowan zaczynaja by¢ postrzegane takze przez te srodowiska
jako bezwartosciowe, a w mys$l za tym traci sens po$wigcenie i trud ponoszony
w ich imie. Co gorsze, w dobie relatywizmu i kryzysu ideowego, proba przedsta-
wienia spdjnych rozumowo norm jest klasyfikowana jako forma totalitaryzmu.
Z tej przyczyny w trudnej sytuacji znajduja sie nie tylko moralne normy zycia spo-
tecznego, ale przede wszystkim samo nauczanie Kosciota. Ogélna dezorientacja
wywolana relatywizmem skutkuje deformacja zachowan etycznych w spoteczen-
stwie i oslabieniem w Kosciele umiejetnosci rozpoznawania niebezpieczenstwa
popelnienia grzechu osobistego. Nastepuje proces sekularyzacji, w wyniku ktérego
zostaje odrzucona transcendencja na rzecz uludy absolutnej wolnosci czlowieka.

Przemiany kulturowe w duchu ponowoczesnosci inicjowane s przede wszyst-
kim w wielkich aglomeracjach miejskich, ktore powstaly w wyniku szybkiego rozwo-
juindustrialnego. Wspoélczesny krajobraz tych miejsc determinuje nie jedna kultura,
ale tworzy go ,,konglomerat kultur” uksztaltowany przede wszystkim przez ludnos¢
naplywowa — migrantéw i emigrantéw, cudzoziemcéw etc. Ostatecznie powstaje
bardzo plynny i wewnetrznie zréznicowany obraz ,,lokalnej kultury” - niepoddaja-
cej si¢ analizie, niezwykle trudnej do zdefiniowania. W taki sposéb ukonstytuowane
kultury w o$rodkach réznych aglomeracji miejskich taczy niewiele. Wlasciwie je-
dyne spoiwo stanowig tu ,,jezyki, symbole, przestania i paradygmaty, dajace nowe
ukierunkowania zycia, czesto sprzeczne z Ewangelia Jezusa” (Franciszek 2013, 73).
Innymi stowy, powstaje paradoksalna i przede wszystkim bardzo niebezpieczna sy-
tuacja, w ktorej antagonistyczne, a niejednokrotnie wrecz wrogie nastawienie kultur
wielkich miast wobec Dobrej Nowiny jest ich cechg wspdlna.

Trzeba podkresli¢, ze u zrédet tak dynamicznego rozwoju swiatowych osrod-
koéw kultury oraz sily ich globalnego oddzialywania lezy che¢ czerpania zyskow
plynacych przede wszystkim z szaleficzego wrecz tempa rozwoju ekonomicznego.
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Pogon wspdlczesnego mieszkanca wielkiej aglomeracji miejskiej za profitami, kto-
re umozliwiaja konsumpcje débr materialnych, tworzy iluzje ,,zZycia w nieustan-
nym rozwoju’. W rzeczywistosci jednak prowadzi do egocentryzmu i hedonizmu,
ktére wypieraja na zupelny margines postrzegane calo$ciowo dobro czlowieka.
W tej kulturze kategoria ,korzysci” interpretowana jest niemal wyltacznie w ka-
tegoriach handlowych i wolnorynkowych. Nie ma tu miejsca dla Boga i transcen-
dencji, ktdre z punktu widzenia ponowoczesnosci stanowig tylko przeszkode do
osiagniecia fatwej i ulotnej przyjemnosci. W takiej przestrzeni kulturowej nie ma
wlasciwie potrzeby ogtaszania ,,$mierci Boga’, poniewaz Jego unicestwianie odby-
wa si¢ stopniowo, ,,na raty” - poprzez wypieranie Jego Osoby z codziennego zycia.

W mniej oczywistej, a przez to moze jeszcze bardziej dramatycznej i groznej
formie, proces sekularyzacji przenika do zycia chrzescijan i wspdlnot Kosciola.
Tendencja ta przychodzi z zewnatrz — z konglomeratu kulturowego postmoderni-
stycznej rzeczywistosci - i staje si¢ jednym z najwiekszych zagrozen dla wewnetrz-
nego zycia spolecznosci chrzescijanskiej i jej codziennej konfrontacji ze $wiatem
wspolczesnym (Benedykt XVI 2008, 245-248). Kiedy fundamenty wiary nie sa
stabilne i podlegaja gradualnej erozji wywolanej przez negatywne wzorce kulturo-
we, to w organizmie Ko$ciola pojawiaja sie tendencje zwigzane z poszukiwaniem
innych przejawow przynaleznosci religijnej czy tez ,,substytutéw duchowosci”

Postepujaca sekularyzacja nie jest juz tylko domeng kultury Zachodu, jak
mozna by sadzi¢. Relatywizm, charakterystyczny dla panstw silnych pod wzgle-
dem gospodarczym, rozprzestrzenia sie takze w krajach rozwijajacych sie. Czyni
to przede wszystkim za pomocg narzedzi globalnej komunikacji. W ten sposéb
dokonuje si¢ erozja kultur tradycyjnych. Ten proces przybiera na sile wprost pro-
porcjonalnie do rozwoju $srodkéw masowego przekazu, przede wszystkim tzw. no-
wych mediéw, w tym mediéw spotecznosciowych. Ich masowos¢ od dawna juz
stala si¢ faktem: praktycznie nie istnieje na $wiecie obszar, ktéry nie bytby podda-
ny ich oddzialywaniu. Im latwiejszy i co za tym idzie coraz bardziej powszechny
dostep do nich, tym wigkszy chaos informacyjny. Tresci przekazu nie sag w Zaden
sposob ksztaltowane pod katem konkretnego odbiorcy - indywidualnego, $rodo-
wiskowego czy spolecznego. Informacji si¢ nie filtruje, cho¢ jednoczesnie sg one
czesto tendencyjnie profilowane - zgodnie z celem, na przykiad ideologicznym
czy propagandowym, jaki chce uzyska¢ nadawca. Ostatecznie powstaje ,kultura
medialna” dysponujgca nadmiarem nieusystematyzowanych i chaotycznych infor-
macji, ktdre nie stuza poznaniu pelnego obrazu cztowieka i §wiata. W zamian po-
wstaje potezne narzedzie stuzace przede wszystkim do podwazania wartosci trady-
cyjnych postaw moralnych i etycznych. To wlasnie w tej przestrzeni — w obszarze
kultury medialnej - ksztaltujg sie dzisiaj wzorce spoleczne i kulturowe. Rodzi si¢
zatem pytanie, gdzie znajduje sie miejsce dla gloszenia Ewangelii w rzeczywistosci
wspolczesnej kultury?
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2. UPRZYWILEJOWANE MIEJSCE NOWEJ EWANGELIZAC]I

Papiez Franciszek twierdzi, ze ,,dzisiaj przemiany wielkich skupisk ludzkich
i kultura, jakg wyrazaja, stanowia uprzywilejowane miejsce dla nowej ewangeliza-
cji” (Franciszek 2013, 73). To wlasnie wielkie aglomeracje miejskie majg stanowic¢
centra upowszechniania wiary i nauki chrzescijanskiej — pelnic role ,,nowych are-
opagow”. Czlowiek wierzacy powinien by¢ wspottworca ewangelizujacych tresci.
Potrzebna jest odwaga i nabycie nowych kompetencji przez chrzescijan - zaréwno
duchownych, jak i swieckich - by w tych ,,nowych areopagach” zagoscito dziedzic-
two warto$ci chrzescijanskich (Lineamenta 2011, 10). Zdolno$¢ do ewangelizacji
ultranowoczesnych o$rodkéow miejskich stanowi jedno z najwiekszych wyzwan
dla wspoélczesnego Kosciota. To dzisiaj o wiele trudniejsze zadanie niz to, przed
ktérym wspdlnota chrzescijanska stawala przed wiekami, gdy misjonarze docie-
rali z przestaniem do dziewiczych wéwczas kultur. Zajmowane przez nie terytoria
miescily si¢ bowiem w wyraznie wyznaczonych granicach, a obowigzujace tam za-
sady nie podlegaly nieustannym przeobrazeniom; byly trwate. Istniata wigc realna
mozliwo$¢ poznania tych kultur, poddania ich analizie, a nastepnie uruchomienia
procesu inkulturacji wiary.

Dzisiaj w przypadku wielkich aglomeracji miejskich nie ma juz takiej mozli-
wosci, a nawet — po prostu — nie ma na to szansy. Kultura wielkich osrodkéw miej-
skich jest wewnetrznie zréznicowana, nieustannie pulsuje i podlega metamorfo-
zom. W $wiecie globalnej informacji, w ktérym rzadza trendy i mody, przemiany
kulturowe zachodzg juz nie tylko w wielkich miastach, ale niemal réwnoczesnie
w $rodowiskach wiejskich. Tym samym procesy kulturowe nie tyle gradualnie na-
bierajg globalnego charakteru, co niemal od razu ten globalny charakter uzyskuja.

Juz w przesztosci Kosciot mial swiadomos¢, w jaki sposob i w jakim kierun-
ku dokonuje si¢ proces rozprzestrzeniania si¢ oraz upowszechniania przeobrazen
kulturowych, spolecznych czy ekonomicznych. Korzystajac z tej wiedzy, ,,Kosciot
pierwotnie powstawal w wielkich miastach i wykorzystywat je, aby si¢ rozprze-
strzenia¢” (Aparecida 2014, 513). Dzi$ migracja ludnosci do wielkich aglomeracji
dodatkowo wzmacnia znaczenie miast jako centréw zmian cywilizacyjnych. Z tego
tez powodu przestrzen miejska powinna by¢ obszarem szczegdlnie intensywnych
dziatan ewangelizacyjnych, ktére w naturalny sposéb dotra takze poza jej granice.

Niestety, coraz czesciej mozna wsrdéd nowych ewangelizatoréw dostrzec oba-
we przed wyzwaniami duszpasterstwa w duzych miastach. By¢ moze to efekt po-
strzegania tej rzeczywistosci jako nietatwej do zdefiniowania, bo niezwykle dyna-
micznej i ztoZonej; trudnej do ogarniecia i co za tym idzie - do opanowania. Bez
watpienia, pelnienie dobrej postugi duszpasterskiej na obszarze wielkomiejskim
wymaga odwagi i wielkiej sprawnosci w podejmowaniu dziatan, w tym ciaglej
aktualizacji rzeczywistosci kulturowych oraz uwzgledniania jej zmiennych aspek-
tow. To wyzwanie, ktdre przeciwstawia si¢ tendencji obecnej wsrdd duszpasterzy
»do zamykania si¢ w starych metodach i przyjmowania postawy obronnej wobec
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nowej kultury oraz poczucia bezsilnosci wobec wielkich trudnosci zwigzanych
z miastami” (Aparecida 2014, 513).

Dla zneutralizowania obaw, a nawet wprost — pokonania wtasnych stabosci,
ktére dochodza do glosu, kiedy trzeba skonfrontowac sie z plynna rzeczywistoscia
kultury wielkich miast, nowi ewangelizatorzy powinni budowa¢ swoja postawe,
opierajac sie na przyktadzie Swietego Pawla. Ten Ewangelizator Narodéw - jako
czlowiek dobrze wyksztalcony - podejmowal wyzwanie gloszenia Stowa Bozego
przede wszystkim w centralnych o$rodkach oddzialywania kulturowego i ksztal-
towania mysli spolecznej. Tam glosil Ewangelie i prowadzil dialog z lokalnymi
spolecznosciami. Jego stynne wystapienie na Areopagu w Atenach byto tego naj-
dobitniejszym przykladem.

Swiety Pawel wybral Areopag jako wrecz naturalne, a przez to po prostu ko-
nieczne wyzwanie ewangelizacyjne. Uczynil tak, bo mial swiadomo$¢, ze to prze-
strzen, gdzie rodzila sie i byla pielegnowana mysl wyksztalconego ludu atenskiego
promieniujaca na inne obszary kultury hellenistycznej. Jeszcze przed wystapie-
niem Swiety Pawel doktadnie rozpoznat charakter i kontekst miejsca. Dzieki temu
umial podja¢ dyskurs osadzony w kulturze i w realiach lokalnego zycia. Co istot-
ne, Swiety Pawel ,,glosit Ewangelie, uzywajac jezyka odpowiedniego i zrozumiate-
go w tym $rodowisku” (Jan Pawel IT 1990, 37). To pozwalalo mu porozumie¢ si¢
z miejscowa spolecznoscig - dotrze¢ do Atenczykéw z ewangelicznym przekazem
W sposéb rzeczywisty.

Sposéb myslenia i postepowania Ewangelizatora Narodéw z powodzeniem
mozna zaadoptowa¢ do czaséw nam wspodlczesnych. Méwi o tym Jan Pawet II,
twierdzac, ze dzisiaj Areopag grecki ,mozna uzna¢ za symbol nowych miejsc,
w ktdrych nalezy glosi¢ Ewangeli¢” (Jan Pawet II 1990, 37). Tym samym, Ojciec
Swiety nie tylko wskazuje na fundamentalne znaczenie w procesie ewangelizacji
osrodkow ksztaltujacych kulture. Podkresla rowniez konieczno$¢ dostrzezenia ta-
kich drég upowszechniania nauki Kosciota, ktére dotychczas nie zostaly w pelni
wykorzystane lub sa wrecz zaniedbywane: ,wspodlczesny areopag” to $wiat $rod-
kéw przekazu, ktory jednoczy ludzkos¢ i czyni z niej ,,§wiatowa wioske” (Jan Pawel I1
1990, 37). Innymi stowy, Jan Pawet II wskazuje, ze mass media to obszar, na ktérym
nalezy prowadzi¢ ewangelizacj¢; jednoczesnie stanowig one instrument, za pomoca
ktérego mozna ewangelizowac. Rezygnacja z ich potencjatlu komunikacyjnego czy
tez traktowanie ich jako drugorzednych ostabia mozliwo$¢ oddzialywania przez
wspolnote chrzescijaniska na kulture. Kosciol, ktory nie bierze pod uwage zmiany
kontekstu kulturowego i komunikacyjnego, postugujac sie wciaz tymi sami $rodka-
mi przekazu, jakie czgsto sg juz dzisiaj po prostu archaiczne, przegrywa z ogromna
sifag mass mediéw w procesie formatywnego oddzialywania na spoteczenstwa.
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3. INSTRUMENTY WSPOLCZESNE] KOMUNIKACJI W SEUZBIE NOWEJ] EWANGELIZAC]I

Niesienie Dobrej Nowiny az po krance ziemi oznacza gloszenie Jej wszyst-
kim ludziom. Dotrze¢ do nich z Ewangelia oznacza z kolei ,dosiegna¢ i jakby
przewracac kryteria oceny, hierarchie dobr, postawy i nawyki myslowe, bodzce
postepowania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego, ktore stoja w sprzecznosci ze
Stowem Bozym i planem zbawczym” (Pawel VI 1975, 19). Doniostos¢ i moc Stowa
Bozego zostanie przyswojona i wcielona w praktyke zycia przez cztowieka, jesli
forma gloszenia Ewangelii bedzie adekwatna do sposobéw komunikowania tresci
we wspolczesnym $wiecie, w ktorym ,ludzie sg juz przesyceni mowami, bardzo
czesto znudzeni stuchaniem, a co gorsza, nieczuli na stowa” (Pawel VI 1975, 42).
Dlatego istnieje nie tyle potrzeba, co wrecz konieczno$¢ siegania po nowe $rod-
ki wyrazu i przekazu, jakimi dysponuje XXI-wieczna cywilizacja, by dotrze¢ do
wspolczesnych adresatéw Dobrej Nowiny.

Powszechna jest juz dzisiaj swiadomo$¢, ze czas, kiedy to stowo najsilniej
oddzialywalo na odbiorce, juz si¢ skonczyl. Wspdlczesnie najbardziej efektywna
formg przekazywania tresci stal si¢ obraz. Oczywiscie, pomimo dominacji ,,kul-
tury obrazkowej” nie nalezy lekcewazy¢ innych form komunikacji. Wybér, czesto-
tliwo$¢ oraz zakres ich uzycia determinujg ,,okolicznosci czasu, miejsca i kultury
ludzi” (Pawet VI 1975, 40). Wiele zalezy od kontekstu kulturowego oraz dynamiki
zmian w sposobach komunikowania si¢. Jedno jest pewne i niezmienne: nie ma
ewangelizacji bez komunikacji, a nawet wiecej: ,,ewangelizowa¢ znaczy komuni-
kowa¢” (Eilers 2004, 109).

Juz niemal p6t wieku temu Papiez Pawel VI dostrzegal koniecznos¢ wprowa-
dzania najnowszych form komunikacji spotecznej do procesu realizacji zadania
ewangelizacyjnego. Mowit w sposéb zdecydowany niemal o obowiagzku stosowa-
nia najnowszych form spolecznego przekazu: ,,Kosciél bytby winny przed swo-
im Panem, gdyby nie uzywal tych poteznych pomocy, ktére ludzki umyst coraz
bardziej usprawnia i doskonali. Za ich posrednictwem glosi oredzie, jakie mu zo-
stalo powierzone, na dachach” (Pawet VI 1975, 45). Nowe formy katechizowania,
a wérod nich réwniez wspoélczesne techniki komunikacji, musza zostaé ,,wprze-
gniete w stuzbe Ewangelii” (Pawel VI 1975, 45).

Jan Pawel II z kolei, akcentujac waznos¢ srodkow spolecznego przekazu, nie
czynil tego jedynie pod katem multiplikacji tresci, a tym samym zwigkszenia jego
zasiegu, ale przede wszystkim podkreslal wplyw mediéw na kulture (Jan Pawet II
1990, 37). Uwazal, ze to kultura ksztaltowana przez mass media powinna by¢
przedmiotem ewangelizacji (Jan Pawel II 2013b, 360-361). Podkreslajac zwiek-
szajacy sie ciagle role Internetu, zaznaczal jednoczesnie, ze ta posrednia forma
gloszenia Ewangelii nie zastapi bezposredniego kontaktu z drugim czlowiekiem
i sily oddzialywania Ewangelii poprzez tradycyjna forme spotkania (Jan Pawel II
2013a, 219-222). Nie nalezy zatem rezygnowac z klasycznych form gloszenia Sto-
wa Bozego. Ich wyboér uzalezniony jest od tego, na jakim wspdlczesnym areopagu
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ewangelizacja si¢ odbywa: na uczelni, w osrodkach naukowych, w organizacjach
dzialajacych w sferze poprawy warunkow zycia osob spolecznie zmarginalizowa-
nych czy tez w instytucjach podejmujacych inicjatywy na rzecz pokoju na $wiecie
(Jan Pawet 1T 1990, 37-38).

Dzisiaj zatem aktualizacja Ewangelii polega na przekazywaniu Stowa Zycia
za pomocg wspolczesnych form komunikacji. We wspoélczesnym gloszeniu Dobrej
Nowiny istotne jest komunikowanie si¢ za pomoca jezyka i form adekwatnych do
rodzaju odbiorcy: jego potrzeb i mozliwosci, za§ §wiadomos$¢ ewangelizacji po-
winna oczyszczaé nas z pokusy koncentrowania si¢ na sprawach drugorzednych
(Franciszek 2013, 34-49).

4. ODWAGA TWORZENIA KULTURY CHRZESCIJANSKIE]

Nowe horyzonty wspolczesnego swiata s3 wyznaczane przede wszystkim
przez dynamike przemian. Jej szybkos¢ i zakres podwazaja poczucie stabilnosci
zycia. Narastajaca urbanizacja spoteczenstw, masowe migracje, wcigz nowe wzor-
ce i zwyczaje spoleczne - to wszystko wplywa na postepujaca dechrystianizacje
dawnych krajoéw chrzescijanskich. Jednak nowa rzeczywistos¢ tworzy takze szan-
s¢ dla rozwoju komunikacji oraz wymiany miedzykulturowej. Wykorzystanie tej
mozliwoséci moze przynies¢ wymierne rezultaty w gloszeniu Ewangelii. Na przy-
kiad mass media, ktorych oddzialywanie spoleczne przynosi czgsto tak negatyw-
ne skutki, dobrze uzyte stanowig doskonaly instrument w ksztaltowaniu kultu-
ry chrzedcijaniskiej. Mozna nawet zaryzykowac stwierdzenie, ze niestosowanie
nowych $rodkéw komunikacji w przekazywaniu Stowa Bozego skazuje kulture
chrzescijaniska na niebyt. Z kolei umiejetne stosowanie srodkéw wyrazu kreowa-
nych w oparciu o nowe technologie pozwala tworzy¢ kulture chrzescijanska, by tak
rzec, konkurencyjng wobec kultury poddawanej erozji dechrystianizacji. Innymi
stowy: tylko swiadome stosowanie wspolczesnych narzedzi komunikacji pozwala
tworzy¢ kulture, ktéra dociera do wspolczesnych chrzescijan, a takze stwarza szan-
s¢ na poszerzenie chrzescijanskiej wspolnoty.

Takie korzysci, a nawet dobrodziejstwo dla ewangelizacji dostrzega Jan Pawet II:
»Nowy $wiat cyberprzestrzeni pobudza Kosciol do uczestnictwa w tej wspaniatej
przygodzie, jaka jest wykorzystanie potencjatu nowych technologii w dziele gto-
szenia Dobrej Nowiny” (Jan Pawel II 2013a, 2). To wezwanie do wejscia z Bozym
Stowem na nowe obszary migdzyludzkiego spotkania wyraza sie doskonale w sto-
wach: Duc in altum! (Lk 5,4). Do urzeczywistnienia tych stéw potrzeba z pew-
noscig odwagi. Jednak nie sprowadza si¢ ona do ksztaltowania kultury chrze-
$cijanskiej za pomoca dostepnych technologii, umiejetnego nimi dysponowania
i zarzadzania, ale przede wszystkim jest zwiazana z aktualizacjg jezyka, ktorym
Nowa Ewangelizacja si¢ postuguje (Franciszek 2013, 129). To zdolnos¢ do dialogu
i prowadzenia odpowiedniej narracji w obszarze nowych technologii.
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Dialog prowadzony przez Kosciot w obrebie kultury odbywa si¢ w nieograni-
czonej przestrzeni, ktéra nieustannie poszerza si¢ za sprawa nowych srodkéw ko-
munikacji. Integralng czgscia tego obszaru sg takze dziedziny rozwoju czlowieka,
w ktorych Kosciot od wiekow nie tylko jest obecny, ale zawsze byl w nich prekur-
sorem. To przede wszystkim $wiat nauki z dorobkiem wielkich myslicieli katolic-
kich; szeroko rozumiana sztuka, architektura itp. (Aparecida 2014, 495). Wspot-
czed$nie pojawily sie mozliwosci kreowania nowych terytoriéw kultury chrzesci-
janskiej, na ktorych moze odbywac si¢ ewangelizacja. Takie obszary wyznacza na
przyklad duszpasterstwo turystyki, rozwijajace sie coraz prezniej, czy tez przemyst
rozrywkowy i sport (Aparecida 2014, 493). Wreszcie wcigz otwarty na eksploracje
przez kulture chrzescijanska pozostaje swiat muzyki, filmoéw, a nawet gier kompu-
terowych.

Z AKONCZENIE

Ewangelizacja jest prawdziwie nowa, jesli z odwaga szuka oryginalnych,
a przynajmniej nieustannie aktualizowanych sposobéw dotarcia do ludzi, bo tez
nowe s3 okolicznosci, w ktérych Ko$ciot musi urzeczywistnia¢ swoje zadania (Li-
neamenta 2011, 5). Proces ewangelizacji nie moze zatrzymywac si¢ w miejscu;
musi nieustannie ewoluowa¢, bowiem ,,ewangelizowa¢ znaczy wskazywac te dro-
ge — uczy¢ sztuki zycia” (Ratzinger 2001, 6).

Gloszenie Dobrej Nowiny to wielkie wyzwanie duchowe, ktére spelnia si¢
takze we wspolczesnych areopagach kultury. Obecno$¢ w nich ludzi Kosciota jest
konieczna, by uobecnia¢ dzialanie Boga we wspolczesnym swiecie. Nie ignorujac
dorobku cywilizacji, ale uczestniczac w jej rozwoju, mozna dobrze spozytkowac jej
potencjal na rzecz ewangelizacji i tworzenia kultury chrzescijanskie;j.

BIBLIOGRAFIA:

Aparecida. 2014. V Ogélna Konferencja Episkopatow Ameryki Laciniskiej i Kara-
ibéw, Dokument koticowy. ,,Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystu-
sa, aby nasze narody miaty w Nim zycie”, ttum. Krzysztof Zabawa i Krzysztof
Lukoszczyk, 231-250. Gubin: Przystanek Jezus.

Benedykt XVI. 2008. Przemoéwienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego Pa-
pieskiej Rady ds. Kultury.

Benedykt X V1. 2012. List apostolski w formie motu proprio ,,Porta fidei” oglaszajgcy
rok wiary. Tarnéw: BIBLOS.

Eilers, Franz-Josef. 2004. Komunikacja ewangelizacyjna w $wietle ,,Ecclesia in
Asia”. W: Ecclesia In Asia. Wybrane problemy Kosciola, red. Jarostaw Rézanski,
109-127. Warszawa: Missio-Polonia.

Franciszek. 2013. Adhortacja Apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii
we wspolczesnym Swiecie.



86 KS. ADAM PARSZYWKA SDB

Jan Pawel II. 1982. Przemoéwienie do uczestnikow Krajowego Kongresu Koscielne-
go Ruchu Zaangazowania Kulturalnego.

Jan Pawel II. 1983. Przemoéwienie podczas Zgromadzenia Plenarnego CELAM,
Port-au-Prince 9 III 1983. L'Osservatore Romano, 4-29.

Jan Pawel II. 1990. Encyklika Redemptoris missio.

Jan Pawel II. 2003. Posynodalna Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa.

Jan Pawet II. 2013a. Oredzie na 36. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego prze-
kazu. Internet nowe forum gloszenia Ewangelii. W: Piotr Drzewiecki. Koscié?
o mediach. Wybér dokumentow Kosciota o srodkach spolecznego przekazu,
291-222. Warszawa (dokument w formie elektronicznej).

Jan Pawet II. 2013b. Przemoéwienie wygloszone na spotkaniu z uczestnikami zgro-
madzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu
Dobra Nowina w $wiecie medidéw. W: Piotr Drzewiecki. Kosciot o mediach.
Wybér dokumentow Kosciota o srodkach spotecznego przekazu, 360-361. War-
szawa (dokument w formie elektronicznej).

Lewek, Antoni. 1995. Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego II, t. 1.
Katowice: Ksiegarnia Sw. Jacka.

Lineamenta. 2011. Dokument Synodu Biskupow - XIII Zwyczajnego Zgromadze-
nia Ogélnego, pt. ,,Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijariskiej”.
Watykan.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna. 2012. Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady
i kryteria, ttum. Krzysztof Stopa. Krakéw: DEHON.

Pawel V1. 1975. Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi.

Peeters, Marguerite A. 2009. Nowa etyka w dobie globalizacji. Wyzwania dla
Kosciota, ttum. Grzegorz Grygiel. Warszawa: Wydawnictwo Sidstr Loretanek.

Poupard, Paul. 2002. Ten papiez jest darem od Boga. Rozmowa z M.]. Guillaume,
ttum. Elzbieta Krél-Cebulska. Katowice: Ksiegarnia Sw. Jacka.

Ratzinger, Joseph. 2001. Nowa ewangelizacja. Przemoéwienie prefekta Kongrega-
cji Nauki Wiary do katechetéw i nauczycieli religii. LOsservatore Romano, 6,
35-39.

Sarelo, Zbigniew. 1998. Postmodernizm w pigutce. Poznan: Pallottinum.

Sobér Watykanski II. 1965. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspol-
czesnym Gaudium et spes.



