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EKOLOGICZNY WYMIAR DOBRA WSPOLNEGO W SWIETLE
ENCYKLIK SPOLECZNYCH PAPIEZY POSOBOROWYCH

1. WPROWADZENIE

Biezace nauczanie papiezy w kwestiach spotecznych odwotuje si¢ do zrodet biblij-
nych, filozoficzno-teologicznych dokonan Kosciota, jego tradycji wyrostej z ewangeli-
zacyjnej obecnosci posrod ludzi réznych kregéw religijno-kulturowych i do encyklik
spolecznych ich poprzednikow. W tym zestawie zrodet papieskie encykliki spoteczne
stanowig zarazem wyraz bogatego dorobku chrzescijanistwa katolickiego w zakresie in-
spirowania i poszukiwania rozwigzan kwestii spolecznych ze wzgledu na pomyslnos¢
aktualnych i nadchodzacych pokolen ludzkich. Szczegélne miejsce wsrdd tych encyklik
zajmuje Rerum novarum papieza Leona XIII z 1891 r. Wyrazony w niej mocny glos
w dziewietnastowiecznej kwestii spolecznej spowodowal, ze do dzisiaj stanowi ona je-
den z gléwnych punktéw odniesienia dla wypowiedzi spoteczno-politycznych nie tylko
papiezy, lecz takze wszystkich innych uczestnikéw debaty publicznej. Kolejne encykliki
nawiazywaly bezposrednio, badz posrednio do stanowiska Leona XIII i wzbogacaly je
o odpowiedZ na nowe wyzwania $wiata spolecznego. Tak czynil Pius XI, Pius XII,
Jan XXIII, Pawel VI, Jan Pawel IT i Benedykt XVI.

W ostatnim trzydziestoleciu szczegdlnego znaczenia nabraly wyzwania zwigzane
z kwestig ekologiczng, dlatego zajmujg one wazne miejsce w encyklikach spofecznych
papiezy tego okresu. Zaréwno Jan Pawet II, jak i Benedykt XVI podchodza do nich nie-
zwykle powaznie, przeznaczajac im centralne miejsce w wypowiedziach na tematy spo-
teczne. Kosciot katolicki traktuje wypowiedzi w kwestii ekologicznej jako wazne przy-
czynki do nowego zdefiniowania dobra wspolnego, rozumianego jako zesp6t warun-
koéw sprzyjajacych wszechstronnemu rozwojowi cztowieka i spoleczenstwa ludzkiego.

2. DOBRO WSPOLNE CENTRALNA KATEGORIA NAUCZANIA SPOLECZNEGO Ko$crora
Zawarte w encyklice Jana XXIII okreslenie Kosciola jako Mater et Magistra

wskazuje, ze troska Kosciola jest nie tylko prowadzenie wiernych ku zbawieniu, ale
réwniez dbalos¢ o zabezpieczenie korzystnych warunkéw doczesnego zycia czlo-
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wieka, tak aby jego godnos¢ byla szanowana, a prawa osoby ludzkiej respektowa-
ne. Zgodnie z tym ujeciem, potrzeby wyzsze czlowieka (osobisty rozwoj, potrzeby
duchowe) moga by¢ zaspokojone jedynie wowczas, gdy zaspokojone sg potrzeby
podstawowe (warunki zycia nie uragajace godnosci ludzkiej)'. Dopiero wtedy, gdy
cztowiek ma zapewnione $rodki utrzymania i czuje si¢ bezpieczny, moze skupic si¢
na sprawach duchowych. Tak zarysowana problematyka wszechstronnego ujecia
zycia czlowieka stanowi przedmiot spolecznej nauki Kosciota opierajacej si¢ na
zasadach: osoba, dobro wspdlne, pomocniczo$¢ i solidarnosé?.

W $redniowieczu, w wyniku przenikania si¢ réznych sfer religijnego i spotecz-
nego zycia ludzkiego, zaczela rozwija¢ si¢ filozofia spoleczna. Szczegdlng role w tym
wzgledzie odegrat Tomasz z Akwinu, ktérego nauka do dzis jest aktualna w filozofii
chrzedcijanskiej. Podwalinami jego nauki sg zalozenia prawa naturalnego i objawione-
go’. Akwinata wskazywal, ze kazda spolecznos¢ ma wyznaczone dwa cele: wewnetrzny
i zewnetrzny. Tym pierwszym jest dobro poszczegélnych cztonkéw danej spotecznosci
(dobro osobowe), natomiast celem zewnetrznym jest dobro calej spotecznosci, czy-
li dobro wspdélne (bonum commune), ktdre stoi wyzej w hierarchii wartosci niz dobro
jednostki‘. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w porzadku moralnym dobro jednostki prze-
wyzsza dobro spoleczne przede wszystkim dlatego, ze dobro wspdlne spotecznosci
moze mie¢ jedynie charakter doczesny. Spolecznos¢ nie ma bowiem ani wlasnego zycia
duchowego, ani samodzielnego dobra, ktére byloby czyms odrebnym i niezwigzanym
z dobrem osoby ludzkiej. Ponadto jednostka ludzka i nastepnie rodzina istnialy przed
powstaniem spoleczeristwa, a zatem dobro wspolne spotecznosci powstato dzieki ist-
nieniu débr jednostkowych. Dobro wspdlne zawiera w sobie wszystkie dobra poszcze-
gblnych jednostek i jest jakosciowo czyms wiecej niz tylko ich suma, tak jak cztowiek
jest czyms wiecej niz suma poszczegdlnych uktadéw i narzadéw®. Zdaniem Karola Steh-
lina, Tomasz z Akwinu dostrzegal, ze czlowiek nie jest w stanie samodzielnie zaspokoi¢
wszystkich swoich potrzeb i dlatego, by przetrwac i si¢ rozwija¢ musi wspdtpracowaé
z innymi ludZzmi pelniacymi okreslone funkcje w spofeczenstwie®. Z natury swej czlto-
wiek jest istotg spoleczng’ i dokonuje §wiadomego wyboru zycia w grupie. Posiadajac
wolng wole i zdolnosci poznawcze, wybiera réwniez dobro, do ktdrego dazy®.

! Por. A. Pilote, Propozycje Kredytu Spolecznego wyjasnione w 10 lekcjach, lekcja 10: Kredyt
Spoteczny a nauka spoleczna Kosciota, <http://michaeljournal.org/lekjal0.htm>, (data dostepu:
25.10.2014).

? Por. tamze.

® Por. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Wyd. KUL, Lublin 2003, s. 23.

4 Por. tamze, s. 24.

® Por. tamze, s. 24-25. Por. takze: J. Krucina, Mysl spoteczna Kosciota, Wyd. TUM, Wroctaw
1993, s. 22-25.

¢ Por. K. Stehlin, Nauka o panstwie sw. Tomasza z Akwinu a Unia Europejska, <http://www.
piusx.org.pl/zawsze_wierni/artykul/607>, (data dostepu: 25.10.2014).

7 Por. Benedykt XVI, Sw. Augustyn (III). Audiencja generalna 30 stycznia 2008, <http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_30012008.html>, (data dostepu:
17.10.2014). Por. takze: Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, s. 24.

8 Por. J. Sochon, Dobro osobowe a dobro wspélne, w: Dobro wspélne: Gdariski Areopag — Forum
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Dobro wspoélne funkcjonuje na réznych poziomach i ptaszczyznach. Istnieje
narodowe, kontynentalne, a takze ogolno$wiatowe dobro wspolne. Jesli przyjac,
ze istota zycia spofecznego polega na wymianie dobr - ,braniu i dawaniu” - to
zasada dobra wspoélnego opiera si¢ na ,dawaniu” Chodzi tu o wktad jednostek
w dobro wspoélne spolecznosci, ktdra tworza®. Poczatkowo dobro wspdlne wyma-
gajace wkladu jednostek, w efekcie koncowym niejako ,,rehabilituje si¢” i przynosi
korzysci calej spotecznosci, a wigc i jej czlonkom'™. Nalezy przy tym podkreslic,
ze ,dobro spoleczne nie moze by¢ osiagniete ze szkoda czy pominieciem dobra
jednostki”", a czlowiek moze zrealizowa¢ wlasne osobowe dobro jedynie przez
realizacj¢ dobra wspoélnego. ,,Dobro wspolne spoleczenstwa nie jest celem samym
w sobie; ma ono wartos$¢ jedynie w odniesieniu do realizacji ostatecznych celow
osoby i do powszechnego dobra wspdlnego calego stworzenia™?. O tej kategorii
mozna méwi¢ w wymiarze jednostkowym i spolecznym. Oba te wymiary musi
uwzgledniad istnienie instytucji wladzy we wspoélnocie, ktéra — majac na uwadze
realne potrzeby i rozwoj danej spofecznosci - powinna madrze i sprawiedliwie nig
zarzadza¢. Gléwna rolg wladzy jest zapewnienie dobra wspdlnego spofecznosci®.
Z tego wzgledu niezbedne jest stworzenie polityki, ktdrg nauczanie spoleczne Ko-
$ciola definiuje jako roztropna troske o dobro wspoélne'.

Dobro wspdlne obejmuje ,,sume warunkéw zycia spofecznego, jakie badz
zrzeszeniom badz poszczegélnym czlonkom spoleczenstwa pozwalaja osiaggnac
pelniej i fatwiej wlasng doskonatos¢™". Zgodnie z Katechizmem Kosciota Katolic-
kiego, dobro wspdlne opiera si¢ na: poszanowaniu praw osoby, dobrobycie spo-
tecznym oraz bezpieczenstwie i pokoju's.

Papieze, w szczegolnosci Jan XXIII w encyklice Pacem in terris (1963), za-
uwazyli, Zze dobro wspdlne moze by¢ realizowane jedynie w warunkach pokoju
na $wiecie. Uwzgledniaja przy tym co najmniej trzy punkty odniesienia: wszech-
stronny rozwoj cztowieka, zagwarantowanie prawa do zycia oraz zapewnienie do-
stepu do zasoboéw $rodowiska. Pierwszy punkt odniesienia wyznacza zaleznos¢
wszechstronnego rozwoju czlowieka od bezpieczenstwa w szerokim rozumieniu

Dialogu, 9-11 listopada 2001, Gdarisk, red. W. Bock, Biuro Prasowe Arcybiskupa Metropolity Gdan-
skiego, Bernardinum, Gdansk-Pelplin 2002, s. 65-69.

? Por. G. Kulik, Zasady etyczne gospodarki swiatowej, rozdziat II: Normatywny ksztalt Swia-
towego porzgdku gospodarczego, <http://www.kns.gower.pl/czytelnia/mgr_2.htm>, (data dostepu:
25.10.2014).

1 Por. J. Chrapek, Slad najwyzszego dobra. List pasterski Biskupa Radomskiego na temat dobra
wspélnego (26 sierpnia 2000), Wyd. AVE, Radom 2010, s. 9.

" Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, s. 25.

12 A. Pilote, Propozycje Kredytu Spofecznego....

13 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, nr 1897-1899.

! Por. Jan Pawel I1, Encyklika ,,Laborem exercens” (14 wrze$nia 1981), nr 20. Por. takze: M. A. Krg-
piec, Polityka, w: Powszechna encyklopedia filozofii, tom 8: Pap-Sc, red. A. Maryniarczyk, Polskie Towarzy-
stwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2007, s. 340-345.

1> Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym ,Gaudium
et spes” (7 grudnia 1965), nr 26.

16 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1906-1909.
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tego stowa. Drugi punkt odniesienia wskazuje na $cista zaleznos¢ mozliwosci re-
spektowania prawa do zycia od wzniecania i przebiegu dziatan wojennych. Trzeci
punkt odniesienia wreszcie wyznacza zaleznos¢ dostepu do zywnosci, wody i za-
sobdw naturalnych od inicjowania i przebiegu konfliktow zbrojnych na swiecie’.
Stanowisko papiezy w tym zakresie odwoluje si¢ do dorobku filozoficznej mysli
chrzescijanskiej, w szczegdlnosci zas§ do Tomasza z Akwinu. Artur Andrzejuk
przypomnial, ze zdaniem tego sredniowiecznego filozofa i teologa ,,dobro i oca-
lenie spotecznosci polega na tym, aby zachowac jej jednos¢, ktérg nazywamy po-
kojem. Jesli zabraknie pokoju, przepadaja korzysci zycia spotecznego, owszem,
spoleczno$¢ skldcona — sama dla siebie staje si¢ ciezarem™®. Wskazanie na zalez-
no$¢ ochrony podstawowych dobr jednostki i spotecznosci ludzkiej od pokoju na
$wiecie wyznacza perspektywe pelnego uwzglednienia zaleznosci praw poszcze-
golnych narodéw od tego pokoju. Oznacza to, ze bogacenie si¢ panstw wysoko
rozwinietych kosztem panstw rozwijajacych sie i biednych jest drastycznym przy-
padkiem naruszenia pokoju i sprawiedliwosci. Dobru wspélnemu sprzeciwia si¢
bowiem egoizm i stawianie wyzej intereséw indywidualnych (badz jednej wybra-
nej grupy). Jakakolwiek walka klas i bezwzgledne dazenie do osiagniecia korzysci
tylko przez jedng grupe spoleczng jest sprzeczne z wymogiem respektu wzgledem
dobra wspdlnego®.

Leon XIII uznal, Ze powinien zabra¢ gtos w sytuacji wrzenia rewolucyjnego
i niezadowolenia robotnikéw z sytuacji socjalnej. Uwazal, ze program socjalistow
szkodzi klasom robotniczym, jest niesprawiedliwy i narusza porzadek panstwowy.
Pracodawcy i robotnicy powinni pamietac, ze zycie doczesne, bogactwo czy ubo-
stwo — nie s3 ostatecznym celem czlowieka. Papiez przypomnial, ze celem zycia
ludzkiego jest zycie wieczne po $mierci. Z tej perspektywy nalezy dzielnie zno-
si¢ trudy zycia ziemskiego. Chrzescijanstwo nakazuje, by ten, kto wigcej posiada,
dzielil sie z ubozszymi*. O dobry los obywateli powinno troszczy¢ si¢ panstwo.
Wiladza panstwowa powinna kierowaé si¢ dazeniem do dobra powszechnego
i zapewni¢ wszystkim niezbedne dobra materialne i zewnetrzne*. Celem istnie-
nia instytucji politycznych jest udostepnienie dobr niezbednych do prowadzenia
godnego zycia —materialnych, kulturalnych, moralnych i duchowych®?. Dla osia-
gniecia dobrobytu konieczne sa: czystos¢ obyczajow, dobre relacje rodzinne, po-
szanowanie religii i sprawiedliwosci, umiarkowane nakladanie podatkéw, rozwoj
przemystu, handlu i rolnictwa?®.

7 Por. Jan Pawel 11, Orgdzie na XXIII Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 1990 (8 grudnia 1989),
nr 12.

'8 A. Andrzejuk, Wiladza wedtug sw. Tomasza z Akwinu, <http://www.tomizm.pl/?q=node/27>,
(data dostepu: 17.10.2014).

¥ Por. G. Kulik, Zasady etyczne gospodarki swiatowej.

2 Por. J. Chrapek, Slad najwyzszego dobra..., s. 6-8.

! Por. Leon XII1, Encyklika ,Rerum novarum” (15 maja 1891), nr 27.

22 Por. A. Pilote, Propozycje Kredytu Spotecznego...

» Por. Leon XII1, Encyklika ,Rerum novarum”, nr 26.
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Kontynuatorami mysli zawartych w Rerum novarum (1891) byli kolejni pa-
pieze: Pius XI oraz Pius XII. W czterdziestolecie ogloszenia powyzszej encykliki
spolecznej ukazata si¢ encyklika Quadragesimo Anno papieza Piusa XI. Siedemdzie-
siat lat pdzniej (1961) nawigzal do niej Jan XXIII w Mater et Magistra, a w 1967 r.
Pawet VI w Populorum progressio oraz w Liscie apostolskim Octogesima adveniens
(1971). Do przemyslen Leona XIII odwotywal sie réwniez Jan Pawel IT w Laborem
exercens (1981), a takze Benedykt XVI w Caritas in veritate (2009).

Jan XXIII w Mater et Magistra wskazal, za Piusem XI, ze wolna konkuren-
cja doprowadzita do skupienia bogactwa w rekach nielicznych, co spowodowato,
ze ,,zycie gospodarcze stalo sie straszliwie twarde, bezlitosne i okrutne”**. Chcac
sie temu przeciwstawi¢, nalezy w szczegolnosci: uzgodni¢ dzialania gospodarcze
z nakazami moralnosci, kierowac si¢ zasada dobra wspolnego na szczeblu wladzy
panstwowej, podjac $cista wspdtprace miedzy panstwami w celu realizacji dobra
wszystkich narodow?>.

Siedemdziesigt lat po ogloszeniu Rerum novarum, wiele dziedzin nauki,
techniki i gospodarki podlegalo szybkiemu rozwojowi (odkrycie energii jadrowej,
wprowadzenie automatyzacji proceséw technologicznych, unowoczesnienie rol-
nictwa). Pojawil sie system ubezpieczen spotecznych, wzrést poziom i upowszech-
nienie o$wiaty, dokonal si¢ awans spoteczny. Ze zjawisk negatywnych pojawily
sie dysproporcje, np. migdzy przemyslem a rolnictwem, a takze w skali swiatowej
miedzy krajami wysoko rozwinigtymi a zacofanymi gospodarczo. W polityce na-
stapila demokratyzacja, dekolonizacja narodéw Azji i Afryki, powstato wiele or-
ganizacji miedzynarodowych. Dostrzezono nowe zagrozenia dla srodowiska zycia
cztowieka i wptyw tych zagrozen na jego wszechstronny rozwdj.

3. UNIWERSALNY CHARAKTER DOBRA WSPOLNEGO

Do konca XIX w. panstwa rozwijaly si¢ kazde we wlasnym zakresie lub we
wspolpracy z najblizszymi sasiadami. Dopiero rewolucja naukowo-techniczna
w ostatnich dekadach tego wieku, ekspansja kolonialna, pdzniejsza o sto lat globa-
lizacja — spowodowaly, ze gospodarka osiagneta zasieg swiatowy, a zaden kraj nie
pozostaje w izolacji. Dobro wspdlne nie stanowi juz celu dazen poszczegélnych
panstw, ale stalo sie warto$cia uniwersalng. W tej sytuacji ujawnia sie¢ jeszcze wy-
razniej niz dotad ogolno$wiatowa misja Kosciota. Troszczy si¢ on bowiem o dobro
czlowieka, ktdre nie jest zwigzane z krajem urodzenia, rasg czy wyznawang religia.
Dobro wspolne ma charakter uniwersalny po pierwsze ze wzgledu na to, ze obej-
muje wszystkie dobra (materialne, kulturowe, moralne, duchowe), a po wtére dla-
tego, ze dotyczy kazdego czlowieka. Pawel VI w Populorum progressio, stosownie
do wskazan II Soboru Watykanskiego, uznal, ze obowiazkiem Kosciota katolickie-
go jest pomaganie narodom mniej rozwinietym w ich stusznym dazeniu do poste-

2 Jan XXI1I1, Encyklika , Mater et Magistra” (15 maja 1961), cz. 1.3.
% Por. tamze.
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pu. Podczas podrézy po Azji i Afryce, ktdre odbyt jeszcze przed swoim pontyfikatem,
dostrzegt, ze wiele narodéw cierpi nedze, gldd i zZyje w warunkach uragajacych god-
nosci czlowieka. Zaznaczyl, ze ,,kwestia spoleczna jest teraz sprawg calej ludzkosci™.
Uwage na to zwrdcil juz Jan XXIII w Mater et Magistra, a takze Soboér Watykanski II
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym (1965)%.

Po II wojnie $wiatowe]j wiele narodow Azji i Afryki odzyskato niepodlegtos¢
i mozliwo$¢ samostanowienia, ale ich pragnieniem byto takze uzyskanie postepu
spofecznego i ekonomicznego po wielu latach wyzysku kolonialnego. W $wiecie
nastgpita i poglebiala si¢ dysproporcja migdzy krajami bogatymi, uprzemystowio-
nymi a krajami zdekolonizowanymi. Wprawdzie na terenach byltych kolonii juz
wczesniej prowadzili dziatalnos$¢ katoliccy misjonarze, ale bylo to niewystarczaja-
ce. W te sprawe powinni zaangazowac sie wszyscy, a ,,Kosciol ma obowigzek bada¢
znaki czasow i wyjasniac je w $wietle Ewangelii”*.

Rozwdj panstw postkolonialnych nie powinien ograniczac¢ si¢ jedynie do rozwo-
ju gospodarczego, ale winien ,,przyczyniac si¢ do rozwoju kazdego czlowieka i catego
czlowieka™, gdyz to jest zgodne z Bozym planem. Z faktu posiadania przez cztowieka
rozumu i wolnej woli wyptywa obowiazek brania odpowiedzialnosci za wlasny rozwoj
i zbawienie. Natomiast obowiazkiem wspdlnoty miedzynarodowej jest dbanie o pelny
rozwoj calej spofecznosci ludzkiej. Chodzi tez o poszanowanie cywilizacji odziedzi-
czonej po przodkach i niewywyzszanie si¢ krajow bogatych nad zacofanymi gospodar-
czo. Nie ma bowiem lepszych i gorszych cywilizacji, sa po prostu rézne.

Troska papiezy byto uzgodnienie utrwalonej tradycja hierarchii wartosci z daze-
niem ludzkosci do dobrobytu materialnego. Bogacenie si¢ nie moze przestoni¢ obo-
wigzku rozwijania wartosci duchowych. Osiagniecie bardziej ludzkich warunkéw zy-
cia jest procesem. Jego kolejne etapy to: przejscie od nedzy do posiadania niezbednych
dobr, przezwyciezenie klesk spotecznych, wprowadzenie o$wiaty, udziat w kulturze,
poszanowanie godnosci innych, wspoétdziatanie dla dobra wspdlnego, wola pokoju,
uznanie najwyzszych warto$ci, w tym Boga, dobrowolne przyjecie wiary*.

Norma w postgpowaniu panstw bogatszych wobec biedniejszych powinno by¢
dzielenie si¢, poniewaz z Bozego zamiaru to, co istnieje, powinno stuzy¢ wszystkim lu-
dziom. Sobdér Watykanski II przypomnial, ze Bog przeznaczyl ziemie dla wszystkich,
a cztowiek ,,ma sie mnozy¢ i czyni¢ sobie ziemi¢ poddana” (Rdz 1,28)*'. Nakazowi po-
wszechnosci dobr nie przecza prawa wlasnosci prywatnej i wolnego handlu. Zadaniem
spolecznym jest solidarna pomoc krajéow rozwinigtych dla krajéow ubozszych. Pawel VI
stwierdzit wprost: ,,nigdy nie mozna uzywac prawa wlasnosci ze szkoda dla dobra wspol-

nego **. Oznacza to, ze zasada dobra wspdlnego jest nadrzedna wobec prawa wlasnosci.

2 Pawel VI, Encyklika ,, Populorum progressio” (26 marca 1967), nr 3.
¥ Por. Sobor Watykanski II, Gaudium et spes, nr 25-26.

2 Pawel VI, Encyklika ,,Populorum progressio”, nr 13.

2 Tamze, nr 14.

30 Por. tamze, nr 21.

31 Por. J. Chrapek, Slad najwyzszego dobra..., s. 5-6.

32 Pawel VI, Encyklika ,,Populorum progressio”, nr 23.
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Juz od konca XIX w. ludzie uznawali postep za wyzwolenie si¢ z wigzéw narzu-
conych przez przyrode i przymus spoteczny. Takie rozumienie postepu rozpropago-
wane przez srodki masowego przekazu stalo sie wszechobecng ideologia, gdyz ludzie
chcg coraz wigkszej konsumpcji i wiedzy. Liczy si¢ nie tylko nagromadzenie débr, ale
takze stosunki miedzy ludzmi, wspétuczestnictwo i odpowiedzialnos¢. Konsump-
cjonizm nie moze jednak uszczesliwi¢ czlowieka, gdyz nie zaspokaja wszystkich jego
potrzeb, pomijajac potrzeby duchowe. Ponadto, jak zauwazyt Pawet VI, ,,Cztowiek
uswiadamia sobie nagle, ze wskutek nierozwaznego wykorzystywania przyrody po-
woduje niebezpieczenstwo jej zniszczenia i Ze z kolei on sam padnie tego ofiarg. Nie
tylko $rodowisko materialne staje sie grozne przez zanieczyszczenia i odpadki, nowe
choroby i potezne srodki zaglady, ale samo wspolzycie migdzy ludzmi wymyka si¢
spod jego kontroli, tak Ze w przyszlosci moze sie sta¢ ono nie do zniesienia™®. Jan
Pawel II takze dostrzegal zagrozenia zwigzane z konsumpcjonizmem, marnotraw-
stwem oraz hedonizmem i wzywat do odrzucenia takiego stylu zycia*.

Benedykt XVI w Caritas in veritate potwierdzil, zZe jednym z kryteriow postepowa-
nia moralnego jest dobro wspolne. Z mitosci do innych wynika pragnienie dobra i sku-
teczne dazenie do niego. Dobro wspdlne jest zwigzane z Zyciem spotecznym. Tylko dzie-
ki wspdlnocie ludzie moga faktycznie osiaggnac swoje dobro, ktére nie bytoby mozliwe do
osiagniecia indywidualnie, poza spofeczenstwem. Pragnienie dobra wspolnego i dazenie
do niego wynikaja z miltosci oraz sprawiedliwosci, ktére nie polegaja jedynie na deklara-
cjach, ale na zaangazowaniu w bezposrednie kontakty i przez dzialalnos¢ instytuciji.

Papieze podkreslali, ze rolg Kosciota jest troska i odpowiedzialnos¢ za czlowie-
ka i jego pelny rozwdj. Ewangelia to jedyne zrédlo inspiracji, z ktérego czerpie spo-
teczna nauka Kosciota. W centrum zainteresowania stoi konkretny cztowiek zyjacy
w okreslonych warunkach historycznych i spoteczno-gospodarczych.

Jan Krucina wskazal na trzy aspekty dobra wspolnego: spoteczny, kulturowy
i gospodarczy, ktére odpowiadaja podstawowym obszarom dziatan panstwa (tj.
obszar spoleczny i administracyjno-prawny, kulturowy i gospodarczy), skladaja-
cym si¢ na catoksztalt celéw tworzacych dobro wspdlne panstwa®. Dobro wspélne
moze by¢ réznie rozumiane, a rolg panstwa jest wychowanie czlowieka do roz-
poznania i pokochania tego dobra, aby swiadomie i bez przymusu kierowal on
swoje dzialania na jego rzecz*. Do obowiazkéw panstwa nalezy réwniez troska
o ochrone srodowiska przyrodniczego, z ktérego kazdy ma prawo czerpac. Po-
kojowe umowy migdzynarodowe co do korzystania z zasobéw naturalnych moga
ocali¢ przyrode i zachowa¢ dobrobyt spoleczenstw™.

¥ Tenze, List apostolski ,Octogesima adveniens” (14 maja 1971), nr 21.

3 Por. K. Belch, Kwestia ekologiczna w nauczaniu Jana Pawta II, <http://www.pedkat.pl/ima-
ges/czasopisma/pké/art06.pdf>, (data dostepu: 25.10.2014).

*J. Krucina, Mysl spoteczna Kosciota, s. 75-80.

3 Por. M. A. Krapiec, Dobro wspdlne, w: Powszechna encyklopedia filozofii, tom 2: C-D, red. A. Ma-
ryniarczyk, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2001, s. 628-639.

%7 Por. Benedykt XV1, Encyklika ,Caritas in veritate” (29 czerwca 2009), nr 51.
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4. ZWIAZEK DOBRA WSPOLNEGO Z EKOLOGIA

W drugiej polowie XX w., na skutek nadmiernej eksploatacji bogactw natural-
nych, stosowania nowych technologii w rolnictwie, produkcji wielkiej ilosci dobr ma-
terialnych, zaobserwowano negatywny wplyw wspolczesnej gospodarki na $rodowi-
sko oraz jego degradacje. Pojawily sie nowe problemy, powstata takze nauka o czynnej
ochronie srodowiska (sozologia), zaczeto uwzglednia¢ aspekt ekologiczny w gospo-
darce. W tym kontekscie dobro wspdlne jest rozumiane jako zycie (ludzkie, pozaludz-
kie), srodowisko Zycia czlowieka (w tym kulturowe i przyrodnicze®) oraz idee ekolo-
giczne (m.in. zréwnowazony rozwdj)*. Obszerne opracowanie na ten temat prezen-
tuje Wojciech Botoz w publikacji Kosciét i ekologia. W obronie cztowieka i srodowiska
naturalnego (Wydawnictwo Homo Dei, Krakéw 2010). Zdaniem tego Autora, zwigzek
ekologii z dobrem wspdlnym polega na tym, ze srodowisko naturalne, spoteczne i kul-
turowe jest warunkiem koniecznym do rozwoju i jakosci zycia czlowieka.

Pawel VI w Humanae vitae (1968) wskazal, ze podstawowym prawem czlo-
wieka jest prawo do zycia, z ktorym wiaze si¢ obowiazek zachowania i ochrony
zycia wilasnego i cudzego. W XX w. pojawil si¢ nowy punkt widzenia dotycza-
cy przekazywania zycia w rodzinie. Chodzi o problem demograficzny i zwigzang
z nim kontrole urodzen, regulacje plodnosci. Papiez zaapelowal, aby tworzy¢ kli-
mat sprzyjajacy czystosci i wiernosci malzenskiej*.

Jan Pawet II w Evangelium vitae (1995) potwierdzil, ze pelnia zycia czlowieka
przekracza wymiar doczesny, poniewaz jest uczestnictwem w zyciu samego Boga. Zy-
cie, jako podstawowe dobro czlowieka, powinno by¢ chronione od samego poczecia az
do naturalnej $mierci. Ta fundamentalna zasada obowiazuje wszystkie wspolnoty. Ko-
$ciot katolicki jest obroncg i rzecznikiem tego prawa. Szczegolna jednak troske papieza
budza te zagrozenia, ktdre nie byly znane w przeszlosci. W niektérych panstwach zo-
staly zalegalizowane aborcja i eutanazja, co stoi w sprzecznosci z zasadg dobra wspol-
nego. Zamach na zycie u jego poczatku lub kresu jest szczegélnie niemoralny, gdyz
wymierzony przeciwko najstabszym i wymagajacym specjalnej ochrony.

Cztowiek panuje nad ziemig poprzez udomowienie zwierzat, wykorzystanie sit
natury, wydobywanie z ziemi bogactw naturalnych. Jeszcze bardziej czlowiek ,,czyni
sobie ziemi¢ poddang’, gdy rozwija siebie i promuje rozwoj srodowiska, gdy uprawia
role i jej plody przetwarza na swoj uzytek. Rolnictwo jest wcigz podstawowa dziedzi-
ng gospodarki. Z kolei przemyst zespala Zzywe zasoby natury (zwierzeta), produkty
rolne i bogactwa mineralne z praca czlowieka w jej wymiarze fizycznym i intelek-
tualnym. Odnosi sie to takze do ustug i badan naukowych. Dzialalnos¢ czlowieka
w przemysle i rolnictwie wspomaga prace ludzkich rak przez maszyny i automaty.

3 Por. J. M. Dolega, Ekofilozofia i jej otulina, w: Rozmaitosci ekofilozofii [Seria wydawnicza:
Episteme 57(2006)], red. A. Skowroniski, Wyd. Wszechnicy Mazurskiej, Acta Universitatis Masurien-
sis, Olecko 2006, s. 42-67.

¥ Por. Z. Lepko, Od etologii zwierzgt do ekologii cztowieka, Studia Ecologiae et Bioethicae
11(2013)3, s. 9-28.

0 Por. Pawel VI, Encyklika ,,Humanae vitae” (25 lipca 1968), nr 22.
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Ceng za rozwdj techniki jest wyginiecie wielu gatunkow roslin i zwierzat, zanieczysz-
czenie §rodowiska, zmniejszanie si¢ obszaréw lasow, choroby cywilizacyjne, efekt
cieplarniany, wigksza ilo§¢ odpadéw i problemy z ich zagospodarowaniem*'. Do-
strzegali to papieze, w szczegolnosci Jan Pawel II i Benedykt XVI, ktorzy apelowali
o dzialania na rzecz ochrony srodowiska, gdyz ,,Ziemia jest cennym darem Stworcy,
ktory nakredlit jej wewnetrzny fad, wskazujac nam w ten sposéb znaki orientacyjne,
ktorych winni$my si¢ trzymac jako zarzadcy Jego stworzenia. Wasnie wychodzac
z tej Swiadomosci, Kosciot traktuje sprawy zwigzane ze sSrodowiskiem i jego ochrong
jako $cisle zwigzane z integralnym rozwojem ludzkim™*.

W Sollicitudo rei socialis (1987) papiez, oprocz negatywnych, zwrdcil uwa-
ge rowniez na pozytywne tendencje istniejace w $wiecie wspdlczesnym. Sg to
m.in.: przekonanie o wspodizaleznosci narodow i potrzebie pokojowej wspolpra-
cy, rosngca $wiadomos¢, ze zasoby naturalne sg ograniczone, troska ekologiczna
o $rodowisko naturalne®.

Zamiast dazenia do pelnego rozwoju, uwzgledniajacego rozwoj moralny
i duchowy, niektdrzy ludzie zyjacy obecnie daza do nadmiernej konsumpcji, gonia
za nowinkami technologicznymi, natychmiastowa przyjemnoscia, nie dostrzega-
jac innych dazen zyciowych, niz tylko zwigkszanie stanu posiadania, zastgpowanie
przedmiotéw coraz doskonalszymi, pozbywaniem sie tych, ktére nadal moglyby
stuzy¢ ubozszym. Ten konsumpcjonizm przyczynia si¢ do nadmiernej eksploata-
cji zasobow naturalnych, zuzywania coraz wigkszej ilosci energii, marnotrawienia
pieniedzy na zaspokajanie zachcianek i rosnacych ilosci odpadéw. Wszechobec-
na reklama stale kusi nowymi produktami, obiecujac uszczesliwienie czlowieka.
Tymczasem prawdziwe potrzeby i pragnienia ludzkiej natury pozostaja niezaspo-
kojone lub nawet zagluszone. Pogon za dobrami materialnymi prowadzi czesto do
zaniedbywania zycia rodzinnego, towarzyskiego i duchowego. Kontakty miedzy-
ludzkie staja si¢ powierzchowne, nie powstaja glebokie wigzi uczuciowe. Dylemat
»by¢ czy mie¢” coraz czesciej jest rozstrzygany na korzys¢ tego drugiego, a obydwie
formy realizacji czlowieczenstwa powinny by¢ w harmonii. Posiadanie dobr mate-
rialnych samo w sobie nie jest czyms$ zlym, ale automatycznie nie doskonali osoby
ludzkiej. Powinno przyczyniac si¢ do doskonalenia i wzbogacania sfery ,,by¢”. Na
swiecie wystepuje niesprawiedliwy podzial dobr i ustug, ktére pierwotnie s prze-
znaczone dla wszystkich*'. Przeszkoda w sprawiedliwym podziale jest kult posia-
dania, poniewaz czlowiek pozbawiony niezbednych débr Zyje w warunkach ura-
gajacych jego godnosci i nie moze realizowac swego powotania do petni rozwoju®.

4 Por. Jan Pawel 11, Oredzie na XXIII Swiatowy Dzieri Pokoju, nr 6-7.

2 Benedykt XV, Audiencja ogélna: szanujmy srodowisko naturalne (26 sierpnia 2009), <http://ekai.pl/
papiez/audiencja/x22028/audiencja-ogolna-szanujmy-srodowisko-naturalne>, (data dostepu: 25.10.2014).

# Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis” (30 grudnia 1987), nr 26.

* Por. J. bukomski, Podstawy chrzescijariskiej edukacji sozologicznej w rodzinie, w: Edukacja
ekologiczna w rodzinie [Seria wydawnicza: Episteme 9(2000)], red. J. M. Dolega, J. W. Czartoszewski,
Wyd. Wszechnicy Mazurskiej, Acta Universitatis Masuriensis, Olecko 2000, s. 259-276.

* Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis”, nr 28-31.
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Moralny charakter rozwoju musi uwzglednia¢ poszanowanie widzialnej
natury, ktora starozytni Grecy nazwali Kosmosem ze wzgledu na jej uporzadko-
wanie. Jan Pawel II wymienit trzy powody, dla ktorych ten szacunek jest nalezny
i godziwy:

1. sktadnikow naturalnych, roslin i zwierzat nie mozna uzywac w sposob do-
wolny, powinien by¢ zachowany zréwnowazony rozwdj,

2. zasoby naturalne sg ograniczone, a niektdre dobra s3 nieodnawialne, ko-
nieczne jest uwzglednienie dobra przysztych pokolen,

3. uprzemystowienie prowadzi do zatrucia srodowiska, co ma powazne kon-
sekwencje dla zdrowia ludzkiego*.

W Centesimus annus Jan Pawel II przypomnial, ze gléwnym bogactwem
czlowieka wraz z ziemia jest sam cztowiek, ktory dzieki swej inteligencji i pracy
przeksztalca srodowisko. Nauka i technika - dzieto rozumu ludzkiego - pozwala
odkry¢ mozliwosci ziemi, bogactwa naturalne i wykorzystac je dla zaspokojenia
potrzeb dla dobra wspolnego wszystkich ludzi*’. Wymaga to jednak od ludzi pra-
cowito$ci, roztropnosci, sprawiedliwosci i solidarnosci. Papiez podkreslat, ze daw-
niej decydujacym czynnikiem produkcji byla ziemia, pézniej kapital, a obecnie
tym czynnikiem sg zdolnosci poznawcze czlowieka, dzigki ktérym rozpoznaje on
potrzeby innych i organizuje ich zaspokajanie. Wielu ludzi, szczegdlnie w krajach
Trzeciego Swiata, zyje w ubdstwie, nie tylko z braku débr materialnych, ale takze
z braku wiedzy i umiejetnosci praktycznych. Rozwdj krajéw ubozszych powinien
odbywac si¢ przez rownoprawny dostep do rynku $wiatowego, nie na zasadzie
jednostronnej eksploatacji zasobéw naturalnych, ale na wykorzystaniu potencjalu
ludzkiego. Kazdemu czlowiekowi nalezy si¢ nie tylko mozliwos$¢ przezycia, zdoby-
cia érodkéw na utrzymanie siebie i rodziny, ale tez umozliwienie wniesienia czyn-
nego wkiladu w dobro wspdlne ludzkosci*.

Ludzie opanowani zadzg posiadania, eksploatuja w nadmiarze zasoby ziemi,
bezmyslnie niszczac i za§miecajac srodowisko naturalne. Prowadzi to do tego, ze
»Zamiast petnic¢ role wspdtpracownika Boga w dziele stworzenia, czlowiek zajmu-
je Jego miejsce i w konicu prowokuje bunt natury, raczej przez niego tyranizowanej,
niz rzadzonej”®. Ta jednoznaczna wypowiedz papieza znalazla licznych komenta-
torow, ktorzy odnosza ja do aktualnej sytuacji cywilizacyjnej ludzkosci*. Narusze-
nie rownowagi w przyrodzie prowadzi do katastrofalnych skutkow i ostatecznie
obraca si¢ przeciw samemu czlowiekowi. W wypowiedzi tej chodzi takze o za-
chowanie $rodowiska dla przyszlych pokolen, co stanowi podstawowy obowig-

4 Por. tamze, nr 34.

¥ Por. W. Botoz, Kosciét i ekologia. .., s. 82-88.

% Por. Jan Pawet I1, Oredzie na XXVI Swiatowy Dzieti Pokoju I stycznia 1993 (8 grudnia 1992), nr 3.

¥ Tenze, Encyklika ,,Centesimus annus” (1 maja 1991), nr 37.

%0 Por. J. Bajda, Czlowiek i jego srodowisko. Spojrzenie teologiczne, w: Ochrona Srodowiska spo-
teczno-przyrodniczego w filozofii i teologii, red. J. M. Dolega, J. W. Czartoszewski, A. Skowronski,
Wyd. UKSW, Warszawa 2001, s. 329-341. Por. takze: K. Wojciechowski, Ekologia w nauczaniu Ko-
Sciota, w: Ekologia a duchowo$¢ chrzescijariska, red. S. Nizinski, Flos Carmeli, Poznan 2009, s. 41-61.
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zek moralny kazdego czlowieka. Podobnie jak rodzice sa odpowiedzialni za Zycie
i wychowanie swojego potomstwa, tak wspdlczesnie zyjacy sa odpowiedzialni za
warunki na Ziemi, ktére pozostawig nastepnym generacjom. Chronigc zagrozone
wyginigciem gatunki zwierzat czy roslin, ludzie zapominaja, ze taka sama ochro-
na nalezy si¢ godnosci czlowieka, jego ludzkiej natury. Papiez nazywa to ,ekolo-
gia ludzka™', ktora polega na respektowaniu moralnej struktury ducha, sumienia
i odpowiedzialnosci za $wiat ludzi i cale sSrodowisko naturalne. Powazne problemy
niesie wspolczesna urbanizacja i praca. Oba te czynniki sprzyjajace dehumanizacji
muszg uwzglednia¢ godnos¢ osoby ludzkiej. Jan Pawet II przyczyny zaburzonego
stosunku czlowieka do przyrody dopatrywat si¢ w kryzysie moralnym?2.

Podstawa ,,ekologii ludzkiej” jest rodzina®. Dziecko otrzymuje w niej funda-
mentalne zasady moralne, umiejetno$¢ odrdzniania dobra od zla, uczy sie mitosci,
staje sie osoba. Jan Pawel II przypomnial, ze chodzi o rodzine oparta na mono-
gamicznym malzenstwie. Taka rodzina staje sie Srodowiskiem Zycia potomstwa,
w ktérym nabywa ono wiasnej godnosci, przygotowuje si¢ do rozpoznania swego
czlowieczenstwa i wyboru wlasnej drogi Zyciowej. ,,Dobro wspdlne rodziny sta-
nowi ogodt tych wartosci, ktore sa konieczne do wychowania dzieci i ich rozwoju.
W jego sktad wchodza zaréwno dobra materialne, intelektualne oraz religijno-mo-
ralne”*. Papiez podkreslil, Ze ,rodzina jest sanktuarium zycia™. Niedopuszczal-
ne jest sztuczne ograniczanie plodnosci, aborcja, eutanazja i kampanie przeciw
przyrostowi naturalnemu. Czlowiek jest nie tylko producentem i konsumentem
dobr, ale rowniez wartoscia transcendentna, ze wzgledu na niego samego, a nie na
jego przydatnos¢ czy uzyteczno$¢. Jan Pawet II opowiadat sig za tym, aby , kulture
$mierci” zastapi¢ ,,kulturg zycia™.

Ludzka wolnos¢ objawia si¢ m.in. w odpowiedzialnym panowaniu cztowieka
nad $wiatem. Autonomia rozumu polega na czerpaniu prawdy i madrosci z od-
wiecznego prawa, a nie na tworzeniu wlasnego systemu wartosci. Dzigki rozwojo-
wi nauki i techniki badane sg zasoby Ziemi i nowe sposoby ich wykorzystania. Nie
moze to by¢ jednak rabunkowa eksploatacja, gdyz srodowisko przyrodnicze musi
stuzy¢ takze nastegpnym pokoleniom.

Benedykt XVI w Caritas in veritate poruszyt problem rozwoju ludzkiego we
wspolczesnym $wiecie. Sam postep techniczny i relacje oparte na maksymaliza-
cji zysku nie zapewnia sprawiedliwego podziatlu débr i zasobdw. Konieczny jest
potencjal milosci bedacej motorem dziatania czlowieka. Kosciot nie podaje tech-
nicznych rozwigzan, ale stoi na strazy godnosci cztowieka i jego powolania do zba-
wienia. Bez Bozej prawdy i milosci zycie spolteczne staje si¢ niesprawiedliwe, pelne

5! Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Centesimus annus”, nr 38.

52 Por. tenze, Oredzie na XXIIT Swiatowy Dzieti Pokoju, nr 6-7 i 15. Por. takze: W. Botoz, Koscié?
i ekologia..., s. 37-39.

53 Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Centesimus annus”, nr 39.

54 T. Slipko, Zarys etyki szczegétowej, tom 2: Etyka spoteczna, Wyd. WAM, Krakéw 2005, s. 173.

% Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Centesimus annus”, nr 39.

% Por. K. Belch, Kwestia ekologiczna w nauczaniu Jana Pawla II.
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wyzysku i przesladowan. Dla Pawta VI rozwdj oznaczal wyeliminowanie proble-
mu glodu, nedzy, analfabetyzmu i choréb endemicznych. Nowym problemem na
poczatku XXI w. okazal si¢ kryzys ekonomiczny, wielkie ruchy migracyjne oraz
kryzys ekologiczny. Wedtug Benedykta XVI $wiat potrzebuje odnowy kulturowej,
a takze odkrycia wartosci, dzigki ktérym mozna zbudowac lepsza przysztos¢. Wy-
maga to uwolnienia sie od ideologii upraszczajacych rzeczywistos¢.

W skali $wiata powigksza sie bogactwo, a jednoczesnie rosng dyspropor-
cje, rébwniez w krajach bogatych pojawiaja si¢ nowe formy ubdstwa wynikajace
np. z bezrobocia. Wielka bolaczka dzisiejszych czaséw jest brak zywnosci i wody
w wielu obszarach $wiata. Imperatywem etycznym dla Kosciola jest solidarno$¢
i dzielenie si¢ bogatych krajow z biedniejszymi. W celu ocalenia pokoju konieczne
jest wyeliminowanie problemu glodu na swiecie. Chodzi nie tylko o dostarczanie
zywnosci na tereny, gdzie wystepuje zjawisko gtodu. Najwazniejsza jest promocja
rolnictwa na takich obszarach, inwestowanie w infrastrukture wsi, systemy melio-
racyjne, transport, upowszechnianie wiedzy rolniczej itd. W te dziatania nalezy
wlaczy¢ organizacje migdzynarodowe oraz spolecznosci lokalne, ktére powinny
decydowa¢, jak wykorzysta¢ ziemie zdatng do upraw. Pamigtac tez nalezy o sto-
sowaniu metod szanujacych $rodowisko naturalne, ktérego niektore zasoby sa
nieodnawialne. Benedykt XVI podkreslit”’, ze dostep do pozywienia i wody to
powszechne prawo kazdego cztowieka. Prawdziwy wzrost ekonomiczny wymaga,
aby wspomagac i ksztalci¢ kraje ubogie w taki sposdb, by one same mogty zaspo-
koi¢ potrzeby konsumpcyjne swoich obywateli i zadbac o ich rozwoj, bez uzalez-
niania politycznego od krajow niosacych pomoc inwestycyjna.

Z rozwojem gospodarczym i ochrong Srodowiska zwigzane sa problemy
energetyczne®®. Potegi Swiatowe zawladnely nieodnawialnymi Zrédtami energii,
co stanowi przeszkode dla rozwoju panstw mniej rozwinietych, ktore nie maja do-
stepu do tych bogactw naturalnych ani niezbednych srodkéw na zakup lub finan-
sowanie poszukiwan zrédel alternatywnych. Zagarnianie bogactw rodzi wyzysk
i konflikty miedzynarodowe. Wspoélnota swiatowa powinna te sprawy uregulowac,
aby wszystkie kraje mogly korzysta¢ z zasoboéw nieodnawialnych®. Ze wzgledu na
rosngce zanieczyszczenie sSrodowiska, kraje uprzemystowione powinny zmniejszy¢
swoje zapotrzebowanie energetyczne, w tym zmniejszy¢ emisje gazow cieplarnia-
nych. Zmiany klimatu sg przeciez faktem obserwowanym od wielu lat. Konieczna
jest madra redystrybucja zasobow energetycznych, a takze poszukiwanie alter-
natywnych zrédel energii. W dostepie do zrodet energii nie moze obowigzywac
prawo silniejszego. Benedykt XVI przypomnial, Ze na tej planecie jest miejsce dla
wszystkich oraz ze ze $wiata przyrody mozna odpowiedzialnie czerpaé bogactwa
niezbedne do godnego zycia.

%7 Por. Benedykt XV1, Encyklika ,Caritas in veritate”, nr 27.
3 Por. tamze, nr 49.
% Por. W. Botoz, Kosciét i ekologia. .., s. 41-44.
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5. ZAKONCZENIE

Sposob traktowania przyrody wynika ze stosunku czlowieka do samego siebie,
jest to zaleznos$¢ obustronna. Jesli cztowiek bedzie niszczyl otaczajace go srodowisko,
wowczas negatywnie odbije sie to nie tylko na nim samym, ale réwniez na zdrowiu
i dobrobycie wszystkich innych zyjacych w tym srodowisku. Jesli natomiast bedzie si¢
troszczyt o przyrode i odpowiedzialnie korzystat z jej bogactw, wowczas bedzie mogh
rozwija¢ si¢ zardwno on sam, jak i wszyscy pozostali cztonkowie spolecznosci. Wspot-
czesne spofeczenstwo musi zweryfikowac¢ swdj styl zycia, gdyz nadmierny konsump-
cjonizm niszczy srodowisko naturalne. Celem zycia nie moze by¢ gromadzenie dobr
materialnych, ale dazenie do pelnego rozwoju. Nalezy we wspolnocie z innymi reali-
zowac dobro wspdlne, pamietac o przyszltych pokoleniach®. Naruszenie zasad solidar-
nosci i braterstwa, rabunkowa eksploatacja zasobéw naturalnych prowadzi do szkéd
ekologicznych, ktére z kolei rodza niezadowolenie i pogarszaja warunki zycia®'.

Wielu ludzi wspolczesnych skiania sie w kierunku $wiatopogladu naukowego,
ktéry jakoby wyklucza pojecie Boga albo spycha wierzenia religijne do sfery pry-
watnej. Kosciot katolicki pragnie jednak uczestniczy¢ w zyciu publicznym i poucza
chrzescijan, jakimi zasadami powinni sie kierowa¢ w zyciu rodzinnym, zawodowym
oraz uczestniczac w kulturze swoich czaséw. Czyni to przez swoja nauke spoleczna,
dla ktorej kluczowe sa pojecia: dobra wspolnego, integralnego rozwoju ludzkiego,
milosci, sprawiedliwosci, solidarnosci i pokoju.

Woszelka dziatalnos¢ czlowieka ma charakter osobowy; a technika i finanse sa jedy-
nie narzedziami. Wszystko, co jest niezbedne do zycia doczesnego i do osiagniecia zba-
wienia, czlowiek otrzymat jako dar od Boga. Korzystajac z zasobéw przyrody, rozumu
oraz pracy, ludzie mogg osiagna¢ pelnie rozwoju: duszy i ciata. Warunkiem osiggniecia
tego celu jest skierowanie kazdej dziatalnosci ludzkiej na dobro jednostki i wspdlnoty.
Zasoby planety sa wspdlnym dobrem wszystkich ludzi®?, dlatego kazdy powinien mie¢
do nich dostep. Moralnym obowigzkiem kazdego czlowieka jest dbatos¢ o zachowanie
srodowiska przyrodniczego w dobrym stanie dla przysztych pokolen.

Papieze posoborowi w swych encyklikach spofecznych podkreslali godnos¢ oso-
by ludzkiej, jej fundamentalne prawo do Zycia, opowiadali si¢ za ,,cywilizacja mitosci”
przeciw ,,cywilizacji $mierci”®. Wskazywali na trudnosci i zagrozenia swoich czaséw.
Jednym z nich jest degradacja srodowiska naturalnego, dlatego w nauczaniu spotecz-
nym Kosciola pojawily si¢ kwestie ekologiczne, poszerzone o ,ekologie czlowieka”
Zaréwno przyroda, jak i cztowiek sa dzietem Boga. Szacunek dla czlowieka nieroze-
rwalnie wiaze sie z szacunkiem do przyrody. Najwicksza wartoscia jest Zycie, bo dzieki
niemu kazdy czlowiek moze realizowa¢ swoje powolanie do pelnego rozwoju, ktéry
z kolei jest mozliwy wylacznie przez realizacje dobra wspolnego.

% Por. tamze, s. 161-162.

¢ Por. Benedykt XV1, Encyklika ,Caritas in veritate”, nr 51.
%2 Por. W. Botoz, Kosciét i ekologia..., s. 161-162.

% Por. J. Bajda, Czlowiek i jego srodowisko..., s. 338-340.
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THE ENVIRONMENTAL DIMENSION OF THE COMMON GOOD
IN THE LIGHT OF SOCIAL ENCYCLICALS AFTER VATICAN II

Summary

During the last thirty years ecological challenges have become a vital problem. They were
mentioned as an important issue in the social encyclicals of the Popes of the period (John Paul II,
Benedict XVI). The popes pointed out the need for a redefinition of the concept of common good,
which was understood as a set of conditions conducive to comprehensive development of man and
society. The common good is a universal value including all the good and concerning every human
being. The common good can be achieved in the conditions of peace and in such living conditions
which do not outrage human dignity. The environmental dimension of the common good is under-
stood as life, natural environment and ecological ideas. The highest value is life, thanks to which
everyone can fulfill his vocation to the full development only by realizing the common good.
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