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Giovanni Bosco, Insegnamenti di vita spirituale. Unantologia, wstep i przypisy
A. Giraudo, Libreria Ateneo Salesiano, Roma 2013, ss. 235.

Na wioskim rynku wydawniczym, staraniem ks. Aldo Girauda, ukazata si¢ w 2013 roku ksigz-
ka G. Bosco, Insegnamenti di vita spirituale. Unantologia (Nauczanie na temat Zycia duchowego. An-
tologia). Jej wydaniem zajelo si¢ rzymskie wydawnictwo Libreria Ateneo Salesiano. Autorem tekstow
zawartych w publikacji jest Giovanni Bosco (Jan Bosko) — kaptan, wychowawrca, zakonodawca, na-
uczyciel duchowy XIX stulecia i $wigty Kosciota Katolickiego. Ksiadz Giraudo, ktéry napisal wstep
i opatrzyl cato$¢ przypisami, jest salezjaninem, profesorem teologii duchowosci Salezjanskiego Uni-
wersytetu Papieskiego w Rzymie (UPS), znawcg zycia i doswiadczenia duchowego $w. Jana Bosko.
Jego wiedza i do§wiadczenie naukowe znajduje swdj wyraz w autorskich publikacjach, artykutach,
opracowaniach oraz dzietach, ktorych byt wspdtautorem.

Tytul recenzowanej pozycji Insegnamenti di vita spirituale (Nauczanie na temat Zycia du-
chowego) jasno okresla jej cel: wprowadzi¢ czytelnika w $wiat do$wiadczenia duchowego, przy-
blizy¢ jezyk turynskiego wychowawcy opisujacego relacje z Bogiem i ukazaé charakterystyczne
punkty duchowego magisterium ks. Bosko (por. s. 7). Podtytul Unantologia (Antologia) wska-
zuje - jak wyjasnia ks. Giraudo - ze publikacja nie prezentuje duchowosci Jana Bosko w sposéb
calo$ciowy. Ksigzka jest raczej niewielka probka tekstow odnoszacych si¢ do zycia duchowego,
wybranych z bogatej spuscizny pisarskiej Swietego. Antologia stanowi ostatnig czes¢ tryptyku
opracowanego i zaproponowanego przez ks. Girauda na poszczegolne lata przygotowan do jubi-
leuszu 200-lecia urodzin Jana Bosko (pierwsza czescia owego tryptyku jest dzielo G. Bosco, Me-
morie dell Oratorio di S. Francesco di Sales dal 1815 al 1855, Libreria Ateneo Salesiano, Roma 2011;
druga za$ publikacja G. Bosco, Vite di giovani. Le biografie di Domenico Savio, Michele Magone
e Francesco Besucco, Libreria Ateneo Salesiano, Roma 2012).

Kompozycja ksiazki jest przejrzysta. Jej tre$¢ tworza cztery czeéci, ktdre sa ztozone z podrozdzia-
tow. Ich liczba waha si¢ od czterech do siedmiu w rozdziale. Kazdy z podrozdzialow jest zaopatrzony
cennym i do§¢ zwiezlym wstepem, w ktérym zostaly ukazane gtéwne mysli materiatéw zrédtowych
w nich zawartych. Cato$¢ poprzedza Introduzione (Wprowadzenie) ks. Girauda, w ktérym podaje cel
swojej pracy, dokonuje krotkiej prezentacji tresci poszczegdlnych partii ksiagzki oraz wyjasnia kryteria
wydawnicze, wymienia i rozwija uzyte przez siebie skroty, a takze zrodla, z ktérych korzysta. Dopelnie-
niem publikacji jest Indice tematico (Indeks tematyczny) i Indice generale (Spis tresci).

Czes¢ pierwsza ksiazki: Don Bosco guida spirituale dei giovani (Ksigdz Bosko - przewodnik
duchowy milodziezy), s. 17-88, w szesciu podrozdziatach porusza tematyke zasad Zycia chrzesci-
janskiego mlodziezy, przyjazni duchowych, roli towarzystw (byly one forma stowarzyszen mto-
dziezowych dla oratorianéw z Valdocco), praktycznych wskazéwek odnoszacych si¢ do zycia du-
chowego, ktdre ks. Giraudo wydobyl z tekstow Zrédlowych ks. Bosko: ksigzki Giovane provveduto
(Mtodzieniec zaopatrzony), listow do mlodziezy meskiej i zenskiej, kazan, stéwek na dobranoc,
opowiadan o snach ks. Bosko. Z tej czgsci czytelnik pozna, miedzy innymi, sposob przystepowania
do spowiedzi $wigtej polecany przez ks. Bosko, srodki rozeznania powolania oraz dowie si¢ jak tu-
rynski Swiety cenil coroczne rekolekcje i w czym widzial ich owocno$é, a takze o roli kultu Maryi
Wspomozycielki Wiernych.

Kolejna czes¢ publikacji: Indirizzi di vita per un cristianesimo coerente e dazione (Wskazania dla
zycia chrzescijariskiego koherentnego i czynnego), s. 89-138, podzielona jest na pie¢ podrozdziatéw. Ich
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tematyka odnosi si¢ do takich kwestii jak: wizja Boga — kochajacego i milosiernego, zrodet taski dla
chrzescijanina (wiara, nadzieja i mito$¢; modlitwa, spowiedz, komunia §w.), poboznos¢ wzgledem Ma-
ryi Wspomozycielki, idea wspotpracownikéw salezjanskich, czyli ,,salezjanéw zewnetrznych”

Przedostatnia cze$¢ ksiazki: Consacrati a Dio per la sua gloria e per la salvezza dei giovani (Kon-
sekrowani dla Boga ze wzgledu na Jego chwale i dla zbawienia mlodziezy), s. 139-215, skierowana jest
do cztonkow Towarzystwa Salezjanskiego. Szes¢ podpunktow, ktdre tworzg te cze$¢ publikacji, przed-
stawiaja znaczace teksty ks. Bosko méwigce o: duchu, jakim salezjanie powinni si¢ kierowa¢; regutach
zakonnego zycia salezjan6w i sidstr salezjanek czy zakonnej doskonalodci. Przytoczony materiat Zr6-
dlowy zawiera szczegdlowe wyjasnienia i wskazéwki o Slubach zakonnych, §rodkach wytrwania w po-
wolaniu, trosce 0 nowe powolania, roli cnét - cierpliwosci, nadziei i postuszenstwie oraz pokory, pracy
i umiarkowania w salezjanskim zyciu zakonnym.

Na ostatnig cze$¢: Raccomandazioni finali di un padre e preoccupazioni di un fondatore (Zalecenia
koricowe ojca i troski fundatora), s. 217-226, sklada si¢ siedem podrozdzialéw. Wszystkie teksty zawarte
w tej czesci publikacji pochodza z rekopisu ks. Bosko, nazywanego w tradycji salezjanskiej Testamento
spirituale (Testament duchowy). Ujawniaja one uczucia kaptana Bosko - u schytku jego ziemskiego
zycia - wewnetrzne pragnienia i Zyczenia, ktére przybraly forme konkretnych rad i wskazan. Ich adre-
satami s3 rozne podmioty: wychowankowie, salezjanie, salezjanki, wspotpracownicy salezjanscy, kan-
dydaci do zgromadzenia oraz dyrektorzy wspélnot i dobrodzieje.

Pozycje zamyka starannie opracowany przez ks. Girauda Indice tematico (Indeks tematyczny)
s.227-229. Zawiera on przeszlo sto dwadziescia hasel, ktére ulatwiaja poruszanie si¢ po publikacji i od-
nalezienie interesujacych czytelnika tematdw, np. modlitwy, spowiedzi, lektury duchowej, slubow.

Recenzowana ksigzka wpisuje si¢ w szereg cennych przedsiewzig¢ w Towarzystwie Sale-
zjanskim, ktére stuza odczytywaniu i propagowaniu doswiadczenia duchowego ks. Bosko i jego
duchowosci. Nalezy doceni¢ trud ks. Girauda wlozony w wybér tekstow, ktore w sposob synte-
tyczny ukazalyby istote, srodki duchowej formacji, styl relacji z Bogiem $w. Jana Bosko i gtéwne
elementy duchowosci tego wielkiego wychowawcy. Jest to kolejna - i co warto doda¢ udana - pro-
ba zaczerpniecia z bogactwa pism wielkiego wychowawcy XIX stulecia. Analiza poréwnawcza an-
tologii ks. Girauda z wcze$niejszymi zbiorami (zob. G. Bosco, Scritti spirituali, a cura di J. Aubry,
Roma 1976, 1988; P. Braido, Don Bosco educatore. Scritti e testimonianze, Roma 1997) oraz opra-
cowaniami, ktore zawierajg niektore teksty zrodlowe (zob. A. Lenti, Don Bosco. History and spi-
rit, t. I-VII, Roma 2007- 2010%), pozwala stwierdzi¢, ze ks. Giraudo wydobyt na $wiatlo dzienne
ciekawe materialy. Jest to kilkanascie tekstow, mato znanych, zaczerpnietych z dziel wydanych ks.
Bosko (Opere Edite, t. I-XXXVIII), zbioru listéw (Epistolario w opracowaniu E. Cerii, t. I-IV oraz
F. Motta, t. I-V), opracowan krytycznych dziel Jana Bosko, materiatéw Centralnego Archiwum
Salezjanskiego w Rzymie (r¢kopisy kronik, rocznikow oraz zapisy kazan, konferencji i przemo-
wien ks. Bosko, ktore spisal on sam, a takze ks. G. Bonetti, F. Ghigliotto, G. Barberis, G. Gresino,
E. Dompé, E Provera, regulaminy dzialajagcych w oratorium na Valdocco towarzystw). Ich dobor
nalezy uznac za trafny i adekwatny do wyznaczonego celu publikacji.

Styl antologii oraz jej struktura sa proste i przejrzyste. Czytelnik nie meczy si¢ jej lektura,
bowiem ks. Giraudo nie zastosowal jezyka naukowego czy tez zbyt wielu odnosnikéw, ograniczajac
ich liczbe do minimum i podajac w nich jedynie najwazniejsze wyjasnienia oraz informacje (zrédto,
z ktdrego czerpal, wskazanie tekstow paralelnych w dostepnych opracowaniach, tlumaczenie zdan
tacinskich i wyrazen dialektu piemonckiego). Cho¢ ksiazka nie wyczerpuje w pelni tematu zawartego
w tytule, to jednak jest pozycja ciekawa i cenng. Z cala pewnoscia stanowi przyczynek do poznania:
istoty $wigtosci, plaszczyzn pracy nad soba, jezyka opisujacego relacje¢ z Bogiem, srodkéw postepu
duchowego, ktdre ks. Bosko polecal mtodziezy, salezjanom, salezjankom, wspdtpracownikom sale-
zjanskim i dorostym chrze$cijanom.

Pozycje G. Bosco, Insegnamenti di vita spirituale. Unantologia nalezy poleci¢ wszystkim, kto-
rych interesuje osoba $wietego Jana Bosko i program $wietosci, jaki zaproponowat licznym odbior-
com swojego charyzmatu. Warto, aby po recenzowang ksiazke siegneli zwlaszcza salezjanie i przed-
stawiciele Rodziny Salezjaniskiej. Publikacja, jesli zostanie przettumaczona na jezyk polski (na co
nalezy mie¢ nadziej¢), bedzie doskonatym zrédlem tekstow przydatnych w katechezie dzieci i mlo-
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dziezy szkoé? salezjanskich, formacji grup oratoryjnych, parafialnych oraz mlodziezowych (animato-
rzy oratorium, ministranci, wolontariusze misyjni, salezjanie wspdlpracownicy), a takze przystuzy
sie autoformacji wszystkich cztonkéw Rodziny Salezjaniskiej. Juz teraz za$§ moze by¢ pomoca dla ba-
daczy zycia i pism ks. Bosko oraz przyczyni¢ sie do lepszego propagowania mysli duchowej Swietego
wychowawcy z Turynu, ktéra ciggle inspiruje i jest aktualna.

Ks. Piotr Szlufik SDB

Radostaw Chatupniak, Arcydzieta malarstwa w katechezie, Redakcja Wydawnictw
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2013, ss. 220.

Ks. prof. dr hab. Radostaw Chatupniak stusznie zauwazyl we wstepie do recenzowanej mono-
grafii swojego autorstwa Arcydzieta malarstwa w katechezie (ss. 220), iz ,Wkraczajac na plaszczyzne
wychowania religijnego, mozna dalej stwierdzi¢, ze obraz stal si¢ «posrednikiem» w poznaniu i wy-
obrazeniu rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, ktéra byta trescig wiary. Obraz, ktéremu nadawano przy-
miot «religijny», byt ludzkim odzwierciedleniem tego, co faktycznie wcigz pozostawato niewidzialne,
tajemnicze i niepojete, w obrazie jednak nabieralo waloréw bliskosci i dostgpnosci. Zwolennicy pa-
storalnego wykorzystania sztuki podkreslali wieksza trwaloé¢ obrazu i jego silne oddziatywanie na
odbiorcéw («przez oko do duszy»), jednoczesnie ostrzegajac przed tworzeniem bozkéw — idoli (ido-
latria). Zgoda na funkcjonowanie obrazéw znajdowata swe glebokie uzasadnienie w Chrystusie, ktory
przez wcielenie stat si¢ najdoskonalszym «obrazem Boga niewidzialnego» (Kol 1,15)” (s. 5).

Omawiana ksigzka ukazata si¢ jako juz 131. tom z serii ,Opolska Biblioteka Teologiczna”
wydawany na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego. Na stronie redakcyjnej publika-
cji jest zamieszczona informacja, iz recenzj¢ wydawniczg przygotowat ks. prof. dr hab. Kazimierz
Misiaszek z Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Monografia sklada si¢
ze wstepu, pieciu rozdzialow, zakonczenia oraz bibliografii. Z punktu widzenia upowszechnienia
tre$ci publikacji na arenie miedzynarodowej wazny jest fakt zamieszczenia w jezyku angielskim
zardwno spisu tresci, jak i streszczenia.

Prezentowana ksigzka dopelnia niejako wczesniejsze poszukiwania naukowe i publikacje ks.
R. Chalupniaka dotyczace katechezy i wychowania religijnego. Autor okreslit ambitny cel zaprezen-
towania zastosowania obrazow malarskich w katechezie, a dokladnie wskazania znaczenia obrazu
w procesie wychowania wiary, podkreslajac, iz teologia winna nawiaza¢ kontakt z naukami bada-
jacymi zjawisko wizualnosci, aby w interdyscyplinarnym zwrocie wizualnym nie tylko jej gtos byt
znaczacy w refleksji nad kultura, ale by mogta przyczyniac si¢ do wsparcia wspotczesnego katechizo-
wanego na drodze wiary (por. s. 6). Waga podjetego zagadnienia wynika nie tylko z historii Koéciota
miedzy innymi przypominajacej sredniowieczne wizualne prezentacje Biblii (Biblia pauperum), ale
réwniez z do§wiadczenia wspolczesnego cztowieka i jego obcowania z dzietami kultury, co wspétcze-
$nie najczesciej dokonuje si¢ w sferze wizualnej. Warto doceni¢ trafny wybor zagadnienia badawcze-
go dokonany przez Autora, ktory wnikliwie obserwujac aktualng sytuacje katechizowanego, a takze
przemiany cywilizacyjno-kulturowe, podjat refleksje teologiczng nad rolg i znaczeniem obrazu we
wspolczesnej kulturze i edukacji. Wydaje sig, iz przedstawiana rozprawa w duzym stopniu przyczy-
nia si¢ do wypelnienia luki, ktora jest stabo$¢ podejmowania przez teologi¢ kwestii wizualnosci lub
traktowanie jej wylacznie w kategorii ilustracji tekstu Objawienia.

Cecha charakterystyczng badan naukowych podjetych przez ks. R. Chalupniaka jest syste-
matyczne zebranie, opracowanie, logiczne ufozenie relacji migdzy katechetyka a réznymi formami
wizualno$ci zaprezentowane w ujeciu biblijnym, historycznym, estetycznym, psychologicznym, pe-
dagogicznym i dydaktycznym. Podejmowane zamierzenia badawcze domagaja si¢ skonkretyzowania
ujecia katechetyki, jej przedmiotu formalnego, celéw i metod niezbednych do podejmowanych ba-
dan. Autor umiejetnie wskazal, iz katecheza, jako przestrzen spotkania cztowieka z Bogiem i Jego Ko-
$ciolem, jako proces celowy i systematyczny zmierzajacy do rozwoju wiary w Jezusa Chrystusa, wpro-
wadzajacy w Jego Kosciol i umacniajacy wierzacego w zyciu zgodnym z wiarg (por. s. 7), nie moze by¢
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ograniczona tylko do jakiej$ formy religijnej indoktrynacji lub dziatan edukacyjnych. Jako przestrzen
spotkania czlowieka z Bogiem moze stanowi¢ rodzaj mediacji wiary i kultury szczegélnie w sytuacji,
kiedy wspotczesny cztowiek coraz bardziej oddala si¢ od wiary. Katecheza ,wierna Bogu i cztowiekowi”
musi by¢ wrazliwa na przemiany kulturowe i wyzwania wspoltczesnosci, stad z jednej strony potrzebuje
otwarcia na teologig, z drugiej na wiele dyscyplin o charakterze antropologicznym. Ks. R. Chatupniak,
niewatpliwie zgodnie ze wskazanym zalozeniem, umiejetnie czerpal z wielu réznych dyscyplin nauko-
wych, wykorzystujac zréznicowane badania, aby bardziej wszechstronnie zaprezentowaé proces po-
znawania or¢dzia Bozego, ksztaltowania relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem, umacniania i intensy-
fikowania tej relacji az po formacj¢ dojrzatej wiary. Warto réwniez doceni¢ umiejetnos¢ wyboru przez
Autora literatury przedmiotu z ogromnego bogactwa publikacji filozoficznych, psychologicznych, pe-
dagogicznych, edukacyjnych i katechetycznych zaréwno polsko, jak i obcojezycznej.

Konsekwentnie z przyjetego przez ks. R. Chalupniaka celu badawczego wynika struktura pracy.
Rozpoczat (rozdzial 1: Obraz w Biblii) od systematycznej prezentacji biblijnego przestania dotyczacego za-
stosowania obrazéw w katechezie, aby w kolejnym rozdziale (rozdzial 2: Ewolucja teologii piekna) ukaza¢
przynajmniej w zarysie ewolucje teologii piekna od starozytnosci po wspélczesnosé. Nastepnie (rozdziat
3: Podstawy wychowania estetycznego) Autor ukazal zalozenia wychowania estetycznego, rys historyczny
rozwoju teorii tegoz wychowania. W katechezie bazg pozostaje relacja miedzy Bogiem a czlowiekiem,
stad w kolejnym rozdziale (rozdzial 4: Wychowankowie wobec dziet sztuki) Autor zaprezentowat czlowieka
w jego odniesieniu do sztuki ze szczeglnym uwzglednieniem dzieci i mlodziezy jako odbiorcéw sztuki,
aby konsekwentnie w ostatnim rozdziale monografii (rozdzial 5: Obraz malarski jako srodek dydaktyczny
i katechetyczny) przedstawi¢ obraz malarski nie tylko jako srodek dydaktyczny i katechetyczny, lecz réw-
niez podkresli¢ jego znaczenie i mozliwosci zastosowania w procesie katechetycznym zgodnie z zasada
pogladowosci. Autor umiejetnie zaprezentowal zaréwno kontekst, jak i same relacje migdzy wiara a ob-
razem, stusznie podkreslajac, iz fundamentalng racja powstania obrazow religijnych oraz ich stosowania
W procesie rozwoju wiary jest tajemnica Wcielenia Jezusa Chrystusa. Inkarnacja sprawia, iz niewidzialne
oblicze Boga staje si¢ dostepne czlowiekowi przez ludzkie oblicze Jezusa, ktére moze by¢ ukazywane po-
przez obrazy. Ks. R. Chatupniak stusznie odsytat do zasady ,,ogladania wiary”, ktéra pozwala na zobiekty-
wizowanie tresci aktu wiary, jej prezentowanie, interpretowanie, gloszenie i dazenie do czci i milosci Boga.
Autor zasadnie podkreslal, iz widzialnos¢ Jezusa Chrystusa staje si¢ rowniez podstawa chrzescijanskiej
teologii pigkna. Skoro w Jezusie Chrystusie zachodzi wzajemne przenikanie stowa i obrazu to stuzba Mi-
strzowi z Nazaretu takze w procesie dydaktycznym i pedagogicznym musi obejmowac nie tylko proces
werbalizacji, ale i proces wizualizacji. Warto odnotowa¢, iz ks. R. Chatupniak, dostrzegajac istotng roznice
miedzy stuchaniem a widzeniem, odpowiedzialnie podjat refleksje naukowa nad tym, co widzialne, wska-
Zujac na wzajemne powigzania pomiedzy katechetyka i sztuka. Nalezy podkresli¢, iz szczegolnie cenna
jest refleksja antropologiczna i kulturowa dokonana przez Autora, ktéry w podsumowaniu stwierdzil, iz
»Zalew réznego rodzaju wizualnych oddziatywan powoduje swoista slepote — wielu patrzy i nie widzi,
nie potrafi dostrzec piekna wyrazonego w sztuce. Specyficzne oddzialywanie pedagogiczne, jakim jest
wychowanie przez sztuke, zaktada, Ze odbiorcy beda bardziej wrazliwi na to pickno, beda chcieli je od-
krywa¢ i nim czesciej si¢ zachwycad. Estetyczne przezycie jest celem takiej edukacji, co wigcej, jest takze
swoista droga do odkrywania istotnych pytan, ludzkich talentéw, ale tez i ograniczen. Wobec niezwy-
ktego oddzialywania pickna czlowiek wrazliwy moze p6js¢ dalej, stawiajac pytania o swoje zycie, o jego
sens i warto$¢, przemijanie, wieczno$¢. Takie doswiadczenia z kolei otwieraja go na wiare, zachecaja do
glebszych przemyslen i poszukiwan. Cztowiek z cata swa nieodgadniona tajemnica jest w centrum zardéw-
no estetycznych, jak i teologicznych poszukiwan. Swoistym medium w dotarciu do czlowieka, ale takze
w odkrywaniu i przezywaniu swej relacji do Boga, moze stanowi¢ okreslony obraz malarski. W procesie
tworzenia stal si¢ on nosnikiem pewnego przestania, ktore moze by¢ odczytane i jako takie stac si¢ inspi-
racja do dalszych przemyélen i przezy¢” (s. 197).

Pewne zastrzezenia budzi sformulowanie tematu Arcydziela malarstwa w katechezie, bowiem
z tredci pracy wynika raczej refleksja nad obrazem jako srodkiem w relacji Bég-cztowiek i zastosowa-
nie obrazu w procesie dydaktyczno-wychowawczym katechezy niz odniesienie do arcydziel malar-
skich, ktore jako dziela kultury wyodrebniaja si¢ z innych dziel sztuki i winny mie¢ swoje zastosowa-
nie w katechezie nie tylko w wymiarze wychowania estetycznego, ale rowniez wychowania do wiary.



RECENZJE 233

Zastanawia rowniez fakt, iz w calej monografii, a szczegdlnie w rozdziale czwartym, w prezentacji
katechizowanych wobec dziet sztuki, Autor odnosit si¢ jedynie do dzieci i mtodziezy, zapominajac
o dorostych, ktérych wrazliwoé¢ estetyczna w duzym stopniu decyduje o poczatkach wychowania
estetycznego dzieci. Szkoda réwniez, iz — prezentujac obraz jako $rodek dydaktyczny i katechetycz-
ny - ks. R. Chalupniak zawezil swoja prezentacje prawie wylacznie do nauczania religii w szkole,
zapominajac o Srodowisku rodzinnym, w ktérym szczegdlnie obrazy o treéci religijnej staja sie czesto
bezposdrednia przyczyng pytan dzieci i podejmowania rozméw na temat wiary, a zatem niejako ini-
cjuja pierwsza katecheze rodzinng. Nalezy doceni¢ aktualno$¢ podejmowanych badan, umiejetnosé
korzystania ze Zrédel i interdyscyplinarnej literatury przedmiotu, a takze dojrzalo$¢ naukowa Auto-
ra, ktéra umozliwita mu wyprowadzenie istotnych wnioskéw i postulatow katechetycznych.

Ks. prof. dr hab. Jozef Stala
Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie
Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie

Grzegorz Barth, Hermeneutyka osoby, Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, ss. 329.

Osoba stanowi najwieksza zagadke, z jaka przyszlo komukolwiek obcowad, totez nie moze dzi-
wi¢, Ze to ona sama staje si¢ nieustannie przedmiotem wielu wspotczesnych opracowan naukowych.
czych. Podczas gdy jedni rozwikfania zagadki jej bytu upatruja w podaniu niemalze matematycznej
definicji - prébujac niejako ztapa¢ osobe w ,,potrzask poje¢” — inni podnosza, ze to, co autentycznie
osobowe, jest ostatecznie niedefiniowalne i moze by¢ jedynie na$wietlone za pomoca pewnych ka-
tegorii, ktorymi postuguje sie ludzki umyst. Ta druga droga podaza wiasnie hermeneutyka perso-
nalistyczna. Metoda hermeneutyczna pozwala rozswietli¢ misterium personae z roéznych — czasem
wydawaloby sie opozycyjnych - punktéw widzenia, jednoczeénie nie tracac przekonania, ze jest ona
zawsze caloscig i to caloscig nieskonczenie ztozong. Naswietlajac osobe z jednej perspektywy, przy-
patrujac si¢ jej pod danym katem, obserwator wystawia sie na ryzyko zakrycia — niejako zacienienia
- jej innych plaszczyzn i cech. Ta, jak sie wydaje podstawowa, konstatacja hermeneutyczna nie jest
jednak zadnego typu defetyzmem czy sceptycyzmem epistemologicznym, lecz wyznacznikiem po-
dejécia do fenomenu osoby, ktory musi by¢ poddawany rozéwietleniu poznawczemu z wielu réznych
plaszczyzn i za pomoca rozmaitych narzedzi. Tylko na tej drodze, niejako dialektycznie, moze zostaé
poznane to, co osobowe i wielopoziomowe; tylko w tej optyce nie zostanie sttamszona cho¢by naj-
bardziej misteryjna plaszczyzna bytu osobowego.

Ksigzka Grzegorza Bartha pt.: Hermeneutyka osoby jest poswigcona w catosci konstrukeji ta-
kiej wlanie hermeneutyki, ktora pozwala spojrze¢ na osobe, jako na byt misteryjny i wielopoziomowy
w sposob metodologicznie uporzadkowany. Jej autor jest wieloletnim wyktadowca Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawta II pracujacym w Instytucie Teologii Dogmatycznej. Na swojej drodze
naukowej umiejetnie i z polotem taczy mozliwoéci nowozytnej filozofii (gtdwnie hermeneutyki) z praw-
dami zawartymi w wielowiekowej tradycji teologicznej. Punktem zbornym obu tych drég poznawczych
w jego myéli jest rzecz jasna osoba, ktora jest rozpatrywana wiasnie w perspektywie hermetyczne;.

Hermeneutyka osoby napisana jest z duzym rozmachem i wnikliwo$cia, o czym §wiadczy cho¢-
by jej objetos¢ (329 stron). Ksigzka sktada si¢ z pigciu rozdzialéw zatytulowanych: (1) Zasadnicza
struktura interpretacyjna; (2) Przekroczenie ogolnoludzkiego horyzontu interpretacyjnego; (3) Powrét
do podstawowego problemu rozumienia osoby; (4) Hermeneutyczne doswiadczenie osoby; (5) Herme-
neutyczne struktury osoby. Wienczy ja dwupunktowe podsumowanie poswiecone roli i znaczeniu
hermeneutyki osoby dla wspélczesnej mysli antropologicznej.

Rozdziat pierwszy omawianej ksiazki po$wiecony jest ujawnieniu i opisaniu zasadniczej struk-
tury interpretacyjnej bytu osobowego. Barth rozpoczyna ten zabieg od na$wietlenia swego rodzaju
hermeneutyki relacji, w ktérej osoba ujawniana jest dzigki zastosowaniu kategorii ,,po-miedzy”. Roz-
poczynajac od filozoficznych uwarunkowan rozumienia osoby jako bytu ,,po-miedzy” inspirowanych
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tworczoécia H.G. Gadamera i M. Heideggera, Autor analizowanej pozycji przechodzi do ukazania oso-
by jako bytu rozpostartego ,,po-miedzy” divinum i humanum. Centralnym punktem tych analiz jest
ukazanie Chrystusa jako ,,przestrzeni’, w ktérej to, co Boskie, i to, co ludzkie, spotkato sie w osobie.

Na przedtuzeniu kwestii chrystologicznej Barth podejmuje palaca kwesti¢ relacji wiary i ro-
zumu. Poprawna aplikacja hermeneutycznej perspektywy ,,po-miedzy” domaga si¢ jednosci teolo-
gicznego i filozoficznego sposobu interpretacji. Wynika ona z rozpoznania charakteru osoby jako
istoty, w ktorej do glosu dochodzi zawsze dia-logos. Cho¢, jak zauwaza Autor Hermeneutyki osoby,
w historii nie brakowalo przykltadéw na poparcie tezy o owocnosci spotkania wiary i rozumu, to jed-
nak wspolpraca taka nie zdolala si¢ ostatecznie ukonstytuowac. Tymczasem w imi¢ poznania prawdy
o0 osobie konieczne jest hermeneutyczne zblizenie filozofii i teologii. Zblizenie takie — jak zauwaza
Barth — musi przezwyciezy¢ wiele wzajemnych oskarzen i wyjasni¢ wiele niedoméwien. Dlatego tez
wielkie znaczenie w tej materii nalezy przypisa¢ metodzie wzajemnej koabitacji. Jej podstawe win-
na stanowi¢ $wiadomos¢ wspdlnego przedmiotu, ktérym jest ,,Byt’, oraz prze§wiadczenie o tym, ze
prawdziwe pytanie teologiczne zawsze implikuje filozoficzne i vice versa. W tej wzajemnej hermenei
pewnym problemem, jak stusznie zauwaza Autor opisywanego dziela, jest jezykowa transkrypcja
wykladu jednej dyscypliny na druga. Obie dziedziny nie moga stosowac jezyka hermetycznego. Pro-
wadzi to bowiem do wzajemnej izolacji, objawiajacej si¢ chocby w pokusie przedstawienia prawdy
za pomocy jezyka pelnego specyficznych dla danej dziedziny idiomoéw. Te, jakze interesujace, ana-
lizy poswigcone koniecznosci wzajemnego zblizenia namystu filozoficznego i teologicznego, Autor
Hermeneutyki osoby wienczy, ukazujac Chrystusa jako jedyne w swoim rodzaju ,,osobowe miejsce”
spotkania teologii i filozofii.

W rozdziale drugim znalazly si¢ tresci zwigzane z rozjasnieniem osoby poprzez przekroczenie
czysto ludzkiego horyzontu interpretacyjnego za sprawa wprowadzenia do namystu antropologicz-
nego Chrystusa jako podstawowej i kluczowej zasady interpretacyjnej. Pozwala to spojrze¢ na kazda
osobe za posrednictwem dwoch perspektyw: odgornej (descensio) oraz oddolnej (ascensio). Byt oso-
bowy naznaczony jest pewna dialektyka. Z jednej strony posiada on mozliwo$¢ rozumienia samego
siebie i otaczajacego $wiata na podstawie wlasnego doswiadczenia (poznanie analogiczne), z drugiej
za$ otwarcie na osobowego Boga i jego Objawienie (poznanie katalogiczne) rozposciera przed nim
zupelnie nowe horyzonty rozumienia tego wszystkiego, co go otacza. Ostatecznie osoba jest takim
bytem, ktérej poznanie wymaga konsolidacji rozumienia wstepujacego i zstepujacego. Owa konso-
lidacja, niepozbawiona przeciez napig¢, a przez to niezmiernie trudna w aplikacji, urzeczywistnita
sie w sposob absolutny w Jezusie Chrystusie. Odtad dwie drogi poznania wyrazone za pomocg ana-
logia entis oraz analogia fidei zostaly przemienione i zjednoczone w nowy rodzaj poznania — analo-
gia Christi — ktorego miarg stal si¢ Bog-Czlowiek. Wcielony Logos jest ,,zaproszeniem” do dialogu
divinum i humanum, a jednocze$nie miejscem najpelniejszego wypelnienia tego zaproszenia. Ten
uniwersalny paradygmat musi zosta¢ ukonkretniony, dlatego tez Barth w swojej pracy sporo miejsca
poswieca praktycznej probie satysfakcjonujacego uzgodnienia perspektyw: descensio i ascensio, ktore
powinno cechowac si¢ poszanowaniem dla wartosci kazdego rodzaju poznania.

Przyjecie Chrystusa jako podstawowej zasady interpretacyjnej majacej na celu przekrocze-
nie jedynie ludzkiego horyzontu percepcji pozwolito Autorowi omawianej pozycji zastosowa¢ do
dalszych badan antyczna chrystologiczng kategorie: synthetos Hypostasis, ktéra oznacza polaczenie
w osobie Chrystusa tego, co ludzkie (skoniczonos¢), z tym, co Boskie (nieskoniczonos¢). Barth oma-
wia mozliwosci, jakie daje dostrzezenie pozytywnego zwiazku zachodzacego pomiedzy skonczono-
$cig a nieskonczonoscia w egzystencji osoby. Skonczonos$¢ nie moze by¢ pojmowana na zasadzie
negatywnej ograniczonosci, lecz poprzez zastosowanie zasady niewspétmiernoéci. Osoba ludzka,
pomimo swojej skonczonosci, nie ujawnia si¢ jako byt wymagajacy jakiego$ uzupelnienia w celu
przeksztalcenia w calo$¢. Dzigki tej cesze jest otwarta na to, co jest poza nig sama — na drugiego
czlowieka i samego Boga. Wszystkie antropologiczne dywagacje na temat pozytywnego zwiazku
zachodzacego pomigdzy nieskonczonoscig a skoniczonoscia kulminuja si¢ w osobie Wcielonego Lo-
gosu. Jak z predylekcja przedstawia to Autor ksiazki, Chrystus jako synthetos Hypostasis wyznacza
ostateczny horyzont rozumienia tego, co Boskie (nieskonczone), oraz tego, co ludzkie (skonczone).
A zatem tylko w oparciu o dyskurs teologiczny mozliwe jest pelne odczytanie cztowieka jako bytu
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obdarzonego atrybutem skonczonosci bez znieksztalcenia badz pogwalcenia jego samego. Jeszcze
raz potwierdza si¢ zatem podstawowe zalozenie niniejszego dziela, ze nazwanie osoby moze by¢
dokonane tylko w dynamice tego, co ,,po-miedzy”.

Ostatnim akordem zmierzajacym do przekroczenia ogélnoludzkiego horyzontu interpretacyj-
nego jest analiza stosunku osoby do natury. Podobnie jak we wcze$niejszych czgsciach tego rozdziatu,
asumptem do prowadzonych analiz jest tu antyczna zasada chrystologiczna: Enhypostasis naturae.
Na jej kanwie Barth podejmuje refleksj¢ nad wzajemnym stosunkiem kategorii osoby do natury.
Zasada enhipostaty pozwala ujmowac¢ osobe i nature w kluczu integracji, bez koniecznosci relacji
antagonistycznej. Poprawne ujecie stosunku tych dwoch wielko$ci pozwala doglebnie zrozumie¢ role
natury w zyciu osoby, jak tez dostrzec to, ze natura czlowieka jest zawsze natura osobowa i nie moze
by¢ ograniczona jedynie do plaszczyzny materialne;.

Trzeci rozdzial Hermeneutyki osoby poswiecony jest probie zrozumienia osoby na sposob ana-
logiczno-ikoniczny. Ikoniczno$¢ cztowieka jako osoby nalezy, zdaniem Bartha, rozpatrywaé w od-
niesieniu do samego Boga — Osoby Najwyzszej — za zasadzie hermeneutyki podobienstwa i niepo-
dobienstwa. Otdz, osoba ludzka nieustannie dazy do osiagniecia pelni swojego osobowego czlowie-
czenstwa. Na tej drodze rozpoznaje Boga jako swoje spetnienie. Ujawnia si¢ On jako ,,Ktos” bliski,
do ktdrego czlowiek chce by¢ podobny. Jednoczesnie jednak, wraz ze wzrostem zazylosci relacji,
czlowiek zaczyna dostrzegac to, ze Bog objawia si¢ mu takze jako Byt ,niepodobny’, jako ,,Ktos”
zasadniczo ,, Inny” i nieosiagalny. Hermeneutyka podobienstwa i niepodobienstwa rodzi dynamizm,
ktory kaze cztowiekowi nieustannie dazy¢ do swojego Pierwowzoru. Dzigki temu Zycie osoby ludz-
kiej jest naznaczone cigglym stawaniem sie i upodabnianiem i jednoczesnym rozpoznawaniem swo-
jego wlasnego niepodobienstwa.

Analogiczno-ikoniczny charakter bytu osobowego przektada si¢ na jego diadyczno-dialogicz-
ny sposob istnienia. Zdaniem Autora Hermeneutyki osoby cala antropologia biblijna przekonuje, ze
w strukture tak czlowieka, jak i Boga wpisana jest dialogiczno$¢. Nadto osoba stworzona odznacza
sie przynajmniej potrdjna diadycznoscia: ducha i ciata, meskosci i kobieco$ci oraz jednostkowosci
i wspolnotowosci. Szczegdlnie duzo uwagi Barth poswigca omoéwieniu napigcia pomiedzy plasz-
czyzng indywidualng a komunijng osoby. Podobnie jak to miato miejsce w poprzednich czesciach
ksigzki, rozpoczyna on od filozoficznego ujecia problemu. Centrum analiz stanowi jednak osoba
Chrystusa. W Drugiej Osobie Trdjcy istnieje radykalne bycie-u-drugiego niedeprecjonujace w zaden
sposob pelnego bycia-u-siebie. Spojrzenie na osobe jako na byt relacyjny w szerokiej perspektywie
teologicznej nakazuje wprowadzenie do namystu antropologicznego takich kategorii interpretacyj-
nych jak: pro-egzystencja czy perychoreza.

W ostatniej czgéci tego rozdzialu Barth podejmuje niezwykle interesujacg probe ukazania tria-
dycznego sposobu istnienia Boga, a w konsekwengji takze i czlowieka. Centralng kategoria tego ujecia
jest communio rozumiane jako wspdlnotowy sposob istnienia Trzech Oséb Boskich. Communio wy-
tania si¢ z Boskich Hipostaz, a jednoczesnie do Nich prowadzi. Wiele miejsca Autor Hermeneutyki
osoby poswieca niezwykle interesujacej trynitologii J. Zizioulasa, analizujac jej walory, a takze poddajac
krytyce pewne jej niescistosci i dwuznacznosci. Trynitologia stanowi podstawe do tez o charakterze
antropologicznym. Jesli cztowiek, jako ikona Boga, odbija w swoim istnieniu wszystkie cechy swojego
Stworcy, to do jego istoty nalezy takze adekwatnie rozumiana triadycznos¢. Barth daje zarys takiej tria-
dycznej antropologii, w ktérej ,po-miedzy” ,ja” i ,ty” istnieje zawsze miejsce na ,,kogos” trzeciego. Tym
»trzecim” moze by¢ kazdy byt, cho¢ w sposdb szczegdlny triadycznos¢ osoby postuluje koniecznosé
otwarcia si¢ na samego Boga, ktory jest Najwyzszym Bytem oraz zrédtem i dawcg komunii.

Rozdzial czwarty, zawiera w sobie analizy hermeneutycznego doswiadczenia osoby. Jest ono
w pierwszej kolejnoséci ukazane przez Bartha jako egzystencjalno-osobowe. Dowartosciowuje to zna-
czenie realnej egzystencji osoby, ktéra wraz ze swoim do$wiadczeniem stanowi w sensie wlasciwym
punkt wyjscia hermeneutyki personalistycznej. Autor, poddajac gruntownej analizie wzmiankowana
kategorie, czyni to ze szczeg6lnym uwzglednieniem doswiadczenia jestestwa jako przed-rozumienia
osoby oraz do$wiadczenia dziejowosci osoby. Sporo miejsca poswigca tez oméwieniu doswiadczenia,
jako swego rodzaju rozumienia, nie zapominajac o ukazaniu réznic, jakie zachodzg pomiedzy tymi
dwoma rodzajami poznania.
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Hermeneutyka — wedtug Bartha - winna podja¢ probe uchwycenia osobowego ,ja” w jego
istocie, docierajac do ejdos jego przezy¢ i struktury. Nie oznacza to jednak skazania si¢ na tej drodze
jedynie na analiz¢ fenomenologiczna, ta bowiem, cho¢ stara si¢ dotrze¢ do istoty samej rzeczy, to
jednak posiada tendencj¢ do odrywania podmiotu od tego, co historyczne. W konsekwencji nie jest
w stanie udzieli¢ odpowiedzi na podstawowe pytania czlowieka o to, skgd wyszed! i dokgd zmierza.
Dlatego tez hermeneutyka odeszla od postulatu Husserla o koniecznos$ci wyselekcjonowania czystego
doswiadczenia, rozpoznajac, ze jest ono zawsze w jakims§ stopniu zinterpretowane i wystepuje w pew-
nym kontekscie. Totez w ujgciu hermeneutyki personalistycznej, doswiadczenie Zrodtowe osoby jest
rozpostarte ,,po-miedzy” ejdosem a kontekstem.

Obok rozumienia osoby ,,po-miedzy” ejdosem a kontekstem Autor Hermeneutyki osoby siega
takze do bogactwa mysli ontologicznej. Barth ujawnia w tym miejscu konieczno$¢ wprowadzenia
nowej ontologii hermeneutycznej, ktéra bedzie zdolna uja¢ osobe, jako istote rozpostarta pomiedzy
bytem a byciem; ontologii, ktora rozswietli zagadke bytu osobowego za pomoca nieredukowalnego
napigcia pomiedzy essentia i existentia. W tejze ontologii zarysowuje si¢ pewna réznica (ontologicz-
na), ktéra nie pozwala sprowadzi¢ osoby ani do istnienia ani do egzystencji, kazac poszukiwa¢ istoty
esse personale wlasnie pomiedzy dos§wiadczeniem bytu a doswiadczaniem bycia. Misterium esse per-
sonale moze by¢ poznane doglebniej, kiedy zostanie postawione w obliczu Najwyzszej Transcenden-
cji osobowej. Bog nie jest jednak Tym, ktdry bez reszty rozjasnia tajemnice bytu osoby, jest raczej
Tym, ktory, objawiajac osobie prawde o niej, jednoczesnie jest Gwarantem jej misterium. Osoba daje
sie odstania¢ w swojej tajemnicy drugiej osobie w nieustannym dialogu milo$ci. Powstaja wtenczas
dwa kola hermeneutyczne: osoba odstania tajemnice, a tajemnica ujawnia osobe; oraz osoba zacho-
wuje swoja tajemnice, aby mogta lepiej objawi¢ si¢ drugiemu, a drugi tym lepiej poznaje osobe, kiedy
podejmuje ryzyko ,nie-zrozumienia” wszystkiego, co stanowi jej wtasna tajemnice bycia.

Rozdzial piaty poswiecony jest naswietleniu hermeneutycznych struktur osoby. Jako pierwsza
Barth opisuje dziejowos¢ osoby. Juz na samym wstepie zauwaza, ze dziejowo$¢ jest w sposob ko-
nieczny odniesiona do osobowego sposobu istnienia i dlatego istnieje $cista wzajemna zaleznos¢ po-
miedzy esse personale a ens historicum. Posiada ona charakter hermeneutyczny: osoba tworzy dzieje,
jest jej podmiotem w sensie najbardziej wlasciwym; a jednoczesnie sama moze zosta¢ wyjasniona
tylko poprzez dzieje. Dlatego tez niezwykle wazng role w procesie zrozumienia kazdej osoby posiada
tradycja. Jej odpowiedniemu zrozumieniu Autor Hermeneutyki osoby po$wigca sporo uwagi. Szcze-
goélnym rodzajem tradycji, jest sam Wcielony Logos. W Nim cztowiek ma dostep do ,historii samej
Troéjcy’, a nadto On sam jest ostatecznym Sensem Dziejow, Omega, do ktdrej zmierza futurum osoby.

Kolejng fundamentalng strukturg osoby jest jej jezykowos¢. Tylko cztowiek dysponuje jezy-
kiem w sensie $cistym. Przenika on cale jego jestestwo w taki sposdb, ze bez niego nie moze on istnie¢
w pelni jako istota osobowa. W hermeneutycznym rozumieniu osoby na pierwszy plan wylania si¢
korelacja jezyka i rozumienia. Jak zauwaza Barth za H.G. Gadamerem, rozumienie dokonuje si¢
zawsze w owym uniwersalnym medium, ktdre zwane jest jezykiem. Jezyk jest skierowany na rzecz.
Nie konstytuuje jej w bycie, lecz nadaje jej pewien sens, poprzez to, ze posiada w sobie site nazwa-
nia. Jezyk istnieje zawsze w $cistej korelacji ze $wiatem, jego wlasciwym zadaniem jest nazywanie
i przedstawianie $wiata. Kwestia jezyka lezy takze od czaséw antycznych w centrum zainteresowa-
nia teologii. Autor Hermeneutyki osoby dokonuje niezwykle cennego namystu nad Augustyniskim
rozroznieniem logos endiatheos — logos prophorikos bedacym préba oddania rzeczywistosci stowa
wewnetrznego i zewnetrznego, a przez to dynamiki Boga zakrywajacego i ujawniajacego si¢ naprze-
miennie. Ostateczng racja jezyka — tak teologicznego, jak i filozoficznego - jest pragnienie wypowie-
dzenia bycia zaréwno tego Absolutnego, jak tez tego stworzonego, a takze proba zrozumienia siebie
iinnych. Jezykowo$¢ osoby nie oznacza jednak, ze moze by¢ ona wypowiedziana i zrozumiana w pel-
ni za pomocy tego narzedzia. Osoba jest wielkoscia nieskonczona i w pewnym sensie niemozliwg do
wypowiedzenia i nazwania w calosci.

Osoba ujawnia si¢ takze jako istota narratywna. Narracja, majaca charakter dziejowy i jezy-
kowy, jest przez Bartha ukazana jako modus samo-rozumienia osoby, a takze — w pewien sposob
- samo-kreacji jej tozsamo$ci. Cztowiek - jako zaznacza Autor opisywanej ksigzki za P. Ricoeurem
- to istota posiadajaca swoja tozsamos¢ narracyjna, ktdéra konstytuuje sie na linii osoba - symbol -
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rzeczywisto$¢. Tak rozumiana tozsamos$¢ nie jest czyms stalym, lecz nieustannie zmienia si¢, bowiem
zmianom podlega sama osoba - jako byt historyczny - jak tez rozumienie symbolu. Doskonale wida¢
to na przykladzie osoby Chrystusa, ktory wielokrotnie, m.in. pod Cezarea Filipowa (Mt 16,13-20),
pytal swoich ucznidéw ,,Za kogo mnie uwazacie?”; a ktérego tozsamo$¢ byla przeciez konstytuowana
poprzez relacje z Ojcem i §wiadomo$¢ misji, ktora od Niego otrzymal.

Ostatnig kwestia podjeta w tym rozdziale jest ukazanie osoby ,,miedzy” subiectum a obiectum.
Hermeneutyka osoby pragnie dokona¢ korelacji podmiotowosci i przedmiotowosci osoby, wska-
zujac, ze jest to jedyna droga do adekwatnego odczytania bytu osobowego. Korelacja ta nie moze
jednak zamazywa¢ odwiecznego napigcia, jakie wystepuje pomiedzy tymi wielkosciami bedacymi
przeciez swoistymi ,,przeciwbiegunami”. Owa przeciwbiegunowo$¢, jaka charakteryzuje osobe jako
podmiot i przedmiot zarazem, wyznacza takze sposob jej transcendencji. Najbardziej intymny $wiat
podmiotowego ,ja” nieustannie szuka dopelnienia nie tylko w swojej przedmiotowosci, lecz nade
wszystko poszukuje relacji z ,drugim ja”. Kiedy do niej dojdzie, dokonuje si¢ wzajemne przenika-
nie podmiotowosci i przedmiotowosci obojga, ktdre to tworzy nowy i nieoczekiwany, a zarazem
konieczny, horyzont spotkania, w ktorym osoby odnajduja sens swojego jestestwa jako bytéw ,,do-
-glebi” relacyjnych i inter-hermeneutycznych.

Hermeneutyka osoby autorstwa Bartha jest niewatpliwie ksiazka niebanalng i niezwykle interesu-
jaca. Od samego poczatku przed czytelnikiem zostaje rozpostarty ogromny i unikatowy horyzont inter-
pretacyjny osoby na sposob hermeneutyczny. Autor od pierwszej strony stara si¢ przekonac czytelnika,
ze osoba jest wielka tajemnicg, ktora moze by¢ rozjasniona tylko poprzez naswietlanie jej z réznych
punktéw widzenia. Jednakze rozswietlenie przedmiotu badan w jednym punkcie, zawsze powoduje
jego zaciemnienie w innym miejscu. Barth jest tego $wiadom, akceptuje ten teoriopoznawczy dyna-
mizm, a co wiecej umie go tworczo wykorzystac.

Jako unikatowa ujawnia si¢ nade wszystko zastosowana w tym dziele metoda, polegajaca na pro-
bie scharakteryzowania bytu osobowego jako kogos istniejacego ,,po-miedzy” réznymi plaszczyznami
i punktami widzenia. Wszystko to sprawia, ze mozna z cala pewnoscia powiedzie¢, iz obok juz istnie-
jacych odmian personalizmu czy to fenomenologicznego, tomistycznego, czy tez systemowego badz
aktualistycznego — powstal nowy, personalizm hermeneutyczny. Jest on w pewien sposob najpelniejszy
z tych wyzej wymienionych, bowiem w swojej istocie nie stanowi filozofii o profilu zamknietym. Zapra-
sza czytelnika do aktywnego udzialu w procesie poznawania osoby w sposéb hermeneutyczny.

Oczywiscie sposob eksplikacji osoby zaprezentowany w niniejszym dziele moze zosta¢ poddany
krytyce przez tych, dla ktérych nauka winna prowadzi¢ do tez i twierdzen ostatecznych, sprecyzowa-
nych i skonsolidowanych na sposéb systemowy. Jednakze sama natura osoby przekonuje, ze misterium
personae nie da si¢ ujac za pomoca waskich schematéw myslowych roszczacych sobie prawo do osta-
tecznego zdefiniowania tego, kim jest osoba. Hermeneutyka osoby to zatem propozycja bardziej dla
tych, ktdrzy pragnag myslec, poznawac i doswiadcza¢, anizeli dla tych, ktdrzy chca wiedziec i definiowac.

Michat Kosche

Zdzistawa Kobylinska, Umoralni¢ zycie publiczne. Luigiego Sturza doktryna spo-
teczno-polityczna, Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn
2012, ss. 448.

Wrtochy sa niewatpliwie wyjatkowym krajem, gdy chodzi o kulture, zabytki, tradycje czy
w ogole szeroko rozumiang humanistyke. Te szczegolng pozycje potwierdza liczba wtoskich obiek-
téw znajdujacych sie na Liscie Swiatowego Dziedzictwa Kulturowego i Przyrodniczego Ludzkosci,
sporzadzonej z inicjatywy organizacji UNESCO. Bardzo waznym elementem dziedzictwa kulturo-
wego Bel Paese jest takze literatura, poezja, film, teatr czy filozofia.

Jedna z konsekwencji bogatego dziedzictwa intelektualnego Wloch jest zywa obecnos¢ reflek-
sji filozoficznej na uniwersytetach, w szkotach $rednich, w prasie, w polityce, w kulturze masowej
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iw zyciu publicznym. Trudno byloby obecnie wskaza¢ inne spoteczenstwo, w ktérym szeroko rozu-
miane;j filozofii nadano podobny status. Dluga i bogata tradycja humanistyczna tego kraju siega prac
takich autoréw jak Giambattista Vico, Francesco De Sanctis, Antonio Gramsci, Giovanni Gentile czy
Benedetto Croce.

Jednym z najwazniejszych wloskich myslicieli ostatnich dwoch stuleci jest takze Luigi Sturzo
(1871-1959). Ksiazka Zdzistawy Kobyliniskiej prezentuje jego doktryne spoteczno-polityczng, ktéra
przez dlugie lata ksztaltowata w duzym stopniu zycie publiczne nad Tybrem. Autorka tej niezwy-
kle ciekawej publikacji jest pracownikiem naukowo-dydaktycznym na Uniwersytecie Warminsko-
-Mazurskim w Olsztynie. Ksigzka stanowi rozprawe habilitacyjna, ktéra — wraz z calym dorobkiem
naukowym - stala si¢ podstawa do uzyskania przez Zdzistawe Kobyliniska wiosna 2014 roku stopnia
doktora habilitowanego nauk humanistycznych w dziedzinie filozofii.

Prezentowana publikacja jest zwienczeniem szeroko zakrojonych kilkunastoletnich badan nad
spudcizng intelektualng Luigiego Sturza. Wydanie tego dziefa zostalo poprzedzone opublikowaniem
wielu artykutéw i dwdch ksiazek poswigconych tej problematyce: L. Sturzo. Wybor mysli o polityce,
przekiad i opracowanie Z. Kobylinska (1997); Politica come servizio. Considerazioni sul pensiero politi-
co-sociale di Luigi Sturzo (2011). Przy pisaniu rozprawy habilitacyjnej zostata wykorzystana niezwykle
bogata bibliografia. W ramach swoich badan Autorka przebywala we Wloszech na stypendiach na-
ukowych, prowadzila prace badawcze w kilku wtoskich archiwach, utrzymywata przez wiele lat ciagly
kontakt z Instytutem Luigiego Sturza (Istituto Luigi Sturzo) w Rzymie.

Prezentowana rozprawa habilitacyjna skfada si¢ z przedmowy, wstepu, szesciu rozdzialow, za-
konczenia, bibliografii i indeksu osobowego.

We wstepie Autorka opisuje swoje spotkanie z my$la Sturza, prezentuje aktualny stan badan
i opisuje strukture pracy. Ukazuje takze okolicznosci i uwarunkowania narodzin wlasnego projektu ba-
dawczego, dotyczacego tego mysliciela, ktérego podstawowym pragnieniem bylo zaprowadzenie fadu
moralnego w Zzyciu spofeczno-politycznym. Jego wszystkie rozwazania teoretyczne mialy jeden kon-
kretny cel: scali¢ moralno$¢ i polityke w jedno, przelama¢ indyferentyzm, inercje i egocentryzm, wy-
zwoli¢ w ludziach zaangazowanie polityczne, obudzi¢ solidarno$¢ i ksztaltowa¢ postawy prospoteczne.

Rozdzial pierwszy Luigi Sturzo - zycie i dzielo prezentuje dziecinstwo, mlodos¢ i korzenie
rodzinne mygliciela z Caltagirone. W tej czesci rozprawy przedstawione zostaje takze jego zaangazo-
wanie duszpasterskie oraz gléwne osiagnigcia naukowe i publicystyczne. Niewatpliwie najwickszym
sukcesem w dziatalnosci publicznej Sturza bylo ogloszenie 18 stycznia 1919 roku w hotelu sw. Klary
w Rzymie wielkiego oredzia politycznego: ,, Apelu do wszystkich ludzi wolnych i silnych” (A tutti gli
uomini liberi e forti), powolujacego do istnienia Wloska Partie Ludowa (Partito Popolare Italiano),
ktorej przywddztwo objal.

Rozdziat drugi Autoteliczny charakter osoby ludzkiej a spoleczeristwo ukazuje podstawy antropo-
logiczne doktryny spoleczno-politycznej Sturza. Czlowiek w jego optyce to istota stanowiaca jednosé
i calos¢ z cialem, dusza, sumieniem, rozumem i wolg, obdarzona transcendentna godnoscia, tworzaca
poprzez relacje z innymi spoleczenistwo niezbedne do jego rozwoju i zabezpieczenia jego interesow.

Mozna w tym przypadku moéwi¢ o chrzescijanskiej wersji personalizmu z wyraznie zaakcen-
towanym fundamentem metafizycznym bytu ludzkiego i jego relacji z transcendencja. Jest to tez
personalizm dialogiczny, poniewaz wystepuje w nim wyrazne podkreslenie wymiaru spotecznego
zycia jednostki. Sturzo wyréznit trzy podstawowe formy spoteczne (rodzinna, polityczna i religijng)
oraz trzy formy drugorzedne (ekonomia, nardd, wspdlnota miedzynarodowa). Poszczegolne formy
powinny zachowa¢ wlasna autonomig. Dzigki uwzglednieniu réznych form zycia spotecznego pod-
kreslona zostaje, z jednej strony, dialogiczno$¢ bytu ludzkiego, z drugiej — odstania si¢ dynamiczno$¢
i réznorodno$¢ proceséw zycia spotecznego, politycznego czy gospodarczego.

W rozdziale trzecim, zatytutowanym Interpretacja sturcjatiskiego dualizmu syntez spotecznych,
Autorka poddaje analizie pary syntez powszechnie wystepujacych w kazdym spoleczenstwie: 1) wta-
dza i wolno$¢; 2) moralnoé¢ i prawo; 3) dualizm i dwuwladza. W kazdej z tych trzech par syntez
spolecznych wystepuje organiczna wigz. Nie moze by¢ mowy o wladzy, jesli ta nie chroni wolnosci,
az drugiej strony — nie ma wolnosci, jesli nie ma ona swoich ram instytucjonalnych i jesli na jej strazy
nie stoi prawowita wladza polityczna. Sturzo podkreslal, ze wolnos¢ jest wpisana w nature ludzka
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oraz stanowi fundament istnienia czltowieka i spoleczenistwa. Nie jest jednak dana raz na zawsze,
dlatego trzeba ciagle stawa¢ w jej obronie. Jesli jednostki i spoteczenstwa tracg wolnos¢, to wowczas
pojawia si¢ dyktatura, tyrania, totalitaryzm.

Tak jak mi¢dzy wladza i wolnoscia, tak tez migdzy moralnoscig i prawem istnieje organiczna
wiez. Bez moralnosci prawo nie obowiazuje, podobnie jak polityka bez moralnosci traci swoj status.
Prawo i polityka nie moga by¢ ,,czesciowo moralne”™: albo takimi sg, albo nie sg wcale. Jest to rady-
kalizm etyczny, w ktérym nie ma miejsca na jakikolwiek kompromis. Organiczna wigz wystepuje
takze w trzeciej parze syntez spotecznych, ktora dotyczy napigcia miedzy indywidualizmem a zasada
pluralizmu spotecznego. Sturzo ostrzegat przed skrajnie indywidualistyczng wizja Zycia spotecznego,
ktora prowadzi do erozji wigzi migdzyludzkich i burzy porzadek spoleczny.

Rozdzial czwarty Unifikacja w odrebnosci traktuje o roli religii w budowaniu wspdlnot i wie-
zi migdzyludzkich. Mysliciel z Caltagirone twierdzil, ze religia chrzescijanska ma site jednoczaca
rézne ludy i kultury ponad glowami panstw, ktdre czesto nie moga dojs¢ do porozumienia, pod-
czas gdy ich narody $wietnie dogaduja si¢ migdzy sobg na plaszczyznie religijnej. Jego zdaniem, nie
wolno zamykac¢ religii w przystowiowej zakrystii — religia powinna by¢ obecna w przestrzeni zycia
publicznego. Dlatego nalezy sprzeciwia¢ si¢ wszelkim probom laicyzacji spoleczenstw i marginaliza-
cji religii. Uwazal, ze nalezy dazy¢ do ,,schrystianizowania” sfery publicznej i wzbogacenia tresciami
religijnymi réznych wersji §wieckiego humanizmu. Wiara powinna mie¢ swoje podstawowe miejsce
»w praktyce zycia codziennego. Chrzescijanie, ktorych jednym z elementarnych imperatywdw jest
udzial w caloksztalcie dzialan spotecznych, winni - jak uczyl Sturzo - immanentnie wplata¢ w te
dzialania warto$ci, zasady i normy, ktérych zZrédtem jest ich wiara. Nie mozna oddzieli¢ [...] bycia
katolikiem od bycia obywatelem danego kraju” (s. 232).

W rozdziale piatym Chrzescijariska kultura polityczno-spoleczna znajduja si¢ cenne uwagi na te-
mat konieczno$ci edukacji obywatelskiej, ktéra ma fundamentalne znaczenie dla kondycji demokracji.
Umoralnienie sfery politycznej i spolecznej — poza oczywistymi przestankami, odwolujacymi si¢ do jej
organicznych zwigzkéw z moralnoscig — powinno rozpocza¢ si¢ od ,u$wiadomienia sobie, czym jest
niemoralno$¢ w zyciu spoleczno-politycznym, aby lepiej wiedzie¢, z czym walczy¢ lub czemu zapobie-
gac” (s. 276). Tworca Wiloskiej Partii Ludowej twierdzit, ze tylko system demokratyczny zbudowany
na fundamencie religii chrzescijanskiej moze by¢ stabilny i skuteczny. Uwazal, ze ludzkos$¢ potrzebuje
demokracji nie tylko w wymiarze czysto proceduralnym czy politycznym, jako techniki sprawowania
wladzy, ale takze jako formy zycia zbiorowego ludzi i troski o dobro wspdlne. Dlatego demokracja po-
trzebuje koniecznie takich cnét spotecznych jak: sprawiedliwos¢, solidarno$c czy tolerancja.

W rozdziale szostym Zycie publiczne w wymiarze kariologicznym Zdzistawa Kobylinska oma-
wia cztery wybrane nowe zjawiska zycia spolecznego, ktore w pewnym sensie rodzily si¢ na oczach
Sturza: kwestie feminizmu, spor o zasade swiecko$ci panstwa i szkoly, problem fadu mig¢dzynaro-
dowego oraz fenomen wojny. Nowatorskie podejscie do tych wyzwan mygliciela z Caltagirone po-
twierdza niezwykla przenikliwo$¢ jego umystu, odwage myslenia oraz dalekowzrocznos¢. Tworca
Wrloskiej Partii Ludowej opowiadat si¢ za calkowitym zréwnaniem wszystkich praw przystugujacych
kobietom i mezczyznom, w tym prawa wyborczego. Postulowal pozytywne rozumienie $wiecko$ci
panstwa i szkoly, tzn. przyjazne oddzielenie porzadku panstwowego od porzadku koscielnego, ale
nie wrogos¢ i eliminacje religii ze sfery zycia publicznego. Sturzo opowiadat sie takze za utworze-
niem Panstw Zjednoczonych Europy, aby zagwarantowa¢ pokdj i fad miedzynarodowy. Twierdzit,
ze poprzez odpowiednie ksztaltowanie §wiadomosci spotecznej i proces rozbrojenia panstw wojna
powinna ulec stopniowemu ograniczeniu - az do jej catkowitego wyeliminowania.

Najwieksza wartoscia poznawczg rozprawy habilitacyjnej Zdzistawy Kobyliniskiej jest spdjna
i adekwatna prezentacja aktualnego stanu badan nad spuscizng intelektualng mysliciela z Caltagi-
rone. Chodzi tutaj oczywiscie przede wszystkim o namyst prowadzony w tym zakresie przez wielu
autoréw w kregu jezyka wloskiego. Natomiast Czytelnik polski otrzymuje rzetelnie zredagowana pu-
blikacje, ktoéra po raz pierwszy w tym jezyku wszechstronnie informuje o pogladach politycznych
i etycznych Luigiego Sturza. W tym wzgledzie nad Wislg jest to praca pionierska.

Autorka trafnie podkresla, ze najwazniejszym postulatem zalozyciela Wtoskiej Partii Ludowej,
skierowanym do katolikdw nad Tybrem, byto niezwykle aktualne wezwanie - szczegélnie w pierw-
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szej potowie XX wieku - do ,wyjscia z zakrystii’, aby wciela¢ w zycie chrzescijaniskie zasady spotecz-
ne. Niezwykle bogata dzialalno$¢ publiczna Sturza przyczynita si¢ wsréd Wlochow do wigkszego
ksztattowania $wiadomosci obywatelskiej. Mysliciel z Caltagirone upominal ludzi, aby nie wybierali
jako swoich reprezentantéw do administracji publicznej na poziomie lokalnym i narodowym oséb
skorumpowanych, nieuczciwych i powigzanych ze strukturami mafijnymi.

Sturzo byt jedna z pierwszych oséb publicznych, ktéra mowita we Wloszech otwarcie i zdecy-
dowanie o dramatycznym problemie mafii oraz o historycznych i kulturowych uwarunkowaniach tego
fenomenu. Tym bardziej nalezy doceni¢ jego odwage w tym zakresie, ze czynit to w czasie, gdy przez
dziesigciolecia znakomita wigkszo$¢ spoleczenstwa i przedstawicieli Zycia publicznego negowala ist-
nienie tego problemu. Trzeba podkresli¢ zastugi mysliciela z Caltagirone, gdy chodzi o dostrzezenie
probleméw Potudnia Wloch (Meridione). Warto takze doda¢, ze byt on jednym z niewielu w swojej
epoce przeciwnikéw kary $mierci, opowiadal sie zdecydowanie za jej calkowitym wyeliminowaniem.

Dziedzictwo intelektualne zalozyciela Wloskiej Partii Ludowej pozostawia wiele watpliwosci,
ktére wymagaja dalszych pogtebionych badan. Jedno z najwazniejszych pytan dotyczy mozliwosci
wykorzystania teorii Sturza do analizy wspoélczesnych probleméw zycia spolecznego, politycznego
czy gospodarczego: Czy jego my$l zachowuje takze dzisiaj swojg aktualno$é? Czy jego diagnozy, wy-
pracowane prawie 100 lat temu, moga dzisiaj w czymkolwiek pomdc? Ktore tresci stracity juz swoja
aktualno$¢? Co stanowi przekaz uniwersalny i ponadczasowy?

Wydaje sig, ze nalezy tutaj zachowac ostrozny optymizm. We Wloszech toczy si¢ obecnie na
ten temat bardzo ciekawa dyskusja. Veronica Diomede w swojej ksiazce z 2014 roku ukazuje propo-
zycje Sturza jako skuteczng pomoc w mierzeniu si¢ spoleczenstwa wloskiego z wyzwaniami, ktére
charakteryzuja obecna epoke historyczna'. Zwraca uwage na bardzo wyjatkowe polaczenie do$wiad-
czenia wiary z dzialalnoscia spoleczna, polityczng i kulturalng, ktérego nie mozna zamkna¢ tylko
i wylacznie w okresie historycznym, w ktérym zyl. Veronica Diomede twierdzi, ze takze dzisiaj jego
mysl jest przekladalna na konkretne dziatania, ktére przyczyniaja si¢ do budowy dobra wspdlnego
z ta $wiadomoscig, ze obecnie najwiekszym wyzwaniem jest ochrona godnosci osoby ludzkiej i za-
gwarantowanie jej niezbywalnych praw.

W podobnym duchu wypowiada si¢ Alessandro Fruci w swojej ksigzce z 2012 roku, w ktdrej
analizuje rozumienie prawa i panstwa w dziele Luigiego Sturza®. Zdaniem Fruciego, analizy Stu-
rza maja charakter uniwersalny i zachowuja takze dzisiaj swoja aktualno$¢. Z kolei Gaspare Sturzo,
w swoim opracowaniu z 2007 roku, ukazuje przenikliwos¢ mysli zalozyciela Wloskiej Partii Ludowej
ijej ponadczasowy charakter, gdy chodzi o problem mafii i napiecia istniejacego w Bel Paese miedzy
regionami potudniowymi a regionami znajdujgcymi si¢ na pétnocy kraju’.

Z pewnoécia wezwanie do laczenia polityki z moralnoscig ma charakter uniwersalny, ale niektére
szczegolowe rozwiazania proponowane przez mysliciela z Caltagirone nalezy uzna¢ dzisiaj za passé.
Sturzo byl na przyklad przekonany, ze demokracja moze istnie¢ tylko w krajach o kulturze i moralnosci
chrzescijanskiej. Jego zdaniem, w oderwaniu od chrzeécijanstwa nie ma mowy o zadnej demokracji, po-
niewaz tylko chrze$cijanistwo respektuje godnosc¢ kazdego cztowieka i jego niezbywalne prawa. Trudno
zgodzi¢ si¢ z takg koncepcja, a system demokratyczny funkcjonujacy w Japonii skutecznie obala t¢ teze.

Podobnie nie mozna zgodzi¢ si¢ na poziomie filozoficznym z jego przekonaniem, ze tylko mo-
ralnos$¢ chrzescijanska jest prawdziwa moralnoscia. Dla Sturza de facto nie istnieje inna moralnos¢
niz chrze$cijanska. Niestety, w swoich pismach miesza czgsto argumentacje religijng z uzasadnia-
niem o charakterze stricte racjonalnym, nie odréznia w sposéb wystarczajacy porzadku teologicz-
nego od wymiaru filozoficznego, pomija w swoich badaniach problem mozliwosci etyki racjonalnej,
odwolujacej si¢ do ludzkiego rozumu i prawa naturalnego.

Mysliciel z Caltagirone nie podejmuje dialogu z katolickimi zwolennikami liberalizmu (Hu-
gues-Félicité-Robert de Lamennais, John Emerich Edward Dalberg-Acton). Nie przedstawia tez

! Por. V. Diomede, Luigi Sturzo per ur’ltalia possibile, Effata Editrice, Cantalupa 2014.

2 Por. A. Fruci, Diritto e Stato nel pensiero di Luigi Sturzo, Edizioni Nuova Cultura, Roma 2012.

® Por. G. Sturzo, Mafia e questione meridionale nelle analisi di Luigi Sturzo, Rubbettino Editore,
Soveria Mannelli 2007.
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poglebionej analizy réznych wspoltczesnych nurtéw mysli chrzedcijanskiej. W konsekwencji trudno
stosowa¢ dzisiaj jego kategorie do adekwatnych diagnoz obecnej wersji demokracji liberalnej. Nie
wiadomo tez do konica, na czym miatoby polega¢ obecnie ,,calo$ciowe ucywilizowanie” (incivilimen-
to complessivo) polityki, postulowane przez zalozyciela Wloskiej Partii Ludowe;.

Problem ze wspolczesng recepcja mysli Sturza widaé bardzo wyraznie nad Tybrem. Demo-
kracja Chrzescijanska, bedaca kontynuacja partii zatozonej przez mysliciela z Caltagirone, zostata
rozwigzana w 1994 roku. Obecnie katolicy we Wtoszech nie maja wlasnej liczacej si¢ reprezentacji
politycznej. Politycy odwotujacy si¢ do szeroko rozumianych wartosci chrzescijanskich sa obecni
prawie we wszystkich partiach wloskiej sceny politycznej. W pewnym sensie mozna odnie$¢ wraze-
nie, Ze nie ma juz dzisiaj we Wloszech, ale takze w wielu innych krajach o tradycji katolickiej, takich
chrzescijan czy katolikow, do ktérych zwracal sie Sturzo w swojej epoce historycznej.

Dobrze sig stalo, ze na polskim rynku wydawniczym ukazata si¢ najnowsza ksiazka Zdzistawy
Kobylinskiej. Mygliciel z Caltagirone to nie tylko tworca chrzescijaniskiej demokracji nad Tybrem,
ale takze jeden z ojcow zalozycieli zjednoczonej Europy w duchu Alcida De Gasperiego, Konrada
Adenauera i Roberta Schumana. Jego zastugi dla rozwoju systemu demokratycznego we Wloszech
i w calej Europie s3 nie do przecenienia. Niemiecki kanclerz Konrad Adenauer nazywal go jednym
z najwazniejszych ,,zwycigzcow i propagatoréw polityki chrzescijanskiej i demokratycznej” (s. 33).

Potrzeba dzisiaj pogtebionych badan nad spuscizng intelektualng Sturza, aby wykorzysta¢ te
z jego propozycji, ktore zachowuja wciaz swoja aktualnos¢ i ponadczasowy charakter. Jak zatem dia-
gnozowac przy pomocy jego kategorii postepujaca fragmentaryzacje chrzescijanistwa? Co ze wspot-
czesng wersja katolicyzmu spotecznego? Zatozyciel Wloskiej Partii Ludowej przypisywat szczegolna
role jednoczacej sile chrzescijanistwa w pelnieniu funkcji umoralniania zycia publicznego. Jednak
wieloletni spor o Karte Praw Podstawowych Unii Europejskiej czy preambule Traktatu Lizbonskiego
odslonil stabo$¢ kulturowa i polityczna katolikéw w Europie.

Jak wiec powinna wyglada¢ dzisiaj obecnos¢ spoteczna i polityczna katolikdéw w zsekularyzowa-
nych i wielokulturowych panstwach Zachodu? Jaki powinien by¢ stosunek katolikow do wspdtczesnej
wersji Unii Europejskiej, rewolucji biotechnologicznej, przybierajacego na sile konfliktu cywilizacyj-
nego mi¢dzy Wschodem a Zachodem? Co dalej z katastrofa demograficzng w Polsce i we Wloszech -
dwoch najwigkszych katolickich krajach kontynentu europejskiego? Rozprawa habilitacyjna Zdzistawy
Kobylinskiej stanowi §wietny punkt wyjécia do dalszych szeroko zakrojonych badan w tym zakresie.

Ks. Andrzej Kobylinski
UKSW w Warszawie

Polish Music - Polish Composers. 1918-2010, red. Marek Podhajski, Akademia Mu-
zyczna im. S. Moniuszki, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, Gdansk-
-Lublin 2013, ss. 1343.

W 2005 roku ukazalo si¢ na rynku diugo oczekiwane dwutomowe wydawnictwo Kompozy-
torzy polscy 1918-2000 pod redakcja Marka Podhajskiego - stownik, a raczej encyklopedia polskiej
muzyki XX wieku. W pierwszym tomie zamieszczono eseje o muzyce polskiej tego okresu. Byly one
poswiecone nie tylko najwazniejszym przejawom rozwoju muzyki polskiej (obejmowaly m.in. tek-
sty o dodekafonii, aleatoryzmie, sonoryzmie, neoklasycyzmie, socrealizmie), lecz takze periodyzacji
muzyki i kultury polskiej, poprzedzone zwigzla charakterystyka historii Polski. W drugim tomie
znalazly sie hasta o kompozytorach polskich, ktorzy dziatali w latach 1918-2000, obejmujac facznie
okoto 1300 biogramoéw. Juz ta liczba méwi sama za siebie i wskazuje, jak bogata jest polska tworczos¢
kompozytorska. Tymczasem znanych powszechnie jest najwyzej kilkadziesiat osob, a za granica za-
ledwie kilka: K. Szymanowski, W. Lutostawski, K. Penderecki, H. M. Gérecki, A. Panufnik, W. Kilar
czy G. Bacewicz. Wymienieni tworcy, ktérych znaczenia dla rozwoju muzyki polskiej nikt nie kwe-
stionuje, tworzg jednak zaledwie wycinek polskiej szkoty kompozytorskiej. U podstaw opracowania
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tego monumentalnego wydawnictwa leglo przekonanie redaktora, prof. dra hab. Marka Podhajskie-
go, wyrazone jako motto poprzedzajace jego stowo wprowadzajace do wydawnictwa, a zacytowane
za znanym muzykologiem niemieckim Guido Adlerem: ,,Gmach stylu sklada si¢ zaréwno z postaci
wielkich, jak i matych; by uzyska¢ pelny jego wizerunek nalezy bada¢ wszystkie”.

Omawiany stownik, opublikowany przez dwie polskie uczelnie muzyczne - gdanska i war-
szawska, wypelnial luke w polskim pi$miennictwie. Znaczenie tej pracy jest ogromne z kilku po-
wodoéw. Po pierwsze, rejestruje ona tworczo$¢ kompozytoréw polskich dziatajacych w omawianym
okresie, do ktérych udalo si¢ dotrze¢ lub o ktérych udalo sie znalez¢ informacje. Pod tym wzgledem
jest to bogatsze kompendium niz najwazniejsze i najobszerniejsze polskie wydawnictwo muzycz-
ne o charakterze encyklopedycznym po drugiej wojnie $wiatowej — Encyklopedia Muzyczna PWM
(publikowana w latach 1979-2012), cze$¢ biograficzna pod red. Elzbiety Dziebowskiej. Encyklope-
dia (opublikowana w 12 tomach wraz z kilkoma suplementami) nie rejestruje wszystkich tworcow
polskich badanego okresu, lecz wybranych. Z kolei dawniejszy Almanach polskich kompozytoréw
wspolczesnych Bogustawa Schaeffera i Mieczystawy Hanuszewskiej (PWM, Krakéw 1956, 1966,
1982) takze ewidencjonowal wybrane sylwetki tworcéw, a podstawowym kryterium wyboru byta
przynalezno$¢ do Zwigzku Kompozytoréw Polskich. Podhajski z zalozenia zrezygnowat z tego kry-
terium, gdyz wowczas wielu twdrcow, ktorzy nie byli cztonkami ZKP, ZAiKS lub innych stowarzy-
szen tworczych (np. zagranicznych), zostaloby pominietych. Podobne wydawnictwa, o charakterze
lokalnym, np. Almanach kompozytorow Akademii Muzycznej im. E. Chopina w Warszawie (red.
A. Gronau-Osifiska, Warszawa 2004) i analogiczne publikacje na Slasku, w Gdansku czy w Szczeci-
nie, omawialy sylwetki tworcow z danego $srodowiska kompozytorskiego. Mozna tu wymieni¢ takie
prace, jak: Aleksandry Beben, Ewy Kowalskiej-Zajac, Marty Szoki, Lddzkie srodowisko kompozy-
torskie 1945-2000 (L6dz 2001); Leona Hanka, Wroclawscy kompozytorzy, muzykolodzy i publicysci
(Wroctaw 1985); Kompozytorzy gdatiscy. Szkice pod redakcjg Janusza Krassowskiego (Gdansk 1980);
Kompozytorzy szczeciiscy po 1945 roku, red. E. Kus, M. Szczesny (Szczecin 2002); Utwory i publikacje
cztonkow Katowickiego Oddziatu ZKP, red. ]. Bauman-Szulakowska, M. Dziadek, K. Turek (Katowi-
ce 1994); Krystyny Winowicz, Stownik muzykow z kosciatiskiego (Koscian 2000) czy Marka Dudka,
Kompozytorzy Lublina i Lubelszczyzny (Lublin 2010). Wydawnictwa te zawierajg biogramy tworcow
z danego $rodowiska, w momencie publikacji wnosily wiele nowego do badan nad caloksztaltem
polskiej tworczosci kompozytorskiej XX wieku.

Z chwilg ukazania sie ksigzki Kompozytorzy polscy 1918-2000 czytelnicy otrzymali wiec bogate
wydawnictwo pos$wiecone polskiej tworczosci kompozytorskiej XX wieku. Marek Podhajski nie po-
przestal jednak na tym. Po blisko siedmioletniej pracy nad polska wersja stownika rozpoczat prace
nad jego wersja angielskojezyczna, adresowang - co zrozumiale — do czytelnikéw przede wszystkim
zagranicznych. Praca, wydana juz w jednym tomie, opiera si¢ w swej zasadniczej czgéci na wersji
polskiej, a wiec podobnie obejmuje eseje o muzyce polskiej, a w drugiej czesci biogramy tworcow
polskich. Zakres czasowy zostal poszerzony do roku 2010, natomiast zmniejszono nieco liczbe twor-
cOw, pozostawiajac — poza czotowymi przedstawicielami - tych wszystkich, ktorzy zaznaczyli swo-
ja aktywno$¢ jako tworcy uzyskaniem nagréd na konkursach kompozytorskich lub ich dziatalnosé
miala istotne znaczenie w rozwoju danego (lokalnego) $rodowiska muzycznego. Praca wymagata
réwniez, co oczywiste, szeregu uzupelnien za lata 2000-2010; dodano takze nowe hasta biograficzne,
szczegOlnie tworcéw najmlodszego pokolenia.

Pierwsza czes¢ publikacji otwiera wprowadzenie redaktora, Marka Podhajskiego, w ktorym
wyjasnia on motywy podjecia tematu badan, przedstawia kryteria wyboru twércow itp. Zamiesz-
czone dalej eseje podzielono na trzy ogniwa: (1) krétka historie Polski (teksty Normana Daviesa,
Jana Nowaka-Jezioranskiego i Mirostawa Filipowicza), (2) nastepnie zamieszczono tekst o kulturze,
autorstwa Janusza Zarnowskiego, a dalej (3) szereg esejéw opisujacych zréznicowane kierunki roz-
woju muzyki polskiej. S to prace: Mieczystawy Demskiej-Tebacz (ogolnie o kulturze muzyczne;j),
Witolda Lutostawskiego (o sytuacji kultury muzycznej), Marka Podhajskiego (wprowadzenie do pe-
riodyzacji), Danuty Gwizdalanki (o zagadnieniu, co to jest muzyka polska), M. Podhajskiego (o neo-
klasycyzmie), M. Podhajskiego (o socrealizmie), Izabeli Pacewicz (o socrealizmie), Iwony Lindstedt
(o dodekafonii i serializmie), Wlodzimierza Kotonskiego (o muzyce elektronicznej), I. Pacewicz
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(o sonoryzmie), Krzysztofa Droby (o sonoryzmie), Anny Rutkowskiej (o postmodernizmie), Joanny
Miklaszewskiej (0 minimalizmie), Marka Choloniewskiego (o sztuce multimedialnej) oraz Andrzeja
Chlopeckiego (0 nowym pokoleniu kompozytoréw polskich na poczatku XXI wieku).

Nastepna czg$¢ pracy obejmuje 772 biogramy polskich tworcow dziatajacych w latach 1918-
2010. Data poczatkowa oznacza odzyskanie przez Polske niepodleglosci. Nie badano wigc muzy-
ki polskiej sprzed 1918 roku, gdyz oznaczaloby to wejscie w problematyke zabordéw, a tym samym
trzeba by zastosowac inne kryteria, chociazby w odniesieniu do takich pojg¢, jak tworca polski czy
obszar geograficzny. Z kolei rok 2010 wskazuje, zZe badania prowadzono niemal do ostatniej chwili
(publikacja ukazata si¢ w drugiej potowie 2013 roku). W stowniku zamieszczono kilka rodzajow
haset, od najkrotszych, obejmujacych podstawowe informacje o kompozytorze i wykaz jego wybra-
nych kompozycji (czesto byty to jedyne, mozliwe do ustalenia informacje, z braku dostepnych zZrédet
o niektérych kompozytorach, szczegdlnie z okresu migdzywojennego), az do hasel najwiekszych,
obejmujacych opis dziejow Zycia danego tworcy, charakterystyke jego tworczosci, wykaz kompozycji
(bywa, ze powigkszony o spis innych prac danego tworcy, np. publicystycznych), bibliografi¢ i dys-
kografie. Co wazne, biogramy tworcow zyjacych byly przez nich samych autoryzowane. W wielu
przypadkach czytelnik otrzymuje wigc nieomalze kompletng informacje o danym kompozytorze.

Trzeba podkresli¢, ze omawiany stownik jest w szeregu przypadkach jedynym zrédlem in-
formacji o niektérych kompozytorach, szczegélnie zapomnianych lub najmlodszego pokolenia.
Wprawdzie o wielu z nich mozna znalez¢ informacje w Internecie (chociazby na portalu polmic.pl
- Polskiego Centrum Informacji Muzycznej), lecz czesto dokumenty internetowe sg niekompletne,
wybiorcze, zdawkowe, stad nie zawsze moga one konkurowac ze zrédlem, jakim jest stownik Polish
Music - Polish Composers.

Omawiana publikacja moze by¢ przydatna nie tylko dla czytelnikéw angielskojezycznych.
Moga z niej z powodzeniem korzysta¢ takze polscy odbiorcy, szczegdlnie za$ ci, ktorzy — prowadzac
badania nad polska muzyka XX i XXI wieku - poszukuja szczegétowych informacji o danym kom-
pozytorze. Rowniez z tego powodu, Ze w stosunku do wczesniejszej edycji polskiej, jej odpowiednik
angielskojezyczny nowelizuje szereg danych i wprowadza — na co juz zwrécono uwage — wiele no-
wych nazwisk. Najkorzystniej mie¢ w swoich zbiorach obie wersje stownika.

Czytelnik otrzymuje wiec bogate kompendium wiedzy o historii, kulturze i muzyce polskiej
XX i pierwszej dekady XXI wieku, wraz z szeregiem biograméw polskich tworcow. Wiedza o polskiej
muzyce za granicg wciaz jest marginalna. Zagraniczny odbiorca moze wymieni¢, poza F. Chopinem,
zaledwie kilka nazwisk tworcow polskich. Jeszcze gorzej jest z pismiennictwem o muzyce polskiej
w jezyku angielskim. Tego rodzaju publikacji dotkliwie brakuje. W jaki sposob zagraniczny odbior-
ca moglby si¢ zainteresowa¢ muzyka polska, skoro nie ma mozliwosci dowiedzie¢ si¢ o niej czego-
kolwiek wlagnie z braku publikacji, ale tez nagran, poniewaz tylko nieliczne z polskich produkeji
docieraja za granice? Nieczesto tez zagraniczni wykonawcy siegaja po te muzyke, cho¢ zdarzaja sie
chlubne wyjatki, by wymieni¢ znakomite brytyjskie nagrania utworéw K. Szymanowskiego, M. Kar-
towicza czy Z. Stojowskiego. Znani i wykonywani sg oczywiscie W. Lutostawski, K. Penderecki, H. M.
Gorecki i A. Panufnik. W mniejszym jednak stopniu juz W. Kilar czy G. Bacewicz. Z muzyka z kolei
K. Serockiego, T. Bairda czy S. Kisielewskiego zetkneli si¢ zapewne tylko wytrwali znawcy tematu lub
poszukujacy wielbiciele ich twdrczosci. A jest to zaledwie kilkanascie nazwisk sposrod owych 772
zamieszczonych w omawianej ksiedze.

Na koniec kilka informacji uzupetniajacych, acz niezwykle waznych. Profesor Podhajski byt
pomystodawca obu stownikéw i bez jego wielkiego zaangazowania ta imponujacych rozmiaréw pu-
blikacja by nie powstala. Czesto prace byly prowadzone bez srodkéw finansowych, a redaktor pu-
blikacji szereg zadan musial pokrywaé z wlasnej kieszeni. Jednakze stownik nie ukazalby sie bez
pomocy grona wspoipracownikow. Sa to w pierwszym rzedzie asystenci redaktora naczelnego: prof.
dr hab. Barbara Gogol-Drozniakiewicz z gdanskiej Akademii Muzycznej im. S. Moniuszki oraz ks.
prof. dr hab. Mirostaw Kalinowski z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, a takze
komitet organizacyjny, ktéry tworzyli — poza M. Kalinowskim - Teresa Blaszkiewicz, Monika Kar-
waszewska i Kinga Krzymowska-Szacon. Autoréw esejéow wymieniono juz powyzej. Hasla o kom-
pozytorach napisalo ponad stu autoréw, w wigkszosci muzykologéw i teoretykéw muzyki, wsrod
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nich m.in.: Krzysztof Baculewski, Krzysztof Bilica, Stanistaw Dabek, Zofia Dobrzanska-Fabianska,
Krzysztof Droba, Magdalena Dziadek, Malgorzata Gasiorowska, Teresa Malecka, Leon Markiewicz,
Adam Mrygon, Andrzej Nikodemowicz, Jadwiga Paja-Stach, Malgorzata Perkowska, Leszek Polony,
Antoni Poszowski, Jerzy Stankiewicz, Marta Szoka, Janina Tatarska, Mieczystaw Tomaszewski, Maria
Wacholc. Wielu z nich od lat prowadzito badania nad zyciem i twdrczoécia danego kompozytora.
Mozna wigc powiedzied, ze czytelnik uzyskuje wiadomosci sprawdzone, niemalze z pierwszej reki,
bedace wynikiem wieloletnich badan.

Wersja angielskojezyczna, dla ktorej baza byla w znacznej mierze wersja polska, powstata
dzieki wspotpracy grona thumaczy, do ktérych naleza: Lukasz Borowiec, Dominika Bugno-Narec-
ka, Lidia Cybulska, Magdalena Gumulak, Dominik Karski, Maria Kesiak, Maria Podhajska, Jolanta
Sak-Wernicka, Agnieszka Szlachciak, Maciej Trojanowicz, Sylwia Zargba. W przekladach przyjeto
zasade niettumaczenia na angielski nie tylko nazw wiasnych, lecz takze np. tytutéw publikacji czy
utworéw muzycznych. Moze to stanowi¢ pewna przeszkode dla czytelnika angielskojezycznego.
Mozna bylo chociazby w nawiasie poda¢ angielski odpowiednik (zasade t¢ przyjeto np. w odnie-
sieniu do nazw konkurséw). Nie obniza to jednak wartosci pracy. Przettumaczenie esejéw na jezyk
angielski nie bylo prostym przektadem. Trzeba bylo bowiem dostosowac szereg elementéw tekstu,
szczegolnie zwigzanych z historig Polski, do realiow czytelnika angielskojezycznego. Te zagadnienia
i informacje, ktére wydawaly si¢ oczywiste dla polskiego czytelnika, okazaly si¢ juz nieczytelne dla
odbiorcy zagranicznego.

Takiej publikacji moga nam pozazdro$ci¢ zagraniczne oficyny wydawnicze. Warto zadbac¢, by
omawiana praca trafita do zagranicznych sklepow, bibliotek, radiofonii i stacji telewizyjnych, sto-
warzyszen tworczych, osrodkéw naukowych i edukacyjnych oraz bezposrednio do grona badaczy.
Woweczas dopiero bedzie mozna mowic, ze spelnita ona swoje zadanie.

Marcin Tadeusz Lukaszewski
Uniwersytet Muzyczny Fryderyka Chopina. Wydzial Dyrygentury Chéralnej,
Edukacji Muzycznej, Muzyki Koscielnej, Rytmiki i Tarica



