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J. TISCHNERA MYSL ETYCZNO-SPOLECZNA
JAKO POLSKA ODMIANA COMPASSIO

1. WSTEP

Niniejszy artykul podejmuje zagadnienie compassio jako pewnego rodzaju
programu etycznego dla calego swiata. Powstal on w ramach nowej teologii poli-
tycznej, ktora rozwinela si¢ na zachodzie Europy w XX wieku. Prekursorem tego
projektu etycznego byl katolicki teolog J.B. Metz, program ten rozwijany byl row-
niez przez myslicieli protestanckich, jak chociazby przez D. Solle, E. Rentdorfa,
J. Moltmanna. Bardzo trudno jest przettumaczy¢ stowo compassio na jez. polski,
takze na jez. niemiecki. Wspomniany Metz okresla compassio jako elementarng
wrazliwo$¢ na niezawinione cierpienie, jako wspolcierpienie, cierpienie uczestni-
czace. Compassio wymaga od czlowieka zmiany spojrzenia, w szczegélnosci zmia-
ny spojrzenia na siebie i oceny samego siebie oczyma innych'.

Zagadnienie compassio wywarto wptyw na calg teologie, sposob jej uprawia-
nia. Metz uczynil z compassio podstawowa kategorie teologiczng, ktdra ksztaltuje
takze obraz Boga. Z teologii fundamentalnej Metza wylania si¢ obraz Boga wraz-
liwego na cudze cierpienie. Cechg charakterystyczng takiego méwienia o Bogu
jest antytotalitaryzm i zdolno$¢ do pluralizmu?.

Podobne tresci mozna odnalez¢ u J. Tischnera, piszacego o roli i znaczeniu
sumienia czlowieka cierpigcego, ktére winno mie¢ prymat nad mysleniem. Podo-
bienstwa, jakie wystepuja w koncepcji etycznej obydwu autordw, staly sie podsta-
wa sformulowania takiego tytulu artykulu.

W przypadku mysli J. Tischnera istotng role odgrywal réwniez kontekst
historyczny, w ktorym pracowal, dlatego tez jego rozumienie compassio, ktore
u Metza bardziej skierowane bylo na sytuacje w krajach Trzeciego Swiata, uwa-
runkowane jest sytuacjag w Polsce okresu transformacji. Juz Jan Pawel II w En-
cyklice ,,Centesimus annus” zwrdcil uwage na szczegdlne etyczne znaczenie prze-
mian dokonujgcych si¢ w Polsce, ktére moga by¢ przykladem pokojowej walki
z przemocy i niesprawiedliwoscia spoteczna’.

! Por. ].B. Metz, Teologia wobec cierpienia, ttum. J. Zychowicz, WAM, Krakéw 2008, s. 145.
2 Por. tamze, s. 142.
* Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Centesimus annus” (1 maja 1991), nr 23.
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Punktem wyjscia filozofii J. Tischnera stalo si¢ zatem cierpienie konkretne-
go cztowieka (I punkt). Tischner szukal sposobow wyjscia z trudnej i ponizaja-
cej sytuacji Polakéw w ustroju komunistycznym. Srodkami zaradczymi okazaty
sie wartosci pochodzenia ewangelicznego: milosierdzie, solidarnos$¢, nadzieja
(IT punkt). Problemem okazala si¢ ideologia terryzmu, sprowadzajaca wszelkie
duchowe inspiracje czlowieka z powrotem na ziemie. Przykladem takiej sterry-
zowanej osobowosci jest homo sovieticus (III punkt). Calo$¢ artykulu wienczy
zakonczenie, w ktérym przedstawione zostang wnioski.

2. CIERPIENIE JAKO PUNKT WYJSCIA FILOZOFII

Punktem wyjscia programu etycznego compassio jest bol i cierpienie, kto-
re majag charakter uniwersalny, niezalezny. Bol i cierpienie stanowily réwniez
wazny punkt wyjscia filozofii J. Tischnera, ktéry podejmowal newralgiczne
dla 6wczesnej Polski tematy. Tischner zwraca uwage na rézne punkty wyjscia
w filozofii. Jednym z nich jest podziw dla otaczajacego ludzi §wiata (Arystoteles),
u Kartezjusza jest nim powszechne watpienie, teraz — zdaniem Tischnera — punk-
tem tym jest cierpienie. Cierpienie stanowi nie tylko punkt wyjscia myslenia, ale
i jego wymog etyczny. ,,Irzeba wybrac z tego, o czym mysle¢ mozna, to, o czym
mysle¢ trzeba™. Tischner zwraca uwage, ze ten imperatyw myslenia nie przycho-
dzi z ksiazek, lecz z twarzy zaniepokojonego swym losem czlowieka.

Ten punkt wyjscia, ktory jest tak charakterystyczny dla myslenia w nurcie
compassio, decyduje o jakosci filozofii. Jezeli ktos uwaza inaczej, jest bliski zdrady.
Z. Stawrowski zwraca uwage, Ze sama filozofia Tischnera ma charakter praktyczny
i terapeutyczny, leczy ludzkie bdle i choroby®. Aby jednak uleczy¢, wpierw potrze-
ba postawi¢ wlasciwa diagnoze. Tischner stawia zasadnicze pytanie: jaka jest naj-
bardziej powszechna forma bélu ludzkiego? Zdaniem krakowskiego filozofa jest
nim radykalna niepewnos¢, jest ona w zaczatku udziatem wszystkich i okazuje
sie rowniez forma przezywania radykalnej odpowiedzialnosci’. Cztowiek, bedac
niepewnym, najczesciej jednak nie godzi si¢ na taka sytuacje, probuje zaradzic,
wyzwoli¢ sie z tych wszystkich warunkéw, ktore powodujg te jego niepewno$¢ eg-
zystencji, przy czym nalezy odrézni¢ dwie sytuacje: poczucie niepewnosci i realng
niepewno$¢ bytowania. Istnieja jednostki, ktore zyja w leku, w bezradnosci, nie
potrafig sie sprzeciwi¢, podja¢ decyzji. Swiadczy to o pewnym deficycie osobo-
wosciowym, Karol Wojtyla powiedzialby, ze brakuje struktury samostanowienia,
ktora jest istotna dla dzialania wolnego i osobowego®.

*J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Wydawnictwo Znak, Krakow 2011, s. 9.

> Por. tamze.

¢ Por. Z. Stawrowski, O pewnej fundamentalnej iluzji. Polemiczny komentarz do myslenia
politycznego Jozefa Tischnera, w: ,BgdZ wolnosé¢ Twoja”. Jozefa Tischnera refleksja nad zyciem pu-
blicznym, red. J. Jagietto, W. Zuziak, Krakéw 2005, s. 66.

7 Por. tamze, s. 515-516.

8 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen i in, Wydaw-
nictwo TN KUL (Zrédla i monografie: 142), Lublin 1994, s. 153.
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W odpowiedzi na t¢ niepewnos¢ Tischner pragnie wyzwoli¢ czlowieka do
nadziei i odpowiedzialnosci. Bdl, cierpienie, niesprawiedliwo$¢ stanowia okazje
do dania $wiadectwa swojego czlowieczenstwa i swojej nadziei. Cztowiek bez
nadziei jest cztowiekiem z kryjowki, ktory chowa sig, nie potrafi udzwigna¢ cie-
zaru egzystencji i odpowiedzialnosci, cierpi na chorobe nadziei, jego nadzieja
rzadzi zasada ucieczki od ludzi. Problem nadziei taczy si¢ u Tischnera z prze-
zywaniem innych wartosci, przede wszystkim wolnosci. Tischnerowi marzy sie
otwarta przestrzen nadziei, ktora jest przestrzenia wolnosci zatroskanej przede
wszystkim o potrzebe realizowania warto$ci’. Dlatego tez tak bardzo wazna jest
nadzieja, ktora jest sita motywujaca czlowieka do przemiany tego $wiata wedlug
wartosci. Nadzieja stanowi niezwykly sile czlowieka, ktéra pozwala mu mysle¢
o przyszlodci, widzie¢ ja i przeczuwac.

Nie wystarczy jednak sama nadzieja, czlowiek potrzebuje takze powierni-
ka nadziei, czyli kogos, w kim moze ztozy¢ nadzieje. Tischner zwraca uwage, ze
powiernictwo nadziei jest zawsze dwustronne: ,ja powierzam drugiemu swa na-
dzieje, a drugi powierza mnie swojg nadziej¢’*’. Dzigki nadziei czlowiek moze
przeciwdziala¢ zlu, bélowi i cierpieniu, ktére maja zawsze konkretng postac,
konkretng ,,twarz”. Mozna dostrzec u Tischnera inspiracje filozofig E. Lévinasa.
Tischner wielokrotnie w swoich wykladach i publikacjach odnosi si¢ do fran-
cuskiego filozofa, do jego apologii twarzy''. Twarz u Lévinasa jest gwarantem
jednostkowosci, transcendencji i nieskonczonosci. Twarz nie daje si¢ posias¢'™
Nalezy zauwazy¢ pewna réznice w podejsciu i motywach obydwu autoréw. Wy-
daje sie, ze Lévinas pragnie przede wszystkim broni¢ czlowieka przed wszelkimi
probami totalizacji, ujg¢ calo$ciowych, pragnie wyrazi¢ nieskonczono$¢ kazdego
czlowieka. Tischner natomiast zajmuje si¢ bardziej wnetrzem kazdego podmiotu.
Dla krakowskiego filozofa cierpienie jest proba, przez ktérg czlowiek przecho-
dzac, okazuje, kim naprawde jest. Cierpienie stuzy pozbyciu si¢ maski. Tischner
zadaje pytanie, ktdre jest wazne dla tych, ktérzy uprawiaja filozofi¢ (zapewne
i teologie): czy myslenie, ktdre chce siggna¢ ku podstawom, moze by¢ $lepe na te
probe?” Ludzkie filozofowanie - pisze Tischner - jest poddane pod osad ,,sumie-
nia cierpigcego cztowieka”*. Sumienie jest t3 instancjg, ktorej myslenie musi sig
podporzadkowac. Jezeli jakies myslenie tego nie widzi, wchodzi w okres «kryzysu
ethosu»".

? Por. J. Jagielto, Wprowadzenie, w: Tischner wobec wartosci, red. J. Jagiello, W. Zuziak, Wy-
dawnictwo Znak, Krakéow 2006, s. 16.

10 J. Tischner, Mitos¢ niemitowana, oprac. S. Grotomirski, Wyd. S. Grotomirskiego, Krakow
1993, s. 25.

! Por. tenze, Wspotczesna filozofia ludzkiego dramatu, oprac. D. Kot, A. Wegrzecki, Instytut
Mysli Jozefa Tischnera, Krakéw 2012, s. 209-228.

12 Por. E. Lévinas, Catos¢ i nieskoticzonos¢. Esej o zewnetrznosci, ttum. M. Kowalska, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 232.

13 Por. J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, s. 336.

4 Por. tamze, s. 336-337.

15 Por. tamze, s. 338.
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Fundamentem, zeby nie powiedzie¢ zZrédlem, etyki Tischnera jest doswiad-
czenie drugiego, w szczegdlnosci cierpiacego. Jest to doswiadczenie par excellence
etyczne. ,W nim zawiera, kryje si¢ podstawa obiektywizmu dla naszych zobowia-
zan etycznych. Tu lezy zrédlo prawdziwej odpowiedzialnosci za $wiat zewnetrzny.
Jesli kto$ zezwoli na to, by stepila sie w nim wrazliwos¢ na drugiego cztowieka,
cala jego moralno$¢ i cale myslenie etyczne zawisng w prozni™*®. To doswiadcze-
nie drugiego, w szczegolnosci cierpigcego, jest charakterystyczne dla nurtu com-
passio i jest jak najbardziej uniwersalne. Jak zauwaza J. Makowski, duchowy uczen
J. Tischnera, ,,czlowiek cierpigcy nie ma narodowosci, nie ma koloru skory, nie
ma pogladéw politycznych... - to znaczy on to wszystko ma, tyle ze owe przy-
padlosci schodza na drugi plan wobec krzyku jego bolu, domagajacego sie naszej
odpowiedzi”"’. Makowski takze taczy obydwu autoréw, widzi pokrewienstwo ich
mysli, wspdlna dla nich wrazliwos¢ etyczno-spoteczna, wspolny punkt wyjscia.
Obydwaj autorzy spotkali si¢ w szczegélnym miejscu, bo w Castel Gandolfo, na
zaproszenie samego Jana Pawla II**. Castel Gandolfo to szczegdlne miejsce wy-
miany mys$li i doswiadczen. Na spotkania tam zapraszani byli wybitni przedstawi-
ciele, nie tylko humanisci i teologowie, ale takze przedstawiciele nauk $cistych.

Szczegdlnym locus philosophicus et theologicus w teologii XX-wiecznej staje
sie Auschwitz, w ktéorym pogarda dla cztowieka i Boga siggneta zenitu. Temat
ten podjal zarowno ].B. Metz, jak i J. Tischner. Obydwaj byli porazeni tg trage-
dig ludzkosci, ale byla to takze tragedia pewnego stylu myslenia i wartosciowa-
nia. Obydwaj mieli $wiadomo$¢, ze trzeba cos zmieni¢ zaréwno w teologii, jak
i w filozofii. Zwrécenie uwagi na ten niezwykle wazny moment historii, to szcze-
golny wyraz compassio, czyli wspoluczestnictwa w cierpieniu. Compassio moze
stanowi¢ pewng podstawe odnowy myslenia i wartosciowania, tym bardziej, ze
zdaniem wielu, dotychczasowe myslenie zaowocowalo takimi wiasnie ludzkimi
tragediami, jak Auschwitz.

3. JAK PRZECIWDZIALAC CIERPIENIU?

Tischner nie skupia si¢ jednak na samym cierpieniu czy boélu, prébuje
w swojej filozofii znalez¢ $rodki zaradcze, ktore minimalizowalyby cierpienie
ludzkie. Jednym z takich srodkow jest milosierdzie. Tischner podejmuje reflek-
sje nad miltosierdziem w kontekscie nauczania bl. Jana Pawla II. Nie ulega wat-
pliwosci, ze obydwaj polscy filozofowie razem wspotmysleli, niekiedy réowniez
wspolnie omawiali wigzace problemy $wiata. Charakterystyczne pod tym wzgle-
dem jest przemowienie Jana Pawla II wygloszone podczas trzeciej pielgrzymki
do Polski, w ktérym papiez w Gdansku 12 czerwca 1987, méwigc o koniecznosci

16 Tamze, s. 399.

'7]. Makowski, Wariacje Tischnerowskie, Swiat Ksigzki, Krakow 2012, s. 205.

'8 Spotkanie to opisuje J. Tischner w tekscie Prosze blizej Papieza, w: . Tischner, Idgc przez
puste blonia, wybor i oprac. W. Bonowicz, Znak, Krakéw 2005, s. 316.
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»pracy nad pracg’, odwolal si¢ do wspolczesnego polskiego mysliciela, chodzilo
o J. Tischnera i jego ,etyke solidarnosci”. To zdziwienie zbieznoscig i ,intelektu-
alnym pokrewienstwem” W. Bonowicz wyrazil stwierdzeniem, ze papiez ,,mowit
Tischnerem™”. To pokrewienstwo myslenia w sposéb szczegélny widoczne byto
w tischnerowskiej philosophia praxis (praca, wolnos¢, godnos¢, milosierdzie, od-
powiedzialno$¢). Tischner prébowal przyblizy¢ Polakom nauke Jana Pawla II,
opatrujac ja stosownym komentarzem. W eksplikacji pojecia milosierdzia Ti-
schner zauwaza: ,Nie ma innej wiary w Boga bogatego w milosierdzie jak by-
cie samemu milosiernym”®. Milosierdzie to sposob obecnosci chrzescijanina
w $wiecie?'. Podstawowym wyrazem milosierdzia rozumianego jako chrzescijan-
ska postawa (cnota) jest rezygnacja z walki*.

Innym przejawem milosierdzia jest zmiana perspektywy widzenia. Cztowiek
ma to do siebie, ze koncentruje si¢ na swoich problemach, cierpieniach, kreci sig
wokot wlasnej osi. Milosierdzie to prymat cierpienia innych: ,,[...] odkry¢, ze
cierpienia bliznich s3 wieksze niz wlasne béle, i powtorzy¢ za Chrystusem: «nie
placzcie nade mng, ale nad synami waszymi»”*. Tischner umiejscawia postawe
milosierdzia w swojej filozofii spotkania. Nie ma milosierdzia bez spotkania, musi
dojs¢ do kontaktu, wymiany, zauwazenia. ,,Milosierdzie jest sil3, ktéra otwiera
przestrzen wszelkim spotkaniom, nawet tym, ktore nastepuja po burzliwych roz-
staniach. Tam, gdzie wlada kategoria etyczna milosierdzia, czlowiek nie boi si¢
spotkac innego czltowieka. Milosierdzie otwiera bramy kryjowki’*.

O koniecznosci zmiany spojrzenia, jest to jedna z analogii miedzy tymi auto-
rami, pisal takze J.B. Metz, ktoéry podkreslal postawe samego Pana Jezusa. Uwaga
Mistrza z Nazaretu nie koncentrowala si¢ na grzechu innych ludzi, lecz na ich
cierpieniu. ,Grzech byt dla Niego w niemalej mierze - pisze Metz — odmowa
uczestnictwa w cierpieniu innych, odmowa wyjscia mysla poza mroczny hory-
zont wlasnego cierpienia™.

W swojej eksplikacji mitosierdzia, Tischner dos¢ regularnie odnosi si¢ do
Encykliki ,,Dives in misericordia” Jana Pawla II, a z papieskiego tekstu teologicz-
nego wydobywa to, co ma wymiar uniwersalny. Milosierdzie to dowarto$ciowa-
nie, podnoszenie w gore, to wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien
zla, ktore jest w swiecie i w cztowieku®. Jakze brakuje dzisiaj takiego podejscia
do czlowieka, w rzeczywistosci bowiem spotyka si¢ on czesciej z okrucienstwem,
ponizaniem, szyderstwem, wbijaniem w bloto. Encyklika papieska i filozofia Ti-

19'W. Bonowicz, Tischner, Znak, Krakéw 2005, s. 399.

2. Tischner, Miedzy mitosierdziem a okrucieristwem, w: J. Tischner, Idgc przez puste blonia, s. 51.

21 Por. tamze, s. 52.

22 Por. tamze, s. 52-53.

23 Tamze, s. 51.

24 Tamze, S. 54.

» ].B. Metz, Teologia wobec cierpienia, s. 143.

% Por. Jan Pawel I, Encyklika ,, Dives in misericordia” (30 listopadal980), nr 6. Por. J. Tischner,
Miedzy milosierdziem a okrucieristwem, s. 54.



76 KS. RAFAL CZEKALSKI

schnera stanowig przyklady pozytywnego budowania $wiata bardziej ludzkiego,
$wiata plynacego pod prad usankcjonowanych zwyczajem deprymujacych form
ponizania czlowieka. Wlasnie taka intencja przyswiecala tez ].B. Metzowi, ktory
pragnal compassio uczyni podstawa globalnego etosu. Metz mial swiadomos¢, ze
wymaga to ekumenii w duchu compassio. Ekumenia mialaby znaczenie nie tylko
religijne, ale bytaby takze znaczacym wydarzeniem politycznym. ,,Problem cier-
piacych (nie cierpienia!) moglby by¢ podstawa dla koalicji religii w celu ratowania
i wspierania spotecznej i politycznej compassio w naszym swiecie”?.

Drugim $rodkiem zaradczym przeciw niesprawiedliwo$ciom, krzywdom
i cierpieniu wyrdznionym przez J. Tischnera jest etos solidarnosci. Historia na-
ucza, ze solidarno$¢ nie jest polskim wymystem?®, w pewnym momencie stala
sie jednak symbolem pokojowego przewrotu (transformacji), ktéry dokonat sie
w Polsce na przetomie lat osiemdziesigtych i dziewie¢dziesigtych XX wieku. Soli-
darnos¢ stanowi zatem te ,,polska warto$¢”, ktora ideowo bardzo bliska jest temu, co
rozumie si¢ pod pojeciem compassio (wspodlczucie, wspoélodczuwanie). By¢ moze
wlasnie w etosie solidarnosci tkwi gléwny wkiad Tischnera w etyke wspoétodczu-
wania. Solidarnos¢ w eksplikacji Tischnera to blisko$¢ - to braterstwo dla porazo-
nych?®. ,,Ona jest jak cieply promien stonca: gdziekolwiek si¢ zatrzyma, pozostawia
cieplo, ktére promieniuje dalej, bez przemocy. Jej chodzi tylko o jedno: aby jej nie
stawiano przeszkod - gtupich bezsensownych przeszkdéd™. Tischner zwraca uwa-
ge takze na moralny wymiar solidarnosci, gdyz najglebsza solidarnoscia jest soli-
darnos$¢ sumien®’. To wlasnie w sumieniu czlowiek odczytuje konkretne wyzwanie,
ktdrego nie moze odrzuci¢, w przeciwnym razie zdradzi samego siebie.

Drugg cecha charakterystyczng solidarnosci jest jej sita, ktéra plynie
z jednosci. Tischner przyréwnuje solidarnos¢ do lasu: ,,Solidarno$¢ to ogromny las
zasadzony przez przebudzone sumienia. Kazdy musi si¢ liczy¢ z tg rzeczywistoscia.
Ona jest jak ziemia pod stopami. Silg lasu jest ilo$¢ drzew, trudno wszystkie na raz
wyciaé. Las zwalcza przeciwnika w ten sposob, ze roénie, a wiec tym bardziej staje
sie lasem. Solidarno$¢ sumien zwalcza przeciwnika, stajac si¢ tym bardziej sumie-
niem i tym bardziej solidarno$cig” **.

7 ].B. Metz, Teologia wobec cierpienia, s. 152.

# ,Stowo «solidarnoéé» spokrewnione jest ze stowem «solidny», ktore pochodzi od lacin-
skiego solidus (tj. mocny, trwaly, w odniesieniu do czlowieka — rzetelny, godny, zaufania). Pojawilo
sie ono w XVII wieku w jezyku prawniczym na okredlenie wiezi pozyczkodawcéw wobec diuznika
i po dzi$§ dzien funkcjonuje w jezykach europejskich na oznaczenie wspélodpowiedzialnosci praw-
nej w prowadzonych wspélnie interesach oraz podejmowanych wspolnie zobowigzaniach. W XIX
wieku terminem «solidarno$é» zaczely si¢ postugiwaé ruchy spoleczno-polityczne, ktorym zale-
zalo na podkredleniu znaczenia wiezi, nie za$ konfliktéw, miedzy réznymi grupami spotecznymi’.
Z. Stawrowski, Solidarnos¢ znaczy wiez. W kregu mysli Jozefa Tischnera i Jana Pawta II, Instytut Mysli
Jozefa Tischnera, Krakow 2010, s. 88.

¥ Por. J. Tischner, Etyka solidarnosci, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2000, s. 16.

30 Tamze, s. 9.

31 Por. tamze, s. 10.

32 Tamze, s. 103.
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Trzecim $rodkiem zaradczym proponowanym przez polskiego filozofa jest
nadzieja. Temat nadziei podejmowany byt przez wielu innych XX-wiecznych filo-
zoféw i teologdw, m.in. przez G. Marcela, ]. Moltmanna, Benedykta XVI (Encykli-
ka ,,Spe salvi”), E. Blocha (Prinzip Hoffnung), ten ostatni wywarl znaczacy wplyw
na teologie polityczng ].B. Metza, prekursora compassio. Zadaniem nadziei chrze-
$cijanskiej — zdaniem Tischnera - jest wyzwolenie od obsesji tego $wiata. ,Wol-
no$¢ od takiej obsesji jest podstawowym warunkiem przemiany $wiata. Rozbijajac
obraz pewnego $wiata, nadzieja chrzescijaniska spetniata funkcje demaskatorska
wobec tych wszystkich nadziei, ktore chcialy przywigza¢ cztowieka do ziemi™.

Tischner ma $wiadomos¢ tego, ze bez nadziei wertykalnej, tj. umocowa-
nej w «gorze», kazdy program wyzwolenczy moze skonczy¢ si¢ utopia. Utopie
maja to do siebie, ze s3 atrakcyjne, funkcjonuja jako mity spoteczne. Utopia
to miejsce, ktérego nie ma*. Problemy najczesciej pojawiaja si¢ przy realizacji
tych mitéw. W historii ludzkosci bylo wiele takich utopijnych projektow, kto-
rych celem bylo zbudowanie nowego wspaniatego swiata. Utopijno$¢ cechowala
chociazby komunizm, ktory chcial zaprowadzi¢ raj na ziemi. Utopig - zdaniem
Benedykta XVI - byl takze mit O$wiecenia, ktéry cechowala przesadna wiara
w rozum, wolnos¢, postep i nauke. Benedykt XVI przypomina bardzo wazng
zasade, ktdrej znaczenie dostrzegal takze J. Tischner: ,,Cztowiek nigdy nie moze
by¢ po prostu zbawiony z zewnatrz’*. Benedykt XVI zwraca uwage na ambiwa-
lencje postepu i nauki, ktéra moze wnies¢ wiele w proces humanizacji swiata
i ludzkosci, ale moze takze doprowadzi¢ do calkowitego jego zniszczenia. Nauka
i wszelki postep potrzebuje ukierunkowania zewnetrznego, wymykajacego sie
wewnatrzéwiatowej logice. Ostatecznie, podkresla papiez, ,to nie nauka odkupuje
czlowieka. Czlowiek zostaje odkupiony przez milos¢™.

W odpowiedzi na te ,sterryzowane” i utopijne projekty, Tischner zapropo-
nowal trzy wartosci, ktére s3 wyrazem jego wrazliwosci spolecznej na cierpienie
innych i ktére moga by¢ podstawa budowania nowego tadu etycznego (ordo so-
cialis). Wartosci te zbiezne s3 jednoczesnie z programem etycznym zapropono-
wanym przez J.B. Metza. Tymi warto$ciami (postawami) sa: milosierdzie, solidar-
no$¢, nadzieja (chrzescijanska).

33 Tenze, Swiat ludzkiej nadziei. Wybér szkicéw filozoficznych 1966-1975, Znak, Krakow 1992,
s. 304-305.

* Czym dokladnie jest utopia opisuje H. Kieres: ,W kazdej utopii chodzi o wizj¢ idealnego zy-
cia spolecznego, zycia pelnego dobr i sprawiedliwosci, co znajduje swoj wyraz w takich nazwach, jak
eutopia resp. udepotia — spolecznos¢ zyjaca dostatnio materialnie, uchronia resp. euchronia - stan
«poza czasem», koniec dziejow, ich ostateczne wypelnienie, eupsychia — idealny stan §wiadomosci
spolecznej, egotopia oznaczajacy idealny stan ja-monady-wolnosci”. H. Kiere$, Stuzy¢ kulturze, Dom
Wydawniczy ,,Ostoja’, Lublin 1998, s. 51.

% Benedykt XVI, Encyklika ,,Spe salvi” (30 listopada 2007), nr 25.

36 Tamze, nr 26.
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4. TERRYZM JAKO IDEOLOGIA BEZNADZIEI

Przyczyna beznadziei, w jaka popadl wspodlczesny czlowiek, jest terryzm,
ktorego istota polega na tym, ze ontologia $wiata staje si¢ jedynym - lub co naj-
mniej podstawowym - horyzontem dla filozofii i teologii czlowieka. Tischner ze
smutkiem konstatuje, ze zawsze wtedy sprowadza si¢ cztowieka do czegos$, co jest
ponizej czltowieka. Tischner wprost pisze tutaj o ,terryzujacej ontologii’, mato
tego, myslenie terryzujace czestokro¢ jest mysleniem utopijnym, w ktérym po-
Swieca sie terazniejszo$¢ na rzecz czlowieka jutra, jego ubostwienia. Porzuca sie
wtedy w imie wzniostych idealéw (utopii) myslenie etyczne: ,Na szali dzisiej-
szych strat i jutrzejszych zyskow niczym s3 popelniane dzi$ zabdjstwa, wzniecone
rewolucje, wzmozona przemoc. [...] Heroizm brudnych rak dla dobra przysztych
pokolen jest najwyzszym ludzkim heroizmem. W ten sposéb odkrycie cztowieka,
podziw dla czlowieka i mitos¢ do niego moga sie obrdci¢ w swoje przeciwienstwo
- w opetanie jutrzejszym czlowiekiem polaczone z pogardg dla cztowieka dzisiej-
szego. Myslenie terryzujace stanie si¢ wtedy mysleniem terroryzujacym™’.

Latwo dostrzec, ze Tischner bardzo dobrze rozeznal mechanizmy Zzycia
spolecznego, ideologii, ktore kieruja zyciem spolecznym i ktére jednoczesnie
probuja zawlaszczy¢ cale zycie spoleczne, nie liczac sie z prawami oséb i grup
spolecznych. Niewatpliwie chodzi tu o problem totalitaryzmu, ktéry podejmo-
wali obydwaj autorzy, tj. J. Tischner i J.B. Metz. Tischner wigksza czes¢ swojej
uwagi poswiecil ustrojowi komunistycznemu, aczkolwiek spotyka si¢ u niego
takze odniesienia do Auschwitz i tragedii narodu zydowskiego. Dla Metza taka
gléwng postacig totalitaryzmu XX-wiecznego jest zagtada Zydéw (Holocaust).
W kontekscie tej tragedii Metz stawia pytanie o forme uprawiania teologii: ,[...]
dlaczego w naszej teologii tak malo dostrzega si¢ i poswigca uwagi tej tragedii
(Auschwitz — RC), lub w ogole historii cierpienia ludzkosci™®. Metz krytykuje
przede wszystkim stosowanie zbyt «mocnych» kategorii, ktére — jego zdaniem
- zbyt szybko przykrywaly wszystkie rany i przytepialy wrazliwo$¢ na nowe za-
grozenia. W miejsce dotychczasowych kategorii niemiecki teolog proponuje ka-
tegorie «pamieci» i «opowiesci», siegaja one do rozwinietej w tradycji zydowskiej
kultury anamnetyczne;j.

W podobny sposdb, jak to juz starano si¢ wyzej wykaza¢, na totalitaryzm,
terror, zawlaszczanie czlowieka reaguje J. Tischner. W okresie transformacji pro-
buje zdemaskowac zlo, ktérego doswiadczali wszyscy Polacy, bardziej lub mniej
poddajac si¢ mu si¢ i sie z nim oswajajac. Zlo, zeby nie bylo grozne, trzeba na-
zwacé (zdemaskowac). Tischner ze smutkiem zauwaza, ze fenomen totalitaryzmu
jest zjawiskiem europejskim. Kiedy spojrzy sie na Auschwitz, Kolyme, itd. widac,
ze ten fenomen ma konkretne oblicza zla, ktdre trzeba przezwyciezy¢. Dlatego
tez totalitaryzm jako twor europejski domaga sie europejskiego przezwyciezenia.

*7]. Tischner, Rozwazania na progu jutra, w: J. Tischner, Idgc przez blonia, s. 47-49.
38 ].B. Metz, Teologia polityczna, thum. A. Mosurek, WAM, Krakow 2000, s. 334.
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W tym punkcie wida¢ pelng zgodnos$¢ pomiedzy intencjami J.B. Metza i J. Ti-
schnera. Obydwaj majg $wiadomo$¢, ze srodkiem do tego moze by¢: myslenie
religijne w przypadku J. Tischnera® i teologia (compassio) w przypadku J.B. Metza.

Omawiani autorzy zwracaja uwage na koniecznos¢ eschatologii, umocowa-
nia nadziei wyzej, u samego Boga. Tylko taka nadzieja demaskuje kruchos¢ tego
$wiata, jednocze$nie moze by¢ podstawa zmiany oblicza tego $wiata na bardziej
ludzki. Jezus jest odpowiedzig milosiernego Boga na cale zlo, Syn Bozy jest po-
wiernikiem nadziei’. Nadzieja ta kaze is¢ dalej, nie poddawac sie i nie zatrzymy-
wa¢. ,,Czlowiekowi nie wolno przemienia¢ drogi w dom, nie wolno mieszka¢ na
drodze™!. Ostatecznie cztowiek ma powierzy¢ siebie wiernosci Drugiego*. Utopie,
ideologie bardzo czgsto probujg budowac ,,raj na ziemi”, nie liczg si¢ wtedy srodki,
poszczegodlne jednostki, liczy si¢ ogolny zamyst (idea), ktorg trzeba ucielesnié. Jak
nieciekawie konczg si¢ te sterryzowane zamierzenia (nadzieje) czlowieka? W XX
wieku przykladéw byto az nadto.

5. ZAKONCZENIE

W niniejszym artykule podjeto probe ukazania polskiej odmiany etycznego
programu compassio w wersji J. Tischnera, §wiadka wspoétczesnych czasow, na-
uczyciela madrosci. Aby sprosta¢ temu zadaniu konieczne byto odniesienie sig
do gléwnego nurtu compassio, jaki rozwinal si¢ w Zachodniej Europie, a ktoérego
prekursorem jest J.B. Metz, teolog niemiecki. W tekscie starano si¢ ukaza¢ ana-
logie i réznice w podejsciu do tematu obydwu autoréw. Punktem wyjscia oby-
dwu myslicieli byt problem niezawinionego cierpienia. Jest to problem odwieczny,
ktéry umieszczony w perspektywie teologicznej, kaze pyta¢ samego Boga, cze-
go przyklady znajduja si¢ takze w Biblii, dlaczego czltowieka spotyka cierpienie.
Pytania te nasilily si¢ w teologii XX wieku, po porazkach ludzkosci, jakimi byly
ustroje totalitarne, hekatomba narodu zydowskiego. Zdaniem Metza méwienie
o Auschwitz ,nalezy do wewnetrznej sytuacji chrzescijanskiego méwienia o Bo-
gu”®, dlatego tez pojawia si¢ nowa kategoria memoria passionis w sensie ,,pamieci
o cudzym cierpieniu”*.

U Tischnera uwaga skierowana jest bardziej na wewnetrzne przezycia oso-
by zyjacej w warunkach ustroju totalitarnego. Ale takze on stawial sobie pytania
typu? jak do tego moglo dojsc?, jak przeciwdziala¢ tej pogardzie dla cztowieka,
takze Boga? Kiedy Metz probuje redefiniowa¢ chrzescijanstwo, wprowadza¢
nowe kategorie, Tischner skupia si¢ bardziej na wydobywaniu wartosci, niekie-
dy troche ,zakurzonych”, ktore jednoczesnie stanowia przeciwwage dla ,sterry-

% Por. J. Tischner, Nieszczgsny dar wolnosci, Wydawnictwo ZNAK, Krakow 1993, s. 73.
9 Por, tenze, Swiat ludzkiej nadziei, s. 305.

* Tenze, Rozwazania na progu jutra, s. 43.

22 Por, tenze, Swiat ludzkiej nadziei, s. 305.

# ].B. Metz, Teologia wobec cierpienia, s. 218.

“ Tamze.
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zowanych” osobowosci wychowanych w ustroju totalitarnym. Tymi warto$ciami
s3 milosierdzie, solidarno$¢ i nadzieja. Wartosci te s ze soba $cisle polaczone.
Nie ma pelnej solidarnosci migdzy ludZzmi bez mitosierdzia i przebaczenia, nie
ma takze nadziei, gdy nie ma milosierdzia i przebaczenia, gdy cztowiek tkwi
w nienawisci. Wyzwolenie, ktére proponuja obydwaj autorzy, musi mie¢ charak-
ter transcendentny: Bog jest tym, ktory wyzwala, wszelkie proby samowyzwo-
lenia najczesciej koncza sie nowymi zniewoleniami (utopiami, totalitaryzmami).
Rolg compassio jest budzi¢ sumienia, wrazliwos$¢ spoleczng, odpowiedzialnosc,
w tym wyraza si¢ solidarnos¢, bycie z innymi.

Etyka solidarnosci, ktérej autorem jest Tischner, wnosi do swiatowego dys-
kursu polityczno-spotecznego doswiadczenie polskie, ktére moze i powinno
sta¢ sie doswiadczeniem wszystkich. Solidarno$¢ jako cnota (aspekt indywidu-
alny) i zasada (wymiar spoteczny) winna by¢ obecna we wszystkich programach
podejmowanych przez wspoélnote ludzka, majacych na celu minimalizacje zfa,
cierpienia i niesprawiedliwo$ci. My$l etyczno-spoteczna, krytykujac systemy to-
talitarne, nie potepia nigdy cztowieka, otwiera natomiast przestrzen do dialogu
i porozumienia tak bardzo dzisiaj potrzebnych.

J. TISCHNER’S ETHICAL AND SOCIAL THOUGHT
AS A POLISH VARIATION OF “COMPASSIO”

Summary

Thisarticleattemptstodemonstratetherelationshipsbetweenanewpoliticaltheologydeveloping
inthe20th centuryin Western Europe and the ethical-social thought ofJ. Tischner. The starting point of
both conceptsis the non-culpable suffering of man. The article presents countermeasures proposed by
J. Tischner against non-culpable suffering, i.e. mercy, solidarity and Christian hope. Tischner’s phi-
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