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ONTYCZNE PODSTAWY PRZEBOSTWIENIA CZE.OWIEKA
W NAUCZANIU SW. MAKSYMA WYZNAWCY

Nie przez przypadek chcac zglebi¢ chrzescijanskg nauke o przebostwieniu
siggnelam wlasnie po $w. Maksyma Wyznawce. Przez badaczy bywa on okre-
slany jako ,,doktor Wcielenia i przebostwienia”. Cho¢ mozemy wskaza¢ innych
Ojcow, ktorzy o teologii mistycznej napisali wigcej, to wlasnie Wyznawca nie-
zwykle wnikliwie opisat, co lezy u podstaw mistycznego zjednoczenia i dlaczego
przebostwienie jest mozliwe. Cata nauka Maksyma o przebostwieniu, a mogta-
bym zaryzykowac, ze cale w ogole nauczanie Wyznawcy, opiera si¢ na teorii
logoi. Wedlug 1.-H. Dalmais, /ogoi tworzg jedna z zasad konstytuujacych wizje
$wiata Maksyma'.

1. Locor

Zanim przejd¢ do proby omowienia, w jaki sposob Maksym rozumie owe
logoi chciatabym uzasadni¢, dlaczego nie thumacze tego terminu na jezyk pol-
ski. Po pierwsze, ze wzgledu na wieloznaczno$¢ przywotanego stowa w jezyku
greckim, ktora sprawia, ze przynajmniej kilkanascie polskich terminow wyda-
je sie rownie odpowiednich. Oczywiscie termin logos czy logoi w odniesieniu
do Prologu Ewangelii $w. Jana przyjeto si¢ thumaczy¢ jako «Stowo» i odnosi¢
do Chrystusa, a w czesci tekstow filozoficznych jako «zasada» czy «rozumy,
jednak zdecydowatam si¢ — dla przejrzystosci — pozostawi¢ niezmienione ter-
miny greckie 1 bede postugiwala si¢ nimi zarowno w odniesieniu do Boskiego
Logosu, jak i do logoi rzeczy. Po drugie, nie jestem w mojej decyzji odosobniona.
O ile bowiem w ttumaczeniach tekstow zrodtowych na jezyki nowozytne mozna
spotka¢ proby przetlumaczenie terminu /ogoi, to w opracowaniach naukowych
badacze idg w kierunku uzycia terminéw greckich, kierujac si¢ podobnymi do
moich przestankami?.

!'Por. L.H. Dalmais, La theéorie des ,,logoi”. Revue de sciences philosophiques et théologiques
36(1952), s. 224.

2 Por. np. A. Louth, St Maximos’ Doctrine of the logoi of Creation, StudiaPatristica 48(2010),
s. 79.
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Nie podejmuje nawet proby, aby w ramach niniejszego artykutu przedstawié¢
histori¢ rozumienia terminu logos w filozofii antycznej i mysli chrzescijanskiej.
Warto jednak zauwazy¢, ze Maksym jest z jednej strony kontynuatorem catlej tra-
dycji wykorzystujacej logos w kosmologii (od Heraklita przez stoikow i Filona
Aleksandryjskiego po ojcow Kosciota), z drugiej zas wypracowuje zupehnie ory-
ginalne stanowisko. Jak celnie zauwaza P. Sherwood, doktryna Logosu uzupet-
nia polemik¢ Maksyma z orygenizmem?®, kiedy Wyznawca chce wyakcentowaé
warto$¢ Swiata stworzonego. Niemniej, jesli chee si¢ wskazaé myslicieli, ktorzy
wywarli najwigkszy wptyw na ksztattowanie si¢ Maksymowej teorii logoi, to
nalezy wskaza¢ wiasnie przede wszystkim Orygenesa i Ewagriusza z jednej stro-
ny, a Pseudo-Dionizego z drugiej’. Jednak badacze zgodnie twierdza, ze chrze-
$cijanska nauka o logoi stworzenia w odniesieniu do Chrystusa-Logosu zostata
rozwini¢ta przez Maksyma w sposob szerszy niz zrobit to ktorykolwiek z jego
poprzednikdw®.

W pierwszym i podstawowym znaczeniu logoi oznaczaja dla Maksyma we-
wngetrzne zasady istnienia kazdego stworzenia. Logoi stanowig podstawe istnie-
nia kazdej rzeczy, istot¢ kazdej rzeczy istniejacej. Logos bytu jest jego zasada
i fundamentalng definicjg’. Stanowi on poczatek i koniec kazdego bytu, lecz ten
poczatek i koniec sg jednocze$nie w Bogu®. Wszystkie stworzenia zostaja stwo-
rzone w oparciu o swoje logo?’. Byty odpowiadajg konkretnym logoi. Kazdy byt,
ktory istnieje, istniat lub bedzie istnial, ma swoj logos. Jest wiec bardzo wiele
logoi®.

Jakie miejsce zajmujg logoi w nauce Maksyma Wyznawcy o przebostwie-
niu? Sa one wpisane w sam rdzen historii zbawienia od stworzenia az do osta-
tecznego przebdstwienia w zjednoczeniu z boskim Logosem. Przesledze wigc
kolejne etapy, na ktore wskazuje Wyznawca.

3 Istnieja w j. polskim opracowania poswigone tej tematyce: np. R.M. Leszczynski, Starozytna
koncepcja Logosu i jej wplyw na mysl wezesnego chrzescijantwa, Warszawa 2003 i D. Mrugalski,
Logos. Filozoficzne i teologiczne zrddta idei wezesnochrzescijanskiej, Krakow 2006.

4 Por. P. Sherwood, The Earlier Ambigua, Romae 1955, s. 27, 167-175.

S Por. np. A. Louth, St Maximos’ Doctrine of the logoi, s. 77-78.

¢ Por. np. L. Thunberg, Microcosm and Mediator. The theological anthropology of Maximus
the Confessor, Lund 1965, s. 77.

" Por. Questiones ad Thalassium [dalej:Thal.] 64, PG 90, 709AB.

8 Por. J.C. Larchet, La divinisation de | ‘homme selon Saint Maxime le Confesseur, Paris 1996,
s.113; Thal. 65, PG 90, 771 AB.

9 Jest to wyrazne nawigzanie do Pseudo-Dionizego Areopagity, ktory w Imionach Boskich,
V,8 (Pisma teologiczne, Krakoéw 2005, s. 280) pisze o rubstancjo tworczych racjach bytow, ktore
pojedynczo przedistnieja w Bogu co z kolei jest odniesieniem do Plotyna (Enneady 111.1.4, War-
szawa 2000, s. 256-258).

10 Por. Epistulae [dalej:Ep.]12, PG 91, 485D.
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2. NA POCZATKU BYLY LOGOI

Wedlug Maksyma, Bog juz przed wiekami posiada logoi 1 przez te wlasnie
logoi powotuje do istnienia wszystkie byty widzialne i niewidzialne!'. Zarow-
no jedne, jak i drugie — poniewaz otrzymaty istnienie od Boga — muszg mie¢
swoje logoi. Byty, w swoich logoi, s3 znane Bogu odwiecznie, ale nie istnieja
odwiecznie. Bog daje istnienie w odpowiednim czasie'?. Logoi jako takie sg nie
tylko Boza wiedzg o stworzeniach, ale takze stanowia Bozy akt woli w chwili ak-
tualizacji Bozego planu'. Podobnie jak Pseudo-Dionizy nazywa logoi ,,boskimi
i dobrymi aktami woli”'*, tak Maksym identyfikuje logoi z wola. W Ambiguorum
Liber 7 Wyznawca pisze, ze Bog zna wszystkie rzeczy przez ich logoi, a nast¢pnie
stwierdza, ze Bog zna wszystkie swoje dzieta jako Swoje wlasne akty woli'>.

Problem relacji migdzy logoi rzeczy a Logosem zostat opisany przez Maksy-
ma przede wszystkim w Ambigua 7. Maksym opisuje tam, jak jeden Logos dzie-
li si¢ na roézne logoi w niewidzialnym rozréznieniu stworzenia i jak wszystkie
logoi zostang doprowadzone do jednego Boskiego Logosu, jako poczatku (épyn)
i przyczyny (oitio) wszystkiego'®. To dlatego, ze stworzenie jest jedno i dzieli sie
na rozne czesci. W stworzeniu na poczatku panuje jednos¢, z ktorej wylania si¢
réznorodnosc¢.

Jedno$¢ i1 porzadek calego stworzenia sg gwarantowane przez Boski Logos.
Logoi rzeczy preegzystuja w Bogu, ale byty te sg nadal wolne, gdyz moga poste-
powac zgodnie ze swoimi /logoi lub wbrew nim. Logoi preegzystuja w Bogu i sa
w Nim zakorzenione. To dzicki nim wszystko jest, powstaje i trwa.

Zdaniem Maksyma, ,,Bog stwarzajac swiat od wiekdw, stwarza swiat wtedy,
kiedy chce z nieprzebranej dobroci przez swoje Stowo i swego Ducha”'’. W in-
nym miejscu stwierdza podobnie: ,,Logoi bytoéw przed wiekami istniaty w Bogu
jako poznane przez Niego, niewidzialne byty, ktore takze nazywamy aktami do-
brej woli”'®. W sposob najbardziej mistyczny i poetycki zarazem pisze Maksym
o logoi w Komentarzu do modlitwy Panskiej. Przedstawia tam je ,,jako obecne
w sercu Syna Bozego wraz z opatrzno$ciami”!’.

W Por. Ambiguorum Liber [dalej: Amb.] 7, PG 91, 1072B, 1080A.

2 Por. Amb. 7, PG 91, 1081A.

B3 Por. T.T. Tollefsen, The Christocentric Cosmology of St Maximus the Confessor, Oxford
2008, s. 65.

4 Pseudo-Dionizego Areopagity, Imiona Boskie, 5.8, s. 280.

5 Por. Amb. 7, PG 91, 1081A i 1085B.

16 Por. L. Thunberg, Microcosm and Mediator, .78

'7 Capita de caritate [dalej: Char.] 4,3, w: Maksym Wyznawca, Antologia zZycia wewnetrznego,
Dialog o zyciu wewnetrznym, Ksigzka mitosci, Ksigzka oswieconych, Wyktad modlitwy Panskiej,
List o mitosci, thum. A. Warkotsch, Poznal981, s. 309.

8 Thal. 13; PG 90, 296A. [Wszystkie thumaczenia, o ile nie zaznaczono inaczej, pochodzg od
autorki].

Y Exposito orationis dominicae, PG 90, 873D.



288 KAROLINA KOCHANCZYK-BONINSKA

Mozna zatem wyrdzni¢ dwa etapy powstania stworzen. Najpierw logoi od-
wiecznie preegzystuja w Logosie jako wiedza Boga o przysztych bytach. Dopie-
ro pozniej, w odpowiednim momencie, za posrednictwem Logosu, Bog powotuje
do istnienia byty, ktore od tej pory istnieja wedtug swoich logoi.

3. MIEISCE LOGOI W ZYCIU DOCZESNYM — LOGOI DOBREGO ISTNIENIA

Logoi nie tylko stoja u poczatku wszystkich rzeczy stworzonych, sg takze
gwarancjg ich dalszego istnienia. Szczego6lnie wyraznie ich rola uwidacznia si¢
w cztowieku. Ujmujac problem syntetycznie, mozna przedstawi¢ to tak: logoi
sg gwarancja ludzkiego istnienia; to one warunkuja cielesno-duchowg konstruk-
cje cztowieka 1 jego ostateczne przeznaczenie. Mozna powiedzie¢, ze o jednosci
cztowieka stanowi fakt istnienia w umysle Absolutu /ogoi (jako niezmiennych
zasad) ciata i duszy kazdej osoby ludzkiej, ktora aktem swej woli Bég powotuje
do istnienia 1 w nim jg utrzymuje.

Szeroko na ten temat pisze Maksym w Ambiguorum Liber 42: ,Lekamy sie
bardzo o to i nie mamy wigkszego leku niz ten, zeby kto$§ nie mowit, ze du-
sze istniejg przed ciatami i ze ciala zostaty uczynione dla dusz jako kara za zto
popelnione przez bezcielesne [istoty]®. Nie sgdzimy, ze zto jest prawdziwym
powodem tak nadzwyczajnego i wspaniatego dzieta rzeczy widzialnych?', przez
ktore Bog daje si¢ pozna¢ w milczacym przepowiadaniu. [W innym przypadku]
zto narzuciloby Bogu konieczno$¢ stworzenia wbrew Jego woli substancji, ktorej
logosu nie miat od poczatku, przed wiekami, ukrytej wraz z innymi. Stwierdze-
nie, iz Bog miat powody, zeby powotaé do istnienia byty, ktére sa wbrew Jego
zamystowi nie wydaje mi si¢ owocem poje¢tnego umystu. Nie odpowiada to tez
w jakikolwiek sposdb majestatowi niezmiennego i jedynie prawdziwego Boga,
ktory nie posiada — zwlaszcza wbrew swojemu zamyslowi — niczego ponad
logoi bytow preegzystujacych w Nim”2,

Wszystkie stworzenia, jesli spojrzy si¢ na nie w sposoéb duchowy, przekra-
czajac granice poznania zmystowego, nosza w sobie logoi, wedtug ktorych zo-
staty stworzone®. Cho¢ logoi preegzystuja w Bogu i sg w Nim zakorzenione?,
to byty, ktore wedlug nich istniejg, sa nadal wolne, gdyz nie musza postepowac
zgodnie ze swoimi /ogoi.

2 Wypowiedz wymierzona przeciw orygenistom. Ten sam temat porusza Maksym w Amb. 7.

21 Jest to poglad orygenistow twierdzacych, ze na poczatku Bog stworzy duchy niecielesne,
dla ktorych potaczenie z ciatem stanowito karza grzech pierworodny. Tak wigec $wiat cielesny
i widzialny nie istnial w pierwotnym planie Boga. Z pogladem tym polemizuje Maksym takze
w Amb.7.

2 Amb. 42, PG 91, 1328A.

2 Por. Amb. 7, PG 91, 1080A; 1081 AB; Thal. 13, PG 90, 296A; Thal. 60, PG 90, 625A.

2 Por. Amb. 7, PG 91, 1081A; Amb. 42, PG 91, 1329A.
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4. KONTEMPLACJA BOSKIEGO LOGOSU W ZYCIU DOCZESNYM

Logoi petnig wazng role nie tylko u poczatku istnienia czlowieka, ale takze
w zyciu doczesnym. Podejmujac problematyke stworzenia na obraz i podobien-
stwo zaznaczy¢ nalezy, ze Maksym uczestnictwo cztowieka jako obrazu w sub-
stancji Boga ttumaczy poprzez uczestnictwo logoi poszczegdlnych ludzi w Lo-
gosie, co jest niewatpliwie jego oryginalng synteza. Teza ta stanowi tez podstawe
jego rozwazan o kontemplacji i zjednoczeniu z Bogiem. Maksym pisze nie tylko
o kontemplacji Tajemnicy Logosu — Syna Bozego, ale takze o kontemplacji /o-
goi stworzenia. Poznanie /logoi odbywa si¢ dzigki Bozemu objawieniu. ,,Bog,
Stonce Sprawiedliwosci, wznosi si¢ dla ducha, [...], objawiajac wszystkie /o-
goi”®. Mozliwos¢ kontemplacji logoi jest $cisle powigzana z otwarciem na ta-
jemnice Syna Bozego. Pisze o tym Wyznawca w ten sposéb: ,,Ci, ktorzy poznali
tajemnice Krzyza i grobu poznali takze logoi stworzenia™?. Poprzez logoi $wiat
zmystowy zawiera si¢ w sposob ukryty i duchowy w $wiecie intelligibilnym?’
i odwrotnie $wiat intelligibilny ujawnia si¢ w zmystowym?.

Do czego prowadzi odkrycie logoi, wewngetrznych zasad istnienia, ktore
maja swoje zrodto w Logosie? Na to pytanie odpowiada Maksym w Ambigu-
orum Liber 42: ,,.Logoi wszystkich rzeczy, ktore wedlug substancji rzeczywiscie
istniejg 1 bedg istniaty lub ktoére staty si¢ lub stang lub ktore objawiajg si¢ lub
objawig, istniejg uprzednio w Bogu w sposob pewny. Wedtug nich wszystko ist-
nieje, staje si¢ i trwa zawsze wedtug zamystu [Boga], zbliza si¢ do swoich /ogoi
poprzez naturalny ruch, staje si¢ bardziej state aby [otrzymac] istnienie; wedtug
jakiegokolwiek i jakkolwiek wielkiego dobrowolnego ruchu i ukierunkowania;
[wszystko] otrzymuje dobre istnienie dzigki cnocie (Gpetn) i prostej drodze do
logosu lub zle istnienie z powodu zta i odej cia od logosu, wedtug ktorego ist-
nieje. Mowiac krotko: zalezy to od tego, czy posiadajg czy tez nie, zdolno ¢ do
uczestnictwa w sposob naturalny w Tym, ktory przez swoja nature jest absolut-
nie prosty, ale Ktory przez taske, w swojej nieskopczonej dobroci, daje si¢ caty
wszystkim bez wyjatku, godnym i niegodnym, aby rozpocza¢ w kazdym z nich,
wedhug dyspozycji, w jakiej kazdy si¢ znalazt, trwanie wiecznego istnienia. To
uczestnictwo lub brak uczestnictwa w Tym, Ktory rzeczywi cie istnieje, dobrze
istnieje 1 wiecznie istnieje, stanowi proporcjonalnie o rozszerzeniu i przyro cie
kar, dla tych, ktorzy nie moga w Nim uczestniczy¢ i rado ci, dla tych ktérzy mo-

g3"%.

3 Amb.10, PG 91, 1156B.

26 Capita theologica et oeconomica [dalej: Th Ec.], 1.66, PG 90, 1108A.
27 Por. Mystagogia [dalej: Myst.] 2, PG 91, 699C.

8 Por. Thal. 63, PG 90, 685 D.

2 Amb. 42, PG 91, 1329AB.
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5. TELEOLOGICZNY WYMIAR LOGOI — LOGOI WIECZNEGO ISTNIENIA

Wypada teraz przejs¢ do problematyki ostatecznego przeznaczenia czlo-
wieka, ktore jest konsekwencja tego, na ile w zyciu doczesnym byl on wierny
zasadzie swojego istnienia. Po $mierci nastepuje moment sadu, lecz nie jest on
czym$ zewngtrznym wobec cztowieka, ale raczej zatwierdzeniem stanu, w kto-
rym cztowiek sam, dobrowolnie si¢ znalazl. Maksym przedstawia nastgpujaca
argumentacje. Logoi wszystkich rzeczy trwaja odwiecznie w Bogu, od niego
wszystkie rzeczy otrzymuja istnienie. W zaleznosci jednak, czy dany byt, dany
cztowiek zyje i postepuje zgodnie z wlasnym logosem czy nie, ,,otrzymuje dobre
istnienie dzigki cnocie i prostej drodze do logosu lub zte istnienie w wyniku zta
i odejscia od logosu, na mocy ktorego istnieje” . To cztowiek — w konsekwen-
cji swoich wyboréw — posiada albo nie zdolno$¢ do naturalnego uczestnictwa
w Bogu, ktory jest absolutnie prosty i dobry i ktdry jako jedyny ma moc udzieli¢
wiecznego istnienia. Nagrody i kary nie sa czym$ danym czy narzuconym z ze-
wnatrz, lecz zaleza one, jak pisze Maksym, od uczestnictwa lub braku uczest-
nictwa w tym, ktory rzeczywiscie istnieje, istnieje dobrze i wiecznie. To wtasnie
kryterium uczestnictwa w Bogu stanowi o dotkliwos$ci kary dla tych, ktérzy nie
moga w Nim uczestniczy¢, i radosci dla tych, ktérzy moga.

Wielokrotnie Maksym podkresla, ze przebostwienie dokonuje si¢ przy
pomocy logoi*'.Jest to element integralnie wpisany w cala wizj¢ $wiata, ktora
konstruuje Maksym. Przez Logos i jego wcielenie Bog realizuje swdj odwiecz-
ny plan zapisany juz w logoi bytow, ktorym jest doprowadzenie stworzenia do
przebostwienia. Przebostwienie dotyczy catego stworzenia. Maksym pisze o tym
wielokrotnie®?. Na koncu czaséw nastgpi zjednoczenie z Logosem i powrdt do
catkowitej realizacji zasady istnienia— /ogosu, ktory byty otrzymaty przed stwo-
rzeniem $wiata. ,,Osmego dnia nastapi przemiana i przejécie do przebostwienia
tych, ktorzy sg tego godni”*. Przebdstwienie wedtug logosu jako wzoru bedzie
kresem wszystkich czasow i wiekow oraz catego stworzenia. Byty powroca do
pierwotnego ksztattu, ktory miaty w przedwiecznym zamysle Boga; logoi zjed-
nocza si¢ z Logosem. W momencie stworzenia Adam otrzymat bowiem od Boga
zadanie, ktdre zostato zapisane w jego logosie, aby doprowadzi¢ do przebostwie-
nia cate stworzenie.

30 Tamze.

31 Por. Amb. 36, PG 91, 1289B-D; Th. Ec. 1,66, PG 90, 1108AB.

32 Por. Thal. 13, PG 90, 293D-296C; Thal. 65, PG 90, 757BC, 760B; Thal. 2, PG 90, 272AB,;
Amb. 41, PG 1305B—1308C; por. J.-C. Larchet, La divinisation de [ ‘homme, s. 106—109.

3 Th. Ec. 1.33, PG 90, 1104B.

3 Por. Amb. 42, PG 91, 1308; W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, Warsza-
wa 1989, s. 120-121.
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6. RELACIA BOSKIEGO LOGOSU Z LOGOI STWORZENIA

Rola Logosu w dziele przebostwienia jest kluczowa przede wszystkim ze
wzgledu na zbawcza ofiarg Wceielonego Stowa, jednak nie mozna poming¢ szcze-
gblnego zwiazku miedzy logoi stworzenia a Boskim Logosem. W poprzednich
akapitach skoncentrowatam si¢ na miejscu i funkcji jakag Maksym przypisuje /o-
goi w dziele stworzenia i zbawienia — przede wszystkim cztowieka, ale i catego
swiata. Dzieki logoi cztowiek moze realizowaé swoja doskonatos¢, jednak nie
sam z siebie, ale dlatego, ze logoi poszczegdlnych bytow istnieja w Bogu®.

Wyznawca szeroko opisuje zagadnienie relacji /ogoi i Logosu w dwdch miej-
scach: Ambiguorum Liber 7 oraz pierwszym rozdziale Mistagogii. Dla Maksyma
Logos jest centrum wszystkich logoi — w przynajmniej trzech miejscach Wy-
znawca przedstawia Logos, postugujac si¢ obrazem kota, w ktorym logoi sg pro-
mieniami i ktérego Logos jest centrum?. Obraz ten zaczerpnal Maksym zapewne
od Pseudo-Dionizego Areopagity”’. W trafny sposob streszcza mysl Wyznawcy
Witodzimierz Losski: ,,Wszystko zostalo stworzone przez Logos, ktory jawi sig¢
jako Boskie centrum, ognisko, wydzielajace stworcze promienie, poszczegdlne
logoi stworzen, centrum, do ktérego zmierzajg byty stworzone jako do swego
ostatecznego celu™.

Z dziet Maksyma Wyznawcy mozna wyciagna¢ nastgpujace wnioski: Logoi
stworzonych rzeczy sa skupione w Bogu i Bog jest centrum catego stworzenia®.
Wszystkie logoi sa zjednoczone w Bogu, ale jednak istnieje pluralizm logoi, na
ktorym opiera si¢ pluralizm kosmosu®’. Logoi rzeczy odwiecznie istniejg w Bo-
skim Logosie, sa z Nim zjednoczone i jezeli byty realizuja swoja nature, to na
koncu czaséw beda z Nim w petni zjednoczone bez jakichkolwiek przeszkod?*!.

Wedtug Maksyma, tylko chrzescijanska kontemplacja moze dostrzec Logos
w logoi stworzen. By opisaé tajemnice tej obecnosci, Wyznawca postuguje sig
jezykiem poezji: ,,Stowo (Logos) Boga podobne [jest] ziarnu gorczycy, ktdre
przed zasianiem wydaje si¢ matle, kiedy za§ wyroénie, to samo objawia si¢ jako
wielkie, tak ze stworzenia zmystowe i intelektualne, ptaki wielkich logoi stusznie
odpoczywaja na nim”™*,

3 Por. Amb. 65, PG 91, 1392A; Char. 3,24, PG 90, 1024AB; P.G. Renches, Agir de Dieu et
libertde I’homme. Recherches sur [’anthropologie thelogique de saint Maxime le Confesseur, Paris
20003, s. 323-325.

3 Por. T.T. Tollensen, The Christocentric Cosmology, s. 68.

37 Por. Pseudo Dionizy Areopagita, Imiona Boskie 2.5, s. 232-233. Wczeéniej obraz Ko$ciota
wykorzystuje Plotyn w Enneadach V1.9.8, s. 835-836.

3 W. Losski, Teologia mistyczna, s. 87.

¥ Por. Th. Ec. 2,4, PG 90; 1125D-1128A.

“Por. Amb. 7, PG 91, 1077C.

1 Por. Amb. 33, PG 91, 1285CD; Thal. 35, PG 90, 377C.

2 Th. Ec.2.10, PG 90, 1129A.
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7. LoGoS — TROPOS

Istotne w nauczaniu Maksyma, a zupetnie fundamentalne dla nauczania
0 przebodstwieniu, jest rozréznienie miedzy Adyog a Tpomoc. Para Adyoc-tpdmog
wykorzystywana byta przez Ojcéw Kapadockich i Leoncjusza z Bizancjum®.
Dla Maksyma stala si¢ uniwersalnym narzedziem analiz antropologicznych*.
U podstaw istnienia rzeczy stoi niezmienny logos, lecz jest tez tpoémog: sposob
istnienia, ktory zaktada mozliwos$¢ realizacji na r6zne sposoby mozliwos$ci natu-
ralnych rzeczy®.

Logos to zasada, lub — mowigc inaczej — definicja bytu, ktérej nie dotknat
nawet grzech pierworodny. Tpomog to — wedlug Maksyma — sposob istnienia
stworzen. O ile logos jest czym niezmiennym, to tpomo¢ umozliwia rézne stopnie
realizacji naturalnych mozliwosci*. Maksym ujmuje to nastepujgco: ,,Mowiac
ogolnie, cate odnowienie dokonuje si¢ w sposobie (tpomoc) odnawianych rzeczy,
a nie w logosie natury, poniewaz odnawiajacy si¢ logos niszczylby nature, ktéra
nie zachowywataby nienaruszonego logosu, wedtug ktorego istnieje. Odnowiony
za sposob (Tpomoc) oczywiscie strzeze logosu natury, ukazuje moc cudu, wska-
Zujac, ze natura oczywiscie podlega dziataniu i dziata wedtlug swojego prawa.
Logosem natury ludzkiej jest bycie dusza i ciatem, istnienie natury [zaklada]
dusz¢ rozumng i cialo, Tpomoc zas, ktdry jest sposobem dziatania i bycia podda-
nym dziataniu, zmienia si¢ czgsto i przeksztatca, ale w zaden sposob nie zmienia
samej natury”¥’. Oznacza to, ze w momencie grzechu pierworodnego logos nie
ulegt skazeniu, a zmiana dotyczylta tylko tpdmoc*®®. Rola logoi bytdw jest wiec
wyjatkowa.

Maksym mowi o Bogu jako o tym, ktory istnieje, dobrze istnieje i wiecznie
istnieje®. Omawiany autor uzywa analogicznych okreslen, aby zdefiniowa¢ lo-
goi stworzenia. Najbardziej ogélnym terminem wydaje si¢ by¢ Adyog tov givan
(logos istnienia), ktory odnosi si¢ do Boga jako przyczyny. To denotuje istnie-
nie rzeczy stworzonych jako pochodzacych z woli Boga i zaktada uczestnictwo
w bycie Boga. Logos ten, cho¢ pozostaje w zwiazku z innym, z Adyog 10D €0

4 Por. Contra Nestorii et Eutichis, 1, 10; PG 86, 1441A.

4 Por. np. Amb. 1, PG 91, 1036C; Amb. 5, PG 91, 1052B; 1053B; Amb. 42, PG 91, 1341D;
Amb. 7,PG 91, 1097A-D; Thal. 10, PG 90, 288B; Thal. 22, PG 90, 321B; Thal. 25, PG 90, 332A;
333A; Thal. 26, PG 90, 344A; Thal. 34, PG 90, 377A.

4 Por. L. Thunberg, Microcosm and Mediator, s. 96; H.U. von Balthasar, Liturgie Cosmique,
Maxime le Confesseur, Paryz 1947, s. 125, 163; C. Moreschini, /ntroduzione, w: Massimo il Con-
fessore, Ambigua. Problemi metafisici e teologici sutesti di Gregorio di Nazianzo e Dionigi Areopa-
gita, Introduzione, traduzione, note e apparati di Claudio Moreschini, Milano 2003, s. 31.

46 Szerzej na ten temat: por. Amb.7, PG 91, 1097A-D; Amb. 36, PG 91, 1289B-D; J.-C. Lar-
chet, La divinisation, s. 99—105.

“ gmb. 42, PG 91, 1341D.

“ Por. Amb. 7, PG 91, 1305B; J.-C. Larchet, La divinisation, s. 101-102.

¥ Por. Amb. 42, PG 91, 1329AB.
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givar (logosem dobrego istnienia), to jednak musi zosta¢ od niego wyraznie od-
rézniony, bowiem Adyog tod €V givorl wyraza uczestnictwo w Bogu jako w dobru
i jest zasada ruchu kazdego stworzenia. Jest to logos, ktory wplywa na dziatania
moralne i wole®. Wyznawca pisze, ze prawo natury definiowane jako dobre ist-
nienie (gv ivoi) z koniecznosci strzeze nienaruszalnoéci logosu natury®'. Trzecim
typem wyroznianym przez Maksyma jest A0yog tob det givar (logos wiecznego
istnienia). Odnosi si¢ on do pelni, ktorg byty osiggng na koncu czaséw?2. Istnienie
i wieczne istnienie zaleza tylko od Boga i sg jego darem natomiast dobre istnienie
zalezy od postgpowania oraz, a moze przede wszystkim, wewnetrznego nasta-
wienia, ktore Maksym, wpisujac si¢ w bogatg tradycje rozumienia tego terminu,
okre$la mianem wpocoyn’>.

8. PODSUMOWANIE

Trzy terminy uzywane przez Wyznawce AOyog Tod givat, Adyog Tod &b £ivat
1 A0yog To det givon streszczajg catg ,,misje” logoi od preegzystencji w Boskim
Logosie przez powotanie czlowieka do istnienia zgodnie z zasadg istnienia i re-
alizacje¢ swej natury (wpisanej w logosie) w zyciu doczesnym, az po ostateczne
osiggnigcie petni i przebostwienie w Boskim Logosie na koficu czasow. Logoi
stanowig wigc dla Maksyma nie tylko zasade istnienia cztowieka, ale i fundament
dla jego przebodstwienia.

THE ONTOLOGICAL BASIS OF MAN’S DEIFICATION
IN THE TEACHINGS OF ST. MAXIMUS THE CONFESSOR

Summary

Deification is the central idea in St. Maximus the Confessor’s teaching. St. Maximus explains
this mystery using the idea of logos of existence, which in his understanding means divine ideas
and all beings. The deification of man is possible thanks to the mysterious relationship that exists
between the Divine Logos and the Logos of Creation. The teaching of followers is based on the dif-
ferentiation of three crucial terms which connect ontology and divine economy of salvation: logos
of being, logos of well-being and the logos of eternal being.

Keywords: Maximus the Confessor, Logos, logos of beings, deification

Nota o Autorze: dr Karolina Kochanczyk-Boninska — adiunkt w Katedrze Historii Wcze-
snochrzescijanskiej Literatury Greckiej w Instytucie Nauk Historycznych na Wydziale Nauk

3 Por. np. G. Renches, Agir de Dieu et libertde [’homme, Autor w wielu miejscach swej ksigz-
ki szeroko pisze na ten temat.

3 Por. Amb. 32, PG 91, 1280A.

32 Por. Amb. 7, PG 91, 1084B.

3 Por. Amb 10, PG 91, 1116B; Amb. 7, PG 91,1084B.
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Historycznych i Spotecznych UKSW w Warszawie. W swoich badaniach zajmuje si¢ przede
wszystkim filozofia patrystyczna.

Stowa kluczowe: Maksym Wyznawca, Logos, logoi bytow, przebostwienie



