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SAKRALNA PRZESTRZEN — CHARAKTERYSTYKA
ORAZ WYBRANE TRESCI IDEOWE I SYMBOLICZNE

Zaraz na wstgpie rozwazan na temat ,,sakralnej przestrzeni” nalezy podkre-
sli¢, ze pojecie to, funkcjonujace dzi§ w roznych kontekstach w opracowaniach
na temat $wiatyni, sprawowanej w niej liturgii i towarzyszacych jej dziet sztuki,
nie wystepowato w historycznych tekstach liturgicznych. W publikacjach wspot-
czesnych liturgistow pojawia si¢ okreslenie ,,przestrzen sprawowania liturgii” ro-
zumiana jako dynamicznie rozwijane, ustrukturalizowane miejsce spotkania czto-
wieka z Bogiem'.

Jakie zatem znaczenie nalezy zwiaza¢ z pojgciem ,,sakralna przestrzen”? Ety-
mologicznie termin ,,sakralny” wywodzi si¢ od tacinskiego sacer i znaczy tyle, co
swigty, poswigcony Bogu, ale réwniez inny, tajemniczy i wlasnie przez ta innos¢,
tajemniczo$¢ uswiecony?. Konsekwencja pojmowania terminu ,,sakralny” jako
poswigcony Bogu, a zatem wylaczony ze sfery profanum, jest pojecie ,,rzeczy
Swietej” (res sacra), znane juz w prawie rzymskim?, i w tam zdefiniowanej posta-
ci funkcjonujace przez wieki w Kosciele nie tylko w odniesieniu do przedmiotow
i liturgicznych sprzetow (np. vasa sacra), ale rowniez — a moze i przede wszyst-
kim — do miejsc $wigtych (locus sacer). W oparciu o wielowiekowa rzymska
tradycj¢ Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. definiuje pojgcie ,,miejsc swig-

* Artykut jest rozszerzona wersja referatu, jaki przedstawitem na konferencji naukowej: Pro-
blemy modernizacji zabytkow sakralnych w Polsce, Krakéw-Bielany 19. XI. 2010 1.

! Por. Przestrzen sprawowania liturgii, w: Leksykon liturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006,
s. 1243.

2 Zob. Paulys Real-Encyklopiidie der classischen Altertumwissenschaft, neue Bearbeitung
begonnen von Georg Wissowa, Zwete Reihe (R-Z), Band 1, Stuttgart 1920, szp. 1626-1629.

3 Swietymi rzeczami sa te, ktore publicznie, w sposob przewidziany prawem i przez kapta-
now zostaly poswigcone (...) Jezeli zas kto$ wlasna swoja powaga ustanowit sobie rzecz jak gdyby
$wieta, nie jest ona $wigta, lecz Swiecka”. Justynian, Institutiones, 2, 1, 8; zob. tez H. Insandowski,
Res sacrae w prawie rzymskim, Lublin 1931.
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tych” nastgpujaco: ,,Miejscami Swigtymi sa te, ktore przez konsekracjg lub po-
swigcenie, dokonane wedtug przepiséw zawartych w zatwierdzonych ksiggach
liturgicznych, zostaly przeznaczone na wykonywanie w nich kultu religijnego lub
na chowanie wiernych zmarlych” (kanon 1154)*

Tak rozumiane ,,miejsce swigte” odnosi si¢ do przestrzeni, w ktorej sprawo-
wana jest liturgia, czyli publiczna stuzba Bogu, przestrzeni, przez akt konsekracji
lub po$wigcenia, wylaczonej ze sfery profanum. Przestrzen ta wyznacza w przy-
padku $wiatyni kadr jej architektury, a w przypadku cmentarza jego ogrodzenie
wydzielajace obszar ,,ziemi poswigconej”. Sakralizacja przestrzeni dokonuje si¢
w tym przypadku przez liturgiczny akt jej po§wigcenia, dedykowania Bozej Stuz-
bie. Nalezy podkresli¢ nadrzedna rolg liturgii jako ,,dyrygenta” semantycznej,
funkcjonalnej i artystycznej organizacji tej przestrzeni.

Przestrzen moze stac si¢ sakralng, czyli wylaczong ze sfery profanum, row-
niez przez fakt jej uswigcenia, sakralizacji przez obecnos¢ lub kontakt z tym, co
swigte — ,,Zdejm sandaty z ndg, gdyz miejsce, na ktorym stoisz, jest ziemia §wig-
ta” (Wj 3,5) — ustyszal Mojzesz podczas spotkania z Bogiem w wizji ognistego
krzewu, miejsce to uswigcit sam Bog swoja obecnoscia. W tym sensie np. §w. Jan
Chryzostom (7407) rozumiat konsekracj¢ nowo zbudowanego ottarza, ktéry ,,(...)
jest $wiety od dnia, gdy przyjat Ciato Chrystusa™. Ten aspekt transformacji prze-
strzeni znajdzie swoje rozwinigcie m.in. w architekturze i wyposazeniu §wiatyn,
gdzie spotyka¢ bedziemy formy zastosowane z intencja uswigcenia badz nobilita-
cji konkretnego miejsca.

W mojej charakterystyce sakralnej przestrzeni bedg ja rozumiat przede wszyst-
kim jako przestrzen zwiazana z kultem, po$wigcong dla sprawowania liturgii, ale
takze uswigcona przez liturgig. Jako granicg czasowa przyjatem reforme liturgii
po Soborze Watykanskim II i zaistniale w jej efekcie przeksztalcenia wnetrza
swiatyn Ko$ciota rzymskiego.

1. POCZATEK SYMBOLICZNEGO KSZTALTOWANIA PRZESTRZENI
W CHRZESCIJANSKIEJ LITURGII

Za poczatek ksztattowania si¢ przestrzeni modlitwy i sprawowania liturgii
nalezy uzna¢ praktyke pierwszych wspolnot chrzescijanskich, ktérych cztonko-
wie modlili si¢ z twarza zwrocona w kierunku Wschodu. Wschod i wschodzace
stonce, postrzegane jako obraz zmartwychwstatego Chrystusa — Swiatlosci Praw-
dziwej i Storica Sprawiedliwosci, ktére nie zna zachodu®, staty sig symbolicznym

4 Szerzej na ten temat zob. E. Sztafrowski, Miejsca i czasy swiete, Warszawa 1982, s. 5-9.

5 Jan Chryzostom, In epistulam II ad Corinthos, homilia 20, PG 61, szp. 540.

6 Na temat solarnej symboliki Chrystusa i mistycznej symboliki §wiatla w chrze$cijanstwie
zob. J. Miziotek, Sol Verus. Studia nad ikonografiq Chrystusa w sztuce pierwszego tysiqclecia,
Wroctaw-Warszawa-Krakow 1991.
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kierunkiem hierarchizujacym liturgiczna przestrzen jeszcze przed powstaniem
pierwszych chrzescijanskich §wiatyn, ktorych bryly beda niezmiennie przez wie-
ki orientowane, czyli zwrocone partia prezbiterialna na Wschod. Orientacja $wia-
tyni 1 jej przestrzeni stata si¢ sakralnym symbolem, synteza czasu, ktérego po-
czatkiem i koncem jest Bég.

Ukierunkowanie liturgicznej akcji na Wschod zapoczatkowalo symboliczne
myslenie o przestrzeni zwigzanej z modlitwa i celebrowaniem Eucharystii. Wpraw-
dzie pierwsze budowle sakralne chrzescijan w warstwie architektonicznej naslado-
waly typ rzymskiej bazyliki, jednak w wymiarze duchowym postrzegane byly ja-
ko symboliczny obraz zgromadzonej w nich wspdlnoty (Ecclesia), 1 tu zbieznos¢
terminu okreslajacego chrzescijanska wspolnote i jej sakralng budowle nie jest
przypadkowa, co dobitnie podkresla stwierdzenie §w. Augustyna: ,,Ten kosciot
[ecclesia — IN] uczyniono dla was, lecz wy bardziej jeste$cie Ko$ciotem™”. Przede
wszystkim jednak, materialny gmach kosciota i jego przestrzen postrzegano w re-
lacji do biblijnego wzorca jako Domus Dei — Przybytek Boga®, ziemski obraz
Jego niebianskiej $wiatyni ,,(...) z natury swej podobny do owego wzoru idealne-
g0, jak tylko to, co jest widzialne, podobne by¢ moze do tego, co niewidzialne™.

Przywotane w cytowanym fragmencie kazanie Euzebiusza z Cezarei na po-
$wigcenie bazyliki w Tyrze w 314/315 r. stanowi cenne $wiadectwo symboliczne-
go rozumienia architektury i przestrzeni chrzescijanskiej $wiatyni u poczatkow
jej historii. Interpretujac gmach i wyposazenie nowo zbudowanej bazyliki, Euze-
biusz widziat w trzech bramach prowadzacych do jej wnetrza symbol Tréjcy
Swietej; $wiatho padajace z okien postrzegat jako symbol $wiatha taski, ktore oswie-
ca wierzacych. Ottarz przyrownatl do duszy Najwyzszego Kaptana Jezusa Chry-
stusa, samo za$ miejsce jego lokalizacji okreslit —na wzor sanktuarium biblijnego
Przybytku — jako Swiete Swietych (Sancta Sanctorum). Tak rozumiana przestrzen
wokot ottarza byta niedostgpna dla §wieckich, otaczalo ja kunsztownie rzezbione
w drewnie ogrodzenie!?. Miejsca zajmowane we wnetrzu bazyliki przez wier-
nych byly dla Euzebiusza symbolicznym obrazem ré6znorakich funkcji i zadan
petionych we wspélnocie Kosciota dzigki darom Ducha Swigtego'’.

7 Facta est vobis haec ecclesia: sed vos magis estis Ecclesia”, Sermo 359 De eo quod scriptum
estin Eccl 25, 2. ,, Concordia fratrum et amor proximum” (...), 9.

8 Por. E. Sauser, Symbolik des Katholischen Kirchengebaudes, w: J. A. Jungmann, Symbolik
des Katholischen Kirche, Stuttgart 1960, s. 61-62.

° Buzebiusz z Cezarei, Mowa na poswiecenie bazyliki Tyrskiej [w Tyrze], w: tenze, Historia
koscielna, z greckiego thumaczyt (...) A. Lisiecki, Poznan 1924, ks. X, 4, 26; zob. tez A. Adam,
Wo sich Gottes Volk versammelt. Gestalt und Symbolik des Kirchenbaus, Freiburg-Basel-Wien 1984,
s. 24-25.

10 Przedewszystkiem za$ posrodku wznidst Swietych Swigte, ottarz, i otoczyt go, by go uczy-
ni¢ niedostgpnym dla pospoélstwa, krata z drzewa, rzezbiona w gornej swej czgsci tak skonczenie
pigkna sztuka, ze widok jej podziw budzi u wszystkich, ktorzy nan spogladaja”. Tamze, ks. X, 4, 44.

1 Por. tamze, ks. X. 4, 63-67.
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Przestrzen wczesnochrze$cijanskiej bazyliki nie byta przestrzenia jednorod-
na, byta zhierarchizowana i symboliczna. Rekonstrukcja funkcjonalnej dyspozy-
cji jej wnetrza podczas liturgii prezentuje si¢ nastgpujaco: w narteksie przed wej-
sciem stali pokutnicy odprawiajacy publiczna pokute; tuz za wejsciem, w czgsci
zachodniej, gromadzili si¢ katechumeni, ktorzy opuszczali zebranie liturgiczne
po kazaniu; w nawie stali wierni, w osobnych grupach me¢zczyzni i kobiety; prze-
strzen oftarza byta odgrodzona od reszty wngtrza balustrada zwana cancelli, w jej
czegsci zachodniej ulokowana byta schola cantorum, a takze ambona lub syme-
tryczna para ambon (osobna dla lektury lekcji 1 prowadzenia $piewu, osobna dla
gloszenia Ewangelii i kazan, stad okreslenia: ,,strona lekcji” — potudniowa i ,,stro-
na Ewangelii” — poinocna); oftarz byt ustawiony zwykle pod tukiem tgczowym na
granicy nawy gtéwnej i apsydy; w centrum apsydy stat tron biskupa — cathedra,
przy ktorym ulokowane byty polkoliscie tawy dla prezbiterow i diakonoéw — syn-
thronos'?. Sytuacje taka rejestruje bazylikowa budowla katedry w Faras (Pacho-
ras) wzniesiona w 707 r. przez bpa Paulosa, gdzie przegroda cancelli wydzielata
dwa przgsta nawy gtownej bezposrednio przed ottarzem i apsyda z siedziskami
dla celebransoéw!'3. Kompozycja apsydy z konstrukcja cathedra i synthronos za-
chowala sie m.in. w katedrze Wniebowzigcia NMP w Torcello'?.

2. SANCTUARIUM NA PODOBIENSTWO SANCTA SANCTORUM

Pragne podkresli¢ fakt podziatu przestrzeni §wiatyni na czgs$¢ dla $wieckich
oraz odgrodzona parti¢ sanktuarium z ottarzem, dostepna wytacznie dla duchow-
nych. Postrzeganie starotestamentalnego Przybytku jako prefiguracji chrzescijan-
skiej Swiatyni stanie si¢ na dlugie wieki — praktycznie do reformy liturgii po So-
borze Watykanskim II — podstawa ksztattowania jej przestrzeni wedtug wzorca
Przybytku Mojzesza i $wiatyni Salomona. Otoczenie ottarza, czyli partig prezbi-
terialng koSciota — sanctuarium, interpretowano jako odpowiednik Sancta Sanc-
torum"®, czyniac niedostepna dla $wieckich. Wyrazne zarzadzenia w tym wzgle-
dzie czesto pojawiaja sie w synodalnych kanonach, np. Synodu w Braga z 561 r.1©.

12 Por. W. Weyers, Katholischer Kirchbau — geschichtliche Grundlagen, w: Kirchen, Hand-
buch fiir den Kirchenbau, red. W. Weyers, O. Bartning, Miinchen 1959, s. 37.

13 Por. K. Michatowski, Faras, die Kathedrale aus dem Wiistensand, Einsiedeln 1967, s. 40-56.

14 Na temat bazyliki w Torcello zob. M. Vecchi, Torcello, nuove ricerche, Roma 1982, gdzie
zamieszczono szeroka literature tematu.

15 Por. K. Gamber, Liturgie und Kirchenbau, Regensburg 1976; tenze, Sancta Sanctorum.
Studien zur liturgischen Ausstattung der Kirche, vor allem des Altarraums, Regensburg 1981, gdzie
znajduje si¢ szczegotowa analiza problemu na przyktadzie konkretnych zabytkow.

16 Item placuit, ut intra sanctuarium altaris ingredi ad comunicandum non liceat laicis, viris
vel mulieribus, nisi tantum clericis, sicut et in antiquis canonis statutum est” (kanon 13), cyt. za:
W. Jacobsen, Der Klosterplan von St. Gallen und die Karolingische Architektur. Entwicklung und
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Taki sposob postrzegania wngtrza chrzescijanskiej $wiatyni doskonale doku-
mentuje i komentuje Honoriusz z Autun ($1150): ,,JJedna czg$¢ tego Przybytku,
w ktorym lud sktadat ofiary, nazywano Sancta, co oznacza zycie czynne, w kto-
rym lud praktykuje mito$¢ blizniego. Druga za$ cz¢$¢ nazywano Sancta Sancto-
rum, w ktorej postugiwali kaptani i lewici, i oznacza ona zycie kontemplacyjne,
w ktorym szczerze mitujacy Boga zakonnicy po$wigcaja si¢ temu, co niebian-
skie. A zatem wedtug ksztaltu Przybytku chrzescijanie wznosza koscioty. Na po-
dobienstwo Sancta powstaje przednia [czg$¢] budynku, gdzie stoi lud. Sanktu-
arium za$ na podobienstwo Sancta Sanctorum, gdzie stoi kler”!”.

W kosciotach, wznoszonych ,,wedtug ksztattu Przybytku”, obok cancelli przed
strefa prezbiterium pojawiaty sig¢ rowniez przegrody architektoniczne w formie
kolumnady oraz tekstylne zastony rozpigte migdzy kolumnami lub na poziome;j
belce zwanej trabes, osadzonej w poprzek nawy glownej'®. Przystaniaty one prze-
strzen sanktuarium na podobienstwo zastony zastaniajacej Sancta Sanctorum.
Konstrukcja trabes zachowata si¢ m.in. w pobenedyktynskim kosciele S. Maria
Valle Proclaneta w Rosciolo (2. pot. XII w.)!°, w rzymskiej bazylice Santa Maria
in Cosmedin oraz w katedrze Wniebowzigcia NMP w Torcello.

Kulminacja praktyki wydzielania sanktuarium od reszty $wiatyni przegroda
stata si¢ konstrukcja $redniowiecznego lektorium. Propagowane w kregu bene-
dyktynskiej reformy zapoczatkowanej w Cluny, w wieku XII i nastgpnych, cha-
rakteryzowa¢ bedzie $wiatynie klasztorne, kolegiackie oraz katedry?’. Sciana lek-
torium jednoznacznie dzielita przestrzen kosciota na chor z oltarzem glownym,
przed ktorym w stallach uczestniczyli w liturgii i sprawowali Officium Divinum
zakonnicy-kaptani badz kanonicy, oraz cz¢s¢ nawowa, dostepna dla swieckich,
takze zakonnikow-laikow, czyli braci konwersow. Liturgig, a zwlaszcza modli-
twe chorowa — sacrificium laudis, w wydzielonej przestrzeni sanktuarium inter-

Wandel von Form und Bedeutung im frdnkischen Kirchenbau zwischen 751 und 840, Berlin 1992,
s. 264, przypis 22. Liczne przyktady synodalnych zarzadzen w tym wzgledzie podaje Joseph Braun,
Der christliche Altar in seinem geschichtlichen Entwicklung, Band 2, Miinchen 1924, s. 656-657.

17" Cuius tabernaculi una pars dicebatur Sancta, in qua populus sacrificabat, et est activa vita
in qua populus in dilectione proximi laborat. Altera pars dicebatur Sancta Sanctorum, in qua sacer-
dotes et levitae ministrabant, et est contemplativa vita, in qua religiosorum sinceritas in dilectione
Dei coelestibus inhiat. Porro secundum formam tabernaculi faciunt ecclesias Christiani. Secundum
Sancta fit anterior domus, ubi populus stat. Sanctuarium vero secundum Sancta Sanctorum, ubi
clerus stat”. Gemma animae 1, 124, PL 172, szp. 584.

18 Na temat formy przegréd ottarzowych zob. J. Braun, Der christliche Altar ..., Band 2, dz.
cyt., s. 660-667.

19 Konstrukcja przegrody prezbiterium w Rosciolo zostata wykonana na wzér przegrody z be-
nedyktynskiego opactwa Monte Cassino, por. H. Bloch, Monte Cassino in the Middle Ages, vol. 1,
parts 1-2, Cambridge- Massachusetts 1986, s. 70.

20 Zob. K. Gamber, Die Funktion des gotischen Lettners augezeigt am einstigen ,, Lectorium”
des Regensburger Domes, w: tenze, Sancta Sanctorum..., dz. cyt., s. 109-119.
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pretowano — zgodnie z benedyktynska tradycja — jako partycypacjg w liturgii nie-
bianskiej w przekonaniu, ze podczas Officium Divinum przestrzen choru przenika
si¢ z przestrzenia nieba i modlitwa psalméw dokonuje si¢ bezposrednio in con-
spectu Dei et angelorum. Chor §piewajacy w stallach psalmy obrazowat chory
anielskie $piewajace laus perennis przed Tronem Majestatu Boga?®!.

W $wiatyniach klasztornych konstrukcja lektorium wydzielata dwie niezalezne
przestrzenie liturgiczne: chorus maior/chorus monachorum w czgéci wschodniej,
z oftarzem gtoéwnym i chorem mnichow-kaptanow oraz chorus minor/chorus con-
versorum w zachodniej czesci nawowej z chorem braci i oftarzem Sw. Krzyza
zlokalizowanym w centrum lektorium?2. Ottarz Sw. Krzyza petnit de facto funk-
cjg ottarza gtownego dla wiernych i zakonnikéw-braci zgromadzonych w nawie
Swiatyni. Tutaj réwniez w $§wiateczne dni eksponowane byly relikwie, a takze
sprawowane uroczyste ceremonie, w tym cesarskie i krolewskie koronacje?>.

Krzyz z wizerunkiem Chrystusa umieszczony w centrum lektorium, a takze —
np. w kosciotach parafialnych — nad belka teczowa pomigdzy nawa a prezbite-
rium, mial przypomina¢, ze nie mozna przejs¢ z kosciota ziemskiego (nawa) do
niebianskiego (sanktuarium) inaczej jak przez brame krzyza (porta crucis)®*. Taki
podziat sakralnej przestrzeni §wiatyni stal si¢ odzwierciedleniem dwoch drog chrze-
Scijanskiego zycia, wspomnianych juz przez Honoriusza z Autun: vita activa re-

21 Istud enim, quod dicit In conspectu angelorum psallam tibi, duobus modis intelligi potest:
uno modo intelligitur, quia, cum psallimus Deo, assistentibus angelis psallimus, quia Deus non est
sine suis nuntiis atque ministris; altero modo intelligitur, quia si nos intendimus corde, quod ore
dicimus, nostra intentio intentioni angelorum jungitur. (...) Ergo, si ita est, id est si cum timore Deo
serviendum credimus esse [illi] et in conspectu angelorum illi psallimus, consideremus, qualiter
oporteat nos in conspectu divinitatis et angelorum ejus esse — subaudiendum est enim: cum timore et
reverentia, quatenus valeamus cognoscere et intelligere, quantum humana infirmitas permittit, ejus
praesentiam”. Vita et Regula SS. P. Benedicti una cum expositione Regule. Expositio Regulae ab
Hildemaro tradita et nunc primum typis mandata, Ratisbonae 1888, cap. XIX.

22 Na temat podziatu klasztornej §wiatyni na dwa chéry przedzielone przegroda, na przykta-
dzie zakonu cystersow zob. A. Laabs, Malerei und Plastik im Zisterzienser Orden. Zum Bildge-
brauch zwischen sakralen Zeremoniell und Stiftermemoria 1250-1430, Petersberg 2000, zwtaszcza
rodziat: Die ,,Schranke” — Bilderwand fiir Konversen und Laien, s. 62-71.

23 Monograficznym opracowaniem tematu ekspozycji relikwii w $redniowieczu, w tym row-
niez réznych przestrzeni, w jakich byly one ukazywane i obecne, jest praca H. Kiihne, Ostensio
reliquiarum. Untersuchungen iiber Entstehung, Ausbreitung, Gestalt und Funktion der Heiltums-
weisungen in romisch-deutschen Regnum, Berlin-New York 2000.

24 Charakterystyczna kompozycja tuku teczowego z krucyfiksem na belce teczowej zachowa-
ta si¢ w wielu $redniowiecznych §wiatyniach, pragng jednak zwrdci¢ uwage na zespot srednio-
wiecznych monumentalnych krucyfiksow zawieszonych pomigdzy nawa a prezbiterium w $rednio-
wiecznych kosciotach Gotlandii. Kazdy z nich prezentuje UkrzyZzowanego Chrystusa w majestacie
chwaly nieba, co symbolizuje przede wszystkim kolista gloria otaczajaca krucyfiks, np. krzyz z ko-
$ciota w Stanga z ok. 1250 r. Monografig gotlandzkich krucyfikséw przedstawita J. Wolska, Ring-
kros fran Gotlands medeltid. En ikonografisk och stilistisk studie, Stockholm 1997, krzyz ze Stanga:
s.291-292,il. 7, il. 165.
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prezentowanej przez $wieckich w czgsci nawowej i vita contemplativa reprezen-
towanej przez duchowienstwo zgromadzone w sanktuarium.

3. PRZESTRZEN SWIATYNI W OKRESIE POTRYDENCKIM

Kres istnieniu lektorium potozyta reforma rzymskiego Kosciota po Soborze
Trydenckim, akcentujaca w liturgii i duszpasterstwie rolg oltarza gléwnego z eu-
charystycznym tabernakulum?. Lokalizacja tabernakulum w centrum ottarza gtow-
nego bylta praktycznym przejawem odnowionego po Trydencie kultu Eucharystii,
ktora, tamquam cor in pectore et mens in animo, stanowi¢ powinna centrum Ko-
Sciola jako religijnej wspolnoty i przestrzeni kosciota jako sakralnej budowli?.
Dominacja ottarza gtéwnego — liturgicznego i artystycznego centrum $wiatyni,
spowodowala likwidacjg lektoriow w niemal wszystkich kosciotach objgtych po-
trydencka reforma?®’. Usuniecie fizycznej przegrody nie zmienito jednak wyksztal-
conej symboliki i hierarchii przestrzeni. Prezbiterium i chor, postrzegane niezmien-
nie jako sanktuarium niedostgpne dla $wieckich, zachowaty dystans w stosunku
do nawy, akcentowany podwyzszeniem poziomu posadzki oraz przegroda balu-
strady komunijnej, zwanej w Polsce balaskami?®. Ta ostatnia nawiazywala forma
i funkcja do wspominanych juz cancelli.

Rozwiazaniem kontynuujacym w pewnym sensie ideg lektorium stato sig lo-
kowanie zakonnego chéru za ottarzem gtownym, ktéry, wysunigty wraz z nasta-
wa w glab choru w kierunku nawy, oddzielat chor zakonny od reszty kosciota.
Bramki po bokach ottarza komunikowaty zwykle przestrzen choru i wngtrze §wia-
tyni. Taka dyspozycje choru zachowaly zakony franciszkaniskie? oraz zakony
kontemplacyjne: kameduli, kartuzi i karmelici bosi*?. KoScioty cysterskie, kto-

25 Zob. E. Gieysztor-Milobedzka, Ze studiéw nad wnetrzem koscielnym. Program, funkcja —
wybrane zagadnienia z genezy i wyklad reformy trydenckiej, Studia Theologica Varsaviensia
25(1987)1, s. 63-64.

26 Episcopus chorum (...) ita perficiendum curavit, ut in medio — tamquam cor in corpore et
mens in animo — tabernaculum, ubi sacrosanctum Domini Jesu Christi corpus ponitur, contineret”
(Francesco Zini), zob. J. Nowinski, Ars eucharistica. Idee, miejsca i formy towarzyszqce przecho-
wywaniu Eucharystii w sztuce wezesnochrzescijanskiej i sredniowiecznej, Warszawa 2000, s. 5.

27 Zob. O. Czerner, Lektorium kosciola augustianskiego we Wroctawiu, Zeszyty Naukowe
Politechniki Wroctawskiej. Architektura, 14(1968)199, s. 12. Przegrody lektoriow zachowaty si¢ w
$wiatyniach na terenach opanowanych przez protestantéw oraz w kosciotach Anglii przejetych przez
Kosciot anglikanski.

28 Por. C. Borromeo, Instructionum fabricae et supellectilis ecclesiasticae Libri II. Direzione
Scientifica S. della Torre, M. Marinelli, Citta del Vaticano 2000, cap. XI De altari maiori, cap. XV
Communia cappellarum altariumve maiorum et minorum. J. Braun, Der christliche Altar..., Band
2, dz. cyt., s. 654-655, 657-658.

2 Por. A. J. Blachut, Budownictwo matopolskiej prowincji reformatow w XVII wieku w swietle
ustawodawstwa zakonnego, Kwartalnik Architektury i Urbanistyki 24(1979)2, s. 134.

30 Zob. M. Brykowska, Architektura karmelitow bosych w XVII-XVIII wieku, Warszawa 1991,
s. 120-121; E. Gieysztor-Mitobedzka, Ze studiow ..., dz. cyt., s. 68.
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rych wngtrze w okresie potrydenckim zostato udostgpnione takze poboznosci osob
swieckich, nakazem Kapituly Generalnej z 1601 r., powinny mie¢ wydzielona
czg$¢ chorowa od reszty swiatyni tak, aby uniemozliwi¢ $§wieckim, a zwlaszcza
kobietom, wstep do klauzurowej czesci kosciota’!. W praktyce, wnetrze $wiatyni
bylo zwykle przedzielone ozdobna krata, czego przyktadem sa koscioty w Lubia-
zu i Henrykowie.

Przestrzen nawy gtéwnej potrydenckiej $wiatyni na osi wschod-zachod byta
skoncentrowana i prowadzita ku ottarzowi gldownemu oraz tabernakulum. To ostat-
nie interpretowano czgsto symbolicznie i plastycznie jako Arke Przymierza2, co
dodatkowo potwierdza trwanie idei Sancta Sanctorum w relacji do przestrzeni
sanktuarium. We wzorcowym modelu potrydenckiej $wiatyni, za jaki uwazany
jest kosciot Il Gesu w Rzymie, ktorego wnetrze stanowi syntezg budowli central-
nej i podtuznej, wzdtuz nawy prowadzacej do gtéwnego oltarza ulokowanych jest
szereg bocznych kaplic z oltarzami dedykowanymi réznym $wietym*3. Tworzyly
one, podobnie jak w innym przypadku sekwencja ottarzy bocznych przy filarach
nawy, obszar prywatnej modlitwy 1 poboznosci, poszerzaty liturgiczng przestrzen
$wiatyni, byly elementem budujacym jej hierarchig, ksztattowaty ,,przestrzen da-
zaca”, strefowa glebie wnetrza prowadzaca do kulminacji oltarza gtéwnego*.

Taka aranzacja wngtrza $wiatyni nawiazywala do koncepcji wngtrza baroko-
wego teatru. Nawa potraktowana zostala jako widownia, gdzie gromadzili si¢ wierni
—uczestnicy theatrum sacrum liturgicznego misterium. Oltarz gtowny wraz z jego
otoczeniem, gdzie celebrowang byta liturgiczna akcja, zostat urzadzony na podo-
biefistwo teatralnej sceny™>. Wzorcowy przykiad aranzacji przestrzeni prezbiterium
dla realizacji theatrum sacrum potrydenckiej liturgii przedstawit jezuicki archi-
tekt Andrea Pozzo%°. ,, Kosciot [potrydencki — JN] poczat popieraé i propagowaé

31 Indecorum est, ut omnibus indifferenter pateat imgressus in chorum praesertim mulieribus,
quibus non licet loca regularia ingredi monasteriorum. Ideoque ubi ingressus ecclesiae est extra
regularem clausuram, sit more Ordinis clausura ubi non est, separans a reliqua ecclesiae parte ipso-
rum chorum, extra quem devote personae devotioni suae satisfacere potuerunt”. J.M. Canivez, Sta-
tuta Capitulorum Generalium Ordinis Cisterciensis ab anno 1116 ad annorum 1786, t. VI, Louvain
1939, Statuty Kapituty Generalnej z 1601 r., cap.VIII, s. 208.

32 Zob. S. Guminski, O ideowej koncepcji péznobarokowego oltarza gléwnego w torunskim
kosciele NP. Marii, Biuletyn Historii Sztuki 47(1985)1-2, s. 19-21 , gdzie autor omawia symbolike
Arki Przymierza w relacji do tabernakulum.

3 Por. N. Pevsner, Historia architektury europejskiej, tham. J. Wydro, t. 1, Warszawa 1979,
s. 378-379, oraz plan i ilustracje na s. 370-371, 373.

34 Por. E. Gieysztor-Mitobedzka, Vaticanum Il Tridentinum versus. Relacje pomiedzy sztukq
a liturgiq, w: Sztuka a liturgia, red. W. Leszczynski, Warszawa 1991, s. 46-47, 51.

35 Por. U. Brossette, Die Inszenierung des Sakrale. Das theatralische Raum- und Ausstattungs-
programm siiddeutscher Barockkirchen in seinem liturgischen und zeremoniellen Kontext, Band 1,
Weimar 2002, s. 90-134, a zwlaszcza rozdzial 111: Der Altar als Schaubiihne s. 173-327.

36 Zob. A. Pozzo, Perspectiva pictorum atque architectorum, Augsburg 1711, tabl. 47.
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sztuke dynamiczng, emocjonalna, realistyczna, kreujac nowg przestrzen sakralna,
ktora fascynujac, miala zarazem dominowa¢ nad wiernym w $wiatyni’.

Jako konsekwencj¢ dominujacej roli ottarza gldwnego, 1 zogniskowanej na
nim przestrzeni nawy gtownej, uzna¢ nalezy pojawienie si¢ w kosciotach realizu-
jacych koncepcje wnetrza Il Gesu przej$¢ pomigdzy kaplicami bocznymi, ktore
umozliwiaty komunikacjg z zakrystia i dojscie do kaplicy bez wkraczania w prze-
strzen nawy gtéwnej. Przyktadem takiej dyspozycji bocznych kaplic jest krakow-
ski kosciot SS. Piotra i Pawta oraz $wiatynia Wniebowzigcia Najswietszej Maryi
Panny kamedulskiego eremu na krakowskich Bielanach?®.

Charakteryzujac przestrzen potrydenckiej $wiatyni, nalezy wskazac jeszcze
jedno miejsce w niej wyrdznione i wydzielone, miejsce celebracji sakramentu
chrztu z chrzcielnica w centrum. W tradycji rzymskiego Kosciota chrzcielnicg
lokowano zazwyczaj w zachodniej czgs¢ $wiatyni w poblizu wejscia. Takie usy-
tuowanie chrzcielnicy wynikato z zatozen symbolicznych, wedtug ktorych strona
zachodnia traktowana byta jako strona szatana i grzechu, oraz ze zwyczaju wzbra-
niajacego nieochrzczonym wstepu do kosciota®. Karol Borromeusz, w swojej
Instrukcji budowy i wyposazenia kosciola, zalecat lokalizacj¢ chrzcielnicy — jesli
nie byta umieszczona w kaplicy chrzcielnej — koto gtownego wejscia do kosciota
po stronie, gdzie si¢ czyta Ewangeli¢ (p6tnocnej). Miejsce lokalizacji chrzcielni-
cy powinno by¢ otoczone balustrada®. Zalecenie o otoczeniu chrzcielnicy zamyka-
nym na klucz ogrodzeniem potwierdza Rituale Romanum Pawta V z 1614*!. Powo-
dem zamykania chrzcielnicy i dost¢pu do niej, ktora to praktyka sigga XII/XIII w.,
byto zabezpieczenie wody chrzcielnej przed profanacja — wykradano ja dla celow
magicznych*?. Praktyka zamykania chrzcielnicy byla stosowana rowniez w ko-

37 K. Kalinowski, Barokowe theatrum Swiata, w: Teatr i mistyka. Rzezba barokowa pomiedzy
Zachodem i Wschodem, Poznan 1993, s. XVI.

38 Zob. A. Malkiewicz, Zespol architektoniczny na Bielanach pod Krakowem (1605-1630),
Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego. Prace z Historii Sztuki, 1962, z. I, s. 143-183.

3 Wedhug starozytnego rytu chrzcielnego, podczas obrzedu renuntiatio satanae, katechumen
zwracatl si¢ w kierunku zachodnim symbolizujacym szatana, co stato si¢ tez powodem lokalizacji
baptysteriow w tej czgsci wezesnochrzescijanskich bazylik. Por. E. Sauser, Symbolik..., dz. cyt.,
s. 57.

40 por. C. Borromeo, Instructionum. .., dz. cyt., caput XIX, 68.

41 Baptisterium sit decenti loco et forma, materiaque solida, et quae aquam bene contineat,
decenter ornatum, et cancellis circumseptum, sera et clave munitum (...)”, Rituale Romanum, Pauli
V Pontificis Maximi Jussu Editum..., rozdzial: De tempore et loco administrandi baptismi; korzy-
stalem z wydania paryskiego z 1848 r.

42 Np. zalecenia biskupa Paryza Odona de Sully z 1197 r.: ,,Fontes sub sera clausi custodiantur
propter sortilegia. Chrisma similiter et sacrum oleum sub clave servetur”. Synodicae constitutiones,
cap. lIl. Capitula baptismum tangentia, 3, cyt. za: A. Carpin, [ sacramenti nelle «Constitutioni
Sinodali» di Richard ,, the poor” (Riccardo ,,il povere”, 1217 ca.), Bologna 2005, s. 33. Potrydenckie
zalecenie zamykania chrzcielnicy powtarza, wzorowana na dziele Karola Borromeusza, Epistola
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$ciotach protestanckich®. Przykladem balustrady zamykajacej chrzcielnice jest —
datowane na lata 1670-80 — ogrodzenie chrzcielnicy w kolegiacie pw. Najswigt-
szego Zbawiciela i Wszystkich Swietych w Dobrym Miescie* (przeniesione po
1810 1. z zachodniej czgsci nawy glownej do potudniowej nawy bocznej) oraz
azurowe ogrodzenie chrzcielnicy w ko$ciele $w. Mikotaja w Gdansku z 1732 .43,

4. FORMY SAKRALIZUJACE/NOBILITUJACE PRZESTRZEN

Na koncu nalezy zwrdci¢ jeszcze uwagg na formy architektoniczne i plastycz-
ne, ktére przeksztatcaja znaczenie miejsca i jego przestrzeni. Ich obecnos$¢, po-
strzegana jako no$nik znaczen symbolicznych, sakralizuje lub nobilituje dane
miejsce oraz osoby i rzeczy tam obecne.

Nie mozna pomina¢ w tym momecie konstrukcji sklepienia, a zwlaszcza ko-
puly, jako formy reprezentujacej sklepienie niebianskie. Koputa, co nalezy pod-
kresli¢, postrzegana byta juz w starozytnosci jako rzeczywisty obraz nieba, jego
wizerunek, a nie symbol*®. W takim sensie konstrukcja kopuly pojawita sie w chrze-
scijanskiej architekturze sakralnej, czego wzorcowym przyktadem jest koputa
Anastasis nad grobem Chrystusa i monumentalna koputa sklepiaca ko$ciot Hagia
Sophia w Konstantynopolu. Obecnos$¢ w dekoracji czaszy kopuly gwiazd i sym-
bolizujacych je rozet, a w okresie nowozytnym rozbudowanych malarskich wizji
niebianskiej chwaty Boga i Jego swigtych, jest plastyczna interpretacja przyjete-
g0 znaczenia jej przestrzeni. Nieprzypadkowa jest tez lokalizacja koputy w §wia-
tyniach na skrzyzowaniu ich nawy i transeptu, czyli przed sanktuarium. Koputa-
-obraz nieba tworzy symboliczny kontekst dla jego przestrzeni, owiera ja, a zara-
zem wprowadza do niej. Sytuacj¢ taka dobrze ilustruje architektura i wystroj
wngtrza pocysterskiego kosciola w Ladzie nad Warta, gdzie kopule, ulokowana

Pastoralis biskupa krakowskiego Bernarda Maciejowskiego z 1601 r., zob. P. Krasny, Epistola pa-
storalis biskupa Bernarda Maciejowskiego z roku 1601. Zapomniany dokument recepcji potrydenc-
kich zasad ksztaltowania sztuki sakralnej w Polsce, Modus. Prace z historii sztuki VII(2006),
s. 119-148, gdzie jest szerokie omoéwienie dokumentu, jego tekst i polskie thumaczenie. Odno$nie
magicznych praktyk z uzyciem wody chrzcielnej w §redniowieczu na terenie Slaska, zob. E. Karwot,
Katalog magii Rudolfa. Zrédio etnograficzne XIII wieku, Wroctaw 1955, zwhaszcza rozdziat IX:
O czarodziejskich praktykach dziewczqt i zlych kobiet.

43 Dobrym przykladem praktykowania tego zwyczaju w protestanckim kosciele jest snycerska
obudowa chrzcielnicy w ko$ciele §w. Katarzyny w Gdansku, dzieto Mattheusa Gletgera z 1585 r., oraz
masywna krata zamykajaca chrzcielnicg w kosciele Bozego Ciata ok. 1680 r., rowniez w Gdansku.

44 Zob. J. Lozinski, Pomniki sztuki w Polsce, t. 11, cz. 1: Pomorze, Warszawa 1992, s. 373.

4 Zob. Katalog zabytkéw sztuki w Polsce. Miasto Gdansk, cze$é 1 gtdwne miasto, red. B. Roll,
I. Strzelecka, Warszawa 2006, s.138.

46 7Zob. F.D. Deichmann, Architektura jako nosnik znaczen, w: tenze, Archeologia chrzesci-
Jjanska, ttum. E. Jastrzgbowska, Warszawa 1994, s. 84, 94.
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w centrum transeptu przed chorem, dekoruje fresk Adama Swacha ukazujacy wi-
zje otwartego nieba i $wigtych w chwale adorujacych Tréjce Swigta®”.

Ze znaczeniem kopuly jako obrazu przestrzeni nieba zwigza¢ nalezy rowniez
formg apsydy, ktorej sklepienie jest de facto potowa hemisfery. Jej obecnos¢ w ce-
sarskich bazylikach Rzymu zarezerwowana byta dla heroizowanej postaci cesa-
rza lub tez jego wizerunku. W bazylikach wczesnochrzescijanskich, a nastgpnie
w $wiatyniach romanskich, miejsce to zajmie wizerunek Chrystusa ukazanego
w majestacie chwaly nieba, w otoczeniu aniolow, apostotow i $wietych®®. Tak
dekorowana apsyda, zamykajaca przestrzen sanktuarium, stanowi jego kulmina-
cjg, wlasciwe Sancta Sanctorum, gdzie objawia si¢ Boza Chwata. Obecno$¢ otta-
rza w tym miejscu jawi sig jako naturalna konsekwencja jego symbolicznego zna-
czenia. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na fakt, ze architektoniczne kon-
strukcje nowozytnych nastaw ottarzowych, realizujace schemat portalu lub fasady
$wiatyni, lokowane w apsydzie sanktuarium, stajq si¢ wyobrazeniem bramy nie-
bios badz tez $wiatyni niebianskiej. Obecnos¢ eucharystycznego tabernakulum
w ich centrum jest dopelnieniem tego symbolicznego obrazu.

Pochodng symboliki i formy apsydy jest arkadowa nisza sklepiona sferycz-
nie. W szczeg6lny sposob chciatbym zwréci¢ uwage na ten jej typ, w ktorym
w sklepieniu pojawia si¢ ksztatt muszli. Wyksztalcone w antyku rozumienie muszli
m.in. jako symbolu podrézy w za$wiaty i nieSmiertelno$ci®’, szczegdlnego wyra-
zu nabralo w przedstawieniach portretow zmarlych w typie imago clipeata na
sarkofagach. Wizerunek zmartego w muszli ukazywat go jako tego, ktory zostat
przeniesiony w pozaziemska sferg, dostapit apothéosis — ubdstwienia i przebywa
w szczesliwosci wiecznej™.

Takie znaczenie muszli jako symbolu niesmiertelno$ci 1 wiecznej szczgsli-
wosci w pozaziemskiej egzystencji przejela z antyku sztuka chrzescijanska. Przy-
ktadem niech postuzy tzw. Sarkofag dwoch braci (330-360 r., Muzeum Watykan-
skie’!) oraz dekoracja sarkofagu ze sceng traditio legis z ko$ciota S. Francesco
w Rawennie (IV w.), gdzie Chrystus i apostolowie przedstawieni sa w arkado-

47 Por. J. Nowinski, Polichromia sklepienia prezbiterium i transeptu pocysterskiego kosciola
w Lqdzie nad Wartq, Saeculum Christianum 1(1994)1, s. 169.

48 Zob. E. Sauser, Symbolik..., dz. cyt., s. 61. Na temat wczesnosredniowiecznej dekoracji
apsyd w omawianym sensie, zob. K. Gamber, Churrdtische Saalkirchen mit Dreiapsidenchor, w: ten-
ze, Sancta Sanctorum..., dz. cyt., s. 51-88; G. Bandmann, Zur Bedeutung der romanischen Apsis,
Wallraf-Richartz-Jahrbuch 15(1953), s. 28-46.

4 Zob. H. Brandenburg, Meerwesensarkophage und Clipeusmotiv, Jahrbuch des Deutschen
Archéologischen Instituts 82(1967), s. 223, przypis 87 — tu dalsza literatura; M. Bratschkowa, Die
Muschel in der antiken Kunst, Bulletin de I’Institut Archeologique Bulgare 12(1938)1,s. 1-138.

30 H. Brandenburg, Meerwesensarkophage..., dz. cyt., s. 223; . Bolter, Die Imago Clipeata.
Ein Beitrag zur Portrait und Typengeschichte, Paderborn 1937, s. 25.

3! Por. B. Filarska, Poczqtki sztuki chrzescijariskiej, Lublin 1986, s. 164-165, fig. 175.
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wych niszach z motywem muszli za glowami. Plastycznie wymodelowane musz-
le spotykamy rowniez nad gtowami stiukowych postaci prorokéw w tamburze
kopuly Baptysterium Ortodoksow przy kosciele S. Giovanni al Fonte w Rawen-
nie (ok. 450 r.). Muszlg jako symbol nobilitujacy przestrzen spotykamy w repre-
zentacyjnych przedstawieniach bizantynskich watdcow i dworzan, np. konsula
Anastasiosa na dyptyku z ko$ci stoniowej (517 1.), gdzie glowa konsula — zasiada-
jacego pod ciborium na sella curulis — ukazana jest na tle muszli*2. Mnogie przy-
ktady prezentacji $wigtych, a zwtaszcza Matki Bozej, w arkadowej niszy sklepio-
nej motywem muszli prezentuje sztuka wloskiego renesansu, ze wspomng tylko
kompozycje Sandro Botticellego Pala di San Barnaba (1487 r., Galleria degli
Uffizi) oraz niszg¢ z rzezba Verrocchia Chrystus i Niewierny Tomasz na elewacji
Orsanmichele we Florencji (1476-83 r.). Wngtrze tak zaaranzowanej niszy uznac
nalezy za odpowiednik niebianskiej przestrzeni, w ktorej egzystuja §wigci, a sam
motyw muszli za swoista formg nimbu nad ich glowami.

Jako ostatnig z form przeksztatcajacych znaczenie przestrzeni, chciatbym
przywota¢ konstrukcj¢ cyborium-baldachimu, wystgpujaca w kosciotach od IV w.
przede wszystkim jako bezposrednia oprawa ottarza. Mam tu na mysli stata kon-
strukcj¢ w formie baldachimu wspartego na kolumnach lub filarach na planie
czworoboku (tetrastyl, aedicula) lub kota (monopteros, tholos), okreslana po-
wszechnie jako ciborium/tegumen, ale takze baldachim tekstylny — tabernacu-
lum>3. Forma ciborium w $wiat antyku grecko-rzymskiego wkroczyla ze Wscho-
du, gdzie — wieficzac posagi bostw i tron wladcy — symbolizowata sklepienie nie-
bios. W pdéznym antyku towarzyszyla stale tronowi cesarza. Forma zastgpcza,
a zarazem mobilna statego ciborium byl tekstylny baldachim — tabernaculum.
Wspolna idea i funkcja obu termindéw data podstawe do ich zamiennego stosowa-
nia we wczesnym Sredniowieczu w odniesieniu do konstrukeji baldachimowe;j
nad oftarzami, basenami chrzcielnymi, relikwiami §wigtych, tronami wladcow
i biskupow, a w pdzniejszym okresie rowniez nad figurami $wigtych>*. Obecno$¢
baldachimu/cyborium od starozytnosci ewokowata symbolike nieba, nadajac prze-
strzeni ujgtej ta oprawa charakter transcendentny. Szczeg6lnie wyraziscie symbo-

32 Paryz, Bibiotéque Nationale, Cabinet des Médailles. Por. W.F. Volbach, Elfenbeinarbeiten
der Spdtantike und des frithen Mittelalters, Meinz am Rhein 1976, kat. nr 21.

33 Por. G. Bandmann, Baldachin, Ciborium, w: Lexikon der Christlichen Ikonographie, Her-
ausgegeben von E. Kirschbaum i in., Freiburg im Breisgau 1970, t. 1, szp. 239-240; T. Klauser,
Das Ciborium in der dlteren christlichen Buchmalerei, w: Gesammelte Arbeiten zur Liturgiege-
schichte und Kirchengeschichte und Christlichen Archéologie, Herausgegeben von E. Dassman,
Miinster Westfalen 1974, s. 323-324. Na temat typologii form cyborium/baldachimu oraz jego hi-
storycznej obecnosci w sakralnym wngtrzu, zob. J. Braun, Der christliche Altar..., Band 2, dz. cyt.,
s. 185-270.

34 Por. J. Foucart-Borville, Les tabernacles eucharistiques dans la France du moyen dge, Bul-
letin Monumental 148(1990)4, s. 360.
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lika ta prezentuje si¢ w przypadku obecnosci cyborium nad oltarzem, ktory inter-
pretowany byt m.in. jako tron Chrystusa®>.

Potrydenckie zalecenia odno$nie wyposazenia ottarza nakazywaly rozpigcie
nad nim cyborium/baldachimu, jednak motywacja dla jego obecnosci wskazuje,
ze starozytna symbolika zostata wowczas zapoznana. Rzymskie Caeremoniale
Episcoporum z 1600 r. traktuje cyborium/baldachim jako ozdobg ottarza i kos-
ciota®, natomiast Karol Boromeusz nakazuje obecno$¢ cyborium nad ottarzem
z racji praktycznych, jako zabezpieczenie przed spadajacymi z powaty zanieczysz-
czeniami®’. Zalecenia Caeremoniale Episcoporum odno$nie do obecnosci cybo-
rium/baldachimu nie znalazty, poza Italia, a zwltaszcza Rzymem, szerszego zastoso-
wania w praktyce8. Podkre$li¢ nalezy w tym momencie doniosta role monumen-
talnego cyborium, jakie nad ottarzem-konfesja Sw. Piotra w bazylice watykanskiej
wzni6st w 1633 r. Gianlorenzo Bernini®®. Dzieto to, kontynuujace obecno$¢ cybo-
rium nad grobem Sw. Piotra od czaséw Konstantyna Wielkiego, stalo si¢ wzorem
i zrodtem inspiracji dla licznych realizacji na terenie Europy, w ktorych $wiado-
mie nawiazywano do rzymskiej tradycji i kompozycji Berniniego. Jako reprezen-
tatywny przyktad wskazg¢ jedynie cyborium nad konfesja §w. Wojciecha w kate-
drze gnieznienskiej (1684 r.), wniesione z wyrazna intencja nasladowania rzym-
skiego pierwowzoru®.

Nalezy zwroci¢ jeszcze uwagg na forme tekstylnego baldachimu (fabernacu-
lum) obecna w sztuce w roznych kontekstach ikonograficznych, zawsze jednak
odnoszona do przestrzeni transcendentnej. W szczeg6lny sposob pragng wyrdz-
ni¢ baldachim/draperi¢ obecne w kompozycjach nagrobkéw. Przywotam jako przy-
ktad aranzacjg pomnika nagrobnego Michata Aniota autorstwa Giorgio Vasariego
(1570 r., kosciot S. Croce we Florencji) oraz pomnik hetmana Jana Tarnowskiego
ijego syna Jana Krzysztofa autorstwa Jana Marii Padovana w katedrze w Tarno-
wie (1561-67 r.). Baldachim/draperia rozpigte nad postacia zmartego w nagrobku
to motyw popularny w plastyce sepulkralnej, symbolizujacy strefe niebianska

35 Por. E. Sauser, Symbolik...., dz. cyt., s. 74. Na temat symboliki ottarza, zob. J. St. Pasierb, Of-
tarz chrzescijanski: historia i symbolika, Studia Theologica Varsaviensia 6(1968)2, s. 17-28.

56 Por. Caeremoniale episcoporum, Roma 1600, Liber I, caput XII Ornatus Ecclesiae
(...) 13-14.

37 Por. C. Borromeo, Instructionum..., dz. cyt., cap. XV Communia cappellarum altariumve
maiorum et minorum.

38 Por. 1. Braun, Der christliche Altar..., Band 2, dz. cyt., s. 185.

3 W literaturze pojawia sig czesto bledne okreslenie cyborium Berniniego jako ,konfesja
Berniniego”. Termin konfesja odnosi si¢ do oltarza potaczonego z grobem meczennika/$wigtego,
dla ktérego cyborium stanowi jedynie monumentalna oprawg. Por. R. Maczynski, Nowozytne kon-
fesje polskie, Torun 2003, s. 9-12.

0 Por. A. Soltyséwna, Refleksy dziel Berniniego w Polsce, Krakow 1974, maszynopis powie-
lany, s.13-19.
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i wieczne zbawienie®!. Motyw unoszenia/otwierania baldachimowe;j struktury, czy
tez unoszenia draperii, w kompozycjach nagrobkow byt uwazany za symboliczne
oddzielenie strefy doczesnej od transcendentnej®?, byt to réwniez symbol przej-
$cia zmartego z doczesnoSci w wiecznosc i jego trwania w tej ostatniej.

W przedstawionej charakterystyce sakralnej przestrzeni, rozumianej jako prze-
strzen poswigcona dla sprawowania liturgii, chciatem zwréci¢ uwage przede
wszystkim na tresci ideowe 1 symboliczne towarzyszace jej ksztattowaniu na prze-
strzeni wiekow. Ich obecnos¢ warunkowata i inspirowata dziatania artystyczne,
sprawila tez, ze przestrzen §wiatyni stata si¢ nosnikiem znaczen.

SACRED SPACE: CHARACTERISTICS AND SELECTED IDEAS
AND SYMBOLS

Summary

The present characteristics of a sacred space, understood as a liturgical space, focus mainly on
the ideas and symbols behind its development throughout the centuries. The dividing line for the
present study is the liturgical reforms following Vatican Council 11.

The symbolic development of a liturgical space begins with the practice of first Christian
communities whose members prayed facing the East and the rising sun, symbolizing the risen Christ
— the True Light.

The interior of east-oriented Christian basilicas was not homogenous. Instead, it was hierar-
chized and symbolic: the church building (ecclesia) was interpreted as the material image of the
spiritual community of the faithful (Ecclesia); it was also understood as the representation of God’s
heavenly temple — Domus Dei. The area around the altar (sanctuary) was enclosed by a balustrade
(cancelli) and inaccessible to the laity. It was interpreted as the Sanctum Sanctorum, following the
Biblical Holy of Holies and the Solomon’s Temple.

The division of the church into the part for laypeople (nave and aisles) and the enclosed part of
the sanctuary with the high altar, accessible only to the clergy, was continued by medieval churches.
The sanctuary, interpreted as the Sanctum Sanctorum, was separated from the rest of the church by
arood screen. Such a division of a sacred space reflected the two ways of Christian life: vita activa,
represented by laypeople in the nave and aisles and vita contemplativa, represented by the clergy
gathered within the sanctuary.

After the Council of Trent, emphasis was put on the role of the high altar and the Eucharist
present there which, tamquam cor in pectore et mens in animo, should constitute the center of the
Church as a religious community and of the space of a church as a sacred building. As a result of
these changes, the rood screen was removed from Catholic churches. The chancel and the choir,
invariably perceived as a sanctuary inaccessible to the laity, retained their distance from the nave,
enhanced by raised floor level and altar rails. The interior of Baroque churches where the theatrum
sacrum of the liturgy was celebrated, became similar to the interior of a theater.

61 Zob. J. Chroscicki, Pompa funebris. Z dziejow kultury staropolskiej, Warszawa 1974,
s. 152-154.
2 Zob. H. Jacob, Idealism and realism. A study of sepulcral symbolism, Leiden 1954, s. 123.
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Inside the church, there are architectural and artistic forms whose symbolic meaning changes
the character of the place and those present in it. These are: the dome, apse, shell-shaped niche, and
ciborium.
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