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RECENZJE

Roman Mazur, La retorica della Lettera agli Efesini, (SBF Analecta 75),
Edizioni Terra Santa, Milano 2010, ss. 575.

Ogtloszony 23 kwietnia 1993 roku dokument Papieskiej Komisji Biblijnej O interpretacji Bi-
blii w Kosciele po$réd metod badawczych uzywanych w egzegezie biblijnej wymienia i omawia
réwniez analizg retoryczna. O ile sama w sobie metoda ta nie jest zadnym novum, to jednak jej
wykorzystanie w odczytywaniu orgdzia ksiag natchnionych stato si¢ dosy¢ powszechne dopiero
w ostatnich dekadach, a to z racji na fakt, iz Biblia nie jest jedynie przedstawieniem prawd i wyda-
rzen, lecz ,,oredziem wyposazonym w funkcj¢ komunikacji w okreslonym kontekscie, orgdziem,
ktére zawiera dynamizm argumentacji i strategi¢ retoryczng” (IBwK [.B.1). Ta prawda w sposob
szczegoblny 1 wyjatkowy odnosi si¢ do literatury epistolarnej zawartej w Nowym Testamencie, w tym
réwniez do listow $w. Pawla Apostota, ktory piszac do nowopowstatych wspolnot chrzescijanskich
postawit sobie za cel przekonanie adresatow o ,,prawdzie Ewangelii” (Ga 2,5.14; Kol 1,5) przez
siebie gtoszone;j.

W historii studiow nad epistolarium Pawlowym, wydarzeniem przetomowym, jesli chodzi
o0 zastosowanie retoryki, stato si¢ opublikowanie przez Hansa Dietricha Betza w roku 1975 artykutu
The Literary Composition and Function of Paul's Letter to the Galatians, za ktérym podazyta publi-
kacja komentarza do Listu do Galatow. Betz zaproponowat struktur¢ opierajaca si¢ na zasadach
retoryki oraz epistolografii grecko-rzymskiej. Za wzor dla tej struktury postuzyt VII list apologe-
tyczny Platona. Waznym jest stwierdzenie, ze $w. Pawel, by wyrazi¢ swoja mysl, miat si¢ postuzy¢
osadzajacym rodzajem retoryki. Hipoteza Betza zostata podjgta przez innych uczonych, ktorzy zgte-
biajac forme oraz przestanie listow $w. Pawta zaczeli si¢ skupia¢ na ich efektywnosci argumenta-
cyjnej poprzez odwotanie si¢ do retoryki.

Roéwniez na polu badan dotyczacych Listu do Efezjan mozna potwierdzi¢ ten stan rzeczy,
o czym przekonuje Roman Mazur w swojej ksiazce La retorica della Lettera agli Efesini, ktora jest
dojrzatym owocem badan i refleksji nad tym listem $w. Pawla Apostota. W rzeczy samej, autor
omawianej tutaj publikacji rozpoczat swoje studium od starannego pochylenia si¢ nad wybranymi
przez siebie dziesigcioma komentarzami do Listu do Efezjan, ktore stanowity wystarczajace tto do
oceny dotychczasowych wynikéw naukowych dociekan na temat retoryki listu. Sposrod wspomnia-
nych przez autora prac, wyr6znia on komentarz A.T. Lincolna, w ktérym po raz pierwszy zapre-
zentowano kompletna strukturg retoryczna opierajaca si¢ na analizie syntaktycznej oraz pracg R.R.
Jeal’a. Jakkolwiek kazda z uwzglednionych publikacji wniosta duzy wkiad w rozwdj wiedzy na
temat stylu argumentacji Pawtowej w Liscie do Efezjan, a w szczegdlnosci retoryki, to jednak istot-
nym ich brakiem — wedlug autora — pozostaje niedostateczny poziom poszukiwan w warstwie lite-
rackiej, syntaktycznej i strukturalnej, ktore stanowia fundament dla dalszych badan dotyczacych
struktury retorycznej Listu do Efezjan (s. 493). R. Mazur zauwazyt tym samym potrzebg i koniecz-
no$¢ podjecia organicznych badan nad strukturg oraz retoryka Listu do Efezjan (s. 46).
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Cel ten zostal zrealizowany przez autora w dwoch czgsciach pracy, ktore nosza tytuly: Analisi
letteraria oraz Analisi retorica. Po nich umieszczono w ksigzce wnioski koncowe, bogata bibliogra-
fig oraz dwa indeksy: cytatow biblijnych i autorow.

R. Mazur, by sprosta¢ zadaniu organicznego studium Listu do Efezjan, postanowit postuzy¢
si¢ metoda, ktora taczy zarowno aspekt literacki, jak i retoryczny poszukiwan. W tym celu I czg$é
pracy autor po$wigcit bardzo szczegdtowej analizie syntaktyczno-literackiej, stosujac poszczegolne
etapy metody historyczno-krytycznej. Po delimitacji mikrojednostek literackich i poddaniu krytyce
tekstu, autor dokonuje klasyfikacji ich gatunku literackiego, a nastgpnie przechodzi do okreslenia
sposobu argumentacji (sviluppo formale-contenutistico) poprzez odczytanie zarowno struktury, jak
i podziatu danej perykopy. Te za$ opieraja si¢ na bardzo precyzyjnej analizie gramatycznej oraz
syntaktycznej poszczegdlnych tekstow, ktorej wyrdznikiem jest rowniez bogata dyskusja, a takze
odniesienia do tekstow klasycznych oraz do przektadu LXX, tudziez jego poréwnania z tekstem
hebrajskim Biblii ST (zob. s. 250, 286, 340). Tak misternie przeprowadzona praca analityczna po-
zwolila autorowi na sformutowanie nastgpujacych wnioskow: 1) Zarowno gramatyka, jak i syntak-
sa tekstu nie odstaja mocno od stylu innych listow Pawlowych. Rowniez uzycie pleroforii, pomimo
tego, ze jest mocno zaakcentowane, nie ma w sobie nic, co by je wyrdézniato sposrod innych listow
$w. Pawta, takich jak Rz oraz 2Kor;

2) Tres¢ listu opiera si¢ na teologii trynitarnej, ktorej centrum stanowi chrystologia, oraz na
parenezie, ktora zacheca do zycia zgodnego z wyznawang wiara.

Na podstawie przeprowadzonych badan analitycznych autor proponuje nastgpujaca strukturg
Listu do Efezjan:

Ef 1,1-2 — praescriptum

Ef 1,3-14 — eulogia

Ef 1,15-23 — dzigkczynienie i modlitwa btagalna

Ef2,1-6,20 — corpus listu

Ef2,1-3,21 — czg$¢ dogmatyczna/doktrynalna/teologiczna

Ef2,1-10 — narratio

Ef2,11-22 — argumentatio

Ef 3,1-13 — argumentatio

Ef 3,14-21 — prosba (Ef 3,14-19) i doksologia (Ef 3,20-21)

Ef4,1-6,20 — czgs$¢ parenetyczna

Ef4,1-16 — propositio: jedno$¢ (Ef 4,1-3) i charyzmaty eklezjalne (Ef 4,7-16)

Ef 4,17-24 — zacheta do Zycia na sposob czlowieka nowego

Ef 4,25-5,2 — zachgta do zycia wedtug mitosci

Ef 5,3-14 — zachgta do zycia nie wedlug wystepkow, lecz wedtug cndt

Ef 5,15-20 — zachgta do madrego zycia

Ef 5,21-6,9 — Haustafel

Ef 6,10-20 — ostatnie pouczenie — peroratio

Ef 6,21-24 — postscriptum.

Druga cz¢$¢ publikacji poswigcona jest analizie retorycznej Listu do Efezjan. Zanim jednak
autor przystapit do wtasciwej prezentacji swoich badan, uznat za stosowne umiesci¢ w swoim wy-
wodzie wprowadzenie do zagadnienia analizy retorycznej. Siggajac zatem do manualow starozyt-
nych, zawierajacych wypowiedzi na ten temat Arystotelesa, Cycerona, Kwintyliana i innych klasy-
kow retoryki grecko-rzymskiej, R. Mazur wymienia i opisuje trzy genera dicendi: rodzaj delibera-
tywny (doradczy), rodzaj osadzajacy (nazywany tez sadowym) oraz rodzaj demonstratywny
(oceniajacy), na koniec zas dochodzi do wniosku, ze listy §w. Pawla, w ktorych Apostot poucza
odbiorcow, by wykazali si¢ koherencja w $wiadczeniu o wierze, naleza do rodzaju oceniajacego
(genere epidittico). W rzeczy samej, wypowiedzi Apostota Narodow maja charakter perswazyjny,
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zawieraja pochwatly i nagany os6b, wspdlnot, problemow, sytuacji oraz wartosci. Po takim wprowa-
dzeniu, R. Mazur mowi o czterech, chociaz w rzeczywistosci przedstawia pigé czesci dyskursu
retorycznego rodzaju oceniajacego, ktorymi sa: exordium, narratio, probatio, refutatio oraz perora-
tio (s. 421). Ten dysonans na pierwszy rzut oka moglby sig jawic jako niekonsekwencja autora, lecz
okazuje sig¢ skrotem myslowym, bowiem w manuatach retoryki (m.in. u Kwintyliana) probatio oraz
refutatio sa czg$ciami sktadowymi szerszej argumentatio.

Klasyczny model dyskursu demonstratywnego zostaje przez R. Mazura zestawiony z inventio
oraz elocutio Listu do Efezjan w celu poznania dispositio, a co za tym idzie samej osoby Apostota
Narodow i jego umiejgtnosci przekonywania adresatow omawianego listu. W tej czgsci pracy autor
zwraca uwage na kunszt kompozycyjny $w. Pawla. List do Efezjan przedstawia si¢ jako dyskurs
ujety w ramy szaty epistolograficznej, ktorej czgsciami sktadowymi sa: praescriptum, corpus i post-
scriptum (s. 427-428). Doktadna analiza retoryczna przeprowadzona przez autora prowadzi do stwier-
dzenia, ze dispositio Listu do Efezjan przeprowadzona jest w sposob regularny, co znajduje po-
twierdzenie w schemacie przedstawionym w zakonczeniu tej czgsci pracy (s. 496):

Ef 1,1-23 — exordium

Ef 2,1-10 — narratio

Ef 2,8-10 — propositio

Ef2,11-3,13 — argumentatio

Ef2,11-22 — prima probatio

Ef 3,1-13 — secunda probatio

Ef 3,14-21 — perorati

Ef 4,1-6 — propositio (Ef 4,1-3) z adiectio (Ef 4,4-6)

Ef4,7-6,9 — argumentatio

Ef4,7-16 — prima probatio

Ef 4,17-24 — secunda probatio

Ef 4,25-5,2 — amplificatio odnoszaca si¢ do argumentatio potaczona z digressio

Ef 5,3-20 — dwie amplificationes

Ef 5,3-14 — amplificatio z katalogiem cnét i wystepkow

Ef 5,15-20 — amplificatio o madrym zyciu

Ef 5,21-6,9 — argumentatio o zyciu rodziny chrzescijanskiej (Haustafel)

Ef 6,10-20 — peroratio

Ef 6,21-24 — postscriptum.

Niewatpliwa zastuga pracy R. Mazura jest stworzenie solidnej bazy dla studiow nad Listem do
Efezjan, ktorej nie dostarczaty wczesniejsze publikacje na temat retoryki tego pisma Pawlowego.
Mazur, z wigksza uwaga niz inni autorzy, potozyt akcent na badaniu zaréwno aspektow formalnych
listu, ktorymi sa syntaksa i struktura tekstu, jak i funkcjonalnych wyrazonych w retoryce. Szczegol-
nie pierwsza czgs$¢ pracy stanowi cenng pomoc dla wszystkich podejmujacych prace nad komenta-
rzem do Listu do Efezjan, a w szczego6lnosci w zakresie egzegezy formalnej. Tak doktadne badanie
szaty literackiej listu pozwolilo rowniez autorowi na postawienie wnioskoéw (s. 494), ktore nie sa
bez znaczenia dla potwierdzenia autentycznosci tego pisma Pawtowego. Z kolei, analiza retoryczna
przeprowadzona przez autora i jej konkretny owoc w postaci przedstawionej w pracy dispositio
Listu do Efezjan jest potwierdzeniem zaréwno kunsztu pisarskiego $w. Pawla, jak i jego zaangazo-
wania emocjonalnego w budowanie wspolnoty Kosciota w Efezie.

ks. Dariusz Sztuk SDB
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Henning Schluss, Religiose Bildung im Jffentlichen Interesse. Analysen zum
Verhdltnis von Pddagogik und Religion, Verlag fiir Sozialwissenschaften, Wies-
baden 2010, ss. 215.

Wydarzenia zwiazane z krzyzem postawionym po katastrofie smolenskiej przed Patacem Pre-
zydenckim w Warszawie uswiadomily mi, jak wieloznacznie mozna interpretowac symbole religij-
ne i jak calkowicie odwrotnie reagowac na ich obecno$¢ w przestrzeni publicznej. Ta sprawa row-
niez sktonita mnie do zastanowienia sig¢ nad stanem dyskursu spotecznego na tematy religijne w na-
szym kraju. Dodatkowym zrodtem inspiracji byta lektura monografii Henninga Schlussa, do niedawna
jeszeze pracownika naukowego Uniwersytetu Humboldta w Berlinie. Niemiecki pedagog ogdlny
poddat w niej analizie publiczny interes ksztalcenia religijnego zmuszajacy wprost do tego, zeby
rozwija¢ wiedzg 1 $wiadomos¢ religijna we wszystkich cztonkach spoteczenstwa, a nie tylko tych,
ktorzy sig tego sami z siebie domagaja. Mimo ze rozprawa Schlussa odnosi si¢ do spoteczenstwa
niemieckiego, ktore niewatpliwie jest znacznie mocniej zsekularyzowane i zlaicyzowane niz nasze,
to jednak dostarcza wielu cennych spostrzezen i pytan, ktore warto postawi¢ rowniez w kontekscie
naszego kraju.

We wprowadzeniu Schluss definiuje dwie drogi, ktorymi przebiega jego wywdd. Pierwsza
wyznacza teoria ksztalcenia (Bildungstheorie) wywodzaca si¢ od dziewigtnastowiecznego klasyka
teologii i pedagogiki Friedricha D.E. Schleiermachera (1768-1832). W jednym ze swoich wcze-
snych pism pt. Mowy o religii (Reden iiber die Religion) zaproponowat on, aby odej$¢ od uprawia-
nia prozelityzmu i zastapi¢ je mowieniem ,,0 wychowaniu w cztowieku tej wzniostej sktonnosci [to
znaczy religii — dop. D.S.] i o warunkach tego wychowania” (s. 11)".

Druga droga albo raczej przestrzenia, w ktorej zdaniem Schlussa wspodtczesnie moze — i co
wigcej, powinien — by¢ kultywowany dyskurs w zakresie spraw religijnych, jest sfera oznaczona
przez Jiirgena Habermasa mianem commonsense, czyli ,,zsekularyzowana opinia publiczna” (tam-
ze). W przeciwienstwie do ksztatcenia religijnego jej podstawa jest wlasciwie rozumiana indyferen-
cja. Wedlug Schlussa nie moze oznacza¢ to postawy mniej lub bardziej wrogiej obojgtnosci czy
ignorancji odno$nie do problemow religijnych, lecz wprost przeciwnie — traktowanie réznorodnych
punktow widzenia — tak religijnych, jak i niereligijnych — jako rownorzgdne. Z jednej strony, stawia
to przed przedstawicielami religijnie umotywowanych stanowisk obowiazek takiego wyrazania
swoich racji, aby byly one zrozumiate dla tych, ktorzy nie podzielaja ich przekonan, z drugiej strony
jednak, zmusza osoby ,,niereligijne” do wysitku wniknigcia w specyfikg argumentacji religijnej.
Tylko dzigki obopdlnemu wychodzeniu sobie naprzeciw mozliwe jest znalezienie konsensusu, kto-
rego — jak przekonuje dobitnie wciaz niezakonczony spor wokot krzyza w Warszawie — nie da sig
osiagnac¢ ani sita, ani podstgpem.

Schluss w swojej rozprawie zebrat i czg§ciowo rozszerzyt teksty, ktore ukazaty si¢ juz weze-
$niej w postaci oddzielnych artykutow. Z tego faktu wynika, Ze po pierwsze, zgromadzony materiat
nie taczy sig ze soba zbyt $cisle (autor oznaczyt poszczegdlne czgsci wielkimi literami od A do E)
i po drugie, wystgpuja w nim niekiedy powtorzenia, ktore jednak nie zaktocaja toku wywodu. Gwo-
li wyjasnienia nalezy dodac¢, ze monografig przyjgto na Uniwersytecie Humboldta jako habilitacjg
kumulatywna, a wkrotce potem nowy samodzielny pracownik naukowy otrzymat i przyjat zapro-
szenie (Ruf) do objgcia stanowiska profesora pedagogiki ogdlnej na Uniwersytecie w Wiedniu.

Pozostajac jeszcze przez chwilg w obszarze zagadnien poruszanych we wprowadzeniu (czg$¢
oznaczona litera A), warto wydoby¢ cel, ktory przy$wieca apelowi Schlussa, o podjgcie przez osoby

I Cytuje za wydaniem polskim — F.D.E. Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztatconych

sposrod tych, ktorzy niq gardzq, ttum. z niem. J. Prokopiuk, Wydawnictwo Znak, Krakow 1995,
s. 118.
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odpowiedzialne za edukacjg publiczna krokow gwarantujacych powszechnos¢ wychowania i ksztat-
cenia religijnego. Autor nawiazuje przy tym do wspomnianego juz powyzej dzieta Schleiermache-
ra, w ktorym zaktada si¢ naturalng ,,uksztatcalnos$¢” (Bildsamkeit) kazdego cztowieka w zakresie
religijnym. To z kolei — jak argumentuje dalej Schluss — zmusza do zaakceptowania pogladu innego
wielkiego teologa protestanckiego Dietricha Bonhoeffera (1906-1945), ze celem rozwoju religijne-
go — tak jak kazdego innego — jest osiagnigcie pelnej dojrzatosci (miindig werden). Oznacza to, ze
w oparciu o posiadang wolno$¢ cztowiek ma prawo odrzuci¢ religijnos¢. Jednak mozno$¢ zajgcia
postawy areligijnej (areligios), ktora spotyka si¢ w postsekularnych spoteczenstwach Zachodu bar-
dzo czgsto, nie tylko nie pozbawia sensu publicznej troski o wychowanie i ksztatcenie religijne, lecz
wprost przeciwnie — czyni ja jeszcze bardziej konieczng. Jak twierdzi Schluss, wynika to stad, ze
warunkiem podjecia dojrzatej decyzji w sprawie wlasnej wiary jest uswiadomienie nierealnosci
bycia niereligijnym (nichtreligios) oraz posiadanie wiedzy na temat tego, co jest religia, a co nie.

Chcialbym jeszcze zwrdci¢ uwagg na pewien brak dostrzezony przeze mnie w opracowaniu.
Ot6z ,.ksztatcenie do religii” (Bildung zur Religion), za ktorym opowiada si¢ Schluss, stanowi moim
zdaniem tylko jedna strong¢ medalu. Wazniejsze byloby pokazanie zwrotnego wplywu religii na
ksztalcenie. Aby to lepiej zrozumieé¢, mozna przeksztatci¢ uzyty powyzej zwrot Bildung zur Reli-
gion 1 stworzy¢ nowy, a mianowicie Religion zur Bildung, ktory wyraza zalezno$¢ ksztalcenia od
religii. Oczywiscie, jest to sprawa trudna do wyjasnienia i niestety przez wielu (nie tylko przeciwni-
koéw ksztatcenia religijnego) lekcewazona. Dlatego odwotam si¢ do autorytetu Schleiermachera,
wedhug ktoérego niemozliwe jest bycie cztowiekiem prawdziwie wyksztatconym (gebildet) bez po-
siadania religii. W odniesieniu do ksztalcenia spelnia ona podwojna rolg fundamentu — po pierwsze,
w procesie poznawczej eksploracji $wiata, i po drugie, w stawaniu si¢ ,,osobnos$cia” (Eigentiimlich-
keif), jak urodzony we Wroctawiu mysliciel definiuje cztowieka?. W monografii Schlussa, jak mi
si¢ wydaje, ta kwestia nie zostata dostatecznie dobrze przeanalizowana.

W drugiej czgsci, oznaczonej symbolem B, autor przedstawia kontekst, ktory spowodowat, ze
w czasach nowozytnych religia stala si¢ przedmiotem refleks;ji pedagogicznej. Jego zdaniem doko-
nato si¢ to dzigki Marcinowi Lutrowi, ktory sprawe ksztalcenia uczynit niejako konstytutywnym
elementem nowego wyznania chrzescijanskiego. Schluss $ledzi wktad Lutra w konceptualizacjg
nowozytnej pedagogiki z perspektywy trzech Bennerowskich form praxis, a mianowicie ,,teorii
wychowania” (Theorie der Erziehung), ,teorii ksztatcenia” (Theorie der Bildung) 1 ,,teorii instytucji
pedagogicznych” (Theorie der pddagogischen Institutionen). Rownoczes$nie dopatruje si¢ w zro-
dlowych tekstach Ojca Reformacji wskazowek odnoszacych si¢ do specyficznej uksztatcalnosci
religijnej 1 wynikajacej z niej potrzeby lub koniecznosci ksztatcenia.

W drugim rozdziale tej czgsci Schluss rekonstruuje wybrane definicje i koncepcje religii: Fried-
richa Schleiermachera, Karla Bartha, Dietricha Bonhoeffera, Thomasa Luckmanna i Detlefa Pollacka.
Da sig je przyporzadkowac¢ badz do myslenia filozoficznego, badz socjologicznego. Probe potacze-
nia obu perspektyw stanowia projekty badawcze, w ktorych autor wspotuczestniczyt i czgsciowo
nimi kierowal. W koncowym fragmencie Schluss przedstawia relacjg z tych projektow i omawia
ich wstgpne wyniki.

W czgsci oznaczonej litera C pojawiaja sig cztery przyklady obrazujace dyskutowane w niemiec-
kiej przestrzeni publicznej kontrowersje odnosnie do religii i jej symboli. Sa to: (1) spor o muzut-
manskie chusty (hidzab) i chrzescijanski krzyz w szkole, (2) regulacje prawne odnosnie do zalezno-
$ci migdzy prawem a pedagogika (nauczanie religii), (3) debata prawna na temat moralnych aspek-
tow oceniania szkolnego 1 (4) wprowadzenie we wschodnich landach niemieckich przedmiotu pod
nazwa ,,prowadzenie zycia — etyka — religia” (Lebensfiihrung — Ethik — Religion, w skrocie LER).

2 Por. D. Stepkowski, Religia i pedagogika ogélna. (Re)konstrukcja zapomnianego watku na
podstawie teorii Johanna F. Herbarta i Friedricha D.E. Schleiermachera, Towarzystwo Naukowe
Franciszka Salezego, Warszawa 2010.
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Dokonany w poprzedniej czgsci przeglad ,,ognisk zapalnych” z udziatem religii byt przygoto-
waniem do prezentacji niektorych koncepcji ksztalcenia religijnego (czgs$¢ D). Podstawowym punktem
odniesienia dla Schlussa jest ,,interes publiczny” (Jffentliches Interesse) polegajacy na ochronie
spoteczenstwa demokratycznego przed tendencjami fundamentalistycznymi, ktére tatwo realizuja
si¢ w przekonaniach religijnych. W zwiazku z tym, autor formutuje wobec wychowania religijnego
pig¢ postulatow: (1) ,,antyfundamentalistyczne samooswiecenie” (s. 134), (2) ,,dialog migdzy reli-
giami” (s. 135), (3) reagowanie na wyzwania wynikajace z przerw tradycji i rozpowszechniajacy si¢
przez to fenomen bezkonfesyjnosci (por. s. 137), (4) ,,aranzacja pedagogicznych mozliwosci do-
Swiadczenia religijnego” (s. 138) 1 (5) przyjecie za cel ksztatcenia ,,nicokreslonej tozsamosci religij-
nej” (s. 144), ktéra nie oznacza indyferentyzmu religijnego, lecz przygotowanie mtodych ludzi do
podjecia decyzji w sprawie osobistej postawy religijnej. W naszkicowanym programie chodzi przede
wszystkim o to, aby zagwarantowa¢ mtodym ludziom mozliwo$¢ dojrzewania religijnego.

Ostatnia czg$¢ monografii zostata opatrzona litera E i zawiera trzy przyktady praktycznego
urzeczywistnienia wymienionych powyzej postulatow. Sa to kolejno: (1) zajecia w ramach przed-
miotu ,,prowadzenie zycia — etyka — religia”, (2) tygodniowe projekty religijno-pedagogiczne dla
szkot §rednich i (3) ,,teologia dziecigeca” (Kindertheologie) jako poszukiwanie nowych form komu-
nikacji religijnej z dzie¢mi.

Na zakonczenie chcialbym odwota¢ si¢ ponownie do Schleiermachera, ktory w Mowach o re-
ligii pisal nastgpujaco: ,,Wszystko, co — jak ona [to jest religia — dop. D.S.] — powinno by¢ continu-
um w duszy ludzkiej, lezy daleko poza sfera uczenia i przyuczania. Totez dla kazdego, ktory tak
zapatruje si¢ na religi¢, nauczanie w niej jest stowem niedorzecznym i pozbawionym sensu. Nasze
sady 1 pewniki mozemy wprawdzie przekaza¢ innym, do tego (bowiem) potrzebujemy tylko stow,
a te jedynie pojmujacej i odtwarzajacej sity ducha: jednakze wiemy bardzo dobrze, ze sa to tylko
cienie naszych ogladéw i naszych uczué, a nie podzielajac ich z nami, nie rozumieliby oni, co jak
sadza, mowia i mysla. [...] tych wlascicieli biernej religijnosci — jesli tak chcemy to nazwaé —
musicie [...] poréwnac [...] z tymi, ktorzy [...] chca wybelkota¢ w Zle zrozumianym sztucznym
jezyku tylko kilka niestosownych stow, ktore nie sa ich wlasnymi stowami’3. Z tych stéw wynika
jasno, ze nie da si¢ religii zaszczepi¢ wbrew woli samego zainteresowanego czy raczej niezaintere-
sowanego. Rownoczesnie jednak religia rozwija si¢ w nas w dialektycznym oscylowaniu migdzy
wiedza 1 rozumieniem. I jednego, i drugiego potrzeba, zeby religijne stowa nie byly puste, a czyny
— bezwarto$ciowe.

ks. Dariusz Stgpkowski SDB

Per Stobaeus, Hans Brask — en senmedeltida biskop och hans tankevdirld,
Artos & Norma bokforlag, Malmo 2008, ss. 467.

Minione wieki pozostawilty wiele §ladow obecnosci oraz dziatalnosci postaci, ktore w mniej-
szym lub wigkszym stopniu wplynely na ksztatt i specyfike ich czaséw: przemiany polityczne,
religijne, kulturowe i obyczajowe, postrzeganie rzeczywistosci, rozumienie i opis wydarzen, prady
tworcze, wskazywanie nowych idei oraz zwyczajowa, tradycyjna codzienno$¢. W miarg wigkszego
i coraz bardziej uporzadkowanego dostepu do materiatdéw zrodlowych mozna podejmowaé proby
intelektualnego przeniesienia si¢ w odlegle czasy oraz trud wnikania w sposob postrzegania $wiata
przez tych, ktorzy dzisiaj, po wielu wiekach, sa dla nas nietatwa do rozwiazania zagadka. Takiemu
pragnieniu i przygodzie poszukiwania oraz odkrywania ulegt mlody naukowiec z uniwersytetu
w Lund (Szwecja) — Per Stobaeus, zafascynowany postacia jednego z ostatnich, przedreformacyj-
nych biskupow w Szwecji — Hansa Braska (1464-1538).

3 E.D.E. Schleiermacher, dz. cyt., s. 121.
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Autor poddat analizie, udostgpnione w szerszym niz dotychczas zakresie, materiaty zrodtowe
pochodzace przede wszystkim z archiwum stolicy biskupiej w Linkoping, w srodkowej Szwecji,
ktorej pasterzem byt bp Hans Brask, a takze dokumentacjg jego roznorodnej dziatalnosci skatalogo-
wana w Krolewskim Archiwum Panstwowym w Sztokholmie, Krolewskim Archiwum Panstwo-
wym w Kopenhadze, w archiwach uniwersyteckich w Sztokholmie, Lund, Uppsali, Krakowie, Gdan-
sku, archiwach parafialnych i rodzinnych. Z analizy tej bogatej literatury wytania sig¢ postac bisku-
pa, teologa, prawnika, polityka, modernizatora, innowatora, cztowieka §wiatlego, znajacego dwczesne
prady kulturowe, filozoficzne, polityczne, a nawet architektoniczno-budowlane. Wyniki swoich badan
Per Stobaeus opublikowat najpierw jako rozprawe doktorska na wydziale historii §redniowieczne;j
Uniwersytetu w Lund, a nastgpnie jako jedno z dziet historyczno-popularyzatorskich prezentuja-
cych posta¢ bp. Hansa Braska. Omawiane dzieto zostato przez autora zatytutowane Hans Brask—en
senmedeltida biskop och hans tankevdrld (Hans Brask — pdznosredniowieczny biskup i1 $wiat jego
mysli, thum. wlasne MCh), ktéoremu nadano strukturg bogatych w tres¢ siedmiu rozdziatow.

Pierwszy z rozdziatow, bedacy swoistym wprowadzeniem w temat poszukiwan, prezentuje
posta¢ bp. H. Braska gtownie na tle jego epoki, w kontekscie dziatalnosci pasterskiej w miescie
Linkd&ping, stosujac czgste odwotania do wezesniejszych badan prowadzonych przez réznych histo-
rykéw. Tutaj takze nastgpuje sformutowanie problemu i celu badawczego wyznaczajacego kierunek
poszukiwan. Nastgpnie dokonana jest opisowa prezentacja zrodet, na podstawie ktorych autor w dal-
szej czesci formutuje wiasne wyniki prowadzonych badan. Rozdziat ten konczy ogdlna, zwigzla
biografia bohatera dzieta.

Drugi rozdziat rozprawy, zatytutowany Linkdpingskyrkan och kristenheten (Wspolnota Ko-
Sciota w Linkdping a jedno$¢ chrzescijanska, thum. MCh), rozpoczyna si¢ wprowadzeniem sygnali-
zujacym zasadnos$¢ podjecia omawianego zagadnienia, a po nim nastgpuje analiza opinii bp. H. Braska
o tym, jaki powinien by¢ dobry chrzescijanin w konkretnym miejscu i czasie. Znajomos¢ trudnosci
zwiazanych z probami wykorzystywania spraw religijnych w Zyciu politycznym autor prezentuje
w oparciu o wplywy prawostawnych kupcow-Rosjan na sytuacje w Szwecji w tamtym okresie,
zwlaszcza na chrzeécijan regionu Ostergdtaland, ktorego pasterzem byt bp H. Brask — regionu po-
siadajacego dobrze rozwinigte porty handlowe na wschodnim wybrzezu Szwecji oraz na wyspach
Gotland i Oland, poprzez ktore na teren Szwecji przenikaty rézne nowiny. Kolejny temat podjety
w niniejszym rozdziale, to stosunek biskupa do Watykanu i samego papieza, w ktorym wyraza si¢
wielki szacunek oraz zrozumienie dla roli papiestwa, mimo ogromnego deficytu autorytetu tej in-
stytucji w tamtym czasie i rozwijajacych si¢ trendow reformacyjnych. Dotykajac tematu relacji bp.
H. Braska do wladzy papieskiej, autor analizuje takze sposob rozumienia w p6znym sredniowieczu
rzeczywistosci Ko$ciota i zauwaza bardzo szerokie, bogate i gigbokie rozumienie 6wczesnej ekle-
zjologii przez tegoz duchownego. Wydaje sig rzecza oczywista, iz kaptan i biskup, rozumiejac bar-
dzo konkretnie szwedzka rzeczywistos¢ funkcjonowania wiernych Watykanowi chrzescijan, traktu-
je spelnianie swego zadania jako swoiste nabozenstwo — Boza stuzbg, co w pewnym sensie fascynu-
je mtodego naukowca. Rozdzial konczy si¢ podsumowaniem przypominajacym najwazniejsze
zagadnienia w nim poruszone i uzasadnieniem realizmu pogladow bp. H. Braska.

Rozdzial trzeci, opatrzony tytutem Hans Brask som andlig ledare och hans visitationer (Hans
Brask jako przewodnik duchowy i jego wizytacje, tum. MCh), zgodnie z przyjgta wezesniej meto-
dologia, rozpoczyna si¢ wprowadzeniem w podejmowane zagadnienie, po czym w pierwszym punkcie
autor analizuje zawarte w kronikach biskupich idee pomocne w przewodzeniu wspolnocie kosciel-
nej pozostawione przez bp. H. Braska. Jedna z najwazniejszym cech i przymiotow, jakie ceni w od-
niesieniu do siebie oraz wiernych, jest $wigte postuszenstwo, ktore wprowadza tad i porzadek oraz
pozwala realizowac to, czego pragnie od nas Bog. Wierny takiemu pojmowaniu obowiazku bp
H. Brask nie jest magnatem rezydujacym w jednym miejscu, wreez przeciwnie — jest aktywnie
zaangazowany w ozywianie i przezywanie wydarzen religijnych: odwiedza swoich wiernych pod-
danych, dba o nalezyte przygotowanie do bierzmowania i osobiscie go udziela, ktadzie nacisk na
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nauke katechizmu i spraw religijnych, rozsadnie rozdziela odpusty przyznane przez papiestwo (bar-
dzo wrazliwy na niewlasciwe tzw. kupczenie odpustami), wymierza sprawiedliwe kary tym, ktorzy
dopuszczaja si¢ wykroczen przeciwko Kosciotowi i wierze. Autor prezentuje takze wielka staran-
no$¢ bp. H. Braska w doborze kandydatéw na proboszczow, ktdra jest wyrazem jego dbatosci o to,
by byli to ludzie zarowno oddani Bogu i Ko$ciotowi, jak i $wiatli oraz oczytani, a takze gwarantu-
jacy zachowanie dobrych obyczajow oraz gorliwi w wypelnianiu swoich funkcji. W czasach, gdy
wielu biskupow bylo postrzeganych (nie bez stusznej racji) jako wtadcy ziemscy i magnaci zajmu-
jacy si¢ powigkszaniem bogactw i liczebnosci swych armii, bp H. Brask dbat, owszem o sferg
administracyjna swoich dobr, ale dbatos¢ ta wynikata z jego glebokiego zycia duchowego, co prze-
jawiato si¢ nie tylko w dobrym administrowaniu, ale gtdéwnie w wielkiej trosce o wlasciwe, uroczy-
ste sprawowanie $wigtej liturgii, ktéra wg niego byta szkota porzadku codziennego zycia. Fakt ten
zostal bardzo bogato udokumentowany w materiatach zrédtowych i pozostaje §wiadectwem odno-
wy oprawy liturgicznej zarowno w katedrze w Linkoping, jak i w innych kosciotach podlegtych bp.
H. Braskowi. Taka dziatalno$¢ odstania przed mtodym badaczem sylwetke o glebokiej religijnoscei,
cztowieka, ktory — bedac biskupem — w niedtugim czasie staje si¢ takze duchowym przewodnikiem
dla swoich wiernych, cenionym nauczycielem i nieckwestionowanym autorytetem w sprawach wia-
ry oraz sprawnego i uporzadkowanego zarzadzania dobrami materialnymi.

Kolejny, czwarty rozdziat prezentowanego dzieta nosi tytut Hans Brasks mote med den nya
tron (Spotkanie Hansa Braska z nowym wyznaniem wiary, tham. MCh). Rozpoczyna go wprowa-
dzenie w kontekst zmian ws$rdd chrzescijan wywotanych niezadowoleniem wobec postawy, na-
uczania i polityki prowadzonej przez poszczegdlnych papiezy w X1V 1 XV wieku, zmian inspirowa-
nych przez niemieckojezyczne osrodki uniwersyteckie. Ich efektem byto opublikowanie przez Mar-
cina Lutra w 1517 r. w Wittenberdze idei-tez, ktdre rozpoczely serig debat oraz dyskusji nad 6wczesna
teologia, a nastgpnie spowodowaly odlaczenie si¢ od wspolnoty Kosciota niektdrych srodowisk
sympatyzujacych z nauczaniem M. Lutra. Taka sytuacja zostata dostrzezona przez niektérych moz-
nowladcow, ktorym ciazyto uzaleznienie w wielu sprawach od Watykanu. Sytuacja roztamu w chrze-
Scijanstwie europejskim przenikata bardzo szybko takze do Skandynawii, gdzie rosto niezadowole-
nie z powodu ograniczen w rozwoju handlu, np. w Szwecji wywotywanych przez tzw. Unig Kal-
marska, ktorej sprzymierzencem i patronem byto papiestwo. Narastajace niezadowolenie coraz
czesciej dawato o sobie znaé przy okazji réznych spotkan moznowtadcow i duchownych. Bp H. Brask
byt $wiadom narastajacego chaosu i zachwiania dotychczasowego porzadku, czego oznaka oraz
dowodem byto m.in. coraz czgstsze konfiskowanie przez miejscowe wtadze dobr koscielnych, wraz
z bogato zdobionymi przedmiotami liturgicznymi, za cichym przyzwoleniem moznowtadcow. Na-
brzmiewata dyskusja nad istota wladzy, jej autorytetu, szacunku dla niej, dyskusja, ktéra coraz
czgsciej byla uzasadnieniem wyzszosci wladzy §wieckiej nad duchowna. Momentem zwrotnym,
ktéry doprowadzit do zmian reformacyjno-administracyjnych, byta tzw. Krwawa Laznia Sztok-
holmska w 1520 r., ktora nie doprowadzita do zazegnania problemu, ale do umocnienia i skonsoli-
dowania przeciwnikow Unii Kalmarskiej. Posiedzenie przedstawicieli wszystkich stanow (Riksda-
gu) w Vadstenie w 1527 r. bylo momentem podjgcia ostatecznej decyzji o anulowaniu wcze$niej-
szych zobowiazan wobec Danii i papiestwa, i utworzeniu wlasnego wyznania, a nastgpnie przyjgcia
w 1530 roku Konfesji Augsburskiej jako obowiazujacej normy wiary dla chrzescijanstwa w Szwe-
¢ji. Z materiatow zroédtowych przeanalizowanych przez autora omawianej publikacji wynika, ze bp
H. Brask nie tylko przygladat si¢ zachodzacym zmianom, ale czynnie w nich uczestniczyl, broniac
dawnego porzadku. Z jednej strony, byt lojalnym synem Kosciota i rozumiat decyzje papiestwa
wobec narastajacych tendencji reformacyjnych, co dokumentuje zywa korespondencja z Watyka-
nem oraz duchowienstwem i znacznymi osobisto$ciami tamtego okresu. Z drugiej, bedac synem
swej ziemi, znajacym dobrze jej potrzeby i oczekiwania reformatorow, starat si¢ wplywacé na sytu-
acj¢ oraz wydarzenia, aby — wskutek reform — nie doszto ani do zerwania jednosci z Watykanem,
ani do izolacji kulturowej ludu szwedzkiego, ktora bytaby efektem takiego oderwania. Niestety,
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jego starania oraz przyjazn z liderem opozycji, przyszlym krolem Gustawem I Waza (1496-1560),
nie zahamowaly tego procesu.

Rozdzial piaty publikacji zatytutowano Hans Brask som herreman (Hans Brask jako mozno-
wiladca, thum. MCh). W tej czg$ci dokonano charakterystyki postaci biskupa pod katem jego zdol-
nosci do zarzadzania posiadanym majatkiem wraz z podlegtymi mu dobrami ziemskimi, lennikami
i chtopami. Zaprezentowana ocena ujawnia bogate zdolnosci organizacyjne, zaradno$¢ i pomysto-
wos$¢ bp. H. Braska zardwno w sprawach zarzadu dobrami ziemskimi, typowo gospodarskimi, w od-
niesieniu do tradycyjnych w jego regionie sposobow upraw i hodowli zwierzat, jak i wdrazania
w podlegtych mu dobrach nowych osiagnieé z innych regionéw dwczesnej Europy. Zrodta opisuja
go takze jako budowniczego oraz fundatora kosciotow, pierwszych drukarni, bibliotek, zwlaszcza
w matych i biednych o$rodkach parafialnych. Jego plany oraz wizje wykraczaty jednak daleko poza
wlasne posiadtosci. Opracowat i doktadnie przemyslat sposoéb na poprawienie warunkéw handlu
wewngtrznego w Szwecji, wykorzystujac potaczenie wodne réznych regionéw oraz projektujac
budowe najwigkszego w Szwecji kanatu rzecznego tzw. Gétakanalen, tfaczacego zachodnie i wschod-
nie wybrzeze, czyli drogg transportu wodnego pomigdzy miastami Gteborg-Stockholm. Inicjaty-
wa ta w przysztosci uniezaleznita handel szwedzki od innych potaczen wodnych podlegtych mia-
stom hanzeatyckim. W podsumowaniu autor podkresla praktyczne podejscie bp. H. Braska do spraw
gospodarowania i zarzadzania, a takze umiej¢tno$¢ wychodzenia poza ramy wilasnych korzysci w per-
spektywie nowych mozliwosci, jakie moze przynies¢ dla catego kraju dobra organizacja sprawowa-
nia rzadow.

Rozdziat szosty, bedacy refleksja nad spojrzeniem bp. H. Braska jako duchownego, ale takze
moznowladcy i polityka na zdolno$¢ i sposdb rzadzenia Szwecja przez 6wczesnych zarzadcow jego
ojczyzny, zatytutowano Hans Brask syn pa rikets styrelse (Poglad Hansa Braska na rzadzenie krole-
stwem, tlum. MCh). W tej czgsci autor prezentuje oceng dotychczasowego rzadzenia krajem Bra-
ska, jego stosunek do pozyczek i lenna, refleksje¢ nad postawa rzadzacych wobec decyzji o prowa-
dzeniu wojen i oceng tych decyzji w $wietle nauki Bozej, oceng stosunku wladzy do biedactwa
i zebractwa, zakresu sprawiedliwosci obowiazujacego prawa wobec poszczegdlnych stanéow spo-
tecznych, prawa ludnosci do protestow wobec wladzy. Zaprezentowano takze stanowisko i uczest-
nictwo bp. H. Braska w przelomowym wydarzeniu w historii Szwecji, uznawanym przez wielu
historykow za poczatek nowozytnego Krolestwa Szwedzkiego, jakim byla Krwawa Laznia Sztok-
holmska w 1520 r. Rozdziat szosty konczy sig prezentacja refleksji bp. H. Braska nad decyzja o odta-
czeniu si¢ od Watykanu, ktora w jego ocenie byta skutkiem ogromnego wptywu pogladow reforma-
torskich oraz manipulacji, jakimi postugiwali si¢ doradcy Gustawa I Wazy.

Kolejny rozdziat zatytutowano Hans Brask politiska och etniska begrepp (Koncepcje poli-
tyczne i etniczne Hansa Braska, ttum. MCh). Autor, na podstawie poznanych dokumentéw Zrodto-
wych, dokonuje syntezy pogladoéw bp. H. Braska w odniesieniu do zagadnien stricte politycznych
i kulturoznawczych. Zajmuje si¢ opiniami oraz pogladami tego meza stanu na takie zagadnienia,
jak: relacje miedzy trzema krolestwami sasiadujacymi ze soba, w pewnym sensie skazanymi na
wspolistnienie: Szwecja, Dania i Norwegia; jakie powinno by¢ Krolestwo, jak rozumie¢ wolnos¢
w ramach Krolestwa, jacy powinni by¢ ci, ktorzy rzadza Kréolestwem, aby byto ono wspolnota jed-
nej kultury; jaka powinna by¢ relacja miedzy Krolestwem i Kosciotem; jakie relacje i zalezno$ci
powinny by¢ zachowane migdzy autochtonami a obcokrajowcami-przybyszami; jak rozumie¢ poje-
cie nardd — natio (!); czym powinien charakteryzowac si¢ rdzenny Szwed i jakie spoczywaja na nim
obowiazki wobec jego kraju oraz regionu; jaki stosunek powinni mie¢ Szwedzi do Dunczykow
w kontekscie Unii Kalmarskiej; jakie stanowisko w relacjach politycznych powinna przyjaé Szwe-
cja wobec Rzymu; jaka terminologia powinna by¢ uzywana przy opisywaniu zagadnien etnicznych;
jak rozumie¢ pojgcie Ojczyzna (Patria) i kraj; jakie historyczne i kulturowe znaczenie ma dla Szwe-
cji region Ostergdtaland.
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Zwienczenie opracowania tworzy podsumowanie prowadzonych przez wiele lat poszukiwan.
Koncowa czgs$¢ zawiera takze bogaty rejestr osob wystgpujacych w tekscie, doktadny podziat zrodet
na publikowane i nieobjgte dotad badaniami oraz niedrukowane, a takze nieznany list z 1521 roku
odnaleziony podczas kwerendy w Dunskim Archiwum Krélewskim.

Mtody naukowiec z uniwersytetu w Lund dokonal niebywatej rzeczy: podjal si¢ badan nad
postacia historyczna, ktéra ma swoje wazne miejsce w historii Szwecji, aczkolwiek od czasow wpro-
wadzenia reformacji w tym kraju zostata skazana na publicystyczna i historyczna banicjg oraz przed-
stawiana byta na wskro$ tendencyjnie i nieprawdziwie. Per Stobaeus, w oparciu o niepublikowane
dotad zrédta, odkrywa posta¢ me¢za stanu, ktéremu przyszto petni¢ postuge biskupia w trudnych
czasach przenikania do Szwecji nowinek reformacyjnych, polityka rozumiejacego i przewidujace-
go negatywne skutki wprowadzanych zmian, pasterza probujacego nie dopusci¢ do zniszczenia
wielowiekowej tradycji chrzescijanskiej oraz uchroni¢ jego rodzinny kraj przed rzadami grupy
moznowladcow zatroskanych raczej o wtasne interesy i bogactwa niz autentyczna pomyslnosc¢ oj-
czyzny. Opracowanie przybliza historykom bogaty zaséb materiatu, ukazuje sumienny warsztat
oraz skrupulatnos¢ i godna nasladowania rzetelnos¢ wobec analizowanych zrodet.

Publikacja Pera Stobaeusa, Hans Brask — en senmedeltida biskop och hans tankevdrld, z pew-
noscia jest dowodem na to, ze aby odkrywaé prawde w jej historycznym kontekscie, nalezy bez-
sprzecznie opierac si¢ na rzetelnych zrodtach, pordéwnywac opinie innych badaczy tematu z wlasny-
mi wynikami badan oraz podejmowac osobista, intelektualng konfrontacj¢ z nimi. Okazuje si¢ bo-
wiem nader czgsto, iz w oparciu o te same dokumenty i fakty dochodzi si¢ do diametralnie odmiennych
wnioskow. Per Stobaeus jest przyktadem historyka poszukujacego prawdy o cztowieku, ktorego we
wlasnej ojczyznie tendencyjnie zaszufladkowano jako wroga zmian i nowozytnych reform tylko
dlatego, ze mial odwage sprzeciwi¢ si¢ decyzji manipulowanego przez doradcow wiadcy. Cieszy
fakt, ze coraz czg$ciej nowe pokolenie historykow krajow Unii Europejskiej uwalnia sig od tenden-
cji publikowania osiagni¢¢ swoich badan w kluczu tylko i wylacznie stusznych oraz obowiazuja-
cych nurtow politycznych i kulturowych.

ks. Mariusz Chamarczuk SDB
Salezjanski Osrodek Dokumentacji Duszpasterstwa
Emigracji Polskiej w Szwecji (SODD)
(Sztokholm — Pita)

Ksawery Knotz, Krystyna Straczek, Seks jest boski, czyli erotyka katolika,
Wydawnictwo ,,Znak”, Krakow 2010, ss. 204.

Klasyczne rozroznienie form mitosci ludzkiej wyodrebnia trzy jej postacie: sexus — mitos¢
seksualna, eros — mito$¢ erotyczna i agape — mitos¢ osobowa. Wymienione wymiary mitosci sa
jednoczesnie jej stopniami badz etapami i dopiero razem ujgte pozwalaja na zrozumienie ich zna-
czenia dla czlowieka. Wedtug J. Piepera, mito$¢ rozumiana w swej petni, czyli mito$¢ prawdziwa
»»(-..) moze doprowadzi¢ do zjednoczenia i wspolnoty ogarniajacych wszystkie wymiary istnienia
i przepajajacych je, (...) obejmuje i scala wszystkie postaci i aspekty mitosci migdzy ludzmi, po-
czawszy od pozadania seksualnego az do nadnaturalnej agape” (J. Pieper, O milosci, thum. 1. Gano,
Warszawa 1983, s. 110). Takie integralne ujgcie mitosci jest przedmiotem refleks;ji i nauczania Ma-
gisterium Kosciota. W tym duchu opisuje fenomen ludzkiej mitosci Benedykt XVI w Encyklice
,,Deus caritas est” [dalej: DCE]. W swojej refleksji na temat relacji erosa do agape Papiez stwier-
dza, ze w historii chrze$cijanstwa pojawialy sig¢ tendencje nie tyle do ich precyzyjnego rozrozniania
— co jest uprawnione i konieczne — ale wrecz do ich skrajnego przeciwstawiania. Jedynie agape
miataby by¢ typowo chrzescijaniska — zstgpujaca i ofiarna, a wstepujacy eros — wylacznie pozadliwy
i posesywny. Papiez wykazuje, ze owo przeciwstawienie wypacza istotg chrzescijanstwa, ktora jest
miloé¢ oraz odrywa ja od podstawowych relacji Zyciowych ludzkiego istnienia. Sktania to Bene-
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dykta XVI do sformutowania nastgpujacego stwierdzenia: ,,W rzeczywistosci eros i agape — mitos¢
wstepujaca i mito$¢ zstgpujaca — nie daja sig nigdy catkowicie oddzieli¢ jedna od drugiej” (DCE 7).
Eros, by doprowadzi¢ cztowieka do pelni szczgscia, ktore jest jego celem, potrzebuje zatem ciaglej
dyscypliny i oczyszczenia: ,,(...) eros pragnie unie$¢ nas «w ekstazie» w kierunku Boskosci, prowa-
dzac nas poza nas samych, lecz wtasnie dlatego wymaga ascezy, wyrzeczen, oczyszczen i uzdro-
wien” (DCE 5). Trudno zatem odmowi¢ erosowi jego pozytywnej roli w dazeniu cztowieka do
osiagnigcia pelni zycia, rozumianej nie tylko jako samorealizacja, ale takze jako zycie w bliskosci
z Bogiem. W konsekwencji, cztowiek nie moze zy¢ tylko agape, nie moze tylko dawac, ale — jak
mowi Papiez — musi i otrzymywaé. Logika mitosci jako daru zaktada jej wezesniejsze otrzymanie.
By serce cztowieka mogto sta¢ si¢ zrodtem mitosci, musi zaczerpnaé z pierwszego jej zrodta, kto-
rym jest serce przebitego na krzyzu Jezusa. Przekonanie Benedykta XVI o potrzebie zespolenia
duchowego i cielesnego wymiaru mitosci oddaje jego nastepujaca wypowiedz: ,,(...) «mito$é» w grun-
cie rzeczy jest jedna rzeczywistoscia, ale majaca rézne wymiary; to jeden, to drugi moze bardziej
dochodzi¢ do glosu. Gdy jednak owe dwa wymiary oddalaja si¢ zupelnie od siebie, powstaje kary-
katura, czy w kazdym razie ograniczona forma mitosci. Powiedzieli$my juz w sposéb syntetyczny,
ze wiara biblijna nie buduje jakiego$ Swiata rownoleglego, czy jakiego$ §wiata sprzecznego z istnie-
jacym pierwotnie ludzkim zjawiskiem mitosci, lecz akceptuje calego cztowieka, interweniujac w jego
dazenie do milosci, aby je oczysci¢, ukazujac mu zarazem jej nowe wymiary” (DCE 8). W tak
zarysowana perspektywe integralnego ujecia mitosci ludzkiej wpisuje sig przestanie ksiazki Ksawe-
rego Knotza i Krystyny Straczek: Seks jest boski, czyli erotyka katolika, Wydawnictwo ,,Znak™ 2010.

Jest to kolejna publikacja o. Ksawerego Knotza, ktéra podejmuje wazny dla Autora watek
ukazywania pozytywnego wymiaru nauczania Ko$ciota na temat — co nalezy podkresli¢ — matzen-
skiej mitosci seksualnej. O. Knotz, znany jest do tej pory czytelnikom jako autor nastgpujacych
ksiazek: Akt matzenski, szansa spotkania z Bogiem i wspotmatzonkiem, Krakow 2001; Seks jakiego
nie znacie. Dla matzonkow kochajqcych Boga, Czgstochowa 2009; z Sylwestrem Szeferem — Nie
boj sie seksu, czyli kochaj i rob co chceesz, Krakow 2009; z Monika Walu$ — Puzzle matzenskie,
Krakéw 2009. Swoje osobiste studium teologii matzenstwa i rodziny przektada na praktyke duszpa-
sterza i rekolekcjonisty par matzenskich oraz narzeczonych, czemu stuzy takze portal internetowy:
www.szansaspotkania.net.

Poza pierwsza ksiazka, Akt maizenski, szansa spotkania z Bogiem i wspotmatzonkiem, ktora
jest opublikowana wersja jego pracy doktorskiej z teologii pastoralnej, pozostate ksiazki, wlacznie
z obecnie omawiana, cechuje wymiar popularyzowania katolickiej teologii matzenstwa. Ksiazka
Seks jakiego nie znacie. Dla matzonkow kochajqcych Boga, miata charakter swoistego poradnika
malzenskiej etyki seksualnej. Pozostate publikacje przyjety cickawa formg rozmow/wywiadow na
aktualne tematy matzenstwa i seksualnosci. W formule popularyzacji katolickiej etyki seksualnej
wpisuje si¢ wywiad z 0. Knotzem przeprowadzony przez redaktorke Wydawnictwa ,,Znak” Krysty-
ne Straczek, zatytutowany: Seks jest boski, czyli erotyka katolika. Swiadczy o tym tytul omawianej
ksiazki, jak i poprzednich publikacji o. Knotza. Ksiazka podzielona zostata na jedenascie czgsci.
Rozpoczyna ja przedstawienie sylwetki i zainteresowan o. Knotza (Zamiast wstepu, s. 7-16). Nastep-
nie rozmowa dotyczy teologii ciata Jana Pawta II (Papiez patrzy na ciato, s. 17-28; Co nam zostato
z raju, s. 29-65; Cztowieku, nie pekaj, s. 65-82; Czy Bog pomoze, s. 83-96; Czwarte odkrycie plci,
s. 97-118). Dalsze refleksje, oparte na katechezach Jana Pawtla II o malzenstwie, podejmuja intere-
sujacy temat trwatosci wigzow matzenskich w obliczu $mierci matzonkow (Jak aniolowie, s. 119-129)
oraz powolania (Tajemnica, s. 131-146), przezywania narzeczenstwa (Narzeczenstwo. pole walki,
s. 147-168) oraz celibatu ( Kto moze pojacé?, s. 169-178). Catos¢ wienczy rozdziat: Kierunek mar-
szu (s. 179-204) zawierajacy bardzo cenne wskazowki, orientujace matzonkow, ale i duszpasterzy
we wlasciwym poszukiwaniu rozwigzan szczegdétowych problemoéw przezywanych przez matzon-
kéw w ich relacji intymnej. Omawianie poszczegdlnych zagadnien zostato ubogacone niezwykle
wartosciowymi §wiadectwami malzenstw, ktore obrazuja ztozono$¢ problematyki matzenskie;j.
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W ocenie walordw tej ksiazki nalezy uwzglednia¢ jej formule i zwiazany z nig popularyzator-
ski charakter i cel. Atrakcyjny i intrygujacy tytut stanowi dobrze rozumiang prowokacj¢ do zapo-
znania si¢ przez ,,zwyczajnego” czytelnika z jej trescia, ktora wszakze nigdy nie jest banalna ani
niepoglebiona. Nie mozna zatem oczekiwac, a nawet nie powinno sig tego robi¢, by spetniata ona
kanony stylu i formy erudycyjnego dzieta naukowego. W tej perspektywie warto takze traktowac
uzywane przez Autora stownictwo, ktore nie tyle jest uleganiem niewtasciwym modelom ujmowa-
nia i opisywania ludzkiej seksualnos$ci, co godna akceptacji dazno$cia do zrozumiatego komuniko-
wania istotnych tresci teologicznych wspolczesnym matzonkom. Uwazna lektura ksiazki o. Knotza
sktania ponadto do stwierdzenia, ze taczy on umiejgtnie potoczne okreslenia, takie jak np. ,,seks”,
z poglebiona terminologia zakorzeniona w katolickiej teologii ciata. Autor przyjmuje stuszne zato-
zenie, ze mtodziez i matzonkéw nalezy doprowadzi¢ do wlasciwego rozumienia wtasnej plciowosci
i zawartej w niej warto$ci i pigkna, jakkolwiek trzeba uznaé fakt, ze najpierw trzeba nauczy¢ od-
biorcow wiasciwego jezyka teologii ciata, gdyz dla wielu z nich np. pojgcie agape jest calkowicie
niezrozumiale (zob. s. 12).

0. Knotz ze znawstwem porusza si¢ w meandrach teologii ciala uprawianej przez Jana Pawla
II, a co jest z nig nieroztaczne, w biblijnej teologii matzenstwa, zwlaszcza w teologii stworzenia.
Opiera zatem swoje refleksje na wtasciwym, zdrowym zrodle katolickiej etyki seksualnej. Jak stwier-
dza: ,,Staram sig t¢ wlasnie wizj¢ Papieza rozwijac i uszczegotawiac” (s. 82). Podejmujac sig tego
zadania, o. Knotz trafnie diagnozuje sedno problemu stosowania antykoncepcji, badz praktykowa-
nia naturalnego planowania rodziny: ,,(...) decyzja co do metod regulacji dzietnosci zalezy od jako-
$ci relacji ze wspotmalzonkiem (tu miesci si¢ szacunek dla cielesno$ci) i relacji do Boga. Przede
wszystkim chodzi o mito$¢, czyli tworzenie glgbokiej komunii miedzy ludzmi, z jednoczesnym
otwarciem si¢ na Pana Boga — «na gorze», i bezwarunkowym respektem dla ciata — «na dole»”
(s. 192-193). Tworzeniu tej komunii sprzyjaja niewatpliwie metody naturalnego planowania rodzi-
ny, ktore sa waznym krokiem na drodze do akceptacji wlasnego ciata, wzrostu szacunku migdzy
matzonkami i poglebienia ich relacji. Waznym elementem mitosci malzenskiej jest dla o. Knotza
integracja elementu duchowego z cielesnym. Opowiada sig¢ on za podkre$laniem zarzuconego zwiazku
religijnosci z seksualnoscia, ktora pozwala dostrzega¢ Boza obecno$¢ w akcie mitosci migdzy me-
zem a zong (zob. s. 193). Autor nie jest jednak bezkrytycznym piewca ograniczonej do przezywania
doznan seksualnosci. Zaznacza z naciskiem, ze sama seksualno$¢ nie tworzy wigzoéw mitosci, nato-
miast jest w stanie wzmocni¢ wigz juz istniejaca pomiedzy matzonkami. Realistyczne spojrzenie na
skutki grzechu pierworodnego w sferze nieuporzadkowanej seksualnosci sktania do pozytywnego
dziatania na rzecz wspolpracy z taska Boza, szczegolnie przez sakrament pokuty, na rzecz odnawia-
nia autentycznej wigzi matzenskiej.

Sam Autor ma §wiadomo$¢, ze dzieto, ktorego si¢ podejmuje, z zatozenia jest narazone na
krytyke, czgsto nieusprawiedliwiona, a nierzadko czyniong a priori, w oparciu nie o lekturg ksiazki,
lecz o sama jej forme. Dla niektorych przedstawicieli sSrodowiska katolickiego jest on ,.kontrower-
syjny”, a samo podejmowanie zagadnien z zakresu intymnych relacji malzenskich uwazane bywa
za niestosowne, z tego powodu, ze jest on kaptanem i zakonnikiem. Z kolei niewierzacy podnosza
problem kompetencji Autora w poruszanych kwestiach. Przyjmujac sensownos¢ tworczej i rzetel-
nej krytyki, warto ja wykorzysta¢ pozytywnie, jako bodziec do stalej wiernosci nauczaniu Kosciota.
Lektura omawianej ksiazki o. Knotza utwierdza w przekonaniu, Ze jest ona pozycja godna polece-
nia tak matzonkom i narzeczonym, jak i duszpasterzom poszukujacym tworczej inspiracji dla owoc-
nego towarzyszenia osobom powotanym do matzenstwa.

Ks. Adam Poptawski SDB
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J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czes¢ ogolna. Komentarz, Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2008, ss. 335.

Sankcje w Kosciele. Czes¢ ogolna. Komentarz, to kolejna pozycja ksiazkowa wydana przez
Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie w 2008 roku. Jej auto-
rem jest zmarly w 2009 roku ks. prof. dr hab. Jerzy Syryjczyk, kaptan diecezji siedleckiej. Byt on
specjalista z zakresu kanonicznego prawa karnego, co z gory zaklada fachowe podejscie do zagad-
nien opisywanych w niniejszej publikacji. Omawiana pozycja wydawnicza jest komentarzem do
pierwszej czesci ksiggi VI Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku (De santionibus In Ecclesia)
o przestepstwach i karach w ogoélnosci (De delictis et poenis in genre, kan. 1311-1363). Trzeba
doda¢, ze w 2003 roku Jerzy Syryjczyk opublikowat w tym samym wydawnictwie komentarz do
drugiej czesci ksiegi VI Kodeksu Prawa Kanonicznego 1983 roku (De santionibus In Ecclesia)
o karach za poszczegodlne przestepstwa (kan. 1364-1399). Wspomniana ksiazka nosi tytut Kano-
niczne prawo karne. CzeS¢ szczegolna.

Kanoniczne prawo karne stanowi wazny obszar unormowan prawnych Kosciota, jak i kosciel-
nej praktyki majacej stuzy¢ ochronie jego wlasnej jednosci i tozsamosci. Stad Kosciol ma wrodzone
i wlasne prawo (wynikajace z samej struktury Kosciota bedacego wspodlnota ludu Bozego wyposa-
zona w organy hierarchiczne) do stosowania sankcji karnych wobec wiernych dopuszczajacych sig
przestepstwa (kan. 1311). Prawo karania przystugujace Kosciotowi jest wlasne (proprium ius), gdyz
wchodzi w zakres wladzy rzadzenia przyshugujacej Kosciotowi z woli jego Zatozyciela, dzigki cze-
mu jest ono niezalezne od jakiejkolwiek wladzy swieckie;j.

I chociaz Kosciot swej wladzy karania nie uwaza za pierwszorzedny sposob prowadzenia
wiernych do uswigcenia i zbawienia, gdyz na pierwszym miejscu skierowuje wiernych do wlasci-
wego im celu przede wszystkim poprzez nauczanie Stowa Bozego, udzielanie sakramentow, zache-
ty, perswazje, upomnienia ojcowskie, ustawy dyscyplinarne, to niekiedy jednak, ze wzgledu na
dobro duchowe wiernego, ktory dopuscit si¢ czynu zakazanego, i dobro wspdlnoty, sprawiedliwe
ukaranie przestegpcy jawi sig jako konieczne.

Poniewaz w obowiazujacym Kodeksie w przeciwienstwie do poprzedniego zbioru zrezygno-
wano z definicji (ustawowych), ktore pozostawiono do ustalenia nauce prawa, to szczegdlnie w tak
delikatnej dziedzinie, jaka sa sankcje w Kosciele, potrzebne sa solidne i kompetentne komentarze,
ktore zarowno kanonistom, jak i przede wszystkim wladzy wymierzajacej kary tym wiernym, kto-
rzy dopuscili sig przestgpstwa, pozwola jednoznacznie rozumiec i shusznie stosowac przepisy karne.

Struktura recenzowanej publikacji opiera si¢ zasadniczo na systematyce tej czgsci KPK, do
ktorej ona jest komentarzem, stad zamiast rozdziatow sa tytuly. Najpierw autor zamieszcza wykaz
skrotow i wiadomosci wstepne, w ktorych ukazuje przebieg prac nad reforma kanonicznego prawa
karnego, ogdlne zalozenia odnowy koscielnej dyscypliny karnej oraz podzial koscielnego prawa
karnego w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku.

W tytule I ,,Karanie przestgpstw w ogolnosci” (kan. 1311-1312) autor omawia prawo Kosciota
do wymierzania sankcji karnych, sankcje karne, §rodki karne i pokuty, $rodki karne oraz pokuty
kanoniczne. Tytut II ,,Ustawa karna i nakaz karny” (kan. 1313-1320) jest komentarzem do nastgpu-
jacych zagadnien: zmiana lub zniesienie ustawy karnej, kary ferendae et latae sententiae, partyku-
larne ustawy karne, jednolito$¢ partykularnych ustaw karnych w skali kraju lub w prowincji, kryte-
rium ogodlne ustanawiania kar kanonicznych w prawie partykularnym, zasady stanowienia kar latae
sententiae oraz kar poprawczych w ustawodawstwie partykularnym, nakaz karny, jak rowniez za-
kres wladzy karnej ordynariusza miejsca w stosunku do zakonnikow.

Bardzo obszerny tytut I1I (s. 97-212) jest komentarzem do kan. 1321-1330 odnoszacych si¢ do
podmiotu sankcji karnych. Omawiane sa tam nastgpujace kwestie: ogolne pojgcie przestgpstwa,
habitualny brak uzywania rozumu, okoliczno$ci wyltaczajace poczytalnos¢ i odpowiedzialnos¢ kar-
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na, okolicznosci zmniejszajace poczytalnos¢ i tagodzace odpowiedzialnos¢ karna, okolicznosci,
ktoére nie modyfikuja poczytalnosci i odpowiedzialno$ci karnej, okoliczno$ci stanowiace podstawe
fakultatywnego zaostrzenia odpowiedzialno$ci karnej, ustawodawstwo partykularne i nakaz karny
w przedmiocie okolicznosci dotyczacych poczytalnosci przestgpstwa, usilowanie przestgpstwa,
wspoétudzial w przestgpstwie oraz szczegolna postaé przestgpstw niedokonanych.

Tytut IV jest poswigcony karom oraz innym $rodkom karnym (cenzury, kary ekspiacyjne, srodki
karne i pokuty), tytut V traktuje o wymierzaniu kar (sadowym i administracyjnym). Natomiast przed-
miotem zainteresowania autora w tytule VI jest kwestia ustania kar (zwalniania i przedawnienia).

Czgs¢ koncowa publikacji stanowi bibliografia. Zostata ona podzielona na zrédta i literaturg
(w duzej czgsci obcojezyczng).

Lektura recenzowanej ksiazki stanowi duza przyjemnos¢ intelektualng. Dzieje sig tak za spra-
wa elegancji jezykowej tekstu, wielkiej erudycji autora oraz jego wysokiej kultury prawnej i facho-
wosci w komentowaniu poszczego6lnych przepiséw kodeksowych.

Omawiana pozycja adresowana jest do wszystkich, ktorych interesuje problematyka z zakresu
kanonicznego prawa karnego, a nade wszystko do kanonistow, alumnéw seminariéw duchownych
i studentéw prawa kanonicznego oraz wszystkich, ktorzy z racji petnionej w Kosciele funkeji (urzeg-
du), sa zobowiazani do stosowania koscielnego ustawodawstwa karnego.

Ks. Jerzy Adamczyk





