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BOGUSLAWA FRONTCZAK

ALEGORYCZNA INTERPRETACJA LITURGII GODZIN
W UJECIU AMALAREGO Z METZU

Amalary z Metzu cieszyt si¢ wielkim uznaniem u sobie wspdtczesnych,
a najlepszym tego swiadectwem sg opinie jego przeciwnikéw. Florus z Lyonu
miat napisaé, ze jego dzieta sa znane ,,nieomal wszystkim™', a on sam i jego
Liber Officialis wspominany jest przez wielu historykow tego czasu®. Wspot-
cze$ni mu rowniez chetnie czerpali z jego dorobku, m.in. Walafryd Strabo czy
Bernard z Konstantynopola®.

Dziwi jednak, ze Amalary i jego dzieta nie doczekaly si¢ wigkszego zainte-
resowania ze strony historykéw liturgii czy liturgistow. Haslo ,,Amalarius” po-
daja duze wydawnictwa encyklopedyczne®, rzadko natomiast jego imig¢ pojawia
sie w opracowaniach dotyczacych liturgii’. Zdarza sie, ze imi¢ Amalarego wia-
zane jest tylko z jego innym dzietem De ordine antiphonarii. Wigksza uwage
poswiecono jedynie samej postaci Amalarego®. Do$é dtugo zastanawiano sie

" Florus z Lyonu, Opuscula adversus Amalarium, Patrologiae Cursus Completus. Series La-
tina, Paris 1857-1866 [dalej: PL], 119, kol. 74B.

2 Liber Officialis wspominaja: autor Gestorum Treverorum (PL 154, kol. 1155B), Albericus
Trium Fontium w Chronicon (PL 154, kol. 726), Sigbertus Gemblacensis w dziele pt.
Chronographia (PL 160, kol. 158C), i inni. Por. Amalarii episcopi opera liturgica omnia, ed.
1. M. Hanssens, t. 1, Citta del Vaticano 1948, s. 85.

3 Por. Amalarii episcopi opera liturgica omnia, dz. cyt., s. 87-88.

4 Np. Dictionnaire d archeologie chretienne et de liturgie, Paris 1903, t. 1, kol. 1323-1324;
Realencylopdidie fiir protestantische Teologie und Kirche, red. D.A. Hauck, Leipzig 1896, t. 1,
s. 428-430. Z wydawnictw polskich: B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 75;
R. Niparko, Amalary z Metzu, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz i in., Lublin
1973, kol. 399.

3 Zwykle jest tylko wspomniane, np. R. Taft, The Liturgy of the Hours in East and West, Col-
legeville 1993, s. 308; J. Pinell, Liturgia delle ore, Genowa 1996, s. 197.

¢ Por. R. Sahre, Der Liturgiker Amalarius, Dresden 1893; A. Cabaniss, Amalarius of Metz,
Amsterdam 1954, R. Monchemeier, Amalar von Metz: Sein Leben und seine Schriften. Ein Bei-
trag zur theologischen Litteraturgeschichte und zur Geschichte der lateinischen Liturgie im Mit-
telalter, Miinster 1893.
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nad kwestia ,,dwéch Amalarych” (z Trier i Lyonu)’, jednak kres tym docieka-
niom potozyly prace Michaela Hanssensa®, ktory jest takze autorem wydania
krytycznego dziet Amalarego’. Brak zainteresowania pismami Amalarego moz-
na thumaczy¢ potgpieniem czgsci jego pogladow na synodzie w Quierzy, nato-
miast w Polsce brak prac na temat tej postaci moze wynika¢ réwniez z braku
przektadow.

1. ALEGORIA I ALEGOREZA

Poniewaz tytulem artykutu jest ,,Alegoryczna interpretacja liturgii godzin
w ujeciu Amalarego z Metzu”, zatem najpierw nalezy zastanowi¢ si¢ nad sa-
mym terminem alegorii, alegorii w chrzescijanstwie, a wreszcie — alegorii
w liturgii.

Trzeba jednak zwrdéci¢ uwage na to, ze zazwyczaj terminem ,alegoria”
okresla si¢ dwie metody. Pierwsza z nich jest metoda kompozycyjna, czyli, po-
stugujac si¢ nia, pisarz wyraza koncepcje ,,ukrywajace pod znaczeniem literal-
nym inne, istotniejsze prawdy; w tym znaczeniu las u Dantego jest juz w inten-
cji poety symbolem grzechu”'’. Drugie natomiast znaczenie terminu ,,alegoria”
odnosi si¢ do metody hermeneutycznej, ktéra polega na odkryciu w danym tek-
$cie znaczenia innego niz literalne, poza tym, ktore bylo intencjaq autora: ,tak
jak jest np. u Plotyna, ktory widzi w pelnym przeszkdéd powrocie Ulissesa do
ojczyzny symbol duszy, ktora wraca do swojej ojczyzny. Dlatego czasem
w odniesieniu do tej drugiej metody uzywa si¢ terminu «alegoreza»”''. To czy-
telnik traktuje dostowne znaczenie jako alegori¢. Zatem nalezy stwierdzi¢, ze
istnieja nie tylko alegorie stworzone przez poetow, ale takze te, ktore sa wia-
Sciwie interpretacja dzieta dokonang przez sluchacza czy czytelnika. ,,Ma to
miejsce szczegdlnie w literaturze, ktora przetrwata swego pierwszego odbiorce
1 trwa dalej w zmienionych uktadach spotecznych, ktéra adaptuje swoje znacze-

" Por. J. Sirmond, De duobus Amalaris. Opera varia, Paris 1696, t. IV, kol. 641-647; R. Sa-
hre, Amalarius von Metz et Amalarius von Trier, w: Realencyklopddie fiir protestantischer Teolo-
gie, t. 1, Leipzig 1826; G. Morin, Le question des deux Amalaire, Rev. benedictine 1891, t. 8,
s. 4333-442; G. Morin, Encore la question des deux Amalarie, Rev. benedictine 1894, t. 11,
s. 241-243; G. Morin, Amalaire de Metz et Amalaire de Treve, Revisiones eccles. de Metz 1897,
t. 8,s.90.

8 M. Hanssens, De uno Amalario episcopo rerum liturgicarum scriptore, w: Amalarii
episcopi opera liturgica omnia, dz. cyt., s. 39-49.

% Amalarii episcopi opera liturgica omnia, ed. 1. M. Hanssens, t. 1-3, Citta del Vaticano
1948.

"'M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq, thum. z j. whos. T. Skibifiski, Krakéw 2000,
s. 12.

" Tamze.
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nie do zmienionych relacji”*. Mowiac inaczej, ,,alegoria w tym sensie, to roz-

poznanie og6lnej wymowy dzieta literackiego poza jego wiasciwym znacze-
niem”"”. Jezykoznawcy wyrézniaja dwa typy alegorezy — historyczna i ahisto-
ryczna. Pierwsza z nich probuje odczytaé dzieto zgodnie z jego pierwotna wy-
mowa lub z wymowa uznang za pierwotng. W interpretacji ahistorycznej nato-
miast poszukuje si¢ znaczenia uniwersalnego, np. religijnego czy mitycznego'.

Zatozeniem wigc tej interpretacji jest, ze tekst posiada znaczenie symbo-
liczne, ze pod jednym, literalnym, sensem wyrazenia jest jeszcze przekaz ukry-
ty. Jak okaze si¢ pozniej, takze uktad tekstu moze mie¢ jakie$ znaczenie. Prak-
tyka alegoryzacji byta stosowana gtéwnie do dziet Homera (na gruncie literatu-
ry greckiej) i Biblii (u chrzescijan). Czotowa epokg alegoryzmu byto $rednio-
wiecze, a dominujaca koncepcja tego okresu byto ujmowanie swiata jako ksiggi
napisanej przez Boga, ktora zawiera ukryta wiedzg. ,,Znakami w tym zaszyfro-
wanym zapisie sa wszystkie przedmioty materialne, a przy «czytaniu» daja sig¢
uruchomi¢ wszelakie podobienstwa — cech istotnych, ale rowniez catkiem mar-
ginalnych. Stad biorg si¢ naduzycia i dziwactwa metody, ktéra na przyktad
w homiletyce pozwala na taczenie wszystkiego ze wszystkim”'. Jezeli jednak
jakas historia nie bytaby napisana od poczatku z zamiarem jej alegorycznej in-
terpretacji, wowczas, jak pisze Dorothy Sayers, pojawig si¢ sytuacje, w ktorych
interpretacja stanie si¢ nienaturalna i przesadzona'®.

Na gruncie chrzescijanstwa najchetniej siggano do interpretacji Biblii, ale
wraz z zanikiem znajomosci taciny pojawila si¢ potrzeba wyjasniania mszy
i liturgii w ogole. Rowniez reformy karolinskie, ktérych celem bylo wigksze
»uchrzescijanienie” cesarstwa, tg potrzebg zauwazaty. Dlatego, przy podjetych
reformach liturgicznych, cesarz — w kapitularzu z 802 roku — zobowiazat ksi¢zy
do wyjasniania ludowi zasad wiary i obrzedéw koscielnych'’. Najczesciej po-
wstawaty wigc objasnienia mszy, w celu pouczenia duchownych i zbudowania
wiernych, ktére przybieraly forme pism nazywanych expositio missae, poczat-
kowo anonimowych, a od czasow Alkuina juz sygnowanych imieniem autora.
Natomiast, wktadem Amalarego bylo zastosowanie w expositiones metody ale-
gorii. Alegoria w liturgii oznacza sposob wyjasniania, przedstawiania obrzedow
i tresci liturgicznych za pomoca innego obrazu czy historii. ,,W liturgice jest

"2 H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, thum. z j. niem. A. Gorz-
kowski, Bydgoszcz 2002, s. 484.

3 M. Bloomfield, Alegoria jako interpretacja, tham. z j. ang. Z. Lapinski, w: Alegoria, red.
J. Abramowska, Gdansk 2003, s. 52.

' Por. M. Bloomfield, Alegoria jako interpretacja, dz. cyt., s. 53.

15 J. Abramowska, Rehabilitacja alegorii, w: Alegoria, dz. cyt., s. 9.

'S Por. D. Sayers, O pisaniu i czytaniu utworéw alegorycznych, thum. z j. ang. P. Graff,
w: Alegoria, dz. cyt., s. 26.

17 Por. B. Kumor, Historia Kosciola, t. 2, Lublin 2005, s. 150.
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poszukiwaniem «duchowego», pneumatycznego znaczenia stow 1 rytow” .

Nalezy wiec tu podkresli¢, ze nie chodzi tylko o interpretowanie stow czy ca-
tych tekstoéw, jak to miato miejsce przy alegorezie biblijnej, ale takze znakow,
gestow, rytow. Bogustaw Nadolski wymienia kilka etapow rozwoju tak rozu-
mianej alegorii w liturgii'’. Wsréd jej przedstawicieli wymienié nalezy Cyryla
Jerozolimskiego, Teodora z Mopsuestii, Maksyma Wyznawce, a na Zachodzie —
Alkuina i wreszcie Amalarego, ktéry metode alegoryzacji doprowadzit do per-
fekcji. Prawdopodobnie Amalary skorzystat ze swoich doswiadczen, ktore na-
byt w czasie podrézy do Konstantynopola, gdzie zapewne zapoznal si¢ ze
wschodnig wyktadnia mszy $sw. Koncepcja Amalarego zostata jednak zganiona
przez synod w Quierzy (838 rok), ktéry uznat ja za zbyt nowatorska™. Przeciw-
nikiem jego interpretacji byt takze Florus z Lyonu, ktéry w dziele Opusculum
de actione Missae zarzucat Amalaremu ,,nieuzyteczne gadulstwo™',

Nalezy jednak zauwazy¢, ze Amalary w swej interpretacji nie zatrzymat sie
tylko na wyktadni mszy $wictej”, ale zastosowat ja takze do liturgii godzin, szat
liturgicznych, czy roku liturgicznego (IV ksigga Liber Officialis). Dla pisarza
alegoryczne znaczenie ma niemal kazde stowo, gest, pora dnia. Interpretacja
Amalarego bedzie alegoreza ahistoryczna, czyli autor bedzie poszukiwal
w uktadzie, tekstach, gestach liturgii godzin sensu glgbszego i uniwersalnego.
Jednak poszukiwanie glgbszego sensu nie tylko w stowach, ale porach dnia,
godzinach modlitw czy gestach oraz przekonanie, ze kazdy najdrobniejszy
szczeg6l mozna odczytaé alegorycznie, powoduje, ze jego interpretacja moze
wydawac si¢ nienaturalna i przesadzona.

Amalarego nie interesuje nigdy szczegélowy przebieg liturgii godzin czy
jej uktad. Wydaje sig, ze jego celem jest jedynie wyjasnienie w tej liturgii pew-
nych elementow. Nie jest historykiem, nie podaje faktow, lecz raczej poddaje je
wlasnej interpretacji. Amalary swoje interpretacje buduje z wielu réznych ele-
mentéw — uzywa symboli, obrazow, alegorezy, wyjasniania sensu stow, niektd-
rych obrzeddw, zrodel, z ktorych korzystal. Jego interpretacje czgsto odbiegajq
od wypracowanych wczesniej w chrzescijanskim pi§miennictwie.

Za przyktad sposobu pisania Amalarego moze postuzy¢ fragment dotycza-
cy zestawienia winnica — Koéciol”. Interpretacja biblijnych opiséw winnicy
jako narodu wybranego czy — pézniej — Ko$ciota wywodzi si¢ z samej Biblii**.

18 B. Nadolski, Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 67.

Y Por. tamze, s. 68.

2 por. tamze, s. 70.

2 Florus z Lyonu, Opusculum de actione Missae, PL 119, kol. 15-72.

2 Por. rozdziaty w ksiegach I-111 Liber Officialis.

% Por. Amalary z Metzu, Liber Officialis IV 2, 1.

#  Winnica Pana Zastepow jest dom Izraela” (Iz 5,7), a takze sam Jezus wyglasza
przypowies¢ o gospodarzu, ktéry pielggnowat swoja winnicg (Mt 21,33-39).
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W tym wypadku Amalary sigga wiec do gotowego wzoru, jednak na nim si¢ nie
zatrzymuje, ale idzie w swojej interpretacji znacznie dalej — kazdy element staje
si¢ dla niego wazny i znaczacy. Przetozeni w Kosciele to ogrodnicy winnicy,
proces okopywania i nawozenia winnicy staje si¢ obrazem ,kruszenia zatwar-
dziatych serc stowami napominania”®, zajecia ogrodnicze w winnicy symboli-
zuja ludzka naturg, wino ttoczone w ttoczni staje si¢ ,,goracym pragnieniem,
poniewaz zostaje wyzute z cielesnych pragnien, aby sta¢ si¢ godnym, by zna-
lezé si¢ w Paniskiej piwnicy”°.

2. METODA AMALAREGO

Amalary buduje swoje interpretacje z kilku elementow. W pierwszej kolej-
nosci sa to wprowadzane i interpretowane symbole. Najprosciej definiuje si¢
symbol jako obraz, ktory, majac znaczenie dostowne, ma za zadanie wskazywac
na inng rzeczywistos¢. W zdecydowanej wigkszosci przypadkow symbol jest
powszechnie stosowanym w danej kulturze sposobem porozumiewania sig”’.
Amalary chetnie postuguje si¢ symbolami i mozna sprobowaé podzieli¢ je na
dwie grupy: pierwsza zwiazana z liczbami, druga — ze zjawiskami astralnymi.
Czes¢ jego symboli wpisuje si¢ w chrze$cijanska tradycje biblijng czy pozniej-
sza, ale czgs¢ interpretacji tworzy sam.

2.1. Symbolika liczb

Amalary kilkakrotnie, opisujac i interpretujac poszczegdlne godziny kano-
niczne, odwoluje si¢ do symboliki liczb. W jaki$ sposob takie podejscie impli-
kuje sam uktad liturgii godzin, tj. odmawianie modlitw o okreslonej porze
i w okreslonych odstgpach czasowych oraz nazwy niektorych z nich wywodza-
ce si¢ od godziny dnia, zatem i od liczebnikow (pryma, tercja, seksta, nona)
oraz ilo§¢ modlitw w danej godzinie. Przede wszystkim liczbg¢ godzin dnia, czy-
li dwadziescia cztery, ilustruje taczna liczba dwudziestu czterech psalmow od-
mawianych w ciagu dnia i nocy. Wedlug Amalarego oznacza to, ze w kazdej
godzinie zycia (czy to w pracy, czy odpoczynku) nalezy stawac przed Bogiem:
»(...) odmawiamy dwanascie psalmow na prymg, tercje, sekste i nong, abySmy
przez powtdrzenie kazdego psalmu w kazdej godzinie stawali w obecnosci Bo-

% Fodiunt cultores vineam et stercorant, quando corda nostra dura per verba increpationis
scindunt et fetida peccata nostra infundunt”. Amalary z Metzu, Liber Officialis 1V 2, 2.
[Wszystkie cytaty — jesli nie zaznaczono inaczej — w thumaczeniu wlasnym BF].

% Vinum, quod exprimitur ab uva per pressuram torcolaris, desiderium nostrum fervens est,
quod exuitur a carnali desiderio, ut dignum sit recondi in proptuario Domini”. Tamze IV 2, 3.

27 Por. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longan, Wprowadzenie, w: Slownik symboliki biblijnej,
thum. z j. ang. Z. Kosciuk, Warszawa 2003, s. XVI.
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ga: podobnie w nocy przez dwanascie psalméw”?*. Amalary odwoluje sie

w tym miejscu tylko do interpretaciji zwiazanej z cyklem dnia®, jednak wydaje
sig, ze w jaki$ sposob nawigzuje do jednego z biblijnych znaczen tej liczby —
dwanascie (czy tez jej podwojenie) jest liczbg petni®. Dla Amalarego dwana-
Scie godzin pracy i dwanascie godzin odpoczynku znajduje swoje dopehnienie
w modlitwie: ,,(...) nasi ojcowie postanowili, aby tyle byto modlitw psalmami,
ile godzin dano nam do pracy, by utrzymywac¢ ciato. A poniewaz nie mozemy
nieustannie pracowaé, jesli nie nastapi potem spoczynek, to nastepuje noc,
w ktorej nie pracujemy, lecz odpoczywamy. Aby wigc za ten odpoczynek oddaé
shuzbe Bogu, $piewamy dwanascie psalmoéw za dwanascie godzin nocy™'.
Dwunastka nawiazuje takze do liczby dwunastu patriarchéw i dwunastu aposto-
16w. Dwanascie psalmow $piewanych w nocy, to — dla Amalarego — dwanascie
pierwszych miesigcy, gdy rost nieurodzajny figowiec z przypowiesci Jezusa,
a takze odniesienie do dwunastu patriarchéw: ,,AbySmy nie byli bezuzyteczni,
powtarzamy dwanascie psalmow na wzor dobrych zwyczajow dwunastu pa-
triarchow™?.

W rozwazaniach Amalarego pojawia si¢ roéwniez interpretacja liczby trzy.
Amalary, jakby idac za biblijnym mysleniem, zdaje si¢ uwazaé, ze pojedyncze
wydarzenie mozna mie¢ charakter przypadkowy, dwa — moga by¢ zbiegiem
okolicznosci lecz trzy wydarzenia pod rzad sa sygnatem wskazujacym na
szczegblne znaczenie”. W prymie odmawia si¢ Kyrie eleison, Christe eleison,
Kyrie eleison. Jest to — wg Amalarego — wyrazne odwotlanie si¢ do trzech osob
w Trojey Swietej. Nie jest to jednak jego oryginalna interpretacja, bowiem licz-
ba trzy, jako wyobrazenie Trojcy Swigtej, Jej swigtosci i naszego uczestnictwa
w niej pojawia si¢ juz w pierwszych wiekach nauczania o modlitwie Kosciota®.
Kazde z powyzszych wezwan powtarzane jest rowniez trzy razy. Pierwsze we-

2 Et ideo duodecim repetitiones facimus per primam, tertiam, et sextam, et nonam oram, ut
per unamquamque repetitionem Deo praesentes simus in omni ora”. Amalary z Metzu, Liber
Officialis IV 1, 6.

2 Por. tamze IV 1, 4.

3 Np. dwanascie gwiazd w koronie apokaliptycznej Niewiasty, dwunastu starcow wokot
tronu Bozego. Nowa Jerozolima w Apokalipsie ma dwanascie bram, mury wokét — dwanascie
warstw fundamentdw; dwanascie pokolen Izraela, dwunastu apostotéw. Por. M. Lurker, Stownik
symboli i obrazéw biblijnych, tham. z j. niem. K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 53.

31 (...) statuerunt patres nostri, ut tot orationes psalmodiarum fierent quot orae sunt nobis
datae ad laborandum pro sustentione corporis”. Amalary z Metzu, Liber Officialis IV 1, 6.

* Tamze IV 9, 6.

3 Por. Trzy, w: Stownik symboliki biblijnej, dz. cyt., s. 252.

3 Liczba Hrzy” jest liczba, ktorej ,$wigtos¢ w Nowym Testamencie zostala
przypieczgtowana objawieniem Boga Troéjjedynego”, pojawia si¢ takze w liturgii — trzy razy
odmawia si¢ inwokacj¢ Agnus Dei, trzy razy powtarza si¢ mea culpa. Por. M. Lurker, Stownik
obrazow i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 252. Por. takze A. Elberti, La liturgia delle ore in
occidente. Storia e teologia, Roma 1998, s. 124.
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zwanie Kyrie eleison, ktore odnosi si¢ do czasu przed Wcieleniem® powtarza
si¢ trzy razy, co jest odwotaniem do Tréjcy Swietej lub — cho¢ Amalary nie
podaje tego przyczyny®® — tylko jeden raz, ze wzgledu na jedna nature Osob
Boskich®’. Wezwanie Christe eleison odnosi si¢ do czasu pobytu Jezusa na zie-
mi i opiera si¢ na stowach Piotra Tu es Christus, filius Dei vivi. Amalary pisze
takze, ze Chrystus zostat tak nazwany od namaszczenia (gr. chrio — namasz-
cza¢) ludzkiej natury duchowym olejem®®. Podobnie, jak pierwsze wezwanie,
tak 1 to mozna odmawia¢ jeden raz lub trzy. Gdy odmawia si¢ je raz — oznacza
to, ze nikt nie byt wsrdd ludzi taki jak Chrystus, gdy zas trzy razy — ze nigdy nie
zostal oddzielony od Tréjey’’. Trzecie wezwanie Kyrie eleison ma pokazaé, ze
Chrystus nie byt tylko cztowiekiem®.

Tréjka pojawi si¢ takze jako wyjasnienie trzech grup psalmow $piewanych
w oficjum nocnym. Tam interpretowana jest jako trzy lata, w czasie ktorych
ogrodnik zajmuje si¢ nieurodzajnym drzewem figowym, co wyraznie nawiazuje
do przypowiesci z Ewangelii (por. Lk 13,6-19), a takze do trzech grup ludzi od
poczatku $wiata. W interpretacji Amalarego te trzy grupy, to ludzie zyjacy ko-
lejno: pod prawem naturalnym, pod prawem Mojzesza oraz pod prawem Ewan-
gelii*'. Trzy z psalméw w oficjum nocnym $piewa si¢ z antyfona, trzy — z doda-
nym alleluja. Takze taki szczegét Amalary thumaczy alegorycznie: réznica po-
migdzy tymi wykonaniami wskazuje na roznicg migdzy zyjacymi w okresie
starego przymierza, ,,ktore miato si¢ zmieni¢”, a tymi, ,,ktorzy majq przymierze
niezmienne*,

Réwnie czgsto pojawiajaca si¢ w liturgii jest liczba cztery i w zwiazku
z tym Amalary prdébuje wyjasni¢ jej znaczenie. Czworka odzwierciedla cztery
elementy, z ktorych sktada si¢ cztowiek, dlatego, jak pisze Amalary, cztery razy
na dzien odmawia si¢ modlitwy, ,,aby kazdy element (ciata) w odpowiednich

35 Primus est ante assumptam humanitatem, quando trinitas invocabatur sine copulatione
humanae naturae”. Amalary z Metzu, Liber Officialis IV 2, 18.

3% Amalariusz uzywa stow ,,semel” czyli ,,raz”, . tylko jeden raz” oraz ,ter” czyli , trzy razy”,
jednak przy drugim wezwaniu Christe eleison uzywa liczebnika ,,semel”, ale dalej ,,tertio”.

37 (...) ac ideo merito ter dicimus «Kyrie eleison», sive semel propter unam substantiam”.
Amalary z Metzu, Liber Officialis IV 2, 18.

3% Quoniam propter assumtam naturam vocatur Christus, quae uncta est spiritali oleo™.
Tamze IV 2, 19.

3 ,,Quando semel dicimus ei «Christe eleisony», ostendimus eum solum fuisse inter homines
et neminem habuisse sui similem per omnia; et si tertio, ostendimus numquam eum fuisse separa-
tum a Sancta Trinitate propter assumptam humanitatem”. Tamze IV 2, 19.

40 Tertius articulus est ex eo tempore, quo voluit clarificare illum assumptum hominem, plus
quam esset, quamdiu mortalis erat”. Tamze IV 2, 20.

4 por. tamze IV 9, 4.

42 Hoc enim distat inter illos tres psalmos qui cum antiphonis cantantur, et istos tres, qui
cum alleluia, quod est inter illos qui habuerunt testamentum mutandum, et eos qui habent testa-
metum non mutandum”. Tamze IV 9, 11.
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godzinach (cztowiek) ofiarowat swemu Stwoércy”®. Inna interpretacje podaje
przy oficjum nocnym, w ktorym psalmy $piewa si¢ podzielone na cztery grupy.
Te cztery grupy maja symbolizowaé cztery cnoty, ktorymi ,,patriarchowie czcili
$wieta Tréjce”™, czyli roztropnosé, umiarkowanie, mestwo i sprawiedliwosé.
Poniewaz cnoty te tworza pewng cato$¢, zatem i psalmy w oficjum nocnym
maja tworzy¢ catosé®.

2.2. Symbolika ciat niebieskich i czasu

Poza symbolami zwigzanym z liczbami, u Amalarego pojawiaja si¢ row-
niez symbole, ktore zostaly ujete jedna nazwa ,,astralne”. Taka symbolika 1 jej
interpretacja wynika z samego cyklu liturgii godzin. ,,Gwiazda poranna” ozna-
cza nadejscie poranka, a rOwnoczesnie opieke Pana w ostatnich pokusach noc-
nych*. Réwnoczeénie Amalary odwotuje si¢ do stow wezesnochrze$cijanskiego
pisarza Bedy i ,,Gwiazda poranna” jest tu symbolem Chrystusa*’. Taka inter-
pretacja jest juz interpretacjg biblijng, poniewaz mozna odnalez¢ ja w Apoka-
lipsie czy w liscie §wietego Piotra®®,

Kolejnym symbolem ,,astralnym” jest stonce, zwlaszcza stonce Zacho-
dzace®. Jego stopniowy zachdd oznacza — u Amalarego — kuszenie, ktorego
doswiadcza cztowiek po potudniu. O ile samo poludnie jest symbolem radosci,
o tyle popotudnie — czasem $§wiadomosci wiasnego upadku. Pisze w rozdziale
dotyczacym nony: ,,Tak jak wtedy slonce schodzi ze srodka nieba do jego niz-
szych sfer, tak i umyst, kiedy jest kuszony, schodzi z wysokosci najwigkszej
radosci, aby rozwazaé swoja nature i stabo$¢™’. Dlatego, réwniez modlitwy
tego czasu maja wyprosic taske przeciwstawienia si¢ pokusie: ,,Werset obecne-
go oficjum (nony) przypomina pokusg, ktdrag oznacza zachodzace stonce:

# Ut legimus in Esdra, quattuor lectiones fiebant in die ab antiquo populo Dei, et merito
quattuor, quia quattuor elementis constat homo ut unumquodque elementum per competentes
horas se offerat creatori suo”. Tamze IV 3, 24.

4 Quos (psalmos) cantamus per quaternarium numerum, quia quattuor virtutes sunt, quibus
credimus sanctos patriarchas coluisse sanctam Trinitatem”. Tamze IV 9, 6.

* Por. tamze.

4 por. tamze IV 10, 3.

47 Por. tamze.

* Syn Czlowieczy sam o sobie mowi, ze w Nim wypehily si¢ wszystkie obietnice: ,,Ja
jestem Odrosl i potomstwo Dawida, Gwiazda $wiecaca, poranna” (Ap 22,16; por. 2P 1,19). Por.
M. Lurker, Stownik symboli i obrazow biblijnych, dz. cyt., s. 80.

4 Wedrowka stonca po niebie, jego wschéd i zachéd, przypominata Kosciotowi (wiek II-I1T)
przejscie Chrystusa ze $mierci do zycia w czasie jego Paschy. Por. A. Elberti, La liturgia delle
ore in occidente ..., dz. cyt., s. 124.

0 Sicut tunc sol descendit a centro ad inferiores partes, ita mens, quando temptatur,
descendit ab altitudine intimi gaudii ad considerandam suam naturam atque fragilitatem, et videt
quam facilis sit ad occasum”. Amalary z Metzu, Liber Officialis IV 6, 1.
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«Oczys$¢ mnie od btedow, ktore sa skryte przede mng i od pychy ocal swojego
stuge»™'.

Wieczor — obraz przejsciowy w codziennym cyklu zajeé™ — pokazuje ptacz
grzesznikow, majacych optakiwac pie¢ zmystow ciata, ktore staja si¢ dla nich
powodem do grzechu™, a takze zbliza do nocy i snu, ktére staja si¢ symbolami
Smierci, a ku ciemnosci kieruja wlasnie zmysty. Taka interpretacja pory dnia
thumaczy réwnoczesnie sens danej godziny i uktad modlitw w niej, np. na po-
czatku nocy prosi si¢ o task¢ Pana. Sen, ktory w jezyku biblijnym byt symbo-
lem $mierci (por. 1Kor 15,20), taka interpretacj¢ przyjmuje rowniez u Amalare-
go.

Noc zawsze byla symbolem niebezpieczenstwa, niewiedzy i grzechu™,
a takze jako element rytmu Zycia — symbolem zaprzestania pracy™". I takie in-
terpretacje pojawiaja si¢ takze u Amalarego. W wiekach wczesniejszych (II-111),
jak pisze Elberti®, modlitwa nocna wyrazata w petni znaczenie eschatologiczne.
Ten poglad opierat si¢ nie tylko na przypowiesci biblijnej o pannach, ktére
oczekuja nadejscia Oblubienca, ale takze na Swiadomosci nieustannej chwaty,
ktorg aniotowie wznosza w niebie. Niebezpieczenstwa nocy Amalary rozumie
jako pokusy: ,,Kazdy bowiem, kto cho¢ troch¢ mysli, wie, ze znacznie wigcej
niebezpieczenstw czyha na cztowieka, gdy $pi, niz gdy czuwa™’. Dlatego celem
tego oficjum jest prosba o Boza opicke w niebezpieczenstwach nocy’®. Noc
isen u Amalary, jak juz zostalo to wspomniane, symbolizujq takze $mier¢:
»Kiedy wczesniej zebraliSmy si¢ w nocy, powierzylismy si¢ Panu i zamkneli-
$my usta, a potem pojedynczo, jakby w jakis sposdb kazdy w swoim grobie,
spoczelismy”™’. Jest to obraz, ktory wywodzi si¢ juz z tradycji greckiej, gdzie
Sen i Smier¢ byli braémi, ale takze znany w chrze$cijanstwie, np. w Liscie do
Efezjan: ,,Zbudz sig, o $piacy, i powstan z martwych, a zajasnieje ci Chrystus”
(Ef 5,14)®. Poranek, natomiast, staje si¢ symbolem odpuszczenia grzechéw
oraz czasem radosci z tego powodu®'.

31 Versus praesentis cursus memorat temptationem, quae designatur per solis declinationem:
«ADb occultis meis, inquit, munda me; et ab alienis parce servo tuo»”. Tamze IV 6, 4.

32 Por. Zmierzch, w: Slownik symboliki biblijnej, dz. cyt., s. 1186.

33 Por. Amalary z Metzu, Liber Officialis IV 7, 2.

3* Por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 137.

35 Por. Noc, w: Slownik symboliki biblijnej, dz. cyt., s. 604.

¢ por. A. Elberti, La liturgia delle ore in occidente ..., dz. cyt., s. 124.

37 Quot pericula possint hominem invadere dormiendo extrinsecus, plus quam vigilando,
unusquisque recognoscit, qui vel tenuiter sapit”. Amalary z Metzu, Liber Officialis 1V 8, 2.

8 Versus (...) totum opus officii monstrat, hoc est postulationem Domini circa pericula
notis”. Tamze IV 8, 8.

» »Quando pridem in nocte conventi fuimus, commendavimus nos domino et conclusimus
ora, atque post singuli, quasi quodammodo in singulis sepulchris, quievimus”. Tamze IV 9, 1.

8 por. M. Lurker, Slownik symboli i obrazéw biblijnych, dz. cyt., s. 208.

8! Por. Amalary z Metzu, Liber Officialis IV 7, 3.
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2.3. Etymologie

Amalary bardzo chetnie thumaczy etymologiczne znaczenie stow. Niektore
z nich sa wyjasnione prosto, np. niedziela — dominica — to dzien Panski® (od
stowa Dominus — Pan), inne odwolujg si¢ do autorytetow lub do jakiejs gry
stéw. W drugim rozdziale pochodzenie stowa ,,werset” (tac. versus) Amalary
ttumaczy teologicznie. Werset ma zwraca¢ nas ku Bogu — autor odwotuje si¢ tu
do stow z Ksiegi Liczb, ktore mowia o ztozeniu arki i prosbie Mojzesza: ,,Zwrdé
sie (tac. revertere), Panie, ku wielkiej liczbie synéw Izraela” (por. Lb 10,36)%.
Amalary w charakterystyczny sposob interpretuje te stowa. Ta prosba oznacza
tyle, ze Bog sprawit, iz ,,Izrael zwrocit si¢ (tac. reverti) calym sercem ku Nie-
mu. Bog nie ma skad wracaé, gdyz caly jest obecny”®. Od stowa ,,odwrécenie”
(tac. reversio) pochodzi stowo ,,werset”. Akcentuje to jeszcze postawa ciata —
w czasie wersetu modlacy ,,zwracaja si¢ (tac. vertere) na wschadd (...), aby cate
myslenie, ktére przez ogladanie i branie pod uwage rzeczy doczesnych odeszto
na zewnatrz, wrocito (fac. revertatur) do naszego wnetrza”®.

W opisie liturgii godzin pojawiaja si¢ jeszcze dwa wyjasnienia etymolo-
giczne. Nawiazujac do rzymskiego zwyczaju dzielenia nocy na tzw. straz noc-
ne, Amalary dodaje, ze rowniez chrzescijanie, jako zomierze Chrystusa, dzielg
noc na cztery straze, ktére nazywane sa jednak nie liczebnikami, jak byto to u
Rzymian, lecz maja wtasne nazwy: vespertinum, completorium, nocturnum
i matutinum. Z tych czterech, Amalary wyjasnia szczegotowo dwie. Wyjasnie-
nie znaczenia stowa vespertinum zaczerpnal, jak sam pisze, od Izydora z Sewil-
li: ,,oficjum wieczorne (fac. officium vespere) jest na poczatku nocy, nazwane
tak od gwiazdy wieczornej (lac. stella vesperis), ktéra wschodzi, gdy zaczyna
si¢ noc”.

Wyjasnienie pochodzenia stowa kompleta (tac. completorium) jest proste:
W tym czasie ,,wypetnia si¢ (tac. complere) korzystanie z pokarmu i napoju (...)
i codzienne wspdlne rozmowy”®’. Poniewaz kompleta jest swoistym zamknig-
ciem dnia, zatem mnisi w tym czasie ,,zamykaja bramy swoich ust i nie czynia

2 por. tamze IV 9, 3.

% Por. tamze IV 2, 16.

% Por. tamze.

65 (...) quando audivimus versum, ilico vertimus ad orientem. Quare hoc, nisi ut omnis
cogitatio, quae foras exivit aspiciendo et videndo haec temporlia, revertatur inra nos (...)”. Tamze
v2, 17.

66 ,Dicit Isidorus in libro Ethimologiarum: «Vespertinum officium est in noctis initio,
vocatum ab stella vespere, quae surgit oriente nocte»”. Tamze IV 7, 2.

67" Completorium ideo dicitur, quia in eo completur cotidianus usus cibi sive potus, qui
necessario sumitur ad sustentationem corporis, seu locutio communis”. Tamze [V §, 1.
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. 68 .
tego, co wymaga rozmowy, az do powrotu do pracy””. Amalary skrupulatnie
. ie rowniez .ci e, icinium —

asnia, ze t¢ czg$¢ nocy nazywa si¢ rowniez ,,cisza”’ — tac. conticinium — co
ma zwiazek z czasownikiem conticere — ,,zamilknac”: ,rzeczywiscie uwazam,

ze mozna ja tak nazwaé, bowiem wtedy wszystko milknie”®.

2.4. Postawy 1 zwyczaje

Warto réwniez wspomnie¢ o interpretacji Amalarego niektorych postaw
1zwyczajow w czasie liturgii godzin. W czasie modlitwy psalmami, postawa
powinna by¢ stojaca — Amalary odwotuje si¢ tu do podanej wyzej interpretacji
celu odmawiania psalméw, poniewaz wyrazaja one dziatanie i do niego nawotu-
ja’°. ,,Zatem i postawa ma wyrazaé¢ gotowo$¢ do dziatania: Dlatego, kiedy $pie-
wamy psalmy, mamy zwyczaj sta¢, aby postawa naszego ciata ukazywata na-
stawienie naszego umystu, tzn. ze jesteSmy przygotowani czy to do opanowania
naszego ciata, czy by wykonywaé czyny w sprawie naszej i braci”’'. Postawa
stojaca, ktoéra wspomina jeszcze na innym miejscu, wyraza zmartwychwstanie —
kaptan w czasie modlitwy za wiernych wstaje z pozycji lezacej, cho¢ Amalary
nie podaje, dlaczego i w ktdrym momencie taka postawe przyjmowat, a tylko jej
wyjasnienie — ,ten (tj. kaptan), ktory wczesniej modlit si¢ z grzesznikami,
z grzesznikami lezal”’?, aby ,,przypomnie¢ zmartwychwstanie tego Kaptana,
ktorego zastepuje””.

Postawa siedzaca pojawia si¢ natomiast w czasie czytan. Dzieje si¢ tak dla-
tego, ze, o ile psalmy nawotujg do dzialania, o tyle czytania pokazuja Boze
dziatanie wsrod ludzi: ,Nie dzialamy bowiem w majestacie Pana czy w jego

68 (...) apud monachos tenetur usus ex regula sancti Benedicti, ut ab eo officio claustra oris
muniant, et ea aliena faciant a communi colloquio, usque dum iterum ad opera redeant”. Tamze
Ivs, 1.

%  Non enim immerito potest haec pars noctis conticinium vocari, in qua contiescunt
omnia”. Tamze.

" Odwolujac si¢ do wyjasnien Hieronima, Amalariusz tworzy analogie: Pawlowe psalmy
(Ef5,17-19 — Liber Officialis 1V 3, 15) to psalmy w czasie modlitwy godzin, hymny —
odpowiadaja czytaniom, natomiast piesni symbolizuja responsoria. Psalmy naleza do modlitw,
ktére wskazuja, co nalezy czyni¢, czego unika¢. Wedlug Amalariusza, jest tak dlatego, ze
instrument, przy ktorego wtorze sSpiewano kiedy$ psalmy, wymaga ,gry”, czyli jakiegos
,,dziatania”: ,,Dzietami $wigtych sa dobre uczynki, ktore nasladujemy, gdy idziemy duchowa
droga, czy gdy poskramiamy cielesne pokusy”. Tamze IV 3, 17.

»Quapropter, quando psalmos cantamus, solemus stare; ex statu corporis demonstramus ef-
fectum mentis nostrae, hoc est paratos nos esse, sive domandam carnem nostram, seu ad exerci-
tium operis in causa nostraet fratrum”. Tamze.

7> Quoniam peccator est cum peccatoribus prostratus est”. Tamze IV 4, 10.

& ,(...) ut resurrectionem recolat eius sacerdotis cuius vicem tenet”. Amalary z Metzu, Liber
Officialis IV 4, 10. Por. tamze IV 7, 29.
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mocy, czy dobrodziejstwach, czy czynach, i dlatego mamy zwyczaj siedzie¢
w czasie czytania lekcji albo sta¢ w milczeniu™™.

Przy opisie prymy znajdujemy takze informacj¢, ze w czasie modlitwy
psalmami zwracano si¢ ku wschodowi. Taki zwyczaj pojawit si¢ w chrzescijan-
stwie bardzo wczesnie. To zwrdcenie si¢ ku wschodowi odnosito si¢ do poréw-
nania Chrystusa do stonca sprawiedliwosci i dnia bez zachodu. Taki symbolizm
akcentuje aspekt eschatologiczny chrzescijanskiej modlitwy, ktéra dazy do po-
wrotu do swego Pana””. Amalary jednak nie odwotuje si¢ do tej charaktery-
stycznej interpretacji, ale podaje inng — chodzi o zwrocenie si¢ ku Bogu, ,,aby
cale myslenie, ktore przez ogladanie si¢ i branie pod uwagg rzeczy doczesnych
odeszto za zewnatrz, wrocito do naszego wnetrza”’®.

Nalezy réwniez podaé kilka przyktadow zwyczajow modlitewnych inter-
pretowanych przez Amalarego. W okresie Przedposcia do modlitwy Chwata
Swietej Trojcy nie dodaje sie ,,Alleluja”, lecz ,,Chwata Tobie, Panie, Krélu
wiecznej chwatly”. Wytlumaczenie takiego zjawiska przybiera u Amalarego
znaczenie moralne: okres Przedposcia ma uczyé pokory, stad w modlitwie
w tym czasie nalezy uzywac jezyka tacinskiego, ktory bardziej niz hebrajski
(Alleluja) te pokore pokazuje i jej uczy’ .

Woyjasnienie, dlaczego w czasie komplety nie czyta si¢ lekcji, wydaje sig¢
dos¢ proste. Chodzi o to, aby po modlitwie zakonnicy nie podejmowali na jej
temat rozmow, czy dyskusji’*. Zapewne szerzej laczy sie to z ogdlnym przesta-
niem znaczenia komplety, o ktorej byla mowa wyzej — w czasie tej godziny
modlacy oddaje si¢ Bogu niejako ,,umierajac”. Jednak liczba czytan powinna
dawac osiem, dlatego t¢ lekcje czyta si¢ przed kompleta. W wyjasnieniu tego
zwyczaju Amalary odwotuje si¢ do obrazu biblijnego (pozostajac jednak przy
calo$ciowym znaczeniu tej godziny): jak Maria namascita Jezusa przed Jego
$miercia, tak czytanie ma niejako ,,namaszcza¢” dusze przed udaniem si¢ na

" »,Non enim in Domini maiestate, sive in sua fortitudine, seu in beneficiis vel factis
laboramus; quapropter solemus sedere in recitatione lectionis, aut silendo stare”. Tamze IV 3, 19.

5 Por. A. Elberti, La liturgia delle ore in occidente ..., dz. cyt., s. 124.

" Por. Amalary z Metzu, Liber Officialis IV 2, 17. Por. informacje dotyczace etymologii
stowa versus.

7 »»(-..) ut humiliore lingua Latina ebrea ammoneamur nos debere informari ad humiliorem
conversationem in tempore septuagesimae quam in alio tempore”. Amalary z Metzu, Liber
Officialis IV 2, 13.

8 _Et quia non est deinceps conlatio habilis invicem referentium, et disputatio, quae
necessaria est post lectionem dormitantibus palpebris oculisque somnum trahentibus, cessat
lectio”. Tamze IV 8, 9.
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spoczynek, obrazujacy $mieré”’. Symbolika snu jako $mierci staje si¢ rowniez
przyczyna wyjasnienia innego zwyczaju — po komplecie nie je sie, ani nie pije*’.

PODSUMOWANIE

Amalary swoje dzietlo tworzy z wielorakich elementow, poczawszy od ja-
snego wyjasnienia obrzedow czy zwyczajow, poprzez proste etymologie, az do
glebokich 1 ztozonych symboli, interpretacji i alegorii. W wielu swoich interpre-
tacjach prawdopodobnie nie ma poprzednikdéw, lecz sa one jego oryginalnym
wktadem w historig liturgii i alegorezy. Jednak ich ciaglos¢ z tradycja biblijna
1 Ojcami Kosciota pokazuja odwotania, cytaty, czy bazowanie na zrddtach.

ALLEGORICAL INTERPRETATION OF THE LITURGY OF THE HOURS
BY AMALARIUS OF METZ

Summary

This paper presents an allegorical interpretation of the Liturgy of the Hours in Amalarius of
Metz’s primary work “Liber Officialis”. The liturgical allegory searches for the “spiritual” mean-
ing of words, gestures, postures and customs. Amalarius builds his interpretations on the symbol-
ism of time, numbers and celestial bodies. He is interested in word etymologies and the interpreta-
tions of postures and customs that appeared during prayers.

Keywords: Amalarius of Metz, the Liturgy of the Hours, allegory, allegorical sense, sym-
bolism

79 ,Sicut Maria, quae unxit Dominum unquento, praevenit facere, quod faciendum erat in
sepultura eius, si inveniretur corpus eius, ita lectio sua doctrina ungit animas devotas ante
commendationem dormitionis”. Tamze IV 8, 10.

80 Celem tej godziny jest oddanie si¢ Bogu; odmawianie czterech psalméw w tym oficjum
Amalariusz interpretuje jako oddanie Bogu czg$ci naszego ciata. Autor uwaza, ze wigcej
niebezpieczenstw czyha na czlowieka w czasie snu, niz w ciggu dnia. Oddanie si¢ Bogu we $nie
jest - dla Amalariusza - jest obrazem $mierci — ,,To oficjum odnosi si¢ w jakis sposob do oddania
si¢ Bogu, ktore dokonuje si¢, gdy odchodzi si¢ z zycia doczesnego (...). Bowiem, tak jak umyst
cztowicka martwego jest daleki od spraw doczesnych i nie pamigta o nieszczesciach tego $wiata,
tak i w jaki§ sposob duch $piacego jest daleko od zwyktych mysli i wszystkich zadan
doczesnych”. Tamze IV 8, 3. Rowniez psalmy odmawiane w czasie komplety wyrazaja to
powierzenie si¢ Bogu, takze w ucisku czy przesladowaniu. Tej mysli podporzadkowane jest
zresztg cate oficjum — cytowany juz werset po psalmach oraz kantyk Symeona: ,,Jakiego pokoju
pragnie dusza tego, ktéry si¢ modli, pokazuje (...) hymn Symeona, tj. aby odpocza¢ od
wszelkiego zgieltku tego swiata. (...) Ten hymn jasno nas poucza, ze w tym oddaniu stajemy si¢
podobni do tych, ktérzy w Panu umarli”. Tamze IV §, 8.
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