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WEZWANIE DO ODNOWY ZYCIA SPOLECZNEGO
W OREDZIU MILOSIERDZIA BOZEGO

Przestanie o Bozym mitosierdziu stalo si¢ przedmiotem licznych studiow
i opracowan. Maja one przede wszystkim wymiar teologiczny i najczesciej sa
podejmowane z perspektywy dogmatycznej lub ascetycznej. I stusznie, bowiem
w teologii chrzescijanskiej mitosierdzie odczytywane jest przede wszystkim
jako przymiot samego Boga i oznacza niosacq zbawienie mitos¢ Boga do czto-
wieka. Nalezy pamigtac jednak, ze samo orgdzie o Bozym mitosierdziu zawiera
w sobie takze glgboki wymiar spoteczny, do tego stopnia, ze pomijanie go gro-
zitoby jego zubozeniem, a nawet wypaczeniem.

Celem niniejszego studium bedzie zwrdcenie uwagi na wezwanie do od-
nowy zycia spotecznego odczytane przede wszystkim w Dzienniczku $w. Fau-
styny Kowalskiej 1 skonfrontowane z nauczaniem Kosciota o Bozym mitosier-
dziu, w tym gldéwnie z encyklika Dives in misericordia Jana Pawtla I1. Dzigki
temu, chce si¢ ono wpisa¢ w dostrzegalny w ostatnich latach szeroki nurt re-
fleksji teologicznej nad milosierdziem, interpretujac je jednak w perspektywie
zycia spolecznego.

1. NOWY CZLOWIEK PODSTAWA ODNOWY ZYCIA SPOLECZNEGO
Sobér Watykanski 11, kreslac przed moralistami wizj¢ odnowy uprawiangj

przez nich dyscypliny, zachgcat ich do ukazywania wzniostosci powotania
wiernych w Chrystusie, a takze ich obowiazek przynoszenia plonu mitosci za
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zycie $wiata'. Jak zauwaza J. Nagorny, uzyta przez Ojcéw Soboru formuta po-
wotania ,,w Chrystusie” wskazuje nie tylko na ,,konieczno$¢ odniesienia zycia
chrzescijanskiego do Chrystusa jako Tego, ktéry powotuje, ale takze — zgodnie
z biblijnym znaczeniem tej formuty — na szczegdlne zjednoczenie z Chrystu-
sem, na wszczepienie cztowieka w Chrystusa, co jest tozsame z darem «nowego
zycian™. Chrystus bowiem jawi si¢ w pelni jako ,,nowy czlowiek” i w ten spo-
sob ,,objawia w peti cztowieka samemu czlowiekowi™. Stad, jesli chce on
zrozumie¢ siebie do konca we wszystkich wymiarach swej egzystencji, musi
przyblizy¢ si¢ do Chrystusa; musi — jak podkreslat Jan Pawet II — zasymilowac
cala rzeczywisto$¢ Weielenia i Odkupienia®. Innymi stowy, musi on podstawo-
we dla wlasnej egzystencji pytania o tozsamos¢ 1 wynikajace z niej zadania od-
czytywaé w tajemnicy Chrystusa i catej historii zbawienia.

Jedng z mozliwych drég realizacji tego wezwania moze by¢ odkrycie glebi
przestania orgdzia o Bozym mitosierdziu zawartego zaré6wno w przestaniu
$w. Faustyny Kowalskiej, jak i w nauczaniu Jana Pawta II. A. Szostek, w ko-
mentarzu do encykliki Dives in misericordia, zauwaza, ze biblijna idea mito-
sierdzia w niej przyblizona, odstania wspotczesnemu cztowiekowi nie tylko
sama ide¢ mitosierdzia Boga wzgledem cztowieka, ale objawia rowniez, kim
jest sam cztowiek, adresat tego mitosierdzia; odstania go poprzez trzy znamiona
jego kondycji, ktére jawia si¢ zarazem jako podstawowe ,racje” mitosierdzia
Bozego: przystugujaca cztowiekowi ,,godnos¢” dziecka Bozego, jego ,,grzech”
oraz spowodowang nim ,,niemoc”, zamykajaca grzesznikowi samodzielne wy-
bawienie ze zta niosacego $mier¢”.

Podobne konkluzje wynikaja z Dzienniczka $w. Faustyny Kowalskiej. Ob-
jawienie orgdzia milosierdzia nie tylko przyblizyto jej prawde o Bogu, ale takze
o cztowieku i jego kondycji®. Interesujace w tym kontekscie sa objasnienia
otrzymane w wizji z dnia 22 lutego 1931 r. w Ptocku na temat obrazu Jezusa
Milosiernego, o ktorego namalowanie winna byta si¢ zatroszczy¢. Wedtug nich,
dwa promienie: blady (symbolizujacy Wode 1 oznaczajacy obmycie dusz, ich
usprawiedliwienie), i czerwony (symbolizujacy Krew i oznaczajacy zycie dusz),

! Por. Sobor Watykanski 11, Dekret o formacji kaplanéw ,, Optatam totius” (28 pazdziernika
1965), nr 16.

% J. Nagorny, Moralno$¢ chrzescijariska jako moralnosé nowego zycia w Chrystusie, W:
Vivere in Christo. ChrzeScijanski horyzont moralnosci. Ksiega pamiqtkowa ku czci Ksiedza
Profesora Seweryna Rosika w 65 rocznice urodzin, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1996, s.
87. ° Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym
,, Gaudium et spes” (7 grudnia 1965), nr 22 [dalej: KDK].

* Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptor hominis” (4 marca 1979), nr 10.

5 Por. A. Szostek, Cena milosierdzia, w: Jan Pawel 11, Dives in misericordia. Tekst i
komentarze, red. S. Nagy, Lublin 1983, s. 252-253.

® Por. F. Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 1999, nr 177,
186, 206, 252, 268 [dalej: Dz].
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przypominaja moment dokonania si¢ dzieta odkupienia, uwolnienia ludzi z mo-
cy zta, przywrdcenia im godnosci dzieci Bozych, otwarcia si¢ przed nimi moz-
liwosci stania si¢ nowym stworzeniem — nowym cztowiekiem’.

W $wietle obu podstawowych zrodet niniejszych rozwazan, a wiec Dzien-
niczka oraz encykliki Dives in misericordia odstania si¢ podstawowa prawda
antropologiczna, iz cztowiek — pomimo pierwotnej dobroci i wywyzszenia po-
przez bycie stworzonym na podobienstwo Boga — zatracil t¢ pierwotng harmo-
ni¢ we wszystkich otaczajacych go relacjach (do Stworcy, do samego siebie,
drugiego cztowieka, wspolnoty, a takze otaczajacego go $wiata), btednie ukie-
runkowujac swoja wolno$é. Cho¢ Bog powotat cztowieka do uczestnictwa
w Swoim wiekuistym zyciu, cztowiek nie potrafit w petni rozpoznaé¢ wielkosci
swego powotania. Wybral grzech, przez co jeszcze bardziej zaciemnit zdolnosé
rozeznania dobra 1 zta oraz oslabil wolg¢. Cztowiek stworzony na obraz i podo-
bienstwo Boga stat si¢ ofiara whasnej godnosci®.

Owa antynomia miedzy godnos$cia czlowieka z jednej strony, a jego ngdza
z drugiej, znajduje si¢ u podstaw pesymizmu filozofow spotecznych wobec
cztowieka 1 zycia spotecznego, cho¢ réznie bywa on uzasadniany. Przyczyn
stabosci cztowieka i jego niezdolnosci do stworzenia doskonalego spoteczen-
stwa upatruje si¢ badz to w indywidualnych cechach cztowieka (T. Hobbes),
badz to w strukturze samego zycia spotecznego (J.J. Rousseau), czy tez w rdz-
nych formach alienacji (marksisci). Zawsze jednak jako remedium na zaistniala
sytuacje¢ wskazuje si¢ koniecznos¢ wyzwolenia cztowieka, podkreslajac jego
niewystarczalnos¢ czy nawet niemoc w tym zakresie’.

Analogicznie, antynomi¢ mig¢dzy godnos$cig i nedza cztowieka, podkresla
takze antropologia teologiczna, wyjasniajac ja naukg o grzechu pierworodnym.
Jak juz wspomniano, wybrany i umitowany przez Boga czlowiek, stat si¢ ofiarg
wlasnej godnosci, wystepujac przeciw dobru i swemu Stworcy. Nie odpowie-
dzial bowiem mitoscig na Milos¢, ktora go powotata do istnienia. Stat si¢ zara-
zem obrazem godnos$ci i upadku. Im bardziej ujawniala si¢ jego godnos¢, tym
bardziej krzyczacy stawat si¢ obraz jego n¢dzy.

Tej utraconej godnosci cztowiek nie moze odzyskac inaczej jak tylko przez
mito$¢, ale trudnos¢ polega na tym, ze coraz bardziej traci on swiadomos¢ wia-
snej godnosci, a przez to — zdolnos¢ mitowania. Antynomia godnosci 1 krucho-
Sci cztowieka moze by¢ przezwycigzona tylko przez szczegoélnag potgge mitosci,
ktora jest milosierdzie. Ono bowiem jest zdolne dostrzec godnos¢ cztowieka

7 Por. Dz 299. Por. takze: J. Salij, Teologia obrazu Pan Jezusa Milosiernego, w: Wobec
tajemnicy Bozego Milosierdzia, red. L. Balter, Poznan 1991, s. 218-221.

¥ Por. S. Olejnik, Teologia moralna, t. 2: Czlowiek i jego dzialanie, Warszawa 1988, s. 16.

 Por. J. Majka, Milosierdzie jako zasada spoleczna w S$wietle encykliki , Dives in
misericordia”, w: Jan Pawet 1l, Dives in misericordia. Tekst i komentarz, red. S. Grzybek, M.
Jaworski, Krakow 1981, s. 176-177.
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nawet poprzez obraz jego nedzy, a przez przebaczenie w pelni ja odbudowac,
przywracajac mu jego wolno$¢ i zdolno$¢ mitowania. Mitosierdzie oznacza
szczegblng potege mitosci, ktora jest wigksza niz grzech. Bog, ktory jest Ojcem
mitosierdzia, dzigki szczegdlnej potedze swej mitosci odnajduje w cztowieku
upadlym swoj obraz i podobiefistwo, jego godnosé i te godno$é mu przywraca'”.

Tajemnica milosierdzia w petni zostata objawiona w Chrystusie. On to, ob-
jawiajac mitos¢-mitosierdzie Boga, rownoczesnie stawiat ludziom wymaganie,
aby w zyciu swoim kierowali si¢ mitoscig i mitosierdziem. Oznacza to, ze mito-
sierdzie Boze ma charakter dialogalny i poniekad takze responsoryjny, stajac si¢
tym samym dla cztowieka i darem, i wezwaniem. W pierwszej kolejnosci,
w odpowiedzi na dar Bozego milosierdzia, cztowiek zobowiazany jest zaufaé
temu mitosierdziu i zwroci¢ si¢ do Boga, ktory objawit mu swoja mitos¢ mito-
sierng. Ufno$¢ w Boze milosierdzie jest wewnetrznym przekonaniem granicza-
cym z pewnoscia, ze Bog jest Mitoscia i przebacza kazdemu nawrdconemu
grzesznikowi, jest Mitoscia przebaczajaca i obdarowujaca. Cztowiek, porzuca-
jac zto i zalujac za grzechy, spotyka si¢ z mitosiernym Jezusem Chrystusem''.
Przestanie o Bozym mitosierdziu ukierunkowuje takze kazdego chrzescijanina
na drugiego cztowieka'?.

Powyzsze rozwazania pokazuja, ze nasladowania Chrystusa nie mozna
traktowac jedynie jako przyjecia Jego nauki, ale oznacza ono co$ bardziej rady-
kalnego: jest to uczestnictwo w Jego zyciu i przeznaczeniu. Jak podkreslat Jan
Pawet 11, pdjécie za Jezusem nie jest tylko Jego zewngtrznym nasladownic-
twem, dotyka bowiem glebi cztowieka. Wiaze si¢ to z tym, ze Chrystus przez
wiarg zamieszkuje w sercu wierzacego. Stad, upodobnienie si¢ do Niego jest
wyrazem taski i owocem czynnej obecno$ci Ducha Swictego w chrzescijaninie.
Prowadzi to do stwierdzenia, ze cztowiek nie potrafi o wlasnych sitach nasla-
dowac¢ Chrystusa, lecz staje si¢ zdolny do tego jedynie mocg udzielonego mu
daru ,,nowego zycia”. Wynika z tego, ze ,,Mitosci i zycia zgodnego z Ewangelia
nie mozna pojmowac przede wszystkim w kategoriach nakazu, poniewaz ich
wymogi przekraczaja ludzkie sity: staja si¢ one mozliwe jedynie jako owoc daru
ofiarowanego przez Boga, ktory uzdrawia i przemienia swoja faska serce czto-

' Por. Jan Pawet II, Encyklika , Dives in misericordia” (30 listopada 1980), nr 6 [dalej:
DiM]; J. Majka, Milosierdzie jako zasada spoleczna..., dz. cyt., s. 177.

" Caly Dzienniczek $w. Faustyny Kowalskiej mozna potraktowaé jako wezwanie do ufnosci
w Boze mitosierdzie, ktore jest wigksze niz grzech. Ludzkos¢ bowiem nie znajdzie uspokojenia
dopoty, dopdki nie zwrdci si¢ z ufnoscia do Jego milosierdzia (por. Dz 300).

12 Jezus zada od siostry Faustyny uczynkéw mitosierdzia, ktore maja wyptywaé z mitosci ku
Niemu: ,,mitosierdzie masz okazywac zawsze i wszedzie, nie mozesz si¢ od tego usunaé ani
wymowié, ani uniewinni¢. Podaje ci trzy sposoby czynienia mitosierdzia bliznim: pierwszy —
czyn, drugi — stowo, trzeci — modlitwa. W tych trzech stopniach zawiera si¢ petnia mitosierdzia i
jest niezbitym dowodem milosci ku Mnie. W ten sposéb dusza wystawia i oddaje czes¢
milosierdziu Mojemu” (Dz 742).
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wieka”". Cho¢ taska otwiera w cztowieku nowe mozliwosci, to w niczym nie
umniejsza jego wolnosci, a wiec 1 jego odpowiedzialnosci za wypehienie za-
dan, jakie rodza si¢ z tego obdarowania. Dar bowiem, nie umniejsza, lecz
wzmacnia moralne wymaganie mitosci'*.

Warto w tym miejscu wrdci¢ do wspomnianych juz, a przywotanych przez
Szostka, podstawowych racji mitosierdzia Bozego, ktore rownoczesnie mozna
odczyta¢ jako podstawowe znamiona aktualnej kondycji ludzkiej, a zwlaszcza
do ostatniej z nich: swoistej ,,niemocy”, spowodowanej przez grzech, ktora za-
myka grzesznikowi samodzielne wybawienie ze zta niosacego $mier¢. Niemoc
ta przejawia si¢ na rézne sposoby i w roznych okolicznosciach. W obliczu org-
dzia mitosierdzia i proby odczytania jego znaczenia dla zycia spotecznego ude-
rza widoczny kontrast migdzy coraz bardziej skutecznymi wysitkami cztowieka
na rzecz coraz petniejszego opanowania $wiata i sukcesami w innych dziedzi-
nach zycia spotecznego a swoista bezradnoscia w zakresie utrwalania i udosko-
nalana sprawiedliwosci spolecznej, a nawet jej nieustannym wypaczaniem, co
stale pokazuje historia'.

Nieskuteczno$¢ w zakresie ksztaltowania zycia spolecznego w oparciu
o sprawiedliwo$¢ oczywiscie nie pomniejsza zastug i trudu tych, ktorzy podej-
muja wysilek na rzecz przeksztatcania swiata, lecz pokazuje, ze moc ludzkiego
rozumu 1 ludzkiej dobrej woli jest sama z siebie za staba, by usunaé nawar-
stwione i spetryfikowane w rézne struktury zto w zyciu spotecznym'®. Nie jest
ona takze oskarzeniem pod adresem sprawiedliwosci jako takiej, lecz wskazuje
raczej na niebezpieczenstwa, jakie kryja si¢ w zbyt waskim jej rozumieniu oraz
w probie sprowadzenia wszystkich problemow zycia spotecznego wylacznie do
sprawiedliwosci. Jan Pawet II, w tym kontekscie, wskazujac na znaczenie mito-
sierdzia w zyciu spotecznym, powie, ze ,,sprawiedliwos¢ sama nie wystarcza, ze
— co wigcej — moze doprowadzié¢ do zaprzeczenia i zniweczenia siebie samej,

13 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Veritatis splendor” (6 sierpnia 1993), nr 23.

 Por. tamze, nr 21-24; J. Nagorny, Moralnosé chrzescijanskad..., dz. cyt., s. 115-116.

15 W wymowny sposob zwrdcit na to uwage Jan Pawel II w encyklice Dives in misericordia:
,»Trudno wszakze nie zauwazy¢, iz bardzo czesto programy, ktore biora poczatek w idei
sprawiedliwosci, ktore majg stuzy¢ jej urzeczywistnieniu we wspotzyciu ludzi, ludzkich grup i
spoteczenstw, ulegaja w praktyce wypaczeniu. Chociaz wigc w dalszym ciagu na t¢ samg ideg
sprawiedliwosci si¢ powotuja, doswiadczenie wskazuje na to, ze nad sprawiedliwoscia wzigty
gbr¢ inne negatywne sity, takie jak zawzigtos¢, nienawis¢ czy nawet okrucienstwo. Wowczas
che¢ zniszezenia przeciwnika, narzucenia mu catkowitej zaleznosci, ograniczenia jego wolnosci,
staje si¢ istotnym motywem dzialania: jest to sprzeczne z istota sprawiedliwosci, ktora sama z
siebie zmierza do ustalenia rownosci i prawidlowego podzialu pomigdzy partnerami sporu. Ten
rodzaj naduzycia samej idei sprawiedliwos$ci oraz praktycznego jej wypaczenia $wiadczy o tym,
jak dalekie od sprawiedliwosci moze sta¢ si¢ dzialanie ludzkie, nawet jesli jest podjete w imig
sprawiedliwosci” (nr 12).

1 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia” (2 grudnia 1984),
nr 16; J. Marianski, ,, Struktury grzechu” w ocenie spolecznego nauczania Kosciola, Ptock 1998.
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jesli nie dopusci si¢ do ksztattowania zycia ludzkiego w réznych jego wymia-
rach owej glebszej mocy, jaka jest mitos¢ (...).Twierdzenie to nie deprecjonuje
sprawiedliwos$ci, nie pomniejsza znaczenia porzadku na niej budowanego,
wskazuje tylko w innym aspekcie na t¢ sama potrzebg siggania do gigbszych
jeszcze sit ducha, ktére warunkuja porzadek sprawiedliwosci”"”.

Mozna w tym miejscu postawi¢ pytanie, dlaczego przy probie odczytania
wezwania do odnowy zycia spotecznego na kanwie orgdzia mitosierdzia Boze-
go tak wazng kwestg jest tozsamo$¢ nowego cztowieka jako sprawczego pod-
miotu owej przemiany? Wydaje sig¢, ze jednym z podstawowych problemow,
przed jakim staje kazdy uczestnik zycia spotecznego, jest rozpoznanie zarowno
tego wszystkiego, co taczy z innymi czlonkami spotecznosci (bo bez tego ist-
nienie wspolnoty bytoby zagrozone), jak i tego, co jest specyficzne dla danej
osoby, a zarazem dla tych, ktérzy podzielaja wyznawany system wartosci. Py-
tanie o chrzescijanska tozsamos¢ jest pytaniem o chrzescijanska specyfike zy-
cia, jest pytaniem o podstawowe wyznaczniki, ktore wskazujg nade wszystko na
to, w czym wyraza si¢ odmienno$¢ chrzescijanskiej wizji cztowieka 1 jej prak-
tyczne urzeczywistnienie. Przy czym — warto to podkresli¢ — uznawanie wlasnej
oryginalnosci i specyfiki nie moze by¢ odbierane jako przejaw jakiegos odrzu-
cenia i pogardy dla wszelkich innych wizji cztowieka i jego spotecznego zaan-
gazowania.

Prawda jest, ze w wielu dyskusjach dotyczacych uczestnictwa w Zzyciu spo-
tecznym ludzi wierzacych, specyfike chrzescijanska odczytuje si¢ przez takie
czy inne postawy moralne lub przez odwotanie si¢ do okreslonej hierarchii war-
tosci. Takie podejscie nie jest z pewnoscia zte i moze w praktyce by¢ ogromnie
pomocne dla ksztattowania postaw spolecznych chrzescijan. Jednak nie sigga
ono do samego zrodta specyfiki zycia chrzescijanskiego, dlatego tez tatwo moze
by¢ znieksztalcone, a nawet zmanipulowane przez akcentowanie jedynie doraz-
nych celéw. Dlatego tez, wlasnie w tym $wietle, trzeba rozumie¢ sens odwota-
nia si¢ do wizji nowego czlowieka w Chrystusie jako odkrywanie najglebszego
zrodta chrzescijanskiej specyfiki uczestnictwa w zyciu spotecznym. Kazdy, kto
mocg wiary odkrywa nadprzyrodzone obdarowanie, kto przyjmuje dar zbawie-
nia, ktéry wyraza dar nowego zycia, uSwiadamia sobie, ze jego czltowieczen-
stwo zachowujac to wszystko, czym zostalo obdarowane w porzadku natural-
nym (porzadku stworzenia), w obliczu wspomnianej niemocy i nieskutecznosci
ludzkich wysitkow, otrzymuje nowe moce i mozliwosci, ktére przekraczaja te
mozliwosci natury'®,

"DiM 12.
'8 Por. J. Nagérny, Nowy czlowiek w polityce, w: Homo novus, red. J. Nowak, T.
Paszkowska, Lublin 2002, s. 303-324.
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2. WIZJA NOWEGO SWIATA

Dotychczasowe analizy pozwalaja zrozumie¢, ze fundamentem odnowy
zycia spotecznego sa nie tyle nowe idee czy zasady, co raczej nowa jakos¢ rela-
¢ji migdzy Bogiem a czltowiekiem. Co wigcej, w tych relacjach i dzigki nim
zmienia si¢ w istotny sposob podmiot zycia moralnego i spotecznego: jest nim
nowa osoba w Chrystusie. To nowe zycie w Chrystusie jest $cisle zwigzane
z darem wyzwolenia i wolno$ci. Cztowiek wyzwolony z grzechu otrzymuje nie
tylko wolnos¢ dziecka Bozego, ale takze wewngtrzny dar, dzigki ktoremu jest
juz innym cztowiekiem, ktdry zyje i dziala w nowym $wiecie, ktdrego istota jest
nowa egzystencja, ktora obdarzony jest kazdy cztowiek. Z tego nowego istnie-
nia powinien wyptywac¢ nowy sposob postgpowania, nowy sposéb odniesienia
zaréwno do Boga, do drugiego cztowieka, jak i do calej rzeczywistosci $wiata'”.

To z jednej strony chrystocentryczne, z drugiej za$ antropocentryczne ukie-
runkowanie odnowy zycia spolecznego potwierdzone zostato tez w encyklice
Dives in misericordia, gdy Jan Pawet 11, odwolujac si¢ do Konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele w swiecie wspolczesnym, wyjasnia, ze ,,zakldcenia réwno-
wagi, na ktére cierpi dzisiejszy $§wiat (...) w istocie wiazg si¢ z bardziej podsta-
wowym zachwianiem réwnowagi, ktére ma miejsce w sercu ludzkim. W sa-
mym bowiem cztowieku wiele elementéw zwalcza si¢ nawzajem. Bedac bo-
wiem stworzeniem, do$wiadcza on z jednej strony wielorakich ograniczen,
z drugiej strony czuje si¢ nieograniczony w swoich pragnieniach i powotany do
wyzszego zycia. Przyciagany wielu pongtami, musi wcigz wybieraé pomigdzy
nimi i wyrzekac¢ si¢ niektérych. Co wigcej, bedac stabym i grzesznym, nierzad-
ko czyni to, czego nie chce, nie zas to, co chciatby czyni¢. Stad cierpi rozdarcie
w samym sobie, z czego z kolei tyle i tak wielkich rozdzwigkow rodzi si¢
w spoteczenstwie™’.

Stad tez ro$nie w naszym S$wiecie poczucie zagrozenia. Rosnie 6w egzy-
stencjalny Igk. Jednakze zagrozenie dotyczy nie tylko tego, co moga ludzie
uczyni¢ ludziom przy pomocy srodkow i techniki militarnej. Dotyczy ono réw-
niez wielu innych niebezpieczenstw, ktore sa produktem cywilizacji materiali-
stycznej, przyjmujacej — pomimo ,.humanistycznych” deklaracji — prymat rze-
czy w stosunku do osoby. Czlowiek wspodtczesny stusznie si¢ leka, ze przy po-
mocy $rodkow, zrodzonych na gruncie takiej cywilizacji, poszczegolne jednost-
ki, a takze cate srodowiska, wspdlnoty, spotecznosci czy narody, moga padac
ofiarg przewagi innych jednostek, srodowisk czy spolecznos$ci. Historia ubie-
glego stulecia daje na to wiele przyktadow. Tak wigc, obok swiadomosci zagro-
zenia biologicznego, rosnie swiadomos$¢ innego zagrozenia, ktére bardziej jesz-

19 Por. tenze, Moralnosé chrzescijanska..., dz. cyt., s. 98.
2 DiM 10; por. KDK 10.
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cze niszczy to, co istotowo ludzkie, co najscislej zwiazane z godnoscig osoby,
z jej wewnetrznym prawem do prawdy i do wolnosci'.

Analogicznie, tzn. w sposob daleki od jakiego$ ekskluzywizmu, nalezy in-
terpretowaé oredzie mitosierdzia zawarte w Dzienniczku $w. Faustyny Kowal-
skiej. Zachowujac odpowiednie proporcje, obok wizji nowego cztowieka, uka-
zuje on rowniez obraz nowego $wiata, nowego spoleczenstwa, koniecznos¢
uksztaltowania go oraz srodki ku temu prowadzace. Analiza tresci Dzienniczka
pod katem problematyki spotecznej upowaznia do konkluzji, ze potwierdza on
prawdg o cztowieku jako istocie spotecznej, oddajac rownoczesnie w wigkszym
badZ mniejszym stopniu obraz 6wczesnego spoteczenstwa w postaci mniejszych
spotecznosci, takich jak wspolnota rodzinna czy zakonna, czy spotecznosci
wyzszego rzedu, takich jak poszczegdlne narody lub panstwa (np. Hiszpania,
Rosja), Koscidl, a takze catoksztalt zycia spotecznego rozumiany jako ,,ludz-
ko$¢™?, , $wiat”?, ,,grzesznicy”24 albo ,,dusze”™.

Obraz zycia spotecznego, ktory wytania sie z kart Dzienniczka, ma charak-
ter niejednoznaczny. Obok opisanych postaw i relacji prowadzacych do umac-
niania wigzi spotecznych i dobra wspolnego, nie brak i takich, ktére powodowa-
ly rozpad struktur spotecznych badz ostabienie wigzi migdzyludzkich. Autorka
Drzienniczka, postugujac sie najczesciej zwrotem ,,pewna osoba”, opisywata
takie postawy jak: niezyczliwo$é¢®®, uprzedzenia®, ztosliwosci i przesladowa-
nie”®, klamstwo®, msciwosé™, posqdzenia3', nieczystos’c’”. Takze ukazane
w wizjach §w. Faustynie przez Chrystusa skutki grzechu maja niejednokrotnie
charakter grzechu spotecznego czy struktur zta. Mozna powiedzie¢, ze Faustyna
Kowalska w sposob mistyczny poznata ngdz¢ ludzi w wymiarze uniwersalnym.

2 por. DIM 11.

2 Por. Dz 310, 327, 445, 848, 929, 998, 1074, 1210, 1275, 1320, 1588.

2 Por. Dz 164, 300, 325, 429, 435, 438, 441, 475, 476, 531, 570, 580, 635, 687, 699, 848,
1061, 1070, 1142, 1190, 1256, 1316, 1320, 1517, 1572, 1643, 1688, 1702, 1722, 1754, 1777.

2 por. Dz 186, 206, 268, 308, 687, 699, 730, 1032, 1146, 1446, 1520, 1521, 1572, 1645,
1663, 1665, 1728, 1784.

2 Ppor. Dz 90, 179, 186, 294, 339, 367, 379, 446, 584, 639, 718, 723, 742, 848, 895, 965, 975,
1017, 1109, 1184, 1190, 1209, 1212, 1225, 1317, 1357, 1379, 1385, 1396, 1426, 1448, 1452,
1478, 1540, 1577, 1690, 1702, 1703, 1705, 1767, 1777, 1784, 1796.

26 por. Dz 168, 1571.

2" Por. Dz 196.

2 por. Dz 117, 128, 182, 746, 1268.

% por. Dz 901, 1712.

3 por. Dz 958.

31 Por. Dz 57, 236, 662.

32 por. Dz 349.
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Ukazanie przez Jezusa ,rodzaju ludzkiego w obecnym stanie”**, uswiadomito
jej ogrom zta, obecnego w $wiecie i konieczno$é jego odnowy™”.

Drzienniczek pokazuje takze swoiste itinerarium tejze odnowy. Skoro gtow-
nym podmiotem Zzycia spolecznego i jego odnowy jest naznaczony grzechem
i staboscig czlowiek, to ksztattowanie nowego spoteczenstwa winno odbywaé
si¢ na drodze przejscia: od grzechu do $wigtosci (doskonalosci chrzescijan-
skiej); od egoizmu do otwartosci na bliznich i ofiarnosci; od nienawisci do mi-
tosci; od braku wspotczucia, litosci i chegci odwetu do mitosierdzia; od czynienia
zta i nieumiej¢tnosci znoszenia go do czynienia dobra i znoszenia zta i cierpie-
nia®. Innymi stowy, proces ten jawi si¢ jako przeobrazenie si¢ w nowego czto-
wieka, dzigki poznaniu prawdy oraz nawrdceniu i $wigtosci’®. W perspektywie
»howej ewangelizacji” przemiana zycia spotecznego bedzie niczym innym jak
budowaniem cywilizacji mitosci®’.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze odnowa zycia spotecznego oraz
zmiana niesprawiedliwych struktur spoteczno-gospodarczych musi si¢ rozpo-
cza¢ od zmiany cztowieka. Tak jak kryterium antropologiczne jest zawsze pod-
stawowym przy ocenie moralnej zycia gospodarczego, tak odnowa moralna
cztowieka musi da¢ impuls odnowy catych struktur, ktére niekiedy przybraty
postac ,struktur grzechu”. Praktycznym przejawem tej odnowy bedzie potrzeba
mitosierdzia w zyciu spotecznym oraz jego prymatu nad sprawiedliwoscia, co
jest przedmiotem dalszych naukowych rozwazan.

3. POTRZEBA MILOSIERDZIA W ZYCIU SPOLECZNYM™®

Wezwanie do odnowy zycia spotecznego w or¢dziu milosierdzia Bozego,
a takze we wspotczesnym nauczaniu Kosciota, zostato ujete jako wezwanie do
mitosierdzia, ktore przekracza waska miare sprawiedliwo$ci. Ow prymat mito-
sierdzia nad sprawiedliwoscia, lub tez — mdéwiac bardziej wprost — niewystar-
czalno$¢ sprawiedliwosci, ujawni si¢, gdy przyjdzie poréwnaé, co mitosierdzie

¥ Dz 445.

3 Por. W. Seremak, Milosierdzie Boze a nowa ewangelizacja. Znaki czasu, Lublin 2001,
s. 311-313.

3 Por. Dz 1273, 1275, 1312, 1316-17, 1397, 1446, 1628, 1688, 1695, 1701-02, 1717, 1777,
1779.

% Por. Dz 1448-09, 1577, 1601, 1682, 1739, 1784. Por. takze: W. Seremak, Milosierdzie
Boze a nowa ewangelizacja..., dz. cyt., s. 316-319.

37 Por. K. Jezyna, Moralne przeslanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciola
i Swiata, Lublin 2002.

¥ Kwestia ta stala przedmiotem obszernego studium opublikowanego w poprzednim tomie
»Seminare”. W tym miejscu przyjdzie si¢ jedynie zatrzymacé nad jej znaczeniem dla odnowy zycia
spotecznego. Por. J. Gocko, S. Chrzescijanek, Wezwanie do mitosierdzia w Zyciu spolecznym.
Studium na kanwie ,, Dzienniczka” sw. Faustyny Kowalskiej i nauczania spolecznego Jana Pawla
11, Seminare. Poszukiwania naukowe 26(2009), s. 185-199.



108 KS. JERZY GOCKO SDB, SLAWOMIR CHRZESCIJANEK

daje sprawiedliwosci i odwrotnie. Sprawiedliwo$¢ 1 mitos¢ (milosierdzie) sa
postawami moralnymi réznymi co do swej istoty, jednakze sa zlaczone we-
wngtrznie i to tak dalece, ze nie mozna by¢ prawdziwie 1 w pelni sprawiedli-
wym bez mitosci, ani tez nie ma mitosci (mitosierdzia) bez sprawiedliwosci.
Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwoscig wyrasta rowniez z faktu, ze sprawie-
dliwos¢ jako postawa moralna z natury swej jest ukierunkowana na druga osobg
jako osobe inna, a wiec wiaze si¢ z podkresleniem jej odmiennosci. Jest ukie-
runkowaniem na cztowieka w jego niepowtarzalnosci. Objawia si¢ to wyraznie
w tym, ze si¢ potrafi przypisa¢ okreslone dobra tej wiasnie osobie (to sa twoje
dobra, twoja sprawa, twdj honor itp.). ,,Sprawiedliwos¢ ktadzie wigc akcent na
rozroznienie pomigdzy wilasna osoba a drugim cztowiekiem (...),natomiast mi-
tos¢ — choc jest takze uznaniem innosci i niepowtarzalnosci drugiej osoby — nie
zatrzymuje si¢ na tej postawie: chce i§¢ dalej i dazy do wspolnoty, do zjedno-
czenia z druga osobg”™.

Drzienniczek $w. Faustyny Kowalskiej prymat milosierdzia nad sprawiedli-
woscia najbardziej jaskrawo ujawnia w kontekscie tego wszystkiego, co teolo-
gia zwykla nazywaé misterium iniquitatis, zaczerpnawszy ten termin od $w.
Pawla Apostota. I chociaz termin ten wprost w tym dziele nie wystgpuje, to
jednak cate dzieto, jak i zycie autorki Dziemniczka, przekonuje, zwlaszcza
w perspektywie calej grzesznej sytuacji czlowieka, ze jedynie mitosierdzie jest
zdolne uleczy¢ cztowieka z jego egoizmu i jednoczesnie doprowadzi¢ go do
petlnego uznania praw drugiej osoby. Tak wigc, jedynie sprawiedliwos¢ inspi-
rowana i prowadzona w duchu mitosci i milosierdzia jest sprawiedliwoscia zy-
wa. Doskonata sprawiedliwos¢ w obecnym stanie ludzkiej natury jest trudna do
urzeczywistnienia bez tego odwotania si¢ do mitosci i mitosierdzia.

Jednak, aby unikna¢ zarzutu jednostronnosci w ukazywaniu prymatu mito-
sierdzia nad sprawiedliwos$cia, nalezy w tym miejscu przypomnie¢ nauczanie
Dekretu o apostolstwie swieckich ,,Apostolicam actuositatem” Soboru Waty-
kanskiego II, gdzie Ojcowie Soboru napisali: ,,Najpierw trzeba zado$cuczynié
wymaganiom sprawiedliwosci, by nie ofiarowywac jako daréw mitosci tego, co
si¢ nalezy z tytutu sprawiedliwosci”*’. Oznacza to od strony praktycznej, ze
w porzadku sprawczym sprawiedliwo$¢ jest warunkiem koniecznym praktyko-
wania mitosci w zyciu codziennym.

Prymat milosierdzia nad sprawiedliwoscia — jak trafnie zauwaza Nagorny —
staje si¢ drogaq do zrownania ludzi migdzy soba nie tyle na ptaszczyznie dobr
materialnych, ale wlasnie na ptaszczyznie mitosierdzia, gdyz tu ludzie spotykaja
si¢ ze soba w wymiarze tego dobra, ktérym jest sam cztowiek z wlasciwa mu

39 J. Nagorny, Poslannictwo chrzescijan w $wiecie, t. 1: Swiat i wspélnota, Lublin 1997,
s. 264.

4 Sobor Watykanski 11, Dekret o apostolstwie swieckich ,, Apostolicam actuositatem” (18
listopada 1965), nr 8.
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godnoscia. Takie zrownanie nie oznacza zatarcia roéznic, lecz wynika z odnale-
zienia prawdziwego fundamentu godnosci osoby: ,ten kto daje — daje tym bar-
dziej, gdy rownoczesnie czuje si¢ obdarowany przez tego, kto przyjmuje jego
dar; ten zas, kto umie przyja¢ ze swiadomoscia, ze i on réwniez przyjmujac,
swiadczy dobro, ze swej strony stuzy wielkiej sprawie godnosci osoby, ktdra
najglebiej moze jednoczyé ludzi pomigdzy soba™*'.

Spoleczny wymiar milosierdzia — w $wietle przestania o Bozym mitosier-
dziu $w. Faustyny Kowalskiej — nie powinien by¢ zawezony jedynie do relacji
wertykalnej ,,ja — Bog”, ani do relacji z najblizszymi, lecz nalezy go odnies¢ do
catosci zycia spolecznego. Dzigki temu, zasada prymatu mitosierdzia nad spra-
wiedliwoscig staje si¢ jednym z istotnych znakow budowania wspomnianej juz
cywilizacji mitosci.

Trzeba przypisa¢ mitosierdziu funkcje¢ i role ,,korekty”, czynnika udoskona-
lajacego w stosunku do sprawiedliwosci. Cho¢ bowiem sprawiedliwos¢ doko-
nuje pewnego ,,zrownania”, stosownie do tego, co naprawdg stuszne, czyni to
wylacznie w zakresie dobr przedmiotowych. Natomiast milosierdzie sigga gle-
biej 1 sprawia, ze ludzie spotykaja si¢ ze soba w samym tym dobru, jakim jest
cztowiek z wlasciwa mu godnoscia. A co rowniez wazne: ,,zrOwnanie” na dro-
dze mitosierdzia nie wnosi zatarcia réznic i zachowuje szacunek dla godnosci
i praw drugiej strony. Tak wigc milosierdzie staje si¢ niecodzownym czynnikiem
ksztattujacym stosunki wzajemne pomig¢dzy ludzmi w duchu najwigkszego po-
szanowania wszystkiego, co ludzkie, oraz wzajemnego braterstwa*’.

Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwo$cig przejawia si¢ rowniez w tym, ze
mito$¢ (mitosierdzie) bez sprawiedliwosci jest fikcja, a sprawiedliwos¢ bez mi-
losierdzia (mitosci) prowadzita wielokrotnie do niszczenia ludzi i narodow.
Jako moralna cnota kardynalna sprawiedliwos¢ jest stala dyspozycja woli lub
postawa cztowieka, polegajaca na gotowosci oddania kazdemu tego, co mu si¢
nalezy. Dlatego sprawiedliwo$¢ pelni wazng funkcj¢ spoteczng w dziedzinie
wzajemnych stosunkéw miedzyludzkich, migdzygrupowych, a takze stosunkow
ludzi ze spoteczenstwem i odwrotnie. Sprawiedliwos$¢ jest zrodtem moralnego
fadu spotecznego, ktory opiera si¢ na proporcjonalnosci wzajemnych uprawnien
i obowiazkow réznych podmiotéw zycia spotecznego. W katolickiej nauce spo-
tecznej moéwi si¢ takze o sprawiedliwosci miedzynarodowej, ktora reguluje na
zasadzie réwnosci stosunki miedzy spotecznosciami panstwowymi®.

41 J. Nagormy, Poslannictwo chrzescijan w $wiecie..., dz. cyt., s. 270.

2 Por. S. Olejnik, Milosierdzie — doskonalszym wcieleniem sprawiedliwosci wedlug encykliki
Jana Pawla Il Dives in misericordia, w: Jan Pawel 11, Dives in misericordia. Tekst i komentarz,
dz. cyt., s. 165.

® Por. W. Przygoda, Posluga charytatywna Kosciola w Polsce. Studium teologiczno-
pastoralne, Lublin 2004, s. 119.
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Sprawiedliwos¢, wedtug personalistycznej etyki chrzescijanskiej, powinna
przyczyniac si¢ do budowania wspdlnoty migdzyludzkiej na réznych poziomach
zycia spotecznego. Tego celu nie da si¢ jednak osiagna¢ bez mitosci (i mitosier-
dzia). Porzadek spoteczny musi si¢ wprawdzie opiera¢ na sprawiedliwosci, ale
moze on by¢ zrealizowany tylko dzigki mitosci, wyrazajacej powszechne bra-
terstwo migdzy ludzmi. Nalezy wigc zgodzi¢ si¢ z tym, co pisze I. Czuma, ze
»sprawiedliwos¢ stanowi minimum mitosci”*.

* % %k

Taka interpretacja mitosci mitosiernej ukazuje mitosierdzie w zupetie no-
wych wymiarach, podnosi je do rangi podstawowej, niezbednej zasady wza-
jemnego odnoszenia si¢ do siebie ludzi, znajdujacych si¢ praktycznie w kazdej
sytuacji historycznej. Dzigki temu staje si¢ ona jednym z istotnych czynnikéw
odnowy zycia spolecznego.

Odnosi si¢ to w sposdb szczegolny do sytuacji wspotczesnego $wiata, co
potwierdza najnowsze nauczanie Ko$ciota w postaci Kompendium nauki spo-
tecznej Kosciola wydane przez Papieska Rade lustitia et Pax: ,,Mito$¢ zaktada
sprawiedliwo$é, lecz ja przekracza (...) Zadne prawodawstwo, zaden system
regul czy uktaddéw nie sa w stanie nakloni¢ ludzi i narodow do zycia w jednosci,
braterstwie i pokoju, zadna argumentacja nie moze przewyzszy¢ wezwania mi-
fosci (i milosierdzia). Tylko (mitosierna) mitos¢ moze w kontekscie coraz bar-
dziej ztozonego $wiata ozywiac i ksztattowaé spoleczne dziatanie w kierunku
pokoju. Aby jednak to si¢ urzeczywistnilo, trzeba zatroszczy¢ si¢ o ukazywanie
mitosci (milosierdzia) nie tylko jako inspiracji dziatania indywidualnego, ale
rowniez jako sity zdolnej wzbudzi¢ nowe drogi podejmowania probleméw
wspolczesnego swiata i glebokiego odnowienia od srodka struktur, organizacji
spotecznych, systeméw prawnych”. W tej perspektywie milosé (i mitosier-
dzie) staje si¢ mitoscia spoteczna i polityczng, ktéra umozliwia umitowanie
dobra wspolnego i przyczynia si¢ do rzeczywistego poszukiwania dobra
wszystkich osob.

# Cyt. za: tamze.

4 Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Kielce 2005,
nr 206-207. Por. takze: T. Borutka, Nauczanie spoleczne papieza Jana Pawla II, Krakéw 1994,
s. 307.
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CALL FOR THE RENEWAL OF SOCIAL LIFE
IN THE MESSAGE OF DIVINE MERCY

Summary

The message of Divine Mercy has become a subject of a numerous studies, taken up mostly
from the perspective of Dogmatic Theology or Spiritual Theology. Yet, it seems that the matter of
social interpretation of this message still remains widely open. Nevertheless, both The Diary and
the encyclical letter Dives in misericordia by John Paul II, which was unquestionably inspired by
the writings of St. Faustina, are far from interpreting mercy merely in an ascetic and individual
dimension. Both texts distinctly encourage to broaden the social aspect of the interpretation of
mercy as an element of the renewal of social life, which is the subject of this study.

Keywords: social life, God's Mercy, Saint Faustian Kowalska, Encyclical on the Mercy of
God ,, Dives in misericordia”, justice
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