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FUNKCJE WYPOWIEDZI KATECHETYCZNEJ

Znalezienie odpowiedzi na pytanie o funkcje wypowiedzi katechetycznej
wiaze si¢ w pierwszym rzg¢dzie z okresleniem natury katechezy jako specyficznej
i zarazem zwyczajnej drogi formacji chrzescijanskiej. Specyficznej z tego wzgle-
du, ze nie utozsamia si¢ ona z prostym oddzialywaniem pedagogicznym w tzw.
sferze religijnej, ale posiada wiasne cele i zadania, jak réwniez postuguje si¢ so-
bie wlasciwymi metodami. Zwyczajnej, gdyz uznawanej przez Kosciét jako natu-
ralna droga wejscia w doswiadczenie chrzescijanskie, odkrywanie i przezywanie
wiary, tajemnicy Boga, wprowadzanie w zycie wspdlnoty eklezjalnej itp. Zwykle
katecheza jest okreslana poprzez trzy podstawowe funkcje: nauczania, wychowa-
nia i wtajemniczania. Sg one, czy tez muszg by¢, rozumiane tacznie, gdyz dopiero
w catosci tworza wilasciwie rozumiany akt katechetyczny, zdolny doprowadzi¢ do
skutecznego osiagnigcia celéw. Jednakze jednej z nich, funkcji wtajemniczania,
przypisuje si¢ szczeg6lna rol¢ czy zadania.

1. FUNKCJA NAUCZANIA

Nauczanie w katechezie jest, méwiac ogdlnie, wypelnieniem celu, jaki wiaze
si¢ z podawaniem informacji na tematy zwigzane z wiara, tajemnica Boga, Ko-
Sciota, cztowieka itp. Zasadniczo nie rézni si¢ ona od stalego elementu oddziaty-
wania pedagogicznego, jakim jest przekaz koniecznej wiedzy, aby wychowanek
posiadl dobra znajomos$¢ tresci zwiazanych z procesem formacyjnym, a wiec
z jego celami, zadaniami, metodami. W katechezie o orientacji scholastycznej czy
neoscholastycznej byla to niemalze podstawowa funkcja katechetyczna, gdyz
uwazano, ze rzetelnie przekazana wiedza religijna oraz jej przyswojenie stoja
u podstaw chrze$cijanskiej formacji. Obecnie, po przeobrazeniach w katechezie,
odnosnie do jej rozumienia, a takze praktyki, przyznaje si¢ jej nadal wazna, ale
juz nie centralng rol¢ czy znaczenie. Wcigz wigc uznaje si¢, zgodnie z podstawo-
wymi zatozeniami dydaktyki ogdlnej, z ktorej katecheza czerpie podstawowe dla
siebie ukierunkowania tyczace si¢ zasad nauczania i uczenia si¢, ze wiedza jest
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niezbednym elementem kazdego procesu wychowawczego. To ona zapewnia ro-
zumienie podstawowych sléw i pojeé, bez znajomosci ktérych trudno sobie wy-
obrazi¢ wtasciwa miedzyludzka komunikacje, na ktérej przeciez zasadza si¢ caty
proces formacyjny, a wiec takze katechetyczny.

Gdybysmy jednak prébowali doszukiwaé sie specyficznych dla katechezy
aspektéw tego procesu, nalezaloby wskazaé, ze w jej obszarze funkcja ta wigze
si¢ nie tylko z pamigciowym opanowaniem podstawowych prawd czy zasad wia-
ry, ale staje sie — czy tez winna zawsze si¢ stawaé — istotnym elementem tzw.
upamigtnienia, tzn. pamieci Kosciota o najwazniejszych dla niego wydarzeniach,
jakie stoja u jego poczatkéw zwiazanych z dziatalnoscig zbawcza Jezusa Chrystu-
sa. Jest to zarazem zywa pamig¢é, zwigzana z uaktualnianiem dzieta zbawienia
w historii, ktérej sprawca, jak wierzy si¢ w Kosciele, jest Duch Swiety, wzbudza-
jacy 1 niejako niosacy moc zbawienia dokonanego przez Chrystusa.
W Dyrektorium Ogdélnym o Katechizacji jest ona zwana pedagogia Boza, ktéra
postuguje si¢ wydarzeniami i stowami ludzkimi w celu komunikowania Bozego
zamystu, a wiec planu zbawienia. Plan ten urzeczywistnia si¢ przez czyny i stowa
wewngetrznie ze soba powigzane tak, ze czyny dokonane przez Boga umacniaja
nauke oraz sprawy stlowami wyrazone, a stowa obwieszczaja czyny i odstaniajgq
tajemnic¢ w nich zawarta (por. DOK 38). Niestety, nie zawsze podaje si¢ takg
interpretacje tej funkcji nawet w dzisiejszej katechezie, zazwyczaj nadal sprowa-
dzajacej nauczanie do pamigciowego opanowania okreslonego zasobu wiedzy
religijnej.

Natomiast trudnosci z realizacjq tej funkcji na ptaszczyznie jezykowej poja-
wiajq si¢ gtéwnie wraz z faktem réznorodnosci jezyka katechetycznego. Podlega
im zar6wno katecheta, jak i katechizowany. Katecheta jest zazwyczaj postawiony
w sytuacji postugiwania si¢ réznymi rodzajami jezyka, jakim sa, na przyktad je-
zyk teologiczny, jezyk okreslen dogmatycznych czy doktrynalnych, jezyk Biblii
z jego wielowymiarowoscia (przypowiesci, parabole, metafory, narracje, znaki,
symbole itp.), jezyk Credo, czy wreszcie jezyk nauczyciela i ucznia. Bywa, Ze
nieswiadomy ich specyfiki, przechodzi nad nimi do porzadku dziennego, czasami
tylko w minimalnym stopniu prébujac wytlumaczy¢ trudniejsze czy niejasne ter-
miny. W tej sytuacji uczen nie zawsze jest w stanie zrozumie¢ przekazywane ore-
dzie. To niezrozumienie jest gtdwnie wynikiem dtugiego juz procesu dechrystia-
nizacji i laicyzacji zycia, pod wplywem ktérych katechizowany nie znajduje
w pojeciach religijnych czy chrzescijanskich potrzebnych i wystarczajacych dla
siebie znaczen w odniesieniu do sfery codziennej egzystencji (Spoteczenstwa
dzisiejsze przestaly mysle¢ i dokonywac ocen z punktu widzenia religijnego czy
teologicznego!). Pozostaje wigc w duzej mierze biernym odbiorca tresci kateche-
tycznych, takze niechetnym jej stuchaczem, réwniez z tej racji, ze szkota, w ktére;j
aktualnie odbywa si¢ lekcja religii, nie jest w stanie dokona¢ potrzebnych, wy-
starczajacych 1 satysfakcjonujacych integracji tak, aby jezyk religijny stal sig¢
wspdlnym przynajmniej w tych przedmiotach szkolnych, ktére mozna okresli¢
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mianem humanistyczne. Jest, co prawda, polecana i w jakiej$ mierze juz wdraza-
na zasada korelacji miedzyprzedmiotowej, w praktyce jednak wciaz mamy do
czynienia ze swoistym rodzajem atomizacji jezyka, wyrazajacej si¢ w trwaniu
przy wlasnym jezyku w realizacji poszczegdlnych przedmiotéw szkolnych, co
prowadzi do dalszego poglebiania istniejacego juz rozdzwigku. Mozna jedynie
wyrazi¢ nadziej¢, ze polecana korelacja bgdzie w wigkszej mierze przestrzegana
i realizowana.

Skuteczne wypetnienie funkcji nauczania nalezatoby jednak gléwnie wiazaé
z ukazywaniem znaczenia poje¢ czy wypowiadanych zdan, gtéwnie czy przede
wszystkim w dziedzinie egzystencjalnej. Nie wystarczq same tlumaczenia czy
analizy, gdyz katechizowany ma juz wystarczajaco duzo do§wiadczenia, ktére mu
podpowiada, Zze niewiele, a moze nawet nic nie ptynie z ciggtych ttumaczen, wy-
jasnien czy analiz, nazywanych czasami przez niego ,,czcza gadaning” (Wszyscy
dokota chcieliby mu wszystko tlumaczy¢ i wyjasniaé, tak jakby bylo mozliwe
wytlumaczenie wszystkiego, tym bardziej w sferze religijnej, niosacej wymiar
misterium, ktéry zdecydowanie domaga si¢ w jego odkrywaniu innych technik
przekazu!). Wydaje si¢, ze najbardziej chciatby, aby wypowiadane stowa niosty
ze soba sens i znaczenie, inaczej méwiac — byly znaczace, co zreszta mocno ak-
centuje si¢ dzisiaj w katechetyce.

2. FUNKCJA WYCHOWANIA

Funkcja ta wyraza si¢ w dazeniu do realizacji celéw wychowawczych zwia-
zanych w pedagogice z procesem formowania postaw. W katechezie podobnie —
pragnie si¢, aby proces formacji religijnej zmierzal do uksztattowania postaw
odpowiadajacych zasadom zycia chrzescijanskiego, ktére jednoczesnie posiada-
lyby wymiar spoteczny. W ten sposéb ma dochodzi¢ do realnego powigzania
migdzy postawami chrzescijanskimi i ludzkimi. Ta integralno$¢ wychowania
chrzescijanskiego odnosi si¢ gtéwnie do postaw moralnych, bedacych uwierzytel-
nieniem stawianych celéw. Naczelng wartoscig kierujaca tym procesem jest mi-
1o$¢ bezinteresowna i stuzebna, majaca swéj niedoscigniony, ale w jakiej$ mierze
takze mozliwy do realizacji ideat Jezusa Chrystusa. Natomiast podstawowa zasa-
da katechetyczna, na ktérej opiera si¢ chrzescijanskie wychowanie, jest wiernos¢
Bogu i cztowiekowi. Inaczej méwiac, traktuje si¢ tu o wiernosci doswiadczeniom
ludzkim i wierno$ci orgdziu zbawienia, a jeszcze Scislej, wiernosci cztowiekowi
zyjacemu w codziennych uwarunkowaniach, jak i Chrystusowi, w ktérego org-
dziu wychowanie znajduje dla siebie podstawowe linie i ukierunkowania.

Jezykowi w procesie chrzescijanskiego wychowania przystuguje zadanie na-
wigzania i poglebiania komunikacji miedzy wychowawca i wychowankiem. Dla-
tego dowartos$ciowuje si¢ tu gtéwnie jezyk nauczyciela i ucznia, gdyz obydwa te
podmioty musza si¢ ze sobg spotka¢ i porozumie¢ tak, aby doszio do kontaktu
osobowego, w wyniku ktérego begdzie mozliwe wzajemne otwieranie si¢ na sie-
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bie, konieczna wymiana wartosci, dialog i wspétdziatanie. Przy tym, jezyk wy-
chowawcy ma by¢ taki, aby wypowiadane przez niego stowa mialy jak najwigcej
z tego, o czym mowi Stefan Chwin, gdy charakteryzuje jezyk, piszac: jezyk jest
,medium niezmiernie czutym, ktére potrafi dotkna¢ samego rdzenia duszy”'. Nie
ukrywam, Ze wymaga to umiej¢tnosci graniczacej ze sztuka. Zreszta, gdy mowi
si¢ 0 wychowaniu, wielokrotnie traktuje si¢ je wlasnie w kategoriach sztuki.

Nie mozna jednak nie zauwazy¢ probleméw, jakie dzisiaj stojq przed proce-
sem komunikacji miedzy wychowawca i wychowankiem. Od dawna dyskutuje si¢
w katechezie i katechetyce problem adaptacji jezyka do mozliwosci percepcyj-
nych katechizowanego, a szczegélnie do typu dzisiejszego mtodego odbiorcy,
ktéry zyje w wielorakich, pluralistycznych, a czgsto i graniczacych z patologia,
srodowiskach. Slang mtodziezowy jest faktem, podobnie ubozeje kultura jezyko-
wa w naszym spoteczenstwie, przez co i wychowanie lingwistyczne przezywa
niemato probleméw czy nawet swoistych kryzysow. Dlatego w katechezie mowi
si¢, z jednej strony, o jakim$ rodzaju przystosowania (swoistym aggiornamento)
jezyka katechezy do odbiorcy, z drugiej natomiast zastrzega sie, aby takie przy-
stosowanie nie niosto ze sobg redukcyjnego traktowania oredzia zbawienia, gdyz
wowczas nie dojdzie do realizacji, nawet w stopniu podstawowym, zasad chrze-
$cijanskiego wychowania. Kwestia ta jest wazna takze ze wzgledu na sama nature
jezyka Pisma swigtego, ktora nalezatoby szanowad. Jezyk ten bowiem, jak twier-
dzi J. A. Kloczowski, ,,jest jezykiem relacyjnym, wypowiadanym zawsze ku Bo-
gu czy ku drugiemu cztowiekowi, natomiast nie spotykamy postugiwania sig je-
zykiem dla czystego opisu (...). Cztowiek wyznajacy wiar¢ w Boga jest cztowie-
kiem przyjmujacym stowo. Przyjecie stowa nie oznacza tylko intelektualnej ak-
ceptacji zawartych w nim tresci, jest w gruncie rzeczy postuszenstwem stowu,
czyli zastosowaniem swojego zycia do Bozej woli”?, a wiec jest stowem powota-
nia, w ktérym zawarte jest jakie§ okreslone postannictwo. Stowo Boze jest takze
petne mocy sprawczej, gdyz wilasnie stowem Bég powoluje wszystko do istnie-
nia. ,,Tak wigc osobliwos$¢ Stowa Bozego, skrupulatnie przekazywana przez §wig-
te teksty, wyraza si¢ w tym, Zze stowo nie tylko oznacza, ale sprawia to, co znaczy
— wyrazajac si¢ za$ jezykiem wspétczesnej filozofii: sens wyprzedza istnienie™.
W jezyku za$ pedagogii: posiada skuteczng moc wychowywania, ktéra uczen
w szkole powinien nie tylko poznaé, ale dostrzec w nim jeden z najbardziej sku-
tecznych rodzajéw pomocy w dorastaniu zar6wno w sensie religijnym, jak i ludz-
kim.

Nie zawsze udaje si¢ pogodzi¢ w obszarze praktyki powyzsze zasady. Sq ka-
techeci zafascynowani $wiatem miodych, ktérych jezyk upodobnit si¢ juz do je-

' Tajemnica jest warunkiem zycia. Ze Stefanem Chwinem rozmawia Remigiusz Grzela, Literatura
10(1998), s. 4.

2J. A. Ktoczowski, Jezyk, ktorym mowi cztowiek religijny..., Znak 47(1995)12, s. 11.

* Tamze, s. 12.
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zyka mtodziezowego, ale sa i tacy, ktérzy odkryli pigkno jezyka teologicznego,
inie tak tatwo chca z niego zrezygnowac. W pierwszym przypadku mamy wigc
niebezpieczenstwo braku efektywnego przekazu wartosci chrzescijanskich,
w drugim nadmierne wymagania stawiane uczniom (katechizowanym), aby uczyli
si¢ jezyka teologicznego, co w wigkszosci przypadkéw prowadzi do zniechecenia
katechizowanego i zaprzestania wspéipracy wychowawczej z katecheta. Podno-
szony problem nie jest latwy do rozwigzania. Nie jest to zreszta kwestia tyczaca
si¢ ostatnich lat: zmaga si¢ z nia katecheza od dawna, mozna nawet powiedziec,
ze od samego swojego poczatku, gdy pierwsi katecheci stangli przed zr6znicowa-
nym odbiorcg gloszonego przez nich oredzia, aby nawiaza¢ z nim kontakt. Nie
powiodto si¢ w pewnym sensie nawet i §w. Pawlowi, gdy stuchacze odeszli ze
stowami: postuchamy cie¢ innym razem. Nie oznacza to jednak, ze mamy przestacé
poszukiwa¢ optymalnych w tym wzgledzie rozwigzan.

3. FUNKCJA WTAJEMNICZANIA

Ten rodzaj funkcji wydaje si¢ by¢ dla katechezy najwazniejszy, gdyz ona
wlasnie decyduje o tym, co mozna nazwaé prawdziwa tozsamoscia aktu kateche-
tycznego. Katecheza bowiem, w odréznieniu do «zwyktego» czy «normalnego»
procesu wychowania zmierzajacego do formowania postaw, jest takim dziata-
niem, w wyniku ktérego ma dojs¢ do otwierania katechizowanego na to, co na-
zZywam «misteryjnym wymiarem istnienia», i wprowadzaniem wen. Stad wilasnie
nazwa tej funkcji: wtajemniczanie albo inicjacja. Wyraza ona bowiem najbardziej
skutecznie to, co mozna nazwa¢ pedagogia wiary, Boza pedagogia, pedagogia
Chrystusa, pedagogia Kosciota (por. DOK 139-144). W istocie bowiem religia,
a wigc i chrzescijanstwo, o tyle bedzie posiadata egzystencjalne znaczenie dla
katechizowanego, o ile odkryje on w Bogu ostateczne umotywowanie czy usen-
sownienie swojego istnienia. Wejscie w misterium wiary, Boga, swiata i cztowie-
ka jest tez podstawowym warunkiem «zrozumienia» tego, jakie bogactwa czy
wartos$ci kryja si¢ w religii i jakie moga one mie¢ znaczenie dla cztowieka, przede
wszystkim znaczenie egzystencjalne. Nie istnieje tez inny sposdb «poznawania»
religii, jak tylko poprzez umozliwienie cztowiekowi wejscia w jej misterium. Ko-
$cidt od samego poczatku dostrzegt ten fakt, i dlatego pierwsza formg czy rodza-
jem proponowanej przezen formacji religijnej bylo utworzenie katechumenatu,
ktéry miat za zadanie wprowadza¢ katechumena do Kosciota poprzez caly szereg
celebracji, rytéw, znakdw i symboli pomagajacych odkry¢ wielkie misterium wia-
ry czy wielkie misterium Chrystusa.

Funkcja wtajemniczania wymaga bowiem specyficznego jezyka, tego wia-
$nie obecnego w pierwotnym katechumenacie. Jest to jezyk, ktéry mozna ogdlnie
okresli¢ jako symboliczny. Tworza go znaki, przypowiesci, parabole czy metafo-
ry, przekazywane gtéwnie w jezyku narratywnym. Przy czym nalezy pamigtac
o bardzo waznej kwestii, jaka jest porzadek wystgpowania poszczegélnych ele-
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mentéw starozytnego katechumenatu: kandydat do chrztu byl najpierw przygoto-
wywany poprzez ceremonie, znaki i ryty, nastgpnie mial miejsce chrzest i uczest-
nictwo w liturgii Dnia Zmartwychwstania, a dopiero w dalszej kolejnosci (po
Wielkanocy) nastepowata katecheza mistagogiczna, ukazujaca znaczenie chrze-
$cijanskich sakramentéw dla rozwoju wiary i zycia. Misterium bowiem najpierw
si¢ przezywa, potem dopiero poszukuje sensu i znaczenia wszystkich wystepuja-
cych w nim elementéw. Obecnie proces ten zostal odwrdcony — najpierw ma
miejsce thumaczenie i analiza, potem dopiero w jakiej$ mierze prébuje si¢ wila-
czy¢ katechizowanego w misterium wiary, gtéwnie poprzez udziat w liturgii. I nie
jest to tylko proste i nic nie znaczace odwrécenie porzadku, ale stanowi narusze-
nie tego, co mozna nazwac¢ prawdziwa naturg doswiadczenia chrzescijanskiego.
Wyb6ér jezyka symbolicznego jest zamierzony. Jezyk bowiem rytéw
i symboli jest najbardziej typowy w komunikacji religijnej, gdyz — jak twierdzi
Gianni Ambrosio — wtedy orgdzie nie tyle jest prezentowane czy opisywane, ale
staje sie spoteczng, komunikatywna akcja, rodzajem przezywanego wydarzenia,
bogatego w gesty, symboliczne akcje, stowa, stuchanie, $piew itp. ,,Gest rytualny
«mOwi», wczesniej od stowa i koncepcji, o naszych doswiadczeniach, relacjach,
intymnosci; «méwi» w sposob aluzyjny, ale silny o zyciu jako wydarzeniu, ktére
jest przed nami, poniewaz odkrywa w nas jego najglebsze znaczenie™. Symbol
bezposrednio wskazuje na bogactwo sensu i posiada ukierunkowanie na sens.
Tylko symbol, twierdzi H. Halfbas, wyzwala czlowieka z wigzienia oczywistosci
faktu empirycznego, pozwala mu bowiem ,rozerwaé oczywisto$¢ tego, co jest
dane i zapisane, aby potaczy¢ forme i ideg; to, co jest widoczne i to, co jest ukry-
te; to, co sie¢ ukazuje na powierzchni i to, co jest w glebi; to, co jest ziemskie i to,
co jest boskie™. Nie bedac jedynie prostym znakiem, zauwaza Giacomo Pan-
teghini, symbol ,stoi u podstaw relacji zaréwno migdzy osobami, jak ina-
rzedziem i orgdziem, uaktywniajac charakter relacyjny obecny w rzeczywistosci
na wszystkich poziomach oraz czyniac z jezyka system komunikacji i przymierza
mig¢dzy podmiotami. Sama bowiem etymologia (syn-ballo: ,,umieszcza¢ razem”)
przywotuje to komunikacyjne przymierze, ktére pozwala na tworzenie autentycz-
nych relacji miedzy komunikujacymi si¢”®. Uzywany w metaforach i parabolach
(definiuje sie je jako poszerzong metaforg), najpetniej odstania misterium, jakim
jest zycie cztowieka postrzegane w powiazaniu z Bogiem. Nie da si¢ ono wyrazié
stowami, ale potrzebuje odpowiednich form komunikacji, aby doszto do zrozu-
mienia jego natury. A komunikacja paraboliczna (metaforyczna) wydaje si¢ tu

* G. Ambrosio, Comunicazione della fede e societd complessa, w: Comunicare la fede, Milano 1992,
8. 35-36.

5 H. Halbfas, Bibbia, mito, simbolo, w: Lavorare con Bibbia. Manuale di lavoro biblico per catechisti
e insegnanti di religione, red. W. Langer, Torino 1994, s. 61.

® G. Panteghini, Quale comunicazione nella Chiesa? Una Chiesa tra ideali di comunione e problemi di
comunicazione, Bologna 1993, s. 114.
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najbardziej wlasciwa, gdyz poprzez intuicje, jakis tajemniczy rodzaj §wiatlta, nie
oslepia, ale réwnoczesnie ukazuje i zakrywa’.

Metafora jest wyrazeniem symbolicznym polegajacym na oddaniu znaczenia
czegos przez obraz. ,,W swojej najprostszej formie metafora — twierdzi G. B. Ca-
ird — wyraza si¢ w przej$ciu nazwy pochodzacej od oryginalnego nadawcy do
odbiorcy: temu skokowi towarzyszy zwykle odpowiednie przejscie na poziom
uczu¢ czy zachowan; i ta druga cze$¢ procesu sprawia, ze metafora ma wielki
wplyw na rodzenie si¢ ideatéw moralnych”®. Wedlug Sallie McFague, ,.$wiat
paraboli (...) zaktada, wigcej — jest §wiatem dwoch wymiaréw, tego swieckiego
i tego religijnego, naszego swiata i S$wiata mitosci Boga. I nie jest tak, ze parabola
wskazuje na to, co nie jest nam znane; wregcz przeciwnie, wlacza je w obszar swo-
ich granic. Nie-znane (Krélestwo Boze) jest kontekstem, punktem odniesienia,
poprzez ktére rozumie si¢ zycie na tym swiecie. Nie jesteSmy wyprowadzani
z tego $wiata, kiedy wchodzimy w $wiat paraboli: znajdujemy si¢ we wngtrzu
$wiata, ktory jest w tym samym czasie dwuwymiarowy, gdzie «religijne» naklada
sie na «$wieckie» i je przemienia”™. I wlasnie ta sita przemiany jest cecha charak-
terystyczng paraboli. Nie jest ona bowiem udokumentowanym opowiadaniem
zmierzajacym do wyjasniania koncepcji, potwierdzenia tezy, ale ma gtéwnie na
celu wciagna¢ stuchacza w doswiadczenie egzystencjalne, czego dobitnym przy-
ktadem jest przypadek Dawida i proroka Natana, gdy ten ostatni przedstawil kré-
lowi opowiadanie paraboliczne o odebranej owcy. Bedac opowiadaniem symbo-
licznym, rodzi sie i znajduje swoja moc w przezytym do$wiadczeniu'”.

Mowiac inaczej, parabole (metafory) nie sa obce rzeczywistosci cztowieka.
Jezeli Jezus méwi w parabolach o misterium, oznacza to, Ze rzeczywistosci §wiata
nie sg obce rzeczywistosci Krélestwa Bozego, nie sg pozbawione relacji, ale wta-
$nie odkrywaja, ze istnieje zwigzek migdzy Bogiem a czlowiekiem, migdzy po-
szczeg6lnymi bytami a Bytem Ostatecznym. I wilasnie z tego powodu jezyk sym-
boliczny jest wazny dla doswiadczenia religijnego, gdyz prowadzi do odkrycia
zwiazku laczacego czlowieka z Bogiem”. Ponadto jezyk ten jest w stanie — jak si¢
wydaje — dociera¢ do kazdego typu odbiorcy, gdyz w kazdym jest jaki$ rodzaj wraz-
liwosci na znaki i symbole. A gdy nie ma, czasami wystarczy ja tylko obudzi¢.

Obok jezyka symboli uczen na lekcji religii, pragnac zrozumiec religi¢ chrzesci-
janska, staje przed zadaniem poznania takze innych jego rodzajéw. Pismo $wigte po-
stuguje sie takze, a moze gtéwnie, jezykiem narratywnym, opowiadaniowym, co zna-

" Por. B. Maggioni, Comunicare la fede: I’esperienza delle prime comunita cristiane, w: Comunicare la
fede, dz. cyt., s. 45.

8 G. B. Caird, The Language and Imagery of the Bible, Duckworth 1980, s. 17.

® S. McFague, Speaking in Parables: A Study in Metaphor and Theology, Fortress Press 1975, s. 78.

' Por. S. Lanza, La narrazione in catechesi, Roma 1985, s. 135-136.

"' Por. G. Grampa, Rivelazione, fede, testimonianza, w: Comunicare la fede, dz. cyt., s. 65-68.
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lazto wyraz w tzw. teologii narratywnej12 wydobywajacej prawdg, ze wiara ukazuje
si¢ nie tyle jako doktryna, ile zakorzeniona w wydarzeniach zbawczych historia do-
$wiadczana, opowiadana i przekazywana, a wigc akcentujaca w sposéb szczegdlny
jezyk, od ktérego wymaga si¢ przyjecia podstawowej funkcji konstruowania i umie-
jetnego przekazu tresci zbawczych. Jest ona zakorzeniona w biblijnym Logos, Sto-
wie, ktére w perspektywie biblijnej staje si¢ historia, a doswiadczenie wiary nie jest
marginalizowane, ale nabiera swojej najbardziej przekonujacej mocy, najwyrazniej
w relacjach §wiadkow. H. Halbfas zauwazyt, ze nie ma do§wiadczenia rzeczywisto$ci
bez stowa. ,,Tylko tam, gdzie rzeczywisto$¢ przechodzi w «stlowo», jest ona potwier-
dzana przez $wiadomo$¢. Nie w tym znaczeniu, ze doswiadczenie istnieje najpierw
«bez stowa» (...). Bez stowa nie dochodzi ono do siebie samego, a wiec nie jest do-
$wiadczeniem, ale spostrzeganiem i czuciem, czyms$ nieokreslonym, co wymyka si¢
refleksyjnej swiadomosci i pozostaje nieuchwytne dla mysli. Doswiadczenie dojrze-
wa w stowie, poprzez stowo, ze stowem. “Zdoby¢ jezyk’ znaczy zdobywaé doswiad-
czenie”. Podstawowe tezy teologii narratywnej mozna sformutowaé nastepujaco:

= Narracja jest komunikacja historii zbawienia, w ktdérej uczestniczg liczni pro-
tagonisci: Jezus Chrystus i historia wiary, ktéra znalazta swodj oddzwigk
w uprzywilejowanych $wiadkach; zycie i Swiadectwo opowiadajacego, odbiorca ore-
dzia (wczorajszy 1 dzisiejszy).

2 Pojecie «teologia narratywna» zawdzigczamy niemieckiemu lingwiscie H. Weinrichowi, ktéry tak zaty-
tutowal swéj artykut w 1973 r. na tamach 5 numeru ,,Concilium”, s. 846-859. Powazny wkitad w jej uzasadnienie
dat J. B. Metz, wypowiadajac si¢ w tymze samym czasopi$mie, w artykule, ktérego tytut w wersji wloskiej
brzmi: Breve apologia del narrare, s. 860-878. Wedlug niego narracja i dydaktyka wiaza si¢ ze soba, bez utraty
wlasnych intereséw; narracja posiada walor «performatywny», wykonawczy, skuteczny; opowiadanie jest rozu-
miane pod pewnym wzgledem jako signum efficax, zdolne do realizacji tego, co oznacza. A rozrdéznienie typu:
przepowiadanie opowiada — teologia uzasadnia, jest przedwczesne, poniewaz wyptywa z przypuszczenia, ze
teologia zbawienia bylaby czyms innym od historii zbawienia. Tymczasem kategoria wspomnienia narratywne-
go sprawia, ze zbawienie i odkupienie nie wpadaja w czysty paradoks ahistorycznosci, ani tez nie poddaje si¢
historii i zbawienia przymusowi logicznemu zawartemu w posrednictwie dialektycznym. Struktura narratywna
natomiast pozwala na posrednictwo migdzy historia zbawienia i historig cierpienia ludzkiego, juz obecnego
w dokumentach naszej wiary. Dla wiary chrzescijanskiej istotne jest bowiem wydarzenie paschalne Chrystusa
(memoria passionis), dajace szerokie mozliwosci, aby ukrywane w naszych czasach zagadnienie cierpienia
i $mierci, jak réwniez zdominowane przez myslenie naukowe inne formy aktywnosci (rado$¢, bél, zabawa,
smutek) zostaty wiasnie w historii meki i $mierci Jezusa na nowo ukazane, o ile chrzescijanie potrafig ja
w sposéb poruszajacy opowiada¢. Do rozwoju teologii narratywnej przyczynili si¢ takze E. Schillebeeckx,
G. Lohfink, L. Boff, E. Jiingel, R. Marlé, J. Navone: por. R. Tonelli, L. A. Gallo, M. Pollo, Narrare per aiutare
a vivere. Narrazione e pastorale giovanile, Torino 1992, s. 127-140. Na polu katechetycznym o «stylu narratyw-
nym» i jego wartosciach w nauczaniu religii pisal juz w 1968 r. Hubertus Halbfas, w ksiazce Fundamentalkate-
chetik. Sprache und Erfahrung im Religionsunterricht, Patmos-Verlag, Diisseldorf 1968. Jakkolwiek nie mowit
o teologii narratywnej, to wydaje si¢, ze nalezy uzna¢ jego wktad w procesie dochodzenia do takiej koncepcji
teologii.

" H. Halbfas, Linguaggio ed esperienza nell’insegnamento della religione. Una nuova linea per la
catechesi, Roma-Brescia 1970, s. 80.
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= Rzecznikiem tej narracji jest swiadek, ktory ,,widziat i styszal” (Lk 7,18-
19.22), 1 w oparciu o to moze by¢ gwarantem faktu poznanego poprzez doswiadcze-
nie, w ktérym uczestniczyl.

= Jej struktura jezykowa opiera si¢ na prostej i konkretnej propozycji: ,,Chodz
i zobacz” (J 1,46). Nie traktuje si¢ tu na pierwszym miejscu o oredziu przyjetym mo-
ca prawdy, ale o doswiadczeniu egzystencjalnym: jest to propozycja zbawcza do
przyjecia w celu podjgcia nowego zycia.

= To, co jest opowiadane, w wigkszosci przypadkéw jest podsumowaniem do-
swiadczen ptynacych ze spotkan, okazjonalnych lub zaplanowanych, w ktérych osoba
zostata pobudzona do decydowania o przyjeciu lub odrzuceniu org¢dzia, ktére im to-
warzyszyloM.

Mozna powiedzieé, ze ten rodzaj teologii jest juz katecheza, gdyz spetnia funkcje
katechetycznego przepowiadania, jakze czgsto siggajacego do narracji jako wypro-
bowanej metody, szczegdlnie w katechezie dzieci, chociaz i mlodziez, i dorosli nie sa
na nig obojetni, szczegdlnie ci, ktérzy wychowywali si¢ w dziecinstwie na basniach.
Co prawda uczen nie jest zobowigzany, aby znal gtéwne zalozenia i tezy teologii nar-
ratywnej, niemniej wydaje si¢, ze jest powinnoscig nauczyciela religii sigganie do jej
przemyslen i przekazanie uczniowi poprawnej w tym wzgledzie wiedzy, gtéwnie
oroli jezyka w religijnej komunikacji, tak, aby mtody stuchacz mégt postrzegaé bi-
blijng narracj¢ nie tylko w jej wymiarze literackim czy pedagogicznym, ale przede
wszystkim jako ekspresj¢ ulatwiajaca nawiazywanie przez czlowieka wierzacego
kontaktu z Bogiem".

Bliskie biblijnej narracji pozostaja mity, ktére — jak podaje H. Halbfas, przyta-
czajac definicje W. F. Otto — sa ,,stowem rozumianym jako bezposrednie swiadectwo
o tym, co bylo, co jest i co bgdzie; jako samoobjawienie bytu w jego pierwotnym
sensie, ktéry nie rozréznia miedzy stowem a bytem”16. W tym znaczeniu mit jest nar-
racjq interpretujaca egzystencje, ktéra odwotuje si¢ do fundamentalnych i pierwszych
zasad (pryncypium), ktére nie moga by¢ pominiete, gdyz sa zasadami zycia, waznymi
dla cztowieka, wzywanego w nich do konfrontacji i wyboru. Autor ten twierdzi, ze
,,W micie znajduja si¢ uniwersalne modele ludzkiego postgpowania, co do mitosci
iniezgody, pracy i §wigtowania, seksualnosci, pozywienia, wychowania. «Musimy
robi¢ to, co bogowie na poczatku zrobili», potwierdza indianska tradycja. I: «Jak re-
agowali bogowie, tak powinni reagowaé i ludzie»""".

Narracja, symbole, metafory, parabole, mity, nie wyczerpuja jednak wszyst-
kich form jgzyka biblijnego. Posiada on jeszcze charakter sapiencjalny (Ksiggi
madro$ciowe), poetycki, profetyczny, epistolarny (listy apostolskie)'®. Z punktu

4 Por. R. Tonelli, L. A. Gallo, M. Pollo, Narrare per aiutare a vivere. Narrazione e pastorale giovanile,
dz. cyt., s. 141.

'S Por. S. Lanza, La narrazione in catechesi, dz. cyt., s. 56.

'S H. Halbfas, Bibbia, mito, simbolo, dz. cyt., s. 55.

7 Tamze, s. 56.

'8 Szerzej o jezyku w katechezie por. K. Misiaszek, Jezyk w katechezie, ,,Seminare” 17(2001), s. 47-57.
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widzenia jednak naszego tematu najwazniejsze jest wskazanie na jezyk symbo-
liczny, ukazujacy w sposéb najbardziej skuteczny katechetyczna funkcje wtajem-
niczania, ale réwniez decydujacy bodaj w najwiekszym stopniu o jej skuteczno-
$ci. Czy i w jakiej mierze jest on wykorzystywany w dzisiejszej katechezie, o tym
moga powiedzie¢ najbardziej ci, ktérzy katechizuja. Z punktu widzenia zasad,
wydaje si¢ jezykiem, ktéry powinien by¢ zawsze w widoczny sposob uprzywile-
jowany.

FUNCTIONS OF THE CATECHETIC EXPRESSION

Summary

Catechesis owns a personal manner of speaking out, mainly through her own functions of in-
structing, upbringing and initiation. The first one is not only the transfer of knowledge, but it desires
to become commemorating of the most important salvation events. The second function cares, so
the catechesis forms the attitudes in human, as well as in Christian dimension. Function of initiation
is for most important for catechesis, because shows catechesis as a space of opening to supernatural
dimension and introduction into. The last function underlines most, that catechesis is not only the
pedagogical process, but pedagogy of faith, God’s pedagogy. This function sets up a special lan-
guage suitable for religion, which is a symbolic language (metaphors, parabolas, parables, rituals,
myths etc.).

Nota o Autorze: PROF. UKSW DR HAB. KAZIMIERZ MISIASZEK SDB, kierownik Sekcji Ka-
techetyki w Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie, Kierownik Katedry Dydaktyki Kateche-
tycznej, wykltadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego
w Krakowie, wiceprzewodniczacy Sekcji Wyktadowcow Katechetyki. W swoich badaniach zajmuje
si¢ katecheza dorostych, jezykiem katechezy, relacjami migdzy katecheza i kultura, jak réwniez
nauczaniem religii w szkole.

Stowa kluczowe: nauczanie, wychowanie, wtajemniczenie, j¢zyk katechezy, jezyk symbolicz-
ny, narracja



