SEMINARE
26 * 2009 *s. 85-96

KS. RAFAL. CZEKALSKI

TEOLOGIA POLITYCZNA TJEJ KRYTYKA NA PRZYKLADZIE
DWOCH WIELKICH TEOLOGOW J. B. METZA 1J. RATZINGERA

Prekursorem teologii politycznej w teologii katolickiej jest J.B. Metz. Dzigki
rekomendacji J. Ratzingera otrzymal on katedr¢ teologii fundamentalne]
w Miinster. Razem z J. Ratzingerem pracowali na Soborze Watykanskim II.
W pewnym momencie ich drogi si¢ rozeszly. Ratzinger, juz jako arcybiskup Mo-
nachium, zapobiegl otrzymaniu przez Metza katedry w tym miescie (1979 r.).
W obronie Metza wystapit leciwy juz wtedy K. Rahner, ktéry do swojej $mierci
(1984 r.) pozostat w konflikcie z J. Ratzingerem'. Miedzy Ratzingerem a Metzem
doszto w latach dziewigédziesiatych do ponownego zblizenia>. Co spowodowato
ozigbienie relacji migdzy Ratzingerem a Metzem w latach siedemdziesiatych? Nie
ulega watpliwosci, ze J. Ratzinger bardzo obawiat si¢ schizmy Kosciota latyno-
amerykanskiego, w ktérym intensywnie rozwijata si¢ teologia wyzwolenia, maja-
ca swoje korzenie wilasnie w teologii politycznej Metza i luteranskiego teologa
J. Moltmanna.

W niniejszym artykule zostang ukazane poglady zaréwno Metza, jego wptyw
na teologie wyzwolenia, jak tez poglady i zastrzezenia J. Ratzingera, adwersarza
Metza. W ostatniej czgsci, juz jako pewnego rodzaju uzupetnienie i ciekawostka,
zostanie przedstawiona — na przykladzie D. Solle — teologia polityczna prote-
stancka.

1. TEOLOGIA POLITYCZNA WEDLUG J.B. METZA

J.B. Metz nie uznaje teologii politycznej za nowa dyscypling teologiczna, ro-
zumie ja bardziej jako krytyczny korektyw skierowany przeciwko tendencjom
prywatyzacji wiary. Od strony pozytywnej, J.B. Metz ujmuje ja jako probe prze-
lozenia obietnicy eschatologicznej na warunki wspodtczesnej spotecznosci, okre-

! Tekst K. Rahnera skierowany do J. Ratzingera w obronie Metza znajduje si¢ w: John L. Allen JR, Papiez
Benedykt XVI. Biografia Josepha Ratzingera, ttum. R. Bartotd, Poznan 2005, s. 166.

% Ratzinger byt gosciem Metza na uroczystosci w Ahaus z okazji 70-ej rocznicy jego urodzin. Por. tamze,
s. 167.
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$lenia na nowo relacji: $wiat — Kos$cidt, wiara — praxis; probuje odkry¢ calg spo-
teczno-krytyczng potencje naszej wiary’. Tym samym, Metz staje si¢ krytykiem
teologii zbudowanej w oparciu o pojecia i kategorie metafizyczne®. O wiele wy-
dajniejsza wydaje si¢ mu by¢ teologia zbudowana na zatozeniach filozofii trans-
cendentalnej, egzystencjalnej i personalistycznej. Niestety, niesie ona jednak
w sobie zagrozenie prywatyzacji wiary’. Dlatego, pierwszym zadaniem teologii
politycznej jest walka z prywatyzacja wiary (Entprivatisierung)®. W przeciwnym
razie, zostanie odj¢ta wierze cala sila jej eschatologicznego zastrzezenia (Vorbe-
halt).

Nie ignorujac osobistego i indywidualnego charakteru wiary, Metz pragnie
przywrécié to, co zostato zastoniete w teologii postugujacej si¢ jedynie katego-
riami egzystencjalnymi i personalistycznymi’. Zadanie teologii politycznej polega
zatem na tym, aby przywrécic¢ t¢ ,,sit¢ zbawienia” (Heil), ktéra stanowi krytyczny,
wyzwalajacy element spolecznego $wiata i jego historycznego procesu. Metz
przestrzega przed identyfikacja tych obietnic (Verheissungen) z jakimkolwiek
systemem spotecznym. ,,.Die Verheissungen (... ) sind nicht ein leere Horisont
religioser Erwartung, sie sind nicht bloss eine regulative Idee, sondern ein kritisch
befreiender Imperativ fiir unsere Gegenwart, sie sind Ansporn und Auftrag, sie
unter gesellschaftlichen Bedingungen der Gegenwart wirksam zu machen und sie
so bewahrheiten™. Stad tez Metz postuluje, aby kazda eschatologiczna teologia
stata si¢ teologia polityczna w znaczeniu teologii spoteczno-krytycznej’. Nie mo-
ze sie ona przerodzi¢ w jakas nowa dyscypling teologiczng. Przeciwnie, powinna
ona odkry¢ pewien nowy nurt (Grundzug) w swiadomosci teologicznej, ewentu-
alnie nowa wrazliwo$¢ (compassion). Teologia ta nie moze przechodzi¢ oboje¢tnie
obok tematu cierpienia, ktére tak mocno dotkngto wiek XX. Metz wspomina
W tym miejscu o pewnej ,.kulturowej amnezji”, ktéra nie pozwala na przywotanie

3 (...) Sie [polityczna refleksja w teologii — RC] hat nichts zu tun mit einer reaktioniren Neopolitisierung
des Glaubens; sie hat aber alles zu tun mit der Entfaltung der gesellschaftskritischen Potenz dieses Glaubens”.
J.B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz-Miinchen 1968, s. 104.

4 Por. tamze, s. 100.

3 Die in dieser Theologie vorherrschenden Kategorien des Intimen, des Privaten, des A-Politischen. Die
Liebe, wie alle Phanomene des Zwischenmenschlichen, werden zwar emphatisch herausgestellt, sie kommen
jedoch von vornherein und wie selbstverstidndlich nur in ihrer privaten, entpolisierten Gestalt zur Geltung: als
Ich-Du-Beziehung, als interpersonales Begegnungsverhéltnis oder als Nachbarschaftsverhéltnis”. Tamze, s. 100
n.

®Metz przyréwnuje ,,odprywatyzowanie” do innego zadania, ktére wcze$niejszej miata teologia do wypet-
nienia, mianowicie do ,,odmitologizowania” (Entmythologisierung) przestania Biblii.

7, Natiirlich gibt es in der Botschaft des neuen Testamentes eine legitime Individualisierung, eine Indivi-
dualisierung des einzelnen vor Gott, die als Grundpointe der neutestamentlichen Botschaft — vor allem in ihrer
paulinischen Tradition — betrachtet werden kann”. Tamze, s. 102.

8 Tamze, s. 106.

° Por. tamze.
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tych momentéw ludzkiej historii, ktére wolajg o sprawiedliwos¢. Dlatego uwaza,
ze teologia powinna by¢ ,,wmysleniem si¢” (Eingedenken) w cierpienie innych.

Postulowana compassion zawiera w sobie uniwersalny program chrzescijan-
stwa, a uniwersalizm ten wyplywa z uniwersalnosci cierpienia'®. Temat cierpienia
jest nieodtacznie zwigzany z pytaniem o Boga: gdzie byt B6g? Temu tematowi,
jak powinno si¢ uprawiac teologi¢ po Auschwitz, Metz poswigcit oddzielng pozy-
cje. Metz krytykuje bardzo czgste proby usprawiedliwiania Boga, ktére sa projek-
cjami, jakie mozna bylo spotka¢ juz wczesniej. Sposéb przedstawiania Boga jest
uzalezniony od dominujacych modeli panowania w spofeczenstwie''. Nie mozna
cierpienia ttumaczy¢ staboscia, apatia Boga, czy Jego — jak to interesujaco wyra-
zit Metz — ontologiczng pozycja bezruchu (onthologischer Ruhestellung Gottes).
By¢ moze, ze to wtasnie w takich projekcjach niezbyt powaznie bierze si¢ real-
nos¢ cierpienia. Metz odréznia cierpienie Boga (Leiden Gottes) i cierpienie o Bo-
gu (Leiden an Gott). Metz broni w ten sposob transcendencji Boga w Jego cier-
pieniu.

Inne interesujace rozréznienie, ktére proponuje nam Metz to, czy my wie-
rzymy w Boga (glauben wir an Gott) albo, czy my wierzymy, ze wierzymy
w Boga (glauben wir an unseren Glauben...). Kiedy wierzymy w Boga, wtedy
nie wszystko daje si¢ sprowadzi¢ do naszego doswiadczenia, naszej immanencji,
musimy jeszcze czego$ oczekiwaé, pozostaje jeszcze jakis powdd do krzyczenia,
jakis brak odpowiedzi. Tymczasem wierzenie, ze wierzg (geglaubte Glaube) na-
zywa on fideizmem, ktory jest wiarag w siebie samego i jest w niej niewiele miej-
sca na Transcendencje'”.

Przedstawiona w skrécie teologia polityczna winna — zdaniem Metza — mie¢
wptyw na odnowe catej teologii. Winna ona staé si¢ zasadg hermeneutyczna kaz-
dej teologii i kazdej dyscypliny teologicznej. Chce ona zaadaptowaé eschatolo-
giczno-przysztosciowy charakter przepowiedni Nowego Testamentu do spotecz-
no-krytycznej funkcji wiary. Wielu autoréw zarzuca Metzowi, ze cale spoteczne

10 Analize pojecia (programu) compassion bardzo wnikliwie przedstawit Hille Haker. Odwotat si¢ on do
czterech stow kluczy: anamnetische Vernunft, negatywny uniwersalizm, okreslony (ograniczony) czas (befristete
Zeit), ortopraktyka. Na uwage zastuguje szczegdlnie pierwsze stowo: anamnetische Vernunft (anamnetyczny
rozum). Habermas nazwat to wkroczeniem historycznego myslenia do filozofii i teologii. Chodzi tu o niebez-
pieczne przypomnienie. Metz dokonuje tu zapozyczenia z filozofii Waltera Benjamina. Drugie stowo jest sprze-
ciwem wobec egalitarnego uniwersalizmu. Trzecie przypomina o tymczasowosci naszego dzialania wobec
eschatologii, ktéra w przypadku teologii Metza jest zabarwiona apokaliptycznie. Czwarte stowo przypomina
o koniecznosci uwierzytelnienia si¢ wiary poprzez wtasciwe, prawidlowe dziatanie (ortopraksje). Por. H. Haker,
,,Compassion” als Weltprogramm des Christentums?, Communio 32(2001)4, s. 436-444.

1 Ich frage mich aber, ob die Rede von einem Gott, der solidarisch mit uns leidet, nicht im Grunde ge-
nommen nur eine menschenfreundlichere Projektion ist, so wie man friiher, in feudalistischen Zeiten, Gott als
den projiziert hat, der als oberster Kriegsherr, als Allméchtger herschliche Macht ausiibt. So projiziert man in
briiderlichen, demokratischen oder sozialistischen Zeiten den solidarischen Gott”. D. Solle und J.B. Metz im
Gesprdch mit Karl-Josef Kuschel, w: Welches Christentum hat Zukunft?, red. K.J. Kuschel, Stuttgart 1990, s. 34.

2 Por. tamze, s. 41.
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nauczanie sprowadza do tej waznej, ale nie jedynej funkcji spoteczno-krytyczne;j.
Metz zarzuca Kosciotowi, ze w przesziosci zbyt czesto zachowywat si¢ resenty-
mentalnie, kontrrewolucyjnie, stajac si¢ w ten sposéb nadbudowa ideologiczna
dla niektérych uktadéw i sit politycznych. Zarzuca takze to, ze Kos$ciét tak czgsto
nie styszat krzyku cierpiacych.

W rozmowie z D. Solle przypomina swoje wydarzenia biograficzne zwigzane
z druga wojna swiatowa, kiedy zobaczyl swoich, tak samo jako on mtodych towa-
rzyszy, wszystkich zabitych. W takich momentach cztowiek nie jest zdolny do
niczego innego jak do krzyku. Patrzac z perspektywy takich wydarzen, jak
Oswiegcim, ubdstwo, cierpienie, gléd, w Kosciele nie mozna tylko $piewacd, ale
trzeba krzyczeé. ,Warum sieht man unserer Theologie die Leidensgeschichte
der Menschen so wenig oder iiberhaupt nicht an? Wir kénnen um Gottes wille
nicht mehr Theologie treiben mit dem Riicken zu solchen Leidensgeschichten”',
Dlaczego cztowiek uprawia teologi¢ plecami do cierpienia? W odpowiedzi na ten
zarzut Metz postuluje teologi¢ z twarza zwrdcona do $wiata, teologig, ktéra by
byta intellectus amoris, poznaniem z mitosci (Erkennen aus Liebe).

W przypadku takiej teologii wazne sa watki osobiste, biograficzne, bo one sa
konkretne, sa apelem i wezwaniem do dziatania. Dlatego tez Metz bardzo cze¢sto
odwotuje si¢ do swojej wlasnej historii, ktéra wydarzylta si¢ na tle waznych wyda-
rzen dziejowych XX wieku. Jakze czgsto w zyciu czlowieka towarzysza sobie
cierpienie i rados¢, zdrowie i choroba, gtdd i obfito$¢. Metz przypomina sytuacjg
z wojny, kiedy bedac w wojsku, modlit si¢ wraz z kolegami za Vaterland, za Fii-
hrera, a tuz za plecami we Flossenbiirgu, w obozie koncentracyjnym oddalonym
o ok. 48 kilometréw, swoje zycie tracit wybitny protestancki teolog, ktéry
w przeciwienstwie do wielu innych Niemcéw, potrafit poptynaé pod prad zabdéj-
czej ideologii. Mowa tu o D. Bonhoefferze. To wszystko wydarzyto sie¢ w tym
samym kraju, Widerstand (op6r) i Ergebung (poddanstwo, uleglo$¢, spolegli-
wos¢). Metz zadaje bardzo wazne pytanie: jak do tego moglo dojs¢? Jego odpo-
wiedzig jest: zabraklo Aufimerksakeit (wrazliwosci, spostrzegawczosci). W tym
miejscu przywotuje on przypowies¢ o Samarytaninie, ktéry wykazat si¢ spostrze-
gawczo$cia 1 wrazliwoscia, ktéry odpowiedzial na wyzwanie chwili. Potrzeba
zatem nowej mistyki, mistyki otwartych oczu, potrzeba takze nowej praxis Ko-
Sciota.

F. Furger, wybitny moralista szwajcarski, uwaza, ze samo powstanie teologii
politycznej jest rezultatem braku takiej wrazliwosci spolecznej w Kosciele".

> W odpowiedzi D. Sélle stwierdzita, ze $piew o tyle jest mozliwy, o ile staje si¢ krzykiem. ,,Wir kénnen
nur singen, wenn wir auch schreien. Die schreilosen Singer, die singen ein Epopeia vom Himmel, wie Heinrich
Heine das genannt hat, die singen iiberhaupt kein Lied”. Tamze, s. 24.

" Tamze, s. 231 28.

!5 Zbawienie ma zawsze odniesienie takze do naszej codziennej praktyki: ,.Die Herrschaft Gotess muss ge-
rade auch im zeitlichen Fortschritt wachsen und nicht bloss auf das Ende der Tage aufgespart werden”. Por.
F. Furger, Christ und Gesellschaft. Elemente zu einer christlichen Sozialethik, Freiburg Schweiz 1978, s. 81.
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Winna si¢ ona wyraza¢ przede wszystkim — z racji nowego naukowo-
technicznego postepu, ktéry uwolnit tak jakby nowe sity w spoteczenstwie, nadat
nowa dynamike rzeczywistosci spolecznej — obrong cztowieka przed tymi kon-
cepcjami  postgpowo-humanistycznymi (Fortschritts- und Humanitdtskon-
zeptions), ktére instrumentalizuja cztowieka, czynig z niego jedynie tryb w wiel-
kiej machinie spoteczne;.

Drugim wyrazem tej nowej praxis Kosciota winno by¢ postawienie catej hi-
storii pod tym zastrzezeniem eschatologicznym. Jest to, wydaje sie, jedyny sku-
teczny rodzaj obrony przed ideologiami narzucajacymi swojg interpretacj¢ catej
historii'’.

Trzecim wyrazem tej nowej praxis winna by¢ mobilizacja mitosci jako spo-
teczno-krytycznej zasady. Mito$¢ nie moze by¢ sprowadzona jedynie do relacji
ja-ty, czy tez do dziatalnosci charytatywnej, musi ona by¢ odkryta w jej wymiarze
spotecznym, jako decyzja bezwzglednego opowiedzenia si¢ za sprawiedliwoscia,
wolnoscia i pokojem'’. Ko$ci6t, wierny Ewangelii, winien gtosié¢ mitos¢ nieprzy-
jaciot, zrezygnowaé z mys$lenia schematami przyjaciel-wrég. Mozliwe to bedzie
tylko pod warunkiem rezygnacji Kosciota z pozycji jednej z sit spotecznych: ,,Die
Kirche selbst kann und darf sich nicht machtpolitisch durchsetzen wollen”'®. Za-
danie Kosciota polega zatem jedynie na odwaznym potg¢pianiu wszelkich nie-
sprawiedliwosci, walce z systemami, ktére pogardzaja czlowiekiem, ale zawsze w
poszanowaniu takze tych, ktérzy popetniaja niesprawiedliwos$¢. Rewolucja mito-
Sci, do jakiej wzywa Kos$cidt, nie moze niszczy¢ niesprawiedliwych systeméw,
postugujac si¢ tymi samymi niesprawiedliwymi metodami'”.

Funkcja spoteczno-krytyczna Kosciota wptywa takze na samo-zrozumienie
Kosciota, ktére winno prowadzi¢ do krytycznej jawnosci (Offentlichkeit) we-
wnatrz Kos$ciota. Samo to, ze Kosciél, wypowiadajac si¢ na tematy spoleczne,
musi korzysta¢ z nieteologicznych zrédet informacji, prowadzi do nowej sytuacji
przepowiadania, ktére staje si¢ mniej ,,doktrynerskie”: ,,Sie fordern den Mut zum
kontingent-hypothetischen Sprechen””’. Metz sprzeciwia si¢ budowaniu systema-
tycznej nauki spolecznej i bardziej opowiada si¢ za formulowaniem spotecznej
krytyki, ktéra tym samym bytaby wyrazem profetycznej misji Kosciota: ,,Als
gesellschaftlich partikulare Institution kann die Kirche ihren universalen Ans-

' Denn es gibt kein innerweltlich angebbares Subjekt der Gesamtgeschichte, und wo immer eine Partei,
eine Gruppe, eine Nation oder eine Klasse sich als dieses Subjekt zu verstehen sucht und damit das Ganze der
Geschichte zum Horisont ihres politischen Handelns machen will, muss sie zwangsldufig ideologisch totalitdr
werden”. J.B. Metz, Theologie der Welt, dz. cyt., s. 110.

' Por. tamze, s. 111.

'8 Tamze.

' W tym miejscu uwidacznia si¢ réznica w stosunku do teologii wyzwolenia, ktéra nie abstrahowata od
terroru i Srodkéw sitowych.

2 Tamze, s. 113.
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pruch gegeniiber der Gesellschaft nur dann ohne Ideologie formulieren, wenn sie
ihn als Kritik darstellt und zur Geltung bringt”*'.

Ten nowy sposéb wyrazania si¢ obecny jest takze w teologii protestanckiej,
ktéra réwniez wykazata si¢ wielkg wrazliwoscia na kwestie spoteczne (J. Molt-
mann, D. Solle).

2. RATZINGERA KRYTYKA TEOLOGII POLITYCZNEJ I TEOLOGII
WYZWOLENIA

J. Ratzinger poddaje krytyce sam termin ,teologia polityczna”: ,,Teolog po-
winien wiedzie¢, ze Nowy Testament zna ‘etos’ spoteczny czy polityczny, ale nie
godzi sie na jakas$ teologie spoteczng czy polityczng. W oparciu o Nowy Testa-
ment mozna rozwijac¢ teologig, tego co polityczne (Theologie des Politischen).
Jednak taka teologia bynajmniej nie jest rOwnoznaczna z teologia polityczna (Po-
litische Theologie), ktéra bezposrednio wiaze polityke, gospodarke czy zycie spo-
feczne z metafizyka wiary, az do niebezpiecznych granic ‘teokratycznej rozcia-
glosci’ (theokratischer Ausdehnung)™.

Zdaniem Ratzingera nalezy unika¢ wykorzystania orgdzia ewangelicznego do
konkretnych celéw politycznych. Mozna sobie przypomnie¢, ze podobne zakusy
spotykamy juz w otoczeniu Pana Jezusa. Rzesza uczniéw, chcaca niezaleznosci
Palestyny od Rzymu, chciata wykorzysta¢ popularno$¢ Pana Jezusa do doraznych
celéw politycznych®. Tymczasem Kosciét, w swoim nauczaniu, ma wskazywac
na to Krélestwo, ktére przyjdzie, a ktére w formie zaczatkowej jest juz obecne
tutaj na ziemi. Wiara chrzescijanska, cho¢ uznaje boskie pochodzenie wtadzy,
relatywizuje porzadek doczesny (panstwowy). Panstwo nie jest ojczyzng chrzesci-
janina, bo jego ojczyzna jest w niebie (Flp 3,20).

Broniac wiary i teologii przed takim pomieszaniem, J. Ratzinger przypominat
o tym, ,,(...) ze polityka, nie nalezy do sfery teologii lecz etosu ktérego ostatecz-
nym uzasadnieniem moze by¢, co prawda, tylko teologia **. Przy tworzeniu etosu
nieoceniong pomoc stanowi wiara znajdujaca si¢ w nieustannym dialogu z rozu-
mem. To ona budzi sumienie i stanowi podstawe etosu, nadaje tre$¢ praktyczne-
mu rozumowi i wskazuje mu droge. Tymczasem, we wspotczesnym $wiecie do-

2 Tamze, s. 115.

2 H. Juros, Katolicka nauka spoteczna contra teologia (moralna) spoteczna, w: Europejskie dylematy
i paradygmaty, red. H. Juros, Warszawa 2003, s. 24. Autor odwotuje si¢ w tekscie do J. Ratzinger, Vom Wider-
auffinden der Mitte. Grundorientierungen, Texte aus vier Jahrzenten, red. vom Schiilerkreis, Freiburg 1997.

» J. Ratzinger przypomina takze jasna postawe Pana Jezusa wobec kuszenia Szatana, ktéry obiecat Mu
wszystkie dobra ziemskie. Na tym samym polega pokusa Kosciotfa, ktéry pragnie czasami wypowiada¢ si¢ na
kazdy temat, czy rozszerza¢ granice swoich wptywéw. Nie nalezy podnosi¢ Krélestwa Bozego do rangi progra-
mu politycznego. Por. tenze, Kosciot — Ekumenizm — Polityka, ttum. J. Kruczyfska, Poznan-Warszawa 1990,
8. 253.

2 Tamze, s. 253.
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szto do zawezenia rozumu do tego, co obliczalne. ,,Préba ustabilizowania lub
wyzwolenia czlowieka i spraw ludzkich z zewnatrz, z pozycji tego, co kwantyta-
tywne i wykonalne, nie moze si¢ powies¢ z samej swej istoty. Zgodnie ze swoimi
zatozeniami oznacza podporzadkowanie tego, co duchowe, temu, co kwantyta-
tywne, podporzadkowanie wolnoéci przymusowi”>.

Mozna by bylo tu jeszcze doda¢ podporzadkowanie ortodoksji ortopraksji,
prawdy ideologii itd. Tymczasem prawda jest ta silqg wyzwalajaca i jednoczes$nie
transcendentna, ktéra nie moze stuzy¢ czyims interesom. Rolg Kosciota jest obro-
na tego $wiatta. Radykalna polityzacja twierdzen wiary, jaka ma miejsce w teolo-
giach wyzwolenia, podporzadkowuje niestety cata nauke wiary kryterium poli-
tycznemu, uzaleznionemu od zasady walki klas jako motoru historii*®. Wiara staje
si¢ w ten sposéb ideologia polityczna. Polityka wchtoneta wiare®. Ratzinger kry-
tykuje réwniez sposéb, w jaki teologowie wyzwolenia postuguja si¢ Pismem
swigtym: ,,Nowy Testament jest ponownie zagarniany w obreb Starego; zbawie-
nie staje si¢ politycznie interpretowanym Exodusem, swiatowym dzialaniem wy-
zwoleficzym, a Krélestwo Boze produktem ludzkiego czynu wyzwolenczego”?.

Krytykujac préby tworzenia teologii politycznej, przyszty Papiez, nie chce
umniejszac politycznej roli, jakg Kosciét powinien odgrywaé¢ w pluralistycznym
spoleczenstwie. Dlatego tez, do zadan Kosciota nalezg: pomoc w wychowaniu,
tworzenie odpowiednich przekonan, ksztaltowanie sumien, tworzenie odpowied-
niej przestrzeni dla pokoju, bycie doradca pokoju, obronca i interpretatorem praw
cztowieka. Jednoczes$nie J. Ratzinger przestrzega przed przekraczaniem swoich
kompetencji: ,,(...) powinien on [tj. Kosciét — RC] u§wiadomic¢ sobie, ze to jego
pieczy powierzone zostalty same Zrédla prawa i ze nie dysponuje zadnym szcze-
g6lnym o$wieceniem odnos$nie do konkretnych zagadnien politycznych *°.

Co to jest zatem teologia wyzwolenia? W swoim Raporcie o stanie wiary
Ratzinger przedstawia t¢ teologie w nastepujacy sposob: Teologia wyzwolenia
,»(...) uwaza si¢ za nowa hermeneutyke wiary chrzescijanskiej, to znaczy za nowa
forme petnego doglebnego zrozumienia i urzeczywistnienia. Przeto zmienia
wszelkie formy Zycia ko$cielnego: ustrdj koscielny, liturgi¢, katechezg, a nawet

% Tamze, s. 254.

% Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektérych aspektach ,, Teologii wyzwolenia”: ,, Libertatis
nuntius” (6 sierpnia 1984), nr 6.

TTPor. J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i $swiata, ttum. M. Mijalska, Krakéw 2001,
s. 63. To sptycenie rozumienia prawdy wida¢ chociazby w pracach Juana Luisa Segundo: ,Jedyna prawda jest
prawda, ktéra skutecznie stuzy wyzwoleniu. Praktyka staje si¢ kryterium oceny stusznosci doktryny”. Tenze,
Theology for Artisans of a New Humanity (Teologia dla rzemieslnikow nowej ludzkosci), cyt. za: John Allen,
Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 189.

By, Ratzinger, Czas przemian w Europie..., dz. cyt., s. 64. H. Assman w 1976 roku napisat: ,,Biblia! Ona
juz nie istnieje. Jedyna Biblia jest Biblia socjologiczna tego, co dzieje si¢ na moich oczach, tu i teraz”. Cyt. za: J.
Allen, Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 189.

27, Ratzinger, Kosciot — Ekumenizm — Polityka, dz. cyt., s. 315.
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wybory moralne chrzedcijanstwa . Dochodzi w niej do takich przejaskrawien,
w ktorych Pana Jezusa przedstawiano z karabinem, misterium paschalne stanowi-
fo symbol rewolucji, Eucharystia byla §wigtem wyzwolenia w sensie obietnic
polityczno-mesjanistycznych. To odchodzenie od eschatologii ku religii dnia dzi-
siejszego, stato si¢ przyczyna odchodzenia wielu katolikéw do Kosciotéw prote-
stanckich, w ktérych wiara w nowe niebo, w nowe Jeruzalem byla o wiele bar-
dziej zywa.

W tym sprzeciwie wobec teologii wyzwolenia trzeba podkresli¢, ze J. Rat-
zinger nie byl przeciw aggiornamento, otwarciu si¢ na $wiat, byt natomiast prze-
ciwny bezkrytycznemu przejmowaniu pewnych idei i filozofii obcych chrzesci-
janstwu. To otwarcie si¢ na nowe idee, zawsze niesie ze sobg nowe zagrozenia,
czgsto nie do konca przewidywalne. Analiza marksistowska stosowana przez teo-
logéw wyzwolenia ,,splaszcza” cate dziedzictwo wiary. Biblig w takiej koncepcji
staje si¢ zycie, praxis. W tym nowym kluczu interpretacyjnym dokonuje si¢ ana-
lizy wszystkich wazniejszych wydarzen historii zbawienia.

W swoim Raporcie Ratzinger szczegdlna uwage zwrdcit na sposéb rozumie-
nia Zmartwychwstania, ktére jest podstawowym dogmatem wiary chrze$cijan-
skiej: jesli Chrystus nie zmartwychwstal daremna jest nasza wiara, méwi §w. Pa-
wetl. Zmartwychwstanie, u teologéw wyzwolenia, w pierwszym rzgdzie dotyczy
tych, ktérzy tutaj na ziemi poprzez zte warunki zycia sa krzyzowani: ,,(...) to te
wszystkie miliony, ktérym niesprawiedliwos¢ struktur narzuca si¢ jako diugie
krzyzowanie. Jednakze wierzacy partycypuje jednoczesnie we wtadztwie Jezusa
nad historig przez budowanie krélestwa, to znaczy przez walke klas o sprawie-
dliwos¢ i wyzwolenie cato$ciowe, przez przeksztatcenie struktur niesprawiedli-
wych w struktury bardziej humanitarne”'. W tym ujeciu bogiem staje si¢ historia.
Mozna powiedzie¢ — jak twierdzi J. Ratzinger — Ze idea tak pojetej historii wchta-
nia koncepcje Boga i Objawienia™.

Uznajac zatem spoleczna odpowiedzialno$§¢ wiary, nie mozna jej myli¢
z programem politycznym: ,,Wiara w Niego wykracza poza obszar socjologii czy
polityki i witasnie jako taka wiara jest wiara w obszarze odpowiedzialno$ci spo-
tecznej*’. Ta odpowiedzialno$é, pisze Ratzinger, wymaga zaposredniczenia ro-
zumu i1 woli. Rozum i wola musza podejmowac proby konkretyzacji i urzeczy-

% Tenze, Raport o stanie wiary. Z ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori,
thum. Z. Oryszyn, Krakéw-Warszawa-Struga 1986, s. 152.

3 Tamze, s. 160.

*2 Por. tamze, s. 158. Swoje zastrzezenia wobec takiego ,,okrajania” chrzescijanstwa zgtosita réwniez Mie-
dzynarodowa Komisja Teologiczna w dokumencie o stosunku pomiedzy ludzkim postepowaniem a chrzescijan-
skim zbawieniem (30 czerwca 1977). Czytamy w niej: ,,(...) wiara jako praktyka nie moze by¢ rozumiana w taki
sposéb, jakby zaangazowanie polityczne miato objac i prowadzi¢ w sposéb totalitarny i ‘radykalny’ wszystkie
dziatania czlowieka”, w: Od wiary do teologii, Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996,
pkt. B, s. 75.

33 J. Ratzinger, Czas przemian w Europie ..., dz. cyt., s. 69.
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wistniania przygotowanej przez wiar¢ miary Bozego mispat (prawa) w zmieniaja-
cych sig sytuacjach historycznych™.

W podobny sposéb nalezy broni¢ istoty Kosciota, ktéry bardzo czgsto przez
teologéw wyzwolenia utozsamiany jest z sita polityczna. W cytowanym juz do-
kumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, na ktérego ksztalt duzy
wplyw miat takze J. Ratzinger, czytamy: ,,Nie powinno si¢ myli¢ Kosciota... ze
wzgledu na jego pochodzenie, nadprzyrodzona istote, religijne przestanie i escha-
tologiczna nadzieje z zadnym systemem spoteczno-politycznym, a takze nie po-
winien by¢ z jakimkolwiek innym w spos6b konieczny i ostateczny identyfiko-
wany. O ile Kosciét nie powinien pozwoli¢ wplatywac sie w sie¢ politycznych
dazen do wladzy, o tyle nie powinien si¢ przeciaza¢ czystym naturalizmem i indy-
ferentyzmem oraz cofaé w obszar apolityczny”™. Istnieje zatem przestrzen pu-
bliczna, w ktérej Kosciét rozumiany jako Lud Bozy, winien by¢ obecny i odpo-
wiedzialny za dobro wspdlne spolecznosci. Przypominanie o pewnych podsta-
wowych zasadach zycia spotecznego nie jest uzurpacja wtadzy Kosciota, ale jego
podstawowym zadaniem ewangelizacji. Nauka spoteczna Kosciota jest — o czym
wielokrotnie przypominal Jan Pawet Il — czgscia ewangelizacji.

3. TEOLOGIA POLITYCZNA PROTESTANCKA

Teologia polityczna ma swoich zwolennikéw takze wsrdd teologéw prote-
stanckich. Zaliczy¢ do nich mozna: R. Rentdorffa, J. Moltmanna®, D. Solle.
Rentdorff uwaza na przyktad ,,teologi¢ polityczng” za teori¢ nowozytnego chrze-
Scijanstwa i ze zasada subiektywnosci, ktora dopiero tak naprawde w reformacji
ujrzata Swiatto dzienne, winna sta¢ si¢ zasadgq decydujaca w catym chrzescijan-
stwie. Wraz z odkryciem tej zasady, chrzes$cijanstwo wchodzi w etyczny i swia-
towo-historyczny wiek (weltgeschichtliches Zeitalter). Demokracja, zdaniem
tego autora, jest polityczna egzystencja chrzescijanskiej wiary’ . W takim ujeciu
dochodzi zatem do zjednoczenia si¢ wptywdéw oddziatywania Ewangelii z du-
chem czasu, ktory ksztattuje konkretne struktury zycia spotecznego.

Na uwagg zastuguje takze zmarta przed kilkoma laty teolog D. Solle. Wy-
chodzi ona od konkretnego cierpienia, sytuacji, do§wiadczenia. Pytanie o cierpie-

3 Por. tamze, s. 68n.

3 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Deklaracja, pkt. C.

3 Urodzony w roku 1926, pierwsza Biblig otrzymat od kapelana amerykanskiego w niewoli, profesor teo-
logii systematycznej w Wuppertal, Bonn, Tybindze. Istotnym dla niego tematem byla nadzieja. Cata teologia jest
dla niego eschatologia (spes quaerens intellectum). Aby nadzieja nie przeksztalcita si¢ w utopig, potrzebuje
solidnego fundamentu (Hbr 11,1). Dla Moltmanna wiara poprzedza nadziejg, ale jej nie przewyzsza. Teologia
nadziei znajduje dopelnienie w teologii krzyza. Moltmann wielokrotnie zajmowat si¢ kwestiami spofecznymi
(sprawiedliwo$¢, pokdj, prawa czlowieka, godno$¢ kobiety). Zaliczany jest wraz z Metzem do twércow teologii
politycznej.

37 Por. T. Rentdorff, Christentum zwischen Revolution und Restauration, Claudius-Verl 1970, s. 116n.
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nie jest dla Solle $cisle zwigzane z pytaniem o wspétczesng kulture, ktdra, stosu-
jac srodki usmierzajace boél, ucieka przed cierpieniem. Aby uniknaé cierpienia
czlowieka rozwija przemys$lane strategie unikania (Vermeidungsstrategien), a tym
samym ucieka od realnosci zycia™.

Warto zwréci¢ uwage takze na sam styl pisania Dorothee Solle, ktéra wpro-
wadzila nowa jakos¢, nie tylko w teologii protestanckiej®. Celem pisania D. S6ll-
e, nie jest podanie gotowej formutki wiary, ale zaciekawienie, zwrdcenie uwagi
na problem, zainteresowanie, wejscie w kontakt, czy zachtysnigcie si¢ tajemnica.
Najlepszym gatunkiem literackim do tego jest esej, cho¢ sama Solle pisze takze
wiersze. Styl Dorothee Solle zaprasza do myslenia i budzi nowa wrazliwos¢. The-
ologia experimentalis, w jej wydaniu, ma by¢ préba (Versuch), ma by¢ tym, co
Brecht chciat widzie¢ na swoim wlasnym grobowcu: tu lezy ten, ktéry propozycje
przedstawial (Hier liegt einer, der Vorschldge gemacht hat). Teologia, ktéra pro-
ponuje D. Solle, rozwija si¢ w rozmowie, dialog jest forma teologii (Theologie als
Kommunikationsgeschehen). Teologia ta, aby wyrazi¢ to stowami K. J. Kuschela,
rozbrojona jest z calej ,,nadkompleksywnosci”, ktdra ja obciaza i czyni z niej bar-
dziej srodek walki niz sposéb moéwienia o Bogu. Jakie sa zatem zalety eseju?
Esej, jako teologiczna forma, zwraca si¢ ku faktom naszej egzystencji, na powaz-
nie bierze to, ze nasze zycie jest projektem (Entwurfcharakter des Lebens), ze
nasza wiara nigdy nie jest czyms$ ukonczonym, gotowym i nie jest zabezpieczona
wobec paradoksow, ktére niesie ze sobg zycie.

Teologia, ktérg proponuje nam D. Solle, przeskakuje granice do literatury.
To, co pisze, nie ma by¢ formg hermetycznego odizolowania (Selbstabkapse-
lung), artystycznego szyfrowania, lecz formgq wezwania, nowiny, podniesienia,
publicznej medytacji, a takze szkota widzenia (Sehschule) i dialogicznego uczest-
nictwa®. Jest to teologia narratywna, ktéra przypomina bardziej zydowska kulture
opowiadania. W ten spos6b Dorothee Solle sytuuje sie w opozycji do katolickiego
stylu uprawiania teologii: ,,Die systematische Theologie, die Annahme, dass die
Rede vom Gott zum Dogma dringt, zum festen Lehrsatz, fast ein romisches
Rechtsgebidude herstellen muss, um glaubhaft zu werden, und sich anpasst an die
imperiale Denkstruktur, haben die Juden nie vollzogen. (...) Nicht der Satz, der

3 Por. D. Sélle und J.B.Metz..., dz. cyt, s. 44.

¥ _Von der ‘Systematischen Theologie’ zu bescheidenen ‘Beitriigen’, von der ‘Kirchlichen Dogmatik’ zu
Gebrauchstexten, kurz: von der Systematik zur Empirie, von der Dogmatik zu den religiésen Erfahrungen, von
der kirchlichen Institution zur Basiskirche der Kdmpfenden, Glaubenden, Hoffenden, von der theoretischen
Konstruktionen zur ‘Sympathie’. Hier wird Theologie schon der Form nach in der Weise der Abriistung betrie-
ben, der Abriistung von abstrakter theologischer Uberkomplexitit”. W ten sposéb wktad D. Sélle w zmiang stylu
w teologii opisuje Karl-Josef Kuschel, Von Formen und Stillen einer Theologie: Dorothee Solle, w: Welches
Christentum hat Zukunft?, dz. cyt., s. 10

“ Por. tamze, s. 141 16.
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dogmatische, richtige und der falsche héretische Satz ist entscheidend, sondern
zunichst die Erfahrung, die Geschichte™!.

Tematem, ktéry w sposéb szczegdlny inspirowat Solle, byto cierpienie, ktére
prowadzi od razu do nastgpnego pytania: gdzie byt wtedy Bog, i czy jest On
Wszechmogacy, jezeli dopuszcza cierpienie niewinnych? D. Solle sktania si¢
w tym miejscu ku nauczaniu teologéw zydowskich, ktérzy rozpatrywali t¢ kwe-
sti¢ w perspektywie Holocaustu (H. Jonas, Abraham Heschel, Harold Kuschner).
Jezeli Bég jest mitoscia, to nie mozemy jednoczesnie przyjaé, ze jest On All-
Macht (Wszechmocny)®. Odkrycie tej stabszej strony Boga ma duze znaczenie
takze dla teologii feministycznej. Kobieta nie musi juz sie stara¢, zeby by¢ u wta-
dzy, by¢ realng silg, mie¢ decydujacy gtos, nasladowa¢ me¢zczyzn. Bé6g ma jakby
druga strone, ktéra kobiety, wydaje si¢, moglyby nasladowaé®.

PODSUMOWANIE

Przedstawiony powyzej naukowy dialog, jaki miat miejsce pomiedzy
J. B. Metzem i J. Ratzingerem, ukazat granice i jednoczesnie odpowiedzialno$¢
teologii przed spoteczenstwem. Teologia ma przypomina¢ o spolecznym wymia-
rze naszej wiary, ale musi si¢ réwniez broni¢ przed instrumentalizacja dla celéw
tylko doraZznych i utopijnych. Dialog prowadzony ze $wiatem moze przyczynié¢
si¢ takze do odnowy samej teologii, ktéra bedzie wyrazata si¢ w jezyku bardziej
zrozumiatym i stanie si¢ w wiekszym stopniu odpowiedzia na egzystencjalne py-
tania cztowieka.

POLITISCHE THEOLOGIE UND IHRE KRITIK AM BEISPIEL ZWEIER HERVORRA-
GENDEN THEOLOGEN DES XX JAHRHUNDERTS: J. B. METZ UND J. RATZINGER

Zusammenfassung

Im ersten Teil dieses Artikels stellt man die politische Theologie nach Metz vor. J.B. Metz ge-
hort zu den wichtigsten Reprisentanten dieser Richtung. Er fordert vom Glauben und der Kirche
mehr Offenheit fiir das wichtigste Anliegen sozialen Lebens. Die Theologie soll schreien nicht nur

1 Tamze, s. 30. Taki narratywny sposéb pisania teologii spotyka sig juz w teologii katolickiej. Na uwage
zastuguje tutaj W. Lesch oraz D. Mieth. Por. tego ostatniego: Dichtung, Glaube und Moral. Studien zur Beg-
riindung einer narrativen Ethik, Mainz 1976.

“S6lle opowiada si¢ za immanencja Boga: B6g o tyle istnieje, o ile istnieje w nas. ,,Wir sollten endlich
begreifen, dass Gott nur so weit Gott ist, wie er mit uns zusammen ist - in einer echten Beziehungshaftigkeit und
Mutualitit. Eine absoluteTranszendenz, die sich nicht mehr immanent vermittelt, mochte ich kritisieren”, D.
Solle und J.B.Metz ..., dz. cyt., s. 39.

4 Eine Frau zu sein kann niemals heissen, sich Macht als das Oberste, Wichtigste, Anbetungswiirdigste
vorzustellen. (...) Es muss Kritik an dieser Gottesvorstellung geben, die daraus entsteht, dass die Menschheit
halbiert ist und nur die eine Hilfte Gott spiegeln, Gott projizieren und Theologie treiben soll”. Tamze, s. 32.
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lehren. Als Anliegen gelten fiir Metz alle Ungerechtigkeiten, Leiden, die besonders im Dritten Welt
vorhanden sind. Solche Theologie soll mehr Orthopraxis sein als Ansammlung von lebensfernen
Dogmen.

Im zweiten Teil wurde die Antwort von J. Ratzinger vorgestellt, der beriihmteste Theologe des
XX Jahrhunderts, der 2005 zum Papst gewihlt wurde, und den Namen Benedikt XVI angenommen
hat. Seine Verhiltnis zur politischen Theologie kann man als sehr kalt bezeichnen. Ratzinger wusste
schon von frither alle negativen Konsequenzen, die diese Art des theologischen Denkens (Herme-
neutik) fiir die Lebenspraktik der Kirche hat. Man sollte nicht das Gottesreich mit dem Weltreich
verwechseln. Die Bibel soll nicht als Waffe benutzt werden, und die Auferstehung gilt nicht nur fiir
Gekreuzigte, das heif3t fiir Unterdriickte der Welt.

Im dritten und letzten Teil, auf dem Beispiel von D. Solle, wurde das protestantische politische
Denken vorgestellt. Es ist sehr interessant auf Grund der Sprache, die mehr poetisch ist, als die
dogmatische und deduktionische Art des katholischen theologischen Denkens. Man nennt diese
Theologie narrative Theologie, die sehr viel Gemeinsames mit der jiidischen Erzihlkultur hat. Theo-
logie muss Kommunikationsgeschehen und Gesprich sein.

Fazit: Theologie hat auch die offentliche Aufgabe, die nicht mit direkten politischen Tun ver-
wechseln werden soll. Man soll auch die Argumente die biblisch begriindet sind sehr behutsam in
die politische Debatte einfiigen. Mann soll jedoch nicht alles, was auf der Erde passiert, rein poli-
tisch aufkldren. Die Bibel und Heilsgeschehen sollen kein politisches Programm sein, dass konkrete
Losungen bringt.
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