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KS. JERZY KULACZKOWSKI

NADPRZYRODZONA MOTYWACJA PODDANIA ZONY MEZOWI
W SWIETLE EF 5, 21-24

WPROWADZENIE

Jednym z wazniejszych dokumentow Kos$ciota, opublikowanym w ostatnim
czasie jest wydany przez Kongregacje Nauki Wiary list do biskupéw KosSciota
Katolickiego O wspéldziataniu mezczyzny i kobiety w Kosciele i swiecie'. Kon-
gregacja wskazuje w nim, wobec wspotczesnego zagubienia prawidtowego spo-
sobu rozumienia relacji pomigdzy me¢zczyzna i kobieta, na konieczno$¢ badania
biblijnych podstaw tej relacji, zwlaszcza w odniesieniu do matzenstwa, ktore jest
jedna ze szczegodlnych form takiej relacji. W obliczu dajacego si¢ wspotczesnie
zauwazy¢ sprowadzania malzenstwa do wymiaru jedynie doczesnego, pojawia sig
usilna potrzeba zwrdcenia wigkszej uwagi na jego wymiar nadprzyrodzony.

Dlatego zadaniem tego artykulu bedzie zbadanie nadprzyrodzonej motywacji
poddania zony mezowi, w §wietle jednego z wazniejszych tekstow biblijnych
odnoszacych sig do tego zagadnienia, jakim jest List do Efezjan, rozdz. 5°.

! Kongregacja Nauki Wiary, O wspéldziataniu mezczyzny i kobiety w Kosciele i $wiecie, Kra-
kow 2004.

% List do Efezjan wraz z Flp, Kol, FIm, zaliczany jest do grupy listow okreslanych jako ,,wie-
zienne” (A. Jankowski, Listy wiezienne swietego Pawta. Do Filipian — Do Kolosan — Do Filemona
— Do Efezjan. Wstep i przektad z oryginatu wraz z komentarzem, Poznan 1962), poniewaz Pawet
mowi w nich o swoich ,,wigzach” (J. Szlaga, Teologiczne przestanie Listow wigziennych, ,Inspira-
cje” 8 (1999), s. 12-13; A. Urban, Listy wiezienne, w: PSB, k. 670. Wyrazenie to oznacza pobyt
Pawla w wigzieniu. Zaréwno Dzieje Apostolskie, jak i niektore listy Pawta, méwia o wielokrotnym
jego uwigzieniu (Dz 21, 33-23, 30; 23, 31-26, 32; 28, 11n; 2 Kor 6, 5; 11, 23). Wydaje sig, ze list
ten byl napisany podczas uwigzienia §w. Pawla w Rzymie w latach 61-63. W Ef widoczna jest juz
bardziej rozwinigta niz w innych listach mysl teologiczna (K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa Boga
(wedtug Ef 1, 3—14), RBL 18 (1965), nr 6, s. 328-346; A. E. Klich, Dary wywyzszonego Chrystusa
(Ef 4, 11), SS 3 (1999), nr 3, s. 169-177). Brak w nim pozdrowien, co pozwala przypuszczaé, ze
list ten nie jest przeznaczony do konkretnych adresatow (w tym przypadku do Kosciota w Efezie),
lecz mial on raczej charakter listu okdlnikowego, przeznaczonego do odczytania w wielu Koscio-
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1. PODDANIE SPOSOBEM SPELNIANIA POWOLANIA CHRZESCIJANSKIEGO

Najwazniejsze prawdy o relacji zony do mgza, w ujgciu §w. Pawla, zawiera
Ef5, 21-24:

21 Bqdzcie podlegli sobie nawzajem w bojazni Chrystusowej

22 zony swoim mezom jak Panu,

23 gdyz mqz jest dla zony gtowq, jak Chrystus jest Glowq dla Kosciota, On,
Zbawiciel Ciala.

24 Jak Kosciol podlegly Chrystusowi, tak niech zony bedaq podlegle we
wszystkim mezom.

Juz w wierszu 21 zawarte jest kluczowe stwierdzenie: ,,Badzcie sobie wza-
jemnie poddani w bojazni Chrystusowej”. W tekscie greckim wystgpuje w tym
wyrazeniu wyraz u potasso,menoi’. Jest on pochodny od czasownika
u potdcow, ktory dostownie mozna przettumaczy¢ jako ,,podporzadkowywac,
poddawa¢ co$ komus, uzalezniaé¢ co$ od kogos™. W formie biernej, w jakiej wy-
stepuje to wyrazenie w Ef 5, 21, mozna go tlumaczy¢ jako ,,by¢ podporzadkowa-
nym, by¢ poddawanym komus, by¢ postusznym komus, by¢ uleglym wobec ko-
go$, by¢ umieszczonym, podporzadkowywaé sig, poddawaé sig, ulegaé™. Jed-
nakze rdzen tego czasownika jest pochodny od innego wyrazu greckiego, ktorym
jest stowo tdcow. Ten wyraz mozna z kolei przettumaczy¢ jako ,ustawiaé w
szyku bojowym, umieszcza¢ na pozycji, umieszcza¢ kogo$ na stanowisku, na
pozycji, ustawi¢ na posterunku, wyznacza¢ do czegos, ustanawiacé cos$, przydzie-
la¢, mianowaé, wyznaczaé, polecaé, umiesci¢ w ustalonym porzadku™®. W formie

tach Azji Mniejszej, w tym takze w Efezie(H. Langkammer, Problemy literackie Listu do Efezjan,
jego aspekty teologiczne i jego eklezjologia, RTK 27 (1980), z. 1, s. 93—102). Wskazuje na to takze
bardzo dojrzata nauka o Kosciele, jako Ciele Mistycznym Chrystusa (A. Suski, Tajemnica jednosci
Kosciola w swietle Ef 2, 11-22, StPt 11 (1983), s. 13-38; S. Chiad, Chrystus i Kosciol wedtug
Ef4, 7-16, CzST 19-20 (1991-1992), s. 7-21). Centralnym tematem jest Jezus Chrystus, wypehia-
jacy dzieto zbawienia poprzez Kosciét jako wspolnotg wierzacych (S. Medala, Tajemnica Bozej
ekonomii zbawienia (List do Efezjan), w: Dzieje Apostolskie. Listy sw. Pawla, red. J. Frankowski,
S. Mgdala, Warszawa 1997 (Wprowadzenie w Mysl i Wezwanie Ksiqg Biblijnych, red. J. Frankow-
ski, t. 9), s. 448-485; R.A. Sikora, Kosciot jako Ciato Chrystusa w Kol i Ef, RTK 44 (1997), z. 1,
s. 129-1380). Przedstawione sa tu rowniez zobowiazania moralne chrzes$cijan, ktore wynikaja
z przynaleznos$ci do Chrystusa.

3 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, tt. R. Po-
powski, M. Wojciechowski, Warszawa 1997, s. 922.

*R. Popowski, u” potédcown, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z
petnq lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 1997, s. 630—631.

3 P.C. Bosak, u potdccw, w: Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu, Pelplin 2001,
s. 594.

°R. Popowski, tdcocw, w: Wielki stownik grecko-polski..., s. 595; O. Jurewicz, tatt®, w:
Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 2001, s. 383.
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biernej czasownik ten nalezy thumaczy¢ jako ,,by¢ wyznaczonym, by¢ postawio-
nym, by¢ przydzielonym do czego$, mie¢ stanowisko, by¢ wybranym, by¢ mia-
nowanym, otrzyma¢ rozkaz, byé polecanym, byé zobowiazanym do czego$™’.
Wynika zatem z powyzszego, iz czasownik u'potasso,menoi uzyty w
Ef5, 21 na oznaczenie poddania, ma bardzo szerokie rozumienie i nie wiaze sig¢
$cisle z wymiarem religijnym®. Wywodzi sie on raczej ze §wieckiej terminologii,
gdzie uzywany on byl nie tyle na okreslenie relacji rodzinnych, ile wojskowych.
Chodzi tu o zajecie odpowiedniego miejsca, podjecia wyznaczonego zadania jako
nastgpstwo poddania si¢ czyjemus poleceniu.

Jednakze znaczenie chrzesécijanskie tego czasownika zaklada nieco inng in-
terpretacje. Wskazuje na nig uzyty w tym wierszu grecki wyraz avllh, 1oij
(gen. plur. zaimka wzajemnosci), bgdacy pochodnym od avl1lh, 1wn i oznacza-
jacym tyle, ile ,jeden, drugiego, nawzajem, wzajemnie, naprzemian™. Zaimek ten
zaktada wzajemna rownos$¢ os6b wobec siebie. Swoja trescia wskazuje on tez na
jedna z waznych cech cztowieka, jaka jest jego zorientowanie na drugiego czto-
wieka. Jest to poniekad sytuacja wlasciwa ludzkiej egzystencji jako specyficzne-
mu stworzeniu Bozemu. Ponadto tryb rozkazujacy, uzyty w tym wierszu, po-
twierdza, ze wezwanie do ,,poddania” dotyczy obojga matzonkow, meza i zony.
Nie ma tu dominacji jednej strony nad druga, jak to jest w kontekscie relacji woj-
skowej, w jakiej wystgpuje czasownik u’ potdccw w znaczeniu $wieckim.
»Poddanie”, o jakim wspomina analizowany wiersz, musi mie¢ cech¢ dobrowol-
nosci, bez charakteru przymusowego, czy wrecz niewolniczego. Winno ono wy-
pltywaé z wlasnego przekonania. Nie ma ono cech przymusu ani w zadnym wy-
padku nie jest to poddanie nizszego w godnosci wyzszemu, ktéry nie ma prawa
do wiasnej decyzji. Fakt ten pozwala wnioskowac, ze tak naprawde wyraz
u ' potasso, menoi wystgpujacy w Ef 5, 21 nalezatoby nie tyle rozumie¢ jako
»poddanie”, ile raczej ,,zajecie swojego miejsca w porzadku malzenskim, wypet-
nienie powierzonego zadania, zobowiazania, wobec wspotmatzonka, wypehienie
swojej roli”.

Wida¢ wyraznie, ze potoczne skojarzenie tego czasownika nie w petni odpo-
wiada jego znaczeniom nowotestamentalnym. Chociaz Nowy Testament zna sytu-
acje ,,poddania”, odpowiadajaca niemal zniewoleniu, gdy ponizony i ubezwlasno-
wolniony cztowiek staje si¢ biernym narzedziem w reku zniewalajacego, niezalez-
nie od tego, czy jest nim osoba, czy okreslona sita (Rz 6, 12; Ga 3, 22; 2 Kor 4,
8.16), to jednak naczelng zasada ,,poddania” jest postulat okreslonego fadu spotecz-
nego. Lad ten zaktada pewna szans¢ skorzystania z ludzkich mozliwosci samosta-

" P.C. Bosak, taccw, w: Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu..., s. 565; R. Popow-
ski, tdacow, w: Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1999, s. 330.

8Rz8,7.20; 13, 1; 1 Kor 14, 32.

’R. Popowski, avllh, lwn, w: Wielki stownik grecko-polski..., s. 24; O. Jurewicz,
avl1lh, lwn, w: Sfownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 2000, s. 30.
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nowienia dla dobra wspolnotowego, czyli rownoczes$nie dobra wlasnego i innych.
Jest to rownoczesnie wezwanie do podjgcia odpowiedzialnoSci przez cztowieka za
okreslone konsekwencje i zawierzenia swojego egzystencjalnego losu'’.

2. PODDANIE FORMA SLUZBY CHRYSTUSOWI

Takie rozumienie uzytego w tym wierszu czasownika u " potasso, menoi
jeszcze bardziej zdaje si¢ potwierdzaé przedstawiony tu motyw tego zobowigza-
nia. Jest nim ,,bojazn Chrystusowa” (grec. fo,bw| Cristou/). Grecki wyraz
@oPog oznacza dostownie ,,lek, strach, przerazenie, trwoge”''. Jednakze w zna-
czeniu religijnym ma on szersze rozumienie, gdyz moze takze okreslac ,,szacu-
nek, powazanie, cze$¢”'>. Na takie jego znaczenie w analizowanej sentencji
wskazuje przedmiot tej czci i1 szacunku, okreslony w jezyku greckim jako Cri-
stou/. Stowo to jest odpowiednikiem hebrajskiego terminu x;yvim', co dostow-
nie mozna tlumaczy¢ jako ,,namaszczony, pomazany”">. W transkrypcji greckiej
ma on takie samo znaczenie'*. Termin ten wywodzi si¢ od czynnosci ,,namasz-
czania”. Samo namaszczenie polegalo na dotknigciu ciata lub przedmiotu oliwg
lub mascia'’. Na Starozytnym Wschodzie uzywano pachnacych olejkow jako ko-
smetykéw do nacierania ciata, zazwyczaj po kapieli, co bylo oznaka luksusu lub
swigtowania. Pozniej namaszczenie zostato przyjete w praktyce medycznej jako
zabieg leczniczy oraz w praktyce religijnej jako znak poswigcenia czego$ lub ko-
go$ na wylaczna wlasno$é Boga'®.

W Starym Testamencie takiemu obrzgdowi byli poddawani gtownie krolo-
wie, ktorym nadawano wladze wlasnie w obrzedzie namaszczania oliwa (Sdz 9,
8-15;2 Sm 5, 3; 1 Krl 1, 39; Ps 98, 21; Syr 43, 13). Namaszczenie w takim ujg-
ciu, to sposob nadawania szczegdlnych uprawnien w formie wladzy. Réwnocze-
$nie przyznawano tytut ,,Pomazancéw Panskich”, po hebrajsku x;yvim' (1 Sm 2,

B. Widta, Poddawa¢ sie, poddaé, poddany, w: Stownik antropologii Nowego Testamentu,
Warszawa 2003, s. 187-188.

1'0. Jurewicz, popoc, w: Stownik grecko-polski..., t. 2, s. 484.

12 R. Popowski, poPoc, w: Wielki stownik grecko-polski. .., s. 642—643.

13 J.S. Synowiec, Oto twdj krol przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Przymierza, Krakow
1992, s. 7; P. Briks, x;yvim', w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, Warszawa 1999, s. 214.

1“40. Jurewicz, Xpiotog, w: Stownik grecko-polski..., t. 2, s. 522.

'S L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III, Namaszczenie, w: Stownik symboliki biblijnej, War-
szawa 2003, s. 560.

16 K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994, s. 101; J.W. Roston, Co oznacza
obrzed namaszczenia i jakie sq biblijne podstawy tej praktyki, CT 45 (1975), nr 1, s. 109-114;
J.B. Szlaga, Namaszczenie chorych w przekazie biblijnym, MDPelp 4 (1995), z. 2, s. 91-97; S. Laws,
Namaszczaé, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa 1999,
s. 545-546.



MOTYWACJA PODDANIA ZONY MEZOWI 99

10; 12, 3; 2 Sm 23, 1; Ps 2, 2; Lm 4, 20), gdyz obrzed ten dawat namaszczonemu
moc Ducha Bozego'’. Ta pierwotna inspiracja tytutu z instytucja krola bardzo
mocno sugerowata aspiracje polityczne. Stad tez stowo x;yvim' byto poczatkowo
synonimem krola. Stopniowo, zwtaszcza w okresie powygnaniowym, kiedy nie
bylo juz krola, termin ten byl uzywany w odniesieniu do arcykaptana (Kpt 4,
3.5.16; 6, 22). Poniewaz namaszczenie byto znakiem szczegolnej wigzi cztowieka
z Bogiem, dlatego ,,pomazanca” (x;yvim') zaczgto traktowac jako posrednika po-
mig¢dzy Bogiem a ludem, czyli majacego do spetienia szczeg6lna misj¢ zlecona
mu wlaénie przez Boga. W okresie rzymskim cze$¢ Zydow zaczela zywié nadzie-
je na przywrdcenie im na nowo instytucji krolestwa. Podstawa tego byto przeko-
nanie, ze Bog interweniuje w histori¢, zsytajac zbawiciela, aby wybawit Jego na-
réd od cierpienia i niesprawiedliwosci'®. Dlatego whasnie nadzieja ta przybrata
ksztalt oczekiwania na ,,pomazanca”, czyli ,,mesjasza”.

W Nowym Testamencie odpowiednikiem hebrajskiego wyrazu x;yvim' jest
grecki termin Xp1otog. Jest on odnoszony do Jezusa, Syna Bozego, obiecanego
przez Boga, Zbawiciela, stajac si¢ Jego drugim imieniem (Mt 11, 2—6; £k 7, 18—
23; 1 Tes1,1; Gal, 1; 1 Kor 1, 1)19. Wskazuje na to utozsamienie tego tytutu z
Synem Bozym. Przez to zdecydowanie zostaje nadane mu znaczenie religijne, a
nie polityczne. Jest to szczegolnie widoczne w listach $w. Pawta®. Zadaniem
Jezusa Chrystusa, czyli Mesjasza, byto wyzwolenie ludzi z niewoli grzechu, czyli
odkupienie, a nie cokolwiek innego (Dz 10, 38)*'. Chrystus jest Tym, ktorego
oczekiwano, jako majacego naprawi¢ stosunki pomiedzy Bogiem i cztowiekiem,
co bedzie decydujacym czynem zbawczym (Ef 3, 12; Rz 5, 11; 1 Tm 2, 5)2. W

17 J. Lach, Namaszczenie na kréla, w: J. Lach, Ksiegi Samuela. Wstep — przeklad z oryginatu —
komentarz — ekskursy, Poznan, Warszawa 1973, (Katolicki Uniwersytet Lubelski; Pismo Swiete
Starego Testamentu, red. S. Lach, t. 4, cz. 1), s. 526-530; M. Filipiak, Mesjanizm krolewski w Psal-
mie 2, CT 43 (1973), nr 3, s. 49-65.

'8 J. Lach, Mesjanizm starotestamentalny w swietle dokumentow qumranskich (W XXX-lecie
odkry¢ nad Morzem Martwym), w: Czlowiek we wspolnocie Kosciota. Ksiega Pamiqtkowa na dwu-
dziestopieciolecie Akademii Teologii Katolickiej, red. L. Balter, Warszawa 1979, s. 339-350; J.F.A.
Sawyer, Mesjasz, w: Stownik wiedzy biblijnej..., s. 512-513.

Y R. Tomczak, Godnos¢ mesjanska Jezusa na podstawie pervkopy poselstwa Jana Chrzciciela
(Mt 11, 2—6 i £k 7, 18-23). Analiza historyczno-literacka, SPar 5 (1995), s. 151-180; K. Romaniuk,
Za kogo ludzie uwazajq Syna Czlowieczego? (Mt 16, 13); Co sqdzicie o Mesjaszu? (Mt 22, 42),
WST 9 (1996), s. 43-48.

20§ Czerski, Centralne tematy teologiczne Pierwszego Listu sw. Pawla do Koryntian, SS 6
(2002), nr 6, s. 155-172.

2w, Cyran, Namaszczenie Jezusa Duchem Swielym i Mocq (Dz 10, 38), RTK 42 (1995), z. 1,
s. 95-101; S. Wtodarczyk, Jezus namaszczony Duchem Swietym wedlug Ewangelii $w. Lukasza,
CzST 26 (1998), s. 9-14.

22 H. Langkammer, Jezus Chrystus — centrum Ewangelii Pawlowej, w: W kregu Dobrej Nowi-
ny, red. J. Szlaga, Lublin 1984, s. 233-241.
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Nim ludzie na nowo maja mozliwo$¢ korzystania z wszelkich dobr Bozych (J 1,
17; Rz 1, 7; 2 Kor 1, 2).

Dlatego tez, w pewnym sensie Autor Ef mowi o ,,bojazni Chrystusowej” w
podobnym znaczeniu, w jakim w Pi$mie Swigtym mowi si¢ o ,,bogobojnosci”. W
Starym Testamencie, szczegélnie w Ksiggach Madrosciowych, czgsto wystgpuje
termin ,,bojazn Pana”. W Nowym Testamencie wyrazenie to wystgpuje rzadziej.
Pojawia si¢ tu zagadnienie prawidtowego sposobu rozumienia tego terminu. Wy-
raz opog, okreslajacy ,,bojazn”, mial ré6zne znaczenia. Oznaczal zaréwno strach,
szacunek, jak i obawg przed czyms$. Na kartach Starego Testamentu ,,bojazn Bo-
ga” odznaczata si¢ szczegdlnym zabarwieniem. Wynikala nie tyle z postawy
obronnej, wynikajacej z zagrozenia jakim$ ztem, ile gléwnie z postawy poszano-
wania wobec szczego6lnej warto$ci, mozna by nawet stwierdzi¢, ze z czci wobec
swigtosci Boga (Ps 103, 11; Prz 1, 7; 23, 17; Syr 1, 11-16). Taka wlasnie czes¢,
zrodzona ze §wiadomosci tego, co dla kazdego chrzescijanina dokonat Syn Bozy,
Jezus Chrystus, ma sta¢ si¢ podstawa wzajemnych relacji matzonkdéw. Wzajemne
odniesienie m¢za i zony ma wyptywac z ich obopolnego odniesienia do Chrystu-
sa. Wyrazenie ,,w bojazni Chrystusowej” jest jedynym w swoim rodzaju z racji
osoby Chrystusa jako obiektu bojazni. Pelniejsze swiatto na charakter tych relacji
daje fakt, ze Chrystus jest norma postgpowania chrzescijanskiego (J 13, 14;
Ga 5, 13; Rz 12, 16; Flp 2, 3). Potwierdza t¢ tezg takze szerszy kontekst Listu do
Efezjan (Ef 4, 2). Chodzi tu o wzajemne przyporzadkowanie, wyrazajace si¢ w
postawie stuzby drugiemu, a nie despocji jednego cztowieka nad drugim?*.

Nasuwa si¢ wniosek, ze wspdlnota i jednos$¢, jaka z racji malzenstwa maja
stanowi¢, urzeczywistnia si¢ poprzez wzajemne poddanie, ktéore ma swoj wyraz
we wzajemnym oddaniu. Chrystus jest wzorem i zrédtem tego poddania. Mysl ta
jest rewelacyjna w kulturze, ktora glosi wyzszo$é i panowanie meza nad Zona™.
Dopiero tak nakreslona norma stanowi tlo ksztaltowania si¢ wzajemnych odnie-
sien malzonkow, ktore Autor Ef rozbudowuje w kolejnych wierszach.

Dalsze wiersze tej perykopy precyzuja jeszcze bardziej sposob i zasady rela-
cji zony do meza. W wierszu 22 §w. Pawel kieruje napomnienie do zon, ,,aby byly
poddane swym megzom jak Panu”. Poddanie to jest oddane tym samym wyrazem
co i w wierszu 21. Nie wynika ono z postuszenstwa, poniewaz nie wystgpuje tu
wyraz vmokovely, ktéry w innych miejscach Nowego Testamentu zaktada wia-
$nie niewolnicze postuszenstwo. A zatem poddanie Zzon m¢zom, nie oznacza ser-
wilizmu niewolnika (Ef 6, 5), ani tez infantylizmu dziecka (Ef 6, 1). Motyw ta-
kiego poddania to ,,Pan”. Tekst grecki na okreslenie ,,Pan”, uzywa terminu
Kvpioc. Jest on odniesiony w Starym Testamencie (LXX) nie do mgza, ale byt

2 J. Homerski, Misja Jezusa w planie zbawienia, AK 84 (1992), t. 118, z. 3 (449), s. 417-431;
B. Widta, Chrystus, w: Stownik antropologii. .., s. 27-28.

24 8. Bielecki, Biblijny ideat matzenstwa i rodziny, KPD 69 (1993), nr 2, s. 491 (484-493).

3 pPrzyktadem moga by¢ poglady gtoszone przez takich filozofow, jak Arystoteles i Plutarch.
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zarezerwowany wylacznie jako okreslenie Boga. Rowniez w Nowym Testamen-
cie termin ten nie odnosi sie do meza®®. ,,Pan” oznacza tu, wylacznie Chrystusa27.
Jest tu wezwanie do Zzon, by byly poddane m¢zom jak Panu, czyli w ten sposob,
jak si¢ to realizuje wsrdd tych, ktorzy wierza w Pana. Motywy postawy zZon nie
maja wynika¢ z jakich§ zewnetrznych okolicznosci, ale maja mie¢ swoje racje
duchowe, religijne. Ta wewngtrzna, duchowa postawa sprawia, ze poddanie staje
si¢ shuzba samemu Chrystusowi. Przez to nie moze by¢ tu mowy o poczuciu niz-
szos$ci wzgledem meza. Na motyw takiego postgpowania wskazuje takze partyku-
law™j —, hos” (jak), ktéra nie ma tu znaczenia pordwnawczego, lecz motywujace.

Jeszcze wyrazniej prawda ta jest oddana w Kol 3, 18: ,,Zony badzcie poddane
mezom, jak przystato w Panu”®. Wyrazenie okreslajace motyw poddania to evn
kuri,wl|. A wige, tak jak przystoi wierzacym w Pana, a nie z jakichkolwiek
innych motywow. Skoro nie chodzi tu o poddanie wynikajace z niewolnictwa, to
nalezy je rozumie¢ jako uznanie réznicy rél w sensie podporzadkowania jednej

6 Wyijatek stanowi 1 P 3,6. F. Montagnini, Lettera gli Efesini. Introduzione-Traduzione e
Commento, Brescia 1994, s. 343n.

27 ). Czerski, art.cyt., s. 156—158.

2 Kolosy byto matym miastem, usytuowanym nad rzeka Likos w poludniowo-zachodniej cze-
$ci Frygii. Dzielifa je odlegtos¢ kilkunastu kilometrow od Laodycei i Hierapolis(R.A. Wild, Kolosy,
w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 528). Miato ono rozwinigty
przemyst tkacki, dzigki urodzajnej glebie i bogatej hodowli owiec. Rozwinigty byl takze handel
welna, poniewaz Kolosy potozone bylo takze przy drodze handlowej z Efezu do Tarsu. Z czasem,
pod panowaniem Seleucydow, znaczenie i dobrobyt miasta zaczgly spada¢ na rzecz sasiednich
miast. Od II w. Frygia zaczgli rzadzi¢ krolowie Pergamonu, z ktdrych ostatni, Attakos III, zapisat w
spadku swe panstwo Rzymianom (E. Szymanek, Wykiad Pisma Swietego Nowego Testamentu,
Poznan 1990, s. 379). Z listow Pawlowych wynika, ze to nie §w. Pawetl zatozyl ten Kosciot, lecz
Epafras, uczen Pawla, pochodzacy z Koloséw (Kol 1, 7; 4, 12). Prawdopodobnie Grek z pochodze-
nia, nawrocony przez Pawla i wydelegowany do ewangelizowania tych wlasnie okolic frygijskich.
Z Kol wynika, ze Pawel w czasie jego pisania przebywa w wigzieniu (1, 24; 4, 3.10.18) w Rzymie.
Do napisania listu sktonita Pawla niebezpieczna sytuacja wewnatrz Kosciota w Kolosach. Dowie-
dziat si¢ on od Epafrasa, ktory dobrowolnie zgodzit si¢ przebywac¢ z Pawlem w wigzieniu (Flm 23),
ze gminie zagrazaja pewne bledy. Chodzilo o poglady filozoficzne, w mys$l ktérych zaprzeczano
Chrystusowej roli, jako jedynego posrednika i Zbawcy czlowieka. Dlatego centralne miejsce w
liscie jest poswigcone godnoscei i roli Chrystusa jako jedynego zbawiciela, w ktorym jest pelnia
bostwa (J. Lach, Hymn o pierwszenstwie Chrystusa (Kol 1, 15-20), w: W postudze Stowa Panskie-
go. Ksiega Pamigtkowa poswigcona ks. prof. dr hab. Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia
urodzin, red. S. Bielecki, H. Ordon, H. Witczyk, Kielce 1997, s. 294-306). W Nim Bog objawit si¢
catkowicie (L. Mattern, List do Kolosan, w: PSB, k. 657). To przez Niego objawita si¢ tajemnica,
czyli zbawczy zamiar Boga wobec czlowieka. Kazdy czlowiek zostat wezwany do uczestnictwa w
zbawieniu (J. Lach, Tajemnica odkupienia i jej reperkusje w zZyciu chrzescijanina w swietle hymnu o
pierwszenstwie Chrystusa (Kol 1, 15-20), w: Tajemnica odkupienia, red. S. Bielecki, H. Ordon,
H. Witczyk, Poznan 1997, s. 307-324). Chrzescijanie, ktoérzy przez chrzest uczestnicza w Zyciu
Chrystusa, jako Jego Ciato, sa wezwani do porzucenia ,,starego” sposobu zycia, wynikajacego z
grzechu, a zycia wedle ,,nowego” cztowieka, na wzor Chrystusa (T. Michalski, ,, Nowy cztowiek” na
podstawie Listu do Kolosan (3, 10-15), StWt 1 (1998), s. 94-104). To z kolei, pociaga za soba
konieczno$¢ kultywowania szeregu cnot, z ktorych mitosé zapewniajaca jednosc, jest najwazniejsza.
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roli drugiej, ktora jest inna. Nie wyklucza to wlasnej autonomii i nie poniza god-
nosci osoby. Poddanie kobiety nie umniejsza jej ani nie poniza, lecz sytuuje ja w
okreslonej roli spotecznej. Zona nie powinna si¢ wstydzi¢ zajmowania przezna-
czonej dla niej miejsca®. Réznorodnos¢ rol nie oznacza degradacji w godnosci
ludzkiej i chrzescijanskie;.

3. ZNACZENIE MEZA JAKO ,,GLOWY” ZONY

Powyzsze prawdy uzasadnia i rozbudowuje $w. Pawel w nastgpnym wierszu:
,,b0 maz jest gtowa zony, jak i Chrystus — Glowa Kosciota; On Zbawca Ciala”.
Nastepuje tu przeniesienie relacji malzenskich na relacje Chrystus — Kosciét jako
wzoru wlasciwych odniesien w matzenstwie. Stowo ,,glowa” (grec. kepaAir) ma
w jezyku biblijnym szerokie znaczenie®. Bezposrednio moze on okresla¢, od
strony anatomicznej, najwyzej potozona czgs$¢ ludzkiego ciata. Bedac siedliskiem
zycia, jak uwazali autorzy biblijni, glowa jest symbolem istnienia pojedynczego
cztowieka, jego zycia®'. Dlatego pozbawienie kogo$ zycia, oznaczato utrate glo-
wy (Rdz 3, 15; 1 Sm 17, 46; 1 Krn 10, 9-10; Mk 6, 24-28)*%. Obcicta glowa
oznaczala zdecydowana kleske. Poniewaz glowa oznaczala cala osobeg, Biblia
opisuje szereg symbolicznych i rytualnych czynnosci, ktore maja z nig zwiazek.
Przyktadem moze tu by¢ namaszczenie glowy jako wyraz poswigcenia catego
cztowieka samemu Bogu (Kpt 8, 12), golenie gtowy jako wyraz zatoby i pokuty
(Hi 1, 20), potozenie rak na glowe jako wyraz blogostawienstwa (Rdz 48, 14).
Wazny jest tez jezyk gestdw i znaczenie ruchdéw glowy. Na przyktad czynnosé
poruszania glowa moze wyraza¢ pogarde lub szyderstwo (Ps 109, 25; Mk 15, 29),
czyli stan duchowy calego cztowieka. Gtowa podniesiona do gory to symbol ra-
dosci i pewnosci siebie (Ps 110, 7).

Z kolei, posrednio, czyli metaforycznie, bedac najwazniejsza czgscia organi-
zmu i funkcji, jaka spelnia wobec niego, wyraz ,,gtowa” moze oznaczaé to, co
pierwsze (poczatek drogi, roku, fasada budynku), najwazniejsze, to, co znajduje
si¢ na samym szczycie (wierzcholek drzewa, szczyt gorski, najwyzszy fragment
pomnika) lub to, co znajduje si¢ na przedzie. Stad tez, glowa jest symbolem
przywodztwa i wtadzy. Dlatego ,,gtlowa” Biblia okres§la np. przywodce rodu
(Joz 22, 14) lub prowincji (Ne 11, 3). Glowa ponadto okres$lata nie tylko osobe

2 J.J. Allmen, Maris et femmes dapres saint Paul, Neuchatel-Paris 1951, s. 34n; R. Penna, La
Lettera agli Efesini, Bologna 1988, s. 231.

307, Lust, E. Eynikiel, K. Hauspie, keQo, w: A4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, part
11, Stuttgart 1996, s. 254; R. Popowski, kepoin, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
dz.cyt., s. 336-337; R. Popowski, xepan, w: Stownik grecko-polski Nowego Testamentu..., s. 178;
P.C. Bosak, kepain, w: Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu..., s. 341.

3B, Widla, Glowa, w: Stownik antropologii..., s. 74.

32 M. Lurker, Glowa, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 58.
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sprawujaca wladzg, lecz takze miejsce z nig zwiazane (Iz 7, 8). Wydaje sig, ze
rozumienie symbolu ,,glowy” jako oznaki wladzy i przywodztwa, zostato szcze-
golnie przejete w Nowym Testamencie przez sw. Pawla. Ponadto termin ten w
ujeciu §w. Pawla wyraza ide¢ zrédta chronologicznego pierwszenstwa w istnie-
niu*’. Widaé to w jego listach apostolskich, gdzie termin ,,glowa” odnosi do sa-
mego Jezusa Chrystusa (1 Kor 11, 3)*. Postuzyt si¢ on symbolicznym zwiazkiem
laczacym glowe i ciato, tworzac obraz wigzi Chrystusa i Kosciota (Kol 1, 18;
2, 19; Ef 4, 15; 523)*. Pawet przedstawia dwojakie znaczenie Chrystusa jako
»Zlowy” wobec Kosciota. Najpierw chodzi o przywodztwo Chrystusa wobec Ko-
$ciota®®. Nastgpnie o to, ze Chrystus jest zrodlem zaopatrzenia, czyli odzywia
Kosciot jako swoje Cialo, czyli dostarcza mu wszystkiego, co potrzebne do wzro-
stu i rozwoju (Kol 2, 19; Ef 5, 23)37.

W catosci tych analiz, pojawia si¢ potrzeba wyjasnienia pojecia ,,Kosciol”.
Wystepujacy tu wyraz grecki evkklhsi, a okreslajacy Kosciot, nalezy dostow-
nie tlumaczy¢ jako ,.spoteczno$¢ wywolanych, wezwanych”. Chodzi tu o zgro-
madzenie ludzi, zebranie®®. W $wiecie greckim okre$lenie to stosowano do ozna-
czenia grupy obywateli ,,wywotanych”, aby zebrali si¢ w celu omoéwienia spraw
politycznych®.

W Septuagincie stowo evkklhsi, a jest uzywane zamiennie ze stowem
ovvaywyn, bedacym hebrajskim okresleniem zgromadzenia Ludu Bozego, naj-
czesciej w celu kultycznym™. Z kolei w Nowym Testamencie termin evkklh-
si,a oznacza grupg wierzacych w Jezusa Chrystusa, ktorzy zostali zwotani i
thumaczy si¢ go jako ,,koséciol”. Jest to zatem wspolnota religijna i o takie wlasnie
znaczenie wyrazu chodzi w tym fragmencie. Swigty Pawel w swoich listach regu-
larnie stosuje okreslenie ,,kosciot” (evkklhsi, a), zwracajac si¢ do poszczegol-
nych wspolnot wierzacych (Rz 16, 1; 1 Kor 1, 2; 2 Kor 1, 1; 2 Tes 1, 1)41. Uzywa-
jac takiej formy, akcentowal, ze zgromadzenie Boze jest zlokalizowane w tym

33 H. Schilier, Kephale, w: TWNT V, s. 263-386.

34 J.A. Fitzmyer, Another Look at KEPHAL-E in 1 Corinthians 11,3, NTS 35 (1989), s. 503-511.

33 Takie wyobrazenie wigzi glowy z cialem byto wowczas powszechne w dzielach poswigco-
nych medycynie.

36 J.P. Sampley, And the Two Become One Flesh. A Study of Traditions in Ephesians 5, 21-33,
Cambridge 1971, s. 123n.

37 C.E. Amold, Jesus Christ: Head of the Church, w: Jesus of Nazareth: Lord and Christ. Es-
says on the Historical Jesus and New Testament Christology, red. M.M.B. Turner, J.B. Green,
Grand Rapids 1994, s. 346-366.

3% 0. Jurewicz, evkklhsi, a, w: Stownik grecko-polski..., t. 1,s.273.

39 J. Czerski, dz.cyt., s. 162; D.N. Schowalter, Kosciot, w: Stownik wiedzy biblijne;j..., s. 318.

OF. Best, Kosciol, w: Encyklopedia biblijna. .., s. 537.

“'H. Langkammer, Eklezjalne okreslenia chrzescijan w listach $w. Pawla, CS 25 (1994),
s. 199-207.
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konkretnym miejscu, czyli wskazywat wielo§é owych lokalizacji*’. Nie stosowat
on tego okrelenia w sensie instytucji*’. Jednak nalezy przypuszczaé, iz evk-
klhsi, a w Ef 5, 23 okresla Kosciot powszechny, czyli wspolnote wierzacych o
uniwersalnym zasiegu™’. Wspolnota ta ma swojego Zalozyciela, ktorym jest Jezus
Chrystus, Syn Bozy, czas powstania i etapy rozwojowe". Ponadto ma ona dwie
cechy. Pierwsza z nich jest bycie zgromadzeniem ukonstytuowanym na zasadzie
wybrania, powotania i wezwania, pochodzacego z inicjatywy Boga. Druga jest
swoista jednos$¢ ducha tego zgromadzenia. Dlatego Kosciot, bedac spotecznoscia,
majaca szczegolny zwiazek z Bogiem, nie moze by¢ sprowadzony do rangi zwy-
ktego organizmu spotecznego.

Stosunek pomigdzy Chrystusem i Ko$ciolem jest objawieniem i zarazem
urzeczywistnieniem w czasie zbawienia, czyli wybrania z mitosci. Jest widoczny,
w tych zaslubinach, rys mitosci oblubieficzej w stosunku Chrystusa do Kosciota™.
Dlatego tez te zaslubiny Chrystusa z Kosciolem sa zobowiazujaca norma mat-
zenstw chrzescijanskich. Mozna wysnu¢ wniosek, ze matzenstwo tylko wowczas
odpowiada powotaniu chrzescijan, jezeli odzwierciedla si¢ w nim owa mitos¢,
jaka Chrystus-Oblubieniec obdarza Kosciot-Oblubienicg i jaka Kosciot stara si¢
odwzajemni¢ Chrystusowi'’. W samej istocie matzenstwa odzwierciedla sig i
urzeczywistnia co$ z tego, co zachodzi pomigdzy Chrystusem i Ko$ciotem. I tylko
z takiej perspektywy mozna prawidlowo zrozumie¢ stwierdzenie, ze ,,maz jest
glowa Zony, jak i Chrystus Gltowa Kosciota”.

Ide¢ Chrystusa jako Gtowy Kosciota nie nalezy rozumie¢ w sensie fizjologicz-
nym. Chrystus jako Glowa KoS$ciota jest rozumiany jako Ten, ktory uksztaltowat
Kosciot jako swoje Ciato i stale go ksztaltuje™. Dokonato sie to przez oddanie
Chrystusa z mitosci do Kosciota. W ten sposob stat si¢ Zbawca Kosciota, czyli
swego Ciala. W tym momencie mito§¢ odkupiencza przechodzi w mito$¢ oblubien-
cza. Chrystus, wydajac siebie samego za Kosciot, tym samym czynem odkupien-
czym zwiazal si¢ raz na zawsze z KoSciolem, jak oblubieniec z oblubienica, jak
matzonek z malzonka. Caly zbawczy dar odkupienia przenika w Ko$ciot jako w
Ciato tej Glowy i stale ksztaltuje najglebsza, istotna substancje jego zycia'’. Rozu-

2W. Szubzda, Kosciét a koscioly wedlug doktryny $wietego Pawla, RBL 15 (1962), nr 6,
s. 330-336; X. Leon-Dufour, Kosciol, w: Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1998, s. 350.

* H. Langkammer, Nauka $w. Pawla o Kosciele, w: Materialy pomocnicze do wykladéw z bi-
blistyki, t. 6, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, Lublin 1983, s. 81-109.

# R. Popowski, evkklhsi, a, w: Wielki stownik grecko-polski..., s. 183.

4 L. Balter, Jezus budowniczy Kosciola, AK 84 (1992), t. 119, z. 1 (500), s. 42—54.

4 A. Jankowski, Kosciét Cialem i Oblubienicq Chrystusa, w: Listy wiezienne swietego Paw-
ta...,t. 8,s.562-576.

47]. Szlaga, Kosciél jako Oblubienica Chrystusa, MDPelp 5 (1996), z. 2, s. 83-90.

BA. Jankowski, Kosciot Ciatem Chrystusa, w: Vademecum biblijne, red. S. Grzybek, cz. 4,
Krakow 1991, s. 211-224.

* R. Pindel, O model rozwoju idei Ciala Chrystusa u $wietego Pawta, RBL 47 (1994), nr 3,
s. 188-196.
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mienie Chrystusa jako Gltowy, nalezy traktowa¢ w plaszczyznie wiadzy, ktora wy-
nika wylacznie z mitosci™. W Ef 5, 23 termin ,,Glowa” w odniesieniu do Chrystusa
oznacza ide¢ przewodzenia, pierwszenstwa’'. Idea Chrystusa jako Glowy zaczerp-
nigta jest ze Starego Testamentu (Sdz 10, 18; 11, 8.11; PS 18, 44)**. Chociaz Chry-
stus jest innym podmiotem niz Koscidt, to jednak moca szczegdlnego odniesienia
laczy si¢ z nim, jakby w organicznej jedno$ci glowy i ciata. Ko$ciot tak bardzo jest
sobg przez Chrystusa, ze mozna go nazwac Ciatem Chrystusa.

Ta analogia zostaje przeniesiona na relacje malzenskie, gdzie rowniez maz jest
»~Ztowa zony”, a zona ,,ciatem meza” w taki sposob, jakby matzonkowie stanowili
jednos¢ organiczna, jaka zachodzi pomiedzy Chrystusem i Kosciolem. Ta jedno$¢
ma swoje oparcie w tekscie Ksiggi Rodzaju, gdzie jedno$¢ pomiedzy mezczyzna i
kobieta jest okreslona jako ,,jedno ciato”. Jesli Autor Listu do Efezjan widzi row-
niez analogig jednosci glowy i ciala w malzenstwie, to analogia ta zdaje si¢ niejako
przechodzi¢ na malzenstwo z obrazu tej jednosci, jaka stanowi Chrystus z Koscio-
fem, a Kos$ciot z Chrystusem. Analogia dotyczy przede wszystkim samego matzen-
stwa (Ef 5, 31; Rdz 2, 24)>. Tak wiec, odniesienie tytutu ,,glowy” do meza nie tyl-
ko oznacza jego pierwszenstwo i panowanie w stosunku do zony, ale rowniez jego
wysitek i troske o jednos$¢ i spojnos¢ matzenstwa.

Dopehieniem prawidtowego rozumienia Chrystusa jako Gtowy Kosciota jest
termin okreslajacy Syna Bozego jako Zbawce. Wystepujacy tu grecki wyraz
cwtp, stuzacy na okreslenie ,,zbawcy”, mozna rozumie¢ takze jako ,,wybawca,
wybawiciel, oswobodziciel, ocalajacy, zachowujacy od czegos™*. Stowo to wy-
stepuje stosunkowo rzadko w Nowym Testamencie, gdyz tylko 24 razy, z czego
8 razy odnosi si¢ do Boga, a 16 razy do Jezusa Chrystusa. W samych Ewange-
liach stowo to pojawia sig¢ tylko raz w odniesieniu do Jezusa i to w zapowiedzi
Jego narodzin (Lk 2, 11)”. Dlatego mozna wnioskowaé, iz w rozumieniu Nowego
Testamentu, tytut ,,Zbawiciel” jest whasciwie przypisany Jezusowi Chrystusowi’’.
Jednakze sam termin nie jest czyms specyficznym dla Nowego Testamentu.

Juz Stary Testament uzywa odpowiedniego stowa hebrajskiego znaczacego
»zbawiciel” w odniesieniu do sedziéw i innych przywddcow, ktorych Bog
wzbudzal w czasach kryzysow narodowych, aby wybawili Jego lud z nieszczgsé

3 M. Kotodziejczyk, Cel wzrostu Mistycznego Ciala Chrystusa w $wietle Pisma $w, RBL 15
(1962), nr 2, s. 91-101.

31 J. Kudasiewicz, Piesi nad Piesniami chrzescijahiskiego malzefistwa (Ef 5, 21-33), w: U 2ro-
del mqdrosci, red. S. Hargzga, Rzeszow 1997, s. 211-246.

52 J. Kudasiewicz, Glowa (NT), w: Encyklopedia katolicka, t. V, Lublin 1995, k. 1140n.

53 Jan Pawet 11, Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich, Watykan 1986, s. 352.

3 R. Popowski, cotip, w: Wielki stownik grecko-polski..., s. 591; O. Jurewicz, cotip, W:
Stownik grecko-polski. .., t. 2, s. 377.

> H. Langkammer, Ewangelia £ukasza. Ewangelia o Zbawicielu i o powszechnym zbawieniu,
RTK 36 (1989), z. 1, s. 43-59; L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman II1, Jezus, w: Stownik symboli-
ki...,s.274.

58S, Wiodarczyk, Chrystus Zbawiciel i Ewangelizator (£k 1, 1-44), CzST 25 (1997), s. 12-22.



106 JERZY KULACZKOWSKI

(Ne 9, 27)”". Bylo ono takze uzywane w odniesieniu do samego Boga, ktory po-
stugiwal si¢ owymi wybawicielami, jako wykonawcami swoich zamierzen (I1z 43,
3). Biorac pod uwage poczatkowy charakter sytuacji, z ktérych Bog wybawia
cztowieka, nalezy zauwazyC, ze sa one w zasadzie réznymi przeciwnosciami,
niebezpieczenstwami oraz utrata wolnej przestrzeni koniecznej do rozwoju czto-
wieka czy spotecznosci. Moze to by¢ takze utrata pomyslnosci oraz dobrobytu™.
W takim ujeciu, naczelng idea zbawienia jest ustrzezenie lub wyrwanie kogo$ z
jakiego$ grozacego mu niebezpieczenstwa. Na takie znaczenie wybawienia wska-
zuja takze znaczenia hebrajskich stow tego terminu, ktore dostownie nalezatoby
thumaczy¢ jako ,,rozszerzenie” czy ,,powiqkszenie”5 ?. Chodzito zatem o stwarza-
nie we wspolnocie przestrzeni do zycia i postgpowania. To znaczenie wybawienia
zostato stopniowo poszerzone na tyle, ze zaczgto oznacza¢ takze uwolnienie od
innych form przeciwnosci, zwlaszcza w stosunkach ludu Bozego z Bogiem®. Nie
chodzito juz tylko o aspekt militarny czy polityczny, ale i o aspekt religijny®.
Dlatego z terminem ,,zbawienie” zaczgto taczy¢ takie pojgcia, jak: ,,odkupienie,
przejednanie Boga, pojednanie, przebaczenie, zado$Cuczynienie za grzech”®.
Celem tego uwolnienia jest ustanowienie rzadow Boga wérdd Jego ludu i innych
narodow $wiata (Iz 49, 25-26; 52, 6-10; Jr 31, 31-34; Ez 36, 22-32). W ten spo-
sOb powstaje oczekiwanie, ktore znajduje szczegolny wyraz w pismach apokalip-
tycznych, na nastanie rzadow Boga (1z 24-27).

Nowy Testament przejmuje taka wtasnie, dopracowana juz, ideg zbawienia,
zawierajaca w sobie te dwie prawdy. Pierwsza, w ktorej swietle Bog jest ocalaja-
cym, czyli w krytycznej dla cztowieka sytuacji, spieszy mu z pomoca i ratuje,
oddalajac nieszczegsdcie, zwycigzajac wroga badz ingerujac w inny, zbawienny dla
czlowieka sposob. Druga, ze tym, ktory dokona ostatecznego ocalenia, czyli
przyniesie cztowiekowi diametralng zmiang jego losu, przynoszac w wymiarze
doczesnym i wiecznym pomy$lnos¢, trwale szczescie 1 pokdj, moca Boza dokona
catkowitego zwyciestwa, jest Mesjasz.”® Pisarze Nowego Testamentu, ten Bozy

3T R H. Fuller, Zbawiciel, w: Encyklopedia biblijna..., s. 1368.

%8 J.E. Alsup, Zbawienie, w: Encyklopedia biblijna..., s. 1368.

% A. Tronina, ,, Zbawienie/odkupienie” w $wietle onomastyki hebrajskiej, w: Biblia o odkupie-
niu, red. R. Rubinkiewicz, Lublin 2000, s. 41-51; M.D. Coogan, Zbawienie, w: Stownik wiedzy
biblijnej..., s. 816.

80 M. Filipiak, Bdg Starego Testamentu — Zbawca i Stwérca, w: W kregu Dobrej Nowiny, red.
J. Szlaga, Lublin 1984, s. 99-109.

SLA. Kubik, Terminologia soteriologiczna w Starym Testamencie, RBL 18 (1965), nr 6,
s. 321-328; J. Garcia, Bog Wyzwoliciel, w: Tajemnica odkupienia..., (Kolekcja Communio, t. 11),
s. 37-53.

62 A. Rebié, Obietnica i przygotowanie zbawienia w Starym Testamencie, w: Tajemnica odku-
pienia..., s. 29-36; J. W. Roston, Zbawienie — zycie w Starym Testamencie w swietle metafor zbaw-
czych, CT 36 (1966), nr 1-4, s. 157-176.

B, Widta, Zbawienie, zbawié, zbawiciel, w: Stownik antropologii..., s. 329.
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zamiar utozsamiaja z osoba i postuga Jezusa z Nazaretu (Lk 19, 10; Mt 10, 6-8)%.
Wskazywaé¢ na to moze samo imi¢ ,,Jezus”, ktére wywodzi si¢ z rdzenia hebraj-
skiego, oznaczajacego ,,Jahwe zbawia”®. Dlatego Bog-Zbawca ze Starego Te-
stamentu i1 Jezus-Zbawca z Nowego Testamentu zostaja nierozdzielnie z soba
zwiazani i utozsamieni (Mt 1, 21; £k 2, 11;J 4,42: Dz 5, 31; Flp 3, 20; 2 Tm 1,
10; Tt 1,4;2 Pt 1, 1; 1 J 4, 14). Sam termin ,,ewangelia” oznacza istot¢ zbawienia
(Rz 1, 16-17). Tradycje ewangeliczne zawieraja przeciez opis czynow Jezusa,
moca ktorych wyzwala on ludzi z réznych form niewoli fizycznej, psychicznej
czy duchowej, przywracajac im stan utraconej pelni (Mk 1, 40-45; 2, 1-12; 5, 1-20;
Lk 7, 50; 17, 19; J 9; 12, 3-7). Zycie ,,zbawione” jest postrzegane w kontekscie
zycia ,,odkupionego” w relacji do Boga, samego siebie i innych 0séb w spotecz-
nosci. W swietle Nowego Testamentu, centralnym i zarazem ostatecznym mo-
mentem nastania czasu zbawienia jest $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chry-
stusa (1 Kor 15)%. Zmartwychwstanie wskazuje nie tylko na swe znaczenie teraz-
niejsze (Rz 13, 11-14; 1 Kor 15, 1-2), lecz takze na przyszte wybawienie od nad-
ciagajacego gniewu i sadu Bozego (Mk 13; 1 Tes 1, 9-10; Flp 3, 20; Tt 2, 13)%".
Jednak $mier¢ Jezusa ma realne znaczenie tylko dla tych, ktorzy przyjmuja ja w
wierze jako dar taski (Mk 10, 45; Ef 2, 5; 1 Tm 2, 6; Tt 2, 14)68. Faktycznie, do-
pehienie si¢ zbawienia przekracza ludzkie mozliwosci pojmowania (1 Kor 2, 9—10).
Chrystus jest Zbawca Kosciota, czyli swojego Ciata, poniewaz wyzwolil go z
grzechow (Ef 1, 7.24 n). Nabyt on tytut ,,Glowy” wlasnie dlatego, ze zbawit Ko$ciot,
ofiarujac si¢ za niego (Ef 5, 3). Koscidt zawdzigcza Chrystusowi swa egzystencje.
To wiasnie z racji stworzenia i zbawienia, Ko$ciol poddany jest Chrystusowi.
Powyzej przedstawiona rola Chrystusa jako Zbawcy wobec Kosciola ma za
zadanie zachegci¢ zony do ,,poddania si¢” swoim megzom. Jest to gtowny motyw
postegpowania dla zon. Jednakze moze si¢ to sta¢ tylko wowczas, kiedy maz
upodobni si¢ do Chrystusa. To upodobnienie powinno wyrazac si¢ w gorliwosci 1
zaangazowaniu w funkcje, jaka ma maz do spelnienia wobec swojej zony. Chodzi
tu o troske i opiekg wobec jego matzonki. Jesli maz nie spehitby tej roli w sposob
prawidtowy, wowczas wydaje si¢ sluszne wyciagnigcie wniosku, ze Zona nie ma
obowiazku ,,poddania si¢” mgzowi we wlasciwym tego stowa znaczeniu.

 H. Langkammer, Swiadomos¢ zbawczego postannictwa Jezusa Chrystusa, w: Biblia o odku-
pieniu, red. R. Rubinkiewicz, Lublin 2000, s. 129-142.

8 X. Leon-Dufour, Jezus Chrystus, w: Stownik Nowego Testamentu..., s. 314.
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t. 119, z. 1 (500), s. 28-41.

87 J.W. Roston,. Zbawienie w nauce $w. Pawla, w: Chrystus i Ko$ci6l. Wybrane teksty Nowego
Testamentu, red. F. Gryglewicz, Lublin 1979, s. 175-187; H. Ordon, Dzielo odkupienia w nauczaniu
sw. Pawla, w: Biblia o odkupieniu, red. R. Rubinkiewicz, Lublin 2000, s. 177-185.
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Scisle z pojeciem ,,Zbawiciel”, powiazany jest w analizowanym tekscie, ter-
min ,,ciato”. Grecki wyraz sw/ma, uzyty tutaj na okreslenie ,,ciata”, ma jednak
znacznie szerszy kontekst niz jedynie aspekt fizycznej struktury, jaka jest wiasnie
,cialo”®. Jednak na jego whasciwe rozumienie w tym fragmencie tekstu biblijne-
go nie wskazuje sama doslowno$¢ tego wyrazu, ale raczej kontekst, w jakim on
tutaj wystepuje. Kontekstem tym jest ,,Zbawiciel”, czyli sam Jezus Chrystus, Syn
Bozy. Chodzi tu o ,,cialo” Jezusa Chrystusa. Pojawia si¢ jednak zasadnicze pyta-
nie o rodzaj Jego ,,ciala”. Analizujac doktadnie teksty Nowego Testamentu, moz-
na zauwazy¢, iz termin ,,ciato” odnoszony jest do Jezusa Chrystusa w trojakim
znaczeniu. Pierwsze i zarazem podstawowe znaczenie pokrywa si¢ z antropolo-
giczna trescig tego pojecia, przejgta glownie ze Starego Testamentu. Dotyczy ona
ciata czlowieka jako jednego z jego glownych elementow ontologiczno-struktu-
ralnych, o charakterze materialnym, ale wyrazajacym catego cztowieka i tym sa-
mym bedacy $rodkiem komunikacji i tworzenia relacji z innymi ludzmi’. W ta-
kim ujeciu chodziloby o element zycia doczesnego Jezusa, Jego indywidualne
ciato podczas Jego ziemskiego etapu (Rz 1, 3; Ga 4, 4). Jednakze analizowana
perykopa nie zawiera nic, co mogloby wskazywac na taki kontekst ,,ciala” Jezusa
w tym wierszu.

Drugie znaczenie ,,ciala” Jezusa dotyczy jego charakteru sakramentalnego,
czyli postaci eucharystycznej jako pokarm dla wierzacych w Niego (Mt 26, 26;
Mk 14, 24; £tk 22, 19). Jezus ustanowil specjalny obrzed, by przedtuzy¢ pod po-
stacig widzialnych znakow, obecnos¢ ziemska swego ztozonego w ofierze ciata.
Powtarzany w Kosciele ten sam obrzed jest pamiatka $mierci Chrystusa i kazdo-
razowym uobecnieniem Jego ciala fizycznego (1 Kor 11, 24). Jednakze i w takim
ujeciu w analizowanej perykopie nie ma zadnych przestanek do takiego rozumie-
nia ,,ciata” w tym wierszu. Ostatnim sposobem rozumienia ,,ciata” Jezusa w No-
wym Testamencie jest odniesienie go do calej spolecznosci ochrzczonych i wie-
rzacych w Chrystusa, czyli do Kosciota (Rz 12, 5; 1 Kor 10, 17; Ef 1, 23; 2, 16; 4,
4.12.16; Kol 1, 18.24). Uwzgledniajac kontekst analizowanych wersetow z Ef,
gdzie pojawia si¢ wyraz ,,Kosciol” (grec. evkklhsi, a), wydaje si¢, ze wlasnie
w takim rozumieniu uzyte jest tu stowo ,,cialo”. Na takie ujgcie wskazuje ponadto
fakt, ze sw. Pawel w swoich listach, czgsto przyréwnywat wiernych do poszcze-
gblnych cztonkow, ktore Chrystus zorganizowal w pewna calo$¢ jednego ciata
(Rz 12, 4; 1 Kor 12, 12-27, Gal 3, 7; Ef 1, 22; 3, 6). Kazdy sposrdéd wiernych byt
przy tym czescia organizmu Chrystusa (1 Kor 6, 15)"". Schemat ten nawiazywat
do semickiego sposobu myslenia, ktore w przeciwienstwie do hellenizmu nie od-

O R, Popowski, sw/ma, w: Wielki stownik grecko-polski..., s. 591; P.C. Bosak, sw/ma, w:
Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu..., s. 560; O. Jurewicz, sw/ma, w: Stownik grecko-
polski..., t.2,s.376.

" B. Widla, Ciato, w: Slownik antropologii..., s. 32.

"' X. Leon-Dufour, Cialo Chrystusa, w: Stownik Nowego Testamentu. .., s. 194.
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dzielalo wyraznie duszy od ciala™. Z tego wynika szczegdlna natura Kosciota.
Chodzi tu o aspekt jednosci i stuzby. Chrystus jest zasada jedno$ci swojego ,,cia-
1a” 1 poprzez Niego wszyscy nalezacy do tego ,.ciata” tworza jedno$¢ z Nim i
pomiedzy soba (Kol 3, 15). Jedno$¢ ta nie jest formalna i nie wynika z samego
tylko czlonkostwa, ale jest gwarantowana przez Gloweg. Ponadto stuzebna posta-
wa Chrystusa wobec cztonkow Jego ,,ciala” jest tu wskazéwka postawy wzajem-
nej stuzby cztonkow ,,ciata” wobec siebie i wobec Glowy.

Wielkos$¢ Chrystusa jako Glowy mierzy si¢ wielkoscia Jego stuzby. Jego pa-
nowanie w zwiazku z tym nie jest uciazliwe, lecz pelne mitosci i przebaczenia.
Taki model panowania, gdzie ukazany jest nowy typ zwierzchnosci i przeniesie-
nie go na relacje maz-zona, niespotykany dotychczas, pozwala §w. Pawlowi wy-
suna¢ bardzo odwazny wniosek: ,,aby zony byly poddane m¢zom we wszystkim”.
Zdanie to zawiera wazne sprecyzowanie specyfiki ,,poddania si¢” Zzony swojemu
me¢zowi. Okresla ja wystepujacy w nim grecki termin gv mavti. Pochodzi od stowa
pa/j pa/ja,pa/nto.j". W wyrazeniu ,,we wszystkim” chodzi o podkreslenie
jednosci i catosei tego, co jest. Stad tez, skoro wyrazenie to jest tu uzyte w odnie-
sieniu do ,,poddania” zony m¢zowi, chodzi w nim o catkowita postawe zony wo-
bec swojego meza, w ktorej sktad wchodza jakiekolwiek elementy ja tworzace’”.

W s$wietle powyzszych analiz wynika, ze waznym aspektem relacji matzen-
skiej jest ,,poddanie” zony mezowi. Jednak poddanie to nie moze by¢ rozumiane
jako forma niewolnictwa, ale jako sposob realizacji powolania chrze$cijanskiego,
w ktorym chodzi o zbawienie. Nadrzednym motywem takiego odnoszenia si¢
zony do mgza, powinna by¢ §wiadomos$¢ tego, ze jest ono stuzba samemu Chry-
stusowi. Maz w matzenstwie chrzescijanskim powinien by¢ dla Zony ,,glowa”, jak
jest nia Chrystus dla Kosciota. Oznacza to nie tyle dominacje, ile raczej troske o
wszechstronny rozwdj, ktora jest wyrazem mitosci. Na ile maz realizuje to powo-
fanie i nasladuje w tym Chrystusa, jest juz oddzielnym zagadnieniem do dalszych
refleksji teologicznych.

2 L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III, Cialo, w: Stownik symboliki..., s. 104.

3 R. Popowski. pa/j pa/ja, pa/nto. 5, w: Wielki stownik grecko-polski..., s. 472—473.

" Zalecenie ,,poddania si¢” zony swojemu mezowi, wystepuje rowniez w 1 P 3,1. W wierszu
tym uzyty jest takze grecki wyraz u’potaccoueval, czyli ten sam jak i w Ef 5,21-33. Jednakze
motyw takiego ,,poddania” wedlug 1 P jest nieco odmienny niz w Ef. Chodzi tu bowiem o niena-
ganne i przyktadne zycie (avnastrofh/j) zony, bedacej chrzescijanka, ktére ma sktoni¢ meza,
bedacego poganinem (avpeiqou/sin tw/| lo,gw| — dostownie ,nie ulegaja Stowu”), do
pozyskania (kerdhgh, sontai) go do przyjecia wiary chrzescijanskie;j.
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SUPERNATURAL MOTIVATION OF WIFE'S SUBMISSION TO HER HUSBAND
IN THE LIGHT OF EPH 5, 21-24

Summary

One of the most important biblical texts about marriage are included in Ef 5. This fragment
analyzes various aspects of the relationship between husband and wife. According to this, a special
attribute of Christian marriage is sacramentality, consisting in participation of spouses, as personal
communion, in salvation mystery understood as a deep bond of Christ with Church, thanks to which
the marriage of Christians assumes a preternatural dimension. Moreover, Christ's bond with Church
is an example of mutual relations between spouses. A detailed mutual relation of husband and wife
is stressed here, and especially the fact of wife's submission to her husband, that can not be unders-
tood as any sort of slavery, but rather as a form of Christian's calling and the serve to Christ. As
Christ is a head of the Church and takes care about the full development of it, especially in salva-
tion, the same should be a husband for his wife.
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