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KS. SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

PESZER JAKO METODA EGZEGETYCZNA

WPROWADZENIE

Przedmiotem tego opracowania, zgodnie z jego tytutem, beda unikatowe w li-
teraturze judaistycznej dokumenty, ktoérych nazwa brzmi: peszery (L.p. peszer). Na-
lezy zatem zdefiniowaé najpierw samo Srodowisko ich powstania, tzn. judaizm,
w sensie ogélnym. Blizsze okreslenie srodowiska polega¢ bedzie na przedstawieniu
tych grup judaizmu, ktdre, jak si¢ przypuszcza, stworzyly ten typ literatury, badz tez
tych, ktore postugiwaly si¢ taka literatura. Nastepnie nalezy zdefiniowaé termin
peszer, poprzez ukazanie jego pola semantycznego, a na podstawie adekwatnej do
celu artykutu analizy — sprobowac przedstawi¢ charakterystyke peszeru w jego roz-
nych wymiarach: jako dzieta literackiego i metody egzegetyczne;j.

Judaizm zwykle oznacza w sensie historycznym okres w dziejach spotecznosci
Izraela, ktory rozpoczal si¢ wraz z powrotem do ojczyzny tych, ktdrzy sami do-
swiadczyli deportacji babilonskiej, badz byli potomkami deportowanych. O umow-
nym momencie inicjacji judaizmu méwimy tez jako o momencie rozpoczecia przez
Ezdrasza nowej fazy restauracji podeportacyjnego Izraela (Neh 8). W p6zniejszym
czasie judaizm postgpowal w swoim rozwoju, ale tez charakteryzowat si¢ 6w roz-
woj brakiem jednolitosci, co w efekcie doprowadzito do jego wielu postaci. Proces
historycznego rozwoju judaizmu charakteryzuje wielopostaciowos$¢ doktrynalna
oraz ztozono$¢ polegajaca na roéznej metodologii stosowanej w podejsciu do tek-
stow biblijnych uznawanych za swigte. Obraz judaizmu ksztattowaty rézne czynni-
ki: nie tylko religijne, ale tez historyczne, spoteczne i kulturowe. Trudno zatem
mowic o jakim$ zasadniczym, normatywnym ksztatcie judaizmu. Znany z Nowego
Testamentu ksztalt judaizmu, w ktérym dominuja grupy faryzejskie i saducejskie
oraz pochodzacy z réznych szkot ‘znawcy Prawa’, takze nie wyczerpuja obrazu
judaizmu tego okresu. J. Flawiusz i Filon z Aleksandrii doktadaja nieco do tej zto-
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zonosci, piszac o essenczykach i innych grupach’. Wérdd takiego, podzielonego
judaizmu miesci si¢ srodowisko, ktore zrodzito peszery.

CO TO JEST PESZER?

Jakie jest pole semantyczne terminu wwe? Zrodlostow wystepuje juz w klino-
wym akadyjskim i grupie jezykow aramejskich®. W Biblii hebrajskiej, z wyjat-
kiem aramejskich fragmentow Ksiggi Daniela, nie wystgpuje. Z czasem w jezyku
aramejskim przybral znaczenie ‘wyjasnienia-interpretacji’, a 8w (pisra’) oznacza
w nim thumacza, interpretatora’. Biblia hebrajska uzywa terminu sng (Rdz 40, 16;
Targum przeklada przez -wo) w odniesieniu do wytlumaczenia przez Jozefa snu
faraona. Dn 4, 3 zamiar wytlumaczenia snu oddaje przez: xn%n =wo™7. Dn 5, 15
stosuje na oznaczenie sensu snu, ktorego mieliby dociec wrdzbici i wyktadacze
snow — mws. W Dn 5, 26 oznacza sama najglgbsza, symboliczng interpretacje
snu: xnzn-wn. Koh 8, 1 stosuje go w sensie madrosciowym jako istotg rzeczy, jej
najglebszy sens: Kto jest jak medrzec i kto poznal sens dzieta? (137 7up).

Bardzo czgsto uzywaja go aramejskie Targumy, jakkolwiek znaczenie jego jest
wielorakie. Oznacza on nie tylko jak w Biblii, interpretacje i wykladnig, ale takze w
sensie czasownikowym odnosi si¢ do czynnosci przezuwania, glownie przez zwierzg-
ta. Mieliby$my tutaj do czynienia z analogia do innego terminu hebrajskiego: dara$ —
v=m, ktory w syryjskiej odmianie jezyka aramejskiego oznacza, m.in. mtocke. Od daras
wywodzi si¢ za$ inna forma judaistycznej interpretacji i jej literacki twor — midrasz.

Peszer jest zjawiskiem literackim zar6wno w jego postaci ustnej, jak i pisemne;j
charakterystycznym szczegdlnie dla hermeneutycznej dziatalnosci wspolnoty z
Qumran®. Znamy go z literatury qumranskiej w dwoch formach: peszer continuus i
peszer thematicus’. W ten sposob odzwierciedla dwie hermeneutyczne formy inter-
pretacji Pisma Swietego: czytanie ciagle wraz z komentarzem oraz czytanie, w kto-
rego centrum znajduje si¢ jakie$ jedno zagadnienie, jeden temat. W tym drugim
przypadku mozna mowi¢ o monograficznym traktowaniu tekstow $wigtych. Oba
sposoby maja jednak motyw praktyczny, tzn.: przywolanie, reinterpretacje¢ i identy-

! Zob. szerzej M.E. Stone, Three Transformations in Judaism: Scripture, History, and Re-
demption, ,Numen” 32 (1985) nr 2, 218-235.

2 Zob. szerzej Z. Malecki, Peszery do Ksiegi Izajasza, Katowice 2004, 45-49.

3Rdz 40, 16; 41, 12; Koh 8, 1; Dn 4, 3; 5, 15.26.

*Klasyczne dzielo o peszerze zob. szerzej dysertacje doktorska w Fordbam University
M.P. Horgan, Pesharim: Qumran Interpretations of Biblical Books, Washington 1979 i inne:
J.H. Charlesworth, The Pesharim and Qumran History: Chaos or Consensus? Eerdmans 2002;
T.H. Lim, Pesharim, Sheffield 2002; Biblical Interpretation at Qumran. Studies in the Dead Sea
Scrolls and Related Literature, M. Henze (red.), Eerdmans 2004; obszerniejsza publikacja w j. pols-
kim: Z. Matecki, dz.cyt.

3 Zob. szerzej S. Medrala, Peszery qumranskie i midrasze judaizmu, ,,Collectanea Theologica”
63 (1993) nr 3, 28-38.
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fikacje wspotczesna osob, wydarzen i teologicznych pojeé, oraz akomodacjg¢ do
konkretnych realiow Zzycia. Sa droga poszukiwania Boga, przewaznie w $wietle
biblijnych wypowiedzi prorockich, swoistym okreslaniem etosu wspolnoty, w kto-
rym zaznacza si¢ charakterystyczne, eschatologizujace myslenie o dziejach. W ten
sposob peszer staje si¢ konstrukcja literacka, w ktorej mozna poznac¢ nie tylko po-
glady autoréw, ale tez sposoby ich myslenia, metody hermeneutyczne oraz zrédia
inspiracji takiego tworu. Nie bez znaczenia jest tez przebijajace z tekstow peszerow
przekonanie o szczegolnej iluminacji jako zrodle inspiracji®. Dzialalno$¢ autora
peszeru przebiega na dwoch poziomach: jest on w pehi literatem, a jednoczesnie
uwaza si¢ za pisarza przekazujacego tres¢ ujawniona przez charyzmatycznego
przywodce wspolnoty, tajemniczego Nauczyciela Sprawiedliwosci. Charyzmat ten
ma polega¢ na szczego6lnej tasce poprawnego, pelnego i definitywnego znaczenia
wczesniejszych wypowiedzi, zwlaszcza wypowiedzi prorokow biblijnych: ‘Bog
powiedzial Habakukowi, aby spisal to, co ma spas$¢ na ostatnie pokolenie, lecz kon-
ca okresu nie dal mu poznaé. I jak méwi: aby mozna bylo szybko przeczytac ja,
wyjasnienie tego odnosi si¢ do Nauczyciela Sprawiedliwos$ci, ktoremu Bog dat po-
zna¢ wszystkie sekrety stow jego stug, prorokéw’ (1QpHab 7, 1-5). Takie przeko-
nanie w sposob oczywisty aspirowato do wylaczno$ci egzegetycznej oraz do zada-
nia postuchu tej egzegezie. Samo§wiadomos¢ szczegoélnego oswiecenia przybliza
peszer bardziej do hermeneutycznej tradycji obecnej w apokaliptyce niz do innej
tradycji judaizmu. Zazwyczaj uwaza sig, ze peszer odnosi si¢ do tekstow niepraw-
niczych’. O ile poglad ten w zasadzie stuszny jest w odniesieniu do pism z Qumran,
o tyle identyfikacja podobnej do peszeru metody w Nowym Testamencie pokazuje
takze t¢ swoista egzegeze stosowang do tekstow o charakterze normatywnym.

QUMRANSKIE SRODOWISKO PESZERU

Jako wtasciwe $rodowisko rodzenia si¢ peszerow rozpoznano apokaliptyczna
wspolnote, ktorej literackie twory odnaleziono w latach 1947-1956 w jedenastu
grotach skalnych w poblizu Qumran, na pustyni blisko Morza Martwego. Pozwala-
ja one nie tylko na poglebienie wiedzy o 6wczesnym judaizmie, ale tez odkrywaja
wiele informacji odnoszacych si¢ do Pisma Swigtego, jego tekstu, form literackich,
relacji do Nowego Testamentu oraz zagadnien hermeneutycznych. Dokumenty z
Qumran zawieraja rozne formy interpretacji: parafrazy, testimonia, halacha (w for-
mach niglot, nistarot, peruszim, midraszim), zbiory tematyczne, peszery i inne®.

Aby zrozumie¢ zjawisko peszeru, jako sposobu interpretacji Biblii, konieczne
jest, przynajmniej w najwazniejszych punktach, pokaza¢ charakterystyke grupy qu-

8 B. Jucci, Il ‘Pesher’. Un ponte fra il Passato e il Futuro, ,,Henoch” 8 (1986), 321-337.

7 J. Maier, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, Krakow 2002, 153.

8S. Medrala, Formy interpretacji Biblii w judaizmie okresu miedzytestamentalnego, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 39 (1986) nr 3, 229.
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mranskiej, identyfikowanej przez wigkszo$¢ badaczy z grupa essenska, w jej odnie-
sieniu do traktowania Pisma Swictego. Jasne wskazanie na jej poczatki jest bardzo
trudne. Zwykle lokuje si¢ ja w latach: 150 przed Chr. — 68 po Chr. Jej powstanie wia-
ze si¢ z kontestacja judaizmu w jego ksztalcie machabejskim. Niektorzy badacze wi-
dza ja jako ro6zna od znanego z dokumentoéw essenizmu. Niewatpliwie, wspolnote
qumranska nalezy postrzega¢ jako grupe o pogladach apokaliptycznych. Jej apokalip-
tyke cechuje jednak odmienno$¢ zardwno w stosunku tych grup judaistycznych, ktore
stworzyly typowe pisma o charakterze apokaliptycznym obecne w Starym Testamen-
cie (biblijna Ksigga Daniela), jak i do tych srodowisk, ktore okresla si¢ w literaturze,
jako judaizm typu henochicznego (pisma wchodzace w sktad Corpus Henochicum).

Pisma qumranskie pokazuja wspodlnote jako grupe stosujaca szczegdlng egze-
geze Biblii, co sprawia, ze oprocz doktryny i praktyki, takze na tej plaszczyznie
mozna mowic o jej konflikcie z judaizmem $§wiatynnym, prezentowanym w tym
okresie przez grupy i osoby uznawane za wiodace. Roznice wida¢ cho¢by w roz-
biezno$ciach tekstow biblijnych odnalezionych w Qumran (1QIsa*"). Ponadto o
wlasnej egzegezie moéwi Targum, parafrazujacy komentarz do Ksiegi Rodzaju, na-
dajacy mu cechy apokryfu (1QapGn). Szczegdlnie osobliwo$¢ interpretacyjna wi-
doczna jest w pismach organizacyjnych wspolnoty, ktore opierajac si¢ na Biblii
jako zrddle, korzystaja z niej w sposob dos¢ dowolny, akomodujac do wiasnej dok-
tryny i praktyki (1QS, 1QM; 1QH; CD). Wspoélnota postuguje si¢ takze metoda
harmonizujaca, co znajduje swoj wyraz w Zwoju Swiatynnym (11QT)’. Wsrod
pism qumranskich znajduja si¢ tez Targumy, aramejskie przekltady Biblii'’. Od-
mienno$¢ hermeneutyczna reprezentuja zwlaszcza pisma o charakterze komentarza
ciaglego, sposrod ktorych jedno jest niewatpliwe — Peszer do Habakuka (1QpHab).
Nie wysuwa si¢ on jednak na czoto; jest jednym z wielu, majacych charakter rein-
terpretacyjny i akomodujacy. Juz to pokazuje, ze Biblia w jej 6wczesnym ksztalcie
traktowana byla jako zywe, ciagle dynamiczne stowo Boga. Sam sposob podejscia
do tekstéw biblijnych zdaje si¢ mie¢ w pismach qumranskich charakter ewolucyjny,
koherentny z rozwojem charakteru wspolnoty, a przejawia si¢ w coraz bardziej do-
minujacym podkreslaniu elementu obietnicy Boga wobec Izraela.

Wspdlnota uzywa wielu postaci tekstu biblijnego. Jedne z nich bliskie sa
wersji hebrajskiej, przyjetej po zburzeniu $wiatyni za autorytatywna, inne zas
odzwierciedlaja hebrajskie zrodto greckiej Septuaginty, czy tez Pigcioksiggu Sa-
marytanskiego. Jeszcze inne maja charakter mieszany, co zdaje si¢ wskazywac na
pewien utylitaryzm w traktowaniu Biblii''. Utylitaryzm i pragmatyka znajduja
swoje potwierdzenie w qumranskiej metodzie peszeru.

 11QT jest harmonizacja prawa Izraela, zawarta w biblijnych ksiegach Wj, Kpt, Lb i Pwt i
zwany bywa ,,Nowa Tora”.

' Targumy qumranskie charakteryzuja si¢ spora dowolnoécia przektadu — 1QapGen; 4QtgLev;
4Qtglob; 11Qtglob.

""P. Sacchi, Le opere scoperte a Qumran, w: Tra giudaismo e cristianesimo, red. A. Strus,
Roma 1995, 61-86.
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PESZER W REKOPISACH Z QUMRAN

Peszer generalnie charakteryzuje si¢ dominujaca cecha, ktora jest charakter wy-
jasniajacy i aplikujacy tekst biblijny. Peszer przyjmuje w ten sposob rolg tekstu ko-
mentujacego. Metoda polega na przytoczeniu badz wyraznym przywotaniu niewiel-
kiego tekstu biblijnego, a nastgpnie na przystosowaniu go do wspotczesnych komen-
tatorowi faktow z aktualnej rzeczywistosci, po czym nast¢puje aplikacja do osoby,
wydarzen, zjawisk badz tematu teologicznego. Zbior biblijny moze tworzy¢ jeden
tekst badz kilka tekstow, ktorych zwiazek migdzy soba wynika z intencji autora pe-
szeru, tworzac peszer tematyczny (zob. 11Q13 = 11Qmelch; 4Q175 = 4QTest).
Znane sa takze inne, na wzor Peszeru do Habakuka (1QpHab), peszery do pojedyn-
czych ksiag. Sa one czegsto fragmentaryczne, jakkolwiek mogty dotyczy¢ pewnych
fragmentow, wickszych czesci badz catych komentowanych ksiag'>. Wydaje sie, ze
mozna tu mowic o peszerze jako o protoplascie rabinackiego midraszu'"’.

Teksty qumranskie o charakterze egzegetycznym, majace cechy peszeru, z wy-
jatkiem Peszer do Habakuka (1QpHab), zachowaty si¢ w postaci niewielkich frag-
mentow. Niezaleznie od roznych opinii badaczy, zazwyczaj za takie uwaza si¢:

Peszer do Habakuka (1QpHab); Peszer do ksiggi Micheasza (1Q14 = 1QpMic); Peszer do ksiggi
Sofoniasza (1Q15 = 1QpZeph); Peszer do ksiggi Psalmow (1Q16 = 1QpPs); Peszer do ksiggi Iza-
jasza (3Q4 = 3Qpls); Peszer do ksiegi Ozeasza (4Q166 = 4QpHos®); Peszer do ksiegi Nahuma
(4Q169 = 4QpNah); Peszer Dotyczacy Okresow (4Q180 = 4QagesCreat); Peszer do ksiggi Rodza-
ju (4Q252 = 4QpGen); Peszer do ksiggi Malachiasza (4Q253a = 4QpMal; 5Q10 = 5QpMal); Test-
imonia (4Q175 = 4Qtest); Tanchumim (4Q176 = 4Qtanh); Melchizedek (11Q13 = 11Qmelch)".

Roézne rekopisy qumranskie nader czgsto uzywaja okreslenia pisrd al. Zazwy-
czaj ma to miejsce we wprowadzeniu do nastgpujacej pozniej wyktadni tekstu biblij-
nego. Pisro — ‘jego interpretacja; wyktadnia’ jest tutaj z jednej strony informacja, ze
nastgpujacy pozniej wyktad jest interpretacja Nauczyciela Sprawiedliwosci, z drugiej
za$ strony zdaje si¢ by¢ pelnym atencji podkresleniem autorytetu przywddcy i mi-
strza, jakim cieszyl si¢ w spoleczno$ci qumranskiej Nauczyciel Sprawiedliwosci'”.
Pisré wystepuje nie tylko w typowym peszerze, jak 1QpHab, ale réwniez w innych
pismach. Szczegdlnie wazne jest to, ze z jego uzyciem mamy do czynienia w pi-
smach organizacyjnych wspdlnoty. Powoluja si¢ one z jednej strony na teksty biblij-
ne w okresleniu swej identyfikacji, swojego etosu, z drugiej za$ strony przyjmuja
normy i praktyki z tej identyfikacji plynace. Najogdlniej mowiac, identyfikujq si¢ z
tymi tekstami biblijnymi, ktére maja charakter wypowiedzi eschatologicznych, a z
eschatologii tej wyprowadzaja nader rygorystyczne wnioski odnoszace si¢ do zasad
zycia religijnego, kultycznego i spotecznego wiasnej wspolnoty. Glownie jednak

12J.C. VanderKam, Wprowadzenie do wezesnego judaizmu, Warszawa 2006, 178—179.

13 p. Sacchi, Storia del Secondo Tempio, Torino 2002°, 287.

14 Kwalifikacje jako peszery zob. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, Krakow
2000, 129-164.

'S M.P. Horgan, dz.cyt., 243.
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peszer qumranski jawi si¢ jako ,,system wyjasniajacy”'®. Identyfikuje on osobe Na-
uczyciela Sprawiedliwosci 1 jego wspolnote, w swietle tekstow ST. Wykorzystane sa
do tego gtownie teksty profetyczne Starego Testamentu, cho¢ pisma qumranskie
zawieraja takze referencje do legislacyjnych fragmentoéw biblijnych. Peszerowa rein-
terpretacja tych tekstow ma charakter mesjansko-eschatologiczny.

PRZYKLADY PESZERU W TEKSTACH Z QUMRAN

A. Zwdj Reguly Wspolnoty (badz Zrzeszenia) (1QS = 1Q28), tekst o charak-
terze kompilacyjnym'’, zawiera typowy dla pism qumranskich peszer. Jest on na
tyle wazny, wrecz fundamentalny w identyfikacji tozsamosci wspdlnoty, ze warto
go przywota¢ (1QS 8, 13—15). Pokazuje charakterystyczny sposob utylitarystycz-
nej interpretacji Biblii.

1z 40, 3: ,,Glos wolajqcy: «Na pustyni przygotujcie droge Jahwe, wyrownajcie na stepie gosci-

niec dla Boga naszego!”.

1QS 8, 13-15: Gdy ci beda naleze¢ do zrzeszenia w Izraelu, zgodnie z tym porzadkiem, zostana
wylaczeni z siedliska ludzi bezprawia, aby po6jS¢ na pustynig, by przygotowaé tam Jego drogg,
jak napisano: Przygotujcie na pustyni droge. .., prostujcie na stepie szlak dla naszego Boga'®.

P. Sachci jest zdania, ze w tym przypadku mamy do czynienia z peszerem, w
ktorym tekst biblijny nie stuzy do wyjasnienia historii, ale jest uzyty, aby zalegalizo-
wac 1 uzasadni¢ zaistniate fakty i rzeczywistos¢. Chodzi tutaj o utozsamienie istnienia
1 autorytetu rady zrzeszenia, z ludzmi, ktorzy na pustyni przygotowuja droge Jahwe.
Jej autorytet podnosza, w rozumieniu autora peszerowej interpretacji, przydane jej
okreslenia: ‘wieczna plantacja’, ‘Swigty dom Izraela’, ‘najswigtsza rada dla Aarona’,
‘$swiadkowie prawdy na sad’, ‘wybrancy woli Bozej’, ‘najswigtszy przybytek dla
Aarona’, ‘dom doskonato$ci i prawdy w Izraelu’ (1QS 8, 5-9). MielibysSmy do czy-
nienia z negatywnym zjawiskiem, gdzie nie szuka si¢ wyjasnienia, lecz tworzy si¢
historie, uzasadniajac rzeczywistos¢ poprzez wykorzystanie tekstow biblijnych'.

B. Fragment 1QpHab 2, 1-15 jest wyjety z peszeru o charakterze ciaglym.

Hab 1, 5: ,,Spojrzcie na ludy wokolo, a patrzcie petni zdumienia i trwogi: gdyz Ja dokonuje za

dni waszych dzieta — nie dacie wiary, gdy wies¢ o nim przyjdzie. Oto powotam Chaldejczykow,

lud dziki a gwattowny, ktory przemierza ziemie rozlegle, aby zagarnqé siedziby nie swoje”.

1QpHab 2, 1-15: [Wyjasnienie tego stowa odnosi si¢] zdrajcow bedacych z Cztowiekiem Klam-
stwa, ktorzy nie stuchali stow Nauczyciela Sprawiedliwosci z ust Bozych, i do zdrajcéw nowego

16 B. Nitzan, The pesher and other methods of instruction, w: Mogilany 1989. Papers on the
Dead Sea Scrolls offered in memory of Jean Carmignac. The Teacher of Righteousnes, cz. 11, ed.
Z. Kapera, Krakow 1991, 219.

17 p. Muchowski, Komentarze do rekopisow znad Morza Martwego, Krakow 2000, 62.

'8 Tekst za P. Muchowski, Rekopisy..., 33.

19 P. Sacchi, L apocalittica giudaica e la sua storia, Brescia 1990, 254.
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przymierza, ktoérzy nie uwierzyli w przymierze Boze i zniewazyli jego swigte imig. I tak samo,
wyjasnienie tego stowa odnosi si¢ do wszystkich zdrajcéw w dniach ostatecznych. Oni sg sprzy-
mierzonymi mocarzami, ktorzy nie wierza, gdy stysza o wszystkim, co ma spa$¢ na ostatnie po-
kolenie, z ust kaptana, ktorego serce Bog obdarzyt rozumieniem, aby wyjasniat wszystkie stowa
jego stug, prorokow, przez ktorych przepowiedziat wszystko, co ma spas¢ na jego lud i jego kraj.
Gdyz oto ja ustanowi¢ Chaldejczykéw, nardd srogi i porywcezy. Wyjasnienie tego odnosi si¢ do
Kittim, ktorzy sa szybcy i m¢zni w walce i doprowadzaja do zguby licznych. Caly $wiat dostanie
si¢ we wladzg Kittim. Wezma w posiadanie liczne kraje, lecz nie uwierza w ustawy Boze®.

Zwiazek miedzy tekstem Habakuka i rzeczywistoscia autora peszeru jest
oczywisty. Z tekstu biblijnego autor peszeru wywodzi opowiadanie o historii
wspolczesnej. Obcy nardd, Kittim (generalnie oznacza najezdzcow), panuje nad
Izraclem. Z drugiej strony sami zydzi jerozolimscy sa sklonni do poganstwa, po-
niewaz do nich odnosi si¢ tekst: ,,Patrzycie na obce narody”. Gléwna ich wina jest
to, ze nie wierza w przepowiadanie Mistrza Sprawiedliwosci, ktory glosi swoje
oredzie nie w autorytecie proroka, ale interpretatora prorokow, naturalnie z przeko-
naniem o Bozym autorytecie swoich stow. Kittim interpretuje si¢ jako Seleucydow,
badz tez Rzymian. Zatem nie musi tu chodzi¢ o juz jasna sytuacjg, o fakty, ale o
rzeczywisto$¢, ktora nadejdzie, jest oczekiwana i oczywista wedlug Mistrza Spra-
wiedliwo$ci. Celem peszeru, jak widaé, nie jest opowiadanie o faktach, ale zamiar
przejawia si¢ w przekonaniu do przyjecia oredzia i autorytetu uciSnionego ‘spra-
wiedliwego’, ktory — jak to rozumie autor peszeru — przemawia w imig¢ Boze®'.

C. 4QFlor (4Q174) to pismo o charakterze zarowno peszerowym jak i midra-
szyckim, zwany tez, ,,Midraszem Dotyczacym Czasow Ostatecznych”. Wyjasnie-
nie odnosi si¢ do identyfikacji wspolnoty.

2 Sm 7,11: ,,0d czasu, kiedy ustanowitem sedziow nad ludem moim izraelskim, obdarzytem cig

pokojem ze wszystkimi wrogami. Tobie tez Pan zapowiedzial, ze ci zbuduje dom”.

4Q174, 6-9: I powiedziat, aby wybudowa¢ mu $wiatyni¢ ludzka, aby ofiarowywano mu w
niej, przed nim, czyny nakazane przez Prawo. I jak powiedziat do Dawida: Dam ci wytchnie-
nie od wszystkich twoich nieprzyjaciot — da im wytchnienie od wszystkich synéw Beliala, za-
stawiajacych putapki na nich, aby ich zniszczyé, gdyz przybyli z zamystu Beliala, aby wcia-
gna¢ w putapke Synow Swiattosci i knué przeciw nim niecne plany, by zostali pochwyceni dla
Beliala przez ich obciazajacy wina btad.

Peszerowa interpretacja 2 Sm 7, 11 jest jakby dwuwarstwowa. Pierwszy po-
ziom, jak si¢ wydaje znajduje si¢ w 1 Krn 17, 12—14: ,,0On zbuduje Mi dom, a Ja
utwierdze tron jego na wieki. Osadze go w moim domu i w moim krolestwie na
zawsze, a tron jego bedzie utwierdzony na wieki. Ja bede mu ojcem, a on bedzie
Mi synem; taskawosci mojej nie cofne od niego, jak cofnglem od tego, ktory byt
przed tobgy. Tradycja kronikarska, idealizujac Dawida 1 jego pokolenie, dokonu-
jac relektury 2 Sm 7 dokonuje zmiany wykorzystywanego zrodta. Zmienia qn2 —
dom twoj, tj. Dawida, na "n"22 — dom mgj, czyli Jahwe. 4Q174, 6-9 zdaje sig¢ od-

20 Tekst za P. Muchowski, Rekopisy. .., 3.
21p, Sacchi, Storia del Secondo Tempio, Torino 2002°, 289.
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nosi¢ do tej pozniejszej, kronikarskiej tradycji, jako ze nawiazuje do §wiatyni
Jahwe. W takim domu bezpieczne miejsce znalez¢é maja Synowie Swiattosci, czy-
li cztonkowie spoteczno$ci qumranskiej. Peszer stuzy tutaj do wskazania na iden-
tyfikacje wspolnoty, ktéra utozsamia si¢ z domem Dawida, spoteczno$cia dzie-
dziczaca obietnicg z 2 Sm 7. Poniewaz na razie wspolnota znajduje si¢ w opozycji
do $wiatyni w Jerozolimie, niemozliwe jest aktualne w niej wytchnienie. Czy
mozna przypusci¢ o istnieniu takiego miejsca kultycznego w Qumran, ktore mo-
globy zrealizowa¢ aspiracje grupy qumranskiej i jednoczesnie bytoby alternatyw-
na $wiatynia? Raczej trzeba wypowiedz te odnie$¢ do nadziei eschatologiczne;.

D. 4Q 174, 10-13 jest dalszym ciagiem poprzedniego midraszu, ale stanowi
nowy, zamknigty w sobie peszer, ktory identyfikuje konkretna osobeg.

2 Sm 7, 12-14: Kiedy wypeiniq sie twoje dni i spoczniesz obok swych przodkow, wtedy wzbudze
po tobie potomka twojego, ktory wyjdzie z twoich wnetrznosci, i utwierdze jego krolestwo. On
zbuduje dom imieniu memu, a Ja utwierdze tron jego krolestwa na wieki. Ja bede mu ojcem, a on
bedzie Mi synem, a jezeli zawini, bede go karcit rozgq ludzi i ciosami synow ludzkich.

Am 9, 11: W tym dniu podniose szatas Dawidowy, ktory upada, zamuruje jego szczeliny, ruiny
Jjego podzwigne i jak za dawnych dni go zbuduje.

4Q174, 10-13: I moéwi ci Jahwe, ze wybuduje ci dom. Wyniosg twoje potomstwo po tobie i
ustanowig twoj krolewski tron na zawsze. Bedg ojcem dla niego, a ono bgdzie dla mnie synem.
Odnosi sig to do odrosli Dawida, ktora nastanie wraz z Wyjasniajacym Prawo, ktory stanie na
Syjonie w dniach ostatecznych, jak zostalo napisane: Podniosg szatas Dawida, ktory upadt,
ktory stanie, aby wybawi¢ Izrael.

Na eschatologiczny wymiar nadziei z 4Q174, 6-9 wskazuje dalsza czg$¢ rekopi-
su: ,,...Jahwe wybuduje ci dom. [...] Odnosi si¢ to do odrosli Dawida, ktora nastanie
wraz z Wyjasniajacym Prawo, ktory stanie na Syjonie w dniach ostatecznych”. Istnie-
je pokusa, aby uznac t¢ interpretacj¢ za wrecz chrzescijanska. Kim jest tajemniczy
‘Wyjasniajacy Prawo’? Sadzac po atencji, jaka darzony jest Nauczyciel Sprawiedli-
wosci, pretendujacy do autentycznej wyktadni Prawa, musi tutaj chodzi¢ o niego sa-
mego. Poniewaz wspolnota istnieje juz jaki$ czas, mozna przypusci¢, ze nie jest to
pierwszy jej przywodca, autorytet w dziedzinie eksplikacji Pism. Eschatologia bylaby
tutaj niewatpliwa, ale raczej historyczna. Niecierpliwo$¢ oczekiwania spotkania si¢
tego, co zapowiedziane w 2 Sm 7, 11: Jahwe zbuduje ci dom, z tym, co czytamy w 2
Sm 7, 13: On zbuduje dom imieniu memu, postuluje nadziej¢ szybkiego czasu escha-
tologicznego spelienia. Czy mozna uznaé, ze ‘Wyjasniajacy Prawo’, w peszerowej
interpretacji judaizmu qumranskiego, rozumiany by¢ moze jako aspirujacy do bycia
odpowiednikiem Mesjasza judaizmu uwidocznionego w Biblii?

E. 4Q174, 14-19 jest przyktadem peszeru obficie wykorzystujacego teksty
biblijne zar6wno prorockie, jak i liturgiczne.

Ps 1, 1-2: Szczesliwy maz, ktory nie idzie za radq wystepnych, nie wchodzi na droge grzeszni-

kow i nie siada w kole szydercow, lecz ma upodobanie w Prawie Pana, nad Jego Prawem

rozmysla dniem i nocq.
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1z 8, 11: Zaiste, tak wyrzeki Pan do mnie, gdy Jego reka mocno mnie ujeta, by mnie odwrocic
od postepowania drogq tego ludu.

Ez 37, 23: I juz nie bedq sie kala¢ swymi bozkami i wstretnymi kultami, i wszelkimi odstep-
stwami. Uwolnie ich od wszystkich ich wiarotomstw, ktorymi zgrzeszyli, oczyszcze ich i bedq
moim ludem. Ja zas bede ich Bogiem.

Ps 2, 1-2: Dlaczego narody si¢ buntujq, czemu ludy knujq daremne zamysty? Krélowie ziemi
powstajq i wladcy spiskujq wraz z nimi przeciw Panu i przeciw Jego Pamazancowi.

4Q174, 14-19: Midrasz ,,Szcze$liwy maz, ktdry nie idzie za rada bezboznych”. Wyjasnienie
stowa: Wszyscy oni sa tymi, ktorzy zeszli z drogi niegodziwosci, jak zostato napisane w ksig-
dze Izajasza proroka, odnosnie dni ostatecznych: I stalo sig, ze chwyciwszy za rekg odwiodt
mnie od chodzenia droga tego ludu. Odnosi si¢ to do tych, o ktorych zostato napisane w ksig-
dze Ezechiela proroka, Ze nie powinni si¢ wigcej kala¢ ich batwanami. Odnosi si¢ to do synow
Sadoka i ludzi ich rady [...], ktérzy przyjda po nich do rady zrzeszenia. Dlaczego burza si¢ na-
rody i ludy mowia puste stowa? Krolowie ziemscy stawiaja si¢ 1 wladcy zmawiajq sig¢ wspol-
nie przeciw Jahwe i przeciw jego pomazancowi. Wyjasnienie stowa: krolowie narodow i [...]
przeciw wybranym Izraela w dniach ostatecznych.

Mamy tutaj do czynienia z przypadkiem szczegdlnym, ktory okresli¢ mozna
jako egzegeze intertekstualna®. Pojecie wzigte z teorii literatury definiowane jest
jako: aspekt ogolu wiasnosci i relacji tekstu, ktoéry wskazuje na to, iz tekst od-
zwierciedla zalezno$¢ od innych tekstow. Badania biblijne odzwierciedlaja pe-
wien proces: przywolanie autorytatywnych referencji — reinterpretacja — wyja-
$nienie — identyfikacja — wskazujaca adaptacja do aktualnej rzeczywistosci. Me-
toda ta bywa tez nazywana ‘egzegeza antologiczna’ lub ‘comparative midrash’.
4Q174 jest zarowno peszerem, jak tez midraszem. Niektorzy egzegeci proponuja
w odniesieniu do 4Q174 takze inne okreslenie, odzwierciedlajace ten gatunek:
,midrasz peszer” (W.H. Brownlee), lub ,,Qumran midrasz”>. Zestawienie tek-
stow biblijnych (stad nazwa: Florilegium) ma charakter midraszycki, ich interpre-
tacja za$ jest peszerem. Niemniej, nie mamy tutaj do czynienia z typowym midra-

22 Pojecie wzigte z teorii literatury, definiowane jako: aspekt ogotu whasnosci i relacji tekstu,
ktéry wskazuje na uzaleznienie jego wytwarzania i odbioru od innych tekstow; M. Fishbane zapro-
ponowatl wlasna nazwe na takie zjawisko, widzac je takze w samej Biblii: Inner-biblical Exegesis i
opracowatl to szeroko — zob. M. Fishbane, Biblical Interpretation in Ancient Israel, Oxford 1985;
proces ten post¢puje nastgpujaco: ‘przywotanie autorytatywnych referencji (Stary Testament) —
reinterpretacja — wyjasnienie — wskazujaca adaptacja do aktualnej rzeczywistoSci’; proces ten prze-
biega jednak z zachowaniem szacunku dla religijnej wartosci zrodet — M. Fishbane, dz.cyt., pisze na
s. 67: ,,...theological changes underscore the fact that those persons most responsible for maintain-
ing the orthography of the texts tampered with their wording so as to preserve the religious dignity
of these documents according to contemporary theological tastes”; okreslenie przyjglo sig i jest dzi$
uzywane powszechnie — zob. np. C.D. Crawford, Ancient Exegesis and Study of Scripture, Provo
2004 z wyjasnieniem, Ze jest to ‘typologiczna adaptacja’; inni nazywaja to zjawisko ‘egzegeza anto-
logiczna’, — zob. D. Patte, Early Jewish Hermeneutic in Palestine, Missoula 1975, 172; w
srodowiskach egzegetow protestanckich uzywa sig tez okreslenia: ‘comparative midrash’.

2 G.J. Brooke, ., Florilegium”, w: Anchor Bible Dictionary, red. D.N. Freedman, t. 2, New
York 1992, 817.
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szem poOzniejszego, rabinackiego judaizmu, taki ma bowiem jeszcze inne cechy.
Te sekcjg rozpoczyna okreslenie v — midrasz, ktore inicjuje takze tekst Ps 1, 1-2.
Co prawda jest to nowa sekcja, ale w rzeczywistosci jest ona kontynuacja poprze-
dzajacego ja tekstu. Dlaczego? Otdz, jesli uzna¢ za poprawny wniosek z poprzed-
niej sekcji (4Q174, 10-13), o identyfikacji ‘Wyjasniajacego Prawo’ z eschatolo-
gicznym Nauczycielem Sprawiedliwosci, to teraz nastepuje w peszerowy sposob
uzasadnienie tego wniosku. Autor dokonuje interpretacji, identyfikujac Nauczy-
ciela Sprawiedliwos$ci, eschatologicznego ‘Wyjasniajacego Prawo’ z synem Sa-
doka. Wtasna spolecznos¢ zas wyprowadza od Sadoka: ‘Odnosi si¢ to do syndéw
Sadoka i ludzi ich rady’. Nie ogranicza przy tym swej grupy do czasu obecnego,
ale wybiega w przysztos¢ eschatologiczna: ‘...ktérzy przyjda po nich do rady
zrzeszenia’. Interpretacji tej dokonuje na sposob proto-midraszycki, postugujac
si¢ w argumentacji odniesieniami do tekstow biblijnych: Ps 1, 1-2; 1z 8, 11; Ez
37, 23; Ps 2, 1-2. Ten ‘lancuszek’ przywotan biblijnych wprowadza kazdorazowo
termin =ws: ‘interpretacja odnosi si¢ do’. Jest to wyjasnienie, ktore jednoczesnie
staje si¢ interpretacja — tzn. peszerem. Zatem wewnatrz proto-midraszu, mamy do
czynienia z peszerem. Kolejna sekcja — rozpoczgta wersetem 18: ,,Dlaczego burza
si¢ narody...” — jest dalszym ciagiem tego ‘midraszyckiego peszeru’. Punktem
wyjscia jest Ps 2, 1-2. Sadzi¢ mozna, ze nastepuje kolejny etap, uzasadniajacy
wnioskowanie z sekcji poprzedzajacej. Jesli ktorys$ z Nauczycieli Sprawiedliwosci
zrzeszenia bedzie eschatologicznym ‘Wyjasniajacym Prawo’ i chroni go sam Bog
przed bledem (‘...chwyciwszy za reke odwiodt mnie’), to niezrozumiate i prozne
sa bunty i spiski ziemskich wladcow przeciw niemu i jego wspolnocie (‘przeciw
wybranym Izraela’). Ostatecznie on zwycigzy w czasie eschatologicznym (‘w
dniach ostatecznych’), kiedy zniszczeni zostana synowie Beliala, a wierni Prawu
Synowie Swiattosci (Synowie Sadoka, wybrani) powrdca na Syjon, gdzie Bog da
im wytchnienie od wszystkich nieprzyjaciot.

F. CD 7, 12-21 jest ciekawym przyktadem peszeru z tego powodu, ze zawiera
istotne roznice w stosunku do innych tekstow z Qumran. Dokument Damascenski
(CD) to jedyne pismo qumranskie znane z dwoch $redniowiecznych odpisow,
wezesniej odkrytych w genizie kairskiej (Cairo Damascus—A i Cairo Damascus—B).
Chodzi o CD 7, 12-21 interpretujacy tekst Am 5, 25-27; Am 9, 111 Lb 24, 17.

Am 5, 25-27: Czyz nie sktadaliscie Mi zertw i ofiar pokarmowych na pustyni przez czterdzie-
Sci lat, domu Izraela, a zarazem obnosiliscie Sikkuta, waszego krola, i Kijjuna, wasze bozki,
gwiazde waszego boga, ktorescie sobie uczynili? Dlatego przesiedle was poza Damaszek, mo-
wi Pan, Bog Zastepow — to imie Jego.

Am 9, 11: W tym dniu podniose szalas Dawidowy, ktory upada, zamuruje jego szczeliny, ruiny
jego podzwigne i jak za dawnych dni go zbuduje.

Lb 24, 17: Widze go, lecz jeszcze nie teraz, dostrzegam go, ale nie z bliska: wschodzi Gwiazda
z Jakuba, a z Izraela podnosi sie berto. Ono to zmiazdzy skronie Moabu, a takze czaszki
wszystkich synow Seta.
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CD 7, 12-21: Gdy rozdzielily si¢ dwa domy Izraela, Efraim odstapit od Judy, wszyscy odstgpcy
zostali wydani pod miecz, za$ ci, ktdrzy przetrwali, uciekli do pétnocnego kraju, tak jak powie-
dzial: Wygnam sikkut waszego kroéla i kijjun waszych obrazéw z mego namiotu do Damaszku.
Ksiggi Prawa to sukkat krola, tak jak powiedziat: Wzniosg upadly szatas (sukkat) Dawida. Krél
to zbiorowos¢. Zas podstawa (kijjun) obrazow to Ksiggi Prorokéw, ktorych stowami Izrael
wzgardzil. Gwiazda to ten, ktory wyjasnia Prawo, ktory przybyt do Damaszku, jak jest napisane:
Wyszta gwiazda z Jakuba i powstato berlo z Izraela. Berlo to ksiazg calego zgromadzenia.

Podobnie jak w 4Q174, 10-13 mamy do czynienia z peszerem, ktorego zamia-
rem jest jednoznaczna identyfikacja przywddcy wspolnoty, ktora przebywa gdzies
na pohocy. ,,Damaszek” nie musi tu oznacza¢ miasta w sensie $cistym i zapewne
nie oznacza. Prawdopodobnie chodzi o jakie$ miejsce na terytorium Syrii. Przyczy-
na zamieszkania tam badz przesiedlenia budzi rézne interpretacje, z ktérych zadna
nie jest przekonujaca. Ten stan rzeczy uzasadnia autor CD glgbszym sensem skut-
kéw secesji polnocnej czesci narodu. Wspdlnote uznajaca si¢ za prawowiernych
spadkobiercow obietnicy Boga, identyfikuje autor poprzez metaforg krola. Wraz z
wygnaniem tej grupy wiernych Bogu przymierza, Izrael zostat pozbawiony Ksiag
Prawa, metaforycznie poréwnanych do szatasu (sukka). Mamy tutaj do czynienia z
gra stow: Sikkut — krol tych, ktorzy zdradzili, wedtug interpretacji tekstow qumran-
skich, Boga przymierza oraz sukka — namiot. Moze tutaj chodzi¢ o kontrowersje
wokot rozbudowanego po deportacji rytu pielgrzymkowego $wigta Sukkot. Jego
pierwotna wersj¢ znajdujemy w Kpt 23, 33-34 i jest ona odzwierciedleniem pier-
wotnego znaczenia tego Swigta, znanego juz z Sdz 9, 26-29 i Wj 23, 10-19. Znacz-
nego rozszerzenia i uszczegolowienia pierwotnego rytu dokonato podeportacyjne
srodowisko kaptanskie, odzwierciedlone w Kpt 23, 47-43, powolujac si¢ na autory-
tet samego Mojzesza. Ten fakt mogt wzbudzi¢ kontrowersje u tych, ktorzy odrzucili
autorytet kaptanstwa Drugiej Swiatyni. Dlatego odwotuja sie¢ W peszerowej inter-
pretacji do Am 5, 25-27 jako do tekstu pokazujacego analogiczna sytuacjg juz
znacznie wczesniej, w czasach wedrowki przez pustyni¢ po wyjsciu z Egiptu, kto-
rych pamiatke odzwierciedla $wigto Sukkot. Kijjun to astralne bdstwo z panteonu
asyryjskiego, ktérego kult pozbawit Izraela ksiag prorockich. Aspiracje do ich auto-
rytatywnej interpretacji przez srodowisko CD zdaja si¢ jasne. Kaplanstwo swiatyn-
ne, w ten sposob zostato uznane za hotdujace obyczajom obcym.

Zapewne uznawano w Qumran autorytet teologéw srodowiska deuteronomisty-
czego, ktorzy w swoim kalendarzu zapisali §wigto Sukkot w jego teologicznym ro-
zumieniu, ale bez obszernego rytu (Pwt 16, 13—17). W ten sposob CD dokonuje in-
terpretacji, w ktorej ‘sukkot krola’ oznacza wspoélnote tworzaca CD, jako wiernych
strozow tradycji teologicznej wyjscia, wedrowki 1 przymierza. Grupa ta pojmuje sie-
bie jako dziedzica obietnicy danej Dawidowi w 2 Sm 7. Do tej obietnicy odnosi si¢
tekst Am 9, 11 o powstaniu na nowo ,,szalasu Dawida”. Nieprzypadkowo, jak sadzi¢
mozna, uzyty zostat tekst zawierajacy termin ,,sukka” — szatas. Wspdlnota, ktdra
stworzyta CD, identyfikuje si¢ wigc z ,,szalasem Dawida” i do niej ma odnosi¢ si¢
owo proroctwo, spetniajace w jakim$ nieokreslonym blizej, eschatologicznym czasie.
Na eschatologi¢ ma wskaza¢ odwotanie si¢ do jednej z najstarszych biblijnych wy-
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powiedzi o charakterze prorockim, do wyroczni Bileama z Lb 24, 15-24 z bezpo-
srednim przywolaniem w. 27: Wyszta gwiazda z Jakuba i powstato berfo z Izraela.
Dalszy wywod autora CD to $cisly peszer. Brak jest, co prawda jakiegos$ typowego
dla peszeru z Qumran zwrotu (np. pisro). W roli interpretatora wystepuje sam autor
CD. Jego interpretacja jest jednak zagadkowa. Gwiazdg z Lb 24, 17 identyfikuje z
osoba, ktora ma autorytet interpretatora Prawa. Zapewne chodzi o znanego z innych
peszerow i dokumentow qumranskich Nauczyciela Sprawiedliwoséci (4Q174). Za-
pewne mial godnos$¢ kaptanska, wlasciwa interpretacji Prawa. By¢ moze w tle po-
brzmiewa gdzies tutaj kontrowersja z Owczesnym w tym czasie w $wiatyni w Jerozo-
limie kaplanstwem. Zdumienie budzi jednak dalszy element peszeru. Oto bowiem
,oerlo” z Lb 24, 17 wyjasnia autor CD jako: ,ksiaz¢ calego zgromadzenia”, zapewne
przywodca wspolnoty. Czy chodzi tutaj o t¢ sama osobg, skupiajaca w sobie wladze
kaptanska i1 wladzg¢ zarzadu, czy tez o dwie rézne osoby? Problem sprokurowat wiele
publikacji, tym bardziej ze teksty biblijne, uzyte w peszerowym dowodzie, uznawane
sa w egzegezie za majace charakter mesjanski.

Peszer ten ma na celu identyfikacje przywodcy wspdlnoty oraz okreslenie
tozsamosci grupy. Odzwierciedla tez whasna interpretacje dziejow Izraela™, po-
przez negacj¢ $wiatynnego kaptanstwa i specyficzne jej uzasadnienie.

PESZEROWA METODA WYKLADU W NOWYM TESTAMENCIE

Z peszerem mamy do czynienia takze w przepowiadaniu Jezusa, uwidocz-
nionym w §rodowisku chrzescijanskim, ktore przekazato je w pismach nowote-
stamentowych. Jest to drugie srodowisko postugujace si¢ peszerowym sposobem
interpretacji Biblii, jakkolwiek czyni to w sobie wlasciwy sposéb. W Nowym
Testamencie znajdujemy wiele tekstow, ktore nosza pewne cechy peszeru badz
tylko zachowuja jego styl. Przyktadem takiej peszerowej interpretacji tekstow
starotestamentowych jest np. cykl przypowiesci u Mk 12. Metoda jest szczeg6lna.
Najpierw nastgpuje przypowiesC, ilustrujaca temat, ktoéry Jezus wyjasnia. Nie
wyprowadza z niej wnioskOw, a na pewno nie stawia ich wprost. Potem w celu
wprowadzenia stuchaczy na wlasciwy tok myslenia, przywotuje wprost albo czy-
ni aluzje do autorytetu pism uznawanych za $wigte, gtdéwnie sposrod Tory i Pro-
rokow. Nie dokonuje sam klasycznego peszeru, ale oczekuje go od shuchaczy.
Chce, aby uczynili to samodzielnie.

A. Tak jest w teks$cie Mk 12, 1-8 w przypowiesci o przewrotnych rolnikach.
Werset 9a stawia retoryczne pytanie: Coz uczyni wilasciciel winnicy? Nastepuje
oczywista odpowiedz: Przyjdzie i wytraci rolnikow, a winnice odda innym (w. 9b).

2% Zob. L.H. Schiffman, Originand Early History of the Qumran Sect, w: Reclaiming the Dead
Sea Scrolls: The History of Judaism, the Background of Christianity, the Lost Library of Qumran,
red. L.H. Schiffman, Philadepphia—Jerusalem 1994, 92.
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I teraz ma miejsce przywotanie tekstu Ps 118, 22: Kamien odrzucony przez budu-
Jjacych stat sie kamieniem wegielnym, poprzedzone wprowadzeniem: Czy nie czy-
taliscie tych stow w Pismie? Cel jest tutaj jednak inny niz peszeru qumranskiego.
Jezus w oczywisty sposdb wskazuje tu na siebie samego, w wyjasnieniu nieeks-
plikujac zadnych wnioskow. One byty oczywiste dla Jego stuchaczy, ktorymi byli
arcykaptani, uczeni w PiS§mie i starsi (Mk 11, 27). Dlatego ...starali sic Go ujqc,
lecz bali sie umu (Mk 12, 12).

B. Nieco inny przyktad peszerowej metody znajduje si¢ u Mk 12, 18-27 (par.
Mt 22, 23-33). Ma on charakter peszeru tematycznego w sprawie zmartwychwsta-
nia. Rozpoczyna si¢ pytaniem saduceuszy, istotnie w tej kwestii rézniacych si¢ od
faryzeuszy i zainteresowanych zanegowaniem przez Jezusa wiary w zmartwych-
wstanie. Pytanie oparte jest na przywotanym dostownie argumencie z Pisma (Pwt
25, 5), stanowiacego o prawie lewiratu. Nast¢pnie ma miejsce hipotetyczny i abs-
trakcyjny przyktad o siedmiokrotnie zameznej kobiecie. I wreszcie podchwytliwe
pytanie: Czyja bedzie zong po zmartwychwstaniu? Odpowiedz Jezusa jest wielo-
watkowa. Jej pierwsza czes¢ (w. 24), jest retoryczna konkluzja w formie pytania,
zawierajacego w sobie oczywista odpowiedz: ...nie rozumiecie Pisma. W ten spo-
sob Jezus pretenduje nie tylko do znawcy Pisma, ale i jego autentycznego, w mocy
Bozej, interpretatora. Nastgpnie uzywa swego autorytetu, wyglaszajac wiasna opi-
ni¢: Gdy bowiem powstanq z martwych, nie bedq sie ani Zenié, ani za mqz wycho-
dzi¢ (w. 25ab — w formie negatywnej) oraz w formie pozytywnej: ...ale bedq jak
aniotowie w niebie (w. 25c¢). Ta opinia zapewne nie budzila kontrowersji, poniewaz
w zroznicowanym judaizmie, zwlaszcza w nurtach apokaliptycznych, panowato
takie przekonanie®. W judaizmie typu henochicznego nagroda ludzi ma by¢ radoéé
réwna radosci aniotow w niebie: ‘Ufajcie i nie porzucajcie nadziei, albowiem
otrzymacie wielka rado$¢ jak aniolowie w niebie’ (Henet 104, 4). Rzecz ta zapewne
byla znana powszechnie, nawet jesli roznie te opinie traktowano. Jezus wykorzystu-
je wiec w swoim peszerze argument z judaistycznej tradycji interpretacyjnej, zupet-
nie nieortodoksyjnej wedlug pogladéw saducejskich. I teraz nastgpuje argument
zasadniczy — przywotanie fundamentalnego dla religii Izraela tekstu, opisujacego
rownie fundamentalne wydarzenie: objawienie si¢ Boga Ojcow: Ja jestem Bog
Abrahama, Bog lzaaka i Bog Jakuba (W] 3, 6). Jezusowa egzegeza tych stow wyja-
$nia kwesti¢ zmartwychwstania. Ten peszer wykorzystuje zar6wno argumenty z
tekstow swigtych, jak i z uprawnionej — jak wynika z ich akceptacji przez Jezusa —

25 Henochiczny poglad o zmartwychwstaniu w judaizmie typu henochicznego w konsekwencji
rozwinat si¢ w eschatologiczna doktryng o piekle i o niebie jako miejscu szczgsliwosci sprawiedliwych
(") znacznie wezesniej niz w chrzescijanstwie; zachowuje on jednak, zwlaszcza w swej wezesnej fazie
element determinizmu — zob. P. Sacchi, La teologia dell 'enochismo antico e I’apocalittica, w: Atti del
Convegno XV Internazionale dell’AISG, red. P. Capelli-M. Perani. Gabicce Mare 2001, 10; 4 Ezd 4, 8
— wspolczesna ostatnim pismom NT (powstata ok. 100 r. po Chr., najprawdopodobniej w judaistycz-
nym $rodowisku rzymskim), zawiera zagadkowa informacj¢ o trzech miejscach eschatologicznych:
Szeolu, niebie i raju; w 4 Ezd 7, 36 ‘raj radosci’ jest przeciwstawiony Gehennie.
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egzegezy grup judaizmu. Ten jednak rodzaj argumentow zdaje sig¢ Jezus rezerwo-
wac w celu wyrazenia zupetnie pobocznego tematu.

C. Kolejny przyktad z Ewangelii wg $§w. Marka znajdujemy w krotkiej prezen-
tacji peszerowego sposobu dowiedzenia, kim jest Mesjasz w relacji do Dawida (Mk
12, 35-37). W tym celu postawione jest pytanie retoryczne, kwestionujace wiedzg i
poglady synagogalnych i $wiatynnych autorytetow: Jak mogq twierdzic...? Przywo-
fany zostaje najwyzszy autorytet samego Boga, wyrazajac niekwestionowana wiarg
w to, ze, w Ps 110 natchniony Dawid méwi ...w Duchu S’wietym: Rzekt Pan do
Pana mego” (Ps 110, 1 w wersji LXX w Mk 12, 36). I znéw Jezus nie daje odpo-
wiedzi, ale zawiera ja w pytaniu, na ktore shuchacze maja odpowiedzie¢ sobie sami.
Wnhnioski bowiem sg oczywiste. Rzec by mozna, ze poprzez ten sposob peszerowej
egzegezy, tworzy whasny, Jezusowy model quasi-peszeru, nawet jesli mamy z nim
do czynienia na poziomie tradycji czy redakcji ewangelii.

D. Bardzo podobny przyktad, cho¢ z rozwinigtym elementem wskazania
na wilasny autorytet w peszerowej egzegezie, znajduje si¢ w tekscie Ewangelii
wg $§w. Lukasza 4, 16-22. Peszerowy sposob wyktadu wilaczony jest w obszer-
niejsze opowiadanie o wydarzeniu w synagodze w Nazarecie.

1z 61, 1-2: Duch Pana Boga nade mnq, bo Pan mnie namascil. Postat mnie, by glosi¢ dobrq
nowine ubogim, by opatrywac rany serc ztamanych, by zapowiadac wyzwolenie jericom i wiez-
niom swobode,; aby obwieszcza¢ rok taski Panskiej, i dzien pomsty naszego Boga; aby pocie-
szacé wszystkich zasmuconych....

Lk 4, 16-22: ,,Przyszedt rowniez do Nazaretu, gdzie si¢ wychowal. W dzien szabatu udat si¢
swoim zwyczajem do synagogi i powstal, aby czyta¢. Podano Mu ksig¢ge proroka Izajasza.
Rozwinawszy ksigge, natrafil na miejsce, gdzie bylo napisane: Duch Panski spoczywa na
Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim niost dobrq nowine, wiezniom glo-
sit wolnosé, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych odsytat wolnymi, abym obwotywat
rok taski od Pana. Zwinawszy ksigge oddat studze i usiadl; a oczy wszystkich w synagodze
byty w Nim utkwione. Poczal wigc mowi¢ do nich: «Dzi$ spetnity si¢ te stowa Pisma, ktore-
Scie slyszeli». A wszyscy przy$wiadczali Mu i dziwili si¢ pelnym wdzigku stowom, ktore pty-
nely z ust Jego. I méwili: «Czy nie jest to syn Jozefa?» Wtedy rzekt do nich: «Z pewnoscia
powiecie Mi to przystowie: Lekarzu, ulecz samego siebie; dokonajze i tu w swojej ojczyznie
tego, co wydarzyto sig, jak styszeliSmy, w Kafarnaumy. I dodat: «Zaprawdg, powiadam wam:
zaden prorok nie jest mile widziany w swojej ojczyznie”.

W Lk 4, 18-22 czytamy o wydarzeniu w synagodze w Nazarecie. Jezus od-
czytuje tekst 1z 61, 1-2 i aplikuje go do siebie. Jest to Jego wlasna egzegeza: Dzis
spetnily sie te stowa Pisma, ktorescie styszeli. Mamy tutaj do czynienia, jak w
typowym peszerze, z wlasna relektura tekstu Starego Testamentu, ale egzegeza
ma charakter typologiczny. Jezus takze, jak w qumranskim peszerze, domaga si¢
wiary w swoja egzegezg. Zreszta watpliwosci zebranych na nabozenstwie w sy-
nagodze, ktore tekst L.k odzwierciedla, dobitnie o tym $wiadcza. On takze chce —

% W literaturze hermeneutycznej, w odniesieniu do NT przyjmuje si¢ uzywanie okreslenia
‘midrasz peszer’.
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bo taka jest Jego misja — tworzy¢ histori¢ z wlasnym udzialem w jej centrum. On
takze wystepuje w roli i w poczuciu swojej misji i swego autorytetu: Duch Panski
nade Mnq. Nikt Mu nie wierzy, dlatego przywoluje jeszcze inne, autorytatywne
teksty Starego Testamentu, z Eliaszem w centrum. Ten sposéb dyskursu zawiera
w sobie takze co$ z typowego dyskursu synagogalnego. Jezus prowadzit przeciez
dyskusje, jak wynika z tekstow ewangelii — z przygotowanymi do nich faryze-
uszami i saduceuszami oraz absolwentami szkot synagogalnych. Z wlasna egze-
geza wchodzit w ich $wiat hermeneutyczny. Czy mogt miec tez do czynienia ze
znajacymi metode¢ qumranskiego peszeru? By¢ moze, sadzac po spolaryzowaniu
judaizmu. Jednakze réznice migdzy egzegeza peszeru qumranskiego i egzegeza
quasi-peszeru Jezusa, w ich historycznych i teologicznych konsekwencjach, sa
oczywiste’’. Nade wszystko Jezus nie uzywa w zaden sposob typowego dla pe-
szeru qumranskiego wprowadzenia: pisro badz jakiego$ jego odpowiednika. Nie
potrzebuje czyjegos $wiadectwa o swojej interpretacji. On sam jest jej Swiadkiem.
W calej Jego egzegezie dominuje 1 os.: ,,A Ja wam powiadam”.

PODSUMOWANIE

Peszer jako sposdb wykladni tekstow biblijnych jawi sig w calej swojej
pragmatyce. Charakteryzuje go przede wszystkim uzywanie jako zrodta tekstow
biblijnych Starego Testamentu, ma wigc bazg biblijna. Z tekstow peszerowych
wynika przekonanie, Ze interpretacja dokonuje si¢ w aureoli specjalnego chary-
zmatu (Qumran) lub rzeczywiscie jest taka autentyczna wyktadnia, z akcentem na
autorytet wilasny (Jezus). Metoda peszerowa odzwierciedla charakterystyczny
sposob myslenia, w ktorym kolejne elementy argumentacyjne z uzyciem badz
odwotaniem si¢ do Biblii roz§wietlaja zasadniczy problem. Czynia to zazwyczaj
W sposob prosty i zwigzly. Nie jest peszer antologia tekstow biblijnych i nie ma
jakiego$ zakresu tematycznego. Celem peszeru jest uzasadnienie istniejacej rze-
czywistosci (peszery qumranskie), identyfikacja osob, miejsc badz wydarzen lub
wyjasnienie kwestii o charakterze doktrynalnym (teksty z Qumran i w specyficz-
ny sposob Nowy Testament). Widoczny jest zamiar autora: przekonanie adresa-
tow do swojej egzegezy i jej wykltadni. Egzegeza ta jest forma relektury, a jej
owoc jest nastgpnie akomodowany do osob, wspolnoty badz doktryny grupy
qumranskiej. Wida¢ przemozna cheé apologii wlasnych pogladow, ktorym nadaje
si¢ charakter objawienia. Wyjasniajaca tres¢ peszeru ma aspiracje bycia autoryta-
tywna wykladnia ore¢dzia Biblii, zwtaszcza w odniesieniu do oredzia prorokow.
Aspiruje tym samym do wykladu typu profetycznego. Wnioskowanie peszeru

2T W opracowaniach o relacji peszeru z Qumran do NT spotyka si¢ nawet takie daleko idace
okreslenia znamionujace pewne teksty nowotestamentowe, jak: ‘pesher attitude’, ‘pesher flavor’,
‘pesher understanding’, ‘pesher force’ — zob. R. Longenecker, Biblical Exegesis in the Apostolic
Period, Eerdmans 1999, 99—-101.
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wybiega poza aktualia i jest ukierunkowane eschatologicznie. Nie jest wigc tek-
stem eschatologicznym, ale historycznym wyjasnieniem eschatologii. Owa escha-
tologia juz si¢ realizuje poprzez wspolnote qumranska. Peszer przez swoje ten-
dencje alegoryzujace (alegoreza), bliski jest albo zdaje si¢ poprzedza¢ chrzesci-
janska, patrystyczna interpretacjg typologiczna. Inne jego elementy maja cechy
rabinackiego midraszu z okresu postbiblijnego. Peszer jest metoda egzegetyczne-
go mys$lenia, a jej efekt staje si¢ specyficznym rodzajem literackim.

PESZER AS AN EXEGETIC METHOD

Summary

The pesher uses the texts of the Old Testament as a source of it’s proved. It reflects a classic
way of thinking, where the elements of arguments, based on the Bible, show the principal problem
in order to explain the reality. The pesher exegesis is a specific relecture of the Old Testament in
order to accommodate it to people, communities or doctrines. The explanation is to fulfill the au-
thoritative message of the Bible, which is focused on historical modernization of eschatology. The
pesher has an allegoric tendency, hence it is close to patristic typological interpretation. This method
precedes rabbinical Midrash.

Nota o autorze: ks. dr SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB, adiunkt w Katedrze Hermeneutyki i Ju-
daistyki WT PAT w Krakowie, wykladowca Starego Testamentu w WSD Towarzystwa
Salezjanskiego. Zajmuje si¢ zagadnieniami judaizmu okresu biblijnego i literatura migdzytestamen-
talna.
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