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OPCJA FUNDAMENTALNA W KONTEKSCIE
CHRZESCIJANSKIEJ KONCEPCJI CZYNU LUDZKIEGO

WPROWADZENIE

Teologia moralna, podobnie jak inne dziedziny wiedzy, ma charakter dyna-
miczny i podlega procesom rozwojowym. Szybkie i zasadnicze przemiany zacho-
dzace w réznorodnych wymiarach zycia ludzkiego w §wiecie wspodtczesnym gene-
rujg nowe zadania i problemy. Stawia to przed teologiag moralng wiele wyzwan,
ktore motywujg ja do odkrywania nowych drég, prowadzacych do odpowiedzi na
wiele wspotczesnych pytan i kontrowersji. Zaangazowanie teologow moralistow
w poszukiwanie konstruktywnych rozwiazan sklania ich do taczenia tradycyjnych
uje¢ zagadnien teologicznych z nowoczesnymi osiagnigciami wspolczesnych dys-
cyplin naukowych. Poddanie istniejagcego dorobku teologiczno-moralnego trans-
formacji oraz odniesieniu go do wspoélczesnych dziedzin wiedzy ma na celu wypra-
cowanie nowych koncepcji, a w zwigzku z tym uzyskanie satysfakcjonujacych
rozwigzan dostosowanych do wymogoéw aktualnej rzeczywistosci.

Tego rodzaju podwdjny porzadek refleksji bedzie réwniez zasadniczym kon-
tekstem niniejszych analiz. Podstawowy ich cel polega¢ bedzie na ukazaniu opcji
fundamentalnej jako koncepcji uksztaltowanej w wyniku dialogu migdzy persona-
lizmem, filozofig transcendentalng i naukami hermeneutycznymi. Dzigki temu
wybor podstawowy stara si¢ stworzy¢ odpowiednig ptaszczyzne, na ktorej analiza
ztozonej problematyki czynu ludzkiego uwolniona zostaje od wielu statycznych
I anachronicznych kategorii metafizyki esencjalnej zwiazanej z tradycyjna filozo-
fiag neoscholastyczng. Pozwala to rowniez podejmowac bardziej konstruktywny
dialog w wielu wymiarach moralnego zycia cztowieka oraz otwiera teologi¢ mo-
ralng na dalsze perspektywy rozwoju.
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1. OPCJA FUNDAMENTALNA — GENEZA KONCEPCJI

Zagadnienie opcji fundamentalnej, mimo Ze najczeSciej rozwazane jest na
plaszczyznie teologii moralnej, swoja genezg siega teologii dogmatycznej. Koncep-
cja ta wiaze si¢ z klasyczng zasada dogmatyki, ktora podkresla, ze taska zaktada
i doskonali nature (Gratia praesupponit naturam et perficit eam)*. Scisle rzecz bio-
rac, opcja fundamentalna bierze swoj poczatek w psychologii taski, gdzie probowa-
fa wyjasni¢ specyfike jej wewnetrznego dziatania. Gléwnym przedmiotem tego
rodzaju analiz byta zatem cata bogata sfera ludzkich doswiadczen, ktora wigzata si¢
z dziataniem taski uswigcajacej. Duzy wplyw na rozwoj koncepcji wyboru podsta-
wowego odegraty rowniez dgzenia teologii neoscholastycznej, podkreslajace trans-
cendencje taski oraz jej wewnetrzny brak cigglosci z naturg. Wyeksponowanie tego
aspektu teologii dogmatycznej prowadzito nawet do szeregu niewlasciwych inter-
pretacji, gdzie taska uswigcajaca rozumiana byta badz to jako swoisty element ,,do-
datkowo naktadany”, badZ tez ,,wszczepiany” w nature cztowieka. W reakcji na
teologie neoscholastyczna, pojawity si¢ zatem tendencje zmierzajace do wiekszego
dowarto$ciowania tego aspektu, ktory polegat na wzajemnym przenikaniu si¢ trans-
cendentnego i immanentnego wymiaru faski. W kontekscie personalistycznym ta-
ska uswigcajaca rozumiana jest przede wszytkim jako mitosierne i zbawcze dziata-
nie Boga w calej przestrzeni zycia ludzkiego. W tym tez sensie ludzkie dgzenia do
zbudowania osobowej relacji z Bogiem sa uprzedzane i udoskonalane przez Jego
wolna i dobrowolna inicjatywe®.

Ludzkie dazenie do nieskonczono$ci — uprzednie do jakiejkolwiek wiedzy,
czy tez moralnego aktu decyzyjnego — lezy zatem u podstaw koncepcji opcji fun-
damentalnej. Teoria ta odnosi si¢ do zdolnosci taski, ktéra sytuuje cztowieka
w relacji do Boga jako Spetnienia wszystkich ludzkich pragnien i tesknot. Poza
tym, wybor podstawowy wigze sie z antycypacja ludzkiego powotania do wiecz-
nosci i spetlnienia — co okresla immanentne i dynamiczne ukierunkowanie czto-
wieka wobec calej rzeczywistosci®. Z tego tez wzgledu koncepcja opcji funda-
mentalnej wychodzi poza kategorialny poziom analiz i rzuca $wiatto na uwarun-
kownia, ktore umozliwiaja konkretne akty rozumu i woli. Oznacza to, ze opcja
fundamentalna nalezy do kategorii transcendentalnych — pozostaje na poziomie
prelefleksyjnym, czy tez atematycznym.

Wybdr podstawowy w odniesieniu do indywidualnych decyzji i wyboréw
moralnych rozumiany jest asymptotycznie. Poniewaz rzeczywistos¢ ludzkiej eg-
zystencji ma charakter wzgledny i ograniczony, opcja fundamentalna umyka pet-
Nej tematycznej §wiadomosci czy zreflektowanej percepcji. Mimo jednak tego, ze

Y por. M. Buchberger, Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg: Herder 1995, s. 986-988.

2 por. T.R. Kopfensteiner, The Theory of the Fundamental Option, w: Christian Ethics: An In-
troduction, ed. B. Hoose, Collegeville: Liturgical Press 1998, s. 124-126.

® Por. R. Gascoigne, Freedom and Purpose, New York: Paulist Press 2004, s. 96-109.
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jest to kategoria transcendentalna, nie pomniejsza to jej istotnej roli w konkretnej
sytuacji indywidualnych czynéw ludzkich. Zdaniem Josefa Fuchsa, wprawdzie
wybor podstawowy sam w sobie nie jest pojedynczym aktem ,,samodyspozycyj-
nosci” (self-disposition), to jednak jest on stale obecny w indywidualnych i kon-
kretnych aktach decyzyjnych cztowieka. Co wigcej, opcja fundamentalna stanowi
swoisty nucleus wszystkich naszych moralnych wyboréw i dziatan. W tym sensie
kazdy indywidualny czyn ludzki potwierdza si¢ poprzez wybor podstawowy, jak
rowniez kazdy indywidualny czyn ludzki konkretyzuje opcje fundamentalng®.

Dos¢ czgsto koncepcja wyboru podstawowego odnoszona jest do tzw. ,.teorii
opcji ostatecznej”. Utrzymuje ona, ze ostatecznym momentem decydujacym
o ludzkim zbawieniu jest chwila $mierci. Nie sugeruje to jednak, ze pozostate
momenty ludzkiej egzystencji sa maloistotne. Nie oznacza to rowniez, ze czio-
wiek w ciggu catego swojego zycia nie moze odrzucic taski Bozej. Teoria opcji
ostatecznej podkresla raczej, ze w chwili §mierci natura i specyfika wyboru doko-
nywanego przez cztowieka ma najbardziej radykalny charakter, jak rowniez zba-
wienie — czy tez jego utrata — nie lezg na peryferiach ludzkiego zycia. Wszystkie
poszczegblne etapy zycia cztowieka rozumiane sa jako — swego rodzaju — ,,prehi-
storia” ukierunkowana na wieczne przeznaczenie osoby ludzkiej. Rzeczywistosc¢
za$ $mierci — wpisana od poczatku do konca w egzystencje cztowieka — poprzez
potwierdzenie lub odwolanie przesztosci, nadaje zyciu jego ostateczny sens i cha-
rakter®.

Pomimo tego, ze koncepcja opcji fundamentalnej wpisuje si¢ w wazna histo-
ri¢ personalizmu i filozofii transcendentalnej, jej aktualny ksztalt wigze si¢ takze
z rozwojem nauk hermeneutycznych. Podkreslenie roli naukowej krytyki — szcze-
golnie w dziedzinie nauk filozoficznych — podwazyto réwniez tradycyjna koncep-
cje hermeneutyki, ktéra musiata sprosta¢ wyzwaniu rzuconemu przez catkowicie
nowe spojrzenie na wiele wspotczesnych problemow naukowych. Koncentrujac
si¢ wokot zagadnien epistemologicznych, tradycyjna hermeneutyka poszukiwata
przede wszystkim odpowiedniej metody pozwalajacej uksztattowaé trwaty i sta-
bilny fundament badan naukowych (w tym takze filozofii i teologii), a przez to
calego poznania i kultury. Utwierdzata tym samym cztowieka w przekonaniu
o mozliwo$ci dotarcia do nienaruszalnych norm, warto$ci oraz zasad organizuja-
cych jego obecnosé w $wiecie®.

Tradycyjne rozumienie nauk hermeneutycznych podwazone zostato przez re-
habilitacje ,,subjektywnosci”. Podkreslenie roli poznania subiektywnego pocigga-
o za sobg bardzo powazne konsekwencje, nie tylko zreszta na ptaszczyznie tego
rodzaju badan naukowych. Okazato si¢ bowiem, Ze nie mozna liczy¢ na uzyska-
nie tatwego 1 ,,czystego” dostepu do $wiata, postugujac si¢ jedynie tradycyjnymi

4 Por. J. Fuchs, Good acts and good persons, ,, The Tablet”, 6 November 1993, s. 14441445,
SPor. J. Splett, Decision, w: Sacramentum Mundi, vol. 2, London: Burns and Oates 1969, s. 63.
® por. M. Szulakiewicz, Filozofia jako hermeneutyka, Torun: Wydawnictwo UMK 2004, s. 9-16.
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empiryczno-racjonalnymi kategoriami ludzkiego poznania. Cala ludzka wiedza
o $§wiecie okazuje si¢ wzgledna — warunkowana przez ludzkie ,,pre-rozumienie”
i ,,pre-wartosciowanie”. Co wigcej, tego rodzaju uwarunkowania nie tylko znie-
ksztalcaja i subiektywizuja wiedzg cztowieka o rzeczywistosci, w ktorej bytuje,
ale rowniez konstytuujg jego pierwotne relacje, nastawienia, jak rowniez calg jego
»otwarto$¢” wobec $wiata, w ktorym zyje. Zgodnie z wypracowanym przez Han-
sa-Georga Gadamera hermeneutycznym aksjomatem, ludzka subiektywno$¢ —
duzo bardziej niz réznego rodzaju opinie i sagdy wyrazane przez osobe ludzka
— konstytuuje historyczna egzystencje czlowieka’. W tym sensie indywidualne
decyzje osoby ludzkiej jedynie wtedy okazuja si¢ wlasciwe i trafnie rozumiane,
kiedy wylaniajg si¢ z bardziej podstawowego i pierwotnego kontekstu, ktory ukie-
runkowuje ludzka postawe wobec zycia jako catosci. Ten pierwotny kontekst
ksztattuje roéwniez wszelkie wolne dazenia czlowiecka w odniesieniu do sfery do-
bra moralnego®.

Z perspektywy hermeneutycznej mozna zatem stwierdzi¢, ze ludzkie dazenie w
kierunku dobra jest nierozdzielnie zwigzane z jego pre-rozumieniem, co w konse-
kwencji konstytuuje autentyczne zycie moralne cztowieka. Oznacza to, ze opcja
fundamentalna zostaje wpisana w calg koncepcja ludzkiego rozwoju, czy tez — jak
to okreslit Gibson Winter — w ,,ideologi¢ ludzkiego spetnienia” (ideology of human
fulfillment)®. Powyzsza interpretacja dostarcza normatywnych podstaw, ktére po-
zwalaja ukierunkowac¢ czlowieka wzgledem wielowymiarowej rzeczywistosci §wiata.

Normatywna orientacja pozwala ustali¢ granice, w ktorych obrgbie wnio-
skowanie moralne i wolno$¢ mogg funkcjonowaé w sposéb etycznie uzasadniony.
Z perspektywy hermeneutycznej oznacza to, ze moralne rozumowanie i wolno$¢
nie sg juz kategoriami samowystarczalnymi, ale majg charakter relacyjny. Norma-
tywna orientacja cztowieka wobec rzeczywistosci §wiata staje si¢ za$ swoistym
»filtrem”, poprzez ktoéry norma moralna moze by¢ wlasciwie odczytywana i inter-
pretowana™. Zastosowanie normy moralnej nie moze by¢ zatem rozpoznawane
i rozumiane bez uwzglednienia normatywnego horyzontu, ktory ja ochrania i
promuje. Pominigcie tego aspektu niesie ze soba ryzyko przejscia w skrajny wo-
luntaryzm, czy tez legalizm.

W tym konteks$cie normg¢ moralng mozna by poréwna¢ do — swego rodzaju
— tekstu literackiego, ktory ma jedynie charakter hipotetyczny. Odpowiednie zna-
czenie normy moralnej wytania si¢ bowiem dopiero poprzez interpretacj¢ i odczy-
tanie jej wlasciwego sensu. Realizuje si¢ to poprzez odpowiedni proces interpre-

"Por. H.G. Gadamer, Truth and Method, trans. J. Weinsheimer, D. G. Marshall, New York:
Crossroads 1992, s. 276-277.

® por. R. Sokolowski, Gadamer's Theory of Hermeneutics, w: The Philosophy of Hans-Georg
Gadamer, ed. L.E. Hahn, Chicago: Open Court Publishers 1997, s. 223-234.

°Por. G. Winter, Liberating Creation: Foundations of Religious Social Ethics, New York:
Crossroad 1981, s. 126.

0 por. R. Gula, What Are They Saying About Moral Norms? New York: Paulist Press 1982.
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tacyjny. Dokonywana w tym procesie ocena ,,dobra” — majacego wprawdzie cha-
rakter przedmoralny, niemniej jednak moralnie istotny — nie moze opieraé si¢
jedynie na kalkulacjach technicznych. Caty proces oceny normy moralnej rozu-
miany jest raczej jako uczestnictwo w doswiadczeniu czynu ludzkiego, ktore wpi-
suje siec w koncepcje moralnie dobrego zycia''. W tym sensie wszelkie indywidu-
alne decyzje i wybory moralne, majace na celu konkretne dobro, odniesione zo-
staja do ,,ideologii ludzkiego spelnienia”, ktora stanowi zasadniczy horyzont
ludzkich dazen™.

PODSTAWOWE CELE | ZALOZENIA OPCJI FUNDAMENTALNEJ

Zasadniczy cel teorii opcji fundamentalnej polega na podkresleniu personali-
stycznego charakteru czynu ludzkiego. W tym tez wzgledzie jej zwolennicy wy-
dajg si¢ w opozycji do przedstawicieli kierunkéw neoscholastycznych, nadmier-
nie podkreslajacych w swoich analizach obiektywne czynniki wptywajace na cha-
rakter ludzkiego dziatania. Z pewnoscia bylo to inspirowane przez 6wczesne po-
dejscie do rozumienia nauki, gdzie analiza czynu ludzkiego opierata si¢ na nie-
zmiennej istocie ludzkiej natury. Koncepcja opcji fundamentalnej odwotuje si¢
przede wszystkim do personalistycznej wizji osoby ludzkiej, uwypuklajacej jej
wolno$¢ oraz dynamiczny i tworczy potencjat. W odniesieniu do tej teorii, moral-
na obiektywno$¢ czynu nie jest dluzej ograniczona przez metafizyke esencjalna,
ale odwoluje si¢ do transcendentalnej podmiotowosci osoby ludzkiej. Dzieki temu
analiza czynu, pozwala bardziej dowartosciowa¢ uwarunkowania podmiotowe,
ktore leza u podstaw ludzkiego dziatania’®,

Koncepcja opcji fundamentalnej stara si¢ rowniez lepiej zrozumie¢ istote mo-
ralnej prawdy. Jest to prawda odkrywajaca sens ludzkiej egzystencji — jej pocza-
tek, przeznaczenie oraz ostateczny kres. Prawda moralna nie jest prawda rozu-
miang w postmodernistycznych kategoriach jej mnogos$ci i roznorodnosci (jako
prawda wérdod innych), ale przenika wszystkie wymiary ludzkiego zycia, ukazujac
jego zasadnicze ukierunkowanie i specyfike. W tym tez sensie prawda moralna
ma charakter teleologiczny, poniewaz podkresla podstawowy cel ludzkich dazen
i wyboréw. Dzigki temu takze sens ludzkiej wolno$ci wykracza ponad zwykle
mozliwos$ci wyboru pomigdzy przedmiotami rozumianymi jako zdolno$¢ osigga-
nia takiego czy innego moralnego dobra — tym samym kreowania szlachetnego
i cnotliwego zycia™.

1 por. J.F. Keenan, Virtue ethics, w: Christian Ethics..., s. 87-92.

12 por. G. Winter, dz.cyt., 5. 129-137.

¥ por, K. Demmer, Opzione fondamentale, w: Nuovo dizionario enciclopedico di teologia mo-
rale, Rome: Paoline 1991, s. 854-861.

4 por. JF. Keenan, dz.cyt., s. 84-92; A. Macintyre, After Virtue: A Study in Moral Theory,
Notre Dame, in: University of Notre Dame Press 1981.
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Chrzescijanska koncepcja czynu ludzkiego zaktada réwniez swoiste rozu-
mienie historii, wraz z jej zasadnicza 1 pierwotng kategoria ,,czasu”, w ktorym
dokonuje si¢ proces przechodzenia z jednego momentu w drugi. Historycznie
rozumiane nastepstwo wydarzen — w rozumieniu poszczegdlnych moralnych de-
cyzji i wyborow — ulega przeobrazeniu, projektujac ksztatt catego ludzkiego zy-
cia. Innymi stowy, dziatania moralne nie sa sprowadzane jedynie do pojedyn-
czych — zupehnie od siebie niezaleznych i niczym ze sobg nie zwigzanych — czy-
néw, ale wpisujg si¢ w misternie utkana histori¢ moralnego zycia cztowieka. Per-
sonalistyczne rozumienie historii zaktada wigc jej swoiscie ,,autobiograficzny”
charakter™,

W tym tez kontekscie, opcja fundamentalna reprezentuje dynamiczny rdzen
ludzkiej moralnej tozsamosci. Ukazuje ona ludzkie ukierunkowanie wobec dobra
moralnego jako takiego w perspektywie poszczegdlnych wyborow — taczac je
w wyjatkowa 1 osobowa histori¢ zycia. Pomimo ze zaden pojedynczy czyn mo-
ralny nie odzwierciedla pelnej rzeczywistosci opcji fundamentalnej, to jednak
indywidualne decyzje moga by¢ interpretowane jako jej przedtuzenie. Wzajemna
relacja pomiedzy opcja fundamentalng i decyzjami indywidualnymi nie moze by¢
jednak rozpatrywana w kategoriach czysto ,.technicznych” czy ,,automatycz-
nych”. Kategorii wyboréw moralnych nie mozna rowniez sprowadzaé¢ do pozio-
mu splaszczonych, ,,naiwnie naukowych” dywagacji. Taki sposob mys$lenia po-
cigga za sobg ryzyko zastosowania na ptaszczyznie zagadnien etyczno-moralnych
niewlasciwych metod badawczo-interpretacyjnych. Moment moralnego wyboru
wigze si¢ ze swoistg ,Jlogika $wiadomosci egzystencjalnej”, ktorej nie sposob
sprowadzi¢ do sztywnych ram dedukcyjnej kalkulacji'®.

Konkretne moralne decyzje i czyny wpisujg sie raczej w powolny proces doj-
rzewania wyboru podstawowego. W tym tez konteks$cie wszystkie wymiary ludz-
kiego zycia nabieraja petniejszego sensu i znaczenia. Poprzez konkretne indywi-
dualne decyzje zarys moralnej tozsamosci cztowieka nabiera odpowiednich
ksztattow. Roznorodne i wielorakie doswiadczenia zycia pozwalajg na uksztatto-
wanie wolno$ci osoby ludzkiej do takiego poziomu, ktoéry pozwala zintegrowaé
jej osobowg tozsamos$¢ z dziataniem. Dzigki temu czlowiek staje si¢ kims ,,auten-
tycznym” — W jego osobowej strukturze nie ma sprzecznosci pomigdzy tym kim
jest a tym, co czyni*’. Moralnie dojrzala osobowo$¢ cztowieka odkrywa w ten
sposob gotowos¢ 1 mozliwosci moralnie spdjnego dziatania.

Zakorzenienie koncepcji czynu ludzkiego w metafizyce personalistycznej po-
zwala jednocze$nie uksztattowa¢ mocng wiez migdzy kategorig opcji fundamen-
talnej a poszczegdlnymi moralnymi decyzjami i wyborami cztowieka. Trzeba

1% por. tenze, Virtue ethics: making a case as it comes of age, ,,Thought” 67 (1992) s. 115-127.

18 por, K. Rahner, On the question of a formal existential ethics in Theological Investigations,
vol. 2, London: Darton, Longman & Todd 1975, s. 217-234.

1 por. J.R. Sachs, The Christian Vision of Humanity: Basic Christian Anthropology, Minneso-
ta: The Liturgical Press 1991, s. 28-34.
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przyznaé, ze ich wzajemne powigzania tworza swoista relacje analogiczng. Co
wiecej, pelne zrozumienie moralnej specyfiki indywidualnych decyzji i dziatan
ukonkretnia si¢ dopiero na ptaszczyznie urzeczywistniania i stopniowego ksztat-
towania wyboru podstawowego. W tym sensie poszczeg6élne czyny postrzegane
sa jako wktad pozwalajacy uformowaé calosciowy profil moralnej tozsamosci
cztowieka'®,

Oczywiscie, pewne kategorie czyndow moralnych moga partycypowaé
w opcji fundamentalnej w wiekszym lub mniejszym stopniu. Ma to swoje szcze-
gblne odzwierciedlenie w przypadku tych zasadniczych roztrzygnie¢ moralnych,
ktére decyduja w sposob bezposredni o ludzkim zyciu i powotaniu. Nie ma w tym
wigc nic dziwnego, ze angazujg one podmiot dziatania bardziej niz decyzje reali-
zowane na peryferiach codzienno$ci. W tym wymiarze zycia ludzkiego wystepuje
zasadnicza zbiezno$¢ miedzy kategoriami metafizycznymi i psychologicznymi.
Rowniez w tym przypadku wybor podstawowy pozwala na zintegrowanie moral-
nej tozsamosci osoby ludzkiej. W odniesieniu za$ do zycia chrze$cijanskiego
oznacza to autentyczne i trwale ukierunkowanie na dobro, ktére realizuje sig
w przestrzeni taski (por. 1J 3; 9).

Trzeba jednak przyznaé, ze takze opcja fundamentalna w swojej zasadniczej
strukturze moze ulec degeneracji. Teologia podkresla, Ze ma to miejsce w przy-
padku grzechu $miertelnego. W kategoriach psychologii grzechu, tego rodzaju
moralna tragedia dokonuje si¢ poza czasem. Ludzkie ukierunkowanie na osia-
gniecie dobra moze zosta¢ przytepione przez powtarzajace si¢ wykroczenia i za-
niedbania. Co wigcej, stan permanentnego grzechu sprawia, ze ludzkie dziatania,
wybory i dazenia stopniowo degenerujg sumienie i obnizajg mozliwosci moralne-
go rozwoju. Takze wewnetrzna struktura opcji fundamentalnej stopniowo zaczyna
ulega¢ degeneracji, powodujac wewnetrzne rozdarcia sumienia i jego moralny
rozktad".

Poniewaz wybor podstawowy taczy sie Scisle z konkretnym czynem, odzy-
skanie moralnej rownowagi staje si¢ zatem coraz trudniejsze i coraz mniej praw-
dopodobne. Postepujacy zas upadek moralny sprawia, ze takze relacja do Boga —
celu 1 sensu ludzkiego bytu, jak rowniez poznania i dziatania jako wartosci zaspo-
kajajacej egzystencjalne pragnienia czlowieka — ulega zachwianiu, a nawet zani-
ka. Moze to doprowadzi¢ do takiego stanu, ze przestaje ona przedstawiac jakie-
kolwiek znaczenie i warto$¢ dla osobowej tozsamosci cztowieka. Tego rodzaju
doswiadczenie mozna bez watpienia porownac do autentycznej $mierci duchowe;.
Potaczenie za§ czynu grzesznego z procesem moralnej degeneracji sprawia, ze
grzech $miertelny staje sie — swego rodzaju — wirem wciggajgcym cztowieka

8 por, Ch.R. Pinches, Theology and Action: After Theory in Christian Ethics, Grand Rapids,
Mich: Eerdmans Pub Co 2002, s. 11-56.
¥ R. Gascoigne, Freedom and Purpose, New York: Paulist Press 2004, s. 98—109.
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w czelu$cie osobowej zaglady®. W tym tez kontekscie kazdy grzeszny uczynek
okazuje si¢ $wiadectwem potwierdzajacym osobowa degeneracje istoty ludzkiej.

3. WYBOR PODSTAWOWY A MAGISTERIUM KOSCIOLA
— ZAGROZENIE CZY SZANSA?

Opcja fundamentalna ciagle pozostaje w ogniu uporczywej krytyki, ktora
mozna odnalezé zar6wno w wypowiedziach Magisterium Kosciota, jak tez
w wielu wptywowych kregach teologicznych. W obydwu przypadkach wyraza sig¢
tam gleboka obawe, ze powyzsza koncepcja zbudowana jest na dualistycznej an-
tropologii, ktora poprzez analiz¢ czynu moralnego nieuchronnie wiedzie do od-
dzielenia kategorii wyboru podstawowego od indywidualnych wyboréow moral-
nych szczegotowych, ktore — w praktyce — nie b¢dg miaty wigkszego znaczenia
dla catoksztattu zycia chrzescijanskiego. Zwolennikom tej teorii zarzuca si¢, ze
kluczowa rol¢ w zyciu moralnym — w ich opinii — odgrywa opcja fundamentalna
rozumiana na gruncie owej fundamentalnej wolnosci, ktorej mocg osoba ludzka
decyduje o sobie samej nie poprzez tresciowo okreslony, §wiadomy i przemysla-
ny wybor, ale w sposob ,.transcendentalny” i ,,atematyczny”. Poszczegdlne czyny
nie sg zatem nigdy petnym wyrazeniem wyboru podstawowego, ale jedynie jego
niepelnymi przejawami. Dzieje si¢ tak, gdyz przedmiotem czynu ludzkiego nie
jest dobro absolutne, ale dobra kategorialne, ktore nie sg w stanie zdeterminowac
ukierunkowania wolnosci cztowieka w rozumieniu jego osobowej petni®'.

Rozdzielenie opcji fundamentalnej od okreslonych tresciowo czynow i kon-
kretnych wyboréw moralnych — jak réwniez oddzielenie osoby od czynu — pro-
wadzitoby zatem do zaprzeczenia substancjalnej integralnosci i niepodzielnosci

20 por. K. Demmer, Optionalismus: Entscheidung und Grundentscheidung, w: Moraltheologie im
Abseits? Antwort auf die Enziklika ,, Veritatis splendor“, hg. D. Mieth, Freiburg: Herder 1994, s. 83-84.

2 Por. VS 65. Analizujac ten problem, Jan Pawet II podkresla: W konsekwencji zostaje wpro-
wadzone rozroznienie pomiedzy opcjq fundamentalng a swiadomymi aktami wyboru dotyczgcymi
konkretnego postegpowania — rozroznienie, ktore u czesci autorow prowadzi do catkowitego roz-
dziatu tych dwoch sfer ludzkiej wolnosci, jako ze twierdzq oni wyraznie, iz o ,,dobru” i ,,zlu” mo-
ralnym mozna mowié jedynie w wymiarze transcendentalnym, wlasciwym dla opcji fundamentalnej,
natomiast decyzje o konkretnych dzialaniach , wewngtrz swiatowych”, to znaczy takich, poprzez
ktore cztowiek zwraca sie ku samemu sobie, ku innym i do swiata rzeczy, okreslajq jako ,, stuszne”
lub , niestuszne”. W ten sposob wewnqtrz rzeczywistosci ludzkiego dziatania zarysowuje sig¢ jakby
podzial na dwie ptaszczyzny moralnosci: na porzqdek dobra i zia, zalezny od woli, oraz sfere kon-
kretnych czynow, ktore oceniane sq jako moralnie stuszne lub niestuszne wylqcznie na podstawie
technicznego obliczenia proporcji migdzy dobrem i ztem, ,, przed-moralnym” lub |, fizycznym”, ktore
jest rzeczywistym nastgpstwem czynu. Podzial ten sigga tak daleko, ze konkretne dziatanie, nawet
bedgce skutkiem wolnej decyzji, rozpatruje sie jako proces czysto fizyczny, nie zas w kategoriach
wiasciwych dla czynu ludzkiego. Skutkiem takiego ujecia jest ograniczenie moralnej oceny osoby w
oparciu o dokonang przez nig opcje fundamentalng, wylqczajgc z tej oceny, catkowicie lub czescio-
wo, poszczegolne czyny i konkretne zachowania (tamze).



OPCJA FUNDAMENTALNA 165

cztowieka jako podmiotu moralnego — istoty, ktéra sama w sobie jest jednoScia
duchowo-cielesng. W konsekwencji musiataby istnie¢ osobna wolnos¢ dla du-
chowej i osobna dla cielesnej sfery cztowieka. Wigze si¢ to rOwniez z zanegowa-
niem rozumnej celowosci jako zasady kierujacej dziataniem cztowieka oraz pod-
wazeniem faktu, ze poszczegdlne czyny moga wptywac¢ na moralny charakter
osoby ludzkiej w sposob negatywny. Takie ujecie koncepcji opcji fundamentalne;j
relatywizuje wszelkie wybory jednostkowe i sprawia, ze zadna norma moralna
szczegblowa absolutna w praktyce nie miataby racji bytu®. Prowadzi to rowno-
czesnie do zaprzeczenia istnienia czyndOw wewnetrznie ztych, jako ze konkretne
dzialanie nigdy nie jest podporzadkowane nakazom uniwersalnym. Kazdy wigc
czyn moralny — nawet najbardziej odrazajacy — w pewnych okolicznosciach
moglby by¢ usprawiedliwiony w imi¢ zasady ,,cel uswigca srodki”.

Niemniej wielu przedstawicieli wspotczesnej ,,nowej teologii moralnej” uwa-
7a, ze na plaszczyznie metafizyki personalistycznej — na ktorej zbudowana jest
koncepcja opcji fundamentalnej — trudno doszukac si¢ ,,rozdarcia” miedzy moral-
ng warto$cig czynu ludzkiego a jego stusznoscia, jak roéwniez pomiedzy osoba
i czynem?®. Oddzielenie wyboru podstawowego od indywidualnych czynéw mo-
ralnych prowadziloby bowiem do czystego abstrakcjonizmu (swego rodzaju ,,zra-
cjonalizowanej teorii”’) oraz niedocenienia faktu, ze indywidualne decyzje maja
powazny wpltyw — zarowno w pozytywnym, jak tez i negatywnym sensie — na
catoksztalt opcji fundamentalnej rozumianej jako wybor catozyciowy. Niedowar-
to§ciowanie za$§ wzajemnego przenikania si¢ wymiaru transcendentalnego i kate-
gorialnego w analizie opcji fundamentalnej grozitoby z kolei redukcjonizmem
aksjologicznym.

Zdaniem jednak niektérych srodowisk teologicznych krytyczna ocena kon-
cepcji opcji fundamentalnej zakorzeniona jest mocno przede wszystkim w trady-
cyjnej metafizyce scholastycznej. Zasadnicze za$ roznice miedzy pogladami zwo-
lennikow 1 krytykéw wyboru podstawowego rodza si¢ gtdéwnie na poziomie roz-
bieznosci w podejsciu do specyficznych zagadnien metafizycznych, ktore — za-
réwno jednym, jak tez drugim — dostarczajg odmiennej argumentacji teologiczno-
-moralnej analizy struktury czynu ludzkiego®.

W tradycji neoscholastycznej koncepcja czynu ludzkiego inspirowana byta
przede wszystkim przez metafizyke esencjalng i koncentrowata si¢ glownie wokot
okreslenia przedmiotu moralnego dziatania®. Punktem wyjscia stat sie finis operis

2 por, J. Kowalski, Zadania teologéw moralistow w $wietle encykliki ,, Veritatis splendor”,
,.Studia Theologica Varsaviensia” 32 (1994) nr 1, s. 88.

2 por. J. Fuchs, Morality: Person and Acts, w: Christian Morality: The Word Becomes Flesh,
Washington, DC: Georgetown University Press 1987, s. 105-117; J. F. Keenan, Distinguishing
charity as goodness and prudence as rightness, ,,The Thomist” 56, 1992, s. 389-411.

2 por. T.R. Kopfensteiner, dz.cyt., s. 130-131.

5 por, G. Stanke, Die Lehre von den “‘Quellen der Moralitit’: Darstellung und Diskussion der
neuscholastischen Aussagen und neurer Ansatze, Regensburg: Friedrich Puscet 1984.
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— cel przedmiotowy, okreslajacy moralny charakter czynu na podstawie analizy
jego przedmiotu, ktory jest ze swej istoty dobry lub zty w obiektywnym porzadku
stworczo-zbawczym. Mialo to zastosowanie szczegdlnie wowczas, kiedy okreslenie
moralnego przedmiotu dokonywato sie w obrgbie epistemologicznej tradyc;ji filozo-
fii realistycznej. Sytuacje jednak skomplikowatly zaréwno kazuistyczne kategorie
prawne, jak tez pojawiajgca si¢ nowoczesna koncepcja nauki. W tym kontekscie
finis operantis — cel podmiotowy, zawierajacy w sobie intencjg, motywacj¢ inspiru-
jaca cztowieka do podjecia konkretnego czynu — zredukowany zostat jedynie do
psychologii dziatania. Kategoria podmiotu — mimo ze zasadnicza z punktu widzenia
koncepcji czynu ludzkiego — sprowadzona zostata zaledwie do wymiaru ,,0kolicz-
no$ci” modyfikujacych czyn w sposob akcydentalny?®.

Analiza czynu ludzkiego w tradycji neoscholastycznej miata bowiem dwa
szczegolnie istotne horyzonty znaczeniowe. Obydwa zreszta zostaly powaznie
zachwiane przez pojawiajaca si¢ w obrebie teologii moralnej koncepcje opcji fun-
damentalnej. Po pierwsze, moralny obiektywizm dziatania przypisany zostal do
fenomenologicznej struktury czynu ludzkiego, co jednoczes$nie warunkowato jego
interpretacje¢. Polegato to w duzej mierze na zaniechaniu czysto pojgciowych spe-
kulacji i skoncentrowanie si¢ glownie na opisywaniu aktow §wiadomosci oraz ich
przedmiotow. Postugujac si¢ jezykiem fenomenologii Edmunda Husserla, mozna
powiedzie¢, ze mialo to przede wszystkim na celu uzyskanie bezposredniego do-
stepu do tego co dane — fenomenow. Ich sedno zawierato si¢ w tzw. ,.intuicji isto-
towej” — tzn. intuicyjnym ujmowaniu tego, co ma autentyczny charakter jako akt
swiadomosci. Po drugie, fenomenologia, jako system subiektywnej filozofii idea-
listycznej, probowata koncentrowaé sie na tym, co — z jej punktu widzenia
— okazywalo sig¢ istotne i oczywiste. W odniesieniu za§ do omawianych rozwazan
teologiczno-moralnych oznaczato to raptowne odej$cie od analiz akcentujgcych
glownie przedmiotowy charakter czynu ludzkiego®’. Dodatkowo, pojawienie sie
nowych pradow filozoficznych — bardzo mocno oddziatywujacych szczegdlnie na
koncepcje tzw. ,,nowej teologii moralnej” — uksztattowato wyrazna lini¢ rozgrani-
czajgca obiektywng i subiektywng sferg rzeczywistosSci.

W tym tez konteksScie koncepcja opcji fundamentalnej zmierza nie tylko do
glebszego 1 subtelniejszego okres$lenia oraz wyeksponowania podmiotu czynu
ludzkiego, ale rowniez stara si¢ zrewidowacé obowiazujace w tradycji neoschola-
stycznej relacje, jakie zachodza migdzy finis operis a finis operantis. Z moralnego
bowiem punktu widzenia fenomenologiczna struktura czynu ludzkiego dopiero
w kontekscie opcji fundamentalnej uzyskuje swoje zasadnicze znaczenie i sens.
Oznacza to, ze podmiot moralnego dziatania przestaje by¢ sprowadzany jedynie

% por, W.E. May, Moral Absolutes: Catholic Tradition: Current Trends and the Truth, Mil-
waukee: Marquette University 1989, s. 27-49.

2" por, R. Sokolowski, Moral Action: A Phenomenological Study, Bloomington: Indiana Uni-
versity Press 1985.
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do fenomenologicznego aspektu czynu ludzkiego — tak jak w skrajnie esencjal-
nych kategoriach tradycyjnej metafizyki neoscholastycznej — ale jest postrzegany
w perspektywie calozyciowego planu. Trzeba jednoczes$nie zauwazy¢, ze pota-
czenie kategorii wyboru podstawowego z fenomenologiczng struktura czynu
ludzkiego zasadniczo nie ma charakteru heteronomicznego. Relacje zachodzace
miedzy intencja dziatania a jej realizacja dokonuja si¢ zawsze w sposob odpo-
wiednio proporcjonalny do normatywnych zasad warunkujgcych wolnos¢ oraz —
rozumiang w kategoriach fenomenologicznych — ,,istotowa intuicje” osoby ludz-
kiej. W tym przypadku koncepcja odpowiedzialng za taczenie i integrowanie
wszystkich elementéw czynu moralnego w koherentng cato$¢ staje si¢ ,,propor-
cjonalizm™?®. Sam za$ podmiot moralnego dziatania — wpisujac si¢ w fenomeno-
logiczna strukture czynu ludzkiego — uzyskuje swoj szczegdlny sens i znaczenie
w $wietle przywotywanej juz winterowskiej ,,ideologii ludzkiego spetnienia”.

Nalezy zatem stwierdzi¢, ze opcja fundamentalna na gruncie wspodtczesnej
teologii moralnej dazy do ustalenia odpowiedniej perspektywy, ktora umozliwia-
laby ukazanie wzajemnych relacji, jakie zachodza w wewng¢trznej strukturze czy-
nu ludzkiego. Dzigki temu finis operantis nie bytby juz dtuzej relegowany jedynie
do psychologii czynu — podmiotowa za$ intencja dziatania stataby si¢ czyms wie-
cej niz tylko okoliczno$ciowa odpowiedzia na pytanie: dlaczego kto$ dziata tak,
a nie inaczej? W kontekscie bowiem opcji fundamentalnej finis operantis odgry-
wa zarowno aktywng i istotng role w okresleniu podmiotu dziatania, ale takze
staje si¢ autentycznym finis operis czynu ludzkiego.

Analizujac jednak wspolczesne teorie, wpisujace si¢ w szeroki nurt tzw.
,howej teologii moralnej” trzeba zauwazy¢ powazne problemy i zasadnicze rdz-
nice w rozumieniu fundamentalnych kwestii zwigzanych z chrze$cijanska kon-
cepcja czynu ludzkiego, jakie zachodzg pomigdzy zwolennikami tzw. ,,autonomii
moralnej” a oficjalnymi wypowiedziami Magisterium Kosciota. Odnosi si¢ to
rowniez do zagadnien opcji fundamentalnej. Encyklika Veritatis splendor ujmuje
to w sposob bardzo zwigzlty: Chociaz teologiczne teorie etyczne (proporcjona-
lizm, konsekwencjalizm) przyznajg, zZe wartosci moralne wyznaczane sq przez
rozum i Objawienie, to jednak nie uwazajq, zZe istniejq absolutnie zakazane spo-
soby postepowania, czyli takie; ktore w kazdych okolicznosSciach i w kazdej kultu-
rze sprzeciwiajq sie tymze wartosciom™. Biorgc zatem pod uwage fakt, ze zarOw-
no Dekalog, jak tez podstawowe zrodla moralnosci chrzescijanskiej stanowig
fundament nauczania Kosciota w kwestiach etycznych oraz bardzo wyraznie
okreslajg absolutne normy moralne, trudno niezgodzi¢ sie z takim pogladem. Jed-
nocze$nie papiez stara sie¢ wyjasni¢ na czym polega specyfika odmiennego podej-

% por, B. Hoose, Proportionalism: The American Debate and Its European Roots, Washington
DC: Georgetown University Press 1987; Ch. Kaczor, Proportionalism and the Natural Law Tradi-
tion, Washington, DC: The Catholic University of America Press 2002.

# VS 75.
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$cia do podstawowych kwestii moralnych, ktére mozna zauwazy¢ w koncepcjach
wielu zwolennikow ,,nowej teologii moralnej”. Kryteria oceny stusznosci moral-
nej dziatania sq formutowane W oparciu o bilans pozamoralnych czy przedmoral-
nych dobr, bedgcych nastgpstwem dziatania i odpowiadajgcych im pozamoral-
nych czy przedmoralnych wartosci. Wedtug niektorych, okreslone postepowanie
mialoby by¢ stuszne lub niestuszne w zaleznosci od tego, czy jest ono w stanie
wytworzy¢, jako swoj skutek, stan rzeczy lepszy dla wszystkich 0sob, ktorych doty-
ka: postepowanie bytoby zatem stuszne w miare ,, maksymalizowania” dobra,
a ,, minimalizowania” zta*.

Wiasciwe zrozumienie specyfiki proponowanych przez ,,proporcjonalizm”
rozwiazan wymaga jednak dokladniejszego wyjasnienia terminow okreslanych
przez Veritatis splendor jako warto$ci ,,przedmoralne” czy ,,pozamoralne”. Majg
one bowiem szczegodlnie istotne znaczenie w analizach czynu ludzkiego prezen-
towanych przez kierunki tzw. ,,nowej teologii moralnej”. W rozumieniu Veritatis
splendor do kategorii tzw. wartosci ,,przedmoralnych” czy ,,pozamoralnych” na-
leza [...] na przyklad zdrowie lub okaleczenie, integralnasé fizyczna, Zycie,
Smieré, utrata débr materialnych itd®*. W opinii wielu zwolennikéw ,,autonomii
moralnej” wyeksponowanie tego rodzaju wartosci — szczegdlnie w przypadku
niebezpieczenstwa lub zagrozenia — moralnie usprawiedliwia sytuacje, w ktorej
podmiot dziatania mogiby popelié czyn oceniany w tym — nadzwyczajnym —
kontekscie jako moralnie dobry. Biorac jednak pod uwage uwarunkowania zwy-
czajne, czyn ten okreslany bylby jako moralnie zty.

Z drugiej za$ strony podkreslaja, ze ,,przedmoralne” zto taczy sie integralnie
z dobrem — jako ze czyn moralny zawsze oznacza alternatywe wyboru pomig¢dzy
dobrem a ztem. Stajac wigc przed mozliwoscia dokonania moralnego wyboru,
ewentualny sprawca — w ich opinii — musi najpierw wzig¢ pod uwage ,,odpowied-
nie proporcje” miedzy dobrem a ztem. Wymaga to dokonania swoistego bilansu
,»Zyskow 1 strat”, w moralnym tego slowa znaczeniu. Postugujac si¢ zatem przy-
ktadem — zreszta bardzo czesto spotykanym, takze w obecnej rzeczywistosci Ko-
Sciota — gdzie cztowiek musi stangé wobec alternatywy: wyparcie si¢ Boga albo
$mier¢ meczenska, zwolennicy koncepcji ,,proporcjonalizmu moralnego” podkre-
$laja, ze warto$ci zwigzane z zachowania zycia, pos§wigceniem dla rodziny itd.
przewyzszaja kwesti¢ — czasami jedynie ,,pozornej” — zdrady Boga. Akt ochrony
wlasnego zycia w obliczu $mierci megczenskiej moze by¢ wiec uzasadniony jako
czyn moralnie dobry, jezeli nadzwyczajne okolicznosci wynikajace z indywidual-
nej oceny sytuacji pozwalajg na takie ,,wyjatkowe” potraktowanie pierwszego
przykazania dekalogu. Innymi stowy, indywidualny osad tego rodzaju — poten-
cjalnie ,,przerazajacych” — okolicznosci staje si¢ decydujacym czynnikiem wa-
runkujagcym moralng ocen¢ czynu ludzkiego. Tym samym [...] o jego ,, dobroci”

0 v/s 74.
31 v/s 75.
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moralnej decydowataby intencja podmiotu odnoszgca si¢ do dobr moralnych, o jego
., stusznosci” natomiast decydowataby ocena przewidywalnych skutkoéw i konse-
kwencji oraz ich wzajemna proporcja®.

Biorac wigc pod uwage wartos$ci ,,przedmoralne” oraz uswiadamiajac sobie
fakt, ze ocena moralna czynu ludzkiego dokonywana jest jedynie poprzez
uwzglednienie intencji i okolicznosci sytuacyjnych — obydwa elementy wystepuja
w przypadku, kiedy podmiot czynu moralnego staje wobec trudnosci w realizacji
swojego dziatania — w praktyce kazdy czyn okazuje si¢ moralnie neutralny, dopo-
ki nie wezmie si¢ pod uwage subiektywnych okolicznosci okreslajacych dziatanie
podmiotu. Logicznym nastgpstwem tego rodzaju rozumowania staje si¢ fakt, ze w
rzeczywistosci — w opinii wielu zwolennikéw ,,proporcjonalizmu” — nie istnieje
dziatanie moralnie zlte, wynikajace z wewngtrznej istoty czynu. Obiektywnie
rzecz biorac, nie mozna bowiem méwi¢ o czynie moralnie ztym bez uwzglednie-
nia subiektywnych intencji podmiotu moralnego dziatania oraz sytuacyjnych oko-
licznoscei, ktore mu towarzysza. Przywolujac stowa papieza zawarte w Veritatis
splendor trzeba zatem podkresli¢: Takze w powaznej materii te ostatnie nalezalo-
by traktowaé jako zawsze relatywne i dopuszczajgce wyjqtki normy operatywne®,

W opinii wielu przedstawicieli nurtu ,,nowej teologii moralnej” trudno wigc
mowic o obiektywnie niegodziwych, moralnie absolutnych i wewnetrznie ztych
czynach. Z tego m.in. powodu Magisterium Kosciota odrzucito koncepcje pro-
porcjonalistyczng, mimo ze jej zasadniczym celem — jak stwierdzit Papiez — byto
dazenie do uwolnienia [...] czlowieka od wigzow moralnosci przymusu, wolunta-
rystycznej i arbitralnej, ktora moze sie wydawaé nieludzka®. Zdaniem Jana Pawta
II, tego rodzaju teorie prowadzg mimo wszystko do [...] falszywych rozwigzan,
wynikajgcych zwlaszcza z niewfasciwego rozumienia przedmiotu dziatania mo-
ralnego®. Zaréwno okolicznosci, jak tez subiektywne intencje odgrywaja wpraw-
dzie wazng role w moralnej ocenie czynu ludzkiego, niemniej [...] nie zdolajg
nigdy przeksztalci¢ czynu ze swej istoty niegodziwego ze wzgledu na przedmiot
w czyn ,, subiektywnie” godziwy lub taki, ktérego wybor mozna usprawiedliwic®.,
Co wigcej, uwarunkowania sytuacyjne nie uwzgledniaja najglebszej istoty moral-
nosci chrzescijanskiej. Doswiadczenie dojrzatej wiary nie przejawia si¢ bowiem
w ucieczce od fundamentalnych norm moralnych, ale w ich przyjeciu i akceptacji
jako wezwania do realizacji zyciowego powotania rozumianego w kategoriach
odpowiedzialnego daru i zadania.

2 Tamze.
3 Tamze.
3 v/s 76.
% vs 75.
% vs 81,
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* * *

Zywa dyskusja, ktora absorbuje wiele wplywowych $rodowisk akademic-
kich, jak rowniez wyraza si¢ w oficjalnych wypowiedziach Magisterium Koscio-
ta, Swiadczy o tym, ze koncepcja opcji fundamentalnej ciggle pozostaje istotnym
i aktualnym elementem nauczania wspotczesnej teologii moralnej. Dostarcza ona
nie tylko odpowiedniego kontekstu, ktéry umozliwia ukazanie bogatej problema-
tyki zwigzanej z zagadnieniami czynu ludzkiego, ale rowniez odzwierciedla po-
stepujaca odnowe teologii moralnej, siegajaca jej najglebszych podstaw i zatozen.

Trzeba bowiem przyznaé, ze wybdér podstawowy stara si¢ przedstawic¢ za-
gadnienia zwigzane z chrzescijanskg koncepcja czynu ludzkiego w szerszej per-
spektywie odpowiedzialnej wolnosci rozumianej jako dar i zadanie. Dzigki temu,
poszczegbdlne decyzje i wybory moralne nie majg charakteru ,,odizolowanych
catosci” pojmowanych w kategoriach indywidualistycznych i autonomicznych,
ale wpisuja si¢ w calozyciowy plan ukierunkowany na realizacje powotania osoby
ludzkiej w jego ztozonej perspektywie stworczo-zbawczej. Jako integralna czgsé
koncepcji czynu moralnego opcja fundamentalna zakorzeniona jest w personali-
stycznym rozumieniu norm moralnych. Umozliwia to ukazanie petniejszej praw-
dy o cztowieku zar6wno w jego wymiarze naturalnym, jak tez nadprzyrodzonym.

W odniesieniu do wspotczesnych zagadnien teologiczno-moralnych opcja fun-
damentalna stanowi odzwierciedlenie gtebokich przemian prowadzacych do odno-
wy teologicznej tradycji szkoty neoscholastycznej. Poprzez kontakt z innymi nur-
tami mysli wspolczesnej — w szczegolnosci poprzez zetknigeig sie z filozofig trans-
cendentalng — teologia neoscholastyczna odkrywa nowe podstawy wyzwolone od
statycznych i krgpujacy sposob myslenia kategorii metafizyki esencjalnej. Uswia-
domienie sobie tego faktu oznacza, ze obiektywna i rzetelna ocena koncepcji wybo-
ru podstawowego nie tyle wymaga skoncentrowania si¢ wokot watpliwosci co do
jej stusznosci i teologicznej poprawnosci, ile podkresla potrzebe — skierowang za-
réwno do jej zagorzalych krytykow, jak tez i zwolennikéw — Krytycznej analizy,
metafizycznego uzasadnienia i naukowego poglebienia omawianych problemow.

THE FUNDAMENTAL OPTION IN THE CHRISTIAN CONTEXT
OF THE CONCEPT OF HUMAN ACTION

Summary

The live discussion which absorbs many influential theological circles, as well as being mani-
fest in official declarations of the Roman Catholic Magisterium is evidence that the concept of the
fundamental option still remains an essential and current element in contemporary moral theology.
It provides not only a suitable context, which allows demonstrating the rich topics associated with
issues of human action, but also reflects the progressive renewal in moral theology, reaching to its
deepest fundamental assumptions.
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It has to be admitted, that this fundamental choice enables the demonstration of issues associ-
ated with the Christian concept of human action in the wider perspective of responsible freedom
understood as a gift and task. Thanks to this individual decisions and moral choices do not have the
characteristic of “isolated wholes” understood in individual and autonomic categories, but are writ-
ten into a whole life plan directed at realising the vocation of the human person in a complex crea-
tion-salvation perspective. As an integral part of the concept of moral action, the fundamental option
is rooted in a personalist understanding of moral norms. This allows the demonstration of a fuller
truth about man both in natural and supernatural perspectives.

In relation to contemporary theological-moral issues, the fundamental option is a reflection of
deep changes leading to the renewal of the theological tradition of the Neo-Scholastic school of
thought. By contact with other currents in contemporary thinking — in particular by contact with
transcendental philosophy — neo-scholastic theology uncovers new fundamentals freed from the
static and constrained essentialist categories that held sway over it. Awareness of this fact shows
that the critical evaluation of the concept of fundamental option does not so much focus on doubts
as to its appropriateness and theological correctness, but it underlines the need — directed equally to
its greatest critics as also to its supporters — of a critical evaluation, metaphysical justification and
scientific deepening of the problems discussed.
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