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KS. TADEUSZ MIERZWA

CHRZESCIJANIN SWIECKI A SWIETOSC
W NAUCZANIU SWIETEGO FRANCISZKA SALEZEGO

1. TLO HISTORYCZNE I BIOGRAFIA SW. FRANCISZKA SALEZEGO

Zagadnienie duchowosci chrzescijan $wieckich odbija si¢ mocnym echem w
dzisiejszym Kosciele. Dyskutuje sie o ich roli, miejscu, znaczeniu w Kosciele, a
takze o ich powotaniu do $wigtosci. Problem ten nie jest problemem ostatnich lat,
jakby sie moglo wydawaé. Jest to zagadnienie pojawiajace si¢ z wiekszym lub
mniejszym natezeniem w ciaggu catej historii Kosciota.

W starozytnosci chrzesécijanskiej zycie wewngtrzne godzono z warunkami
zycia $wieckiego. Przyktadem tego sa $wigci pierwszych wiekow, meczennicy,
ktorzy wywodzili si¢ ze stanu $wieckiego. Wielu Ojcéw Kosciota pisato o ideale
swietosci dostepnym dla kazdego cztowieka. Powoli zarysowywat si¢ ideat zycia
monastycznego, zaczeto mowié o ucieczce ze $wiata’.

Wieki $rednie, mimo roznych prob zwrocenia uwagi na $wietos¢ ludzi
swieckich, poglebiajg raczej w wielu przypadkach negatywny stosunek do §wiata.
,Tak zwana devotio moderna, ktorej wyrazem jest migdzy innymi pismo
O nasladowaniu Chrystusa, nie odbiega od takiego typu myslenia i odczuwania™”.

Nastegpujaca po sredniowieczu epoka, Odrodzenie, to pasmo wielkich prze-
mian gospodarczych i spotecznych. Gutenberg odkryt czcionke drukarska, a
pierwszym wydanym dzietem jest Biblia. Luter wystgpit przeciw niektorym prak-
tykom Kosciota, przettumaczyt Bibli¢ na jezyk narodowy. Niedtugo potem Erazm
z Rotterdamu opublikowal Nowy Testament. Odtad Stowo Boze bedzie si¢ znaj-
dowalo w ksigzkach dostgpnych dla wszystkich. Ten fakt jest tak znaczacy, ze
Ojcowie Soboru Trydenckiego polecili wydrukowac¢ i upowszechni¢ Bibli¢. Uka-
zata sie w 1590 r.%,

! Por. E. Weron, Teologia zycia wewnetrznego ludzi $wieckich, Poznan 1980, s. 22-23.

2 Tamze, s. 30.

$Por. A. Brix, «L’actualité de Saint Frangois de Sales», w: San Francesco di Sales e i
Salesiani di Don Bosco, red. J. Picca, J. Stru$, Roma 1986, s. 99-100.
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W tej epoce pojawia si¢ glebokie zainteresowanie cztowiekiem: zaczyna od-
dziatywa¢ humanizm w wielorakich odcieniach. Ten prad wysoko cenit cztowieka i
zdominowal myslenie tamtych czasow. Jak twierdzi jeden z historykdéw, humanista
,.czyni z zywiolowym entuzjazmem pochwaty na cze$é ludzkiej natury’”,

W tym przetlomowym okresie zyt §wiety Franciszek Salezy. Urodzit sig
21 sierpnia 1567 r. w Thorens, jako watte, ledwo zywe dziecko. Thorens to miej-
scowos¢ w Sabaudii w Alpach, polozona w bliskosci Witoch, skad powiewatly
prady renesansu, oraz w poblizu Szwajcarii — stolicy reformacji. Prady te wyci-
snety swoiste pietno na obliczu spotecznym, kulturalnym i politycznym Sabaudii.

Gdy Franciszek ukonczyl szes¢ lat, ojciec postat go do szkoly w La Roche.
Potem studiowat w Paryzu (1582-1588) oraz Padwie (1588-1591).

W calym okresie studiow Franciszek dat si¢ poznac jako zdolny uczen, do-
ciekliwy, o zywym usposobieniu, ale tez o wielkiej cierpliwosci i postuszenstwie
wobec swojego wychowawcy. Jako dodatkowy przedmiot, poza obowigzkowymi
studiami, Salezy wybrat teologie.

W 1591 r. ukonczyt studia, uzyskawszy stopien doktora praw. Wtedy podjat
decyzje zostania kaptanem. Swiccenia kaptanskie przyjat 18 grudnia 1593 r.

Od 1594 r. rozpoczyna si¢ jego stynna misja w Chablais, centrum Reformacji
— slynna z racji licznych trudnos$ci, przygod a zwlaszcza sukcesow. W 1599 r.
zostaje koadjutorem Genewy, a w 1602 r. jej biskupem. Jako biskup dat si¢ po-
zna¢ z najlepszej strony; zatroskany o wszystkich w swej diecezji, takze o odstep-
cow. Szczegodlng zas troskg objal kaptanow, dbat, by byli na jak najwyzszym po-
ziomie duchowym i intelektualnym.

W 1610 r., wraz z Joanng Franciszka de Chantal, zatozyl kontemplacyjny
Zakon Nawiedzenia Naj$wietszej Maryi Panny.

Zmart w 1622 r. w Lyonie®. Zostawil po sobie ogromna spuscizne literacka®.
Poszczegolne traktaty duchowe byty i sa nadal wydawane i thumaczone na wiele
jezykow.

Salezy zapisat si¢ tez jako niestrudzony kierownik duchowy, zwlaszcza ludzi
swieckich, o czym $wiadczg jego listy.

Wielu historykow podkresla role, jakg Salezy odegrat w zwrdceniu uwagi na
swieckich. Biorgc pod uwage epoke, w ktorej zyt, nalezy stwierdzi¢, iz doskona-
losci i $wietosci nie szukano wowczas w §wiecie, a stowo ,,powotanie” kojarzono
z kaplanstwem badz krata klauzury. Pobozno$¢ tej epoki mocno bazowata na

4 H. Brémond, Histoire litteraire du sentiment religieux en France, t. 1, Paris 1926, s. 11.

® W opracowaniu biografii oparto si¢ na: M.H. Couanier, Saint Francaois de Sales e ses amitiés,
Paris 1958.

® Oeuvres de Saint F. rangois de Sales, prince de Genéve, docteur de | ’Eglise, édition complete
d’apres les autographes et les éditions originales, dediée a notre saint Péere, le Pape Léon XII, pu-
bliée sur 'invitation de Mgr Isoard, éveque d’Annecy, par les soins des religieuses de la Visitation
du premier monastere d’Annecy (1895), tomy 1-26, Annecy 1895-1931. W dalszej czgsci pracy
dzieta $w. Franciszka Salezego beda cytowane w skrocie: Oeuvres.



SWIETOSC W NAUCZANIU SW. F. SALEZEGO 347

dzietku Tomasza a Kempis O nasladowaniu Chrystusa. Pisma Jana od Krzyza,
Teresy z Avila tez byly kojarzone raczej ze stanem duchownym i zakonnym.

W tej atmosferze religijnej $w. Franciszek Salezy zwraca uwage na §wiec-
kich. Zapewne przyczynity si¢ do tego owczesne prady, zwlaszcza humanizm.
To, czego dokonal Salezy, bylo wielkim novum w zyciu religijnym tamtych cza-
sow. Jakby na $wiatto dzienne wyprowadzit poboznos¢ z klasztorow i kosciotow,
przedstawit ideat doskonatos$ci jako dostepny dla wszystkich i podkreslit wyraznie
wielkos¢ powotania do zycia w §wiecie.

Charakterystyczne dla Salezego jest takze wskazanie na indywidualny cha-
rakter powolania, a co za tym idzie, indywidualng droge do doskonatosci’. To
ponowne odkrycie ideatu $wigtosci dostepnego dla wszystkich nalezy poczytaé
jako jego wielka zastuge dla Kosciota.

W obecnych czasach, gdy tak wiele mowi si¢ o roli i miejscu §wieckich w
Kosciele oraz o godnosci powotania do zycia w $wiecie, zasadne wydaje si¢ spoj-
rzenie na duchowo$¢ $wieckich w ujeciu §w. Franciszka Salezego. Przemawiaja
za tym takze racje podane wyzej, a ukazujace Salezego jako prekursora odrodze-
nia teologii laikatu. Spojrzenie na ten temat poprzez nauczanie §w. Franciszka
Salezego Doktora Kosciota, jest zatem uzasadnione nie tylko przez swa aktual-
no$¢, ale rowniez przez odniesienie do poczatkow odnowy duchowosci laikatu.
Tym samym slusznym tez wydaje si¢ zatrzymanie nad $wigtym, ktéry ma tak
wielkie zastugi w teologii $wieckich. Przy tym nalezy zauwazy¢, ze na bazie jg¢-
zyka polskiego istniejg nieliczne tylko opracowania na jego temat.

Jako zrodto dla niniejszej dysertacji postuza listy $w. Franciszka Salezego®,
zwlaszcza te do osob $wieckich. Do naszych czaséw zachowalo si¢ ich ponad
dwa tysigce. Poprzez t¢ forme kontaktu $wigty Franciszek rozwijal przede
wszystkim kierownictwo duchowe. Oparcie si¢ na listach ma t¢ pozytywna stro-
ne, iz rady dawane poszczegdlnym korespondentom sa bardzo konkretne, odpo-
wiednie do kazdego przypadku.

FUNDAMENTALNE ZALOZENIA DUCHOWOSCI SWIECKICH

Zycie i nauczanie $w. Franciszka Salezego przypada na burzliwy okres w
dziejach Kos$ciota. Pojawity si¢ wtedy rézne koncepcje chrzescijanskiej doskona-
tosci czlowieka. Protestantyzm pomniejszat role cztowieka w dazeniu ku $wigto-
$ci, humanizm za$, ktory pojawit si¢ w tym okresie, zachwycal si¢ wielkoscig
czlowieka jako istoty najpotezniejszej ze wszystkich. Funkcjonowal nadal $re-
dniowieczny model $wietosci ograniczonej do zycia konsekrowanego. W takim

"Por. A. Auer, Weltoffener Christ, Diisseldorf 1963, s. 52.
8 Por. Oeuvres, t. 11-21.
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klimacie tworzy swoja koncepcje doskonatosci $w. Franciszek Salezy®. Jako fun-
dament tej doskonato$ci proponuje on pewne zatozenia, ktdre pdzniej stang sig¢
cecha charakterystyczng dla duchowosci salezjanskiej. Zatozeniami tymi sg: mi-
1o$¢ Boga jako zrodla i centrum zycia chrze$cijanskiego, nastepnie pokdj we-
wnetrzny 1 rados$¢, z kolei tagodnos¢ i cierpliwos¢, i wreszcie pokora. Na tych
zasadniczych warto$ciach Salezy zbudowat i innym polecal budowac §wigtos¢.
Rozpatrzmy pokrotce te wartosci, ktore §w. Franciszek uwazat za fundamentalne.

2.1. Milos¢ Boga

Teoria mitosci Boga jest ideg centralng wszystkich dziet s$w. Franciszka Sale-
zego i jego pogladow teologicznych®®. Stwierdzenie takie mozna odnie$é rowniez
do codziennego zycia oraz istotnych cech duchowosci tego swigtego. Mitos¢ Bo-
ga, ktorej Salezy poswiccit caty traktat', jest wedtug niego sprawg pierwszorzed-
ng w zyciu chrzescijanina, centrum, wokot ktorego skupia sie i z ktorego wypty-
wa wszystko inne w duchowosci dziecka Bozego.

Pojecie mitosci Boga, ktorym postuguje si¢ §w. Franciszek nosi znamiona
oryginalnosci, biorac pod uwagg epoke, w ktorej zyt. Oto6z, zauwazy¢ nalezy, ze
wraz z reformacja rozwingt si¢ pewien prad, zwany pesymizmem protestanckim,
ktory pomniejszat znacznie warto$é cztowieka w jego relacjach z Bogiem',

W ujeciu salezjanskim mitos¢ jest pewnego rodzaju ,,gra”, w ktorej partne-
rami s3: Bog i cztowiek. Tak pojeta mitos¢ prowadzi do petnej wolnosci, nie jest
niewolniczym poddaniem si¢ cztowieka woli Bozej™. W jednym z listow $w.
Franciszka czytamy: ,,Przede wszystkim winna panowa¢ §wieta swoboda i szcze-
ro$¢: nie powinno istnie¢ dla nas zadne prawo przymusu procz prawa mitosci. [...]
Stoj¢ w obronie $wigtej, przepojonej mitosciag swobody ducha, ktorg mam w
szczegolniejszym powazaniu™,

Mito$¢ Boga to fundament i zarazem podstawowy warunek, bez ktorego nie
mozna budowa¢ doskonatosci chrzescijanskiej. Wedtug $w. Franciszka Salezego, to
wlasnie mito$¢ prowadzi do doskonalenia si¢ w cnotach, a tym samym, do rozwoju
zycia duchowego. Wszystkie sprawy zaréwno te duchowe, jak i te zewngtrzne, co-
dzienne winny mie¢ swe zrodto w mitosci Boga i do niej si¢ odn0sic.

® Por. E. Weron, dz.cyt., s. 33.

©pgr, M. Lavelle, Przyjaciele Boga i ludzi, Warszawa 1963, s. 117.

2 por. Oeuvres, t. 2-3.

2 por, W. Marceau, L optimisme dans [’oeuvre de saint Frangois de Sales, Paris 1973, s. 30-31.
3 por. A. Ravier, Un sage et un saint Frangois de Sales, Paris 1985, s. 188.

1% Oeuvres, t. 12 s. 351.
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2.2. Pokdj 1 radosé

Jednym z termindéw czgsto uzywanych w listach $w. Franciszka Salezego
jest: ,,pokodj”. Te ceche duchowosci Salezy poleca wigkszosci tych, ktorzy byli
poddani jego kierownictwu i zalicza si¢ jg do kolejnych fundamentalnych zatozen
duchowosci $wieckich.

Pokoj wewnetrzny chrzescijanina jest rezultatem mitosci i ufnosci Bogu™.
Jest on usposobieniem duszy, ktdre pomaga przetrwaé wszystkie przeciwnosci,
tak w zyciu zewnetrznym, jak i wewngtrznym

Wewnetrzny pokoj jest dlatego tak wazny w zyciu chrzescijanina w realizacji
jego powolania, ze w pokoju mieszka Bog.

Swiety Franciszek w jednym ze swoich listow nazywa Chrystusa tytulem za-
czerpnigtym z ksiegi Izajasza: ,,Ksigze Pokoju” (Iz 9, 5). Tym samym wskazuje
on na Chrystusa jako na zrodio prawdziwego pokoju wewnetrznego™.

Swiety Franciszek doradza stanowcze odrzucenie smutku, poniewaz nie
przystoi on temu, kto wierzy w Boga radosci. By¢ moze §w. Franciszek podzielat
poglad mnichow egipskich z IV wieku, ktorzy uznawali nie siedem, lecz osiem
grzechow gtownych. Tym 6smym byt wiasnie smutek. Smutek uznawat za rzecz
destrukcyjna w duchowosci cztowieka. To jemu przypisuje si¢ powiedzenie: ,,Za-
iste, smutny $wiety, to naprawde smutny $wiety™"".

2.3. Lagodnos¢ i cierpliwo$¢

Swiety Franciszek Salezy w swoim nauczaniu odno$nie do tego tematu
stwierdza, iz cztowiek, zyjac w bliskosci Boga, osigga pewien wewnetrzny pokoj.
Pokoj ten wptywa na zycie duchowe i jest pomoca w dazeniu do idealu. Oprocz
tego, na zewnatrz objawia si¢ w stodyczy usposobienia wzgledem bliznich, w
cierpliwosci i fagodnosci. Cnoty te sa objawem mitosci. Stad tez, jako wiele zna-
czace w zyciu, staja sie fundamentem pod doskonato$é chrzescijanina®™.

2.4. Pokora

Salezy wysoko ceni pokorg, widzi w niej jedna z fundamentalnych cnét du-
chowosci chrzescijanskiej. Ta pokora jest nieco inaczej pojmowana niz we wcze-
$niejszych nurtach duchowosci. Akcentuje raczej czynnik pozytywny w naturze
ludzkiej. Z jednej strony kaze uznaé, ze jest si¢ niedoskonatym, z drugiej za$
wniosek ten nie powinien prowadzi¢ do zniechgcenia, wrgez przeciwnie: optymi-

5 por, W. Marceau, dz.cyt., s. 253.

16 Oeuvres, t. 13, s. 29.

1 por. M. Miler, s. 115.

8 por. Oeuvres, t. 21, 5. 188; t. 19, 5. 412; t. 17, 5. 213; 1. 21, 5. 1.
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stycznie wiedzie do radosnego przyjecia darow Bozych, a takze do radosnego
podjecia pracy nad soba. We wspotzyciu z ludzmi pokorne przyjecie darow Bo-
zych wyrazi si¢ tagodno$cia, cichoscia. Salezjanskie pojecie pokory jest zatem
tworcze, pozytywne i bardzo optymistyczne™.

3. DROGA DO DOSKONALOSCI CHRZESCIJANINA SWIECKIEGO
W NAUCZANIU SW. FRANCISZKA SALEZEGO

W poprzedniej czgsci niniejszego przedtozenia zostata podjeta proba ukaza-
nia charakterystycznych dla Salezego ryséw duchowosci chrzescijanskiej. Te
zatozenia sa fundamentalne, na nich $w. Franciszek proponuje budowaé zycie
skierowane ku Bogu. Ideg centralna, jak juz zostato podkreslone, jest mito§¢ Bo-
ga. Wokot niej jest skupione cate dazenie chrzescijanina do Boga, tym samym do
doskonatosci i $wigto$ci osobistej. Mozna zapytaé, do kogo, wedtug §w. Fran-
ciszka, skierowane jest wezwanie dazenia do doskonato$ci? Odpowiedz jest jed-
noznaczna: do wszystkich — do tych, zyjacych za krata klauzury klasztornej, jak i
do ludzi zyjacych w §wiecie, w rodzinach. W tych pogladach na temat duchowo-
$ci $wieckich Salezy jest niewatpliwie oryginalny i stusznie uznawany za odno-
wiciela mysli teologicznej o powotaniu do $§wietosci ludzi §wieckich, ktéra zosta-
ta zapomniana przez $redniowiecze®. Franciszek z catym naciskiem przypomina
te prawdg 1 jako kierownik duchowy wielu oséb zyjacych w $wiecie proponuje
droge do doskonatosci, wlasciwg dla swieckich, charakterystyczng dla ducha jego
teologii. Przyjrzyjmy si¢ zatem wnikliwiej tej drodze.

3.1. Rozpoznanie i akceptacja powolania oraz jego realizacja

,Mozna i nalezy u$wieci¢ sie w $wiecie™". Takie lub temu podobne stwierdze-
nie spotyka si¢ wielokrotnie na kartach listow $w. Franciszka Salezego. W jego
czasach wielu byto sklonnych sadzi¢, iz uswigcenie to sprawa dokonujaca si¢ w
klasztorach, a nie w posrodku codziennego zycia w $wiecie. Salezy nie podzielat
tego pogladu. Rozwingt mysl o indywidualnym powotaniu kazdego chrzescijanina.
Powotanie za$ jako takie, rozumie jako wezwanie do $§wigtosci skierowane przez
Boga do cztowicka zyjacego w kazdym miejscu i czasie?’. Uwaza sie, ze idea
przewodnia naszego Swietego byto upowszechnienie §wictoéci przez upowszech-
nienie mitosci®. Jak mito$é¢ Boga dotyczy wszystkich ludzi, tak tez kazdy z osobna
ma swoje wlasne powotanie. Trzeba to powotanie odkry¢, rozpoznac i je wypetnic.

1® Odnosnie do nauki o pokorze por. np.: Oeuvres, t. 17, 5. 80; t. 21, 5. 1; t. 21, s. 143 in.
2 por, R. Murphy, dz.cyt., s. 1-2.

2L Oeuvres, t. 13, s. 53.

22 por, R. Murphy, dz.cyt., s. 1.

2 por. J. Rybalt, Swiety Fraciszek Salezy. Wybér pism, Warszawa 1956, s. 76.
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., Prosmy Boga, blagajmy Jego wole, by pozwolila sic pozna¢™® — pisat w
y bog gajmy Jeg ¢ by p ep p

jednym ze swoich listow. Bardzo wazna rzecza jest wlasnie rozpoznanie Bozej
woli wzgledem chrzesécijanina. Ta wola jest powotaniem, jest wskazaniem tej, a
nie innej drogi. Swiety Franciszek powie wprost, ze Bog chce, aby ludzie, zyjac w
swiecie, dazyli do $wigtosci. Nie nalezy zatem pragna¢ innej drogi jak tej, ktora
On poleca. Nawet jesliby sie wydawalo, ze plqkmejszq jest inna droga to jednak
Bog powierzyt kazdemu jego indywidualna®. Zauwaza przy tym Swicty prze-
szkody w odczytywaniu i realizowaniu swojego powotania. Jedng z tych prze-
szkdd jest pragnienie innego powotania. Plastycznie ukazuje to Autor w stowach:
»Zamiast pracowaé na polu, na ktéorym jesteSmy, wysytamy zaprzegi gdzie in-
dziej, na pole sgsiada, gdzie przeciez nie mozemy zbiera¢ zniw. Wszystko to jest
stratg czasu””. Dlatego tez nalezy znalez¢ wiasna droge powotlania, a gdy znaj-
dzie si¢ jg, wtedy catlym sercem trzeba jg zaakceptowac i tylko nig podazac.

Dla chrzescijanina zyjacego w $wiecie akceptacji wlasnego powotania to
przede wszystkim dobre wykonywanie obowiazkéw stanu, rodzinnych czy co-
dziennych, drobnych spraw. W tym cztowiek $wiecki winien dostrzec swoje
miejsce. Nie jest ono ani gorsze, ani lepsze od innych. Bog swa mitoscig obejmu-
je zarowno ludzi z klauzury, jak i tych, ktorzy pracuja w kuchni, sg zotnierzami.
Wyznaczyt im to miejsce i chce, by w ten, a nie inny sposob dazyli do doskonato-
$ci. Wedhug Salezego, kazdy winien zbawi¢ si¢ w warunkach swej egzystencji’’,
co wyrazit w stowach: , Nie pragnij nie by¢ tym, kim jestes. Raczej pragnij by¢
bardzo dobrym tym, kim jestes”?.

Swiety Franciszek uwaza, iz akceptacja powolania nie moze byé smutnym
czy tez pasywnym pogodzeniem si¢ z wolg Bozg. Radzi dostrzec jedyno$¢ i wy-
jatkowos¢ kazdego powotania. Odpowiedzig na Boze wezwanie winna by¢ mi-
tos¢. Stad kolejna rada, by w posrodku codziennych zaje¢ kierowa¢ mysli ku Bo-
gu, westchngé, oby dat On mito$é wtasnego powotania®.

W jaki sposob realizowaé powotanie w konkrecie zycia?

Salezy wskazuje na r6zne drogi i $rodki realizacji powotania, bo tez sg rézne
drogi zycia. Pierwszym zadaniem kazdego chrzeScijanina jest zachowywanie
przykazan. ,,Przede wszystkim — pisze — trzeba zachowywa¢ przykazania, Boga i
Kosciota, ktore sa ustanowione dla kazdego wiernego chrzescijanina. Bez tego
nie moze by¢ zadnej poboznosci, o tym kazdy wie”*. Zachowywanie przykazan

24 Oeuvres, t. 13, s. 261.

% Oeuvres, t. 13, s. 261.

2% Oeuvres, t. 13, s. 207.

2 por. H. Lemaire, Francois de Sales, s. 181
28 Oeuvres, t. 13, s. 261.

29 Por. Oeuvres, t. 12, s. 350.

% Oeuvres, t. 12, s. 347.
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jest wigc warunkiem niezbednym calego zycia chrzeécijanskiego i zadna nado-
bowiagzkowa praktyka nie moze zwolni¢ od przepisoOw formalnych prawa®’,

Swiety Franciszek podkresla tu pewien realizm duchowy. Kaze zaczynaé od
tego co podstawowe, od przykazan, by dopiero potem budowac¢ wyzej. W realiza-
cji powolania wazniejsza rzecza jest dobrze wykonywac to, co konieczne, niz
mnozy¢ praktyki, zaniedbujac obowigzki. Salezemu chodzi tutaj nie tylko o deka-
log i przykazania koscielne, lecz réwniez o obowiazki wynikajace z zajmowanej
pozycji w §wiecie.

W cytowanym juz wyzej liscie, oprocz zachety do zachowania przykazan
znajdujemy takie stowa: ,,Poza ogdlnymi przykazaniami nalezy starannie wypel-
nia¢ poszczegolne przykazania obowiazujace kazdego w jego osobistym powota-
niu. Kto tego nie czyni, cho¢by nawet wskrzeszal zmartych, mimo to trwa w sta-
nie grzechu i zostanie potgpiony, jesli w nim umrze. [...] Gdyby osoba zyjaca w
malzenstwie dokonywata nawet cudow, a uchylatla si¢ od powinnosci matzenskiej
lub zaniedbywata swoje dzieci, jest gorsza od poganki, pisze $w. Pawel”*. Przy-
toczenie tych dosy¢ zdecydowanych stow $wiadczy o tym, iz w powotaniu chrze-
Scijanina $wieckiego obowiazki jego stanu sg traktowane na réwni z przykaza-
niami, sg jakby indywidualnymi przykazaniami dla poszczegdlnych ludzi. Podob-
nie jak przed fatszywa pokora, ktora widzi w cztowieku tylko zto, tak i przed fat-
szywym wypelnianiem swojego powolania przestrzega nasz Swiety. Nie mozna
odda¢ sie licznym praktykom religijnym, a zaniedba¢ to, co Bog wyznaczyt spe-
cjalnie dla konkretnej osoby. Dlatego stosunek cztowieka do wlasnego powotania
powinien by¢ nacechowany mitoscia.

Realizacja powotania winna, wedtug Salezego, opieraé si¢ na czgstym wzdy-
chaniu do Boga: ,,Panie, co chcesz, abym uczynit?” (Dz 9, 5) Takie pytanie, w
posrodku codziennych, czesto prozaicznych zajgc, czyni z nich jedyng i niepowta-
rzalna droge powotania. Swiety Franciszek pisze: ,,Chciatbym dokonaé tego czy
tamtego, bylbym bardziej na swoim miejscu tu czy tam — wszystko to sg pokusy.
Wszak Pan nasz dobrze wie, co czyni, totez czynmy to, czego On pragnie, trwaj-
my tam, gdzie nas postawit”®.

Zachowywanie przykazan, staranne wykonywanie swych obowigzkow, sto-
wem realizacja indywidualnej drogi powolania winna odbywac si¢ w prawdziwe;j,
Bozej radosci. Tg rados¢ $w. Franciszek poleca przy wszelkiej sposobnosci. Jakze
nie mozna by¢ radosnym w posrodku codziennych zaje¢, skoro sam Bog wyzna-
cza kazdemu te, a nie inne zadania...? Na pewno nie jest to tatwe, niemniej nad
takg cecha nalezy pracowac.

Przedstawiong powyzej postawe mozna porownac z postawg ewangelicznej
Marty. Jednak na tym nie konczy si¢ realizacja chrzescijanskiego powotania. Sa-

31 por. F. Vidal, Aux sources de la joie avec Saint Francois de Sales, Paris 1974, s. 27.
32 Oeuvres, t. 12, s. 347.
% Oeuvres, t. 12, s. 350.
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lezy radzi, by zyjac w $wiecie taczy¢ w sobie stuzbe Marty z postawa Marii.
Wisrdd swych zajec nalezatoby znalez¢ odrobing przynajmniej czasu, by odej$¢ od
swych obowiazkow, skupi¢ sie w sobie, pozosta¢ sam na sam z Jezusem. W ten
sposoOb codzienne czynno$ci, powierzone Mistrzowi zostang uswigcone, stang si¢
przyczyna zbawienia®. Trzeba tylko podjac¢ i wypetniaé obowiazki wiasnego sta-
nu jako powotanie, jako drogg, ktorg idgc ochotnie 1 z rado$cia, mozna najlatwiej
by¢ zbawionym. ,,Naprzdd, naprzod moja corko, jesteSmy na dobrej drodze. Nie
ogladaj si¢ ni w prawo, ni w lewo, nie, ta droga jest najlepsza dla nas. Nie traCmy
czasu na rozwazanie pigkna innych dobr, lecz pozdrawiajmy innych méwiac: Bég
nas prowadzi, by$my spotkali si¢ w jednym mieszkaniu”* — tak radzi $w. Franci-
szek jednej ze swoich duchowych corek.

Prawidtowe odczytanie i radosna realizacja powotania odgrywa wielkg rolg
w zyciu chrze$cijanina, jest bowiem tg zasadg, ktora pozwala uskutecznié zblize-
nie mi¢dzy zyciem wewnetrznym a aktywnym. W konicu powotanie jest tym, co
kiadzie doskonato$¢ w zasiggu wszystkich chrzescijan®®. Wedlug duchowosci
salezjanskiej nalezy je odczyta¢ i zaakceptowac, nie ogladajac si¢ na inne drogi
powotania. Wtedy jego realizacja stanie si¢ droga zbawienia.

3.2. Postuszenstwo woli Bozej

Czlowiek zostat stworzony ,,na obraz i podobienstwo Boze” (por. Rdz 1,25).
W jego naturze tkwi coraz glgbsze uwydatnienie tego podobienstwa. Swoimi si-
fami, chociaz ograniczonymi, cztowiek dazy ku Bogu, pragnie osiaggnag¢ doskona-
1os¢. Do tego wzywa go sam Bdg. Na drodze powotania napotyka rozne przeciw-
nosci, problemy, zaskakujace zamiary Boga. Spotyka si¢ z wola Boza, ktora wy-
daje si¢ odmienna od ludzkich zamiarow.

Jak $§w. Franciszek rozumie pojgcie ,,wola Boza”? Aby odpowiedzie¢ na to
pytanie, najlepiej poshuzy¢ si¢ kilkoma cytatami z jego listow, mowiacymi o tym
zagadnieniu.

,,O wszystkim decyduje wola Boza™¥',

,Nalezy stuzy¢ Bogu tak, jak On tego chce

,Kazda droga jest dobra, jesli po niej prowadzi reka Boza™.

Pojecie woli Bozej u $w. Franciszka Salezego jest dosy¢ rozlegte. Wola Boza
to nie tylko przykazania Boze, rady ewangeliczne, lecz takze kazda chwila ludz-
kiego zycia, wszystkie czynnosci chrzescijanina nawet te najbardziej powszednie,

9538

% Por. Oeuvres, t. 12, s. 350-351.
% Oeuvres, t. 13, s. 295.

% por. R. Murphy, dz.cyt., s. 18.
37 Oeuvres, t. 14, s. 13.

38 Oeuvres, t. 12, s. 387.

% Oeuvres, t. 13, s. 141.
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wszystkie jego doswiadczenia®. Takie pojecie woli Bozej odrzuca minimalizm w
zyciu chrze$cijanina polegajacy na spetnianiu tego, co nakazane, a zaniechaniu
tego, co zakazane. Jest to niezmiernie obce §w. Franciszkowi, ktory kaze dopa-
trywac sie we wszystkim woli Bozej. Stad tez nie mozna poprzesta¢ jedynie na
nakazach i zakazach, lecz wszystko czyni¢ z mitosci do Boga i Jego woli.

Swiety Franciszek jako kierownik duchowy proponuje upodobnienie ludzkiej
woli do woli Bozej. Jesli zostanie spelniony ten warunek, to oddanie si¢ cztowie-
ka Bogu bedzie doskonate. W jednym z jego listow czytamy: ,,0O ile mozesz, ko-
chaj wole Boza nie dlatego, ze jest ona zgodna z twoja wola, ale kochaj wlasna
wole wtedy, gdy jest ona zgodna z wola Boza i dlatego, ze jest z nig zgodna™*.

Dazenie do upodobnienia i uzgodnienia woli ludzkiej z wola Boza winno ozy-
wiac cate zycie chrzescijanina. Doskonate poddanie si¢ woli Bozej to zaakceptowa-
nie jej i przyjecie catg dusza. Wyzej zostalo juz wspomniane i pobieznie omdéwione
powotanie chrzescijanina. Bog kieruje je do wszystkich ludzi, a akceptacja jest wy-
razeniem zgody na wszystko, co Bég cztowiekowi daje, czyli na Jego wole.

Zycie chrzescijanina $wieckiego zasadniczo nie jest naznaczone jakimi$ nad-
zwyczajnymi wydarzeniami. Franciszek, jako realista, widziat to. Zauwazat tez
pewne pragnienia takich wydarzen u swoich duchowych podopiecznych. Podda-
wanie si¢ takim marzeniom o wzniostych czynach, wielkich cierpieniach, uwazat
za stratg czasu, a nawet za niebezpieczenstwo dla duszy. Moze to bowiem spo-
wodowac zaniedbania w obowigzkach, ktore wolg Bozg zostaty powierzone kon-
kretnemu czlowiekowi*. Pragnienia takie sa ,nieuzyteczne, niebezpieczne i
zte”®. Salezy proponuje raczej cnote podjecia zadan nawet najbardziej powszed-
nich, cnote realizacji obowigzkoéw stanu, W czym najkonkretniej wyraza si¢ wola
Boza w stosunku do poszczegolnych ludzi.

Z poddaniem si¢ woli Bozej taczy Franciszek zagadnienie ludzkiej wolnosci.
Rodzi si¢ bowiem pytanie, czy wola Boza nie ogranicza jej? Swiety Franciszek,
jako wielki humanista czesto podkresla moc ludzkiej woli i wolno$ci cztowieka.
Taki poglad stoi w opozycji wobec pogladow protestanckich, ktoére uwazaly nature
ludzka za zniszczong przez grzech pierworodny. Grzech ten czynitby wole ludzka
niezdolng do pragnienia dobrych czynow™. Franciszek rozumie ten grzech inaczej;
uwaza, ze cztowiek moze pragna¢ dobra, a swoja wole upodobni¢ do woli Bozej. W
jego liscie czytamy: ,,Nalezy w ogdle nie pozada¢ rzeczy ztych, pragnaé niewielu
rzeczy dobrych, bez miary chcie¢ jedynego dobra, ktorym jest sam Bog™.

Cztowiek, jak wynika z tego stwierdzenia, jest zdolny do skierowania wiasnej
woli ku dobru. Miedzy wierszami mozna wyczyta¢ mysl, ze cztowiek moze tez

0 por, M. Miler, dz.cyt., s. 181.

41 Oeuvres, t. 21, s. 16.

“2Por. H. Lemaire, Frangois de Sales, s. 178-180.

4 Oeuvres, t. 14, s. 121.

“ Por, W. Marceau, dz.cyt., s. 30-33; H. Brémond, dz.cyt., t. 1, 5.10-11.
5 Oeuvres, t. 20, s. 170.
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odwroci¢ sie od Boga, jest bowiem wolny w swoim wyborze. Grzech pierworod-
ny nie zniszczat ludzkiej woli, lecz jg ostabit. To ostabienie jest do tego stopnia
niebezpieczne, ze cztowiek moze zanegowac Boga. Jednak przy dobrej woli oraz
pomocy boskiej moze on pozytywnie odpowiedzie¢ na wezwanie Boze®. Taka
odpowiedz jest niezbedna w dazeniu ku doskonatosci. Rowna si¢ ona poddaniu
ludzkiej woli Boga.

Przyjecie i postuszenstwo woli Bozej winno odbywac si¢ w duchu radosci,
pokoju wewnetrznego, optymizmu i §wietej obojetnosci. Odzwierciedlaja to sto-
wa $w. Franciszka: ,,Trzeba mie¢ na wzgledzie to, co chce Bdg, i rozpoznajac
nalezy sprobowa¢ wypeic to radosnie, a co najmniej chetnie. Nalezy kochac te
wole, nawet gdyby trzeba bylo wypelnia¢ rzeczy najbardziej odrazajgce na swie-
cie. To, w jakich zadaniach Bog nas stawia, winno nam by¢ obojetne™’.

Swiety Franciszek dostrzega rowniez inng rzeczywisto$é cztowieka. Zauwa-
7a, ze grzech ostabit ludzka wole. Cztowiek moze chcie¢ dobra, ale i zta. Czasami
moze zdarzy¢ sie, ze nie do konca dobrze zostanie odczytana prawdziwa warto$¢
jakiej$ rzeczy. Natura ludzka, ostabiona przez grzech, moze pragnac czego$, co
wydaje si¢ by¢ dobre, a w oczach Bozych takim nie jest. W drodze ku doskonato-
$ci, rownoznacznej ze $wigtoscig zycia w §wiecie, nalezy radykalnie oddaé sig
woli Bozej. To bedzie warunkiem dazenia ku dobru. Znajduje to potwierdzenie w
stowach $w. Franciszka: ,,Wszystko, co czynimy, czerpie swg istotng wartos¢ ze
zgodnosci naszej woli z wola Boza™*. Kontynuujac te mysl powie dalej: ,,Tak
wiec, gdy jem i pije, jesli to czynig dlatego, ze taka jest wola Boza, milszy jestem
Bogu, niz gdybym bez tej intencji wycierpiat $mieré”®.

Czyny, ktore wydawac by si¢ moglty moralnie obojetne, dzigki temu, ze sa
sprawowane zgodnie z wolg Boza, tym samym nabierajg warto$ci uswigcajace;j.
Tak jak wypelnianie swego powotania jest srodkiem na drodze ku $wietosci, po-
dobnie tez pelne postuszenstwo woli Bozej nadaje wymiar zbawczy nawet naj-
bardziej prozaicznym czynnosciom.

»ldeal §w. Franciszka sigga znacznie wyzej, anizeli powszechnie przyjety i
ogolnie obowiazujacy postulat poddania sie woli Bozej. Zada on nie tylko poddania
sie, lecz nadto zjednoczenia™®. Zjednoczenie to jest postulatem koncepcji ducho-
wosci §w. Franciszka Salezego, w ktorej mitos¢ Boga zajmuje naczelne miejsce, a
rozumiane jest jako identyfikacja pragnien Boga i cztowieka. ,,Trzeba kocha¢ wole
Boga w wielkich i matych do$wiadczeniach™" — pisat w jednym ze swoich listow.
Jesli Bog chee, by Mu shuzy¢ nawet w najdrobniejszych rzeczach, to i czlowiek
winien tego pragnac¢. Wyrazem za$ tego pragnienia zjednoczenia z wolg Bozg jest

“ por. W. Marceau, dz.cyt., s. 247.
47 Oeuvres, t. 13, 5. 21.

4 Oeuvres, t. 12, s. 35.

49 Oeuvres, t. 12, s. 35.

%0 M. Miler, dz.cyt., s. 187.

5 Oeuvres, t. 16, s. 122.
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jej umitowanie. Jako przyklad takiego zjednoczenia Swiety ukazywat samego
Chrystusa Pana. Pisal do pani Villesavin: ,,Miej przed oczyma umitowanego Syna,
ktéory mowit o sobie: nie przyszedlem peli¢ swojej woli, lecz wole Tego, ktory
Mnie postat. Takze i ty nie jeste$ chrzescijanka po to, by petni¢ swoja wole, lecz
wole Tego, ktory cie przyjat za swoja corke wieczna, spadkobierczynig™?,

Jak wynika z tej wypowiedzi, powodem postuszenstwa woli Bozej jest powo-
fanie chrzescijanskie, obdarowanie czlowieka godnoscig dziecka Bozego. Wzo-
rem za$§ pelnienia tej woli jest sam Jezus Chrystus, ktory we wszystkim wypetnit
wole Ojca. Dlatego Franciszek radzi, by kocha¢ wole Boza zarowno w wydarze-
niach wielkich, jak i codziennych®.

Zacheta do mitowania woli Bozej, a nie tylko wykonywania jej jest charakte-
rystyczna dla Salezego. Umilowanie woli Bozej oddali wszelkie niepokoje, smut-
ki i wewnetrzne opory w stosunku do zadan, ktorych wymaga sam Bog. Swicte-
mu Franciszkowi zalezy bowiem bardzo na zachowaniu wewngtrznego pokoju,
ktory jest oznaka prawdziwej mitosci Boga, a takze podstawa, do poprawnego
budowania $wietosci.

Sumujac powyzsze refleksje, nalezy stwierdzi¢, iz postuszenstwo woli Bozej
jest logiczng konsekwencja Bozego powotania jako symptomu mitosci Boga, czy-
li ogblnie moéwigc: bycia chrzescijaninem. Swicty Franciszek Salezy zauwaza, ze
wola Boza nie jest ograniczeniem cztowieka, przekresleniem ludzkiej woli. Pod-
danie sie jej jest raczej pewnikiem stusznosci drogi ku Bogu, drogi, ktora zostata
wskazana i powierzona kazdemu chrzescijaninowi.

3.3. Wspotpraca z taskg Boza

Kolejnym etapem na drodze do doskonatosci chrzescijanskiej jest wspotpraca z
taska Boza. Swicty Pawel Apostot tak pisat na ten temat: ,,Za taska Boza jestem
tym, czym jestem, a dana mi taska Jego nie okazata si¢ daremna; przeciwnie, pra-
cowatem wiecej, nie ja co prawda, lecz taska Boza ze mna” (1 Kor 15, 10). Te sto-
wa Apostota swiadcza, ze uwazal on swe powotanie za taskg, ktorg wyswiadczyt
mu Bég. Podobne stanowisko znajdujemy u $w. Franciszka Salezego. Jego pojecie
taski jest dosy¢ proste: taska to pewien rodzaj przychylnosci Boga wzgledem czto-
wieka, to pomoc Boza ludzkiej naturze, dobro wyswiadczone cztowiekowi. Laska
Boza to dla Salezego wyniesienie cztowieka do wymiaru nadprzyrodzonego.

Powotanie jest zatem taskg Boza, a w jednym z listow Franciszka czytamy, iz
wypetnianie obowigzkéw, ktore wyplywajg z powotania jest wspotpraca z taska
Bozg™. Cztowiek obdarzony faska powotania winien radosnie na nie odpowie-
dzie¢. Ta powinnos¢ przybiera czasami zobowiazujaca form¢ w listach naszego

52 Oeuvres, t. 18, s. 385.
53 Por. Oeuvres, t. 16, s. 122.
% Por. Oeuvres, t. 14, s. 203.
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Swietego. Tym, co kaze radosnie odpowiedzieé na Bozy dar, jest wedtug niego
mitos¢ Boga. Podjecie obowiazkow wynikajacych z powotania jest wiec akcepta-
cja, woli Bozej i realizacja Jego wezwania>.

Swiety Franciszek zapewnia, ze faska Boza jest dana po to, by cztowiek mogt
wzrasta¢ w swictosci. Zacheca wigc do tego, by korzysta¢ z tej taski i na nig od-
powiedzie¢®®. Wielu korespondentow Franciszka napotykato na rozne trudnosci w
zyciu duchowym i zewnetrznym. Odpowiadajac na te problemy, Salezy powo-
tywat sie na przyktad $w. Pawta. Ten wielki Apostot takze odczuwat rozdarcie
miedzy pragnieniami ludzkimi a nadprzyrodzonymi. Tym, co pocigga ku spra-
wom nizszym, jest ludzka natura zraniona przez grzech. Jednakze wola wyzby-
cia si¢ naturalnych sktonnosci, przyzwyczajen oraz taska Boza gwarantuja, ze
zycie nadprzyrodzone w cztowieku nie zostaje zatracone. Salezy mocno tu pod-
kresla sit¢ taski Bozej oraz wielka wage woli wspotpracy cztowieka z tym nad-
przyrodzonym darem®’.

Jak juz zauwazono wyzej, przejrzysta jest nauka $w. Franciszka na temat ta-
ski Bozej. Bog wzywa, wszystkich do doskonatosci, do swigtosci, kazdy cztowiek
ma wiasciwe sobie powotanie. Samo Boze wezwanie jest juz taska. Jednak w
realizacji tego powotania cztowiek napotyka na pewne trudnosci, pochodzace juz
to z jego natury, juz to z zewnatrz (swiat, szatan). Dlatego tez Bog i tutaj skiero-
wuje swa taske, by cztowiek, mimo swej utomnosci, mogt kroczy¢ dalej ku Bogu.

Wreszcie najwyzszg forma taski Bozej, wedtug Salezego, jest nabywanie
przez powotanego nadprzyrodzonych cndt, a pozbywanie si¢ naturalnych skton-
nosci. Szczytem za$ i najwyzsza taska jest zjednoczenie z samym Bogiem. We
wszystkich przypadkach Salezy wymaga od swoich korespondentéw ufnosci w
Boza taske i wspotpracy z nig. Taka postawe zaleca na przyktad w liscie do
pewnego szlachcica: ,,Bog nie robi niczego na pr6zno, nie daje nam ani sit, ani
zapatu jesli tego nie potrzebujemy; jednakze w potrzebach nigdy ich nie ograni-
cza. Trzeba zawsze ufa¢, ze we wszystkich okolicznosciach pomoze nam, byle-
bysmy Go wezwali”*®,

Podstawowym warunkiem uzyskania taski Bozej jest zatem ufnos¢ Bogu i
prosba o taske. W innym miejscu Franciszek zaleca pokorng postawe tego, kto
prosi o taske. Czyni to z wielkim naciskiem, a czasami wrecz twierdzi, iz pokora
jest warunkiem uzyskania faski Bozej*.

Podkreslmy tu jeszcze raz za sw. Franciszkiem, ze wspotpraca z taska Boza
jest koniecznym warunkiem wzrastania w $wigtosci. Salezy stusznie zauwaza tez
rozdziat miedzy naturg i faska, stwierdzajac migdzy innymi ich rézne cele, do

% Por. R. de Saint Chamas, Saint Francois de Sales. Ami des homes, amant de Dieu, Paris
1977, s. 111.

% Por. Oeuvres, t. 20, s. 33.

5" Por. Oeuvres, t. 19, s. 51.

%8 Oeuvres, t. 21, s. 13.

% Por. Oeuvres, t. 21, s. 151.
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ktorych daza. Opiera si¢ tutaj na teologii $w. Pawta Apostota, ktorego czesto cy-
tuje w swoich listach. Radzi, by nie dziwi¢ sie temu rozdwojeniu pragnien, jakich
doswiadcza chrzescijanin, bo i sam $w. Pawetl czut w sobie podwdjne prawo i
podwojnego cztowieka, ktorych cele byty przeciwne®.

W zwiazku z tym w jednym z listow naszego Swigtego znajdujemy taka rade:
,,Pragnienia, ktore pochodza z natury nie sa do odrzucenia, jesli prowadza do Bo-
ga lub mozna je tam skierowac. Trzeba tylko uwaza¢, by nie pozwoli¢ im za-
wladna¢ soba™®. Salezy poleca tutaj wykorzystanie naturalnych sktonnosci w
dazeniu ku Bogu. Nie przekresla zatem natury, lecz radzi przy wspotpracy z taska
Boza wykorzysta¢ ja dla duchowego postepu. Wspotpraca z taska Boza, propo-
nowana tutaj przez Swietego, jest czynnikiem jednoczacym to rozdarcie pragnien
w cztowieku®.

Wedtug $w. Franciszka wspotpraca z taska Boza, zapewniajac postep ducho-
wy, pozwala zwycieza¢ ludzkie stabosci, sktonnosci natury. Jednoczesnie pozwala
pozytywnie dazy¢ ku Bogu przez wypracowanie chrzescijanskich cnoét. Zauwaza
tutaj Salezy pewng prawidtowosé, ze odczucie taski Bozej jest proporcjonalne do
postepu duchowego. Takie stanowisko ma odbicie w liscie Franciszka do jednej z
jego duchowych corek: ,,Im bardziej posuwamy si¢ naprzod, tym bardziej rozpo-
znamy wielko$é taski, jakiej udzielit nam Duch Swigty”®.

Laska Boza jest wiec pomocag w drodze ku $wietosci i to pomoca, szczegdlng
ze wzgledu na jej nadprzyrodzony wymiar. Wspotpraca z ta taska powoduje zas
postep duchowy, co z kolei zapewnia przymnozenie badz wyrazniejsze odczucie
tej taski. Wida¢ wigc, jak wazna rzecza w zyciu chrzescijanina wedtug naszego
Swietego jest taska Boza oraz wspotpraca z nia. Dlatego tez czesto i usilnie pole-
ca swoim korespondentom prosié o te taske®.

Bog wzywa cztowieka do $wigtosci, daje mu powotanie, stawia go wsrod
konkretnych zadan i osob. Jednak w realizacji tego powotania nie pozostawia
cztowieka samego, zdanego tylko na wiasne sity. Udziela mu taski, ktora wymaga
konkretnej odpowiedzi®. Ta odpowiedz jest wznoszeniem si¢ cztowieka ku war-
tosciom nadprzyrodzonym. Takie stanowisko, w pewien sposOb streszczajgce
omawiane zagadnienie, znajduje swe potwierdzenie w stowach listu sw. Francisz-
ka do pani Toulongeon: ,,Nalezy odpowiedzie¢ na wszystkie taski niebios, moja
droga corko, poniewaz zostaty ci one dane, abys$ wykorzystata je ku chwale Tego,
ktory ci ich udzielit, oraz do twojego zbawienia™®.

% por. Oeuvres, t. 19, s. 272.

81 Oeuvres, t. 16, s. 107.

%2 por, G. Pochat, Frangois de Sales et la pauvreté, Paris 1988, s. 98-99.
8 Oeuvres, t. 16, s. 210.

% Por. Oeuvres, t. 17, s. 148-149.

% pPor. Oeuvres, t. 17, s. 261

% Oeuvres, t. 20, s. 33.
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Wedlug $w. Franciszka Salezego, wspotpraca z taskg Boza to realizacja po-
wotania danego przez Boga, a w ostatecznej perspektywie jest to uswiecanie zy-
cia, by tak dojs¢ do zbawienia.

4. ZAKONCZENIE

Oceniajac dokonania §w. Franciszka Salezego w zakresie zwrdcenia uwagi
na laikat, nalezy stwierdzi¢, iz jego dzieto jest znaczace. Analizujac jego pisma,
mozna doj$¢ do wniosku, ze Salezy jest bardzo wspotczesny i ze to, co radzit
swoim korespondentom, moze doskonale stuzy¢ dzisiejszym chrzescijanom. Po-
nadto biorac pod uwagg czas zycia §w. Franciszka, tym bardziej nalezy tu z cala
stanowczoscig podkresli¢ jego wielkie znaczenie w teologii laikatu. Salezy doko-
nuje przetomu migdzy epoka, w ktorej swietos¢ byta zamknieta w klasztornych
murach, a czasami, kiedy jest ona dostgpna dla wszystkich. Niektore mysli Sale-
zego mogg si¢ wydawaé dzisiejszemu czytelnikowi zupelnie zwyczajne, moze
nawet banalne, jednakze zawsze nalezy pamigta¢ o kontekscie, takze tym czaso-
wym, w ktorym dziatal sw. Franciszek. W tamtej epoce poglady, ktore on glosil,
byty niemal rewolucyjne.

W dzisiejszych czasach wiele mowi si¢ o laikacie, o powszechnym powota-
niu do $wigtosci, na co uwrazliwit wiernych Sobor Watykanski II i Synod Bisku-
pow poswiecony powotaniu $wieckich. Swiety Franciszek Salezy gtosit to samo:
proponowat wszystkim droge do §wigtosci, ukazywat ludziom $wieckim wartos¢
ich powolania, a przy tym wszystkim staral si¢ wskaza¢ na aspekty bardzo opty-
mistyczne w zyciu chrzedcijanina, jakimi sg mito$§¢ Boga, rado$¢, indywidualny
charakter powotania. To samo czyni dzisiejsza teologia, inspirowana przez doktry-
ne Magisterium Kosciola. By¢ moze teologia $w. Franciszka nie uzywa tak sprecy-
zowanych pojec, nie jest ujeta w jednolity system, niemniej wartos$¢ tego, co glosit
nasz Doktor Ko$ciota jest przeogromna. Z tatwosciag mozna doszukac si¢ licznych
powigzan i wspdlnych mysli migdzy Salezym a dzisiejsza teologia laikatu.

Jedna z najwazniejszych cech wspolnych jest gloszenie powszechnego powo-
tania do doskonatosci; ten kierunek jest szczegdlnie mocny w dzisiejszej teologii
moralnej, a Salezy glosit to z calg stanowczos$cia.

Doktryne $w. Franciszka Salezego charakteryzuja dwie zasadnicze cechy: re-
alizm i optymizm. Realizm sprawia, ze Salezy podejmuje takze tematy trudne,
zwraca uwage na zagrozenia w zyciu duchowym pochodzace z zewnatrz i docho-
dzace do gltosu we wnetrzu cztowieka. Druga cecha — optymizm, kaze zaakcen-
towaé ograniczenia, stabo$¢ ludzkiej natury i uznajac ja kroczy¢ ku swigtoscei.
Salezjanski optymizm kaze patrze¢ cztowiekowi z nadzieja ku przysztosci. Wy-
ptywa on z idei centralnej catej koncepcji teologicznej Salezego: z mitosci Boga.

Tak pojeta idea doskonatosci chrzesécijanskiej ludzi swieckich jest rowniez
odpowiednia dla ludzi dzisiejszych czasow. Pociagala ona wspotczesnych Sale-



360 TADEUSZ MIERZWA

zemu chrzescijan, zwlaszcza tych kierowanych przez niego. Z powodzeniem mo-
ze by¢ ona proponowana ludziom naszego wieku, w ktorym idee humanizmu,
optymizmu s3g nadal w centrum zainteresowan i stajg si¢ czyms atrakcyjnym.

LAY FAITHFUL AND HOLINESS IN ST. FRANCIS DE SALES’ TEACHING

Summary

Bishop of Geneva, Doctor of the Universal Church; born at Thorens, in the Duchy of Savoy,
21 August, 1567; died at Lyons, 28 December, 1622.

There are two elements in the spiritual life: first, a struggle against our lower nature; secondly,
union of our wills with God, in other words, penance and love. St. Francis de Sales looks chiefly to
love. Not that he neglects penance, which is absolutely necessary, but he wishes it to be practised
from a motive of love. He requires mortification of the senses, but he relies first on mortification of
the mind, the will, and the heart. This interior mortification he requires to be unceasing and always
accompanied by love. The end to be realized is a life of loving, simple, generous, and constant fidel-
ity to the will of God, which is nothing else than our present duty.

Nota o Autorze: ks. mgr lic. TADEUSZ MIERZWA — kaptan diecezji sandomierskiej, wyktadowca w
WSD w Sandomierzu. Uzyskat tytul magistra teologii moralnej w KUL oraz licencjusza teologii
biblijnej w Pontificia Universita Gregoriana w Rzymie, obecnie przygotowuje doktorat z zakresu
teologii biblijnej na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie.

Stowa kluczowe: powotanie $wieckie, duchowos¢, $w. Franciszek Salezy.



