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KS. SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

BIBLIUNE PODSTAWY TERMINU ,,FORMACJA” W UJECIU
LA FORMAZIONE DEI SALESIANI DI DON BOSCO

W 2000 r. ukazato si¢ odnowione Ratio dla Zgromadzenia Salezjanskiego za-
tytutowane La formazione dei Salesiani di don Bosco. Nieliczne sg jeszcze ko-
mentarze do tego dokumentu, stad sadzi¢ mozna, iz artykut ten poszerzy wiedze o
nim. Jednym z najwazniejszym stwierdzen w Ratio wydaje si¢ nastgpujace zda-
nie: ,,Formacja jest taska Ducha Swigtego, postawa osobista i pedagogia Zycia”
(Ratio 1). Szukanie biblijnych podstaw tego sformutowania bedzie przedmiotem
niniejszego artykutu.

Czym jest formacja?

Punktem wyjscia méwienia o formacji jest kwestia najbardziej podstawowa,
ktoéra stanowi Bozy dar powotania. Kazde powotanie eklezjalne oznacza zycie dla
Boga w Chrystusie (Rz 6, 10-11; G 2, 19) i wyrazone zostaje fundamentalnie w
sakramencie chrztu’. Sakrament ten w sensie najog6Iniejszym sprawia, ze stajemy
sie chrze$cijaninem i cztonkiem Ko$ciota; po wtore jest on indywidualnym obda-
rzeniem laska, aby chrzescijanin mogl by¢ zbawiony; po trzecie wreszcie sakra-
ment chrztu poprzez udzielenie owej taski w Kosciele (wymiar wspolnotowy)
nadaje przyjmujagcemu go czlowiekowi misje nosiciela stowa i swiadka prawdy
(wymiar personalny)®. Wszystkie trzy elementy wiaze osoba Jezusa Chrystusa.

Wynika z tego, ze powotanie chrzescijanskie jest w gruncie rzeczy podjeciem
zobowigzania do takiego bycia w Kosciele (lub uzywajac terminologii biblijne;j:
bycia cztonkiem Ludu Bozego), aby przyjac i zrealizowac¢ sobg i w sobie darmo-
wy dar zbawienia, ofiarowany przez Boga w osobie i dziele Jezusa Chrystusa,
przez realizacj¢ ptynacych z aktu chrztu zobowigzan bycia uczniem i $wiadkiem.

Owo bycie $wiadkiem, aczkolwiek zanurzone w Chrystusie i we wspolnocie
Kosciota, ma tez wymiar wielce indywidualny. Chociaz bowiem §wiadectwo jest

1 Zoh. szerzej A. Gieniusz, Chrzcielne korzenie chrzescijariskiej proegzystencji wedlug Swie-
tego Pawta, w: Agnus et sponsa, red. T. M. Dabek, T. Jelonek, Krakow 1993, s. 88—89.
2 por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, thim. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 335-336.
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dzietem catego Kosciota i to Kosciota rozumianego jako ,,jedno, sposoby owe-
go ,,$wiadczenia” sg aktem indywidualnym. Ta indywidualno$¢ odnosi si¢ do
personalnych aktow poszczegdlnych osdb, ale Koscidl rozpoznaje i uznaje w so-
bie samym réwniez charyzmaty, wokot ktorych jednocza si¢ osoby, aby wspolnie
»dawac swiadectwo prawdzie”.

Jednym z takich charyzmatow jest charyzmat salezjanski, rozpoznany w oso-
bie i postudze $w. Jana Bosko. Ten dar, indywidualnie przyjety i ciagle indywidu-
alnie i wspdlnotowo interioryzowany, jest niezwykle zazyty. ,,Powotanie perso-
nalne, osobiste, niezwykle intymne, domaga si¢ rownie osobistej odpowiedzi. Juz
to sprawia szczegblna relacje powolujacego i powotanego™. La formazione dei
Salesiani di don Bosco rzeczywisto$¢ tej relacji poroéwnuje do doswiadczenia,
jakiego doznali pierwsi uczniowie w spotkaniu z Jezusem, dzielgc Jego zycie i
przyjmujac proponowany przez niego styl ewangeliczny®. , Niezwykle szokujace
sg dla uczniow stowa Jezusa: Jesli kto przychodzi do Mnie, a nie ma w nienawisci
swego ojca i matki, zony i dzieci, braci i siostr, nadto i siebie samego, nie moze
by¢ moim uczniem (Lk 14, 26); Jesli ktos chce pdjs¢ za Mngq, niech si¢ zaprze
samego Siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech Mnie nasladuje (MK 8, 34) — to
okreslenia indywidualnej relacji do Jezusa. Nonkonformizm Mistrza domaga si¢
drogi kenozy od uczniow™®.

Utrzymywanie i rozwoj stanu tej relacji az po jej pelni¢, nazywang ,,$wigto-
$cia” nazwaé mozna ,formacjg”. Swicty Pawet te troske umieszcza w kontekscie
swego pojmowania paruzji: ,,Nie zasypiajmy przeto jak inni, lecz czuwajmy i
badzmy trzezwi! [...] My za$, ktorzy przynalezymy do dnia, badzmy trzezwi,
przyodziani w pancerz wiary i mitosci oraz w hetm nadziei zbawienia” (1 Tes 5, 6.8).
Codziennos¢ takiego doswiadczenia bardzo pragmatycznie nazywa Pawet byciem
,jednym cialem w Chrystusie, z osobna za$ — cztonkami jedni drugich” (por.
Rz 12, 4-5)". Konsekwencja tego wydaje si¢ rozumienie indywidualnego powo-
fania w jednosci catego Kosciota, szczegdlnie mocno akcentowane przez Pawta w
jego 1. liscie do gminy w Koryncie (¢w'po 31X +4ou' —1 Kor 12, 13-31)°,

,Formacja jest taska Ducha Swietego, postawa osobista i pedagogia zycia”
(Ratio 1). Jest to jedno z najwazniejszych stwierdzen, zawartych w La formazione
dei Salesiani di don Bosco. Rozpatrzmy trzy jego elementy: a)jest taska,
b) postawa osobista i ¢) pedagogia zycia.

8 J. Stepien, Eklezjologia $w. Pawla, Poznan—Warszawa—Lublin 1972, s. 89.

43, Jedrzejewski, Pedagogia Jezusa w Swietle ewangelii, ,,Seminare” 18 (2002), s. 10.
5 La formazione dei Salesiani di don Bosco, Principi e norme, Roma 2000, s. 21.

®S. Jedrzejewski, art.cyt., s. 12—13.

7 J. Stepien, Teologia $w. Pawla, Warszawa 1979, s. 295.

8 E. Dabrowski, Listy do Koryntian, Poznan 1965, s. 247-251.
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FORMACIJA JEST LASKA DUCHA SWIETEGO

W Starym Testamencie, opierajac si¢ na autorytecie samego Boga, rézne oso-
by powotane byly do petienia funkcji wychowawcoéw Ludu Bozego. Prorocy,
medrey, autorytety moralne okresu podeportacyjnego, to prawdziwi formatorzy.
Punktem odniesienia zawsze byto przymierze Boga z Izraelem, wyrazone w De-
kalogu i wielokrotnie aktualizowane w historii. W Nowym Testamencie praw-
dziwym formatorem jest Jezus: ,,.Datem wam przyklad, abyscie i wy tak czynili,
jak Ja wam uczynitem” (J 13, 16). Nie znaczy to jednak, ze instytucje pedago-
giczne Starego Testamentu zostaty zdeprecjonowane. Pawet mowi bowiem o Sta-
rym Testamencie jako ,,pedagogu do Chrystusa” (por. Ga 3, 24)°. Ciagtos¢ forma-
cji trwa w catym etosie Ludu Przymierza, tego pierwszego i drugiego, nowego, w
Jezusie Chrystusie oraz w Kosciele. Gwarancjg tej cigglosci formacji — Ratio
mowi o prowadzeniu do peni prawdy, odwotujac si¢ do obietnicy Jezusa odnoszacej
si¢ do zestania Ducha Pocieszyciela (por. J 14, 25) — jest dziatanie w wierzacych
Ducha Swietego. Formacja zatem, jako prowadzenie do peni prawdy, jest taska i
jednoczeénie dziataniem Ducha Swictego. Jesli odniesé sie do greckiego znacze-
nia terminu taska — cavri", to oznacza¢ on bedzie, po pierwsze, szczego6lng
dobro¢ okazywang komus; po wtore jest to jakis taskawy dar (1 Kor 16, 3) czy
przystuga (Dz 24, 27); po trzecie akt wyrazenia podzigkowania (1 Kor 15, 57);
i wreszcie jest to zyczliwy stosunek do kogos. Laska Ducha Swietego w formacji
oznaczataby zatem takie Jego dziatanie, ktore polegaloby na szczegdlnej przy-
chylnosci i okazywanej dobroci. Jednakze istotng funkcja Ducha Swietego — obok
innych — jest tez uswigcanie Kos$ciota i wierzacych. Wida¢ to szczegélnie w
Czwartej Ewangelii, gdzie autor nadzwyczaj rzadko uzywa rownoczesnie zwrotu
,Duch — Swiety” (przy chrzcie Jezusa, w mowie w czasie Ostatniej Wieczerzy i
po zmartwychwstaniu), ale jednocze$nie przymiotnik ,,$wiety” wigze z Bogiem
(zob. J 17, 11), gdzie Jezus w tzw. modlitwie arcykaptanskiej prosi o jednos¢ wie-
rzacych i jedno$¢ z Chrystusem (por. J 6, 69), w kontekscie stwierdzenia, iz Duch
daje zycie. Pawel jednak wprost twierdzi: ,,Pan jest Duchem [...]” (2 Kor 3, 17),
gdy mowi o Chrystusie chwalebnym. Zatem $wiety Bog objawia swa swigto$¢ w
osobie Syna, aby Duch prowadzil wierzacych w Niego do $wietosci'®. W ten spo-
sob formacja staje si¢ darem Ducha, ktory wykorzystany ma zosta¢ do uswigcenia
siebie. Pawet w 1 Kor 6, 11 wyraznie dar u§wigcenia uzaleznia od dzialania Du-
cha Swictego w imie Jezusa Chrystusa®’. Uswiecenie staje sie w ten sposob nie
tylko osobistym sukcesem wierzacego chrzescijanina—apostota, ale wprowadza

®J. Szlaga, Etos Ludu Bozego Starego Przymierza, W: Studio lectionem facere, red. S. Lach,
J. Szlaga, Lublin 1978, s. 66.

10 70b. szerzej F. Gryglewicz, Jezusowe przeméwienia w Czwartej Ewangelii, Krakow 1986,
s. 136-148.

K. Owczarek, Il dinamismo dello Spirito, w: Parola di Dio e spirito salesiano, red.
J. Abartolomé, F. Perrenchio, Torino 1996, s. 80.
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osobe w apostolskie postugiwanie Kosciota, przez co tryumfuje Chrystus. Ponad-
to wlacza formujacego si¢ chrzescijanina w ofiarniczg funkcj¢ Kosciota. Takie
rozumienie formacji wydaje si¢ uprawnione w perspektywie egzegetycznej tekstu
2 Kor 2, 14-15: ,,Ale Bogu niech beda dzigki za to, Ze pozwala nam zawsze zwy-
ci¢za¢ w Chrystusie i roznosi¢ po wszystkich miejscach won (th;n ojsmh;n)
Jego poznania (th"" gnwvsew" aujtou’). JesteSmy bowiem mitg Bogu
wonnoscig (ejsme;n tw'/ gew /) Chrystusa...”. Terminowi ‘won’ — oj-
smhv w starozytno$ci przypisywano zdolno$¢ do reaktywowania uschtego juz
drzewa (zob. Job 14, 9). Zapachowi w postaci mgly badz powietrza przydawano
tez mozno$¢ sprawiania $mierci badz przywracania do zycia. Mily zapach ofiar w
ST mial ulatwiaé przyjecie ich przez Jahwe (zob. Rdz 8, 21). Madro$¢ sama z
siebie wydziela takze mily zapach (zob. Syr 24, 15)*2. W Ef 5, 2 metaforycznie
won oznacza podobanie si¢ Bogu, ktorego przyklad najlepszy dal sam Jezus
Chrystus. Wprowadza nas to w kontekst ofiarniczej mitosci ludzkiej, albowiem
Pawet w dziataniu Ducha widzi przywracanie do zycia, aby sta¢ si¢ mitag Bogu
ofiarg. Tym samym ,,0zywianie” rozumiane jako efekt procesu formacji, pojmo-
waé mozna jako taske Ducha Swietego. Greckie stowo ojsmhv uzywane przez
Pawta, poprzez posrednictwo LXX wywodzi si¢ z hebr. Z23<IAIO=, ktorego
rdzeniem jest 223", A zatem wonia dla Boga, dziatajaca w cztowicku i zwraca-
jaca si¢ do Boga jest Duch. Cztowiek ,,0zywiony”, formujacy si¢ jako mita won,
wkracza w ten sposob w wewnetrzne zycie Trojcy Swietej i objawia, a whasciwie
ma za zadanie objawia¢ relacje faczaca zycie Ojca, Syna i Ducha — relacj¢ mito-
sci. Formacja wiec jako taska Ducha, jest taska catej Trojcy i zmierza w oczywi-
sty sposob do uksztattowania cztowieka pelnego mitosci, ktory staje si¢ objawie-
niem samego Boga. Wskazuje na to tekst Ef 5, 2: ,,...postgpujcie droga mitosci, bo
i Chrystus was umitowat i samego siebie wydal za nas w ofierze i dani na
wdzigczng wonnos¢ Bogu”. Nie pochodzi, bo pochodzi¢ nie moze, z wtasnej woli
cztowieka™. Jesli ,,Ducha $wietosci” z Rz 1, 4 rozumie¢ jako Ducha Zmartwych-
wstatego Jezusa — jak chce A. Jankowski™ — to znaczy, ze formacja, jako dyna-
miczny proces uswiecania, jest ukazywaniem i odkrywaniem w cztowieku i przez
cztowieka tajemnicy Boga w Jego Zmartwychwstatym Synu. Formacja zyskuje
wigc tutaj wymiar objawiania si¢ Boga przez Syna w Duchu Swietym, we wspot-
czesnej rzeczywisto$ci i ma wymiar trynitarny.

12G. Delling, ojsmhv, W: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. V, red. G.
Friedrich, Stuttgart 1966, s. 492-495.

18T, Kronholm, 22 < A= w: Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, t. 7, red. H.-
J.Fabry, H. Ringgren, Stuttgart 1990, s. 382-385.

14 Zob. szerzej P. Goralczyk, Zycie oddane Bogu, ,,Communio” 23 (2003), nr 2, s. 27.

15 A Jankowski, Ducha dokonawca, Katowice 1983, s. 65.
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FORMACJA JEST OSOBISTA POSTAWA

Pozostaje to w bezposrednim zwigzku z taska Ducha Swigtego, zmierzajaca do
osobistej decyzji. Jest w takiej postawie co§ z zachowan prorokow Starego Testa-
mentu, ktoérzy mieli zawsze $wiadomos¢ absolutnego postuszenstwa Bogu, a ich
gorliwos¢ 1 bezkompromisowos¢ opierata si¢ na osobistym spotkaniu z Bogiem w
akcie powotania. Prorocy zawsze byli me¢zami sprzeciwu. Ich zadaniem bylo zaw-
sze mowic¢ tak, jak chce Bog, a nie dostosowywac si¢ do ogdlnej koniunktury. Stad
zawsze zajmowali postawe osobista, ksztaltowang przez Boga. Najwazniejszym i
decydujacym momentem w zyciu proroka jest niewatpliwie jego powotanie. Nie-
ktorzy prorocy opisuja je do$¢ obszernie, inni nawigzuja do niego, zwlaszcza gdy
wypada im udowodni¢ autentycznos$¢ swej misji. Wybor Bozy pociaga za sobg po-
wazne konsekwencje. Jest to wprowadzenie do nowego stanu zycia, to nowe imi¢
lub nowy tytul, ktéry implikuje $cistg przynalezno$¢ do Boga: ,,[...] wezwalem cig
po imieniu, ty$ moim!” (por. Iz 43, 1). Nie jest to zwykle ,,idZz”, ale odwotanie si¢
do najglebszej $wiadomosci wybranego, obejmujace jego serce, umysl, wole, a
wigc czynigce z niego ‘innego cztowieka’. Ale jest to tez wezwanie do niezwykle
indywidualnej odpowiedzi: Oto jestem, poslij mnie. Wobec tego jedyna whasciwa
postawa powolanego proroka jest postuszenstwo i nieztomna wiara, czgsto dojrze-
wajaca dopiero wsrdd wahan i trudow zycia prorockiego.

Postawa osobista wynika nie tylko z faktu powotania. Bog Biblii objawia si¢
sam jako $wiety, ktorego swietos¢ rozciaga si¢ nad wszystko, co do niego nalezy
(Kpt 19, 2) Powotany wigc zobowiazany jest takze by¢ §wigtym. Inaczej mowiac,
wybrany jest powotany do zycia w §wiecie bez nalezenia do swiata (J 17, 11).

Tak jak dzialanie prorokow mialo wymiar objawiajacy Boga, tak tez bycie
uczniem, a wigc wyrazenie osobistej decyzji, aby nie tylko ‘by¢ jak Jezus’, ale tez
‘postepowaé jak Jezus’, ma przyja¢ wymiar objawiajacy Boga'®. Jest to w gruncie
rzeczy decyzja na potraktowanie swego zycia jako podzielania Bozego zaintere-
sowania, jakie Bog okazuje $wiatu, lub wrecz , kosztowanie absolutu™’. Osobista
postawa — a lepiej powiedzie¢: postawa osoby — jest odpowiedzig na dziatanie
Ducha. Jest to relacja typu personalnego, tak jak Duch Swiety jest osoba. Nie jest
to wigc tylko szereg aktow ludzkich, poddawanie si¢ czyjej$ woli, wypelnianie
polecen, ksztattowanie siebie wedlug jakiegos wzoru, ale jest to osobista i osobo-
wa relacja z zywa osoba Boga w Duchu Swietym. Postawa osobista nie odnosi sig
wiec tylko do zespolu dziatan w procesie formacji, ale ma by¢ zywa i intymna
wigzig z Bogiem.

18 F. Moloney, La sequela di Cristo, w: Parola di Dio..., s. 82-83.
' B. Marconcini, Ksiega Izajasza, thim. z whoskiego J. Dembska, Krakow 2000, s. 87.
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FORMACJA JEST PEDAGOGIA ZYCIA

Tekst mesjanski z Iz 11, 1-13 o rézdzce, ktora wyrosnie z pnia Jessego i od-
ro$li, na ktorej spocznie Duch Panski, pomoze zilustrowaé, co znaczy¢ moze
okreslenie ,,pedagogia zycia”. Odro$l rozwinie si¢ za sprawa Ducha, a rozwoj ten
zmierzaé bedzie ku ustanowieniu pokoju. Duch nie jest tutaj ani Duchem Swie-
tym, ani doraznie dziatajagcym Duchem Boga. Jest to raczej duch, obrazujacy
przymioty, w ktore oblec ma si¢ ten, na ktorym spocznie. Jest to madros¢ i inteli-
gencja, pozwalajaca rozumie¢ praktyczne sposoby osiagania celu. Jest to tez rada
i sita, dar obejmujacy wole. Jest to poznanie i bojazn, typowe i jedynie wiasciwe
dla Starego Testamentu, elementy relacji z Bogiem w postaci zazytosci, bliskosci
i szacunku'®.

Pawet w Nowym Testamencie, moéwiac o zyciu chrzescijanskim, uzywa wy-
razenia ,,zycie w Duchu”, co odnosi si¢ zapewne do zycia i dziatania Jezusa w
petni Ducha Swigtego (Lk 4, 1) oraz popaschalnej wypowiedzi skierowanej przez
Jezusa po swym zmartwychwstaniu do uczniéw: ,,wezmijcie Ducha Swigtego”
(J 20, 21). Dziatanie Ducha byto dla pierwszych wspolnot eklezjalnych zasadni-
czym kryterium jednosci z Bogiem (1 J 3, 24; 4, 13). Zeby byé chrzescijaninem,
koniecznie trzeba pozwoli¢ prowadzi¢ si¢ Duchowi (Rz 8, 14; Ga 5, 18), wrecz
by¢ mieszkaniem Ducha (Rz 8, 11; Ga 5, 25)"°. Myslenie Pawta idzie nawet — jak
si¢ wydaje — dalej: da¢ si¢ prowadzi¢ Duchowi Swietemu, to zyé w wierze®,
a przez wiarg by¢ synem Boga.

Formacja, ktora sta¢ ma si¢ pedagogia zycia, winna wiec polega¢ na we-
wnetrznym przyzwoleniu na zycie Ducha Swietego W poddajacym si¢ formacji,
aby ten w stawaniu si¢ nowym czlowiekiem — nowym stworzeniem — dzieckiem
Bozym, w szczegdlnej zazylosci z Bogiem, czynit to przez nabywanie madrosci
Bozej, uzywajac swej inteligencji i woli. Cate zycie formowanego i jednoczes$nie
formujacego si¢ ma by¢ takg pedagogia, aby uksztaltowat si¢ on na obraz Boga.
Inaczej mowiac, zycie chrzescijanina potraktowane winno by¢ jako mozliwos¢ do
uformowania w sobie obrazu Chrystusa, a dla salezjanina Chrystusa — obrazu i
postawy Dobrego Pasterza wedtug wzoru pokazanego nam przez ks. Bosko —
Wychowawce. Formacja wigc sta¢ si¢ ma podstawowg linig naszego salezjan-
skiego zycia, potraktowanego jako pedagogia, czyli wychowywanie siebie same-
go do nieustannego poddawania si¢ mitosci Bozej, ktora rozlana jest w sercach
naszych przez Ducha Swigtego (Rz 5, 5; 8, 15). Owo rozlanie mitosci Bozej na-
zywane bywa ,,$wigtoscig ontyczng, konsekracyjng”, postulujacg moralng odpo-

18 Tamze, s. 118.

19 7. Klawikowski, Duchowosé wychowawey w stylu $w. Jana Bosko, ,,Seminare” 18 (2002),
S. 436-437.

2 70b. szerzej K. Romaniuk, Zasady nowego zycia. Zarys teologii moralnej $w. Pawla. Studia
biblijno-teologiczne, Marki 2001, s. 80-82.
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wiedz”'. Ten element stanowi rowniez gléowna lini¢ Bozej pedagogii w historii
zbawienia, w historii Ludu Bozego pierwszego, a potem nowego przymierza. Tak
jak historia zbawienia byla i jest procesem niezwykle dynamicznym, tak i zycie w
swym wymiarze pedagogicznym winno mie¢ wymiar dynamiczny. W ten sposob
sta¢ si¢ moze formacja.

CZYM JEST AKTUALNIE FORMACJA SALEZJANSKA?

Ratio definiuje formacje jako radosne przyjecie daru powotania i uczynienie
go czym$ realnym w kazdym momencie i sytuacji zycia®. Zwracam uwage na
pragmatyke do$wiadczenia powotania (realizm w kazdej chwili zycia) uzyta przez
Ratio, koherentng z wielkg konkretnoscig zycia postulowang przez Jezusa, a po-
tem Pawla (trzezwo$¢ wiary i mitosci). Zwlaszcza owa ,,trzezwos¢ mitosci” do-
maga si¢ doprecyzowania. Sadze, ze przy calym bogactwie biblijnych konotacji
tego okres$lenia, nalezy wprost powiedzie¢ o ograniczeniach w drodze formacji,
jakie zdaja si¢ z niego wynika¢. Mysle tu o wyrzeczeniach koniecznych w trwa-
tym wysitku doskonalenia si¢ w stuzbie braciom i w doskonaleniu wewnetrznym.
Oba zorientowane winny by¢ ku warto$ciom religijnym?.

Niezwykle wymowny w swej konkretnosci jest tekst Ga 5, 22 n., moéwiacy o
owocach Ducha, bynajmniej nie teoretyzujacy, ale pokazujgcy realizm bycia
uczniem Chrystusa: ,,Owocem za§ Ducha jest: mitos¢, rados¢, pokoj, cierpliwose,
uprzejmos¢, dobro¢, wiernosc...”. Nawiazanie tutaj przez Pawta do starotestamen-
towej metafory ,,owocu”, jakze czgsto stosowanej przez hagiografow, jest wyraz-
nym odniesieniem do konkretnych postaw, ktérych Bog oczekiwat od swego ludu
w ramach przymierza (zob. Ps 80, 8-18; Oz 14, 5-8; 1z 5, 1-7; Jr 2, 21). Apostot,
wskazujac na dary Ducha, bynajmniej nie przedstawia ich jako prostego daru, ale
jako owoc ,,zycia w Duchu”, a zatem widzi tutaj problem formacyjny®.

Podobnie wskazaé¢ mozna na hymn w 1 Kor 13%°, ktory bedac apoteoza milosci
potraktowanej jako dar Boga, nakazuje wprost dar ten wprowadzi¢ w zycie. Dzie-
sie¢ zaprzeczen i siedem twierdzen o przymiotach milosci nie pozwalajg na zadng
watpliwos¢, iz mitos¢ rozpoznana jako prawda, za ktorg si¢ podgza, nabiera zna-
czenia postgpowania moralnego w radosci. Realizm mito$ci nie odnosi si¢ jednak

2L A, Jankowski, Dzialanie Ducha Swietego na Kosciél i wiernych wedlug sw. Pawla, w: Ko-
sciol w swietle Biblii, red. J. Szlaga, Lublin 1984, s. 130.

22 |_a formazione dei Salesiani..., s. 21.

2 M. Filipiak, Problem ascezy w Starym Testamencie, w: Asceza: odczlowieczenie czy uczlo-
wieczenie, Homo meditans III, red. W. Stomka, Lublin 1985, s. 94.

24 7ob. szerzej R. Kempiak, Wiara w Jezusa Chrystusa na podstawie listu $w. Pawla do Gala-
tow, Krakow 1993, s. 90-91.

% Por. T. M. Dabek, Wspdlnota w Pismie Swietym, w: Communio consecrata, red. K. Wojto-
wicz, Krakow 2002, s. 35.
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bynajmniej wylacznie do Boga i bliznich. Dotyczy takze postaw osobistych, skie-
rowanych ku autoformacji. Nalezy do nich niewatpliwie brak zazdro$ci, chetpliwo-
$ci i pychy (1 Kor 13, 4), wyzbywanie si¢ egoizmu (1 Kor 13, 5), postawa wspot-
czucia (1 Kor 13, 5) i pokory wobec wszystkich 0séb 1 sytuacji (1 Kor 13, 7).

Drugim elementem godnym uwagi jest okreslenie uzyte w Ratio: ,,radosne
przyjecie daru powolania”. Niewatpliwie dar powotania zakorzeniony jest w 0s0-
bie Jezusa Chrystusa. Rado$¢ za$ z obdarowania powotaniem wzoruje si¢ w przy-
padku salezjanow na osobie ks. Bosko, ktory — jak stwierdzaja Konstytucje — byt
prawdziwym uczniem Chrystusa (K 21). Radosne przyjecie powotania, owszem
oparte jest na wzorze osobowosciowym ks. Bosko, ale nade wszystko wynika z
darowanego przez Boga charyzmatu mitosci do mtodziezy. ,,Umitowanie mto-
dziezy, szczegodlnie najubozszej, zwrocenie uwagi na warstwy ludowe i obowig-
zek misyjny, nadaty tozsamos¢ jego zyciu?. Nasza rado$é¢ z powotania ptynie i z
tego, ze otrzymuUjemy je, a wlasciwie zostaje nam ono powierzone przez Boga,
aby$my mieli udziat w ,,charyzmatycznym ojcostwie” ks. Bosko?’, sami stajac si¢
przez to — wzorujac si¢ na jego postawie i formacji — wiernymi Duchowi Swiete-
mu ,,0jcami i hauczycielami mtodziezy”.

Formacja salezjanska zmierza wigc do tego, aby kazdy z osobna — a w ten spo-
sob 1 cate Zgromadzenie — wpierw uksztattowat (formacja podstawowa), a nastgp-
nie trwale podzielat (formacja ciagla), charyzmatyczne pragnienie identyfikacji
wiasnego, indywidualnego wezwania z tym, ktore otrzymat jako dar dla Kosciota
ks. Bosko. W procesie formacji salezjanskiej zmierza¢ wigc mamy do uformowania
siebie jako $wiadkéw ks. Bosko w $§wiadczeniu o Jezusie. W ten sposob realizuje
si¢ takze elementarna zasada katolickiej formacji, wedtug ktorej ksztattujemy siebie
poprzez zwiazek z osoba Boga, na wzor innych oséb, ktore odczytaly i w sobie
samym w ciggu swego zycia zrealizowaly wspdlnote osoby Boga z osoba ludzka.
Jej podstawa jest relacja osob, a nie relacja pogladow®.

Niewatpliwie w tekstach biblijnych odnalezé mozna wiele takich modeli
osobowych. Prawdziwym paradygmatem jest tutaj apostol Pawel. Cho¢ bowiem
wielu spotkato si¢ z Jezusem w ciggu swego zycia, to jednak Pawel w sposob
najbardziej przekonujacy przekazuje $wiadectwo o zasadniczym wptywie Chry-
stusa Zmartwychwstatego na jego postawy i zachowania. Wlasnie bardzo osobista
relacja z Panem Zmartwychwstalym przesadza o totalnej przemianie i podjg¢ciu
nowej drogi, ktéra okazuje si¢ przemienianiem umystu wedlug rozpoznanej woli
Boga (Rz 12, 2), wzbogacaniem we wszystko (1 Kor 1, 5), ciaglym umieraniem
(1 Kor 15, 31), zyciem w funkcji wigznia Jezusa Chrystusa (Ef 3, 1). Najwazniej-
sze jest jednak to, iz Pawel wielokrotnie powotuje si¢ na bezposrednie i osobiste

26| 3 formazione dei Salesiani..., s. 22.

2 Tamze, s. 23.

% M. Gogacz, Pedagogika chrzescijarstwa jako religia krzyza i zmartwychwstania, w: Peda-
gogika katolicka. Zagadnienia wybrane, red. A. Rynio, Stalowa Wola 1999, s. 62.
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spotkanie z Jezusem, odnoszac si¢ w ten sposob zapewne nie tylko do wydarzenia
pod Damaszkiem, ale i jakiej§ permanentnej jednosci, jakby ‘zanurzenia’ w Jezu-
sie. Co prawda apostot koncentruje si¢ na uzasadnianiu, iz gloszona przez niego
Ewangelia jest bezposrednim darem Zbawiciela (np. Ga 1, 12), ale przynajmniej
jeden raz zdaje si¢ odnosi¢ do tego, co nazwaé mozna formacja. Jest to tekst z Flp
1, 21-22: ,,Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ — to zysk. Jesli bowiem
zy¢ w ciele — to dla mnie owocna praca, co mam wybra¢?”. Zycie Pawla to co$ o
wiele wiecej niz ksztattowanie si¢ na wzor Chrystusa, aby by¢ jak Chrystus.
Mozna bowiem tekst ten zinterpretowa¢ w ten sposob: Nie tylko Chrystus jest
moim zyciem, ale zycie jest Chrystusem. C6z to oznacza¢ moze? W Rz 4, 17
i 1 Kor 26-29, tekstach Pawta o Bogu, ktory powotuje, podkresla apostot, iz po-
wotanie jest takim dzialaniem Boga, ktore oznacza przej$cie od $mierci do zycia,
od niebytu do istnienia. Powotanie wigc okazuje si¢ aktem kreacji, nowym dzie-
tem choé w dawnym ciele®. Stwarza wigc Bog wowczas nowa rzeczywistosé w
powotanym. Ta rzeczywistoscig jest nowa jako$¢ zycia, a nie tylko nowy jego
styl. Prawdziwym modelem, ale i realno$cig takiej nowosci jest Chrystus Zmar-
twychwstaty, dlatego wtasnie, iz jest Zmartwychwstaty. Zycie powotanego staje
si¢ wiec czym$ o wiele wiecej niz tylko upodobnianiem si¢ do Jezusa. Ono jest
Chrystusem, jest zmartwychwstaniem, cho¢ in statu fieri, jak to zaswiadcza Pa-
wel, wyznajac nadziej¢ na petne powstanie z martwych (Flp 3, 7-11).

Formacja zatem zdaje si¢ cigglym odkrywaniem Chrystusa Zmartwychwsta-
tego i przyblizaniem si¢ do Jego osoby. Jesli droge t¢ przebyt juz ks. Bosko, to
oznacza, iz formacja salezjanska obliguje nas do pelnej mitosci, szacunku i1 wier-
nosci identyfikacji z osobg ksiedza Bosko, ktory doswiadczy? ,,pelnego powstania
z martwych”. A dzigki dawcy powolania, jedynemu dawcy — Jezusowi i dzigki
osobie ks. Bosko, powotanie salezjanskie i formacja w nim, jest jedna (cho¢ nie-
jednakowa) w calym $§wiecie, a jej tozsamos$¢ zagwarantowa¢ moze tylko petne
poddanie si¢ dziataniu Ducha Swietego w procesie identyfikacji z osobg i chary-
zmatem ks. Bosko. Przesadza o tym fakt, iz formacja w powotaniu jest zyciem
Chrystusa w powotanych, a nie tylko wysilkiem, aby upodobni¢ si¢ do Niego.

EKLEZJALNOSC, ORYGINALNOSC I WSPOLCZESNA AKOMODACIJA
FORMACIJI SALEZJANSKIEJ

Ko$ciot nieustannie poglebia swa wilasng $wiadomos¢ istnienia bogactwa
form 1 ptynacych z nich owocéw, zycia konsekrowanego. Szczegolnie dwa wy-
miary zycia konsekrowanego obecne sg w $wiadomosci wspotczesnego Kosciota:
wymiar apostolski i wymiar $wiadectwa®. Oba wymiary doskonale ilustruje zapis

2 70b. A. Gieniusz, Spotkanie ze Zmartwychwstalym jako podstawa Pawlowej misji do zydow
i pogan, ,,Verbum Vitae” 1 (2002), s. 173-174.
%0 | a formazione dei Salesiani..., s. 29.
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w Mutuae relationes (10): ,,...konsekracja osoéb opowiadajacych si¢ za Slubami
zakonnymi zmierza przede wszystkim do tego, by stanowity one dla $wiata wi-
dzialne §wiadectwo niezglebionego Misterium Chrystusa, [...] zwiastujacego rze-
szom Kroélestwo Boze, badz uzdrawiajacego chorych i utomnych, a grzesznikow
nawracajacego do cnoty, badz btogostawigcego dzieciom i dobrze czynigcego
wszystkim...”**. W przestaniu IX Synodu Biskupow z 27 pazdziernika 1994 r.
zapisano: ,,Kazda forma zycia konsekrowanego jest dla $wiata widzialnym »zna-
kiem« tajemnicy zbawienia”*.

Tajemnica zbawienia ujawnia si¢ w szczeg6lny sposdb w bezinteresowne;j
odpowiedzi wielu mtodych ludzi na wezwanie do nasladowania Pasterza i Zbawi-
ciela. Kosciot w ten sposob staje si¢ bardziej zywotny i ciggle odnawiajacy sig.
Warunkiem jednak, a wlasciwie probierzem owej ciaglej nowosci Kosciota jest
wilasciwa, ,,0 wysokiej jakosci i adekwatna do czasow” formacja.

Oryginalno$¢ formacji salezjanskiej, ptynaca z owej tajemnicy zbawienia,
zanurzona jest wiec nade wszystko w Chrystusie, formujacym swoich uczniow w
Kosciele, ale rownoczesnie ptynie z tajemnicy obdarowania przez Ducha Swiete-
go charyzmatem mtodziezowym ksi¢gdza Bosko i jego duchowych synow. Forma-
cja ta stara si¢ uwzgledni¢ state oraz zmienne czynniki religijne, osobowosciowe,
kulturowe i spoteczne, wlasciwe dla mtodego cztowieka. Pierwszym z nich wyda-
je sie dzisiaj przemozne poczucie samokreacji wlasnego zycia. Nie mozna wiec
dzi§ w formacji salezjanskiej pozbawiac stusznej autonomii osoby z entuzjazmem
wlasciwym mtodosci, cho¢ najczesciej bez oczyszczonych jeszcze motywacji,
podazajacej za Chrystusem drogg ks. Bosko. Nalezy raczej t¢ autonomig, ktora
winna wskazywac na godno$¢ osoby, tak kierunkowaé, aby decyzje stawaty sig
»dojrzate w wolno$ci”. Wrazliwo$§¢ wlasciwa wiekowi sprawia w formujgcym si¢
liczne sprzecznosci, z jednej strony gromadzace si¢ wokot poczucia wiasnej wol-
nosci, z drugiej za$ koncentrujace si¢ na autentycznych potrzebach duchowych.
Sprzecznosci owe domagaja si¢ od formacji niezwyklej wrazliwosci, delikatnosci,
ale takze jasnego i zdecydowanego prowadzenia po drogach wielce wymagaja-
cych. Domagajg si¢ w rozwoju powolania raczej towarzyszenia wlasciwego cier-
pliwemu i wyrozumiatemu ojcu i przyjacielowi niz radykalizméw opartych na
wymaganiu $wiadomosci tego, co plynie z pozytywnej, ale i czgsto pelnej emocji
i wreszcie ciagle rozwijajacej si¢ decyzji o podjeciu drogi powotania. Wydaje sie,
ze taka oryginalno$¢ i nowos$¢, ktorg coraz powszechniej postuluje si¢ rowniez w
szeregu najnowszych dokumentow Kosciota, nie jest w gruncie rzeczy dla sale-
zjanéw niczym nowym. To przeciez tylko i az pedagogiczny geniusz ks. Bosko,

%1 Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich oraz Kongregacja Biskupow, Wytyczne Mu-
tuae relationes z 14 maja 1978, nr 10.

%2 IX Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupéw, Oredzie Ojcéw Synodu z 27 paz-
dziernika 1994.
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ktory ujawnit si¢ w systemie prewencyjnym, bazujacym na rozumie, mitosci i
religii.

Kazda formacja eklezjalna, takze ta salezjanska, domaga si¢ od poddajacego
si¢ jej odpowiedzialnosci. Odpowiedzialnos¢ owa ptynie takze z realistycznego
rozeznania Srodowiska misji apostolskiej, a wigc takze srodowiska powolaniowe-
go. Zaréwno cele, jak i metody formacji ,,powinny ciagle zwaza¢ na odniesienia
kulturowe™. Jednakze wydaje mi sie, ze w takim ujeciu moze istnie¢ pewne nie-
bezpieczenstwo, polegajace na zbyt daleko idgcym uzaleznieniu formacji od
,obecnej ztozonosci §wiata”, jak nazywa to Ratio, wsrod ktorej miesci si¢ subiek-
tywna nadwrazliwos$¢ personalna, niejednoznaczno$¢ w stusznej promocji kobie-
ty, przerysowanie elementu seksualnego, niewtasciwy pluralizm postaw kulturo-
wych, niewlasciwa dysproporcja migdzy wolno$cig a sumieniem, presje z jednej
strony unifikacyjne i globalistyczne, z drugiej za$ atomizujagce w zyciu spolecz-
nym, marginalizacja aksjologii religijnej. Wszystkie te elementy niewatpliwie
majg u swych podstaw uzasadnionag troske o godnos¢ cztowieka, a ich deformacja
staje si¢ raczej wyzwaniem i zadaniem niz trudnos$cia czy zagrozeniem. Prawdzi-
wym problemem jest odpowiedzialno$¢ za konsekwencje btednej ich interpretacji
kulturowej i praktycznych kompromiséw. Wobec tych tendencji, czy wrgcz na-
tretnej demagogizacji, zawsze aktualny pozostanie biblijny ideat formacji, z ele-
mentami niezaleznymi od epoki i wielorakich uwarunkowan®. Bez Chrystusa
takiego, jakim prezentuje Go Objawienie, nie mozna by¢ cztowiekiem petnym
godnosci®®, albowiem godno$¢ ludzka ma wymiar whasnie chrystocentryczny.
Fundamentalnym elementem staje si¢ tutaj dialogicznos¢, ktéra polega na uswia-
domieniu konieczno$ci przyjecia tego, co Bog obiecal uczyni¢ dla swojego ludu,
poczynajac od najstarszych obietnic w Starym Testamencie, oraz ha wezwaniu do
szczerego dialogu z Bogiem, na wzor dialogicznej formy przymierza, najpehniej
wyrazonej w paschalnej uczcie Jezusa. W tej sytuacji, jak sadzg, nalezy mowic
bardziej o dialogu z kontekstem kulturowym niz tylko ze zwazaniem na niego.
Dialog zaklada w sobie samym pewien dynamizm, stad postrzega¢ winno si¢
formacje jako dynamiczny stan rozwoju przymierza Boga z czlowiekiem, wedtug
jego biblijnego modelu, w drodze do pelnej dojrzatosci wiary, nawet jesli presja
wspotczesnych uwarunkowan wydaje si¢ przemozna.

TOZSAMOSC SALEZJANSKA DETERMINANTEM FORMACII

Cel formacji jest jeden: uksztattowaé salezjanina w pelni objawiajacego bi-
blijny etos wychowawczy na wzor $w. Jana Bosko: Bog, ktory jako formator

33 | a formazione dei Salesiani..., s. 26.

%4 J. Bagrowicz, Ideal wychowawczy Starego Przymierza, w: Pedagogika katolicka..., s. 157.

% H. Langkammer, Godnos¢ czlowieka wedlug Biblii, w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Wi-
taszek, Lublin 1997, s. 17.
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swego ludu, najpelniej ujawniajgcy si¢ w osobie Jezusa Chrystusa Dobrego Paste-
rza. Formacja zatem w gruncie rzeczy to nasladowanie ks. Bosko, jako wiernego
$wiadka Chrystusa Dobrego Pasterza, z jednoczesng proba akomodacji tego para-
dygmatu w realiach wspotczesnych. Oznacza to jednak stalg troske o poznawanie
ks. Bosko i interioryzacj¢ jego osoby i charyzmatu. Niezbedna jest takze ciagla
formacja kulturowa, aby w apostolskiej gorliwosci nie rozmina¢ si¢ z mtodziezo-
wa rzeczywisto$cig. Bytaby to forma nieustannego procesu inkulturacji Ewangelii
Jezusa Chrystusa, gloszonej przez salezjanow, poprzez wierny udzial w chary-
zmacie ksiedza Bosko. W ten sposob tozsamos$¢ salezjanska stawatlaby sie ciagle
nowa i aktualna, na wzor zywosci i ostrosci Stowa Boga, ale jednoczes$nie sama
dawataby srodowisku i jego kulturze jasne i stale aktualne — bo eklezjalne — kryte-
ria wychowania i formacji mtodziezy, gwarantujac trwatos¢ i aktualno$¢ chary-
zmatu salezjanskiego i zdolnos¢ do ciagle zywej, bazujacej na pewnych, bo
ewangelicznych podstawach, postugi eklezjalnej wobec mtodziezy.
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