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KS. ANDRZEJ POSTAWA SDB

CHARYZMAT ZYCIA ZAKONNEGO W PERSPEKTYWIE FORMACII
POWOLANYCH DO TOWARZYSTWA SALEZJANSKIEGO

Charyzmat zakonny, jak i wszelkie inne dary taski, wtozony jest w struktury
ziemskiej rzeczywistos$ci, w realnos¢ historyczna. W niej tworzone s3: fenomeny
duchowe (pneumatika), stuzby i postugi (diakonai), moce i energie (energemata)
oraz udzielane sa dary laski (charismata)'. Wizja Ko$ciota-sakramentu domaga
si¢ uzupeienia i zintegrowania z historycznym kontekstem egzystencji calej
ludzkoséci. Powinna by¢ ujeta w perspektywe szerszg, historyczno-praktyczng.
Wtedy takze zycie zakonne uwidacznia si¢ nie tylko jako forma zycia, ale row-
niez jako dar Ducha Swietego zespolony ze strukturg hierarchiczng i zakorzenio-
ny w realnym $rodowisku jako nieustajacy kairos®.

Okreslenie ,,stan zakonny” nawigzuje do terminologii prawa koscielnego, z
teologicznego za$ punktu widzenia nalezy do charyzmatycznego zycia Kosciota,
czyli zycia, ktore ,jest podazaniem za Chrystusem dziewiczym, ubogim i po-
slusznym woli Ojca, nasladowaniem Go blizszym, wyrazniejszym w jego po-
$wieceniu si¢ sprawom i chwale Ojca™®. Wprawdzie zycie zakonne, jako zorgani-
zowana forma dazenia do Boga, jest instytucja prawa koscielnego, a nie prawa
Bozego, niemniej jego inspiracja w Kosciele byt Jezus Chrystus, ktory doradzit
swym uczniom, chcacym: stuzyé Mu, wyzbycia sic majatku® i wyrzeczenia sie
malzenstwa ,,dla krolestwa niebieskiego”s. Fundamentem istnienia zycia zakon-
nego w Kosciele jest przede wszystkim osobisty przyktad Chrystusa, ktérego na-
czelnym zadaniem zycia bylto petnienie woli Ojca’. Podporzadkowujac sie misji
przywrdcenia na ziemi krolestwa Bozego, Jezus poswiecit wszystko, wyrzekajac
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si¢ wszelkich wartosci, ktore nie wigzalyby si¢ z tg misja. Pobudka do tego postu-
szenstwa ,,az do Smierci krzyZowej”7 byla heroiczna mitos¢: ,,Niech §wiat sie¢ do-
wie, ze Ja mituj¢ Ojca i ze tak czynig, jak Mi Ojciec nakazal”®. Mitos¢ i ptynace z
niej postuszenstwo, posuni¢te do ofiary z wlasnego zycia, byly najbardziej istot-
nymi elementami catej egzystencji Chrystusa®.

Pierwszymi, ktorzy podjeli wezwanie Chrystusa, byli jego uczniowie, aposto-
towie, ktorzy opuscili wszystko, by p6js¢ za Nim, zmienili swdj dotychczasowy
tryb zycia, poswigcili si¢ wytacznie stuzbie Jego Krolestwu i trosce o nie. Powsta-
fa w ten sposob wspodlnote apostolska mozna uznaé za zapowiedz pozniejszych
wspolnot dazacych do doskonatosci chrzescijanskiej. Zycie owej wspdlnoty, kto-
rej podstawowg normg i zasadg byta mitos¢, polegato na nasladowaniu Chrystusa
i pelnieniu wraz z Nim Jego dzieta. Nastepnie liczne listy apostolskie zachgcaja
cztonkéw pierwszych wspolnot chrzescijafiskich do zycia doskonatego. Swigty
Pawel, wchodzacym na t¢ droge doradza dziewictwo, ulatwiajace catkowite i nie-
podzielne oddanie si¢ sprawom Bozym i pomagajace w oderwaniu si¢ od §wiata.
Apostot nie nakazuje go jednak wszystkim, lecz zaleca jedynie tym, ktorzy
otrzymali szczegdlny dar zrozumienia jego wartosci. Jednoczes$nie uznajac war-
to$¢ matzenstwa, ocenia dziewictwo, zachowywane ze wzgledu na doskonalsza
stuzbe Bogu, jako dobro wyzsze™. Postawa ta oznacza od poczatku swoisty do-
wod zachowywania w Kosciele rad ewangelicznych, jako metode niezwykla, a
nie za$ jako powszechnie obowigzujacy sposob zycia.

Dzieje pierwszej wspolnoty chrzescijan w Jerozolimie' $wiadcza o tym, ze
jej egzystencja byta jakby przedtuzeniem formy zycia przyjetej przez Chrystusa i
Apostotow. Chrzescijanie chca si¢ wyzwoli¢ od grzesznego $wiata, w ktorym
zyja. Ich naczelng troskg jest osiagnigcie zbawienia, wigc skupiajg sie wokot
Apostotow, ktorzy glosza zmartwychwstatego Chrystusa i wlasnym zyciem daja o
Nim $wiadectwo. Jego zycie, nauka i zapowiedziane w niej Krolestwo sg dla
pierwszych gorliwych chrzescijan tak bliskie, oczywiste i donioste, a zarazem tak
porywajace, ze wszystko inne wobec nich blednie i traci swe znaczenie. Wy-
znawcow Chrystusa wigze miedzy sobg wiara i mitos¢ doskonata, im sg podpo-
rzgdkowane ich osobiste dazenia i uczucia. Fakt ten wyraza si¢ we wspdlnym
kulcie liturgicznym, we wspodlnocie majatkowej i we wzajemnej zyczliwos$ci,
obejmujacej rowniez innych ludzi. Spotecznoscia ta kieruja Apostotowie, wobec
ktérych wierni zachowujg postuszenstwo nawet w zakresie spraw materialnych,
widzg bowiem w nich niezawodnych i autentycznych przewodnikow w naslado-
waniu Chrystusa™.
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Instytucja zycia zakonnego sigga pierwszych wiekow chrzescijanstwa i dla-
tego powigzanie jej z zyciem KoSciota oraz ze spolecznos$cia $wiecka jest trudne i
skomplikowane®. Jako poprzednikow wiasciwego zycia zakonnego nalezy wy-
mieni¢ niewiasty poswigcone Bogu (np. §wiete: Cecylie, Agnieszke, Agate) oraz
ascetow. Poczatkowo wcale nie tworza odrebnej grupy, ale zyja w obrebie spo-
tecznosci chrzedcijanskiej. Nawet wtedy, gdy ich liczba wzro$nie 1 utworza
wspolnoty, to pozostajg w poblizu miast i osiedli. Ich zycie, to nie protest wobec
zycia chrzedcijanskiej spotecznosci, ale przede wszystkim — dazenie do petni zy-
cia chrzescijanskiego. Tesknota za zyciem doskonatym przybiera z czasem inne
formy, ktorym w jaki$ sposob sprzyjajg warunki zewnetrzne. W pierwszych wie-
kach chrzescijanstwo bardzo czgsto przezywato, z réznym nasileniem, okresy
przesladowan. Z drugiej strony, z koniecznosci spotykato si¢ z niechrzescijanskim
duchem ,,spotecznosci swieckiej”. Okolicznosci te sprawity, ze wielu usungto si¢
na pustynie, gdzie prowadzili zycie pustelnikow, poswieconych Bogu. Przykta-
dem tego stylu zycia jest zyjacy podczas przesladowania Decjusza — Pawel z Teb,
ktorego Kosciot czci jako pierwszego $wietego eremite. Takie zycie pustelnicze
rozkwitato nad Nilem w Egipcie, gdzie ciagle zwigkszaly si¢ szeregi zwolenni-
kow tego stylu zycia.

Niezbyt dtugo istniato wzgledne zamknigcie si¢ spotecznosci chrzescijanskiej
w granicach swoich wyznawcow, do czego moze przyczynity si¢ przesladowania.
Predzej czy pdzniej musiato nastapic¢ zetkniecie chrze$cijanstwa ze spolecznos$cia
niechrzescijanska. Spotecznos¢ pierwszej gminy chrzescijanskiej w Jerozolimie
byla juz miniong rzeczywisto$ciag. Mozna powiedzie¢, ze wyznawcy Chrystusa
byli coraz bardziej w diasporze. Kosciot po edykcie mediolanskim w 312 r., zo-
stal uznany jako pozyteczna sita spoleczna. Nadprzyrodzona spotecznos¢ Koscio-
fa zaczeta ,,przyoblekac si¢” w coraz bogatsze ksztalty widzialne, korzystata i
przystosowywala dla siebie wzory poganskich instytucji spotecznych. Stare formy
Spoteczne wypetniata nowa trescig. Przyjmujac takze z czasem szereg zadan spo-
tecznosci cywilnej, Kosciot wprowadzit tam element chrzeécijanski. Sa to oko-
licznosci powstawania pierwszych wspoélnot zakonnych.

Moment przejscia od zycia pustelniczego do spolecznego zazwyczaj taczy sie
z osobg $w. Antoniego. Wspolczesny mu $w. Pachomiusz przyczynit si¢ do po-
wstania pierwszego osiedla, wspolnoty eremitow w Tabennie (okolo 323 r.) w
Egipcie. Przed swoja $mierciag w 346 r. zatozyt 11 klasztorow, w tym 9 meskich,
na poczatku V w. liczba mnichow siggata 7 tys. Z Egiptu zycie mnisze przedosta-
to si¢ do Syrii (forma eremicka), Persji, Babilonii, Armenii, Arabii i Azji Mniej-
szej. Zycie zakonne rozszerzylo sie rowniez na Zachodzie, objeto Wiochy, Galie i
poocng Afryke.

To zwykle zestawienie faktow wskazuje juz na to, ze zycie zakonne musiato
w jaki$ sposob pogodzi¢ fakt odosobnienia z szybkim dos$¢ rozprzestrzenianiem

13 por. np. Acta et Documenta Congressus Generalis de Statibus Perfectionis, Romae 1950.
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si¢ wlasnie wsrod ,,$wiata”. Do przesztosci naleza warunki jedynie pustynne.
Ciekawe jest to, ze zycie zakonne na Wschodzie, o wzorach bardziej eremickich,
trzymajace si¢ z dala od spoteczenstwa, zachowalo przez cate wieki niezmieniona
forme. Inaczej dzieje si¢ na Zachodzie: ewolucja zycia zakonnego zmierzala tu
wyraznie ku wzorowej spotecznosci. Zycie zakonne wprawdzie zdawato si¢ nie-
zainteresowane wprost spotecznoscig $wiecka, niemniej wymowny jest fakt, ze
daznosci te przejawiaty si¢ na tle upadku zachodniego cesarstwa, inwazji barba-
rzyncodw i szukania nowych form spolecznosci cywilnej. Ogdlny jednak niepokoj
i anarchia form spotecznych dotkneta rowniez zycie zakonne. Stangto ono pod
znakiem koniecznej reformy, jaka podjat Benedykt z Nursji, przystosowujac ideat
monastyczny do warunkow zachodnich. Reformator ten dat mnichom regute, kto-
ra na dtugo pozostata prawem zycia zakonnego w Europie Zachodniej.

W czasach Soboru Lateranskiego IV (1215 r.) istniaty trzy typy organizacji zy-
cia zakonnego: eremicki, monastyczny oraz kanonicy regularni. Nowa, zasadnicza
reforma, proba odnowy, byla instytucja zakonow zebrzacych, radykalnie powraca-
jacych do ewangelicznego ubostwa. Wady i braki wspotczesnego ustroju feudalne-
go opanowaly nie tylko zewngtrzng instytucje koscielna, ale rowniez i zycie zakon-
ne. Odpowiedzig na zaangazowanie si¢ w dobra doczesne ze strony ,,wyzszych”
warstw koscielnych stat si¢ spontaniczny, oddolny ruch wéréd wiernych, nawigzu-
jacy do ewangelicznego ubostwa, rozumianego w sposob skrajnie dostowny. Na tle
tych daznosci, z ktorych wiele znalazto ujscie w wystapieniach heretyckich, wyro-
sta nowa reforma zycia zakonnego. Bez watpienia, zakony zebrzace byty dalszym
etapem rozwoju idei zakonnej, ale wlasnie dlatego ze potrafity nawigza¢ do czys-
tych zrédet Ewangelii, umiaty na nowo odczyta¢ metode rad ewangelicznych. Petna
ich wielkos¢ dla wspotczesnego Kosciota polega na tym, ze potrafity ztaczy¢ czy-
stos¢ nauki ewangelicznej z najbardziej zywotnymi nurtami wspotczesnej spotecz-
nosci. To tlumaczy ich szybki rozwdj. Jednakze potaczenie dwoch elementéw
skrajnych: skrajnie rozumianego ubo6stwa i nawigzanie do krancowych rozwigzan
spotecznych, doprowadzito wielu wyznawcow do herezji.

Inna potrzeba, obrony chrze$cijanstwa, thumaczy genezg zakonow rycerskich.
Reformacja wysungta nowe zadania — koniecznos$¢ obrony zasad wiary i moralno-
$ci chrzescijanskiej. Przyktadem ilustrujacym nowg forme zycia zakonnego moze
by¢ zakon jezuitow, w ktorym podporzadkowanie Stolicy Apostolskiej, sprezy-
sto$¢ organizacji i wszechstronne przygotowanie indywidualne — daty duze moz-
liwosci przeciwstawienia si¢ niebezpieczenstwom grozacym Kos$ciotowi. Instytu-
cje klerykoéw regularnych, powstajagce w Kosciele od XVI w., nie tylko podjety
wprost obron¢ wiary, ale oddaty si¢ rowniez dzietom milosierdzia, objely rozno-
rodne dziedziny zycia chrzescijanskiego.

Poszczegolne formy zycia zakonnego byty odpowiedzig Boga na zagrozenia,
jakie powstawaty w historii Kosciota. Bog dawat zatozycielowi odpowiedni cha-
ryzmat nie tylko po to, aby zaspokoi¢ okreslone potrzeby Kosciota i $wiata. Bog
czynit co$ wigcej, dawal charyzmat w celu pozytywnego ozywienia ewangelicz-
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nych warto$ci. W odpowiedzi na jakie$ zto pojawiato si¢ konkretne dobro, istot-
nie potezniejsze i wspanialsze, realizowane poprzez konkretny, nowy instytut
zakonny™,

Po reformacji rozpoczat si¢ proces rozdzialu Kosciota od panstwa. Na tle te-
go roztamu z jednej strony, z drugiej za§ — jako odpowiedz na podjetg przez Ko-
$ciol prace ewangelizacji wszystkich 1 wszystkiego — nalezy odczyta¢ pelen sens
powstawania i dziatalno$ci roznorodnych kongregacji, stowarzyszen, czy tez in-
stytutow $wieckich™. W XIX w. powstaja liczne misjonarskie zgromadzenia za-
konne, ktore realizuja kontemplacje zbawcza, wyzwalajaca, wpleciong w czyn™.

Wraz z odnowa zycia zakonnego w okresie Soboru Watykanskiego II,
wszystkie zgromadzenia zakonne znalazty si¢ w obliczu pytan, na ktdére musiaty
odpowiedzie¢, by odczyta¢ na nowo swojg tozsamo$é. Odpowiedzi szukaty i po-
szukujg nadal, postugujac si¢ roznymi kryteriami. Wielu zakonnikéw poszukuje
odpowiedzi na pytanie w sferze duchowosci albo w perspektywie pewnych prak-
tyk poboznych, ktore te duchowos$¢ wyrazaja. Inni probuja okresli¢ specyficzny
charakter wlasnego instytutu, poczawszy od jego funkcji, misji i celu oraz od typu
postugi, jaka spelnia w Kos$ciele. Inni biorg za punkt wyjscia obraz zycia, to zna-
czy elementy (takie jak modlitwa, zycie wspoélne, sposoby praktykowania $§lubow,
postuge wiadzy, typ dziatalnosci...), ktore wycisnety pigtno na zyciu religijnym
czy apostolacie. Jesli to mozliwe analizujg teksty opisujace zycie zatozyciela oraz
tradycje zgromadzenia w poszukiwaniu wlasnej fizjonomii instytutu. Jeszcze inni
zaczynaja od zycia zgromadzenia, zycia, ktore zawiera nie tylko poczatki, ale
takze histori¢ i tradycje biezaca; zycia, ktorego nie da sie tatwo zamknaé w defi-
nicjach, a ktore zawiera w sobie, w pewnym sensie, wymienione punkty widze-
nia. Pozostali natomiast probujg umiesci¢ specyfike whasnej rodziny zakonnej w
charyzmacie, ktory pojawil si¢ w poczatkach istnienia zgromadzenia, a ktory po-
zostaje Zywy w jego czlonkach, w zaleznosci od ich wiernosci Duchowi Swiete-
mu. Réwniez ta perspektywa nie wyklucza poprzednich punktéw widzenia, ale
raczej ogarnia je i uzupetnia.

Sobor Watykanski Il w szczegdlny sposob zwraca uwage na charyzmatyczny
wymiar Kos$ciota oraz zycia zakonnego jako uprzywilejowanej czgsci spoteczno-
sci koscielnej. Niejednokrotnie podkre§la charyzmatyczng nature Kosciota'’;
zwraca szczegolng uwage na dary Ducha Swietego, ktore osoby $wieckie otrzy-
muja w perspektywie postannictwa'®, oraz ukazuje zycie konsekrowane jako fakt

4 A M. Claret, L ‘egoismo vinto ossia breve narrazione della vita di S. Pietro Nolasco, Roma
1969, s. 47.

1% por. W. Zdaniewicz, Ewolucja zycia zakonnego, ,,Ateneum Kaptanskie” 1961, z. 1, s. 18-22.

18 7ob. X. Pikaza, Contemplacion y vida religiosa. Tres modelos. Mistica y compromiso
redentor, ,,Vita Religiosa” 1985, nr 4, s. 255 n.
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¥ por. AA 3.
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charyzmatyczny, jako wolny dar Ducha Swietego™. Sobér ten rowniez bierze po
uwage pluralizm instytutow religijnych jako owoc réznorodnos$ci charyzmatow,
ktore Bog, poprzez Ducha Swigtego, dat Kosciotowi, w swoim zbawczym pla-
nie zbawienia. W tym celu nakazat wszystkim zgromadzeniom zakonnym, by
odczytaty na nowo charyzmat zatozycieli oraz przystosowaty go do warunkow
wspotczesnych.

Chcac w petni odczyta¢ znaczenie terminu charyzmat, nalezy konieczne sig-
gna¢ do pojecia charyzmatu w pismach $w. Pawla.

Na poczatku rozwazania, niezbedne jest, by uscisli¢ znaczenie stowa ,,chary-
zZmat” w odniesieniu do rodziny zakonnej. Ukazujac charyzmatyczng naturg insty-
tutéw religijnych o charakterze apostolskim, dekret Perfectae Caritatis odwotuje
si¢ do klasycznych tekstow $w. Pawla, méwigcych o charyzmacie: 1 Kor 12, 4 n.,
Rz 12, 4 n. oraz 1 Pt 4, 10 n.°. Odniesienie to jest konieczne, gdyz ,,charyzmat”
jest wyrazeniem typowym dla $w. Pawla, ktory pierwszy uzyt tego bardzo rzad-
kiego terminu i wprowadzi go do teologii®. Trzeba rowniez zaznaczy¢, ze $w.
Pawel, opisujac rzeczywistos¢, ktorg zastat w swoich wspolnotach, nie mial na
celu zadnego opisu teoretycznego czy systematycznego. On opisal jedynie te rze-
czywistos¢ w zamiarze dotarcia do ogdlnej wizji i do odkrycia w tym ztozonym
fenomenie ko$cielnym wspolnego elementu®. Argument charyzmatow $w. Pawel
przedstawit w 1 Kor 12, 1 n., a w tej perspektywie Sobor Watykanski II prezentu-
je swoja doktryne o charyzmatach®,

Charyzmaty byty doswiadczane poprzez pierwsze gminy chrzescijanskie jako
,nowe wydarzenie”®, jako absolutna nowo$¢®, poniewaz byly fenomenami
eschatologicznymi charakterystycznymi dla Nowego Przymierza, obiecanego
przez prorokoéw”®. Dlatego sa czescia tego chrzescijanskiego do$wiadczenia:
obecnos¢ Ducha Chrystusa, ktory zostat ,,postany”?’, , dany”?®, |, wylany”*® obficie
na Kosciol. Z tego powodu bycie chrzescijaninem oznacza ,,otrzyma¢ Ducha

% Por. LG 43-46.

2 por, PC 8a.

2y, Kiing, La Chiesa del Vaticano Il, Firenze 1966, s. 213: ,,Carisma [...] € un concetto
specificamente paolino, e questo si puo dire difficilmente con altrettanta certezza di un altro
concetto. Paolo, per quanto sappiamo, € stato il primo ad impiegare tecnicamente questo termine
molto raro e a introdurlo in teologia”. Autor czyni wlasna mys$l E. Kdsemanna, Amt und Gemeinde
im Neuen Testament, w: Exegetische Versuche, Gottingen 1960, s. 109 n.

22 por, H. Schiirmann, | doni spirituali della grazia, w: La Chiesa del Vaticano Il, Firenze
1966, s. 563.

2 por. np. LG 4a, 7cfg, 12.

24 70b. Ga 6, 15; Ef 2, 15; 4, 24; 2 Pt 3, 13; Mt 26, 39; Ap 2,17, 3,12;5,9; 14, 3.

% por. 2 Kor 2, 17.

% por. Jr 31, 33-34.

" Ga4,6.

% Rz5.5.

2Tt 3, 6.
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Swietego™™, ,,by¢ $wigtynia Ducha Swietego™', ,kroczyé wedhug Ducha™.
Chcac opisa¢ ten bardzo wazny fakt w zyciu Kos$ciota, §w. Pawel nie uzywa
stownictwa jednorodnego. W 1 Kor 12, 1-6 uzywa np. czterech termindéw: ,,dary
faski”, ,,dary duchowe”, ,postugiwania” i ,,dzialania”. W ten sposéb podkresla
wspolne elementy pojedynczych fenomenow, ktore pojawiaja si¢ w Kosciele ko-
rynckim i opisuje je w poczwérnym aspekcie®.

Wyrazenie ,,charyzmaty”, uzywane generalnie przez $w. Pawta w liczbie mno-
giej, jest ogdlnie ttumaczone jako ,.dary”, ,taski”, ,,dary taski”. Sobdér Watykanski
I tlumaczy niezaleznie termin Pawlowy stowami ,,dary”, ,taski” i ,,charyzmaty”*
lub wyrazeniem ,,dary i taski™®, »dary taski”, zwtaszcza w odniesieniu do celibatu®®
oraz matzenstwa® . Swiety Pawel mowi tu o darach pochodzacych od pelni taski
Chrystusa zmartwychwstatego, a w sensie szerokim od daréw Bozych Starego Te-
stamentu. W odrdznieniu od taski, ktéra wyraza si¢ w mitosci, ktora ,,trwa”, chary-
zmaty sa zwigzane z sytuacjg ziemska Kosciota i dlatego si¢ skoncza®.

Drugi aspekt dotyczy darow duchowych, nazywanych tak ze wzgledu na ich
charakter oraz znaczenie. Fakt, ze sg to dary duchowe, nie oznacza, ze sg one czy-
sto wewnetrzne. Dary te ukazuja si¢ 1 mozna je zweryfikowaé w praktycznej
stuzbie dla wspodlnoty, a sa widoczne w ,;stowie” (tzw. charyzmaty gloszenia
Stowa Bozego), w ,,dzialaniu” (charyzmaty stuzby wspoélnotowej) i w ,,instytucji”
(przede wszystkim charyzmaty wiadzy).

Trzeci aspekt dotyczy stuzby lub postugi. Wedtug §w. Pawla prawdziwy i au-
tentyczny charyzmat pojawia si¢ tam, gdzie mamy do czynienia ze $wiadoma i
odpowiedzialna stuzba dla dobra wspolnoty koscielnej*’. Tak wiec charyzmat nie

wyklucza instytucji, a ta nie moze gasi¢ charyzmatu®.

¥Rz 8, 15.

11 Kor 3, 16; Ef 2, 17 n.

2Rz 8,4-6;Gas, 16.

% Por. H. Schiirmann, op.cit., s. 566.

% por. LG 12b, 32c, 63a, UR 2b; AA 3d.

% por. LG 15.

% pC 12a, 14b.

% GS 49b. Zob. takze R. Koch, Carismi, w: Dizionario di Teologia biblica, Brescia 1968,
s. 213; A. George, P. Grelot, Carismi, w: Dizionario di Teologia biblica, Torino 1965, s. 122;
H. Schiirmann, op.cit., s. 566-567; Nuovo Dizionario di Teologia biblica, red. G. Barbaglio, Alba
1977, s. 79-98; H. Kiing, op.cit., s. 213-214.

%1 Kor 13, 8.

% Ten $cisty zwiazek miedzy charyzmatami oraz stuzbg jest stale obecny w nauczaniu soboru.
Zob. np. LG 7cf, 12b, 30, 32c, 414a, 56, 63a; AA 3d; AG 28; GS 38a.

0 Sobor Watykanski II, w tekstach odnoszacych si¢ do charyzmatéw instytucji koécielnych
stale odwotuje si¢ do ich $cistej relacji. Zob. np. LG 4a, 7cf, 8a, 21b, 43a, 45a; UR 2; AA 3d,;
AG 23a; PC 7a, 9b, 10a.
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Czwarty aspekt jest okreslany przez stowo ,,dziatania” i podkresla charakter
dynamiczny, obecny juz w postugiwaniu i stuzbie. Charyzmaty jako dzialania sa
wyrazeniami mocy B0zej, oczywiscie o ile wierzacy je zaakceptuje.

Podsumowujac cztery aspekty tej samej rzeczywisto$ci chrzescijanskie;j,
mozna powiedzie¢, za Mario Midalim, Ze ,.charyzmat jest darem darmowym,
ktory zakorzenia si¢ w lasce Jezusa Chrystusa; jest szczegdlng manifestacjg Du-
cha Swictego, a wyraza si¢ w stuzbie, poprzez ktora Ojciec dziata swoja wszech-
mocng mocg. Wszystko to w zakresie, w ktorym wierzacy przyjmuje to, co jest
mu ofiarowane, z chrzescijanska madroscig, w perspektywie zbudowania wspol-
noty koscielnej oraz na chwate Boza™*.

Charyzmat jest rzeczywistoscig zywa, gdyz jest szczegolnym doswiadczeniem
Ewangelii, specjalng obecno$cig apostolskg oraz szczegolng forma zycia wspolno-
towego. Nie mozna go wigc odlaczy¢ od zycia i zamkng¢ w kilku formutach.

Skoro charyzmat salezjanski jest ,,zyciem” i ,,dzialaniem” w odpowiedzi na
powolanie, tatwiej go uchwyci¢ w konkretnym zyciu cztonkéw Rodziny Sale-
zjanskiej, niz opisac i precyzyjnie zdefiniowac.

Oczywiste jest, ze skoro charyzmat salezjanski jest szczego6lng formg zycia
chrze$cijanskiego i konsekrowanego, to musi on by¢ w tym zyciu zakorzeniony.
Swym zasiggiem obejmuje wszystkich, ktorzy, poczawszy od ks. Bosko, zostali
wezwani przez Ducha Swigtego do realizacji powotania w Rodzinie Salezjan-
skiej. Nalezy tutaj jednocze$nie odr6zni¢ charyzmat poczatkowy, zwiazany z za-
tozeniem Rodziny Salezjanskiej, od charyzmatu rozwoju zgromadzenia w relacji
do pozniejszej jego historii. Pierwszy swym zasiggiem obejmuje okres zycia
swietego Jana Bosko, drugi jego historig, poczawszy od $mierci Zatozyciela w
1888 r. Niektore aspekty charyzmatu ks. Bosko i poczatku Rodziny Salezjanskiej
zaniknetly, poniewaz byly zwigzane tylko z osobg Zatozyciela. Inne natomiast
aspekty pozostaty i stanowig trwaty charyzmat salezjanski. Trwato$¢ tego chary-
zmatu zalezy przede wszystkim od dziatania Ducha Swictego, a takze od odpo-
wiedzi uczniow ks. Bosko na wezwanie tegoz Ducha.

Charyzmat salezjanski polega wigc na ,.efektywnej obecnosci Ducha Swiete-
go w czlonkach Rodziny Salezjanskiej, ktéra wprowadza ich do szczegdlnego
postrzegania Ewangelii: koniecznos¢ pojscia za Chrystusem, gloszac i uaktualnia-
jac Ewangeli¢ Krolestwa, zwlaszcza mtodziezy oraz ubogim; wzbudza i poteguje
w nich powotanie oraz postannictwo mlodziezowe, ludowe oraz misyjne w per-
spektywie ich shuzby w zakresie humanizacji i animacji chrzescijanskiej, ewange-
lizacji i formacji religijnej, zwlaszcza mtodziezy oraz ludzi ubogich. Wszystko to
dokonuje si¢ w formie wspolnotowej, w stylu rodzinnych relacji zycia™*.

Reasumujac, mozna powiedzie¢, ze podstawowymi sktadnikami charyzmatu
salezjanskiego sa:

41 M. Midali, Il carisma permanente di Don Bosco, Torino 1970, s. 42.
“2 Ibidem, s. 100.
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* szczegolne postrzeganie Ewangelii, widoczne zwlaszcza w pracy wycho-
wawczej 1 apostolskiej oraz w stylu zycia;

* szczegolne powotanie ludzkie i chrzescijanskie;

* misja odpowiadajgca wiasnemu powotaniu;

* forma stuzby spotecznej i koscielnej, uwzgledniajaca animacj¢ chrzescijan-
ska, ewangelizacje oraz formacje religijng;

« forma apostolskiego braterstwa w stylu rodzinnym.

Sktadniki te stanowig wspodlng platforme wszystkich pracujacych w krggu sa-
lezjanskim, utatwiajg odpowiedz na pytanie, czy wspolnoty salezjanskie w zyciu
oraz dziataniu jednostki znajduja si¢ na drodze chrzescijanskiej i apostolskiej,
otwartej przez ks. Bosko, przy interwencji Ducha Swigtego? Ponadto, tworza one
rowniez punkt odniesienia dla wszystkich, ktorzy pragna by¢ wierni charyzmato-
wi salezjanskiemu.

W nawigzaniu do faktu, ze charyzmat jest pojeciem zwigzanym bardziej z
zyciem i dziataniem niz z konkretng teorig, trzeba uznac, iz charyzmat salezjanski
jest zakorzeniony w Kkonkretnej egzystencji cztonkow Rodziny Salezjanskiej i
faktycznie obejmuje takze inne charyzmaty zarowno wspdlne dla wielu osob, jak
i wlasne, charakterystyczne dla jednostek, w zgodzie z ich szczegolng ,,funkcja”
czy ,,sytuacja” w Kosciele.

Mowiac o realizacji charyzmatu w $rodowisku salezjanskim, nalezy wzia¢
pod uwage przede wszystkim fakt jej czasowej i przestrzennej réznorodnosci.
Charyzmat salezjanski oczywiscie jest obecny i dziala w catej historii ruchu sale-
zjanskiego, a jego najwazniejsze sktadniki pozostaja niezmienne poprzez wier-
nos$¢ pierwotnym ideatom w ciaglym i dynamicznym rozwoju Towarzystwa Sale-
zjanskiego. Ko$cidt i kazda jego instytucja nie sg odizolowane od historii ludzkiej
i dlatego sa podatne na wpltyw jej loséw i praw.

Zakorzenienie Towarzystwa Salezjanskiego w historii, sktadajace si¢ migdzy
innymi z uwarunkowan socjokulturowych XIX w. oraz ponad stu lat rozwoju,
wplyneto nie tylko na ten czy inny aspekt zycia, ale na wszystkie jego istotne
dziedziny i zaznaczylo si¢ istotnie w rzeczywistosci chrzescijanskiej, w zyciu
religijnym 1 w jego ujeciach doktrynalnych. W rzeczy samej wplyneto ono na
strukture wewnetrzng Zgromadzenia i na jego formy organizacyjne, uwarunkowa-
to pojecie oraz praktyke wtadzy, wywarlo znaczny wplyw na kryteria oceny oraz
na formacje catej tradycji salezjanskiej™®.

Innymi stowy, ks. Bosko oraz cztonkowie jego rodziny zakonnej zyli oraz
dziatali w Kosciele i kulturze, w mentalnos$ci i organizacji koScielnej XIX wieku.
Uwarunkowania te odzwierciedlaly w jaki$ sposdb stopien rozwoju teologiczne-
go, liturgicznego, biblijnego, duchowego, duszpasterskiego i wychowawczego
Kosciota tamtych czaséw. Jednoczes$nie byli oni rowniez koniecznie zwigzani z
sytuacjg kulturowa, polityczng, ekonomiczng i socjalna, z problemami i wymaga-

43 Zoh. P. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita’ cattolica, t. 11, Zurych 1968, s. 501 n.
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niami charakterystycznymi dla owych czaséw oraz owczesnego Srodowiska.
Wszystko to ukazuje ramy historyczne, w ktorych ks. Bosko i jego uczniowie
zyli, dawali §wiadectwo chrzescijanskie oraz realizowali postannictwo.

Ten kontekst historyczny charyzmatu salezjanskiego w wielu aspektach
wptynal w sposob pozytywny na powstanie oraz rozwoj instytucji zatozonych
przez ks. Bosko, ktory zaoferowat bogate dziedzictwo ludzkie i chrzescijanskie
przesztosci; umozliwil odniesienie si¢ do réznych form organizacji dziatalnosci
koscielnej, zakonnej oraz apostolskiej; podsunal réozne zmiany strukturalne, wy-
nikajace chociazby ze wzrostu liczebnosci oraz z geograficznej ekspansji Towa-
rzystwa Salezjanskiego; zaznaczat od czasu do czasu braki i niedociggni¢cia oraz
ukazywal nowe perspektywy; zjednoczyt ruchy wychowawcze i apostolskie i
wydobyl nowe energie i pobudzat do dziatania.

Z innej strony widzimy, ze kontekst historyczny przyczynit si¢ w sposob
mniej lub bardziej negatywny do rozwoju dziet ks. Bosko. Wystarczy wspomniec¢
trudnos$ci napotkane przez niego w zaktadaniu zgromadzenia i aprobowaniu Kon-
stytucji, w programach i projektach formy zycia religijnego (np. jesli chodzi o
nowicjat, $luby zakonne, salezjandow w $wiecie) czeSciowo blokowanych, a cze-
sciowo odrzuconych®; wystarczy tez wspomnie¢ prace przy rewizji Konstytucji
salezjanéw oraz Corek Maryi Wspomozycielki za czasow ks. Rua i ks. Rinaldie-
go, by dostosowaé je do nowych norm kanonicznych, i tak dalej®.

Z tych obserwacji wynika fundamentalne rozréznienie miedzy ,,aspektem za-
sadniczym” (i z tego powodu trwatym) charyzmatu salezjanskiego a jego ,,histo-
rycznym wcieleniem”, ktore jest zmienne. Rozrdznienie to wydaje si¢ wazne
zwlaszcza w okresie historycznym po Soborze Watykanskim II, gdy ,,rodzaj
ludzki przezywa nowy okres swojej historii, w ktorym glebokie i szybkie prze-
miany rozprzestrzeniaja si¢ stopniowo na caty swiat” i ktory wywiera swoj wplyw
rowniez ,,na zycie religijne”*. Ksiadz Bosko oraz jego nastepcy dawali w tym
wzgledzie bardzo wazne wskazowki. Juz konstytucje Towarzystwa Salezjanskie-
go z 1864 r. podkreslajg, ze wérod zadan konferencji przetozonych wspolnot jest
to, aby ,,zna¢ i odpowiada¢ na potrzeby spotecznosci, dawac te srodki zaradcze,
ktore wedhug czasdw, miejsc i 0sob wydaja sie by¢ odpowiednie™. Podczas Ka-
pituty Generalnej III w 1883 r. ks. Bosko napisat: ,,Trzeba poszukiwac, aby po-
znawaé nasze czasy i aby dostosowywaé sie¢ do nich”*®. Nastepnie juz trzeci kon-
tynuator dzieta ks. Bosko, ks. Filip Rinaldi, napisat: ,,Nowy duch, ktéorym ksiadz
Bosko zaznaczyl Konstytucje, duch zapowiedzi nowych czasow, pokonal wiele
przeszkod, by otrzymaé aprobate; ale on pracowal, nalegat, modlit si¢ i1 prosit o
modlitwe swojg mtodziez, i czekal az pigtnascie lat, wnoszac do swoich konstytu-

4 Por. ibidem, s. 386 n.
4 por, M. Witrh, Don Bosco e i Salesiani. Centocinquant’anni di storia, Torino 1970, s. 294 n.
46
GS 4.
4TE. Ceria, Annali della Societa’ Salesiana, t. |, Torino 1941, s. 82.
“8 Ibidem, t. IV, s. 4.
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cji tylko te zmiany, ktore mogly zgadza¢ si¢ z ich wspotczesnym charakterem,
elastycznym, fatwo przystosowujacym si¢ do wszystkich czaséw i miejsc. Stwo-
rzyt on pobozne stowarzyszenie, ktore nawet bedac prawdziwym zgromadzeniem
zakonnym, nie miato tradycyjnego wygladu zewnetrznego: wystarczyto mu, ze
byt tam duch religijny, jedyny czynnik perfekcji metod ewangelicznych; w calej
reszcie byt w stanie bez przeszkod poddaé sie¢ wymaganiom czaséw. Ta elastycz-
no$¢ w adaptacji do wszystkich postaci dobra, ktore ciggle rodza si¢ wsrod ludzi,
jest dusza naszych Konstytucji: a dzien, w ktérym wprowadzi si¢ zmiane prze-
ciwna do tego ducha, dla naszego Poboznego Towarzystwa bedzie jego koncem™.

Pawet VI jasno sformutowat to rozréznienie z odniesieniem do duszpaster-
stwa wychowawczego salezjandéw: ,,I w koncu réwniez zaufanie do form, ktére
nadajg szczegolny charakter waszej aktywnosci. Tutaj wypowiedz staje si¢ czujna
z powodu tego zaproszenia do rozeznania, ktore Kosciot naucza i stosuje. Trzeba
rozr6zni¢ formy zasadnicze od tych akcydentalnych; formy wewnetrzne, animu-
jace wasz system pedagogiczny oraz wasz kunszt wychowawczy od tych ze-
wnetrznych, podatnych na ulepszenie i eksperyment; formy zawsze aktualne od
tych, ktére zmienne uwarunkowania czaséw uczynityby ostabionymi lub niesku-
tecznymi. Rozwdj nowoczesnego szkolnictwa, kwalifikacji profesjonalnych, kul-
tury 1 jej srodkow dydaktycznych, jak rowniez spoteczne zmiany zycia domagaja
si¢ oczywiscie tych rozroznien i tych nowych wyboréw; juz zreszta obecnych na
polu waszej praktyki pedagogicznej, ktora zawsze odnajduje zyciowe korzenie w
pierwotnym pierwiastku znajomosci oraz umitowania mtodziezy”*°,

Rozr6znienie to pojawia si¢ w sposob coraz bardziej wyrazny w swiadomosci
wielu salezjanow, ktorzy domagaja si¢, aby byla zastosowana z madroscig i prze-
nikliwoscia, z roztropnoscia i odwaga™".

W obliczu tego, co wyzej zostato powiedziane o trwalym charakterze chary-
zmatu salezjanskiego, jego konieczne powigzanie z duchem ks. Bosko, z instytu-
cja oraz z réznymi typami salezjanskich struktur stanowi jego ,,aspekt zyciowy”,
przeznaczony do trwania. Aspekt 6w taczy dziatanie Ducha Swictego w Towa-
rzystwie Salezjanskim z odpowiedzig synéw ks. Bosko na dynamiczng obecno$é¢
ducha Jezusa Chrystusa®.

Wiele elementow doktrynalnych, strukturalnych i organizacyjnych reprezen-
tuje konieczne ,historyczne wcielenie”, czyli cechy zmienne charyzmatu sale-
zjanskiego. Cechy te, to konkretne formy, za pomoca ktorych ks. Bosko oraz jego
uczniowie wyrazali w codziennym postgpowaniu szczegélne dziatanie Ducha

49 Atti del Capitolo Superiore” 1923, nr 17, s. 41.

50 pawet VI, Discorso ai membri del Capitolo Generale XIX, w: Atti Del Capitolo Generale
X1X, Roma 1969, s. 301-302.

% por. Radiografia delle relazioni dei Capitoli Ispettoriali Speciali, Rzym 1969, t. I, nr 46-52;
t. ll nr11i 14;t. 1V, nr 8-10; Problemi e Prospettive per il Secondo Capitolo Ispettoriale Speciale,
Roma 1969, nr 15, s. 45-49.

%2 7ob. M. Midali, op.cit., s. 186.
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Swigtego oraz ich shuzbe Kosciotowi. Ta historyczna realizacja jest o tyle zmien-
na, o ile bardziej odzwierciedla typ chrzescijanskiego postepowania, zakonnej
reguty czy apostolskiego dzialania, charakterystycznego dla konkretnego momen-
tu kulturowego dziedzictwa. Z tej racji musi si¢ ona zmieniaé wraz z rozwojem
spoleczenstwa, aby moc odpowiada¢ na odnowione potrzeby trwatego charyzma-
tu, aby podtrzymywaé¢ zywotno$¢ i aby ukazywaé w odpowiedni sposob we-
wnetrzny dynamizm®.

W odrdznianiu rzeczywistosci trwalej charyzmatu salezjanskiego od jego hi-
storycznego zakorzenienia, trzeba patrze¢ na cate zycie i nauczanie ks. Bosko, a
nie tylko na jeden czy drugi aspekt jego dziatalnosci, albo na te czy tamtg jego
wypowiedz. Koniecznie nalezy roéwniez bra¢ pod uwage calg tradycjg¢ chrzesci-
janska, zwlaszcza w uprzywilejowanych okresach zycia i mysli: to znaczy dzieta
szczegdlnie udane, postanowienia kapitul, nauczanie wyzszych przetozonych,
mysli i $wiadectwa wybitnych salezjanéw i calej rodziny salezjanskiej>. W tym
miejscu nalezy uscisli¢, ze obydwa elementy ,.trwatego aspektu” oraz ,.historycz-
nego wcielenia” charyzmatu zawsze wydaja si¢ gleboko ztaczone. Charyzmat
salezjanski w ,,stanie czystym” nie istnieje, poniewaz w rzeczywistosci jest zaw-
sze zakorzeniony w cztowieku umieszczonym w konkretnym kontekscie histo-
rycznym i geograficznym. W praktyce za$ polega on na szczeg6lnej obecno0$ci
Ducha Swietego, ktory zakorzenia si¢ w cztonkach Towarzystwa Salezjanskiego.
Z biegiem historii zmienia si¢ kontekst spoteczny i kulturalny, pojawiaja si¢ nowe
sposoby myslenia i dziatania, w ktorych spelnia si¢ postannictwo oraz zycie
wspolnotowe w zgromadzeniu. Aby charyzmat nie zanikngt i sprostal wyzwa-
niom nowych 0so6b, czaséw i okolicznosci, musi przybiera¢ nowe, konkretne for-
my, odpowiadajace zmiennym wymaganiom wychowawczym i pastoralnym rdz-
nych §rodowisk.

Oczywiscie, jest to jeden z podstawowych motywow, ktore prowadzg niekto-
rych salezjanow do pojmowania pewnych regul i poboznych praktyk jako istot-
nych elementdow w zyciu i postannictwie salezjanskim oraz kaptanskim az do
punktu, od ktorego zmiana bytaby zdrada lub niewiernoscia ks. Bosko. Po glebo-
kiej refleksji jednak, takie elementy mogg okaza¢ si¢ jako jaka$ forma kulturowa,
historycznie i geograficznie okre§lona, ktéra moze by¢ zmieniona bez znieksztat-
cenia wartosci, jakie wyrazata, o ile takie warto$ci zostang nalezycie wtaczone w
formy nowe i aktualne.

Formacja jest punktem newralgicznym w Towarzystwie Salezjanskim, gdyz
od niej zalezy apostolska efektywnos¢ jej cztonkow, ich ciggla odnowa oraz przy-
sztos¢ calego zgromadzenia. Charyzmat salezjanski zajmuje centralne miejsce w
dziele formacji do zycia i postannictwa salezjanskiego, gdyz wskazuje na cele,
tre$¢ oraz metodg formacji.

% por.PC2i 3.
% Por. M. Midali, op.cit., s. 187.
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W calym procesie wychowawczym osoba jest podmiotem oraz celem dzia-
falno$ci formacyjnej. Kazdy charyzmat zostaje dany konkretnej osobie oraz ukie-
runkowuje jej powotanie. Dlatego dzialalno§¢ wychowawcza musi przede
wszystkim doprowadzi¢ mtodego cztowieka do dojrzatosci ludzkiej i chrzescijan-
skiej, aby byt w stanie w sposob odpowiedzialny wykorzysta¢ dary otrzymane dla
dobra innych ludzi. W réznorodno$ci charyzmatéw mozna by¢ powotanym do
zycia konsekrowanego jako $wiecki lub jako kaptan. W obliczu tej rzeczywistosci
powotaniowej, formacja musi zapewni¢ z jednej strony wspolne wychowanie
ludzkie i chrzescijanskie, a z drugiej strony musi troszczy¢ si¢ o przygotowanie
specjalistyczne w stosunku do szczegolnego powotania danej osoby.

Perspektywa formacji powotanych do Towarzystwa Salezjanskiego prowadzi
do formacji permanentnej, do tozsamosci osobowej zgodnej z duchem czasow, do
doswiadczenia ewangelicznego apostolskiego dla dobra mlodziezy, zwlaszcza
ubogiej.

Przetozony generalny Towarzystwa Salezjanskiego, Idzi Vigano, uwaza, ze
znakami czasu konca XX wieku byty wartosci, ktoére pojawiaja si¢ podobnie jak
ludzkie dojrzewanie i wptywaja na kulturg, dynamizujg ja, przyczyniajg si¢ do jej
postepu, a tym samym zmieniajg ja, proponujac pewien rodzaj nowego cztowieka,
w jego stylu zycia i myslenia. W obliczu takich znakow czasu, jak: sekularyzacja,
personifikacja, socjalizacja, wyzwolenie itp. konieczna jest krytyczna zdolnos¢,
swiadomo$¢ nie tylko jej waznosci, ale takze jej naturalnej ambiwalencji. Wedtug
Vigano ,,Salezjanin wszech czaséw”, a wigc takze czasoOw najnowszych, narodzit
si¢ wraz z ks. Bosko; to znaczy, ze dzi$ otwiera si¢ on na jutro z platformy pewnej
tradycji: nie ma w niej przysztosci bez wiernosci przesztosci. Oczywiscie kultura
dominujaca uwzglednia nowe wartosci, ktore nie pochodzg ani od ks. Bosko, ani
z Ewangelii, ale z aktualnych dziejow ludzkich. Chcac wige przyjac te wartosci,
trzeba umie¢ powréci¢ do Ewangelii poprzez oczy i serce ks. Bosko. Powrdt ten
wymaga, aby kazdy salezjanin lojalnie dokonat ,,opcji przynaleznosci” do Zgro-
madzenia wedlug konstytucjonalnego projektu zycia ewangelicznego. Bez tej
opcji przynaleznos$ci zywej tradycji w naszych historycznych wymiarach traci si¢
to prawo autentycznego reprezentowania go w poszukiwaniach jego przysztosci.

Przetozony generalny podaje réwniez salezjanom ,kryterium jako$ci” na czas
przetomu wiekow: ,,nie bedziemy ich ocenia¢ z punktu widzenia mody, ideologii,
nauki czy pojawiajacych si¢ snobizmédw, ale z ich podobienstwa do ksigdza Bosko,
czyli z ich jakosci konsekrowanych dla postannictwa mtodziezowego i ludowego.
Duchowo$¢ za$, jako warunek podstawowy dla salezjanina nowych czaséw, wy-
maga przede wszystkim dwoch kolumn nosnych: mitosci pastoralnej i dyscypliny w
ascezie. Ksigdz Bosko wskazuje nam $wigtos¢, ktora jest nie tyle przestrzeganiem
bez defektow, ile zbawczg mitoscia, ktora angazuje mito$¢ 1 ascez¢ w problemach
mtodziezy. Swieto$é ta zobowiaze salezjanina nowych czaséw do poglebienia swo-
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jej duchowosci, do postawienia si¢ w realizmie historycznych kontekstow, do stu-
diowania praktyki pastoralnej i pelnego sensu akcji apostolskiej”™.

Na pytanie, jaki typ duchowosci jest charakterystyczny dla salezjanéw konca
XX wieku, Idzi Vigand odpowiada: ,,Przede wszystkim duch apostolski. Zaktada
on, ze zarowno odnowa duchowa, jak i odnowa pastoralna, to dwa aspekty, ktore
si¢ nawzajem przenikaja i sa niezalezne od siebie. Potem $wiadectwo nadrzedno-
sci Chrystusa, Dobrego Pasterza: jest On, jako Zbawiciel, peten inicjatyw dobro-
ci, zywym i egzystencjalnym centrum naszego zycia konsekrowanego. Ponadto,
zaangazowanie pedagogiczne, w ktorym staje si¢ widoczne nasze postannictwo:
moment wychowaweczy jest uprzywilejowanym miejscem naszego spotkania z
Bogiem. Trzeba rowniez dodac troske o konkretnos¢ eklezjalng: $wiadectwo au-
tentycznego sensu Kosciota zarbwno w zyciu wspolnotowym, jak i w dziataniach
edukacyjno-pastoralnych. Innym jeszcze elementem wyszczeg6Olniajagcym jest
rado$¢ w dzialaniu: chodzi o aspekt zwigzany z catym stylem oratoryjnym i z
psychologia skierowang w przyszto$¢ wiasciwa nadziei. W koncu, perspektywa
maryjna: naszym postannictwem maryjnym jest uczestnictwo w koscielnym ma-
cierzynstwie Maryi”.

W realizacji charyzmatu salezjanskiego w srodowisku salezjanskim ostatnich
czasOw szczegolng uwage zwraca si¢ na niebezpieczenstwo pokus aktywizmu i
intymizmu. Problem ten poruszyt papiez Jan Pawel Il w swoim wystapieniu do
salezjanéw 10 maja 1990 r., moéwiac o ,,jednoczacej syntezie wyptywajacej z mito-
$ci duszpasterskiej, ktéra jest owocem mocy Ducha Swietego, ktora zabezpiecza
zywotng niepodzielno$¢ pomiedzy zjednoczeniem z Bogiem i poswigceniem dla
blizniego, pomiedzy duchowo$cia ewangeliczng 1 apostolskim dziataniem, pomig-
dzy modlacym si¢ sercem i pracujacymi dfonmi”®’. Papiez wskazuje jako przyktad
$w. Franciszka Salezego oraz $w. Jana Bosko, ktorzy ,,dali $wiadectwo i przyczynili
si¢ do zaowocowania w Kosciele tej wspaniatej »taski jednosci«. Jej peknigeie
otwiera niebezpieczny obszar tych aktywizmoéw lub intymizmoéw, ktore tworza
podstepng pokuse dla instytutéw zycia apostolskiego. Natomiast ukryte bogactwa,
ktore ta »taska jednos$ci« niesie ze sobg, sa wyraznym potwierdzeniem, udokumen-
towanym catym zyciem tych dwoch $wietych, ze jednos¢ z Bogiem jest prawdzi-
wym zrodlem tworczej mitosci blizniego: im wigcej salezjanin kontempluje tajem-
nic¢ nieskonczenie mitosiernego Ojca, Syna, ktory szczodrobliwie stat si¢ bratem,
oraz Ducha Swigtego wszechmocnie obecnego w $wiecie jako odnowiciel, tym
bardziej czuje si¢ pociggany przez t¢ niezmierzong tajemnice poswigcenia si¢ mio-
dziezy dla jej ludzkiego wzrostu oraz jej zbawienia™™.

% E. Vigano, Don Bosco ritorna, Cinisello Balsamo 1992, s. 118-119.
% Ibidem, s. 119.
5 Ibidem, s. 123.
%8 |bidem, s. 123.
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Idzi Vigano uwaza, ze wyzej cytowane stowa Jana Pawta Il odnosza si¢ do
pierwotnego zrodta salezjanskiego dos§wiadczenia powotaniowego: ,, Aktywizm i
intymizm sg dwoma pokuUsami przeciwnych znakéw, ktére moga pojawiac sie jak
chwast tam, gdzie nie funkcjonuje »taska jedno$ci« (pomigdzy Bogiem i bliznim,
pomigdzy ewangelizacja i edukacja, pomigdzy praca i modlitwa). Dla nas naj-
wigksza pokusa jest oczywiscie pokusa aktywizmu. Kto$, przez powierzchowng
reakcje, moze popas¢ nawet w intymizm, ktory faworyzuje postawe abstrakcji od
rzeczywistosci oraz od duszpasterskich wyzwan. Aktywizm pojawia si¢ tam,
gdzie w jakim$ stopniu zginat z pola widzenia aspekt ewangelizacyjny wychowa-
nia oraz absolutna konieczno$¢ pewnego typu modlitwy, ktora codziennie pod-
trzymuje »daj mi dusze«. Chcemy przeciwstawi¢ si¢ tym dwom pokusom”.

Zycie radami ewangelicznymi jest realizacja $lubow postuszenstwa, czystosci
i ub6stwa wewnatrz globalnego projektu ,,profesji” religijnej, ktoéra wyraza rady
ewangeliczne w formie organicznej i z rysem salezjanskim. Kazdy ze $lubow
powinien by¢ przezywany w harmonii z calym postannictwem mtodziezowym i
ludowym. Obecnie salezjanie odnawiaja nie tylko same $luby, ale calg profesje
religijng. Salezjanie nie tylko sktadaja $luby postuszenstwa, czystosci i ubostwa,
ale takze starajg si¢ je realizowaé¢ wedlug projektu opisanego w Konstytucjach
Towarzystwa $w. Franciszka Salezego. Sluby sa znakami i symbolami duszpaster-
skiej mitosci, ktora jest w centrum duchowosci ks. Bosko. W realizacji powotania
w srodowisku salezjanskim najwiekszy nacisk ktadzie si¢ na $lub postuszenstwa.
Jedna z gtéwnych racji tej opcji jest waga, jaka przywiazuje si¢ do postannictwa
wspolnotowego. Dla salezjanina radykalna dyspozycyjnos$¢ jest fundamentem
profesji religijnej. Chodzi tu nie o prace dla siebie, lecz tylko dla Boga i dla mto-
dziezy, o prac¢ wspolnotowa i wedtug wspdlnego projektu, o zycie we wspolno-
cie, ale z osobistg odpowiedzialnoécig, inicjatywa, kreatywnoscig. Doswiadczenie
potwierdza, ze w szerokich horyzontach wspolnego projektu jest miejsce na roz-
woj osobowosci wysokiej jakosci, poniewaz chodzi o ,,postusznych”, ktérzy czuja
si¢ powotani do tworzenia we wspotodpowiedzialnosci.

Zgodne z definicjg ubdstwa, zamieszczong W Konstytucjach Towarzystwa sw.
Franciszka Salezego®, duch ubdstwa sktania salezjanéw do solidarnosci z ubo-
gimi. Dzisiejsza odpowiedz na $wiadectwo ubdstwa pojawia si¢ w nowym kon-
tekscie kulturalnym. Idzi Vigano tak konkluduje: ,,Nasza odpowiedz [...] nie jest
pobudzana przez przypadkowe motywy frakcji politycznych czy przejsciowe
ideologie, ale przez wymagania, ktore ktada dzi$ przed chrzescijanskim wycho-
wawca integralng formacje obywatela — chrzescijanina”®".

Reasumujgc problematyke charyzmatu zycia zakonnego w perspektywie for-
macji powotanych do Towarzystwa Salezjanskiego, nasuwa si¢ ogolny wniosek, ze

* Ibidem, s. 124.
8 Konstytucje Towarzystwa sw. Franciszka Salezego, 79.
81 E. Vigano, op.cit., 5. 133-134.
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nie ma jedynej formuty dla wszystkich charyzmatéw zakonnych, ale sa one rozne
dla rozmaitych zgromadzen. Roznice te sg zbudowane na roznorodnos$ci charyzma-
tycznej wlasciwej kazdemu zgromadzeniu. Natomiast konkretng perspektywe for-
macji w Towarzystwie Salezjanskim wyznaczaja proponowane przez Ratio Studio-
rum® nastepujace punkty odniesienia: konfrontacja z kontekstem, w ktorym rozwi-
ja si¢ powolanie, zdolno$¢ kroczenia wraz z Kosciotem i postuszenstwo Jego ukie-
runkowaniom, wspolbrzmienie z doswiadczeniem charyzmatycznym Zgromadze-
nia i zgodno$¢ z praktyka formacyjng przez nie proponowana.
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62 Ratio Fundamentalis Institutionis et Studiorum, Roma 2000.



