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FILOZOFICZNA RELEWANCJA ETOLOGI!I

WPROWADZENIE

Jako poréwnawcza nauka o zachowaniu si¢ istot zywych, etologia uznaje
przedmiot swoich badan za charakterystyczny wyroznik danego gatunku biolo-
gicznego, podlegajacy ewolucji w tym samym stopniu, w jakim podlegaja jej
morfologiczne cechy wyr6zniajace ten gatunek. Tak rozumiana etologia jest dzia-
fem biologii ewolucyjnej, rozwijajacej zakres swoich badan i adekwatne do niego
metody badawcze z uwzglednieniem jej zrodtowego odkrycia o homologicznym
charakterze sposobow zachowania si¢ istot zywych.

Odkrywajac homologiczny charakter zachowania si¢ istot zywych, etologia
wniosta do réznych dziedzin ludzkiego poznania inspiracje¢ Darwinowskiej teorii
ewolucji, uwarunkowanej doborem naturalnym. Oczywisty jest wiec jej wptyw na
rozwoj biologii ewolucyjnej, a takze najszerzej rozumianych nauk behawioralnych.
By¢ moze mniej oczywisty, ale rownie istotny okazat si¢ tez jej wplyw na rozwdj
filozofii. Etologia wplyneta bowiem na intensywnos¢ i jako$¢ refleks;ji filozoficznej
nad wieloma kwestiami tradycyjnie podejmowanymi przez antropologi¢ filozoficzna,
ontologig, teori¢ poznania i etyke. W ten sposob etologia nawigzywata do dokonan
takich uczonych jak I. Kant, N. Hartmann, M. Scheler, H. Plessner i A.Gehlen.

1. ANTROPOLOGICZNA RELEWANCJA ETOLOGII

W zakresie antropologii filozoficznej etologia wzbogacita ,,0oddolng” reflek-
sje nad istotg 1 naturg cztowieka, stanowigcg juz dzisiaj utrwalong tradycje po-
znawcza, zapoczatkowana w 1928 r. publikacjami M. Schelera® i H. Plessnera®.
Specyfika tej antropologii jest zwigzanie refleks;ji filozoficznej nad cztlowiekiem z

L M. Scheler, Die Stellung des Menschen im Kosmos, Darmstadt 1928.
2 H. Plessner, Die Stufen des Organischen und der Mensch, Berlin 1965.
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przyjmowanymi w punkcie wyjscia danymi nauk przyrodniczych, w szczegolno-
éci nauk biologicznych®.

Etolodzy twierdza, ze ,,czlowiek jest istota zywa, ktora swoje wlasciwosci i
zdolnosci, z wybitnymi uzdolnieniami poznawczymi wiacznie, zawdzigcza ewo-
lucji”*. Niepowtarzalnos¢ ludzkich wiasciwosci i uzdolnien mozna wiec dostrzec
jedynie wowczas, gdy ,,patrzy si¢ na nie okiem przyrodnika jako na produkt natu-
ralnego procesu stwarzania™. Stad tez proba uchwycenia specyfiki cztowieka
musi uwzglednia¢ przebieg filogenetycznej drogi, na ktdrej pod koniec trzecio-
rzedu pojawita si¢ jedyna w swoim rodzaju cato$¢ systemowa, zdolna do poje-
ciowego myslenia i mowy syntaktycznej®. W efekcie etologia przedstawia orygi-
nalng koncepcje czlowieka jako istoty z natury kulturowej, czyli kogos, kto ,,z
natury i dziedzictwa predysponowany jest w taki sposéb, iz wiele ze struktur tej
predyspozycji wymaga tradycji kulturowej, aby moc funkcjonowaé, ale ze swej
strony to one dopiero sprawiaja, ze tradycja i kultura sg w ogéle mozliwe™’.

Etologiczna koncepcja czlowieka stanowi wazny przyczynek do teorii przy-
rodniczych uwarunkowan zjawisk obejmowanych pojeciem ,,ducha™®. Wedlug tej
koncepcji ,,duch ludzki nie spadt z nieba”, to znaczy, ze specyficzne dla czlowie-
ka uzdolnienia poznawcze sg rezultatem procesow wyznaczajacych naturalng
histori¢ §wiata. Dlatego ludzkie zycie duchowe etolodzy traktuja jako nowy ro-
dzaj zycia, podlegajacy prawom rozwoju analogicznym do tych, ktore rzadza
filogenezg. Wprawdzie ewolucja biologiczna i ewolucja ducha rozgrywaja si¢ na
réznych poziomach integracji §wiata zywego, ale kazda z nich odnosi si¢ do sys-
temu, ktory ,,uprawia nader aktywne przedsiewzigcie, zmierzajace do uzyskania
rownoczesnie kapitalu energetycznego i skarbu wiedzy”®. W analogii do ewolucji
biologicznej mozna wigc mowi¢ o niezaplanowanym z gory i zygzakowatym
przebiegu ewolucji kulturowej, obejmujacym dziedziczenie i zmienno$¢ oraz kre-
atywng gre wszystkiego ze wszystkim.

Zdaniem etologdéw teza o filogenetycznym rodowodzie ludzkiego ducha nie
jest tozsama z tezg o deterministycznej zaleznos$ci ewolucji kulturowej od ewolu-
cji biologicznej. Oznacza ona natomiast, ze ,,systemy socjokulturowe powstaty na

® Problematyce filozoficznych konsekwencji etologii po$wiecone jest w calosci studium
Z. Lepko, Antropologia Konrada Lorenza, w: Z zagadnier filozofii przyrodoznawstwa i filozofii
przyrody, M. Lubanski, Sz. W. Slaga (red.), t. XIII, Warszawa 1991, 157-280.

*K. Lorenz, Odwrotna strona zwierciadla. Préba naturalnej historii ludzkiego poznania,
przekt. K. Wolicki, Warszawa 1977.

% Tamze, 34.

® Tamze, 199.

" Tamze, 296.

8por. G. Vollmer, Mesokosmos und objektive Erkenntnis — Uber die Probleme, die von der
evolutiondren Erkenntnistheorie gelost werden, w: K. Lorenz, F. M. Wuketits (red.), Die Evolution
des Denkens, Miinchen—Ziirich 1983, s. 48-49.

K. Lorenz, Odwrotna strona zwierciadta, s. 72
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podtozu bioewolucji; nastgpnie, ze reprezentant kazdego systemu socjokulturo-
wego jest systemem zywym (czlowiekiem) i1 ze potencjat (Kapazitét) socjokultu-
rowy zalezy od potencjatu moézgu tego systemu”°. Nie glosi ona za$ niczego ani
o kierunku ewolucji kulturowej, ani tez o sposobach manifestowania si¢ syste-
mow kulturowych. Etologiczne stanowisko o zwiazkach ewolucji kulturowej z
ewolucja biologiczng zgodne s3 ze stanowiskiem, wedtug ktorego ,,ludzki geno-
typ jest niezbedny dla kultury, ale nie decyduje on o tym, ktory z wielu r6znych
sposobdw zachowania si¢ jest aktualnie nabywany. Podobnie ludzkie geny sa
nieodzowne przy uczeniu si¢ jezykow, ale nie okreslajg one szczegdtowo aktual-
nie opanowywanego jezyka".

Powyzsze wypowiedzi wspieraja stanowisko etologow, wedlug ktoérych wy-
stapienie uzdolnien poznawczych czlowieka zapoczatkowato jedyne w swoim
rodzaju zjawisko sprzgzenia zwrotnego kultury z naturg. Teze o biologicznych
uwarunkowaniach kultury nalezy zatem tgczy¢ z teza o kulturowych uwarunko-
waniach natury. Swiadcza o tym przeformowane kulturowo, czyli zrytualizowane
formy biologicznie ustalonych sposobow zachowania sie cziowieka. Eibl-
Eibesfeldt twierdzi, ze kultura nierzadko przejawia tendencj¢ do dominacji
wzgledem biologii cztowieka, a nawet dazy do stworzenia w czlowieku jakby
drugiej natury™. Definicja cztowicka musi zatem uwzglednia¢ wspotdziatanie
warunkujacych jego kondycje czynnikéw biologicznych (wrodzonych) i czynni-
kéw kulturowych (nabytych). Musi ponadto uwzgledniac¢ relacje zachodzace mie-
dzy r6znymi warstwami bytu, istotnymi dla cztowieczej kondycji cztowieka. Po-
minigcie ktorej$ z tych warstw oznacza znieksztalcenie obrazu cztowieka i otwie-
ra droge ku destrukcji cztowieczefistwa®.

Cho¢ etolodzy mowia o podporzadkowaniu kultury podstawowym regutom
rozwoju ewolucyjnego, dokonujacego si¢ na nizszych poziomach organizacji zy-
cia, to jednak rownoczesnie akcentuja istnienie wielkiej przepasci miedzy czysto
genetyczng ewolucjg a duchowym tworzeniem si¢ jakiej$ kultury. Mimo oczywi-
stego zakorzenienia w przyrodzie, kultura i historia kultury rozgrywa si¢ na po-
ziomie jako$ciowo wyzszym od poziomu, na ktorym rozgrywa si¢ zycie biolo-
giczne i filogeneza. W tym sensie kultura jest nieredukowalna do przyrody, ale
tez rownocze$nie bez przyrody jest ona niemozliwa.

Oba te poziomy zycia spotykaja si¢ w cztowieku, ktory stanowi jedyng w
swoim rodzaju cato$¢ systemowa, funkcjonujagca wedtug prawidtowosci wyzna-

10 F. M. Wuketits, Evolution, Erkenntnis, Ethik, s. 138.

T, Dobzansky, F. J. Ayala, G. L. Stebbins, J. W. Valentine, Evolution, San Francisco 1977,
S. 451.

12|, Eibl-Eibesfeldt, Gesellschaftsordnung und menschliches Verhalten aus dem Blickwinkel
der Evolution, w: G. K. Kaltenbrunner (red.), Wir sind Evolution. Die Kopernikanische Wende der
Biologie, Freiburg—Basel-Wien 1981, s. 89.

3 Por. Z. Lepko, Antropologia Konrada Lorenza, s. 267—268.
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czonych z jednej strony przez genetyczne wyposazenie gatunku Homo sapiens, z
drugiej za$ przez ludzkiego ducha. Oznacza to, ze genetyczne wyposazenie ga-
tunku Homo sapiens uzdolnia poszczego6lng jednostke do uczestniczenia w osob-
niczej realizacji ludzkiego ducha. W tym sensie etolodzy definiujg cztowieka jako
istote¢ z natury kulturowa. Koncepcja ta zdaje si¢ sugerowac, iz osobnik przyna-
lezny do biologicznego gatunku Homo sapiens staje si¢ czlowiekiem przez
uczestnictwo w zyciu ludzkiego ducha, do ktorego prowadzi proces ontogene-
tycznej adaptacji do osobniczej realizacji tego ducha™.

Etologiczna koncepcja cztowieka jako istoty z natury kulturowej korespondu-
je z antropologia A. Gehlena™. Koncepcje etologiczna mozna uznaé za reinterpre-
tacje koncepcji Gehlena. Gdy wigc dla Gehlena z natury kulturowy cztowiek
uwiklany jest w nieprzezwyci¢zalny antagonizm przyrody i kultury, etolodzy po-
stuluja czlowieka wlaczonego w uktad dynamicznej rownowagi przyrody i kultu-
ry. Wedtug Gehlena cztowiek dzigki kulturze kompensuje biologiczne nieprzysto-
sowanie do zycia w przyrodzie; kultura jest w dostownym sensie zabezpiecze-
niem cztowieka przed zagrozeniami ze strony przyrody. Wedlug etologow za$
kultura jest dopetnieniem biologii cztowieka, a nawet koniecznym warunkiem
spetnienia si¢ biologicznej natury cztowieka. Dla Gehlena czlowiek jest istota
biologicznie niepetna, dla etologéw zas biologicznym potencjatem, aktualizowa-
nym w trakcie ontogenetycznej adaptacji do okreslonej formy kultury.

Stanowisko Gehlena zdaje si¢ zgodne z podstawowymi przestankami no-
wozytnej tradycji filozoficznej. Konstatuje wigc opozycje cztowieka wzgledem
przyrody. Chcac zy¢, musi przyrode przystosowywaé do siebie. Relacja czto-
wieka do przyrody ustalana jest ze wzgledu na czlowieka jako ostateczny punkt
odniesienia. W tym sensie jest to antropologia, ktéra paradoksalnie nie osiaga
celu, jaki sobie zamierzyta: zamiast zabezpieczy¢ cztowieka przed zagrozeniami
ze strony §wiata zewnetrznego, faktycznie legitymizuje kryzys ekologiczny®.
Tym samym nawigzuje do tradycji Kartezjusza, uzasadniajacej panowanie
cztowieka nad przyroda. Postulowany przez Gehlena dualizm cztowieka i przy-
rody odpowiada bowiem postulowanemu przez Kartezjusza teoriopoznawczemu
dualizmowi podmiotu i przedmiotu. Etologiczna koncepcja cztowieka jest za$s
postulowana wtasnie w nadziei na przezwyci¢zenie dualizmu res cogitans i res
extensa najpierw w samym cztowieku, a nastgpnie w réznych odniesieniach
przyrody i kultury’,

¥ por. A. Pobojewska, Metodologia przyrodnika, Studia Filozoficzne 1-2 (1982) s. 87. Por.
K. Szewczyk, Duch ludzki, kultura i cywilizacja w ujeciu Konrada Lorenza, Studia Filozoficzne
10 (1984) s. 85.

15 A, Gehlen, Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Welt, Frankfurt 1962.

8 por. G. Altner, Die grosse Kollision, s. 32.

Y Por. Z. Lepko, Lorenzowska koncepcja identyzmu ewolucyjnego, ,.Studia Philosophiae
Christianae ATK” 26 (1990) 2, s. 180-187.
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2. ONTOLOGICZNA RELEWANCJA ETOLOGII

W zakresie ontologii stanowisko etologdéw stato si¢ swoista, bo wyktadana w
kategoriach teorii ewolucji, interpretacja propozycji N. Hartmanna'® w sprawie
warstwowej struktury realnego Swiata. Swoisto$¢ tego wyktadu wynika z funda-
mentalnej opozycji teorii bytu, jako teorii ,,tego, co jest” w odniesieniu do teorii
bytu jako teorii ,.tego, co staje si¢”*’. Mimo tej fundamentalnej opozycji, dane
etologiczne w pelni potwierdzaja Hartmannowski obraz $wiata jako strukturalnej
kompozycji tego, co nieozywione, tego, co ozywione, tego, co psychiczne i tego,
co duchowe. Etolodzy utrzymuja, ze warstwy te wyznaczaja réozne poziomy rze-
czywisto$ci, przy czym wyzsze stopnie zaleza od nizszych, lecz nie sg do nich
sprowadzalne®.

Biologia struktur i mechanizméw zachowania si¢ istot zywych wigze si¢ z
teorig systemowych uwarunkowan ewolucji, zgodnie z ktéra ewolucja przebiega
zygzakowatg droga, na ktorej systemy zywe uzyskuja przyrost energii i informa-
cji. Taka ewolucja jest wszechogarniajaca. Dzigki temu $wiat znajduje si¢ w sta-
nie dynamicznego dazenia do coraz wyzszych i uktadajacych si¢ warstwowo po-
ziomOw swojej organizacji. Lorenz uwaza, ze wypracowany przez Hartmanna
obraz $wiata jest zgodny z faktami, jakich dostarcza filogenetyczne badanie sys-
temow: ,,Nastepstwo warstw wielkich Hartmannowskich kategorii ontologicz-
nych zgadza si¢ wprost, i bez kwestii, z kolejnoscia, w jakiej powstawaly one w
dziejach Ziemi. To, co nieorganiczne obecne byto na Ziemi dtugo, dtugo przed
organicznym, poézno za$, bo dopiero w toku filogenezy wylonily si¢ centralne
systemy nerwowe, ktérym mozna by przypisa¢ przezywanie podmiotowe, »du-
szg«. To wreszcie, co duchowe pojawito si¢ dopiero w najnowszej fazie tworze-
nia”?. Lorenz wzmacnia swoja opini¢ twierdzeniem, ze adekwatno$é ontologii
Hartmanna do fenomenow realnego $wiata polega na tym, iz nie przypisuje on
danej warstwie realnego $wiata tych kategorii ontologicznych, ktore jej nie przy-
shuguja, ani tez nie pomija tych, ktore ja specyfikuja?.

Zgodnos¢ nauki Hartmanna o warstwach realnego $wiata z pogladami filoge-
netyka, czerpigcego wiedze z poréwnawczych 1 analitycznych studiow nad isto-
tami zywymi dowodzi, ze nauka ta nie zostata ,,skonstruowana moca spekulatyw-

18 podstaw ontologii dotycza trzy gtowne dzieta N. Hartmanna: Zur Grundlegung der Ontolo-
gie, Berlin 35; Moglichkeit und Wirklichkeit, Berlin 1938; Der Aufbau der realen Welt, Berlin 1940.

19 K. Lorenz, Die instinktiven Grundlagen menschlicher Kultur, w: K. Lorenz, Das Wirkungs-
gefiige der Natur und das Schicksal des Menschen. Gesammelte Arbeiten. Herausgegeben und ein-
geleitet von Irendus Eibl-Eibesfeldt, Miinchen—Ziirich 1983, s. 247.

2 K. Lorenz, Odwrotna strona zwierciad/a, 84-94; K. Lorenz, Die instinktiven Grundlagen
menschlicher Kultur, s. 246-251.

2K, Lorenz, Odwrotna strona zwierciadta, s. 87-88.

2 Tamze, s. 88.
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nej dedukcji, lecz opiera si¢ na danych empirii”®®. Lorenz utrzymuje wicc, ze
traktowanie ontologii Hartmanna jako konstrukcji metafizycznej jest nieuzasad-
nione. Metafizyczne sa natomiast nierzadkie proby ttumaczenia $wiata niezgod-
nie z regutami adekwatnej do fenomendéw analizy kategorialnej i adekwatnej
systemowo analizy przyczynowej. Dochodzi do tego wtedy, gdy probuje si¢
thumaczy¢ §wiat na podstawie jednego tylko rodzaju pryncypiéow ontologicz-
nych albo zasad rozwoju®.

Dostrzezenie zgodno$ci migdzy obrazami $wiata wypracowanymi z jednej
strony przez nauke o kategoriach, z drugiej za$ przez biologi¢ zachowania sig¢
stworzyto Lorenzowi mozliwo$¢ postugiwania si¢ filozoficznym jezykiem Hart-
manna w wypowiedziach dotyczacych rezultatow jego badan przyrodniczych.
Dzicki temu mogt Lorenz trafi¢ do tych czytelnikow, ktorzy na skutek obcigzenia
niemieckim idealizmem nie byli w stanie zrozumie¢ i przyjac biologicznego wy-
ktadu o dynamice i strukturze realnego §wiata.

Ontologiczne stanowisko etologii utozsamia si¢ z umiarkowanym wariantem
ontologicznego realizmu, ktory D. Campbell nazwat ,,realizmem hipotetycznym”?.
Jest on bliski realizmowi krytycznemu. Oba stanowiska faczy krytyczne podejscie
do rzeczywisto$ci, odrzucanie realizmu naiwnego i rozréznianie mi¢dzy rzeczywi-
stoécia a zjawiskami®®. Gdy realizm krytyczny uznaje istnienie $wiata za przynajm-
niej intuicyjnie oczywiste, realizm hipotetyczny rozréznia jednak migdzy pewno-
$cig psychologiczng a pewno$cig teoriopoznawcza i egzystencje §wiata uwaza je-
dynie za hipoteze, ktora jest gotow odwolac, gdy naukowa analiza zakwestionuje
jej prawomocno$¢?’. Zakladajac realne istnienie $wiata i mozliwo$é przynajmniej
czgéciowego poznania jego struktur, etolodzy uznaja aktualnie przyjmowang wizje
Swiata za tym bardziej prawdopodobng, im czgsciej adekwatne do warunkoéw $ro-
dowiska okazuja sie zachowania istot Zywych®®. Analizy zachowania sie istot zy-
wych dostarczaja wigc argumentéw za realizmem ontologicznym. Warunkujaca
przetrwanie adekwatno$¢ zachowania si¢ w odniesieniu do wymagan srodowiska
jest wyrazem posiadanej przez istoty zywe adekwatnej informacji o tym Srodowi-

2 Tamze, 87.

2 Por. tamze, s. 88-93.

%D, T. Campbell, Pattern Matching as an Essential in Distal Knowing, New York 1966;
D. T. Campbell, Evolutionary Epistemology, w: P Schilpp (red.), The Philosophy of Karl Popper,
Lassale 1974, s. 413-463.

%G, Vollmer, Mesokosmos und objektive Erkenntnis. Uber Probleme, die von der evolutiond-
ren Erkenntnistheorie gelost werden, w: K. Lorenz, F. M. Wuketits (red.), Die Evolution des Den-
kens, Miinchen—Ziirich 1983, s. 45-46.

2 por. G. Vollmer, Evolutiondre Erkenntnistheorie. Angeborene Erkenntnisstrukturen im Kon-
text von Biologie, Psychologie, Linguistik, Philosophie und Wissenschaftstheorie, Stuttgart 1975,
s. 35-40.

28 por. F. M. Wuketits, Evolution, Erkenntnis, Ethik. Folgerungen aus der modernen Biologie,
Darmstadt 1984, s. 95.
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sku. Jest to mozliwe dzigki filogenetycznemu powstaniu aparatow poznawczych.
Kazdy aparat poznawczy otrzymuje bowiem swoja form¢ w ewolucyjnym procesie
przystosowania si¢ do otoczenia. ,,Na tej wiedzy, pisze Lorenz, zasadza si¢ nasze
przeswiadczenie, iz wszystkiemu, co nam oznajmia nasz aparat poznawczy o rze-
czywisto$ci zewnetrznej, odpowiada co$ rzeczywistego”?.

Obraz $wiata ogladanego przez zrdéznicowane gatunkowo aparaty poznawcze
jest wprawdzie realny, ale zarazem utylitarnie uproszczony, gdyz aparaty po-
znawcze rozwingly sie¢ jedynie ze wzgledu na te aspekty $wiata, ktorych
uwzglednienie stuzy utrzymaniu danego gatunku. Utylitarne uproszczenie odnosi
si¢ takze do $wiata ludzkiego: ,,Sprawnos¢ naszego aparatu poznawczego podob-
na jest do wiedzy, jakg o istocie swoich ofiar ma nieokrzesany, pierwotny towca
fok czy wielorybow: wie on mianowicie to tylko, co wptywa praktycznie na jego
interesy. Wszelako ta odrobina wiedzy, na ktorg zezwala nam organizacja na-
szych narzadow i systemu nerwowego zdata egzamin eonow! Pokad jej starcza,
wolno nam jej zaufa¢. Albowiem trzeba nam oczywiscie przyjac, ze to, co istnie-
je-w-sobie, ma jeszcze wiele innych aspektéw, te jednak dla nas nie majg zywot-
nego znaczenia. Nie posiadamy dla nich »Zzadnego narzadu«, poniewaz w rozwoju
naszego gatunku nie byto przymusu przystosowania si¢ do nich. JesteSmy oczy-
wiscie ghlusi na wszystkie, liczne »dtugosci fal«, na ktore nasz »odbiornik« nie
jest nastrojony — i nie wiemy, nie mozemy wiedzie¢, ile ich jest. JesteSmy »ogra-
niczeni« w dostownym i przenosnym sensie tego stowa”*. Podobnie rzecz si¢ ma
z przyktadowo przywotanym przez Lorenza zachowaniem pantofelka. Jego fobij-
na reakcja zbaczania przy natknigciu si¢ na przeszkod¢ ukazuje, ze ,,wie” on co$
w dostownym sensie obiektywnego o $wiecie zewnetrznym. Ta ,,wiedza” panto-
felka o $wiecie jest zgodna z wiedzag uzyskang przez istoty zywe dysponujace
bardziej ztozonym obrazem $wiata. Pantofelek wie bowiem najzupetniej stusznie,
ze dalej na wprost plynaé juz sie nie da®’,

Przyktad z pantofelkiem pokazuje, ze zgodno$¢ miedzy obrazami Swiata ze-
wnetrznego, jakich dostarczajg rozne aparaty poznawcze dowodzi realnego ist-
nienia rzeczywistosci pozapodmiotowej’’. W zaleznosci od poziomu rozwoju
aparatu poznawczego, badz tez od dokonywanych przez poszczegdlne gatunki
utylitarnych uproszczen $wiata, jego obrazy rdznig si¢ co do szczegolow, badz
uwzglednianych aspektow. Zawsze wtedy jednak, gdy odnosza si¢ do tej samej
danej $rodowiska, obrazy te nie sa nigdy ze sobg sprzeczne™.

Przyjecie hipotezy o realnym istnieniu $wiata wigze si¢ $cisle z przekona-
niem o ontologicznej jedno$ci realnego $wiata. Przy analizie zachowania si¢ istot

2 K. Lorenz, Odwrotna strona zwierciadla, s. 38.
% Tamze, s. 38-30.

31 Tamze, s. 37.

%2 Tamze, s. 43-44.

% Tamze, s. 45.
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zywych, pojmowanego jako korelat poznania, etologia rozréznia wprawdzie mi¢-
dzy poznajacych podmiotem a poznawanym przedmiotem, nie sadzi jednak, ze
$wiat jest ontologicznie rozdwojony. Rozgraniczenie miedzy poznawang rzeczy-
wisto$cig a poznajagcym podmiotem jest jedynie zabiegiem heurystycznym, maja-
cym na celu wykorzystanie w badaniu rzeczywistosci ,,zasady wzajemnego na-
swietlania”. Zasade t¢ objasnia Lorenz: ,,Kiedy si¢ za jednym razem skierowuje
wzrok na nasz aparat §wiatoobrazu, za drugim za$ na rzeczy, ktore ten aparat, zle
czy dobrze odwzorowuje, i kiedy za kazdym razem, mimo odmiennego kierunku
spojrzenia, osiaga si¢ wyniki wzajemnie si¢ o§wietlajace, to jest to fakt mozliwy
do wyjasnienia jedynie na podstawie zatozenia realizmu hipotetycznego, miano-
wicie zatozenia, ze wszelkie poznanie polega na wzajemnym oddziatywaniu po-
znajacego podmiotu i poznawanego obicktu, obu na réwni rzeczywistych”.
Zdaniem F. Wuketitsa takie twierdzenie wienczy wysitki zapoczatkowane praca-
mi ,,dalekowzrocznych myslicieli XVIII i XIX stulecia™®. Wuketits wyraza na-
stepnie poglad, ze podtrzymywany jeszcze dzisiaj przez wielu uczonych rozdziat
podmiotu od przedmiotu, ducha od materii i kultury od natury jest sztuczny. Fak-
tycznie bowiem istnieje tylko jedna rzeczywistos¢, rozumiana jako dynamiczny
system rozwijajacy si¢ zgodnie z prawami ewolucji, ktéra z kazdym krokiem

wzbogaca roznorodnos¢ jednej rzeczywistosci®.

3. TEORIOPOZNAWCZA RELEWANCJA ETOLOGI!I

W zakresie teorii poznania mozna méwi¢ o wybitnych osiggnigciach etologii.
Szczegolnie wazne sg efekty dokonanej przez Lorenza etologicznej analizy ,,nau-
ki Kanta o tym, co aprioryczne™’. Chodzi mianowicie o ewolucyjna teori¢ po-
znania, prezentowang takze jako ,,naturalna historia ludzkiego poznania™®. Tutaj
teoria poznania jest zarowno filogenezg ludzkich uzdolnien poznawczych, jak i
wzorujacg sie¢ na mechanizmach ewolucji biologicznej strategia zdobywania coraz
bardziej prawdziwej wiedzy o rzeczywisto$ci. Pominmy w tym miejscu wazny
teoretycznie spor o status metodologiczny tak rozumianej teorii poznania. Zasy-
gnalizujmy wiec tylko istnienie waznych w tym kontekscie gtosoéw H. M. Bau-

34 Tamze, s. 48.

% F. M. Wuketits, Das geistige Leben — eine neue Art von Leben, w: F. Kreuzer (red.), Nichts
ist schon dagewesen. Konrad Lorenz, seine Lehre und ihre Folgen, Miinchen—Ziirich 1984, s. 202.

% Tamze.

% K. Lorenz, Kant's Lehre vom Apriorischen im Lichte gegenwirtiger Biologie, w: K. Lorenz,
Das Wirkungsgefiige der Natur und das Schicksal des Menschen, s. 82-109. W literaturze polskiej
zagadnienie to obszernie omawia A. Pobojewska, Biologiczne ,,a priori” czlowieka a realizm teo-
riopoznawczy, £6dz 1996.

8 por. K. Lorenz, Wege zur evolutiondren Erkenntnistheorie, w: J. A. Otto, G. P. Wagner,
F. M. Wuketits (red.), Evolution, Ordnung und Erkenntnis, Berlin-Hamburg 1985, s. 13-20.
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mgartnera®, E. Engels™, R. Lowa*" czy R. Spaemanna®. Wskazmy za$ na utoz-
samiane z ewolucyjng teorig poznania stanowisko realizmu hipotetycznego, trak-
tujacego realne istnienie rzeczywistosci wlasnie jako hipotezg, ktora nalezy od-
wotaé, gdy naukowa analiza tej rzeczywistosci zakwestionuje jej prawomocno$¢.
Przyjmujac takie stanowisko teoriopoznawcze, etolodzy rzucili nowe $wiatlo na
wprowadzong do filozofii przez Kanta koncepcje apriorycznych form naocznosci
i kategorii my$lenia.

W slad za odkryciem aktywnej roli podmiotu w procesie poznania, Kant do-
wodzil, ze wszelka wiedza mozliwa jest dzieki czynnemu organizowaniu i po-
rzgdkowaniu $wiata przedmiotowego przez poznajacy podmiot. Oznacza to, ze
»intelekt nie czerpie swych praw a priori z przyrody, lecz je przyrodzie dyktu-
je™®. Poznanie polega wiec na narzucaniu $wiatu przedmiotowemu gotowych i
niezmiennych form, stanowigcych aprioryczne wyposazenie ludzkiego aparatu
poznawczego. Wsrod tych form Kant wyszczeg6lnit formy naocznosci, czyli
zmystowego postrzegania $wiata przedmiotowego, oraz kategorie intelektu, czyli
formy myslenia o §wiecie przedmiotowym. Zaré6wno formy naocznosci, jak i ka-
tegorie myslenia uznat Kant za wrodzone, a wigc dane cztowiekowi a priori przed
wszelkim zaznajomieniem si¢ z rzeczami*. Tym samym wykluczyt z kregu roz-
wazan problem pochodzenia form naocznoéci i kategorii myslenia, stanowigcych
naturalne wyposazenie ludzkiego aparatu poznawczego.

Zdaniem etologow podjecie problematyki genezy uzdolnien poznawczych
cztowieka w czasach Kanta byloby przedsigwzigciem bezzasadnym ze wzgledu
na stan 6wczesnej wiedzy. Mozliwosci sensownego podjgcia tej problematyki
stworzyta bowiem dopiero Darwinowska teoria ewolucji. Zdaniem Lorenza dla
biologia obeznanego z faktami ewolucji jest oczywiste, ze ,,organizacja narzgdow
zmyslowych i nerwéw, umozliwiajaca zywej istocie orientacje w swiecie, powsta-
ta filogenetycznie w zmaganiach i przystosowaniach do tychze realnych danych,
ktére organizacja ta pozwala nam przezywaé ogladowo jako przestrzen fenome-
nalng. Dla indywiduum jest wigc ona ,,aprioryczna” o tyle, ze obecna jest przed

% por. H. M. Baumgartner, Uber die Widerspenstigkeit der Vernunft, sich aus Geschichte er-
kldren zu lassen. Zur Kritik des Selbstverstindnisses der evolutiondren Erkenntnistheorie, W:
H. Poser (red.), Wandel des Vernunftsbegriffs, Freiburg—Miinchen 1981, s. 39-64.

“0por., E. Engels, Evolutiondire Erkenntnistheorie — ein biologischer Ausverkauf der Philoso-
phie? , Zeitschrift fiir allgemeine Wissenschaftstheorie” 14 (1983) s. 138—166.

“ Por. R. Loéw, Evolution und Erkenntnis — Tragweite und Grenzen der evolutiondiren Er-
kenntnistheorie in philosophischer Absicht, w: K. Lorenz, F. M. Wuketits (red.), Die Evolution des
Denkens, Miinchen—Ziirich 1983, s. 331-360.

2 por. R. Spaemann, R. Low, Die Frage wozu? Geschichte und Wiederentdeckung des teleo-
logischen Denkens, Miinchen 1985.

3. Kant, Prolegomena do wszelkiej przyszlej metafizyki, ktéra bedzie mogla wystepowacé jako
nauka, przekt. B. Bernstein, Warszawa 1960, s. 107.

44 Tamze, s. 49.
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wszelkim do§wiadczeniem i ze musi juz by¢ obecna, aby do$wiadczenie stato si¢
mozliwe. Wszelako funkcja tej organizacji jest uwarunkowana historycznie i nie
jest konieczno$cia myslenia”®. Z osobniczego punktu widzenia dziedziczona
przedwiedza o strukturze $wiata ma wiec charakter a priori, z gatunkowego za$
punktu widzenia ta sama wiedza ma charakter a posteriori*®. Mamy wiec tutaj do
Czynienia ze zjawiskiem, ktoére Wuketits nazywa ,filogenetyczng relatywizacja
tego, co aprioryczne™’.

Teoria filogenetycznego pochodzenia apriorycznych form naocznosci 1 kate-
gorii myS$lenia nie ma na celu ani negowania koncepcji Kanta, ani tez uznania w
niej poprzedniczki ewolucyjnej teorii poznania. Jest ona po prostu konsekwencja
etologicznej rekonstrukcji filogenezy ludzkich uzdolnien poznawczych. Filogene-
tyczna relatywizacja tego, co aprioryczne stanowi wigc jedng z gtdéwnych czesci
wspoélczesnych opracowan na temat ewolucyjnej teorii poznania. Chociaz wielu
podarwinowskich przyrodnikéow juz w XIX w. pojmowato dynamicznie poznaw-
cze uzdolnienia cztowieka, pojmowane przez Kanta jako dane a priori, to jednak
dopiero biologia XX w. ugruntowata filogenetyczne wyja$nienie aprioryzmu. Na
szczegolng uwage w tym wzgledzie zastuguje opublikowana w 1941 r. praca
K. Lorenza Kant's Lehre vom Apriorischen im Lichte gegenwdrtiger Biologie.
Byt on efektem konfrontacji etologicznej wiedzy Lorenza z Kantowska teorig
poznania. Stanowit wigc merytoryczne podsumowanie pracy Lorenza na katedrze
Kanta w Krélewcu™. Publikacja Lorenza stopniowo zyskiwata na znaczeniu. Dzi-
siaj zgodnie juz si¢ przyznaje, ze zawiera ona wszystkie istotne elementy wspot-
czesnego wyktadu na temat relatywizacji tego, co jawi si¢ jako dane a priori®.

Punktem wyj$cia rozwazan Lorenza bylo etologiczne przekonanie, ze
wszystkie wrodzone sposoby zachowania si¢ istot zywych sa nabywane stopnio-
wo w ewolucji i moga rozwija¢ si¢ tylko na podbudowie anatomiczno-
fizjologicznej. Podobnie jak wrodzone sposoby zachowania si¢ istot zywych,
aprioryczne formy naocznosci i kategorii mys$lenia sg funkcjami organizmu, opar-
tymi na wyksztalconych ewolucyjnie strukturach narzadéw zmystow i1 uktadu
nerwowego. Indywidualnie przezywane formy i kategorie jako dane a priori sta-
nowig faktycznie zatem dane a posteriori dlugiego procesu ewolucji.

Lorenz podaje przyktady zwigzkow miedzy fizjologicznym aparatem percy-
powania przestrzeni a przestrzenia fenomenalng™. Te przyktady ilustruja ogdlng

BK. Lorenz, Odwrotna strona zwierciadta, s. 42.

“ Por. H. Mohr, Biologische Erkenntnis. Ihre Entstehung und Bedeutung, Stuttgart 1981,
s. 28-29.

4T E. M. Wuketits, Evolution, Erkenntnis, Ethik, s. 97-101.

8 por. K. Lorenz, F. Kreuzer, Leben ist Lernen. Von Immanuel Kant zu Konrad Lorenz. Ein
Gesprdch iiber das Lebenswerk des Nobelpreistrdgers, Miinchen 1981, s. 42-51.

4 F. M. Wuketits, Evolution, Erkenntnis, Ethik, s. 98.

% K. Lorenz, Der Abbau des Menschlichen, Miinchen 1983, s. 275-276.
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zasadg, wedlug ktorej zachodzi $cista zalezno$¢ miedzy wszelkimi wrodzonymi
cztowiekowi formami mozliwego do$wiadczania i przezywanymi dzieki nim da-
nymi pozapodmiotowymi. Lorenz méwi, ze ta ogdlna zasada w peti potwierdza
si¢ takze w przypadku funkcjonowania tzw. ,,wewnetrznych zegarow”, okreslaja-
cych bieg czasu, ktory cztowiek przezywa fenomenalnie®. Zaréwno aparaty fizjo-
logiczne, umozliwiajace percypowanie przestrzeni, jak i aparaty fizjologiczne,
okreslajace bieg czasu stanowig wyszczegolnione przez Kanta aprioryczne formy
przestrzeni i czasu, ktore swa funkcjonalng skuteczno$¢ uzyskaly w procesie ewo-
lucji. Dzisiaj przyjmuje sig¢, ze oglad przestrzeni jest ewolucyjnie wczesniejsza
forma, niz oglad czasu. Lorenz wykazuje, ze oglad przestrzeni wysoki rozwoj
osiagnat juz na poziomie malp cztekoksztattnych®. Zmyst czasu natomiast jest
jednym z najpdzniejszych efektéw ewolucyjnego rozwoju. Fakt ten uzasadnia
stosunkowo pozne wystgpienie w ontogenezie czlowieka poczucia czasu. Dzieci
w pierwszej fazie aktualizowania swych zdolnosci do mowy stownej nie sg jesz-
cze w stanie rozr6znia¢ miedzy terazniejszoscia, przesztoscia i przeszioscig. Totez
na tym etapie rozwoju poshuguja si¢ jezykiem bez form czasowych®,

Z filogenetyczng relatywizacja apriorycznych form naoczno$ci i kategorii
myslenia wigze si¢ takze problem relatywizacji prawdy w ludzkim poznaniu. W
jej $swietle aprioryczna wiedza o realnym $wiecie nie jest wiedza koniecznie
prawdziwg. Obraz $wiata przekazywany przez ludzki aparat poznawczy jest
wprawdzie obrazem realnej rzeczywistosci, ale odzwierciedla jg na sposob utyli-
tarnie uproszczony. Ten aparat poznawczy powstal bowiem w wyniku ewolucyj-
nego procesu przystosowywania si¢ do §wiata Srednich miar, identyfikowanego
przez G. Vollmera jako ,,mesokosmos”**. Utylitarne poznawanie realnego $wiata
moze nieraz prowadzi¢ nawet do btedu. Etolodzy mowia, ze taki blad ujawnia si¢
np. przy apriorycznym ujmowaniu zachodzacych w przyrodzie zwiazkéw przy-
czynowo-skutkowych wedlug schematu linearnej kauzalnosci. Tylko racjonalny
namyst umozliwia odkrycie, ze $wiat nie jest ustrukturowany linearnie, lecz sta-
nowi sieciowy system powiagzan™. A zatem ,,rzecz-w-sobie”, czyli $wiat taki, jaki
jest, a nie jaki si¢ jawi wrodzonym formom naocznos$ci i kategoriom myslenia,
mozna uja¢ dopiero na wyzszej plaszczyznie refleksji, stanowigcej istotny waru-
nek postgpu naukowego. Chodzi o to, aby nie ujmowac rzeczy jedynie jako zja-

STk, Lorenz, Odwrotna strona zwierciadia, s. 43.

52 Tamze, s. 220-221.

58 E. M. Wuketits, Evolution, Erkenntnis, Ethik, s. 99.

%4 G. Vollmer, Mesokosmos und objektive Erkenntnis — Uber Probleme, die von der evolutio-
ndren Erkenntnistheorie gelost wereden, W: K. Lorenz, F. M. Wuketits (red.), Die Evolution des
Denkens, Miinchen 1983, s. 51.

55 Por. I. Eibl-Eibesfeldt, Der Mensch — das Riskierte Wesen. Zur Naturgeschichte menschli-
cher Unvernunft, Miinchen—Ziirich 1991, s. 257-258.
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wiajacych sig, lecz w §lad za kazdym do§wiadczeniem zmystowym stawiac kry-
tyczne pytanie, czy zmysly nas nie zmylity™.

Naukowe poznanie nie utatwia wprawdzie osiagnigcia prawd ostatecznych,
poniewaz sama nauka jest zmieniajagcym si¢ systemem, ale uzupetnia ono i mody-
fikuje dane apriorycznych form doswiadczania. Przej$cie od apriorycznych form
poznawania do krytycznej refleksji naukowej ukazuje analizowany przez etolo-
gow przelom w racjomorficznej przesztosci czlowieka. Ten przetom otworzyt
przed cztowiekiem niespotykane dotad w przyrodzie mozliwos$ci prowadzenia
refleksji nad samym soba i swoim odniesieniem do §wiata przedmiotowego.

4. ETYCZNA RELEWANCJA ETOLOGI!I

Przekonanie etologow, ze cztowiek jest istota zywa, ktora swoje wlasciwosci
i zdolno$ci zawdzigcza ewolucji, stanowi podstawe do refleksji nad mozliwo-
$ciami i ograniczeniami cztowieka w $§wiecie. Tutaj cztowiek jest catkowicie i ze
wszystkim, a wiec po najbardziej subtelne warstwy swego bytu, powigzany ze
$wiatem. Wraz z wystapieniem specyficznie ludzkich uzdolnien poznawczych,
biologiczny zwigzek cztowieka ze $wiatem zostal bowiem wzbogacony poczu-
ciem jego odpowiedzialnoci za $wiat®’. Etologiczna teoria odpowiedzialnosci
czlowieka za $wiat prezentowana jest w ramach postulatu etologicznej zasady
ekologicznego przetrwania ludzkosci™.

Gloéwnie dzigki popularnonaukowym pracom K. Lorenza, I. Eibl-Eibesfeldta i
W. Wicklera stanowisko etologow w szeroko rozumianej kwestii ekologicznej zy-
skuje na znaczeniu. Swiadczy o tym fakt, ze najbardziej reprezentatywny dla nich
Lorenz w krajach jezyka niemieckiego zyskat miano ,,ekologicznego sumienia na-
rodu™. Z uznaniem spotkata sie bowiem ekologiczna przenikliwo$é etologow,
wskazujacych mozliwos¢ odwrdcenia fatalnego biegu rzeczy, spowodowanego
»~hawykami mys$lenia utrwalonego w postaci doktryn technokratycznego syste-
mu”®. W ten sposob ekologiczne wyktady etologow staly si¢ rdwnoczesnie waz-
nymi przyczynkami do studiow nad antropologicznymi uwarunkowaniami cywili-

% por. G. Vollmer, Mesokosmos und objektive Erkenntnis, s. 43.

57 K. Lorenz, Der Abbau des Menschlichen, s. 281.

%8 7. Lepko, Antropologia kryzysu ekologicznego w swietle wspolczesnej literatury niemiec-
kiej, Warszawa 2003, s. 158-170. Por. Z. Lepko, Etologiczna teoria kryzysu ekologicznego, w:
J. M. Dofega (red.), Od kosmologii do ekofilozofii. Problemy filozoficzne XXI wieku, Olecko 2002,
s. 155-187.

5 por. B. Létsch, Das ckologische Gewissen der Nation. Konrad Lorenz und die Umweltfrage,
w: F. Kreuzer (red.), Nichts ist schon dagewesen. Konrad Lorenz, seine Lehre i ihre Folgen, Miin-
chen—Ziirich 1984, s. 123-133.

%0 K. Lorenz, Der Abbau des Menschlichen, s. 13.
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zacji wspoélczesnej. Etolodzy méwia bowiem rzeczy zasadniczo wazne dla pogle-
bionej refleksji nad cztowiekiem nad ,,palagcymi problemami wspolczesnosei”™®.

Przyjmujac za punkt odniesienia koncepcje cztowieka jako istoty z natury
kulturowej, etolodzy uznaja kryzys ekologiczny za jeden z najbardziej palacych
probleméw wspotczesnoscei i pojmujg go jako wywotany ,,grzechami $miertel-
nymi cywilizowanej ludzkosci” tancuchowo powigzany ciag nieodwracalnych
procesow destrukcji biologicznej i kulturowej przestrzen zycia, a takze kondycji
samego czlowieka®. Akcentujg tym samym etyczno-moralne aspekty kwestii
ekologicznej. Nawet wtedy, gdy Lorenz® opisywal przejawy kryzysu ekolo-
gicznego jako ,,epidemiczne choroby ludzkiego ducha” albo ,,neurotyczne scho-
rzenia ludzkiej kultury”, to i tak nie odstgpowal od zrédtowej koncepcji grze-
chu. Byl bowiem prze§wiadczony o koniecznos$ci rozwazania kwestii ekolo-
gicznej w powigzaniu z moralng odpowiedzialnoscia cztowieka za stan srodowi-
ska naturalnego. R6wnoczes$nie za$ oryginalnie wigzat kategorie grzechu z cho-
robami ludzkiego ducha, aktualizowanego w réznych odmianach kultury. To
pozwolito mu na identyfikowanie kryzysu ekologicznego jako diagnozowanie
choréb wywotlanych grzechami i prowadzacych zar6wno do biologicznej, jak i
duchowej $mierci ludzkosci. Nie dziwi wigc fakt, ze etolodzy uznajg si¢ za leka-
rzy zobowigzanych do stawiania diagnozy zgodnej z rodzajem choroby i stop-
niem jej zaawansowania, po to, by skutecznie jej przeciwdziata¢®. Etologiczne
yjecie kryzysu ekologicznego nie jest wiec konceptem czysto teoretycznym,
lecz zawiera w sobie wyrazne odniesienia praktyczne. Nie chodzi w nim bo-
wiem tylko o konstatacje faktycznego stanu rzeczy, lecz takze o mobilizacje
intelektualnych i moralnych sit cztowieka w celu przezwyciezenia kryzysowej
fazy funkcjonowania §rodowiska naturalnego.

Postulowany przez etologéw etos przetrwania ludzkos$ci uwzglednia interesy
obecnych i przysztych pokolen ludzkich. Stanowi zatem wyraz wtasciwej jedynie
cztowiekowi zdolnos$ci do stawiania sobie celow dalekosieznych. Przypomnijmy
wigc, ze $Swiat przyrody pozaludzkiej operuje wysoce ryzykownymi strategiami
zachowan nastawionych na sukces dorazny. Na tym tle wyjatkowo$¢ cztowieka
jest oczywista. Wickler podkresla, ze istotnym wyrdznikiem czlowieka sposrod
istot zywych jest wtasnie zdolnos¢ do przewidywania skutkéw swoich dziatan w

61|, Eibl-Eibesfeldt, In der Falle des Kurzzeitdenkens, Miinchen—Ziirich 2000, s. 179.

82 por. K. Lorenz, Die acht Todsiinden der zivilisierten Menschheit, Miinchen—Ziirich 1984,
s. 19-106.

88 K. Lorenz, Zivilisationspathologie und Kulturfreiheit, w: K. Lorenz, Das Wirkungsgefiige
der Natur und das Schicksal des Menschen. Herausgegeben und eingeleitet von Irendus Eibl-
Eibesfeldt, Miinchen—Ziirich 1983, s. 343-355.

64 K. Lorenz, Der Abbau des Menschlichen, s. 11.
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srodowisku naturalnym®. Oznacza to, ze etos przetrwania ludzkosci moze by¢
tworzony z odwotaniem si¢ do uzdolnien wlasciwych tylko czlowiekowi. Po-
znawcze uzdolnienia cztowieka faktycznie stanowia jego naturalne zabezpiecze-
nie przed zgubnymi skutkami dziatan podejmowanych zgodnie z obowigzujaca w
przyrodzie pozaludzkiej strategia zachowan krotkowzrocznych. Dlatego tez Eibl-
Eibesfeldt mowi, ze ,,przyroda moze by¢ dla nas nauczycielka, nie za§ wzorcem
postepowania”®. Oznacza to, ze etologiczng zasade ekologicznej odpowiedzial-
nos$ci cztowieka stanowi sam cztowiek.

Uznanie w cztowieku zasady odpowiedzialnosci za ekologiczne bezpieczen-
stwo obecnych i przysztych pokolen ludzkich przesadza o strukturze pracy nad
etosem przetrwania. Odnosne propozycje etologbw wskazuja na koniecznosé
spetnienia w tym wzgledzie dwoch podstawowych warunkow. Najpierw chodzi o
wszechstronne, w tym przypadku etologiczne, poznanie cztowieka, a nastgpnie o
ksztattowanie postaw zgodnych z teoria odpowiedzialno$ci fundowanej na etolo-
gicznej wiedzy o czlowieku.

Taka struktura pracy nad etosem przetrwania ludzko$ci przektada si¢ na
strukture samego etosu przetrwania. Propozycja etologow komponuje w sobie
bowiem warstwe teoretyczng z warstwa praktyczng. Warstwe teoretyczng tworza
te wypowiedzi etologow, ktore wzbogacaja argumentacj¢ antropologii ekologicz-
nej, odwotujgcej si¢ do koncepcji cztowieka jako istoty z natury kulturowej. War-
stwe praktyczna za$ tworza wskazania uwzgledniajace aktywna obecno$¢ czto-
wieka w przyrodzie; jest to wiec jedna z odmian filozofii praktycznej, ktorg kon-
stytuuje poszukiwanie prawdy ludzkiego dziatania w $wiecie®’.

Taka struktura etosu przetrwania ludzkosci ilustruje tez oczekiwanie przeo-
rientowania poznawczej wladzy cztowieka nad przyroda na wtadze cztowieka nad
samym soba. W tym kontekscie szczegdlnego znaczenia nabiera niepokdj Loren-
za: ”Z%o nie polega na tym, ze badanie przyrody udzielilo nam zbyt wielkiej wia-
dzy nad naszym $rodowiskiem zewnetrznym, lecz na tym, ze — przynajmniej do-
tychczas — udzielito nam zbyt matej wtadzy nad nami samymi”®. Eibl-Eibesfeldt
méwi za$ najpierw o groznej dla wspoélczesnej cywilizacji ,,niewystarczajacej

% por. W. Wickler, Hat die Ehtik einen evolutiondiren Ursprung, w: P. Koslowski, Ph. Kreu-
zer, R. Low (red.), Die Verfiihrung durch das Machbare. Ethische konflikte in der modernen Medi-
zin und Biologie, Stuttgart 1983, s. 139.

% 1. Eibl-Eibesfeldt, In der Falle des Kurzzeitdenkens, s. 133.

87 por. Z. Lepko, Etologiczne inspiracje ekofilozofii, w: J. M. Dolega, J. W. Czartoszewski,
A. Skowronski (red.), Ochrona srodowiska spoteczno-przyrodniczego w filozofii i teologii, Warsza-
wa 2001, s. 163.

% K. Lorenz, Die Hoffnung auf Einsicht in das Wirken der Natur, w: Die Hoffnungen unserer
Zeit. Das Heidelberger Studio, 27. Sedefolge, Leitung Johannes Schlemmer, Miinchen 1963, s. 143.
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suwerennosci cztowieka wobec samego siebie”, a nastgpnie o konieczn0sci wy-
pracowania przez cztowieka ,,samorefleksyjnego dystansu” wobec siebie®.

Realizacja pierwszego warunku pracy nad etosem przetrwania ludzkos$ci sta-
nowi wilasciwe dla kazdej antropologii poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o
cztowieka. W trakcie pracy badawczej pytanie to obejmuje szereg kwestii szcze-
gotowych, dotyczacych rodowodu cztowieka, jego aktualnej pozycji w Swiecie i
jego przysztosci. Whasciwa dla etologii ewolucyjna perspektywa badawcza stwa-
rza za§ mozliwos¢ wykorzystywania wynikéw uzyskanych z porownywania apa-
ratbw obrazowania $wiata bardzo réznych zwierzat. Etologia uznaje bowiem
wazno$¢ wynikow badan nad zachowaniem si¢ zwierzat dla nauki o cztowieku™,
a nawet uzaleznia zrozumienie czlowieka od zrozumienia zwierzat™. Zalezno$é ta
jest oczywista, poniewaz nauke o zachowaniu si¢ zwierzat i nauke o zachowaniu
si¢ czlowieka etolodzy ustawiaja na jednej ptaszczyznie metodycznego badania.
Swojej uwagi badawczej nie koncentruja jednak na zwigzkach cztowieka ze swia-
tem zwierzat, lecz na specyfice cztowieka'?.

Drugi warunek rozwinigcia etosu przetrwania ludzkosci dotyczy odpowie-
dzialnosci fundowanej na prawdzie o cztowieku. Na szczegdlng uwagg zashuguje
wigc etologiczna teoria ksztaltowania postaw odpowiedzialnych. Etologia pod-
kresla, ze zdolnos¢ cztowieka do odpowiedzialnosci naturalnie przynalezy biolo-
gicznemu gatunkowi Homo sapiens. Nie zalezy wigc ono od zadnej tradycji kul-
turowej. Rodzace odpowiedzialnos¢ odczucia wartosci nie musza wigc by¢ czto-
wiekowi przyswajane przez ,,wbijanie do glowy, gdyz budza si¢ one z catg pew-
noscig same z siebie, jezeli zmystowi postrzegania postaci u ludzi dorastajacych
podsuwa si¢ niezafalszowany materiat faktow objawianych nam przez wiedzaca
rzeczywisto$é przyrody””.

Zalezno$¢ odpowiedzialnos$ci cztowieka za ,,co$” od odczuwanych przez nie-
go wartosci tego ,,czego$” prowadzi do wniosku, ze o przysztych losach ludzkosci
zadecydujg procesy przebiegajace w samym cztowieku. Chodzi mianowicie o
nieracjonalne odczucia wartosci w oparciu o nerwowe i zmystowe systemy, kto-
rych struktura powstata w drodze filogenezy. Uzdolnienia do doznawania uczuc
sg wrodzonymi formami mozliwego do$§wiadczania $wiata i odpowiadajg filoge-
netycznie zaprogramowanym normom zachowania si¢ cztowieka. Na ich podsta-
wie moze cztowiek emocjonalnie odnosi¢ si¢ do zjawisk w srodowisku i kwalifi-

%9 |, Eibl-Eibesfeldt, Der Mensch — das riskierte Wesen, s. 253.

7|, Eibl-Eibesfeldt, Grundriss der vergleichenden Verhaltensforschung. Ethologie, Miinchen—
Ziirich 1980, s. 26-27.
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kowac¢ je jako pigkne albo brzydkie, dobre albo zte, zdrowe albo chore. W $lad za
wartosciujacag kwalifikacja rodzi si¢ w cztowieku $wiadomos¢ odpowiedzialnosci
za $rodowisko™. Konsekwencja etologicznej koncepcji cztowieka jest wiec okre-
Slona koncepcja wychowania cztowieka do odpowiedzialnosci za Srodowisko.
Wychowanie ma wigc by¢ nie tyle uswiadamianiem, co unaocznianiem wartos$ci
srodowiska naturalnego. Jego skuteczno$¢ za$ uzalezniona jest od usprawnienia
predyspozycji cztowieka w okresie dojrzewania.

Etologiczna teoria ksztattowania postaw ekologicznie odpowiedzialnych za-
ktada, Zze najlepsza szkota w tym zakresie jest bezposredni kontakt z przyroda.
Chociaz przyroda istnieje poza dobrem i ztem, a dla swojego istnienia nie potrze-
buje ani czlowieka, ani jego warto$ciowania, to jednak czlowiek obecny w przy-
rodzie dostrzega i odczuwa jej warto$¢. Dzieje si¢ tak dzigki ludzkiej zdolnosci
dostrzegania, jak pigkny jest Swiat i jak cenne jest zycie w swej roznorodnosci.
Biologiczny zwiazek cztowieka z przyroda i jego warto$ciujacy stosunek do niej,
zdaniem Lorenza, rodzi w czlowieku mito$¢ do tego wszystkiego, co zyje. Tak
rozumiana mito$¢ za$ ,,naktada na wszechwtadnego cztowieka odpowiedzialno$é
za zycie na naszej planecie””. Tutaj otwieraja si¢ perspektywy cywilizacji ekolo-
gicznej. Jej zasadg jest wiec sam cztowiek, zdolny do przewarto§ciowania do-
tychczas uznawanych wartosci. Ta dyspozycja czlowieka tworzy nadzieje, ze w
pore rozpozna on zagrozenia zycia i zdota si¢ im przeciwstawic’.

Cywilizacja ekologiczna stanowi nie tylko wyraz utrwalonego pokoju czto-
wieka z przyroda, lecz takze pokoju migdzy ludzmi. Stanowi wigc zabezpieczenie
wysokiej jakosci ludzkiego zycia, przejawiajacej sie glownie w dobrych stosun-
kach miedzyludzkich i pokojowo utrwalonej sytuacji miedzynarodowej. Stanowi
tez odejscie od tradycji zdominowanej dialektyka o$wiecenia, zgodnie z ktorg
egoistyczne panowanie cztowieka nad przyroda nieuchronnie prowadzi do pano-
wania czlowieka nad cztowickiem'’. Eibl-Eibesfeldt potwierdza przyczynowo-
skutkowg zalezno$¢ pokoju cztowieka z ludzmi od pokoju cztowieka z przyroda.
Jest wigc przekonany, ze ,,oba te wymogi pokoju sa ze sobg nierozerwalnie zwig-
zane, gdyz bez pokoju z przyroda niemozliwy jest pokodj z ludzmi”’®. Zarazem
jednak podkresla, ze ,,zawarcie pokoju z przyroda bedzie dopiero wtedy przypie-
czetowane, gdy my ludzie sami z sobg zawrzemy poko;” .
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Ten ogolny postulat zaleznosci pokoju spotecznego od pokoju ekologicznego
Eibl-Eibesfeldt konkretyzuje przez wskazanie na fundamentalne znaczenie wy-
chowania do respektu dla zjawiska zycia. Respekt dla zycia jest bowiem najpel-
niejszym wyrazem zachwytu nad przyroda. Rodzi si¢ bowiem z do$wiadczenia
czego$ niepowtarzalnego, unikalnego na skale wszechswiata®. Nie ulega wszakze
watpliwosci, ze dotychczasowe proby poszukiwania zycia we wszech§wiecie za-
konczyly si¢ niepomyslnie. By¢ moze gdzie§ zycie istnieje, ale i tak pozostanie
ono zjawiskiem niestychanie rzadkim. Z tej racji respekt wobec samego zycia jest
zaréwno doswiadczeniem, jak i fundamentalnym warunkiem pokoju cztowieka z
przyroda. Tutaj zachwyt nad zyciem, a wiec doswiadczenie estetyczne, przeradza
si¢ w zobowigzanie do odpowiedzialnosci za jego utrzymanie. Dopiero wtedy tez
mozliwy staje si¢ szacunek dla zycia ludzkiego. Wychowanie do respektu wobec
zycia prowadzi bowiem do humanizowania relacji miedzyludzkich®.

5. ZAMIAST ZAKONCZENIA

Odnotujmy jeszcze wplyw etologii na rozwdj nauk spotecznych. Z jednej
strony wyraza si¢ on krytyka réznych odmian behawioryzmu i skrajnych odmian
liberalizmu spotecznego, z drugiej za$ wsparciem tych teorii, ktore uwzgledniaja
naturalne predyspozycje cztowieka do okreslonych zachowan. Na szczegolna
uwage zashuguja tutaj prace Eibl-Eibesfeldta®, okreslajace stanowisko etologicz-
ne w tak aktualnych sprawach, jak wrogo$¢ wobec cudzoziemcoéw, wzrost zbio-
rowej przemocy czy problem migracji. Zagadnienia te szczeg6lnego znaczenia
nabierajg w kontekscie dyskusji nad rozszerzeniem i funkcjonowaniem Unii Eu-
ropejskiej. Cze$¢ zachodniej opinii publicznej uwaza, ze mozliwe jest powstanie
multikulturowego spoleczenstwa migrantow, a konstytucyjny patriotyzm moze
bezkonfliktowo wigza¢ ze soba rdzne narody. Etolodzy odrzucaja taka idee, gdyz
migranci przyjmowani sa zazwyczaj jako terytorialni intruzi, wywolujacy rézne
reakcje obronne. Ignorowanie takiego filogenetycznie zaprogramowanego me-
chanizmu moze prowadzi¢ do eskalacji przemocy. Stad postulat, aby etniczna
réznorodno$¢ w zmieniajgcym sie $wiecie byta wykorzystana jako jego bogac-
two, a nie czynnik zaklocajacy®.
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Wysuwane przez etologow postulaty maja na wzgledzie pomys$inos¢ jedno-
czacej si¢ Europy narodéw. Tylko wtedy, gdy Unia Europejska przybierze postac
unii suwerennych narodéw i ostabi tempo globalizacji, urzeczywistni si¢ idea
integracji panstw w ekosocjalne regiony pokoju. Wtedy tez Unia Europejska mo-
glaby krok po kroku ogarnia¢ swym zasiegiem europejski wschod, z Rosja
wlacznie. Nastepnie moglaby si¢ wigza¢ z innymi regionami cywilizowanego
$wiata w celu niesienia pomoOCy regionom zagrozonym bieda lub katastrofami.
Koniecznym warunkiem spetnienia tych zadan jest za$ utrzymanie wewngtrznego
pokoju, utozsamianego przez etologéw z ochrong tozsamosci grup etnicznych i
politycznych. To za$ znéw domaga si¢ ograniczenia imigracji z populacji odle-
glych kulturowo i antropologicznie. Tylko czlowiek etnicznie zakorzeniony w
matej spotecznosci jest w stanie wigza¢ si¢ w wigksze grupy narodowe i pan-
stwowe™. Nie rezygnujac ze etnicznej tozsamosci, jest on tez zdolny do tworzenia
aliansow z innymi ludzmi w stuzbie wspdlnego zadania. Dla etologéw fakt ten
rodzi nadziejg, ze zdolny do wyznaczania osiggalnych celow, cztowiek zabezpie-
czy swoja przyszto$¢ na ziemi. Nie musi on bowiem $lepo wystawiac si¢ na dzia-
tanie doboru naturalnego. Jakkolwiek wraz z innymi organizmami zywymi czto-
wiek jest ,,poszukiwaczem lepszego §wiata”, to jednak, jako jedyny, jest w stanie
tym poszukiwaniem odpowiedzialnie sterowaé. Z ,putapek wspotczesnosci”
cztowiek moze si¢ wydosta¢ jedynie przy pomocy rozumu wspartego zaangazo-
waniem afektywnym?®.
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