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KS. TADEUSZ KOLOSOWSKI SDB

SWIETY HIERONIM JAKO DUSZPASTERZ

Swiety Hieronim jest nam znany przede wszystkim jako thumacz Pisma
Swietego (Wulgata), komentator ksiag biblijnych Starego i Nowego Testamentu,
szermierz walki 0 ascetyczny ideal Zycia, obronca ortodoksji. Mniej natomiast
znany jako duszpasterz. Tymczasem jego dzieta, zwlaszcza obfita koresponden-
cja, pozwalaja nam poznac go jako duszpasterza, ktory przez osobisty kontakt, a
takze poprzez listy, stara si¢ w indywidualny sposob podej$¢ do kazdego czto-
wieka, stosownie do czasu i sytuacji zyciowych, w jakich si¢ znalezli. W jednym
z listoéw Hieronim pisze: ,,Z kaptanskiego obowigzku mituj¢ wszystkich chrzesci-
jan jak synéw, a ich postep w dobrym jest moja chlubg™™. Poczucie misji kaptan-
skiej rodzi w Hieronimie mito§¢ duszpasterska, ktorej wyraz znajdujemy w wielu
miejscach jego korespondencji. Ta mitos¢ duszpasterska dojrzewata w Hieroni-
mie podczas catego jego zycia, w ktorym rozwijat si¢ duchowo i zdobywat do-
$wiadczenie do pdzniejszego, czgsto elitarnego duszpasterstwa.

Zanim wigc przejdziemy do ukazania w kilku obrazach sylwetki Hieronima
jako duszpasterza, sprobujmy spojrze¢ krotko na koleje jego zycia, ktore pozwola
nam lepiej zrozumie¢ jego pozniejszg dziatalnos¢ duszpasterska.

Hieronim? urodzit si¢ okoto 347 r. na obszarze dzisiejszej Stowenii. Pochodzit
z zamoznej rodziny chrzescijanskiej, co umozliwilo mu solidne wyksztatcenie.
Podczas studiow w Rzymie z rak papieza Liberiusza przyjmuje sakrament chrztu.

Po studiach w 367 r. zatrzymuje si¢ na krotki czas w Trewirze. Pod wpltywem
mnichow odkrywa tutaj swojg sktonno$¢ do kontemplacji i ascezy — duchowe
elementy, ktore wywrag swoj wptyw na dalsza jego droge zycia.

Na krotki czas powraca do Italii. W Akwilei wsrod tamtejszych duchownych
zaktada ascetyczny krag, do ktorego naleza Rufin, Heliodor i Euzebiusz z Vercelli.

! Hieronim, List, 79, 1, w: Listy, thum. J. Czuj, t. 2, Warszawa 1953, s. 210.

2 Rys zycia éw. Hieronima opracowano przede wszystkim na podstawie trzech monografii, ja-
kich doczekat si¢ Hieronim: G. Griitzmacher, Hieronymus. Eine biographische Studie zur alten
Kirchengeschichte, Bd. 1-3, Leipzig 1901; F. Cavallera, Saint Jérome, sa vie et son oeuvre, Vol. 1—
2, Louvain 1922; J. N. D. Kelly, Hieronim. Zycie, pisma, spory, Warszawa, 2003.
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Nieco pozniej, prawdopodobnie w drugiej potowie 372 r., Hieronim — zwy-
czajem tamtych czasow — wyruszyt na wschod, a celem pielgrzymki miata by¢
Ziemia Swicta. Jednak, gtéwnie z powodu stanu swojego zdrowia, nie dociera do
wyznaczonego celu, ale na dtuzej zatrzymuje si¢ w Antiochii. Tutaj po sennym
widzeniu, ktére pozwala mu pozna¢ jego dotychczasowa niekonsekwentng po-
stawe w byciu chrzescijaninem®, decyduije si¢ zerwaé ze §wiatem.

Na kilka lat wycofuje si¢ na pustyni¢ Chalkis i prowadzi tam zycie eremity
(374-377). W tym okresie nie wyrzeka si¢ jednak kontaktow z ludzmi. Przyjmuje
ich wizyty i utrzymuje ze $wiatem zewngtrznym kontakt korespondencyjny. Ten
okres wykorzystuje takze na nauke¢ jezykow, greckiego i hebrajskiego. Po kilku
latach tamtejsze srodowisko staje si¢ jednak dla Hieronima zbyt ciasne. Opuszcza
pustynig¢ i udaje si¢ ponownie do Antiochii. Tutaj ma miejsce fakt, ktéry mogt by¢
istotny dla Hieronima jako duszpasterza. Przyjmuje z rak biskupa Paulina $wigce-
nia kaptanskie. Ciekawe jest to, ze Hieronim jednak ulegl namowom, przez pe-
wien czas bowiem silnie wzbraniat si¢ przed $wieceniami. Gdy wreszcie zgodzit
si¢ je przyjac, dat jasno do zrozumienia, ze pozostanie nadal mnichem, nie bedzie
spetnial zadnych czynnosci duszpasterskich i nie bedzie zobowigzany do $cistych
zwiazkoéw z Kosciolem antiochenskim. Taka postawa Hieronima nie moze nas
jednak zbytnio dziwi¢. W tym okresie zycie monastyczne ze swoim, przynajmniej
w teorii, brakiem zwigzkdéw ze §wiatem i catkowitym poswigceniem si¢ Bogu
uchodzilo za najdoskonalsza forme powotania chrzescijanskiego, forme, ktora,
jak zobaczymy, wcale nie odebrala Hieronimowi mozliwosci duszpasterskiego
oddzialywania, podejmowat je spontanicznie ze $§wiadoma checig kaptanskiej
postugi na rzecz innych.

Z Antiochii udat si¢ do Konstantynopola. Tutaj jako stronnik Grzegorza z
Nazjanzu bierze udzial w wielkim synodzie, ktéry przeszedt do historii jako drugi
synod ekumeniczny, thumaczy na tacing Homilie Orygenesa, ktorego w tym cza-
sie otacza szacunkiem jako wielkiego nauczyciela.

Nastepnie powraca do Rzymu. Tutaj przez krotki czas rozpoczyna swietlane
zycie w otoczeniu biskupa Damazego (382-385). Zachecony przez niego podej-
muje si¢ na bazie Septuaginty nowego thumaczenia Ewangelii, ktory zastgpitby
wadliwy tekst Vetus Latina. W tym czasie gromadzi wokot siebie kobiety, ktore
poszukuja chrzescijanskiej duchowosci. Wyktada im Pismo Swiete i zacheca do
wstrzemiezliwego stylu zycia. Ta dziatalnos¢ zjednata mu wielu zwolennikow i
przyjaciol, ale byta tez powodem uformowania si¢ grupy oponentdw. Nie wszyst-
kim odpowiadal propagowany przez Hieronima program zycia chrzescijanskiego.
Pietnowat on ponadto w swoich listach przy wielu okazjach wady, jakie zauwazat
w kregach duchownych czy wptywowych ludzi §wieckich. To wszystko powo-
dowato, ze coraz bardziej otaczata go atmosfera niecheci, wrecz wrog0sci, co
stato si¢ takze powodem wielu podejrzen i oskarzen, jakie zaczgto podnosi¢ prze-

® Por. Hieronim, dz.cyt., 22, 30, t. 1, 5. 146-147.
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ciwko Hieronimowi. Dopdki zyt papiez Damazy, Hieronima bronita jego reka. Po
$mierci papieza Hieronim musiat jednak opusci¢ Rzym.

Rozczarowany” opuszcza Rzym i udaje si¢ przez Antiochi¢ do Jerozolimy. Po-
dazaja za nim wkrotce jego najbardziej zaufane z ascetycznego kregu, Paula i jej
corka Eustochium. Okrezng drogg przez Egipt, gdzie odwiedza Dydyma Slepca w
Aleksandrii i umacnia go w wierze, w 386 r. osiada w samotni w okolicach Betle-
jem i organizuje zycie klasztorne, ktore przyciagga wielu ludzi. Staje si¢ wowczas
duchowym doradca nie tylko mnichéw i mniszek, ale takze tych, ktorzy zwracali
si¢ do niego korespondencyjnie. Jednocze$nie kontynuuje swoje zainteresowania
egzegetyczne oraz rozpoczety w Rzymie przektad Biblii, tym razem poszerzajac go
0 oryginalny tekst hebrajski, objasnia liczne ksiegi Pisma Swictego i pisze kilka
pomocy do jego wyktadania. Prowadzi polemike z Jowinianem, Rufinem i Wigi-
lancjuszem, a takze z pelagianizmem. Oddalony od $wiata, ale w zadnym wypadku
nie zarzuca swojego zainteresowania wydarzeniami w Kosciele powszechnym,
Hieronim ponad 30 lat spedza w swoim betlejemskim klasztorze, otoczony przez
tych, ktoérzy az do konca szukaja jego duchowej wiary. Umiera okoto 420 r.

Czynng dzialalno$¢ duszpasterska Hieronima poznajemy przede wszystkim
na przyktadzie jego licznych listow, jakie pisal w ciggu catego swojego zycia.
Zwlaszcza podczas zycia mniszego w Betlejem list byt dla niego najwazniejszym
srodkiem komunikacji. Poprzez listy utrzymywat kontakt z ludzmi, ktoérych nie
mogl poznaé¢ osobiscie. Przy tym korespondencja byta dla Hieronima $rodkiem,
dzigki ktoremu mogl szerzy¢ wiasne mysli. W sumie dysponujemy ponad 150
listami, ktore wyszty spod jego pidra. Obejmuja one okres niemal poétwiecza. Naj-
starszy list zostal napisany w 370 r., wkrotce po tym jak Hieronim odkryt smak
zycia ascetycznego w Trewirze, ostatni powstal w 419 r. w Betlejem, krotko
przed jego $miercig. Odzwierciedlajg one jego zycie od mtodzienczych wzruszen
do dojrzatych refleksji pobytu starca w klasztorze.

Mozemy pozna¢, ze Hieronim, piszac listy, miat na wzgledzie ich otwarto$¢.
Obok personalnych wskazowek miaty one charakter powszechnego pouczenia.
Hieronim liczyl zawsze, ze jego listy oprocz wskazanych adresatow trafig do
szerszego grona odbiorcow.

Krag adresatow listow Hieronima jest bardzo duzy. Wsrdd nich znajdujg sig
wspotczesni mu wybitni przedstawiciele Ko$ciota: papiez Damazy, biskup Augu-
styn z Hippony, biskup Teofil z Aleksandrii, czy tez Paulin z Noli. Z listow Hie-
ronima poznajemy takze Pammachiusza, przyjaciela Hieronima z czaséw rzym-
skich, senatora, a p6zniej mnicha. Czg$¢ listow Hieronima ma adresata zbiorowe-
go. Sg to listy kierowane badz do wigkszej liczby osob, badz do konwentu dzie-
wic albo do krggu kobiet rzymskich, ktore stanowily szczegdlny zasieg jego od-
dziatywania. Dla naszego problemu najwazniejsze sg listy do dziewic, wdow,
mnichow albo do innych osoéb, ktorym Hieronim, duszpasterz tych Srodowisk,

4 Por. tamze, 45, 1. 1, s. 251-256.
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udzielal porad duchowych. Byly to bardzo cz¢sto odpowiedzi Hieronima na pyta-
nia zawarte w ich listach. Adresatka bardzo wielu listéw byla Marcela, wokot
ktérej koncentrowat sie krag rzymskich dziewic i ascetow.

O tym, ze sam $w. Hieronim mial §wiadomo$¢ mozliwosci duszpasterskiego
oddziatywania za posrednictwem listow, swiadczy poczatek jednego z nich, adre-
sowanego do Marceli, gdzie czytamy: ,,Obowigzkiem piszacego list jest pisa¢ o
sprawach rodzinnych albo o zyciu codziennym, by nieobecni stawali si¢ dla siebie
niejako obecnymi donoszac sobie wzajemnie, albo czego chca, albo co zaszlo,
przy czym niekiedy taka wspolna rozmowa zaprawiona bywa réwniez sola nau-
ki”®. Te stowa ukazuja nam, czym w rzeczywistosci dla Hieronima byt list. Wy-
raznie list zastepuje Hieronimowi osobisty kontakt, spotkanie i rozmowe®. Mozna
powiedzie¢ takze, ze Hieronim w tych stlowach wyraza calg swojg strategi¢ dusz-
pasterskiego oddzialywania przez korespondencj¢. W tych listach solg nauki Bo-
zej chce on naswietla¢ konkretne sytuacje zyciowe, w jakich znalezli si¢ jego ad-
resaci, w tym wyraza¢ si¢ ma jego konkretna duchowa pomoc jako duszpasterza.

Przedstawmy kilka przyktadow, w ktérych Hieronim w korespondencji jako
duszpasterz udziela rady i duchowej pociechy. Zajmuje stanowisko wobec proble-
mow, ktore wymagaja nie uczonej teologicznej rozprawy, ale osobistej, inspirowanej
duszpasterska mitoscig odpowiedzi.

Duszpasterz, ktory z mitoscia umacnia wiare i wskazuje chrzes$cijaninowi dro-
ge w trudnej sytuacji egzystencjalnej, w jakiej sie znalazt, jest potrzebny, gdy ktos
przezywat trudne do$wiadczenie ze strony Boga. O duszpasterskiej postawie Hiero-
nima w takich sytuacjach §wiadczy wiele listow. Oto kilka przyktadow.

Na przetomie 397 i 398 r. Hieronim, przebywajacy wowczas w Betlejem, na-
pisat list do Kastrucjusza, chrzescijanina, ktory pochodzit z Panonii. Jaka byta
sytuacja adresata tego listu? Kastrucjusz uskarzat si¢ wowczas na swoje kalectwo.
Chodzito o s$lepotg. Cigzko przezywal swoje kalectwo, uwazal, ze zagniewany
Bog, karze go za jego cigzkie grzechy utratg oczu’.

Hieronim, ktory za posrednictwem swojego duchowego syna, diakona Hera-
kliusza, ustyszat o zwatpieniu Kastrucjusza, wystosowuje do niego pismo o dusz-
pasterskim charakterze. Na poczatku listu Hieronim sytuacje, w jakiej znalazt si¢
adresat, na$wietla stowami Pisma Swictego. Przedstawia histori¢ uzdrowienia
slepego od urodzenia, akcentujac odpowiedz Jezusa na pytanie: ,,Kto zgrzeszyt,
on czy jego rodzice?” (J 9, 2). Ten tekst to wyjSciowa argumentacja Hieronima,
za pomoca ktdrej stara si¢ obali¢ punkt widzenia Kastrucjusza. Niejako poszerza-
jac perspektywe, Hieronim wspomina dalej o ludziach, ktorzy pozostawali bez-
karni, chociaz buntowali si¢ przeciwko Bogu, podczas gdy prawdziwi swigci byli

® Tamze, 29, 1,t. 1,5.177.

® por. B. B. Conring, Hieronymus als Briefschreiber. Ein Beitrag zur spitantiken Epistologra-
phie, Tibingen 2001, s. 65.

" Hieronim, dz.cyt., 68, 1, t. 2, s. 101: ,,Rownoczesnie zaklinam ci¢, by$ utomnosci cielesne;,

2

jaka znosisz, nie przypisywat swym grzechom [...]".
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dreczeni poprzez choroby i nedze: ,,Iluz bowiem widzimy pogan, zydoéw, herety-
kow i ludzi réznych sekt tarzajacych si¢ w blocie pozadliwosci, ociekajacych
krwia, przewyzszajacych dzikoscig wilki, a drapieznoscia rekiny, a mimo to nie
przybliza sie bicz do ich przybytku, ani nie sa na réwni z innymi ludzmi biczowa-
ni i dlatego podnosza si¢ pycha przeciw Bogu, a usta ich si¢gajg az do nieba. A z
drugiej strony wiemy, ze m¢zowie §wigci trapieni sg chorobami, ngdza, ubdstwem
i moze mowia: »Wigc na prézno uswigcitem duszg mojg i obmylem migdzy nie-
winnymi r¢ce moje« (Ps 72, 13), lecz sami si¢ gania i dodaja natychmiast: »Jesli
tak bede opowiadat, oto potgpilem rodzaj synéw twoich« (72, 15)”8. W ten spo-
sob Hieronim stara si¢ w sposob stanowczy odrzuci¢ metafizyczne pytanie Ka-
strucjusza o sens cierpienia, jakie wpisuje on w swoja skargg. Hieronim w tym
przypadku jednak nie tylko burzy §wiat przezy¢ Kastrucjusza w obliczu Bozego
doswiadczenia, ale stara si¢ budowaé pozytywne wartosci i przezycia na gruzach
jego duchowych doznan. Czyni to, opierajac si¢ na tekstach biblijnych, w sposob
szczegolny podkresla stowa: ,,Bowiem karci Pan, kogo mituje” (Prz 3, 12). Tg
biblijng argumentacje Hieronim wzmacnia wyrazonym przekonaniem, ze dla
grzesznika nie ma zadnej nagrody, lecz o wiele wigksza kara, kiedy nie dotyka go
gniew Boga. Rzeczywisto$¢ jest wigc zupelnie inna niz ta, do ktérej byt przeko-
nany Kastrucjusz. Kto cieszy si¢ wsparciem Boga, ten jest do§wiadczany: ,,Tego
tylko ksztalci ojciec, kogo kocha; nauczyciel karze tylko tego ucznia, u ktorego
widzi wigksze zdolnosci; jesli lekarz przestaje leczy¢, znaczy to, ze stracit nadzie-
je wyleczenia™. Przyktady: §lepota Izaaka, meczenska §mieré¢ Apostotow Piotra i
Pawta, wreszcie cierpienie Chrystusa, ktory wzigl na siebie krzyz, wspieraja tg
tezg. Oczywista staje si¢ teza, ze w chorobie 1 cierpieniu objawia si¢ dzieto Boze.
Hieronim wigze z tym nadzieje, ze Kastrucjusz bedzie mogl, jak Y.azarz zaakcep-
towac swoja chorobe, aby osiagna¢ wieczna szczesliwosé: ,,Odpowiedz wigc ra-
czej tak: Jak Lazarz (Lk 16, 25) odebrat w zyciu swoim wiele zlego, tak i ja chet-
nie wycierpi¢ meczarnie, by mi zachowana byta przyszta chwata; bo nie bedzie
Pan dwa razy bral pomsty za to samo (Nah 1, 9)”. To wszystko wskazuje na
oczywisty duszpasterski cel, jaki stawia sobie Hieronim, ktéry listem postanowit
spotka¢ si¢ z Kastrucjuszem. Choroby nie nalezy interpretowac ani jako nastep-
stwa grzechu, ani jako wrogiej zyciu sity (gniew Boga), ale jako umozliwienie
przezycia nowego doswiadczenia Bozego. Kastrucjusz powinien przyjac swoje
cierpienie i zrozumie¢ je jako taskawe doswiadczenie ze strony Boga. W celu
umocnienia go w tym postanowieniu oraz po utracie wzroku przenie$¢ sposob
warto$ciowania Kastrucjusza z ptaszczyzny fizycznej na duchowa, Hieronim
dzieli si¢ z nim trescia epizodu, ktory zwigzany byt ze spotkaniem dwoch zna-
nych osobistosci Kosciota egipskiego w IV w., a mianowicie $w. Antoniego Pu-

® Tamze.
® Tamze.
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stelnika i znanego egzegety i teologa aleksandryjskiego Dydyma Slepca®®.
Z owego epizodu Hieronim wyciaga nastepujaca puente: ,,Z tego poznajesz, ze o
wiele lepiej jest widzie¢ duchem niz cialem i posiada¢ oczy, w ktére nie moze
wpas¢ zdzbto grzechu™.

W 384 r. Hieronim skierowal do Marceli jeden z listow. Jego poczatek nawig-
zuje do sytuacji, w jakiej znalazta si¢ w tym okresie adresatka. Hieronim bardzo
doktadnie opisuje atmosfer¢ porannej liturgii godzin, podczas ktorej wraz z rzym-
skim kregiem ascetow rozwazat Ksiege Psalméw. Oczom czytelnika jawi si¢ obraz
wspolnego zycia tej grupy™®. To spotkanie przerywa nagle wiadomosé o $mierci
Lei, jednej z wybitniejszych wdow, ktdora przytaczyta sie do ascetycznego kregu i
zostala przelozong zenskiego klasztoru. Szczegdlnie zmieszala si¢ ta wiadomoscia
Marcela, wielka przyjaciotka Lei. Hieronim w swoim opisie pozwala poznac, ze on
rozumie i sam odczuwa bol adresatki. Zreszta Hieronim dokonuje pewnego przesu-
niecia akcentu, gdy odnosi zal Marceli nie do faktu $mierci, ale do tego, Ze nie mo-
gla ona uczestniczyé w uroczystosci pogrzebowej®,

Hieronim $mier¢ wspdlnie drogiej im osoby wykorzystuje, by jako duszpa-
sterz umacnia¢ i rozbudza¢ wiar¢ Marceli oraz wskazywac¢, w jaki sposob moze
ona rozwija¢ w sobie potrzebne do doskonatego zycia chrzeScijanskiego cnoty.
Czyni to w dwu kierunkach. Po pierwsze, ujmuje ich smutek od strony teologicz-
nej. Hieronim przypomina Marceli, czym dla chrzescijanina jest $mier¢. Jest ona
przezwyciezeniem ziemskiego zycia i osiagnigciem korony chwaly. Dlatego ci,
ktérych ta $mier¢ poruszyla, nie powinni si¢ smuci¢. Po odbyciu pokuty Lea do-
znaje wiecznej szcze$liwosci na tonie Abrahama. Te rzeczywisto$¢ Hieronim

10 Tamze, 68, 2, t. 2, s. 102: ,,Gdy blogostawiony Antoni zostal zaproszony do Aleksandrii
przez biskupa $w. Atanazego w celu odparcia zarzutow heretykow, przyszedt don Didym, maz
bardzo wyksztalcony, a niewidomy; poniewaz wsréd rozméw na temat Pisma §w. Antoni podziwiat
jego talent i chwalit bystro§¢ umystu, zapytal go z ciekawosci: »Czy nie jeste§ smutny, Ze nie masz
wzroku zmystowego?«. Gdy tamten milczat ze wstydu, zapytat go po raz drugi i trzeci, i wydobyt z
niego wreszcie szczere wyznanie, iz si¢ w duszy smuci z tego. Na to méwi mu Antoni; »Dziwi¢ sie,
ze maz roztropny boleje nad utrata tego, co maja mréwki, muchy i komary, a nie cieszy si¢ z posia-
dania tego, na co zastuzyli jedynie $wieci i Apostotowie«”.

1 Tamze, s. 102-103.

2 Tamze, 23, 1, t. 1, s. 162: ,,0 godzinie trzeciej dnia dzisiejszego zaczatem, czytac siedem-
dziesiaty drugi psalm, tj. poczatek ksiegi trzeciej, i usitowatem wykaza¢, ze cze$¢ jego tytutu nalezy
do konca ksiggi drugiej, a cze$¢ do poczatku ksiggi trzeciej — a mianowicie stowa: Skonczyly si¢
piesni Dawida syna Jessego, sa zakoficzeniem pierwszej, a za$ Psalm Asajowy poczatkiem drugie;j.
Gdy doszedtem do tego miejsca, gdzie sprawiedliwy mowi: »Mowitem, jesli opowiada¢ bede tak, to
rodzaj synéw twoich zle bralem w obrong«, co w kodeksach tacinskich inaczej mamy wyrazone
[...]"

18 Tamze, s. 162-163: , Zauwazylem wtedy, Ze$ tak pobladta, jakby niewiele albo wcale nie
bylo w tobie zycia, ktore bez smutku wyrywa si¢ po rozbiciu naczynia glinianego. A ty nie dlatego
ubolewatas, zeby$ nie byla pewna jej przyszlosci, lecz ze nie mogta§ odda¢ smutnej przystugi
uczestniczagc w pogrzebie. Bo w czasie rozmowy dowiedzieliSmy si¢, ze szczatki jej zostaty juz
przewiezione do Ostii”.
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kontrastuje z niedawnym wydarzeniem, nagla $Smiercig dopiero co obwotanego
konsula, ktory w tej sytuacji zostat skazany na wieczne potgpienie. Z tego zesta-
wienia wynika, ze wplyw na przyszta chwale u Boga maja spelniane podczas
ziemskiego zycia czyny™. Z faktu $mierci przyjaciotki dla Marceliny wynika pa-
renetyczny wniosek. Hieronim wzywa Marcelg, aby wnikliwie zastanowila sig¢
nad swoim zyciem. Nie powinna go dzieli¢ pomi¢dzy Chrystusem a §wiatem, ale
powinna si¢ zwrdcié od dobr przemijajacych do wiecznego szczgscia'. W osta-
teczno$ci wspdlny smutek po nieoczekiwanej $mierci Lei 1 zwigzany z tym zro-
zumiaty bol Marceli; pocieszenie w smutku, ukazanie wiecznej szczgsliwosci
prowadzi Hieronima do powaznej parenezy, aby dtuzej nie pozostawacé w wigzach
$wiata, ale opowiedziec si¢ za Chrystusem.

Hieronim do pasterskiego prowadzenia zycia duchowego Marceli wykorzy-
stuje takze inne doswiadczenie z jej zycia. Pokazuje to list Hieronima do Marceli
napisany rowniez w 384 r. Woéwczas wielotygodniowa choroba dotkneta Blezyle,
corke Pauli, jedng z cztonkin ascetycznego kregu rzymskiego. Pod wplywem cho-
roby zycie Blezyli, dotychczas nastawione na zazywanie przyjemnos$ci, uleglo
zasadniczej przemianie. Na t¢ przemian¢ mogta mie¢ takze wptyw nagla $mier¢
jej meza. Znaczny wplyw na nawrocenie Blezyli miata takze Marcela, co narazito
ja na ostra krytyke ze strony otoczenia'. Marcela, szukajac pomocy, zwrocila sie
o nig do $w. Hieronima. W odpowiedzi Hieronim stara si¢ wzmocnic jej wiare, a
wykorzystuje do tego oba zaistniatle wowczas doswiadczenia, jakie byly dzietem
Boga, czyli chorobg Blezyli oraz niezastuzona krytyke, jaka spotkata Marcelg.
Hieronim przytacza kilka tekstow biblijnych: ofiare Izaaka, uprowadzenie Jozefa,
grozg bliskiej $mierci krola Ezechiasza, zaparcie si¢ Piotra i przesladowanie Paw-
ta'’. Blizszy zamyst nad tymi tekstami pozwala zrozumie¢, Zze chodzi w nich o
doswiadczenia od Boga i ich zbawienne skutki. W ten sposéb Hieronim zwraca
uwage Marceli, ze Bog od zawsze wystawial ludzi na probe, kiedy chciat dziata¢
na rzecz ich zbawienia. To co z ludzkiego punktu widzenia wydawato si¢ ciemna
doling, dzigki dziataniu Boga stawato si¢ droga do peini zbawczego celu. Owe
teksty biblijne stanowig z kolei jakby pomost do ukazania teologicznego wymiaru
choroby Blezyli. W zadnym razie nie byta ona czyms$ przypadkowym: ,,Blezyla
prawie przez trzydziesci dni bez przerwy trawiona byla gorgczka, by poznala, ze
nalezy odrzuci¢ rozkosze ciala, ktore wkrotce stanie si¢ pastwa robactwa. Przy-

" Por. tamze, 23, 2, 1. 1, 5. 163.

5 Tamze, 23, 4, t. 1, s. 164: ,,Przeto ostrzegam i z ptaczem oraz wzdychaniem blagam, bysmy
dopoki biezymy droga tego Swiata, nie odziewali si¢ w dwie tuniki, tj. w podwojna wiare, nie obcia-
zali si¢ skorzanym obuwiem, tj. uczynkami martwymi, bysmy nie szukali rozeg, tj. podpory w
swieckiej wladzy, by$my nie chceieli rownoczesnie posiada¢ Chrystusa i $wiata. Niech za to po tym,
co krotkie i znikome, nastgpia rzeczy wieczne i gdy codziennie — mowig o ciele — umieramy, nie
uwazajmy si¢ w innych rzeczach za wiecznych, by$Smy wieczni by¢ mogli”.

8 por. tamze, 38, 2, t. 1, s. 222-223.

" Por. tamze, 38, 1, t. 1, 5. 222.
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szedt 1 do niej Pan Jezus i dotknat reki jej, a ona wstawszy postuguje mu. Byto w
niej co$ niedbatego i, chustami bogactwa obwiazana, lezala w grobie §wiata, ale
Jezus rozrzewnit sie i, wzruszony w duchu, zawotal mowiac: Blezylo, wynijdz z
grobu. Ona, wezwana, powstata, a wyszedlszy ucztuje z Panem™®. Choroba jest
wigc zainicjowanym przez Boga procesem edukacyjnym, ktoéry powinien prowa-
dzi¢ Blezyle do pokuty i nawrocenia. Hieronim duszpasterz pozwala takze, aby
Marcela wyciggneta dla siebie wniosek, ktory ozywi jej wiare i jej duszpasterskie
zaangazowanie. Co prawda Marcela stata u boku chorej, aby udziela¢ rad i napo-
minaé ja, ale w rzeczywistosci to sam Bog, ktory przez Jezusa Chrystusa nadat
znaczenie zbawczemu prawu, dokonat dzieta uzdrowienia Blezyli, przede wszyst-
kim w zakresie zycia duchowego. Blezyla zostata wyrwana sadowi i powotana do
nowego zycia, ktore zostalo opisane w obrazie zmartwychwstania. Pelne zaanga-
zowania przemowienie w obronie stanu wdowienstwa, jakie Hieronim przedsta-
wia w drugiej czgsci listu, wynika z tego sposobu my$lenia w sposéb samorzutny.
Blezyla, ktora po wyzdrowieniu odrzucita ponowne malzenstwo, jest w swojej
fagodnej postawie, w przyjmowaniu prostego pokarmu i postawie zarliwego zycia
modlitwy prawdziwym wzorem chrzescijanskiego zycia'. Kto ja krytykuje,
zwraca si¢ przeciwko sobie samemu. Dochodzi tutaj do glosu zdecydowany spo-
sob argumentacji, podjety w celu umocnienia Marceli i ostrzezenia przed nie-
usprawiedliwiong krytyka.

Hieronim byl duszpasterzem, ktory w imi¢ mitosci chrzescijanskiej staral sie
oddzialywac¢ na stosunki spoteczne. Przyktadem tego jest list Hieronima do Ka-
storyny, jego ciotki, ktory napisat okoto 375 r. Powodem napisania listu byt trwa-
jacy pomiedzy nimi przez dtuzszy czas konflikt, na ktérego temat nie mamy zad-
nych blizszych danych, a ktéry doprowadzit do glebokiego podziatu migdzy nimi.
Hieronim — jak zaznacza to w liscie — probowat doprowadzi¢ do pojednania przed
rokiem, ale jego dzialanie nie przyniosto skutku®. Analizowany przez nas list
$wiadczy o podjgciu ponownie proby. W tym liscie takze punktem wyjscia jest
argumentacja zakorzeniona w Pi$mie Swictym, tym razem w stowach $w. Jana
Apostota i Ewangelisty: ,,Kto nienawidzi swego brata jest morderca” (1 J 3, 15).
Tymi stowami o bardzo powaznej wymowie rozpoczyna Hieronim swdj list do
ciotki. Cytowane dalej inne teksty ze Starego i Nowego Testamentu wzmacniajg
tylko te tre§¢™ i pozwalaja stwierdzi¢, ze Hieronim odczuwa istniejaca sytuacje
jako morderstwo. I nie chodzi tutaj tylko o stosunki mi¢dzyludzkie. Zaistniaty

18 Tamze, 38, 2, t. 1, s. 222.

19 Por. tamze, 38, 3, t. 1, 5. 223.

2 Tamze, 13, t. 1, s. 33: ,,Prosze przeto, tak jak i w poprzednim liscie sprzed roku, by byt mig-
dzy nami pokdj, jaki nam Pan zostawit [...]”. Niestety ten list nie zachowal si¢ do naszych czasow.

2 pg 4, 5: »Gniewajcie si¢, a nie grzeszcie”; Ef 4, 26: ,,Niechaj stonce nie zachodzi nad za-
gniewaniem waszym”; Mt 5, 23: , Jesli poniesiesz dar twdj do oftarza, a tam wspomnisz, ze brat
twdj ma co$ przeciw tobie, zostawze tam dar twoj przed ottarzem, a idz pojednac si¢ pierwej z bra-
tem twoim. A potem przyjdziesz i ztozysz dar twdj”.
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pomiedzy nimi stan zagraza ich relacjom wzgledem Boga: ,,W jaki sposéb w co-
dziennej modlitwie méwiliSmy: »Odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszcza-
my naszym winowajcom, gdy usposobienie ktdci si¢ ze stowami, a modlitwa nie
zgadza si¢ z uczynkami?”?2. Poprzez dobor odpowiednich cytatow biblijnych Hie-
ronim zdaje si¢ zmierza¢ do jednej puenty: sposdb postepowania Kastoryny
wskazuje wyraznie, ze chrzescijanstwo w przypadku konkretnych konfliktow
musi okaza¢ si¢ czyms$ innym od dotychczasowej postawy. Pojednanie jest nie-
zbedne, poniewaz chodzi w nim o nic innego, jak tylko o zachowanie prawdziwe-
go pokoju, ktory pozostawit Chrystus. List konczy Hieronim wskazaniem na kon-
sekwencje, jakie pociagnie za sobg zaniechanie pojednania? Czyni to w ukazaniu
nadchodzacego sadu: ,,Wkrotce przed trybunatem Jego zawarta albo zerwana
zgoda otrzyma nagrode albo kare. Jesli ty — nie daj Boze — nie zechcesz tego, ja
bed¢ usprawiedliwiony. Ten moj list, gdy zostanie przeczytany, rozgrzeszy
mi¢”®. Te stowa wyrazaja przekonanie Hieronima o nieuniknionym zdaniu ra-
chunku przez Bogiem — jest to mysl, ktora nie tylko przewija si¢ w tym liscie, ale
Hieronim odwotuje si¢ do niej wielokrotnie w swoim duszpasterstwie. Duszpa-
sterstwo Hieronima zawiera wiec swojg perspektywe eschatologiczna, takze — jak
wykazuje powyzszy list — na scenie stosunkow miedzyludzkich.

Przyktad duszpasterstwa $w. Hieronima odnosnie do ksztaltowania stosun-
kéw miedzyludzkich znajdujemy takze w liScie do Lety, jednej z zyjacych w
Rzymie chrzescijanek, pochodzacych z patrycjuszowskiego rodu. Wiasciwym
powodem tego powstalego w 401 r. listu jest pouczenie Lety co do wychowania
corki Pauli, ktdra juz przed przyjsciem na Swiat zostata poswigcona Bogu. Jednak
na poczatku listu Hieronim, motywowany duszpasterskg troska porusza catkiem
inny problem. Wyraza swoja troske o zbawienie duszy ojca Lety, Albinosa, ktory
odrzucat nie tylko przystosowanie si¢ do zasad wiary chrze$cijanskiej, lecz takze
jako poganski kaptan trwat przy swojej starej religii. Hieronim rozpoczyna z Leta
rozmowe na ten temat od przypomnienia stow Apostota Pawta z 1 Kor 7, 13-14
(przywilej Pawlowy): ,,Podobnie jesli jaka§ zona ma niewierzgcego meza i ten
chce razem z nig mieszkaé, niech si¢ z nim nie rozstaje! Uswigca si¢ bowiem mgz
niewierzacy dzigki swej zonie, podobnie jak $wigto$¢ osiggnie niewierzaca zona
przez »brata«. W przeciwnym wypadku dzieci wasze bylyby nieczyste, teraz za$
sa $wiete”. W ten sposob Hieronim przypomina adresatce, w jakich okoliczno-
$ciach mozna rozwigza¢ malzenstwo zawarte pomiedzy strong chrzescijanska a
niechrzescijanska. Jednak wedlug Hieronima taka sytuacja ma daleko bardziej
idace znaczenie i pozwala si¢ odnie$¢ takze do sytuacji Lety. W kolejnych sto-
wach tego listu Hieronim wskazuje na dalej idgce rozumienie stow Apostota Paw-
fa: ,,Jesli dotychczas zdawato si¢ moze komus, ze wigzy karnosci zostaty zbytnio
rozluznione i pobtazliwo$¢ nauczyciela jest niebezpieczna, niech si¢ zastanowi

22 Hieronim, dz.cyt., 13, t. 1, s. 33.
2 Tamze.
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nad domem ojca twego, meza wprawdzie bardzo znakomitego i bardzo wyksztat-
conego, ale jeszcze bladzacego w ciemnosciach, a zrozumie, iz to rada Apostota
sprawila, ze gorycz korzenia wynagrodzona jest stodycza owocow, a mdte latoro-
$le drogocenne wydaja balsamy. Ty urodzita$ si¢ z nierownego matzenstwa; od
ciebie i mego Toksocjusza pochodzi Paula. Kt6z by uwierzyt, ze wnuczka kapta-
na Albina narodzi si¢ z obietnicy matki, ze w obecno$ci dziadka i ku jego uciesze
niezdarny jeszcze jezyk malenstwa begdzie nucil Chrystusowe »alleluja«, a starzec
piastowa¢ bedzie na swym tonie Boza dziewice? Dobre i szczesliwe byly nasze
oczekiwania. Swiety i wierny dom u$wicca jednego niewiernego™®. Hieronim
przez taka interpretacje stow §w. Pawla Apostota jakby relatywizuje dogmatyczny
problem poganskiej religijnosci ojca Lety, Albinosa, jaki wynika ze starochrzesci-
janskiego rozumienia chrztu jako wecielenia do Ciata Chrystusa, przy jednocze-
snym pogladzie, ze §wiadome wyparcie si¢ wiary chrzescijanskiej stanowi o utra-
cie wiecznego zbawienia, a 0 takim $wiadomym wyparciu si¢ wiary mozna mo-
wi¢ w przypadku Albinosa, otoczonego chrzescijanskimi juz krewnymi. Na tym
tle Hieronim ukazuje problem i cel duszpasterskiego dziatania. ,,Juz jest kandyda-
tem wiary ten, ktorego otacza thum wierzacych synow i wnukow. Ja sadze, ze
nawet w mtodo$ci mogtby on byt uwierzy¢ w Chrystusa, gdyby takich mial krew-
nych. Moze on plu¢ na m¢j list i szydzi¢ z niego, a mnie oglasza¢ ghupim albo
szalonym; bo czynit to i zig¢ jego, zanim uwierzyl. Chrzescijanie stajg sig, nie
rodzg si¢. Plesnia pokrywa si¢ ztoty Kapitol, sadza i pajeczyna pokryly sie
wszystkie $§wiatynie Romy, miasto drzy w posadach i fala ludu plynie przed na
poly zawalonymi $wiatyniami do grobéw meczennikow™?. Hieronim przez te
stowa zdaje si¢ uswiadamia¢ Lecie, jak miatby zgina¢ ktos, kogo, jak w przypad-
ku domu Lety, otacza wierzaca rodzina. Hieronim postrzega Albinosa jako kan-
dydata do wiary, ktory w pewien sposob znajduje si¢ jakby na dziedzincu chrze-
Scijanstwa. Przez takie podej$cie do problemu Hieronim zdaje si¢ tworzy¢ teolo-
gie duszpasterskiego oddzialywania w spotecznosci zroznicowanej $wiatopogla-
dowo, co jeszcze na poczatku V w. wyrazato si¢ w problemie wspdlnego zycia
pomiedzy poganami i chrze$cijanami. W tych stowach Hieronim duszpasterz sta-
ra sie takze uspokaja¢ Lete zatroskana o zbawienie ojca. Ona powinna bez obaw
oczekiwaé przysziosci swojego ojca. W stowach, ze nikt nie rodzi si¢ chrzescija-
ninem, ale do chrzescijanstwa musi dojrzewaé, w zaden sposob nie zwalnia
chrzescijanskich cztonkow rodziny od ich obowigzkéw wobec niechrzescijan.
Stawanie si¢ chrzescijaninem jest dla Hieronima procesem dojrzewania, na ktory
nigdy nie jest za pozno, ale proces ten wymaga impulsu i wzorcow ze strony
chrzescijanskich cztonkow spotecznosci. Dlatego wzywa on adresatke, by w ma-
toduszny sposoéb nie ukrywata wiary chrzescijanskiej, lecz wystgpowata z nig
otwarcie wobec poganskiego ojca. Bég uczyni swoje, gdy dostrzeze szczere wy-

2 Tamze, 107, 1, t. 2, s. 401.
2 Tamze.
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znanie. Jak wywodzi Hieronim za pomoca biblijnych przyktadéw, nawrocenie
lotra na krzyzu wyraznie wskazuje, ze u Boga mozliwe jest to, co u ludzi wydaje
si¢ niemozliwe. ,,Niech te stowa moje, Leto, $wigtobliwa corko w Chrystusie,
usung twoje rozpaczliwe zwatpienie o zbawieniu rodzica, niech sprawia, by$
przez te sama wiarg, przez ktorg zashuzyta$ na corke, odzyskata i ojca i cieszyla
si¢ blogostawienstwem catego domu, §wiadoma obietnicy Pana: ,,Co niemozliwe
jest u ludzi, mozliwe jest u Boga”. Nawrodcenie nigdy nie jest zbyt pdzne. Lotr z
krzyza przechodzi do raju; Nabuchodonozor, krol babilonski, zdziczaty na sercu i
na ciele, zyt jak zwierze na pustyni, a potem odzyskuje ludzki umyst’?. Kwestie
duszpasterskiego podchodzenia do braci o innym $wiatopogladzie religijnym Hie-
ronim konczy wiec stowami, ktore stanowia zachete do budowania na zbawczym
dziataniu Boga.

Swiety Hieronim nie wypracowat zadnej systematycznej nauki o duszpaster-
stwie, nie napisal tez pisma, ktore dotyczytoby duszpasterstwa samego w sobie,
czy tez wskazywaloby na zadania duszpasterstwa. Duszpasterstwo znamionuje
jednak jego kos$cielng dziatalno$¢. Jest ono bardzo widoczne w jego koresponden-
cji, ktora jak powiedziano, byta dla niego rodzajem spotkania i rozmowy, dialogu
z ludZzmi, ktorzy bardzo czesto zwracali si¢ do niego z problemami dotyczacymi
zycia wiarg w codziennej rzeczywistosci. Wiele jego listow jest odpowiedzig na
owe pytania i prosby, listy zawierajg szczegdélowe wskazowki dotyczace zacho-
wania zycia wiary w konkretnych egzystencjalnych sytuacjach. Hieronim nada-
wal swoim listom charakter okolny, stad daje nam on przyktad duszpasterstwa o
bardziej powszechnym zasi¢gu za posrednictwem korespondenciji.

Z listow, ktore poddalismy analizie, wynika, ze Hieronim odnosit si¢ z dusz-
pasterskim namystem do okre$lonych sytuacji. Podejmuje on prosby, pytania,
troski albo skargi adresatow, rozwaza je i reflektuje, zwykle na poczatku listu
albo w dalszej jego czesci. Przez to Hieronim sygnalizuje swoja gotowos¢ do
Zrozumienia i empati¢ wobec adresatow. Jako duszpasterz Hieronim nie rosci
sobie pretensji do tego, by obdarza¢ go jakims$ szczegdlnym autorytetem. Obce s3
mu smutek, zwatpienie i1 kontestacja. Jawi si¢ on jako przyjazny doradca, ktory
wczuwa si¢ w sytuacje adresata. Z drugiej strony wida¢ wyrazne zainteresowanie,
aby temu kto go prosi, udzieli¢, jak to tylko mozliwe, konkretnej rady adekwatnej
do sytuacji.

Naturalnie Hieronim jako duszpasterz nie ogranicza si¢ do opisu sytuacji. Zaw-
sze stara si¢ by¢ jej komentatorem i poglebia jg w kontekscie biblijnym. Stowa Pi-
sma Swietego, ktore przytacza na poczatku listu albo po opisaniu sytuacji, dobrze
pasuja do sytuacji adresatow i stanowig jednoczesnie miar¢ jej naswietlenia Sto-
wem Bozym. Biblia stanowi dla Hieronima podstawe duszpasterskiej argumentacji.
Stowo Boze jest prawda, ktorag Hieronim przedstawia swoim adresatom. Na nim
zasadza on swoje pocieszenie oraz etyczne wymagania, ktore maja wymiar soterio-

% Tamze, 107, 2, t. 2, s. 402.
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logiczny. Stad celem duszpasterstwa, jaki stawia sobie $w. Hieronim, jest pewna o
charakterze parenetycznym dyrektywa. Hieronim pozwala, aby jego listy miaty
wplyw na okre§lone wyzwania, wyciaga ze stow Pisma Swietego konsekwencje i
rozstrzyga o §wietosci zycia w $wiecie. Czgsto przedstawia apel, w ktdrym przy-
pomina o przysztym sadzie Bozym, ktory dokona wyptaty za czyny wykonywane
na ziemi. Ta pareneza o eschatologicznym ukierunkowaniu ma u Hieronima cha-
rakter zadania, jakie stawia on adresatom: ona powinna pomodc cztowiekowi do
tego, aby wyznal swoje winy, przyjat chorobg i $mier¢, wytrzymat proby doswiad-
czen i stat si¢ odpowiedzialny za swoich bliznich. To wszystko §wiadczy, ze dusz-
pasterstwo, jakie praktykuje $w. Hieronim, zakorzenione jest mocno w zyciu za-
réwno Hieronima jako duszpasterza, jak i tych, na ktorych za posrednictwem wy-
miany korespondenc;ji stara si¢ oddzialywac.
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