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MYSL SPOLECZNA KARDYNALA AUGUSTA HLONDA
WYBRANE ZAGADNIENIA

WSTEP

Nauczanie spoteczne stanowi istotny wymiar doktryny Kosciota. Jest to w pet-
ni zasadne. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze misja, czyli podstawowa droga
Kosciota jest cztowiek, ale jak stwierdza Jan Pawet II: ,,Czlowiek w catej praw-
dzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem wspolnotowego, i zarazem spo-
tecznego — w obrebie wiasnej rodziny, w obrebie tylu réznych spotecznosci, $ro-
dowisk, w obrgbie swojego narodu czy ludu (a moze jeszcze tylko klanu lub szcze-
pu), w obrebie catej ludzkoéci —ten czlowiek jest pierwsza droga, po ktdrej winien
kroczy¢ Koéciot w wypelnianiu swojego postannictwa™!. Takie stwierdzenie ozna-
cza, ze jesli Koscidt ma shuzy¢ zbawieniu czlowieka, to cheac byé wierny temu
postannictwu nie moze by¢ obojetny na kontekst bytowania cztowieka. Tu tez znaj-
duje uzasadnienie potrzeba i kompetencja wypowiadania si¢ Ko$ciota na szeroko
rozumiane sprawy spoteczne. Takze wspolczesna polska rzeczywistos¢ wymaga
wypowiadania sig¢ Ko$ciola na zachodzace w Polsce wielorakie przemiany. Ko-
$ciot po prostu nie moze by¢ obojetny wobec tych przemian i wynikajacych z nich
problemoéw. Podejmujac wielorakie problemy spoteczne Ko$ciét czegsto odwotuje
si¢ do historii w tym takze do historii swojej mysli spoteczne;.

W tym kontekscie nalezy widzie¢ propozycje przyblizenia mys$li spotecznej
kard. A. Hlonda. Nie ulega bowiem watpliwo$ci, iz jego nauczanie w zakresie
probleméw spotecznych wydaje sig by¢ aktualne takze w obecnej rzeczywistosci,

! Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redempior hominis”. Tekst polski, Warszawa 1979, n. 14.
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a szczegblnie w odniesieniu do niektorych probleméw nurtujacych polska dysku-
sj¢ na temat panstwa, narodu, rodziny, zaangazowania spotecznego katolikow,
Szczegblne miejsce w nauczaniu tym zajmuje list pasterski ,,O chrzescijafiskie
zasady zycia panstwowego”. Jest to znakomite i weiaz aktualne studium teorii pan-
stwa.

Artykut niniejszy podejmuje my$! spoteczng kard. Hlonda. Chodzi oczywi-
$cie o zagadnienia wybrane. Zaliczono do nich nastepujace problemy: zaangazo-
wanie spoteczne katolikow, problematyka rodziny, teoria narodu, koncepcja pan-
stwa. Kluczem wyboru tych wiasnie zagadnien jest ich aktualno$¢ takze w obec-
nej rzeczywistosci polskiej. Zasygnalizowane tu problemy wyznaczaja kolejnosé
poszczegblnych punktdéw niniejszego artykutu,

1. ZAANGAZOWANIE CHRZESCIJANINA W ZYCIE SPOLECZNE

Istotnym i ogromnie waznym elementem spotecznego nauczania kard. A,
Hlonda byl problem zaangazowania spolecznego katolikow. Byt to zreszta nie tyl-
ko temat nauczania ale takze sfera dziatania kardynata, Znamienne jest w tej ma-
terii stwierdzenie Hlonda: ,,R6Znorodne jest wasze uczestnictwo w zyciu publicz-
nym. Niechze kazdy wysnuje z powyzszych uwag nauki i postanowienia... Ja mu-
sze tu z konieczno$ci poprzesta¢ na podaniu wam zaledwie kilku ogélnych mysli
praktycznych, ktdre was naprowadzi¢ moga na wiecej szczegdlowe wnioski™?,
Przytoczona wypowiedz zawiera kilka istotnych elementow.

Przede wszystkim wskazuje ona w sposéb jednoznaczny, iz w ocenie kardy-
nata jako$¢ tego zaangazowania pozostawiala wiele do zyczenia. Analiza naucza-
nia Hlonda pozwala wnioskowa¢, ze ma on §wiadomosé, iz faktyczne uczestnic-
two katolikéw w zyciu publicznym okre$li¢ po prostu mozna wegetacja przeja-
wiajaca sie w ogdlnie rozpowszechnionej obojetnosci wobec otaczajacej rzeczy-
wistoéci, separacja od spoleczno-gospodarczo-politycznych probleméw wiasnego
srodowiska, zamykania si¢ w §wiecie wiasnych, prywatnych spraw, izolacja od
wszystkiego, co stanowi codzienno$¢ Zycia®. Na ten stan rzeczy sktadato sie z pew-
noscia wiele przyczyn, ktérych nie sposoéb w tym miejscu szczegdtowo omowic.
Zwrocié jednak nalezy uwagg na jedna, ktoéra mocno akcentuje A. Hlond w swoim
nauczaniu. Chodzilo o lansowany przez niektére érodowiska polityczne, zwlasz-
cza liberalne, przekonania, iz chrze$cijanstwo nie powinno zajmowac sie sprawa-
mi doczesnymi i publicznymi. Stad A. Hlond tak mocno akcentuje mysl: ,,Wszak

2 A. Hlond, O chrzescijanskie zasady Zycia panstwowego, w: Na strazy sumienia narodu,
Ramsey 1951, s. 70.
3 Por. tamze, s. 74.
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nie jest do pomyslenia, aby zwtaszcza w krajach katolickich zycie publiczne miato
sie sta¢ wylaczna lub niemal wytaczna dziedzing kot liberalnych 1 wolnomyélnych
i aby ta mniejszos¢ miata stale rzadzi¢ katolikami w duchu im obcym i przeciw-
nym ich najgtebszym przekonaniom™. W ten sposéb u wielu ludzi wierzacych
tamtego okresu zauwazato si¢ niejako ,,pgknigcie” rozgraniczajace sferg religijno-
éci od sfery aktywnosci bycia w §wiecie, a konsekwentnie dalej pasywnos¢ w plasz-
czyznie zycia polityczno-spoteczno-gospodarczego. Inaczej mowiac pojgcie ,,byé
chrzescijaninem” wiazato sig czgsto ze sferg wewngtrznej przemiany cztowieka,
jego doskonaleniem, praktykami religijnymi i ewentualng dziatalnodcia w zyciu
Kosciota. ,,Bycie obywatelem” byto za$ czesto odrzucane, poniewaz utozsamiano
je z waska grupa politykow i dziataczy zycia publicznego.

To do$wiadczenie matego zaangazowania katolikéw w Zyciu publicznym byto
dla kardynata podstawq przekonania o koniecznosci nauczania w tej materii, o czym
$wiadczy cytowany wezesniej fragment jego Listu pasterskiego, w ktérym Hlond
wprost podkresla swoja w tej materii naukg. Nauka ta dotyczy kilku zasadniczych
kwestii.

Pierwsza z nich jest ukazanie zaangazowania spotecznego jako logicznej
konsekwencji wiary. Dla kard. A. Hlonda jest sprawa oczywista, ze wiara jest nie
tylko wyborem Boga, ale takze wyborem okreglonej formy swojej egzystencii,
tzn. okre$lonego stylu zycia i zachowania. Ujmujac problem nieco inaczej nalezy
stwierdzi¢, iz w przekonaniu Hlonda wyboér Boga poprzez wiarg wiaze sig z ko-
niecznoscig wyboru okreslonego stylu zycia, tzn. okre$lonej moralnosci, ktora trzeba
upowszechnia¢. Ujmuje to kardynatl w stwierdzeniu, Ze ,,pod wzgledem moral-
nym katolik powinien na wszystkich szczeblach i we wszystkich dziedzinach urze-
czywistniaé idealy etyki chrzescijafiskiej. Katolicki obywatel, robotnik, urzednik,
oficer, zolnierz, poset, senator, cztonek rzadu nie moze mie¢ dwu sumien, katolic-
kiego dla zycia prywatnego a niekatolickiego dla spraw publicznych...Katolicy w Zy-
ciu publicznym powinni sta¢ niewzruszenie przy zasadach prawa bozego i przy-
$wiecaé przyktadami wzniostych cnét obywatelskich™. Istotg tego stylu Zycia zna-
czonego moralnoscig zachowan, a wynikajaca z wiary, wiaze zatem Hlond z ak-
tywna partycypacja w otaczajacej rzeczywisto$ci. Powtorzmy raz jeszcze owa hlon-
dowska logike zaangazowania spotecznego ludzi wierzacych: wiara jest przyje-
ciem Boga a tym samym okre$lonej moralnosci, ktérej istota jest mitos¢; mito$¢ ta
musi sig jednak manifestowaé w dziataniu; dzialanie za$§ dotyczy sfery nie tylko
indywidualnej, ale takze publicznej. W tej logice znajduje usprawiedliwienie za-
angazowania publicznego katolikow. W praktyce oznacza to, Ze chrzescijanin nie
moze pasywnie wegetowac w otaczajacej go rzeczywistosci.

4 Tamze, s. 74.
5 Tamze, s. 74-75.
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Drugi istotny element nauczania Hlonda dotyczacy zaangazowania chrze$ci-
janw zycie publiczne odnosi si¢ do samego pojecie owego zaangazowania. Anali-
za nauczania kardynata pozwala zasadnie wnioskowac, Ze pojecie to oznacza po
prostu warto§ciowos¢ osoby dla §rodowiska, w ktérym cztowiek, w tym wypadku
katolik zyje, czyli jego rzeczywiste uczestnictwo majgce charakter chrzescijan-
skiego doskonalenia tegoz srodowiska. Wyraza to Hlond w ten sposéb: ,,powinien
zatem katolik wstepowaé w zycie publiczne §wiadom swej katolickiej za nie od-
powiedzialnosci”®. Chodzi zatem o $wiadoma odpowiedzialno$¢ za wspoitworze-
nie wlasnego srodowiska. Owo chrzescijanskie doskonalenie rzeczywisto$ci poli-
tyczno-spoleczno-gospodarczej, ktore manifestuje si¢ w formie tzw. katalogu obo-
wigzkéw obywatelskich, stanowi dla Hlonda istote pojecia ,,zaangazowanie™’,
W ostatecznosci dotyczy ono aktywnosci na rzecz dobra wspélnego. Jako$é éro-
dowiska to whasnie dobro wspdlne, w ktérym partycypuja wszyscy. Uczy zatem
Hlond postawy prospotecznej, ktdrej istotq jest uczestnictwo w formie odpowie-
dzialno&ci i aktywnego zaangazowania na rzecz dobra wspdlnego. I to jest istota
pojgcia ,,zaangazowanie”. ‘

Trzecim elementem nauczania w tej materii jest zagadnienie tzw. ptaszczyzn
publicznego zaangazowania katolikow. Nauczanie spoteczne kard. Hlonda wska-
zuje jednoznacznie, iz chodzi o szeroki i wieloplaszczyznowy wymiar tegoz zaan-
gazowania. Przede wszystkim mozna w nim odnalez¢ ptaszczyzng polityczng. Kard.
Hlond bardzo mocno akcentuje obowiazek angazowania sie katolikow w te sfere
zycia publicznego. Jego stwierdzenia w tej materii sa jednoznaczne i nie budzace
watpliwosci: ,,Kosciol nie uprawia polityki, bo nie jest to jego zadaniem. Ale Ko-
$cio6l nie zakazuje katolikom udziatu w polityce, owszem zachgca ich i wzywa do
czynnego udziatu w zyciu panstwowym... Powinni wiec katolicy nie tylko i$¢ do
urny, aby do ciat ustawodawczych wybiera¢ ludzi uczciwych i o duchu katolic-
kim, lecz powinni wchodzi¢ do rzadéw, do sejméw i senatéw, do administracji
politycznej i samorzgdowej, Nie bgdg oni tam urzedowymi przedstawicielami
Kosciota, lecz obywatelami i politykami o zasadach katolickich.... Powinien za-
tem katolik wstepowaé w Zycie publiczne §wiadom swej katolickiej za nie odpo-
wiedzialno$ci, czyli z dojrzatym sadem o wielkich zagadnieniach pafistwowych....
Ma by¢ obeznany z nowoczesna mysla polityczna i z odbywajacymi sie w §wiecie
przemianami i czerpaé z nich to, co §wieze, Zywotne i twércze. Powinien dbaé
o to, by w kraju o tak swoistych tradycjach, warunkach i mozliwo$ciach rozwoju,
jak Polska, mysl polityczna nie byta uwigziona w naturalizmie i nie karfowaciata
w bezptodnych hastach rewolucyjnych i falszywych ideach™, Stwierdzenia te od-

¢ Tamze, s. 74.
" Por. tamze, s. 71-73.
8 Tamze, s. 74,
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daja cala glebie zaangazowania w plaszczyznie politycznej. W ich §wietle zaanga-
zowanie spoleczne w tej materii oznacza w praktyce udziat katolika w rozstrzyga-
niu spraw spotecznoéci pafistwowej, narodowej, jak réwniez lokalnej dla dobra jej
cztonkow i catych wspdlnot przez udziat w sprawowaniu wladzy na wszystkich
jej szezeblach, w jej wyborze i kreowaniu, kontroli nad nig, w okre$laniu tredci jej
zadan. Oprécz dziatalnodci w zakresie tzw. wielkiej polityki nalezy takze mie¢ na
uwadze ,,mata” polityke zwiazang z lokalnym §rodowiskiem, ktorej celem jest za-
angazowanie na rzecz autonomii wiasnego $rodowiska i demokratycznego sposo-
bu jego zarzadzania.

Nauczanie spoleczne Hlonda wskazuje takze druga wazna plaszczyzneg zaanga-
zowania w zycie publiczne. Jest to plaszczyzna spoleczno-gospodarcza. Hlond okre-
$laudziat w tej sferze jako ,,przy$wiecanie przykladami wzniostych cnét obywatel-
skich, a mianowicie gleboka sumiennoScig, uczciwos$cia niezawodna, nieugieta moca
ducha, pracowito$cia nieznuzona, wzniostym i czystym patriotyzmem i ofiarng stuz-
ba narodowa™. W $wietle nauczania kard. Hlonda mozna wnioskowa¢, iz chodzi tu
o wielorakie dziatania na rzecz wspolnoty panstwowej, narodowej, ale takze lokal-
nej w formie umacniania ich rzeczywistej tozsamosci, jednosci i dynamizmu. Istot-
ne sa takze wielorakie formy dziatalno$ci, majace na celu ré6znorodna pomoc czton-
kom tych spotecznosci, zabezpieczanie ich bytu, rozwiazywanie istniejacych proble-
mow. Istotna jest tu takze aktywizacja w sferze gospodarczej. Chodzi zatem o odpo-
wiedzialno$§¢ za zagospodarowanie wlasnego srodowiska'®,

Wazna plaszczyzng zaangazowania spotecznego katolika winna takze by¢,
zdaniem Hlonda, ptaszczyzna kulturowa'!. Kultura jest tu rozumiana bardzo sze-
roko. Naleza do niej te przedsigwziecia, ktore prowadza do umacniania autonomii
osoby, do jej rozwoju duchowego, intelektualnego i moralnego. W takim ujgciu
zaangazowanie spoteczne cztowieka, o ktorym moéwi Hlond, oznacza dla niego
aktywizacje cztowieka w sferze dziatalno$ci kulturowej bardzo szeroko pojete;j.
Przede wszystkim chodzi tu o szeroko rozumiana aktywizacje cztowieka w sferze
dzialalno$ci kulturowej zwiazanej z wtasnym narodem. Hlond bez watpienia ma
na uwadze wielorakie inicjatywy zmierzajace do zachowania i kultywowania wia-
snej narodowej kultury, do ciaglego jej ozywiania i wprowadzanie w Zycie wia-
sne, swojej rodziny, najblizszej spotecznosei'.

Przedstawiona powyzej problematyka zaangazowania katolikéw w zycie pu-
bliczne (spoteczne) stanowi pierwszy istotny element nauczania spotecznego kard.

? Tamze, 74-75.

' Por. A. Hlond, W sprawie bezrobotnych, w: Na strazy sumienia narodu, dz. cyt., s. 195-
197.

' Por. A. Hlond, O chrzescijaniskie.... s. 74-75.

12 Por. tamze, s. 76.
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A. Hlonda. Wychodzac z doswiadczenia niewystarczajacego zaangazowania, roz-
wija kardynal nauke zaréwno o jego podstawach, istocie oraz o ptaszczyznach,
w ktorych moze sie ono realizowac.

2. RODZINA JAKO KATEGORIA AKSJOLOGICZNA

Drugim waznym nurtem nauczania spotecznego A. Hlonda jest problematyka
rodziny. Analiza tego nauczania pozwala wydoby¢ charakterystyczne elementy tej
problematyk. Dadza si¢ one skupi¢ w jednej przewodniej mysli, a mianowicie, iz
rodzina jest kategorig aksjologiczna. Stwierdzenie to oznacza, ze rodzina w najgleb-
szej swej istocie jest podstawowa i fundamentalng warto$cia. Jednoznaczne jest w tej
materii stwierdzenie A. Hlonda: ,,Rodzina nalezy do tych warto$ci, ktérych bez §wie-
tokradztwa tykaé nie wolno”". Problem ten wymaga szerszego opisu.

Zeby zrozumie¢ owa aksjologicznoséé rodziny, nalezy odwotaé sig do samej
koncepcji rodziny, ktéra w swoim nauczaniu propaguje Prymas. Aksjologia rodzi-
ny jest prosta konsekwencja jej rozumienia i ujecia. Jej istote ujmuje A. Hlond
w stwierdzeniu: ,,Badania naukowe nad pierwiastkowym bytem ludzkim stwier-
dzaja, ze jako wspdlnota ojca, matki i dziecka, rodzina jest tak stara jak rodzaj
ludzki i Ze juz na stopniu najpierwotniejszym kultury istniaty etyczne zasady ro-
dzinne. W przedhistorycznej dali przyrodzone instynkty spoteczne i psychologiczne
sktonily cztowieka do zaktadania rodziny, ktéra od samego poczatku wystepuje
jako instytucja biologiczna, gospodarcza i moralna a ponadto jako pierwsza grupa
zwigzana z myf$la religijna i religijnym obrzedem. Rodzina nie powstata wiec ani
sztucznie ani przypadkowo, nie jest tworem spowodowanym koniunktura i ze-
wngtrznymi warunkami, lecz wywiazata si¢ jako organizm naturalny w normal-
nym i koniecznym nastgpstwie przyrodzonych wartosci cztowieka. Rodzina jest
najdawniejsza spotecznoscia, starsza od panstwa. Swa ideg 1 swoj ustrdj zasadni-
czy 1 swg, etyke ma rodzina wprost z prawa natury, z woli Ojca wszelkiego bytu.
Przy kolebce rodziny stat nie kto inny jak Opatrzno$§¢, ktéra przez rodzing posta-
nowita odmtadniaé¢ wiasne dzieto stworzenia cztowieka'".

Przytoczone powyzej stwierdzenie ma fundamentalne znaczenie dla zrozu-
mienia catego nauczania Hlonda dotyczacego aksjologicznego wymiaru rodziny.
W $wietle owego stwierdzenia rodzina jest rozumiana bowiem jako rzeczywisto$é
ludzka, ale takze etyczna i religijna, a nie tylko biologiczna, psychologiczna i et-
nograficzna. W rozumieniu Hlonda rodzina tworzy zaréwno jedno$¢ spoteczng

3 A. Hlond, Przeméwienie o rodzinie, w: A. Hlond, Daj mi dusze. Wybdr pism i przemé-
wien, opr. Ks. S. Kosinski, £.6dz 1979, s. 285,
4 Tamze, s. 283,
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(wspolnote), ale i catosé moralna i religijna, co w praktyce oznacza, ze jest ona nie
tylko wspolnota 0sob, ale i spotecznodcia religijna i Srodowiskiem moralnosci. Jako

_ taka jest tez spolecznoscia naturalna, gdyz jej istnienia domaga sie sama natura

cztowieka stworzona przez Boga. W tym sensie u kolebki tak rozumianej rodziny
stoi sam Bog.

Z takiego tez rozumienia rodziny wynika jej aksjologicznoéé czyli warto-
$ciowosé. W pierwszej kolejnoéci jest ona podstawowsq warto$cia konkretnego
cztowieka jako jednostki. Najogdlniej rozumie przez to A. Hlond, iz jest ona $ro-
dowiskiem moralno-religijnego rozwoju osoby ludzkiej. Znamienne w tej materii
jest stwierdzenie Prymasa: ,,Rodzina chrze$cijafiska jest przybytkiem wiary, szko-
Ia cnoty, strazniczka obywatelskich uczu¢, Swiatynig mitodci 1 ofiary”!s, W tym
miejscu nalezy nieco przyblizy¢ ten problem.

W $wietle nauczania spotecznego Hlonda rodzina jest ,,miejscem” tworze-
nia, gromadzenia, przetwarzaniai gwarantowania osobie ludzkiej wielorakich war-
to$ci. Sg nimi przede wszystkim warto$ci moralno-religijne. Po prostu kazda spo-
teczno$¢ rodzinna niejako ,,wytwarza” zespot wspélnych idei, wartosci, przeko-
nan, upodoban, wzorcéw zachowan i postaw. Cala tg rzeczywistos¢ Prymas okre-
§la terminami: zasady etyczne i religijne, etyka rodzinna, honor etyczny'é. Cala te
rzeczywisto§¢ moralno-religijna nazwac mozna ,,substancja etyczng”’, ktora posia-
darodzina. Tak rozumiana ,,substancja etyczna” nie jest o ocenie A. Hlonda, czyms,
co mozna uksztaltowac¢ raz na zawsze. Trzeba go widzie¢ jako okre$lony proces
stawania sie, urzeczywistniania, doskonalenia. Jego istota przejawia si¢ w dyna-
mizmie zmierzajacym ku okre$lonym ideatom i petni, a nie jedynie w posiadaniu
tego, co sig osiagnelo. Mozna zatem powiedzieé, ze owa ,,substancja etyczna”,
o ktérej mowi Hlond, to ciagly proces przeksztatcania, budowania i doskonalenia
wlasnego zycia rodzinnego opartego na ideatach i wymaganiach moralnogci i reli-
gijnosci, a wigc na miarg wielkoéci i godnosci cztowieka oraz wielkosci i godno-
§ci wspélnoty rodzinnej. Stad apel i wezwanie Prymasa: ,,Katolicka rodzina pol-
ska musi sie utrzymac na poziomie zasad chrze$cijanskich, zachowa¢ swoj honor
etyczny i mie¢ chrzescijanska $wiadomo$¢ zadafh. W duchu wiary rozumiec trze-
ba katolicka wiez rodzinna, ktéra zasadza si¢ na prawie bozym i na dozgonnych
$§lubach przed oltarzem.”"’

Powyzsze stwierdzenia dotyczace ,,substancji etycznej” wspolnoty rodzinnej
w sferze jej dynamizmu i rozwojowosci nie przekreslajg podstawowego faktu, ze
kazda rodzina taka substancje posiada. W tym miejscu nalezy postawié pytanie,
co zdaniem Hlonda warto$ci te daja osobie ludzkiej? Kardynat ujmuje to w ten

15 Tamze, s. 285.
16 Por. tamze, s. 283, 285, 286.
17 Tamze, s. 286.
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sposob: ,,Dzieci sa o$rodkiem zainteresowania rodzicow, Zrenica ich oka i przed-
miotem wspélnego poSwigcenia; beda spadkobiercami imienia, honoru, duchowej
spuscizny domu”'®, Owo stwierdzenie dotyczace spuscizny duchowej oddaje caty
interesujacy nas i analizowany przez nas problem. Chodzi o wychowanie moralno
— religijne. Wplyw rodziny na ten proces dokonuje sig poprzez owa ,,substancje
etyczng”. To ona staje sig dla cztowieka podstawa umozliwiajaca moralno-religij-
ne wychowanie osoby. Dla Hlonda jest sprawa oczywista, ze cztowiek dopiero na
bazie tych wartosci, ktore w swojej ,,substancji” utrwalita rodzina ksztattuje swoj
$wiat warto$ci w formie: wtasciwej hierarchii wartosci i catoksztattu moralno-re-
ligijnych postaw'®.

W odpowiedzi zatem na pytanie, w jakim sensie rodzina, w nauczaniu A,
Hlonda, jest wartoscia dla osoby ludzkiej, nalezy stwierdzi¢, ze tworzy ona i za-
bezpiecza plaszczyzng warto$ci moralno-religijnych umozliwiajacych cztowieko-
wi jego moralno-religijny rozwdj. W nauczaniu Prymasa rodzina jest jednak nie
tylko wartoscig dla jednostki, ale takze wigkszej spotecznosci w tym przede wszyst-
kim spotecznosci panstwowej. A. Hlond wyraza to w ten sposéb: ,,Bo czyz po-
my$Inos¢ i zywotno$¢ rodziny nie sa warunkiem pomyslnosci pafistwowej? Czyz
pafistwo nie stoi rodzing i czyz nie chyli si¢ z jej upadkiem?”%,

Przytoczona powyzej wypowiedZ Prymasa daje odpowiedZ na pytanie, w czym
wyraza sig aksjologicznosé rodziny w jej relacji do spotecznoéci panstwowej. Moz-
na go uja¢ w dwoch plaszezyznach. Pierwszy z nich dotyczy miejsca i roli rodziny
w strukturze bytowej spoteczno$ci panistwowej. Dla Hlonda jest sprawa oczywista,
ze zadna spoleczno$¢ panstwowa nie istnieje poza rodzing. Rozumie¢ przez to nale-
zy, ze sam fakt zaistnienia kazdej spotecznoéci panstwowej w gruncie rzeczy warun-
kowany jest rodzina i sitami tkwiacymi w jej spotecznym nastawieniu. W tym sensie
kazda spoleczno$¢ panstwowa jest w jakims$ sensie ,,tworem” rodziny i rodzin, beda-
cym wynikiem aktualizacji ich uzdolnien jako bytéw spotecznych?'.

Druga plaszczyzna, w ktorej wyraza sig aksjologiczno$¢ rodziny w relacji do
spoteczno$ci panistwowej dotyczy faktu uspotecznienia cztowieka. A. Hlond wy-
raza to w ten sposdb: ,,Z drugiej strony rodzina ma takze obowigzki wobec Pan-
stwa, a mianowicie powinna wpaja¢ w dzieci troskg o sprawy panstwowe, szacu-
nek dla wladzy panistwowej, postuszenstwo dla jej praw i zarzadzen, zdrowe po-
czucie obywatelskie 1 ukochanie ojczyzny”2. W $wietle tej wypowiedzi Prymasa
jednym z podstawowych zadan rodziny jest ksztattowanie postaw prospotecznych

18 Tamze, s. 285.

19 Por. tamze, s. 285, 286.

0 A, Hlond, O chrzescijanskie zasady... at, cyt., s. 62,
2 Por. tamze, s. 62.

2 Tamze, s. 62.
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i wiezi spotecznych. W tym sensie rodzina spotecznie wychowujac osobg, czyni
ja spotecznie warto$ciowa. Jest to tzw. proces uspotecznienia czlowieka, ktory
wiedzie ostatecznie do tego, ze spotecznos¢ panstwowa otrzymuje jednostke: zin-
tegrowana, aktywna i dojrzala.

W $wietle zatem nauczania spotecznego A. Hlonda rodzina jest podstawowsg
warto$cia cztowieka jako jednostki oraz spotecznosci pafistwowej. Osobie ludz-
kiej stwarza ona bowiem warunki jej moralno-religijnego rozwoju. Z kolei dla
spotecznosci pafistwowej jest ona zrodtem jej bytu oraz ,,przekazuje” tej wspdlno-
cie jednostke spotecznie wartoSciowa. W tym wyraza sig hlondowska aksjologicz-
nos¢ rodziny.

Hlond, w swoim nauczaniu dotyczacym aksjologii rodziny idzie jeszcze da-
lej méwiac o zabezpieczeniu rodziny. Jest to logiczna konsekwencja przytoczo-
nych powyzej twierdzen Prymasa. Je$li bowiem rodzina jest dla A. Hlonda kate-
goria aksjologiczna, to owa rzeczywista warto$¢ rodziny domaga sig jej zabezpie-
czenia w ramach zycia spotecznego. Stad Prymas w swoim nauczaniu spotecz-
nym konstruuje caly katalog praw naleznych rodzinie. Chodzi o ten katalog upraw-
nief, ktore sa bezwzglednie nalezne tej wspolnocie w codziennym zyciu. Kardy-
nat Hlond ujmuje to migdzy innymi w nastgpujacych stwierdzeniach: ,,Ma ona
swe niezniszczalne prawa do bytu wprost od Stwdrcy... Dalej ma rodzina wprost
od Stworcy takze prawo do swych dzieci, do wychowania swego potomstwa™?,
W innym miejscu A. Hlond stwierdza: ,, Trzeba ratowa¢ rodzing pod wzgledem
gospodarczym... Dokonujace si¢ reformy ekonomiczne i spoteczne nie powinny
pomijac rodziny, zwlaszcza gdy chodzi o polityke ptac, o system podatkowy, pra-
wo spadkowe, zagadnienia mieszkaniowe”*.

Wypowiedzi te zawierajg kilka istotnych elementdéw dotyczacych praw ro-
dziny. Pierwszy z nich dotyczy stwierdzenia, iz prawa nalezne rodzinie sa prawa-
mi wynikajacymi z ustanowienia Boga. Oznacza to, iZ s to prawa wyjgte spod
stanowienia jakiejkolwiek wiadzy: ,, Te prawa stanowia dziedzing wytaczong spod
wiadzy panstwowej”?. Drugim elementem jest sam katalog tych praw. W §wietle
nauczania Hlonda wszystkie przystugujace rodzinie prawa podzieli¢ mozna na
dwie zasadnicze kategorie: prawa wolno$ciowe i prawa spoteczne. Pierwsza kate-
gorie stanowig szczegbtowe wolnoéci nalezne rodzinie w réznych ptaszczyznach
zycia i funkcjonowania tej wspolnoty. W §wietle nauczania Hlonda nalezy zatem
moéwié o catym katalogu przystugujacych rodzinie praw wolno$ciowych w tym
przede wszystkim wolnosci wychowania swojego potomstwa®®. W tym sensie prawa

B Tamze, s. 61, 62, 63.

2 A, Hlond, Przemowienie o rodzinie.. art. cyt., s. 286.

3 A. Hlond, O chrzescijanskie zasady... art. cyt., s. 61-62
% Por. tamze, s, 62-63,
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te niejako prawnie i wprost zabezpieczaja i gwarantuja rodzinie jako wspolnocie
0s6b mozliwo$¢ korzystania z wolnos$ci w roznych ptaszczyznach jej zycia. Drugg
kategori¢ stanowia prawa spoteczne. Najogolniej nalezy stwierdzi¢, iz A. Hlond
uwaza tg kategori¢ praw za zbiér wymagan, jakie wspdlnota rodzinna moze sta-
wiaé spolecznoéci panstwowej, aby ta zapewnita jej $rodki niezbedne do prowa-
dzenia Zycia godnego i prawdziwie ludzkiego. Tym, co charakteryzuje t¢ grupe
praw jest przede wszystkim ich przedmiot, a mianowicie sprawy spoteczne, go-
spodarcze i kulturowe. Zdaniem Hlonda w prawach tych nie chodzi tylko o po-
moc socjalng pafnstwa udzielong rodzinom najbardziej potrzebujacym, ale o za-
pewnienie takiej rzeczywisto$ci spoteczno-ekonomicznej, w ktorej rodzina bedzie
mogta realizowa¢ swoje zadanie: ,,Poza chlebem codziennym rodzina potrzebuje
tchu, spokoju, wesolego mieszkania, atmosfery pogodne;j i zabezpieczenia od nie-
pewnosci jutra”?’,

Wspomniane powyzej prawa maja gwarantowaé rodzinie jej rzeczywista pod-
miotowo$¢ w ramach zycia spotecznego. Aby tak rzeczywiscie byto musi istnie¢
podmiot zobowiazan w zakresie przystugujacych rodzinie uprawnien. Podmiotem
tym jest dla Hlonda spoteczno$¢ panstwowa, ktora ,,nie tylko nie powinna w ni-
czym ostabiaé zycia i zdrowia rodziny, ale udzielaé jej powinna szczegdlnej opie-
ki...Po stopniu zaopiekowania si¢ rodzing mozna dzisiaj niezawodnie pozna¢ te
kierunki polityczne, ktorym sita Panistwa jest szczera troska ™, Na panstwie zatem
cigzy obowiazek ochrony praw rodziny.

Problematyka rodziny jest zatem drugim istotnym nurtem nauczania spotecz-
nego A. Hlonda. Prymas przede wszystkich wydobywa jej wartosciowo$¢, czyli
aksjologig. Ujawnia sig ona zarowno w relacji do cztowieka stajac sig srodowi-
skiem moralno-religijnego wychowania osoby, jak réwniez w relacji do spotecz-
no$ci pafnstwowej, stajac si¢ dla tej wspolnoty §rodowiskiem przygotowania jed-
nostki uspotecznionej. Taka aksjologia jest wynikiem okre$lonego rozumienia ro-
dziny. Aksjologiczny wymiar rodziny wymaga z kolei zapewnienia jej okreslo-
nych praw wolno$ciowych i spotecznych.

3. NAROD SRODOWISKIEM ROZWOQJU OSOBY

Waznym nurtem nauczania spolecznego A. Hlonda jest takze problematyka
narodu. Problematyka ta z calq ostro$cig ujawnia sie przede wszystkich w prze-
mowieniach kierowanych do emigrantow, w przemdowieniach radiowych, szcze-
golnie wigilijnych. Istote tej problematyki ujmuje A. Hlond w stwierdzeniu Ze

2 A. Hlond, Przemdwienie o rodzinie... att, cyt., s, 287,
8 A. Hlond, O chizescijaniskie zasady..., s. 62,
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naroéd ,,w pojeciu chrzescijanskim nie powstaje na grobach jednostek, lecz sktada
sie z zywych 1 §wiadomych oso6b, jako spoteczno$é, ktora sig swym cztonkom nie
przeciwstawia, ale dla ich dobra istnieje. Nie jest on zatem antyteza jednostki, lecz
uzupetnieniem jej prywatnego bytu, bo jakkolwiek przynaleznos$¢ do narodu po-
woduje pewne umniejszenie swobody osobistej 1 nakfada pewne obowigzki, daje
jednak cztowiekowi takie mozliwoséci rozwoju i zapewnia mu takie korzysci, jakie
poza narodem nie bytyby do osiagnigcia”?. Stowa te ukazuja naréd jako naturalne
$rodowisko rozwoju jednostki. To jest, jak si¢ wydaje, glowna i przewodnia mysl
w zakresie omawianej problematyki narodu. Nalezy jej zatem poswigci¢ nieco
wiecej uwagi.

Aby zrozumiec tg gtéwna my$l Hlonda nalezy w pierwszej kolejnosci odwo-
taé sig do samej koncepcji narodu, ktéra posiada Prymas. Oczywiscie nigdzie nie
znajdziemy $cistej definicji narodu. Analiza poszczegdlnych tekstow hlondow-
skich, wypowiadanych w réznych okoliczno$ciach, pozwala jednak zasadnie wnio-
skowad, iz pojecie narodu wyznaczajg dwa fundamentalne elementy: wspélnota

i kultura. To wiadnie w przytoczonej powyzej wypowiedzi akcentuje Hlond bar-
‘ dzo mocno pierwszy z tych elementdw, jakim jest wspolnote. Tekst ten pozwala
takze, przynajmniej w ogélnych zarysach, zdefiniowa¢ t¢ wspolnotg. Dla A. Hlonda
F jest sprawa oczywista, iz wspolnota narodowa nie jest zwyktym zbiorem jedno-
stek. Jest wspOlnota solidarng pochodzeniem i majaca poczucie wlasnej narodo-
z wej tozsamo$ci®®. Znakomicie owa jedno§é wspolnoty i miejsce jednostki w niej
’ oddaje stwierdzenie wypowiedziane do rodakow na obczyznie: ,,Pamigtaj, Ze je-
‘ ste$ listkiem tego wielkiego drzewa, ktoremu na imig Nardd Polski’*!. Drugim
| istotnym elementem narodu jest jego kultura. A. Hlond méwiac o narodzie bardzo
I czesto mowi po prostu o kulturze jako owocu zycia i funkcjonowania wspélnoty.
Jest to zatem dla A. Hlonda cate dziedzictwo, ktore nardd tworzyl i tworzy wysit-
!, kiem swego zycia®2, Mdéwigc o kulturze narodowej akcentuje A. Hlond szczegdl-
i nie trzy jej ptaszczyzny i wymiary. Pierwszym z nich jest wymiar religijny. Cho-
|
|

dzi o to, iz kultura narodowa polska, to kultura przesigknigta warto$ciami chrze-
$cijanskimi. Nie mozna jej zatem zrozumieé bez podkreslania jej chrze$cijanskich
elementow?®. Bardzo mocno akcentuje to Hlond w stwierdzeniu: ,,Za Chrystusem
opowiedzieli$my sig przed dziesigciu wiekami i przez dziesie¢ wiekow walczyli-
$my z barbarzyfstwem. Z kultura chrze$cijanska sprzegliémy ducha dziejow na-
szych. Dzisiaj, kiedy kraj w okowach barbarii, Polska w to nowe przedsigwzigcie

? Tamze, s. 60.

% Por. tamze, s. 60.

3 A, Hlond, Prymas Polski do rodakéw na obczyinie, w: A. Hlond, daj mi dusze... dz,
cyt. 132,

2 Por, tamze, s. 132,

3 Por. tamze, s. 131-132,
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swej wolno$ci, znaczy swg nieodwotlalng decyzj¢ wiekowsa nowym zwrotem do
Boga™*, Jest to takze kultura, w ktorej mocno tkwig dzieje i historia. Znakomitym
studium tego elementu kultury narodowej jest ,,Przemowienie radiowe — Polskie
Zaduszki”, w ktérym miedzy innymi czytamy takie stowa: ,,Pierwsza wzmianka
nalezy si¢ rycerzom. Szafowali swa krwia szczodrze, bo ojczyzne mieli w cenie. ..,
Z nabozenstwem religijnym pita polska krew swych rycerzy...Po wzmiance o ry-
cerzach wspomnienie o bezbronnych meczennikach, Padli z dala od pdl bitew-
nych, umarli $miercia wojenna na przekoér prawom wojny, zgingli od sity zbrojne;
lub niezbrojni, polegli wbrew zasadom cywilizacji tam, gdzie mieli prawo do bez-
piecznego zycia... Moze nigdy Polska nie zdota wpisa¢ do martrologii narodowe;j
imion tych meczennikow... W narodowej §wiatnicy $pia bohaterowie or¢za i nie-
orgzni meczennicy... Znani czy bezimienni zy¢ beda bezkre$nie we wspomnie-
niach narodu...widzimy naszych bohater6w 1 meczennikow takze w doczesno$ci’™s,
Trzecim istotnym wymiarem kultury narodowej jest dla A. Hlonda moralnosé.
Takze i ten moment akcentuje Prymas w wielu swoich przeméwieniach: ,,Chciat-
bym wam na optatkowym spotkaniu pielgrzymstwa naszego powiedzie¢, bysmy
wszyscy byli ludzmi dobrej woli, by si¢ w kazdym z nas dokonat zwroty do Boga,
by wam nie byto zal tego, co nas jako grzech obcigzato, a co runeto z upadkiem
Rzeczypospolitej, bysmy sig stawali codziennie lepsi i godniejsi chwalebnego
zmartwychwstania’®,

Tak rozumiana wspélnota narodowa i jej kultura stanowia dwa istotne w swej
tre$ci wyznaczniki pojgcia narodu. Tak tez rozumiany przez A. Hlonda nardd jest
wilasciwym $rodowiskiem rozwoju osoby. To jest zasadnicza idea jego spoteczne-
go nauczania w tej materii. Jest to idea narodu pojetego ,,jako naturalne $rodowi-
sko rozwoju jednostki™’.

Analiza nauczania spotecznego A. Hlonda pozwala zasadnie wnioskowag, iz
owa rola rozwojowa narodu wyraza si¢ w podstawowym fakcie, a mianowicie, iz
zaréwno wspdlnota, jak i kultura narodowa, sq no$nikami wielorakich warto$ci.
W gléwnej mierze chodzi tu, zdaniem Hlonda, przede wszystkim o wartosci: mo-
ralne, religijne, intelektualne, duchowe. W tym wiasnie wyraza si¢ aksjologiczny
wymiar narodu. S to bowiem nie tylko wartosci wielorakie, ale przede wszystkim
sprawdzone wielowiekows tradycja, bliskie osobie, odpowiadajace jego mental-
nosci, ktore staja sig¢ nieodzowng podstawa osobowego rozwoju. Oderwanie bo-
wiem od wartosci wlasnej kultury staje sig po prostu droga zagubienia czlowieka.

* A. Hlond, Przemowienie wigilijne, w: A. Hlond, Daj mi dusze... dz. cyt., s. 218-219.

3 A, Hlond, Polskie zaduszki, w: A, Hlond, Daj mi dusze... dz. cyt., s. 215, 216, 217.

% A. Hlond, Do polskich uchodzcéw w Rumunii, w: A. Hlond, Daj mi dusze... dz. cyt.,
$.226.

37 A. Hlond, O chrzescijanskie zasady.., art. cyt., s. 61,
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Stad A. Hlond tak mocno podkreslat, iz ,,Czwarta czgs¢ Narodu polskiego zyje
poza granicami Rzeczypospolitej, a rok rocznie unosi fala emigracyjna dalsze th-
my rodakéw w cudze kraje. W tutaczce wsrod obcych wychodzea traci czesto tacz-
noéé z macierza, cierpi opuszczenie i niedostatek, zapomina jezyka i obyczaj oj-
czysty a nieraz wyrzeka sig wiary i ginie w odmetach wystepku i przewrotu. W swej
niedoli materialnej i duchowej spodziewa sig on i wyczekuje pomocy z kraju™,
Jedli oderwanie od narodowych wartoéci jest droga do zagubienia w nowej rze-
czywisto$ci, to mozliwo$¢ dostgpu do tych warto$ci jest szansg petnego stawania
sie i urzeczywistniania czfowieka, a wigc jego osobowego rozwoju i doskonale-
nia. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze warto$ci wlasnej kultury »ucza”’ cziowie-
ka, tzn. pomagaja mu ksztaltowac jego §wiadomosé i sposéb myslenia; uobecniaja
catoksztalt prawd religijnych; ksztattujq Swiadomo$¢ moralna; ksztattuja wreszcie
duchowa sfere cztowieka. Mozna zatem powiedzieé, iz dla A. Hlonda jest sprawa
oczywista, ze warto$ci kultury narodowe;j stwarzaja czlowiekowi przestrzen jego
rozwoju w plaszczyznie prawdy (rozwdj intelektualny), pigkna (rozwdj ducho-
wy), dobra (rozwdj moralny), swigtosci (rozwdj religijny). W tym sensie zrozu-
miale sa stfowa Prymasa Hlonda: ,,0 kaptandéw polskich wola i btaga siedem mi-
lion6w Polakéw na obczyznie. Czyz moglaby Ojczyzna odmoéwié opieki ducho-
wej swym najnieszczesliwszym dzieciom? Mimo wszystko trzeba wykoficzy¢ i uru-
chomié¢ Seminarium Zagraniczne w Poznaniu. Niech dla ratunku emigracji po-
wstanie ten pomnik mito$ci chrze$cijanskiej i polskiego patriotyzmu’?,

4. SLUZEBNY CHARAKTER SPOLECZNOSCI PANSTWOWEJ

Bardzo istotnym nurtem nauczania spotecznego A. Hlonda jest tematyka do-
tyczaca spotecznosci panstwowej. List pasterski ,,O chrzescijanskie zasady zycia
panstwowego” jest glebokim studium teorii panstwa. Omawia w nim A. Hlond
zagadnienia: pochodzenia pafistwa, problem wiadzy panstwowej, stosunek pan-
stwa do Boga, zrodia i normy etyki pafstwowej, suwerenno$¢ panistwa i granice
jego wladzy, stosunek pafistwa do obywateli, relacjg panistwa do rodziny, stosunek
do innych pafstw, relacje panstwa do Kociota, katolicka karno$¢ obywatelska,
udzial katolikow w zyciu panstwowym. Jest to zatem niejako monograficzny wy-
ktad ujmujacy pafstwo w jego istocie i wielorakich aspektach. Oczywiscie trudno
w jednym punkcie niniejszego artykuly przyblizy¢, a tym bardziej szczegotowa

% A. Hlond, Odezwa w sprawie stowarzyszenia ,, Opieka Polska nad rodakami na ob-
czyznie”, w: A. Hlond, Daj mi dusze... dz. cyt., s. 128

® A. Hlond, W sprawie budowy Seminarium zagranicznego w Poznaniu, w: A. Hlond,
Daj mi dusze, dz. cyt., s. 111,
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omowi¢ wszystkie elementy tej teorii. Warto jednak zatrzymac si¢ na jednym ele-
mencie, ktory jest niejako konsekwencja przytoczonej przez Prymasa teorii pan-
stwa. Chodzi mianowicie o jego charakter w relacji do obywateli.

Istote tego problemu oddaja stwierdzenia A. Hlonda: ,,Jednostka ludzka ist-
niata wpierw niz Panstwo i posiada swe przyrodzone prawa. Nie wolno jej w or-
ganizmie panstwowym przekresli¢, bo Panstwo nie jest celem dla siebie, ani nie
jest celem cziowieka, ale celem i przeznaczeniem Panstwa jest dobro jednostek,
czyli panstwo jest dla obywateli, a nie obywatele dla Panstwa. Wyzszo$¢ zatem
Pafistwa nad obywatelem ma swoje granice tam, gdzie sig koncza istotne potrzeby
Panstwa i koniecznogdci dobra wspblnego™. Tekst ten zawiera wiele istotnych
stwierdzefi dotyczacych charakteru pahstwa. W jego Swietle z cala ostro$cig staje
teza, iz dla A. Hlonda jest to stuzebna rola pafistwa w jego relacji do cztowieka.
Nalezy ten problem nieco przyblizy¢.

Shuzebny charakter panstwa wyprowadza A. Hlond z dwoch przestanek.
Pierwsza z nich dotyczy pochodzenia pafnstwa, Dla Prymasa jest sprawa oczywi-
sta, iz panstwo jest instytucja prawa naturalnego. Pojecie to oznacza, iz sama natu-
ra czlowieka domaga sie istnienia takiej spotecznos$ci: ,,Panstwo wywodzi sie z na-
tury Iudzkiej, w ktérej tkwi wrodzona sktonno$¢ do taczenia sie w wigksze zespo-
ty dla celow bezpieczefistwa i porzadku publicznego, dla postgpu i rozwoju. Be-
dac potrzebg natury ludzkiej, Pafstwo jest nakazem owego odwiecznego zakonu
moralnego, ktory Stworca wyryl w sercu cztowieka, a ktéry nazywamy prawem
przyrodzonym™*', Je$li zatem natura ludzka sama z siebie domaga si¢ spoteczno-
$ci panstwowej dla peini [udzkiego zycia i funkcjonowania, to logiczna konse-
kwencja tego stanu rzeczy musi by¢ jego stuzebny charakter wobec czlowieka.
Ewentualne przekreslenie tego charakteru byloby zaprzeczeniem samej istoty pan-
stwa. Stad zdecydowane stwierdzenie Prymasa: ,Nie mozna wiec z prawem przy-
rodzonym pogodzié pewnych wspolczesnych dazen do zupetnego podporzadko-
wania obywateli celom panstwowym, do wyznaczania obywatelom jakiej$ stuzeb-
nej roli i do rozciagania zwierzchnictwa panstwowego na wszystkie dziedziny
zycia™?, Druga teza, na ktorej gruntuje sig przekonanie A. Hlonda o stuzebnym
charakterze panstwa, jest przeswiadczenie o miejscu cztowieka w strukturach zy-
cie spolecznego. W $wietle tego przekonania cztowiek jest nie tylko ,,wpisany”
w zycie spoteczne, ale jest po prostu ostatecznym i podstawowym jego podmio-
tem. Mozna zatem powiedzie¢, iz takze konsekwencja tego przeswiadczenia jest
fakt, iz celem porzadku spotecznego, a w tym takze celem porzadku panstwa musi

© A, Hlond, O chrzescijaiskie zasady... art. cyt., s, 59-60.
4 Tamze, s. 54.
4 Tamze, s. 60.
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by¢ cztowiek®. Cztowieka, ktéry jest podmiotem pafistwa, spotecznos¢ ta nie moze
straci¢ z pola widzenia. Stuzebny charakter panstwa gruntuje si¢ zatem na tych
dwoch przestankach. W tym miejscu nalezy zatem zapyta¢, w czym powinien
wyrazac sig 6w stuzebny charakter pafistwa w nauczaniu spotecznym A. Hlonda.

Analiza nauczania spotecznego Hlonda pozwala zasadnie wnioskowaé, iz
w jego przekonaniu shuzebno$¢ panstwa wobec cztowieka winna przejawiaé sig
w trzech plaszczyznach. Pierwsza z nich dotyczy stwarzania odpowiednich wa-
runkow bytowych dla cztowieka. A. Hlond stwierdza: ,,Pafistwo jest dalej obo-
wiazane dopuszcza¢ do dobrodziejstw swej opieki, swego skarbu 1 instytucji wszyst-
kich obywateli”*. Stwarzanie przez panstwo odpowiednich warunkéw bytowych
wynika z oczywistego faktu, iz czlowiek jako jednostka nie jest w stanie sam za-
spokoi¢ wspomnianych tu potrzeb bytowych. W praktyce oznacza to, iz zdaniem
Hlonda kazdy czlowiek jako obywatel panstwa ma prawo stawiac tej spotecznosci
wymagania aby ta zapewnita mu prowadzenie w petni ludzkiej egzystencji. Nie
nalezy tego utozsamiaé z zapewnieniem osobie ludzkiej tylko i wylacznie mini-
murn egzystencji, ale z mozliwo$cia zaspakajania wcigz nowych potrzeb w plasz-
czyZznie spolecznej, gospodarczej i kulturowej, ktore skladaja sig na pojgcie god-
nej egzystencji. Jest to prosta konsekwencja faktu, ze funkcjonowanie i bytowanie
cztowieka, ktore ma by¢ godne cztowieka jako osoby, jest wielorako warunkowa-
ne®. Mozna zatem powiedzie¢, iz spoteczno$¢ panstwowa musi gwarantowac i za-
bezpieczaé osobie te wartosci i dobra ekonomiczne, spoteczne i kulturowe, bez
istnienia ktorych nie mozna moéwié o egzystencji godnej cztowieka.

Druga ptaszczyzna, w ktorej ujawniac si¢ winna stuzebno$¢ panistwa wobec
cztowieka, dotyczy zagwarantowania jej podstawowych i naturalnych praw wol-
nosciowych. A. Hlond ujmuje to w ten sposob: ,,Daleko gorzej jesli Pafistwo na-
ktada obywatelom niezno$ne ciezary, jezeli si¢ do nich wrogo odnosi, jezeli ich
ciemiezy, jezeli nimi systemem terrorystycznym rzadzi, jezeli im poglady i prze-
konania narzuca, jezeli w dziedzine wierzen religijnych wkracza i sumieniom gwatt
zadaje...Pafistwo za$ powinno dazy¢ do tego by pogodzi¢ swe interesy z prawami
obywateli bez uzywania przymusu. Im mniej si¢ ogranicza swobodg obywateli,
tym zdrowsza panstwowo$§¢™6,

WypowiedzZ ta wprost dotyczy gwarancji podstawowych praw, ktore sg na-
lezne osobie w ramach zycia kazdej spoteczno$ci w tym takze spotecznodci pan-
stwowej. Jezeli osobie ludzkiej sa nalezne prawa ze wzgledu na sam fakt cztowie-
czefistwa, to spolecznoéé pafistwowa, zdaniem A. Hlonda, jest pierwsza spotecz-

4 Por. tamze, s. 60.

“ Tamze, s. 61.

4 Por, tamze, s. 60-61,
4 Tamze, s. 60-61.
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noscia, ktéra te prawa powinna zabezpiecza¢. W $wietle nauczania Prymasa,
zasadnie mozna wnioskowac, iz panstwo po prostu powinno by¢ ,,przestrze-
nig” gwarancji, zabezpieczenia i mozliwosci korzystania przez cztowieka z jego
konkretnych wolno$ci. Pafistwo zatem musi gwarantowa¢ osobie ludzkiej pod-
stawowe prawa wolno$ciowe. Nie chodzi tylko i wyltacznie o jakie$ blizej nie-
okre$lone prawo wolno$ci, ale nauczanie spoteczne Hlonda pozwala méwié
o potrzebie gwarancji calego katalogu szczegélowych wolnosci w plaszezy-
znach: kulturowej, spoteczno-gospodarczej, politycznej, matzensko-rodzinnej,
religijnej?’.

Druga zatem ptaszczyzna stuzebnosci spoteczno$ci panstwowej wobec czto-
wieka winna sie , zdaniem Hlonda, wyraza¢ w zabezpieczaniu mu catego katalogu
szczegbtowych wolno$ci w réznych plaszczyznach jego zycia. Trzecia plaszezy-
zna shuzebno$ci panstwa wobec cztowieka dotyczy stworzenia przez tg spotecz-
nos¢ ,,przestrzeni” realizacji przez osobg jej tworczej podmiotowo$ci. A. Hlond
ujmuje to w ten sposob: ,,Regulowanie kazdego ruchu obywateli, wttaczanie w prze-
pisy panstwowe kazdego ich czynu, mechanizowanie obywateli w jakiej$ global-
nej i bezimiennej masie jest sprzeczne z godnoscig cztowieka i z interesem pan-
stwa, bo zabija w obywatelach zdrowe poczucie pafistwowe. Klgska dla idei pan-
stwowej musi si¢ skoficzy¢ sprowadzanie obywatela do biernego §wiadka Zycia
panstwowego, do ptatnika nie majacego wgladu w to, co si¢ z groszem publicz-
nym dzieje, do niewolnika, zaprzggnigtego przymusowo do panstwowego rydwa-
nu”4. Przytoczone poglady A. Hlonda wskazujg jednoznacznie, Zze zagadnienie
podmiotowosci wiaze sig dla niego z aktywnoécia osoby w zyciu publicznym.,
Mozna powiedzied, ze realizacja podmiotowosci dokonuje sig poprzez catg sfere
aktywnosci 1 dziatania. W sferze aktywnos$ci cztowiek bowiem realizuje siebie.
Jest to w petni zrozumiate biorac pod uwage, Ze osoba ludzka w mys$l nauczania
Kosciota jest istota ontologicznie dynamiczna. Aktywnoéé jest zatem wiasciwa
forma istnienia osoby. Takie tez warunki aktywnosci musi, zdaniem A. Hlonda,
zapewniaé cziowiekowi spoteczno$é pafistwowa. Czynié to winna w dwoch plasz-
czyznach, Pierwsza z nich jest pobudzanie obywatela i jego aktywizowanie. Wia-
ze sig to z faktem, iz spoteczno$¢ panstwowa nie moze zastgpowaé cztowieka w tym,
co jest jego polem dzialania. Stad tez Hlond wielokrotnie podkre$la, Ze nie jest
rzecza panstwa wystgpowac w roli takiej, z ktorej bez krzywdy dla zycia panstwo-
wego moze wystgpowad osoba ludzka®. Struktura pafstwa musza zatem tak dzia-
ta¢, aby bytly ciaggtym pobudzaniem obywateli do aktywnos$ci. Druga z kolei ptasz-
czyzna jest tworzenie cztowiekowi wielorakich mozliwosci petnej aktywnos$ci spo-

47 Por. tamze, s. 60, 61, 62,
48 Tamze, s. 60.
¥ Por. tamze, s. 61.
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tecznej. Chodzi zatem o tworzenie takich struktur pafistwowych, ktore stanowic
beda ,,przestrzen” gdzie cztowiek moze swoja aktywno§¢ urzeczywistniac™.

W odpowiedzi na podstawowe pytanie tego punktu, jaki charakter winna mie¢
spotecznos¢ pafistwowa w Swietle nauczania spotecznego A. Hlonda, nalezy jed-
noznacznie stwierdzié, iz jest to charakter stuzebny, Wyraza si¢ on w trzech plasz-
czyznach. Panstwo winno gwarantowaé obywatelowi odpowiednie do jego god-
no$ci warunki bytowe, zapewnia¢ catoksztatt praw wolnosciowych oraz stwarza¢
cztowiekowi przestrzen realizacji jego osobowej podmiotowosci. -

ZAKONCZENIE

Nauczanie spoteczne stanowi istotny wymiar nauczania KoSciota. Dotyczy
ono dzi§ bogatej i wieloaspektowej rzeczywistosci spoteczno-gospodarczo-kultu-
rowej. Obecne nauczanie osadzone jest takze w historii. W tej materii na gruncie
polskim istotny wktad ma nauczanie spoteczne A. Hlonda. W artykule niniejszym
przyblizono niektére aspekty tego nauczania. Z bogatej treSci nauczania spotecz-
nego A. Hlonda wybrano cztery kwestiach, ktére w ocenie autora artykulu, moga
by¢ takze wykorzystane we wspotczesnej rzeczywistosci.

a. Ogromnie waznym dla naszych polskich przemian jest problem zaangazo-
wania chrze$cijan w zycie spoleczne. W tej materii zauwaza si¢ dzi§ proby izola-
cji ludzi wierzacych od probleméw polityczno-spoleczno-gospodarczo-kulturo-
wych. W tym kontekscie nauczanie spoteczne A. Hlonda ukazujace zaangazowa-
nie spoteczne jako istotny wymiar chrzescijafstwa wydaje sig by¢ nie tylko aktu-
alne ale wprost wzorcowe.

b. W dobie dokonujacych sie w Polsce przemian ustrojowych wiele ugrupo-
wan politycznych podnosi problem rodziny. Chodzi gléwnie o jej miejsce i rolg
w nowej rzeczywistosci. Takze i w tej materii nauczanie Hlonda ukazujace aksjo-
logiczny wymiar rodziny w jej relacji do cztowieka i wspolnoty panstwowej wy-
daje sie by¢ ogromnie aktualne,

c. W kontekscie dokonujacych sie proceséw integracji europejskiej, rodzi sig
dzi$ dramatyczne pytanie o miejsce narodu w nowej Europie. Nauka A. Hlonda
ukazujaca narod jako wiasciwe §rodowisko rozwoju czlowieka, stanowi¢ moze
cenne wskazania dla wspolczesnych pogladéw Ko$ciota w tej materii.

d. Jednym z istotnych wymiar6w polskich przemian jest pytanie o sama
koncepcje panstwa jako spoteczno$ci. Wskazania A. Hlonda ukazujace stuzeb-
ny charakter tej wspolnoty moga by¢ ogromnie cenne dla wspotczesnej koncep-
cji panistwa.

0 Por. tamze, 8. 61.
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La dottrina sociale ai Cardinale A. Hlond

Iinsegnamento sociale costituisce una dimensione importante dell’magistero delia Chie-
sa. Si riferisce alla ricca e complessa realtd sociale, economica e culturale. L'insegnamento
contemporaneo si appoggia anche sulla storia. In questa materia, nell’ambiente polacco, trovia-
mo un grande linflusso dell’insegnamente sociale di A. Hlond. L’articolo presentato riporta
alcuni aspetti della sua dottrina sociale.

Dal ricco contenuto sociale si presenta quatro questioni, che secondo ’autore possono
riferirsi alla realtd di oggi:

1. 1l prblema di impegnare gli cristiani alla vita sociale;

2. La dimensione assiologica della famiglia nella sua relazione con 'vomo e con la comu-
nita;

3. Il tema della nazione come l'ambiente dello sviloppo dell'nomo;

4. La questione dell’assistenza sociale del popolo.




