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WYCHOWANIE DO WIARY — WYCHOWANIEM DO
MIEOSCI SPOLECZNEJ, WOLNOSCI I SPRAWIEDLIWOSCI.
REFLEKSJE NA KANWIE ENCYKLIKI
CENTESIMUS ANNUS 1 DOKUMENTU
KAPITULY GENERALNEJ XXIII SALEZJANOW'

Prawdziwa demokracja moiliwa jest tylko (...)
przez wychowanie i formacje w duchu prawdzi-
wych ideatéw, jak i ,,podmiotowosci’’ spoteczerist-
wa, przez tworzenie struktur uczestnictwa oraz
wspdtodpowiedzialnosci (CA? 46).

Jan Bosko obrat droge wychowania integralnego
odpowiadajaca potrzebom milodziety. Jego szkota
SwigtoSci opierata sie na programie Zycia, ktore
podejmowato konkretne dziatania: byla to ducho-
wos¢é prywatna, ale angaiujqca si¢ w dziatanie
(KG 207).

Podstawowa misja KoSciota jest gloszenie Ewangelii, czyli zbawienia i od-
kupienia dokonanego przez Chrystusa. Przekonanie to potwierdzit wyraZnie
takze ostatni Sobér: ,,Wlasciwe postannictwo, jakie Chrystus powierzyl swemu
Kosciotowi, nie ma charakteru porzadku politycznego, ekonomicznego czy spo-
tecznego’’ (KDK 42). Postannictwo KoSciota ma wigc przede wszystkim charak-
ter nadprzyrodzony, zbawczy.

~ Taki charakter ma bowiem sam Kosci6t, ktéry ,,pochodzacy z mitosci Ojca
przedwiecznego, zalozony w czasie przez Chrystusa Odkupiciela, zjednoczony
w Duchu Swietym, ma cel zbawczy i eschatologiczny’’ (KDK 40). Nadprzyro-
dzona jest réwniez struktura Ko$ciota, mimo jego wymiaru widzialnego. Kosciot

' Dokument Kapituly Generalnej XXIII: Wychowanie miodziezy do wiary: dzisiejsze zadanie
i wyzwanie dla wspdlnoty salezjariskiej, Krakéw 1990 (dalej — KG).
* Jan Pawetl I, Encyklika , Centesimus annus’’ (dalej: CA).
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bowiem jest wspdlnota wiary, nadziei i mitodci, dzieki ktdrej sptywa na wszyst-
kich prawda i faska (por. KK 8). Cel, ktéry sobie stawia, zbawczy i es-
chatologiczny, tzn. zbawienie wieczne wszystkich ludzi, moze byé osiagnigty
w pelni jedynie w przyszlym §wiecie (por. KDK 40).

Jednak owa religijna i nadprzyrodzona natura Ko§ciota oraz jego misja nie
tylko nie oddzielaja go od historii i rzeczy doczesnych, co wigcej, w nich
wlasnie Koscidt sig wciela i realizuje®. Swoje ponaddoczesne i ponadczasowe
cele KoScidt realizuje w zyciu ludzi, istniejacych i dziatajacych w okre§lonych
spotecznodciach i w wymlarach czasowych, na tle okreSlonej rzeczywistoSci
kulturowo-spoleczne;.

Relacja migdzy Kofciolem a tg rzeczywistoScig jest obustronna. Rzeczywis-
to§¢ ta z jednej strony utatwia lub utrudnia Ko$ciotowi osiaganie celéw jego
postannictwa. Z drugiej strony za$§ sam Kosci6t jest wtérnie powotany do tego,
azeby ja zmienia¢, by czyni¢ Swiat bardziej ludzkim (a przez to bardziej
chrzescijafiskim),

To ,,wtérne’’ powotlanie KoSciota jest zreszta tak $ciSle zwiazane z pod-
stawowym, ze jedno bez drugiego nie mogloby byé realizowane. Zachodzi
bowiem miedzy nimi swojego rodzaju sprzezenie zwrotne: ksztattujac cztowieka

- na wzér Chrystusa w jego zyciu osobistym KoSciél wplywa na ksztalt zycia
- spolecznego, ktére wszakze jest tworzone przez ludzi. Czynienie za§ $wiata

bardziej ludzkim utatwia dzieto ewangelizacji,

Cziowiek stworzony ,na obraz Bozy’’ jest zatem pierwsza i podsta-
wowa droga Kosciota, droga wyznaczona przez samego Chrystusa’, Kos-
ciét uznaje czilowieka za pierwsza droge w wypelnianiu swego postanni-
ctwa (por. CA 5, 53-58). Stad nie mozna ewangelizowaé, glosi¢ Chrystusa,
bez postepu calego cztowieka, uwzgledniajac takze jego wymiar doczesny
i cywilizacyjny.

1. INTEGRALNE ROZUMIENIE WIARY

Chrystus przyszed! na §wiat, aby odnowi¢ wszystkie rzeczy w sobie. Prawda
o stworzeniu i odkupieniu wszystkiego w Chrystusie i przez Chrystusa, kaze
spojrze¢ na misje KoSciota w ten sposéb, aby nie ograniczaé jej jedynie do
gloszenia ludziom dobrej woli nowiny o zbawieniu. Ko$ciét coraz wyrazniej

* Por. B. Sorge, Per una civiltd dell’amore. La proposta sociale della Chiesa, Brescia
1996, s. 14.

4 Por, J. Majka, Katolicka nauka spoleczna, Rzym 1986, s. 5-6.

* Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,,Redemptor hominis'’ nr 14, Tenze. Encyklika ,,Dammum
et Vivificantem’’ nr 58.
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odczytujac integralna wizje swego postannictwa, od wiekéw wiazat ja z obro-
ng godnosci cztowieka i budowaniem sprawiedliwego porzadku spotecz-
nego. Postawa ta wyplywata z wlaSciwie rozumianej protetycznej funkcji
Koéciota®. Odczytuje ja na nowo Katechizm Kosciota Katolickiego gdy
stwierdza: ,;Ko$ciét [...] pelniac misje gtoszenia Ewangelii, w imi¢ Chry-
stusa przypomina cztowiekowi o jego godno$ci i powolaniu do wspélnoty
osGb; poucza go o wymaganiach sprawiedliwosci i pokoju zgodnych z Boza
madroécia’’ (nr 2419). ~

Czyz mozna w &chrzeécijanina zamkna¢ jedynie w waskim wymiarze
jego relacji do Boga? Czy nie bardziej wilasciwe wydaje si¢ takie rozumleme
wiary, ktéra bedac ta postawa fundamentalna, w jakiej zawiera sle “cala od-?
pow1edz chrzescgamna na Boze wezwanie, winna obejmowal takze odmes1eme
do sw1ata 1 uczestnictwo w zyciu spolecznym?

Wiara dla chrzedcijanina staje si¢ horyzontem zrozumienia i decyzji, z kto-
rego perspektywy nie mogg by¢ wylaczone sprawy odniesienia chrzescijan do
§wiata doczesnego. Jako powierzenie siebie Bogu obejmuje catego czlowieka
wraz z calym bogactwem jego egzystencji. Byloby wiec jakim§ jej zafal-
szowaniem, gdyby chcie¢ ja sprowadzié¢ jedynie do przyjecia okreSlonej dokt-
ryny. Widaé z tego wyraZnie, Ze nie chodzi tu tylko o-rozumowe przyjecie
danych prawd wiary, ani tym mniej o deklaracje wiary w Boga, ale o catkowite
powierzenie siebie Bogu we wszystkich wymiarach zycia. Wiara bowiem ,to
decyzja, ktéra angazuje cala egzystencje’’’ . Wiara stojaca w centrum ludzkiej
egzystencji to jednoczesnie kryterium przyjecia i rozpoznania swego powolania;
to najpierw rzeczywisto§¢ ksztaltujaca samego czlowieka, jego wnetrze, jego
Swiadomo§¢ w zakresie prawd o zyciu, $wiecie, cztowieku, Bogu. Ale to
réwniez nieodzowny wyznacznik jego dziatania, ktére jest prosta konsekwencja
$wiadomodci®.

Punktem wyjécia wszelkiej misji ewangelizacyjnej, a zarazem podstawowa
troska KoSciota, winna by¢ pelna, integralna koncepcja wiary, wyrazajaca si¢
nade wszystko w jej personalistycznym i dynamicznym charakterze. To z kolei
sprawia, Ze w zyciu danego czlowieka nie ma tzw. ,,obszaréw autonomiczych’’,
to znaczy takich spraw i zadafi, ktérych nie widzialby on w §wietle swojego
odniesienia do Boga.

¢ Por. J. Gocko, Ekonomia a moralno$é. Poszukiwania teologicznomoralne, Lublin 1996,
s. 60.

7 Jan Pawel II, Encyklika ,Veritatis splendor’’ nr 88 (dalej: VS). Por. takie: 7.
Nagérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, t. 1, Swiat i wspdlnota, Lublin 1997, s. 76-78;
F. Greniuk, Wiara fundamentem zycia chrzescijariskiego, ,,Roczniki Teologiczne’’, 41, 1994,
z. 3, s. 8-17.

¥ H. Skorowski, By¢ chrzescijaninem i obywatelem dzis. Refleksje o postawach moralno-
spolecznych, Warszawa 1994, s. 24,
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2. W OBLICZU ,NOWEJ] EWANGELIZACJI”’

W odczytaniu na nowo miejsca takiej wiary w Zycin poszczegblnych
chrzescijan i calych spolecznosci stuzy podjete przez Kosciél dzieto ,,nowej
ewangelizacji’’, nowej w swym zapale, metodzie i formach wyrazu. Jej zasad-
niczym przejawem jest rozbudzenie na nowo charyzmatu wiary, a popizez niego
odnowe ludzkiej tkanki spotecznej w duchu ewangelicznym.

W ten, nakreslony jeszcze przez Sobdr Watykariski II, a nastgpnie podjety
przez Pawla VI i Jana Pawla II program wychowania «nowego czlowieka»
wlaczylo si¢ Zgromadzenie Salezjariskie. Poczynajac od Kapituly Generalnej XX
(1971-1972) Zgromadzenie stanglo na pozycji ,,solidarnosci ze §wiatem’’ (Konsty-
tucje’ 7) i tacznosci z Kociotem (por. Konstytucje, 5), wkraczajac ze swoja mata
historig na wielki szlak, ktérym kroczy ludzkoé¢ (por. KG 5)'°. Rozpoczeta przez
t¢ Kapitule droga odnowy i okre§lenia whasnej tozsamo$ci, doprowadzita Zgroma-
dzenie od ,,postannictwa salezjaiskiego” do ,,wychowania do wiary”’ (KG 1).

Podjety przez Zgromadzenie Salezjafiskie wysitek odczytania swojej toz-
samo$ci wynikal z glebokiego przekonania, ze ewangelizacja w sposéb fun-
damentalny taczy si¢ najpierw z odnowa Kosciota, Ko§cidt nie jest bowiem
jedynie podmiotem ewangelizacji, ale zarazem jest takZze jej przedmiotem.
Oznacza to, ze Kosciét najpierw ewangelizuje sam siebie, aby nastgpnie jako
autentyczny $wiadek Chrystusa w swej caloSci i poprzez poszczegblnych czton-
kéw mogt uobecniaé Chrystusowe oredzie i dzieto zbawienia w S$wiecie!!,

3. DROGA WYCHOWANIA DO WIARY

Uwzglednienie nowych sytuacji eklezjalnych, spofecznych, ekonomicznych,
politycznych i kulturowych, dostrzezenie nowego kontekstu i nowych celéw, ku
ktérym zmierza ,,nowa ewangelizacja’’ (KG 4), zrodzito nowe — fundamentalne
wobec tychze wyzwaid — pytania: ,Jak nalezy rozumieé wiare w sytuacjach,
w ktérych ma si¢ ona staé si¢ Swiattem i sola? Jak odnie$é zycie wiara do danej
osoby? Co oznacza dzi§ wychowanie do wiary? Jak przekazywaé wiare i jak
towarzyszy¢ mtodziezy na drodze do niej?”’ (KG 9)

(f)otychczasowyLmodel wychowania do wiary odwotywat si¢ przede wszZyst-

kim do $rodkéw tradycyjnych: sakramenty, modlitwa, praktyki pobozne, sys

* Konstytucje Towarzystwa fvvigtego Franciszka Salezego, Rzym 1986.

' Por. M. Midali, Educazione alla fede e impegno sociale. La progressiva consapevolez-
za della Famiglia Salesiana postconciliare, [w:] A. Martinelli, G. Cheribin (red.), Educazione alla
fede e dottrina sociale della chiesa. Atti XV Settimana di Spiritualita per la Famiglia Salesiana,
Roma 1992, s. 100-104.

" Por. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, s. 39.




WYCHOWANIE DO WIARY 31

tematyczne poznanie prawd wiary, ozywianie poczucia przynaleznosci do Ko§- |

ciota itd. Wszystkie one ujmowaly proces wychowania do wiary w perspektywie
dosé partykularnej, zawezonej. Niekiedy ograniczano si¢ do zwrdcenia uwagi na
okre§lone problemy, czesto te najbardziej pilne, a nastgpnie prébowano podac
ich rozwiazanie 2.

Kapitula Generalna XXII, po doglebnej analizie rzeczywistoSci Swiata
miodziezy i uwzgledniajac dynamike proceséw kulturowych i spofecznych,
zaproponowala@a perspektywe w wychowaniu mlodziezy do wiary okreSlajac

Ja droga, “wychowania do wiary. Jej nadrzednym celem jest doprowadzenie, czy
raczej towarzyszenie, mlodemu cziowiekowi w osiagnieciu pelnej dojrzatosci
— ludzkiej i chrzescijafiskiej zarazem. ,,Wychowujemy i ewangelizujemy zgodnie
z programem integralnego rozwoju czlowieka, ukierunkowanym na Chrystusa,
Czlowieka doskonatego. Wierni intencjom naszego ZaloZyciela, pragniemy wy-
chowaé na uczciwych obywateli i dobrych chrzescijan’’ (Konstytucje 31).
\Cgalmak okreslonego wychowama jest czlowiek uklerunkowany na Chrys-
tusa, ktéry potrafi taczy¢ wiarg i zycie. IntegraCJa ‘wiary i zycia jest bowiem
najwlasciwsza odpowiedzig na najbardziej dramatyczne i prowokujace wyzwa-

nie, ktére staje przed KoSciolem na przetomie drugiego i trzeciego tysiaclecia.

NP
\D7 ¢ S'

CE/

Jest nim dokonujacy sie zaréwno na ptaszczyZnie indywidualnej, jak i spolecznej

rozdzial migdzy wiara, zyciem i kultura.

«Droga», jaka proponuje si¢ miodemu czlowiekowi, polega na tym, aby
budowa1 on swoja osobowo” majac w Chrystusie punkt odniesienia Jest nia,
Chrystusa, »osadza¢ zycie jak On to czyni, wybieral i kochal jak 65“ mieé
“nadzieje, jak On naucza, i zy¢ w Nim wspdlnota z Ojcem i Duchem Sw1etym
(KG 114). Dzieki temu moga dojrze¢ i rozwing¢ si¢ w nim naturalne postawy
ludzkie. Z drugiej strony za§ owa egzystencjalna jedno§¢ miedzy wiarg a zy-
ciem, prowadzi go do szczerego otwarcia sie na Prawde, do poszanowama
i mitowania innych ludzi oraz dmzama swojej wolnosci w dawaniu
i w stuzbie, a wiec do realizowania wiary, nadziei i mito$ci jako stylu zycia. Te
trzy pola egzystenciji: spos6b miySlenia, zycie ‘codzienne i obecno§é we wspélno-
cie staja si¢ miara i wyznacznikiem prawdziwe;j dOJrzaiosm chrzescijafiskiej
1 ludzkiej (por. KG 114-115).

Proces dOJrzewama chrzesScijafiskiego, bedacy réwnocze$nie droga rozwoju
wlasnej wiary, ma swoja dynamike. Punktem wyjScia sa zawsze wyzwania,
wobec leodych ludzi. Z wyzwafi tych bowiem rodzi sig
fundamentalne pytanie o zycie i znaczenie wiary w ksztaltowaniu wlasnej
tozsamo$ci w dziejach ludzkich. ( Czlowiek dojrzatyto czlowiek, ktéry uwaznie
wystuchuje zapytai, jakie stawia przed nim jego wiasne zycie i §wiat; czlowiek,

2 Por. R. Tonelli, Un progetto di educazione alla fede attento alla ,dottrina sociale
della Chiesa’, [w:] Educazione alla fede, s. 204-205.
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ktéry potrafi uchwycié tajemnice zycia i §wiata oraz poprzez refleksje i prace
poszukuje ich znaczenia’’ (KG 123).
Podstawowym, a zarazem pierwszym aspektem wychowama cllr_zw-

klego rozum1anego _jako wychowame do w1ary, Jest osiagnigcie autentycznej

R2RIOL, g2 nigcie autentyczne;

czlow1eka winien prowad21c do pojmowania zycia jako ,,doSwiadczenia religij-
nego’’. Przekonanie to wyplywa z gleboko chrzeScijariskiego rozumienia har-
monii mledzy taska a natura. Z jednej strony zadne do§wiadczenie religijne nleﬁu
moze pO_]aWIC sig, dopoki nie odkryje si¢ wpierw prawdziwego sensu zycia.
Z drugiej za§ kazde do§wiadczenie prawdziwego zycia wyzwala dazenie religij-
ne By czlowiek mégt zanurzyé si¢ w planie Bozym, sam wpierw musi przej§é
przez dojrzewanie osobowoSci, ktére samo w sobie jest juz do§wiadczeniem
religijnym.

Na etapie formowania autentycznej dojrzato$ci ludzkiej musi dokonal sie

w pierwszej kolejnoéci zaakceptowanie s samego siebie. Poprzez to mtodzi ludzie
odkrywaja podwdjny chEFEEte?Tvlasnego Zycia: Jako daru i jako zadania. Krok
ten jest niezbedny, aby sta¢ si¢ podmiotem wiasnej historii i odpowiedzialnym
za wlasny rozwéj. Jest on réwniez warunkiem koniecznym do otwarcia sig na
innych 1 uznania warto$ci drugiego. Te pierwsze pozytywne doSwiadczenia
akceptacp siebie i otwarcia_na_innych rodza nowe doSwiadczenie ,peni”’
Zwiazane z ujawnieniem sie wlasnych aspiracji i z pytaniem o sens zZycia. Tutaj
jest miejsce na tak wazne do§wiadczenia jak: dawanie siebie, mozno§¢ decydo-
wania o sobie, rezygnacja z wlasnych wygod dla stuzenia najbardziej po-
trzebujacym, kontemplacja natury albo prawdy, chwile realizowania siebie.
Prowadza one wraz z poszukiwaniem sensu zycia do pragnienia transcendencii,
jako horyzontu czy perspektywy, ktdra by ulatwila rozwiazanie probleméw
stawianych przez zycie, a zwiazanych z kwestia jego poczatku i kresu, oraz jego
spetnienia. Odpowiedzia winna by¢ przyjeta §wiadomie i odpowiedzialnie — jako
klucz do interpretacji swojej egzystencji — wiara, potaczona z wypracowaniem
organicznej wizji chrzescijafiskiego Zycia i historii (por. KG 120-129).

Prowadzi to do kolejnego etapu w dojrzewaniu wiary — do takiego spot-
kania z Chrystusem, Czlowiekiem doskonatym, ktére ‘pozwoli odkryé w Nim
sens indywidualnej i spolecznej egzystencji ludzkiej, czyli do przyjecia go jako
Pana i Zbawiciela. Towarzyszy temu do$§wiadczenie poznania Jezusa poprzez
réznorakie formy przepowiadania (§wiadectwo, katecheza, rozmowa itp.), a takze
doS§wiadczenie nawrdcenia, niekiedy nie wolne od licznych trudno$ci i zataman.
Wytrwato§¢ w nawrdceniu i naladowaniu Chrystusa prowadzi w konsekwencji
do przeksztalcenia swej wizji zycia. Owocem tej przemiany jest ,,nowy czlowiek
w Chrystusie’’, wolny od alienacji grzechu i wynikajacymi z niej modelaml
zycia (por. KG 130-139).

Dosw1adczeme Chrystusa podprowadza pod doéwiadczenie Koécioia a wiec

dhldnaa
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ma swoja wiasna dynamike. Przynalezno§¢ do Kosciola dokonuje si¢ stopniowo.
WiaZe si¢ to m.in. z ogélnym kryzysem instytucji we wspélczesnym spoleczens-
twie. Dokona si¢ ona w sposéb pelniejszy, jeSli Kosciét bedzie postrzegany jako
wspélnota z Bogiem i ludZmi w wierze i mitoSci, jako znak petni Krélestwa.

WStaW _koScielnych moze byé uwarunkowane wieloma czyn-
nikami, niekiedy dalekimi od motywacji religijnych. W§rdd nich mozna wymie-
ni¢ potrzebe przyjazni, gltebokich kontaktéw migdzyludzkich, uczestnictwa i soli-
darnoéci, pragnienie $wigtowania i przyjemnoSci, jaka jest przebywanie z in-
nymi. Zadaniem procesu wychowania wiary jest nadanie tym momentom wigk- 6o
. SZC_] glebl i motywacji. Dos§wiadczenie Ko$ciola moze by¢ réwniez zwiazane ~ (/2 4
7z dos$wiadczeniem grupy, w ktérej miody czlowiek czuje si¢ osobiScie przyjety
i doceniony. Grupa staje si¢ wéwczas miejscem radoci, dzielenia si¢ z innymi,
wzajemnego otwarcia si¢ i wspdétodpowiedzialno§ci w atmosferze wzajemnego
zaufania.

Gdy we wspoélnocie wystgpuja zZywe znaki rzeczywistoSci koScielnej takie
jak: wzajemna wieZ, odczytywanie swego miejsca we wspolnocie w kontekscie
réznorodnych powotan istniejacych w Kosciele, ewangeliczny osad rzeczywisto-
§ci oraz celebracja wiary, wtedy grupa staje si¢ miejscem okrycia Kosciola jako
wspblnoty, a poczucie przynaleznosci do KoSciola, przemienia si¢ w akt wiary

przezywany czy realizowany w Kosciele. VM@WO
i niekiedy z pozycji dos¢ odleglych od wiary, staje si¢ miejscem — ,poSred- Tl
h1k1e~rh_'~wws_potkan1u VA Bog1em Dokonuje sie to poprzez modlitwe, stuchanie
Stowa Bozego i celebrowanie zbawienia, gléwnie poprzez sakramenty; a wiec
formy najbardziej intensywnego uczestnictwa w tajemnicy Koéciola (por. KG
140-148).

Wyzej opisane trzy aspekty chrzescuansklego dojrzewania poprzez
dojrzatos¢ ludzka, takie spotkanie z Chrystusem, ktére pozwala odkryé
w Nim sens indywidualnej i spotecznej egzystencji, oraz wiaczenie we wspol-
note wierzacych, pojeta Jako znak mrzcdzwiqua\mema prowadza osta- :fv‘;}? y 7
tecznie od(odklyma swego powotania) do zaangazowania i dzialania na rzecz ., ,
przeksztatcania §wiata. ,,W wyniku tego procesu dOJrzewaja i staja sie na-| ('f/«
turalne te postawy ludzkie, ktére prowadza do szczerego otwarcia si¢ napraw-
de, do poszanowania i mitowania innych ludzi oraz do wyrazania swojejK
wolnoSci w dawaniu i w stuzbie’’ (KG 115). W salezjaniskiej pedagogii wiary
bowiem ,,wybdr powotlania jest dojrzatym i niezbednym rezultatem kazdego C¢&¢
rozwoju ludzkiego i chrzedcijanskiego’” (KG 149). Jest on nierozerwalny |
z podjeciem odpowiedzialnoSci rodzinnej, zawodowej, spolecznej i pohtycznej
(por. KG 149).

W proponowanym procesie wychowania do wiary i pelnej osobowosci, SUMM gy
szczegolne znaczenie odgrywaja ksztattowanie sumienia i wychowanie do mifo- )

Sci spotecznej. Droga ta odpowiada podwdjnemu celowi wychowawczemu Jak1 i f‘m o
stawiat przed swoimi wychowankami §w. Jan Bosko — Ojciec i Nauczyciel @/
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miodziezy. Pragnat on wychowywa¢ miodziez na uczciwych obywateli i dobrych .
chrzescijan. .
" Ten salezjafiski dwumian w sposdb szczegélny ,,podkresla warto$§¢ wspdlno-
towego,' spolecznego i politycznego wymiaru wiary i mitosci, ktéry prowadzi do
podejmowania konkretnych odpowiedzialno§ci w budowaniu odnowionego spote-
czefistwa’” (KG 115) ng bowiem uczciwym obywat@ oznacza dzisiaj dla
miodego czlowieka ,,dziataé na rzecz godnoéci czlowieka i jego praw we
wszystkich kontekstach; zy¢ szlachetnie w rodzinie i przygotowaé si¢ do tworze-
nia jej na bazie wzajemnego obdarowania; wspieraé solidarno$é, zwtaszcza
w stosunkach do najubozszych; uczciwie i kompetentnie rozwija¢ wtasng prace;
dziata¢ na rzecz sprawiedliwosci, pokoju i wspélnego dobra w polityce; szano-

waé tworczo$é; wspieraé kulture” (KG 178)%,

Podjgta stuzba w wymiarze spolecznym jest w duchowosci salezjafiskiej
m1ara rozwoju zycia duchowego. Czlowiek wierzacy, pobudzony przez Ducha
Sw1¢tego odkrywa swoje powolanie do stuzby cztowiekowi na wzdér samego
Kofciota, ktoéry jest do§wiadczony w sprawach ludzkich (KG 178). (W/E
— umieszczona W centrum — staje si¢ dla niego z jednej strony Zrédiem sensu
i nadziei na przyszle zycie, z drugiej za$ motywem i sita .w zaangaZowaniu

~ w Swiat wspdlczesny. Ten §wiat wlasnie jawi si¢ jako jedna z «przestrzeni»,

w ktérej koncentruje si¢ znaczenie wiary oraz jej dynamizm (por. KG 181).

Zaangazowanie w przemiane S$wiata musi by¢ poprzedzone — takze jako
komeczny warunek w drodze wychowania do wiary — przez. etap kszta’tto-
wania prawego sumienia, jako miejsca osobistego spotkama z Bogiem oraz
Jako ‘zdolnoéci osadzania i rozrézniania wartoci etycznych'®. Jest to réwno-
czesnie warunek catej formacji moralnej, ktérej zadaniem jest osiagniecie zdol-
nosci ,,moralnego realizowania wtlasnej autonomii i odpowiedzialnosci’’ (KG
185-188). Wypaczone sumienie byloby jednocze$nie i przyczyng i efektem
biednej wizji Boga, Jego Stowa i zbawienia, co w konsekwencji wyeliminowato-
by mozliwo$¢ jakiegokolwiek wychowania do wiary.

Warto w tym miejscu podkreSli¢, iz dla chrzedcijafiskiego sumienia kluczo-
we znaczenie odgrywa nie tyle sam system wartoéci, do ktérego sie odwoluje,
co raczej osoba Jezusa Chrystusa. W nim bowiem chrzecijaiiskie sumienie
znajduje krytyczna instancje. On jest bowiem ,,«Poczatkiem», ktéry przyjawszy
ludzka nature ukazal ostatecznie jej elementy konstytutywne i jej dynamike
mitosci Boga i bliZniego” .

Proces ksztaliowania sumienia u samych fundamentéw zwiazany jest z wia-
Sciwym odczytaniem ludzkiej wolnoSci, ktérej zywe poczucie czy to wymiarze

B Por. takze: Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska , Christifideles laici” nr 37, 44.
. " Por. KDK 17; S. Rosik, Weziwania i wybory moralne, Refleksje teologicznomoralne,
Lublin 1992, s, 149-255,
B VS 53.
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ndyw1dualnym czy wspblnotowym, jest jedng z wartoSci priorytetowych u ludzi
miodychJ ( Wolno$é na plaszczyZnie myslenia i sposobu zycia przedstawia sig
przede wszystkim jako dobro, ktérego nie wolno pogwalci¢. Wydaje sig, ze to
wlasnie obecne pokolenie miodziezy jest z jednej strony szczegélnie uczulone na
wszelkie formy zniewolenia, z drugiej za$ spontanicznie otwiera si¢ na «nowy
humanizm» i jego warto§ci: ,,poczucie wolnosci, absolutng godnoéé{ osoby
Tudzkiej; sens wiasnych planéw zZyciowych, potrzebe autentycznosei i n1ezalez-
nosci”’ (KG 184)'°,

Jednak to samo pokolenie mlodziezy jest narazone jak zadne inne dotad na
zafatszowanie wlasnej wolno§ci. Postawy proponowane przez Srodki masowego
ﬁfz‘ékﬁi/ ruchy mlodz1ezowe wzorce 1 modele kulturowe, sekty, presja wielu

_¢rodowisk i grup nacisku (tzw. moda), rewolucja seksualna, rozprzestrzenienie
narkotykéw 1 innych uzaleznieti prowadzi do tego, Ze pragnienie autentycznej
wolnoSci ludzkiej jest niejednokrotnie utozsamiane z nieograniczona swawola,
a jakiekolwiek normy i zasady moralne sg odbierane jako zagroZenia samej
wolnoéci. Dochodzi to tego réwniez ogdlne ze§wiecczenie zycia i zanik poczucia
grzechu Powszechna swoista nadpodaz Wartoéci i antywarto$ci powoduje ze
kodeksu zycmwego i prawego sum1en1a ,,Duzy potencjat emoqonalny, zw1aza—
ny z rozwojem osoby i staboscia woli, sprawia, ze wobec zasad' sumienia mtodzi
ludzie okazuja si¢ stabi: stysza gltos sumienia, ale odbieraja go jako przy-

- tlumiony, dostrzegaja kierunek, ktérym powinni i§¢, ale bez niezbednej jasno-
§ci”’ (KG 183). |

Druga «przestrzenia», w ktérej urzeczywistnia si¢ znaczenie wiary jest //\
wychowanle do mitoSci. Jest ona ,,podstawowym wymiarem czlowieka; sprezyna W ., @g {’
uruchamla]a,ca jej zycie; tym, co nadaje sens jej istnieniu, otwierajac je na
zrozumienie i zdolno§¢ dawania’’ (KG 192). W perspektywie chrzeScijafiskiej,
ktéra jest zarazem perspektywa gleboko ludzka, zrozumienie mitoSci moze
nastapi¢ jedynie, gdy na horyzoncie pojawia si¢ Bég. Mitos¢ bowiem nie jest
jedynie fundamentalna zdolnodcia osoby, ale takZe uczestnictwem w odwiecznej
miloéci Boga.

Cztowiek od samego faktu stworzenia jest powotany do milosci. Bég
wzywajac cztowieka do miloSci, czyni to obdarzajac go réwnocze$nie darem
wiasnej miltoSciv! czyli wlaczeniem w odwieczna mito§é Trzech Oséb Boskich.
Jednoczeénie cata tajemnica Chrystusa, Jego Zycie i dziatalno$¢, sa faktycznie
pelnym i normatywnym objawieniem prawdziwej mitosci (por. KG 195). Wtas-
nie w perspektywie tego powolania do miloSci mozna zrozumieé, ze znakiem
dOJrzaieJ wiary i dojrzatej osobowosci jest zdolno§¢ do dania siebie i przyjecia
daru od drugiego. Czlowiek, ktéry wierzy, ze jego zdolno§¢ milosci jest darem

6 Por. KDK 55; DWR 1; VS 31,
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Boga, wie jednocze$nie, ze otwarcie si¢ na druga osob¢ bez jednoczesnego
otwarcia sie na Chrystusa jest zafatszowaniem chrzedcijafiskiego sensu mitosci.

4. SPOLECZNY WYMIAR MILOSCI I WIARY

Caty czlowiek zostal wezwany do Zycia z Bogiem. Nie moze wigc on
wylaczy¢ jakiegokolwiek wymiaru swego Zycia z tego powotania, ale powinien
we wszystkich wymiarach powierzy¢ siebie Bogu. Jest on wezwany w Jezusie
Chrystusie do tego, by kazda «przestrzefi» swojej wolnosci wlaczyé w stuzbe
miloSci oraz by doskonali¢ siebie moca nadprzyrodzonego daru mitodci. Otrzy-
many bowiem od Boga dar milosci-agape wyrywa go z zamknigtego kregu
egoizmu i otwiera go na bezinteresowny dar z siebie oraz na przyjecie drugiej
osoby w duchu mito$ci'’

Swiadomosé wiasnego powolania do mitoSci_i_jednocze$nie S§wiadomos§é

istofy miloéci, staje si¢ /momentem kluczowym wychowania do w1ary71 fun-

~damentem wszelkiego odpowiedzialnego dzialania. Nie wolno wychowania do

milodci ograniczaé jedynie do wprowadzenia w §wiat warto$ci zewnetrznych, do
rozpoznawania wiaSciwej hierarchii wartoSci. Czlowiek, zwlaszcza mtody, musi
przede wszystkim niejako odkryé w sobie i wyprowadzié z siebie sama ,,po-
trzebe’’ mitodei i ,,zdolnodé’”’ do nie;. Wychowame do milo§ci bedzie jednocze$-
nie odrzuceniem tego wszystkiego, co przeszkadza mitosci; bedzie nade wszyst-
ko hietistanna walka z pokusa zamkniecia si¢ w §wiecie egoistycznych potrzeb
i oczekiwan.

Niezwykle istotne w wychowaniu do m110sc1 jest stworzenie odpowied-

>ppw4>m| jioniego $rodowiska, w ktérym to dojrzewanie miloSci moze si¢ dokonywad.

,Poczucie, ze jest si¢ przyjetym, uznanym, cenionym i kochanym, jest najlep-
sza lekcja milosci”’ (KG 196). Cztowiek — nie tylko mtody — rozpoznaje
milo$¢ poprzez mito§¢ innych ludzi, otwierajac si¢ jednocze$nie na mito§é
samego Boga. Tym latwiej rozpoznaje swoje powotanie do mitosci, istote tej
mifoSci i drogi jej realizacji wéwczas, kiedy zyje w $rodowisku niejako
naznaczonym miloscia.

Zwrécenie uwagi na konieczno$¢ wychowania do m1iosc1 spolecznej, Jako
jedna z fundamentalnych «przestrzeni» wychowania do wiary, jest owocem
refleksji dokonanej wewnatrz calego Zgromadzenia Salezjafiskiego. Przekonanie
to zrodzito si¢ z do§wiadczenia i salezjandéw, Zyjacych i pracujacych we wszyst-
kich czg§ciach $wiata i we wszystkich §rodowiskach, w ktérych przychodzi
obecnie zyé mlodziezy. Jest ono jednak przede wszystkim odpowiedzia na

" Por. J. Nagérny, Agape I ethos. Centralny charakter mitosci w moralnosci chrzescijari-
skiej, [w:] W, Stomka (red.), Milos¢ w postawie ludzkiej, Lublin 1993, s, 159-180.
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sytuacje ublstwa materialnego, nedzy i zacofania gospodarczego, bedacych
udziatem szeregu krajow rozwijajacych sig.

Nie spos6b opisaé catosci zjawiska nedzy i glodu w dzisiejszym S$wiecie.
Nie wolno go jednak nigdy rozpatrywaé w sposéb wyizolowany, lecz trzeba go
widzieé w kontekscie rozwoju catej ludzkoSci. W jednych krajach gléd wiaze si¢
z wojna, w innych z niedorozwojem, jeszcze w innych z niesprawiedliwym
podziatem dochodu w ramach danej spofecznoSci. Wedlug Pawlta VI, za tymi
i podobnymi zjawiskami kryje si¢ ogromny nieludzki system planowania, ktéry
potrafl bezblednie kalkulowaé, ale tylko w porzadku ekonomicznym, przez co
tworzy si¢ swoista ,,ekonomia rynkéw glodu’’'®.

Sytuacja ta w sposob szczegdlny dotyka ludzi miodych. Sw1adomosc owych
przewrotnych mechanizméw wyzysku, korupcji na wszystkich poziomach, rodza-
cych nowe i tragiczniejsze formy ubdéstwa, wywoluje u miodziezy z jednej
strony bezsilno§¢ i brak nadziei na przyszios¢. Z drugiej za§ mlodzieficza
niecierpliwo$¢ i faktyczna dotad niemozliwo§¢ przeprowadzenia zmian prowadzi
na drogg przemocy i gwaltu (por. KG 206).

Nlerown0501§poleczne widoczne sa nade wszystko w skali miedzynarodo-
wej, cho¢ nie tylko. Linie podziatu dokonuja si¢ takze wewnatrz spoteczefistw,
ktére osiagnetly Sredni lub wysoki poziom zamoznoSci. Réwniez wewnatrz tych
spoleczefistw istnieja cafe rzesze ludzi zyjacych na poziomie lub ponizej mini-
mum koniecznego do przetrwania'®, Tragizm tej sytuacji pogiebia fakt, ze
w krajach tych rodza si¢ takZe i rozwijaja nowe, jeszcze tragiczniejsze formy
ubdstwa: zboczenia, wyobcowanie, wyzysk i natkomania (KG 204).

Przyczyny tego stanu rzeczy nalezy widzie¢ przede wszystkim w nie-
sprawiedliwosci, ktérej przejawem jest nieréwny podziat débr i ustug pierwotnie
przeznaczonych dla wszystkich®. W wymiarze zar6wno ]ednostkowym jak

.1 catych spoleczefistw, zjawisko braku solidarnosci rodzi si¢ ze stylu zycia

okre§lanego konsumizmem, w ktérym ,,czlowiek nie uznajac warto§ci 1 wielko-
§ci osoby w samym sobie i bliZznim, pozbawia si¢ mozliwosci przezycia w pelni
swego czlowieczefistwa i nawigzania relacji solidarno§ci we wspélnocie z in-
nymi ludZmi, do ktérej zostat stworzony przez Boga’ (CA 41)*.
Cywilizacje konsumpcji cechuje gleboki kryzys wartofci. Szczeg6lne miejs-
ce zajmujg wartoSci utylitarystyczne, ktére narzucaja swa dominacje calemu
zyciu i dziataniu ludzkiemu. W postawach konsumistycznych mechanizmy za-

8 Por, Pawel VI, Oredzie na fwiatowy Dzieri Pokoju z roku 1973, [w:] M. Radwan,
L. Dyczewski, A. Stanowski (red.), Dokumenty spolecznej nauki Kosciota, t. 1, Rzym-Lublin
1987, s. 452 (or 3).

¥ Por. Gocko, Ekonomia a moralnosé, s. 135-142,

2 Por, Jan Pawel 11, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis’’ nr 28.

2 Por. takze: J. Gocko, Problematyka etyczna systeméw ekonomicznych w encyklice
. Centesimus annus’’ Jana Pawla 1I, ,Seminare’” 12, 1996, s. 178-179.
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chowafi, takie jak konkurencja, nastawienie na zysk, kalkulacja ekonomiczna,
ktére w Swiecie gospodarki uchodza za stuszne i konieczne, zostaja przenoszone
w obszary wychowania, rodziny i stosunku do ludzi starszych.

" Tak wiec skutki bedace nastepstwem konsumistycznej koncepcji Zycia na-
stawionej na uzywanie nie koficza si¢ jedynie na zagrozeniach w wymiarze
jednostki. Konsumizm nie tylko deprawuje pojedynczego czlowieka, jego wol-
noch1 hlerarchwg ‘wartosci, lecz staje sie modelem kulturowym, ktorego wpIywo—
i ulegaja cate warstwy i grupy spoteczne. Jego konsekwencje dla catej ludzko-
§ci — jak podkresla L. Roos — mogg by¢ o wiele powazniejsze niz w epoce walki
klas, typowej dla wczesnego kapitalizmu??

Jan Pawel II mowiac w encyklice Centesimus annus o spoleczenstwie

dobrobytu albo spoteczefistwie konsumpcyjnym, czyni to w sytuacji zaistniatej

po upadku komunizmu. Interesujace jest, Ze chodzi mu nie tyle o system
gospodarczy czy polityczny, co raczej o rodzaj mentalnoSci, ktéra moze zaist-
nie¢ w kazdym ustroju spolecznym. Konsumizm uwaza on za jedng z praktycz-
nych form odpowiedzi na ideologie komunizmu. Spoleczeistwo dobrobytu dazac
do zadania kleski marksizmowi na terenie czystego materializmu, -przeciw-
stawiajac’ niewydolnoSci centralnie zarzadzanej gospodarki petne zaspokojenie
materialnych potrzeb cztowieka, spotykato si¢ z nim ,,w dazeniu do catkowitego
sprowadzenia czlowieka do dziedziny ekonomicznej i zaspokojenia potrzeb
materialnych [...], pomijajac przy tym wartoéci duchowe” (CA 19). W rzeczywi-
sto$ci konsumizm deprecjonujac marksizm w jego zamiarach zbudowania nowe-
go i lepszego spoleczenstwa, spotyka sie z nim, gdy odmawia moralnosci,
prawu, kulturze i religii autonomicznego istnienia. Ukazuje przez to, ze tak
okreSlone spoteczefistwo konsumpcyjne ma takie same materialistyczne korzenie
co komunizm (por. CA 19)*,

Konsumizm zagraza nie tylko makrostrukturom, jakimi sa — dla przyktadu

'— sytuacja gospodarcza czy polityczna w wymiarze globalnym oraz ubdstwo,
‘niedorozw6j lub nadrozwéj niektorych krajow. Swoimi skutkami dotyka takze

2 Por. Markt und Moral. Zur Fortentwicklung der Sozialen Marktwirtschaft zwischen
Institutionen- und Tugendethik, [w:] Die personale Struktur des gesellschaftlichen Lebens. Fests-
chrift fiir A. Rauscher, hrsg. N. Glatzel, E. Kleindienst, Berlin 1993, s. 339, L. Roos, ukazujac
mozliwe konsekwencje konsumizmu, odwotuje sie do nastepujacego stwierdzenia E. Briiggemana:
,Es findet quasi eine Anderung der Subjekte und Objekte statt. Es ist nicht mehr der Mensch als
Arbeiter vor den Gafahren eines rigiden Kapitalismus zu schiitzen, die von einem anderen
Menschen ausgehen. Durch den hoheren Lebensstandard, der auf der kapitalistischen Ordnung
beruht, lauft der Mensch Gafahr, in das Erbe eines rigiden Konsumismus einzutreten. Vor ihm
muf} er selbst sein Personsein schiitzen. Der eigene materialitische Anspruch steht gegen einen
personal verantworteten Ge- oder Verbrauch der Giiter. Die Verantwortung bezieht sich auf das
eigene Personsein an sich und auf den Auftrag als Bewahrer der Schopfung’’ (Die menschliche
Person als Subjekt der Arbeit, Bonn 1993, s, 392),

B Por. takie: J. Schasching, Unterwegs mit den Menschen. Kommentar zur Enzyklika
,Centesimus annus’’® von Johannes Paul II, Wien 1991, s. 25.
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struktur bazowych cztowieka, a wsréd nich podstawowej komoérki ,.ekologii
ludzkiej”’, jaka jest rodzina. Ludzie zniewoleni mentalnoScia konsumpcyjna,
ogarnigci niepohamowana zadza posiadania jak najwickszej ilosci débr material-
' nych traktuja siebie 1 wiasne zycie jako zesp6l doznai, ktérych nalezy doS§wiad-

czaé, nie za§ jako powotanie i zadanie (por. CA 39)

Sytuacja ubdstwa z jednej strony oraz postaw zwiazanych z konsumistycznym
wzorem Zycia z drugiej, jest podwéjnym wezwaniem dla wspdlnot salezjandw
zyjacych w tak odmiennych, a zarazem nie wykluczajacych si¢ nawzajem kontek-
stach. ,,Wspélnota salezjafiska ma §wiadomo§¢, ze walka z ubdstwem, niesprawie-
dliwoscia i zacofaniem stanowi czgS§€ jej postannictwa’ (Konstytucje, 33). Co
wiecej, przekonanie o tym, Ze skuteczne wychowanie do spofecznego wymiaru
«caritas», jest sprawdzianem umiejetnoSci przekazywania wiary (por. KG 208).

Celem procesu wychowania do wiary musi staé si¢ réwniez przygotowanie

pokolema “zdolnego zbuc_l_gyyac bardziej ludzki tad spofeczny. d'l_‘/szystklch
- Spoteczny wymiar «caritas» jawi sie wéwczas Jako przejaw wiary wiarygodnej.
Jest ona faktycznie konstytutywnym elementem gloszenia Ewangelii. Innymi
stowy, jest podstawowym aspektem dziatalnosci Kogciota dla odkupienia rodzaju
ludzkiego i wyzwolenia od wszelkiej formy ucisku. Jak z tego wynika, spolecz-
ny wymiar «caritas» jest zasadniczym elementem skladowym etyki chrzescijafis-
kiej”” (KG 204)*.

Podejmowane wysitki w pierwszej kolejnoSci muszg zmierzaé ku uksztat-

towaniu nowej mentalnosci: z jednej strony wolnej od ogdlnie rozpowszech-
nionej obojetnodci; z drugiej za§ do coraz powszechniejszego uznania wartosci
solidarnosci i to wbrew ogélnie przyjetej praktyce wszechobecnej konkurenciji
i pragnieniu zysku oraz sukcesu za kazda cene. Chodzi o wyrwanie z oblednego
kota, zamknigtego migdzy bezsilnoScia wobec istniejacych “struktur i korupcji,
pojawiajaca si¢ nastgpnie ucieczka w prywatno$¢, jak i przyjeciem konsumis-
tycznych i utylitarystycznych postaw wobec Zycia.

Te wezwania dotycza przede wszystkim krajéw i spoleczefistw o wysokim
standardzie zycia. W §rodowiskach najubozszych celem podejmowanych zadafi
winno staé sie takze wychowanie miodziezy i dorostych do zajecia sie swoim
wlasnym wyzwoleniem. ,,Wspélnoty dzialajace w kontekstach ubdstwa i nedzy
powinny pracowaé, by miodziez i nardd staly si¢ odpowiedzialnymi za swoéj
wlasny rozwéj, przelamujac rezygnacje i u§wiadamiajac sobie swa godno$é oraz
biorac na swoje barki nie tylko swoja wlasna biede, ale i ubdstwo tych, ktdrzy
zyja obok’ (KG 211; por. takze: KG 208).

Salgjanskl prograrr_x wychowama do wiary proponuje konkretne kroki, kt6re

pomoglyby W wyrazeniu w zycw prawd21w1e spofecznego wymlaru «cantas»

% Por. Dokument II Synodu Biskupéw 1971 ,,De lustitia in mundo’ nr 35-36, 40-41, 50,

Pawel VI, Adhortacja apostolska ,,Evangelii nuntiandi’’ nr 29-37.
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Pierwszym momentem wydaje si¢ by¢ podkreslenie — w oparciu o motywacje

plynaca z wiary — absolutnej warto§ci osoby ludzkiej i jej nienaruszalnosci.

Wiasnie w kontekécie szacunku naleznym ludzkiej osobie nalezy odrzucié
wszelkie formy korupcji, uprzywilejowania, wyzysku, oszustwa itp. Czyny te
i wiele im podobnych sa radykalnie sprzeczne z dobrem osoby, stworzonej na
obraz Bozy. Tradycja Kofciota wiele z nich zalicza do czynéw «wewnetrznje
ztych» (intrinsece malum). Sa one zle zawsze i same z siebie, to znaczy ze
wzgledu na swoj przedmiot, a niezaleznie od ewentualnych intencji osoby
dziatajacej i okoliczno$ci®.

Zrozumienie godnosci i niepowtarzalnoéci osoby ludzkiej Dokument Kapitu-
ty XXII okre§la mianem procesem ,,personahzacp” Jest ona warunkiem nie-
zbednym do przezywania zycia w spolecznosci. Pozwala bowiem mitodym
ludziom z jednej strony dostrzec warto§¢ i oryginalno§é kazdego czlowieka,
z drugiej za§ zwraca uwagg, Ze oryginalno$¢ ta ma swdj wymiar migdzyludzki.
Mtlody czlowiek odkrywa, ze jego zyciowe przeznaczenie realizuje si¢ wraz
z losem innych i w umiejetnoSci dawania im siebie. Odwolanie si¢ w uzasad-
nieniu godno$ci osoby ludzkiej do glgbokiej motywacji religijnej sprawia, ze
czynnik ten staje si¢ kryterium wszelkich stosunkéw z innymi i Zrédtem
trwatego zaangazowania w bieg historii (por. KG 209).

5. KATOLICKA NAUKA SPOLECZNA
KLUCZEM DO INTERPRETACJI RZECZYWISTOSCI

Wszelka refleksja moralna nad rzeczywisto$cia spoteczna nie moze w swo-
ich jedynie odwolywaé czy ograniczaé si¢ do poszukiwania antropologicznego
fundamentu, obojetnie czy jest to ujecie personalistyczne (filozoficzne) czy
biblijne (teologiczne). Ta glgboko doktrynalna perspektywa winna byé zawsze
uzupelniona o wymiar bardziej praktyczny (egzystencjalny)*. Dla koScielnej
refleksji nad poszczegélnymi obszarami zycia spolecznego, szeroki kontekst
odczytywany w perspektywie ,,znakéw czasOw’’ staje sie bowiem jednym z «lo-
ci theologici», czyli jednym ze Zrédet poznania teologicznego?

% Por. KDK 27; Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,,Reconciliatio et paenitentia nr 17,
VS 79-83.

* Por. J. Nagdrny, Teologicznomoralne podstawy uczestnictwa chrzescijan w Zyciu
spotecznym, [w:] A. Marcol (red.), Zaangazowanie chrzescijan w Zyciu spolecznym, Opole 1994,
s. 118; Gocko, Ekonomia a moralnosé, s. 127-129.

7 Por. KDK 4; Potwierdzeniem tego typu zalozenia moze byé nastepujace stwierdzenie E.
Chiavacciego, wyrazone w kontekscie teologicznej reorientacji katolickiej nauki spolecznej oraz
analizy Konstytucji Gaudium et spes: ,[...] il sociale non e solo oggetto di diretto interesse della
chiesa & della teologia; esso ¢ anche luogo teologico. Tutta 'esperienza della famiglia umana in
materia di organizzazione e di senso del con-vivere & importante per il teologo: in essa, in tutta
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wychowama “do wiary musi by¢ juz polaczone z wdrozememrmlodego czlow1eka
do ggznanla ztozonoSci rzeczywisto$ci spoleczno-politycznej. Dokument Kapitu-
ly “XXIII méwi w tym przypadku o powaznym studium, systematycznym i po-
partym dokumentacja, przeprowadzonym na dwoch podstawowych plaszczyz-
nach: ,,przede wszystkim na plaszczyZnie rzeczywisto§ci wlasnej dzielnicy,
miasta 1 kraju: sytuacji potrzeb, instytucji, sposobéw sprawowania wiadzy poli-
tycznej i ekonomicznej, modeli kulturowych wplywajacych na wspélne dobro.
JednoczeS$nie spojrzenie winno by¢ zwrdcone na §wiat, jego problemy, dramaty
i przewrotne mechanizmy, ktére w tylu krajach zwigkszaja zasieg sytuacji
cierpienia i niesprawiedliwodci”’ (KG 210).

W tym spojrzeniu na rzeczywisto§ci mlodzi nie powinni pozostaé sami.
Ma,dre i roztropne towarzyszenie im w tym wysitku winno zaowocowaé naj-
plerw w spokojnym pWrzeczywmtosm a nastgpnie w odczytaniu jej
jako wezwanie moralne. Nie wystarczy bowiem jedynie samo zatrzymanie si¢ na
naturalnym wymiarze dziejacych si¢ wydarzefi czy majacych miejsce uwarun-
kowafi. Prawdziwe odczytanie wspolczesnych ,,znakéw czasu’’ w duchu wy-
zwania kairologicznego musi by¢ dopelnione przez wskazanie na ich nad-
przyrodzone znaczenie. Bedzie sie to wiazalo z odkryciem w danej rzeczywisto-
Sci pewnej sytuacji moralnej, ktéra — co podkre§la Jan Pawel II — staje sie
zadaniem czy wrecz wezwaniem skierowanym ,,do odpowiedzialnoSci i wolno-

i, poszczegblnej osoby, jak i wspdlnoty’’?. Nastepnie poprzez dostrzez'enie
w mej — w duchu rozeznania ewangelicznego i poprzez dar Ducha Sw1ctego
- wymiaru religijnego, winna by¢ ona ostatecznie odczytana jako osobowe
wezwanie Chrystusa®.

Podobne intuicje wyrazili uczestnicy Kapituly Generalnej XXIII w stwier-
dzeniu, iz zatrzymanie si¢ na samej informacji byloby czym§ niewystarczajacym.
Wszystkie czastkowe informacje winny byé doprowadzone do praktycznej syn-
tezy, ,,do «wiary-pasji», ktéra by stata si¢ sita napedowa skutecznej dziatalnosci
w prawdzie i pokoju, dla budowy «cywilizacji mitoci»’’. W tym kontekscie
,»spoteczna nauka KoSciota’’ jawi si¢ jako ,klucz do interpretacji rzeczywistosci
i wskazanie ideowych celéw, do ktérych nalezy dazy¢’ (KG 210).

Totez Koscidt, o ile chce zachowal wierno$¢ swojemu powolaniu i swojej
misji, nie moze nie wypracowywaé i jednocze$nie poglebial swego nauczania
spolecznego. Ono bowiem przynalezy do Kosciola w wymiarze jego tozsamosci

la sua drammaticitd, possono e debbono essere cercate vie di migliore comprensione del van-
gelo stesso’” (La dottrina sociale cristiana: dalla filosofia alla teologia, [w:] Rerum novarum
(1891-1991). Cento anni di insegnamento sociale della Chiesa, red. C. Cardia et al. Bologna
1992, s. 40).

® Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,,Pastores dabo vobis’’ nr 10,

» Por. Nagérny, Teologicznomoralne podstawy uczestnictwa, s. 121-123,
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1 misji apostolskiej. Staje si¢ ono obowiazkiem-prawem KoSciofa, ktérego. misja
zbawcza obejmuje odnowienie w Chrystusie takze calego porzadku doczesnego
(por. CA 31)%,

_ ZAKONCZENIE

éwiety Jan Bosko zawsze bronit i zwracal uwage na spoleczny wymiar
swego dzieta, Podjeta na Kapitule Generalnej XXIII refleksja miata na celu na
nowo odczytanie spolecznego wymlar charyzmatu salezlanslqego PodJety wys1-

Czlow1eka doskonatego w. taki sposéb, aby potrafit on taczy¢ wiare i zy01e
Integracja wiary i zycia jest bowiem — jak juz podkreslono wielokrotnie —naj-
wlaSciwszg odpowiedzia na najbardziej dramatyczne i prowokujace wyzwanie,
ktére rodzi si¢ przed KoS$ciolem na przetomie drugiego i trzeciego tysiaclecia.
Jest nim .dokonujacy si¢ zardwno na plaszczyZnie mdyw1dualnej jak i spolecznej
‘rozdzial migdzy wiara, zyciem i kultura.

. «Salezjafiska duchowo$¢ miodziezowa» jest przede wszystkim duchowofcia
wychﬁvﬁvfié W centrum uwagi stawia ona miodego czlowicka wraz z jego
wewnetrznymi dynamizmami, ktére z jednej strony staja si¢ podstawowym
kryterium w wyborze poszczegdlnych drég jego dojrzatosci (ktéra jest ostatecz-
nie rozwojem wiary), z drugiej za§ wezwaniem dla wychowawcéw, by towarzy-
szyli mtodziezy i dzielili jej przezycia. Jest ona droga prostej, pogodnej i rados-
nej §wietosci, ktéra taczy w jedna zyciowa praktyke ,,podwérko’’, ,,nauke”
i stale poczucie obowiazku; propozycja realizacji wlasnego calozyciowego po-
wolania jako odpowiedzi na bezinteresowna milo§¢ Boga. Bedac nowa inter-
pretacja Ewangelii w duchu Blogostawiefistw staje sig duchowoscia codzienno-
$ci, radoSci i optymizmu, przyjazni z Chrystusem, wspSlnoty koscielnej i w kofi-
cu duchowoscia odpowiedzialnej stuzby.

To, co wazne w dotychczasowej tradycji Zgromadzenia, zostato potaczone
harmonijnie z tym, co wydaje si¢ nowe i konieczne na czas dzisiejszy: inspiracja
religijna i religijne cele wychowania zostaly zharmonizowane z wymogami
ludzkiego rozwoju. Wychowanie do wiary w tym kontekécie nie wolno od-
dziela¢ od wychowania do postaw spolecznych, ludzkiej solidarno$ci, wolnosci
i sprawiedliwo$ci. Wszystkie one sa konkretyzacja i odpowiedzia wiary oraz
znajduja swoje dopelnienie w mitoSci spotecznej.

® Por. takze: M. Toso, Dotirina sociale oggi. Evangelizzazione, catechesi e pastorale nel
piit recente Magistero soczale della. Chiesa, Torino 1996, s. 9.
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., Wolno$é, sprawiedliwo§é, solidarnos¢ i cielesno$¢ niejednokrotnie postawia
wierzacego miodego czlowieka na rozdrozu: albo by¢ z Jezusem, akceptujac
wysitek wiary, albo prowadzi¢ Zycie pozbawione jej wplywu. Jest to kluczowy
moment, trudne ale konieczne przejécie, pozwalajace na osiagnigcie syntezy,
w ktorej ma sig szczgScie zy¢ razem z Panem zycia i historii”’ (KG 166).




