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SYLWESTER JEDRZEJEWSKI SDB

POCZATEK ZXA (RDZ 3 1 6, 1-4) W INTERPRETACII
KSIEGI HENOCHA ETIOPSKIEJ (1HENET)

Apokaliptyka migdzytestamentalna odzwierciedla réznorodno§é pogladéw na
pochodzenie zla. Do interpretatoréw tej kwestii naleza autorzy Ksiegi Henocha
etiopskiej (1Henet), stowiariskiej (2Henslav), Ksiggi Jubileuszéw (Jub), niektd-
rych Testamentéw sposréd Testamentéw 12 Patriarchéw (Test 12), Zycia Adama
i Ewy (w wersji greckiej i w wersji tacifiskiej), 4 Ksiggi Ezdrasza (4Ezd),
syryjskiej Apokalipsy Barucha (2Barsyr), stowiafiskiej Apokalipsy Abrahama
(ApAbr), greckiej Apokalipsy Mojzesza i jej wersji lacifiskiej oraz twoércy
literatury qumranskie;.

We wszystkich tych pismach przyczyna bezposrednia lub posrednig zia sg
upadli aniotowie, demony, Szatan, giganci, olbrzymi, Adam, Ewa, brak wiedzy
lub zta sktonnos§¢ tkwiaca w czlowieku — jsr hr',

Przedstawimy tutaj zagadnienia, odnoszace si¢ do roli upadiych anioléw
w zaistnieniu zla, prezentowane w 1Henet.

Nauczanie o przyczynowosci upadtych anioldw w zaistnieniu zta jest obec-
ne w najstarszych tekstach miedzytestamentalnych'. Nalezy do nich niewatpliwie
1Henet. Pismo to, zachowane w obecnej postaci w jezyku etiopskim - a jego
fragmenty rowniez w jezykach: greckim (Egipt) i aramejskim (Qumran) — jest
ztozone z wielu réznych, zaréwno treSciowo jak i pod wzgledem autorstwa
i daty powstania, czesci®. Jako jedna z najstarszych ksiag w 1Henet — wedtug
najbardziej ogdlnego podziatu — uznaje sie ,,Ksigge czuwajacych’, obejmujaca
rozdzialy 6-36. Zawiera ona opowiadanie o upadku aniotéw, od ktérych po-
chodza wszystkie grzechy ludzko$ci®. W Qumran sposréd 1Henet znaleziono

"D.S. Russel, Dal primo giudaismo alla Chiesa delle origini, Brescia 1991, s. 123
wyraza opinig, Ze interpretacja pochodzenia zta z przyczyny upadlych aniotéw w Rdz 6, 1-4
i tradycja ta w literaturze judaizmu jest osobliwa, cho¢ wykazuje cechy wspdlne z sykretyzmem
babiloriskim i perskim.

? Kwesti¢ autorstwa 1Henet w kontekécie odkry¢é w Qumran omawia w swojej pracy
doktorskiej E. Szewc — zob. E. Szewc, Autorstwo Ksiegi Henocha, RBL, 29, 1976, nr 1, s.
20-26; hipotezy dotyczace ttumaczenn 1Henet zob. P. Piovanelli, Il testo e le traduzioni
dell’Enoch etiopico 1976-1987, ,,Henoch’’, 10, 1988, f. 1, s. 85-95.

> P. Sacchi, Apocrifi..., s. 431.
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4QHenastr® czyli Ksigge Astronomiczng (72-82), datowana na koniec III i pocza-
tek II w. przed Chr.; 4QHen" czyli Ksiege Snéw (83-90), wspélczesna biblijnej
Ksiedze Daniela; 4QHen® i ® czyli List Henocha (91-105 i 106-107) oraz
4QHenGeants* nazwany Ksiega Gigantéw (nazbyt fragmentaryczng do interpreta-
cji) jako odpowiednik Ksiggi Przypowiesci (37-71) 1Henet najprawdopodobniej
w formie definitywnej powstata okoto I w. przed Chr. Ciagle opracowywane i wy-
dawane teksty qumrafiskie moga jednak te datacje zmodyfikowaé, tak jak wplyne-
ly na przesunigcie datacji ,,Ksiggi Czuwajacych’, lokowanej dotad w II — I w.
przed Chr, , Ksiege Czuwajacych’ datuje si¢ obecnie na IV w. przed Chr. lub na-
wet na okres weczesniejszy®. Medala jest zdania, ze tekst etiopski jest tlumacze-
niem z jezyka greckiego, positkowanym tekstem aramejskim®. W opisie potopu
i upadku anioléw tekst wykazuje duze zbieznoSci z charakterystycznymi cechami
tradycji jahwistycznej Piecioksiggu. Powstanie najstarszej warstwy proponuje sig
umie$cié w Babilonii okolo roku 400 przed Chr.” Opowiadanie 1Henet 6-8
o upadku aniotéw byloby midraszem nalezacego do J biblijnego opisu Rdz 6, 1-4
~ szczegblnie tajemniczego hnpljm®. Opis ten wydaje si¢ byé paralelny do jahwis-
tycznej, dekadenckiej koncepcji historii®. P. Sacchi réwniez uznaje to opowiadanie
za midrasz do Rdz 6, 1-4, wynikajacy z mozliwoéci funkcjonowania w poludniowe;
tradycji relatywnego opowiadania o upadku aniotéw'. Jednocze$nie sekcja noachic-
ka, nazwana przez P. Sacchi LVIa (6-8) w 8, 21" zawiera wzmianke o ,,sktonnosci
serca czlowieka do zta’, co jest whaSciwe péZnym tradycjom. W Ksiedze Czuwaja-
cych R. Rubinkiewicz'> wyréznit rozdziaty 9-11, podejmujace zagadnienie po-
chodzenia zla i uzasadnit ich pochodzenie kaptafiskie z IV/I w,

1. KSIEGA CZUWAJACYCH

Zrédtem obfitujacym w przekazy o zaistnieniu zla jest Ksiega Czuwajacych.
Bég méwi do Rafaela — 10, 8:"

4 Zob. E. Puech, La croyance des Essénies en la vie future: immortalité, vésurrection, vie
éternale? Paris 1993, s. 105-119.

5 R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do Apokryféw Starego Testamentu, Lublin 1987, s.
83: E. Isaac, I(Ethiopic Apocalypse of) Enoch, [w:] The Old Testament Pseudepigrapha, t. 1,
red. J.H. Charlesworth, New York 1983, s. 7.

¢ S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, Krakéw 1994, s. 133,

7 P. Sacchi, Apocrifi..., s. 440,

8 A. Diez Macho, Apocrifos..., s. 337.

? Szersze uzasadnienie znaleZé mozna w R. Rubinkiewicz, Eschatologia Hen 9-11
a Nowy Testament, Lublin 1984, s. 32-33,

0P, Sacchi, Apocrifi.., s. 442,

"P. Sacchi, Apocrifi..., s. 432, 443-445,

2 R. Rubinkiewicz, Eschatologia Hen 9-11 a Nowy Testament, Lublin 1984,

'* Fragment z Ksiggi Noego (6-11; 106f), datowany na péiny okres przed-machabejski —
E. Isaac, I(Ethiopic Apocalypse of) Enoch, [w:] The Old Testament Pseudepigrapha, t. 1, red.
J.H. Chalresworth, New York 1983, s. 7.
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,»1 cala ziemia zostala skazona przez dzieta Azazela i jemu przypisano

wszelki grzech.”’ ‘

7 tekstu tego nie wynika, ze Azazel jest przyczyna pierwsza grzechu.
6, 1-2 zawiera dyskurs aniotéw, ktérzy sami, widzac pigkno$¢ coérek ludzkich,
decyduja si¢ na zejécie do nich i wspdtzycie z nimi. Ten czyn powoduje
iz, ,cala ziemia zostaje skazona’’. Nieczysto$§¢ ziemi, jej skazenie nalezy
odnie$¢ do kaptariskiego i deuteronomistycznego rozumienia ziemi, do jej
kultycznego pojmowania'®, Wéréd wymienionych w 6, 7 imion przywddcoéw
aniotléw nie znajduje si¢ Azazel. Pojawia si¢ dopiero w 10, 4 jako aniof
dwudziesty. W tekscie etiopskim jako przywddca aniotdéw zbuntowanych wy-
mieniony jest Semeyaza, we fragmentach aramejskich (4QEn®; 4QEn®
4QEn* za$ nazwany jest Smjhzh. Wedtug 1QS 3, 21-23 jest to aniot ciemnosci.
W 3, 23 imi¢ Mastema jest traktowane funkcyjnie, jako okre§lajace dziatanie
aniota ciemno$ci, ktéry winny jest wszelkiemu zlemu dziatanin synéw sprawie-
dliwosci:

¥ Nazwa wlasna Azazel, nasuwa wiele trudnogci interpretacyjnych, w Kpt 16 odnajdujemy
ten termin w dorocznym rycie przebtagalnym; tradycja rabiniczna niejednoznacznie interpretuje
ten termin, raz jako urwista skale, przepa$§é — miejsce przebtagania (np. Targum PsJ do Kpt 16,
10; Sifra 2, 8), innym razem jako demonicznego aniota, zestanego na ziemig¢ wraz z Uza
w dniach Na'ama, utoZsamiajac ich z synami bozymi z Rdz 6, pokutujacymi za grzech
kazirodztwa (Midrasz Pwt Rabba 11); wywodzi si¢ ten termin takZe z ‘z wqsh i interpretuje
jako kamienisty i ostry, odnoszac do miejsca pustynnego; obecny bardzo czesto w klinowej
literaturze akkadyjskiej, gdzie odnajdujemy go w rytach pojednania jako utukku lemutti
— demona duchowego, podziemnego $wiata o ztym charakterze, przyczyne wszelkich nie-
szcze$¢; obecny jest réwniez w babilofiskich rytach oczyszczenia z choroby (por. Kpt 14, 1-7)
jako kozla ofiamego ~ wszystkie opinie zob. szerzej H. Tawil, Azazel The Prince of the
Steepe: A comparative study. ZAW, 92 , 1980, z. 1, s. 43; etymologi¢ hebrajska prébuje si¢
wywodzié z ‘z (koziol), ‘zl lub 'wl (odegnaé, odpedzi¢), interpretacja jako ‘zz'l, czyli Bog
mocny = El Szaddaj — zob. I. Smit, De daemoniacis in historia evangelica, Romae 1912, s,
88-89; E. Lipinski, Azazel, DEB 1987, s. 170-171 i M. Delcor, Studi sull’apocalittica,
Brescia 1987, s. 115; starozytne przekiady greckie przyjmuja ttumaczenie z ‘zz’l, wywodzace sig
z subst. 'z (caprinum — animal) i zaramaizowanej formy part. 'zl (abiens) — zob. S. Lyonnet,
De natura peccati quid doceat N.T., VD , 35, 1957, f4, s. 215; hipotetyczny rozwdj i semantyke
zob. G. Deiana, Azazel in Lv 16, ,Lateranum’, 54, 1988, £ 1, s. 16-33, ktéry uwaza
w odniesieniu do Kpt 16, ze ,proprio 'invio nel deserto del medesimo, probabilmente, la
riproduzione liturgica della condanna degli angeli che, secondo Enoc X,4-5, sono confinati nel
deserto e quivi legati’’ — s. 27, znana jest takze konotacja zefiska imienia Azazel w j. nabatejskim
jako al-Uzza (= sila, moc), majaca ten sam rdzefi — ‘zz, kt6ra identyfikuje si¢ z semicka nazwa
Asztarte albo Isztar, czyli kultem gwiazd, gdzie Isztar nazywana byla Ashtar ‘azizan = Isztar jest
moca, oraz powszechnym w okresie hellenistycznym kultem Venery, w postaci meskiej znanej
jako Azizo, ktdra ,divenne un angelo decaduto, Azazel’’ - zob. jw., s. 29-33.

5 J'i E ziemie rozumie jako wiasno§¢ nadang Abrahamowi i jego potomstwu; P i D widzi ja
w aspekcie moralnym — czystg lub plugawa, gdzie nieczysto$é jest spowodowana przez nierzad
rozumiany jako idolatria ~ por. R. Rubinkiewicz, Eschatologia Hen 9-11 a Nowy Testament,
Lublin 1984, s. 73.
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,»Aniot ciemnosci powoduje zablakanie wszystkich synéw sprawiedliwoéci

oraz wszystkie ich grzechy, nieprawos§ci i winy, a takze wszystkie ich

wystepne czyny podczas swojego panowania az do jego kofica, zgodnie

z tajemnicami Bozymi. Wszystkie ich udreki i czasy cierpienia za panowa-

nia jego wrogosci’’ (mstmtw).

Podczas gdy tekst 1QS szerzenie si¢ zta przypisuje blizej nieokre§lonemu
aniolowi ciemno$ci, to rozszerzanie si¢ zla, a wilasciwie jego ,zejscie’’ na
poziom ziemski, przypisuje tekst 1Henet 7, 1-2 upadtym aniofom:

,] brali dla siebie zony; kazdy wybieral sobie jakas i zaczgli przychodzié do

nich, i potaczyli si¢ z nimi i nauczyli je czaréw i magii i pokazali im (jak)

$cina¢ rosliny i korzenie. A one poczely i zrodzity gigantéw, ktérych wzrost
kazdego byt 3000 tokci.”’

Fragmenty aramejskie z czwartej groty, zrekonstruowane przez Milika,
przekazuja podobny tekst w 4QEn® 7, 1-2:

,,Oni i ich przywédcy wzigli za Zony kobiety sposréd wszystkich tych, ktére

wybrali i zaczgli.. i aby nauczy¢ je magii i czaréw...” (7, 1). ,,A one

poczety i zrodzity im...”" (7, 2).

Niejasny jest tu termin ,,przywddcy’’, jako ze wedlug wersji etiopskiej
Szemichaza i Azazel, ktérzy sa ,principes’’ upadlych aniotéw, pierwszymi
kt6rzy upadli, nie sg jednak tymi, ktérzy potaczyli si¢ z cérkami ludzkimi. Bunt
aniotéw polegatby na zwrocie przeciwko swej naturze, ktéra byla duchowa.
Polaczenie sie z kobietami ludzkimi byto jakby dopetnieniem decyzji i inicjacja
zta. Rzeczywista przyczyna zta wydaje si¢ by¢ wiedza'f, ktérej udzielaja anioto-
wie kobietom. Jest to wiedza magiczna'/, kt6rej szczegblna dziedzing byla
astronomia'®, W Jub 4,15 za$§ aniolowie zostali przez samego Boga postani na
ziemig, aby naucza¢ ludzi. W tekScie qumrariskim ten element wiedzy wydaje
si¢ byé bardziej podkreSlony. Wiedz¢ w 1Henet przekazywali wszyscy upadli
aniotlowie (7, 1b). W tekScie qumraniskim za$§ przypisuje si¢ to Szemichazie:

,,Szemihaza nauczyl czaréw ..”" (4QEn® 7, 3)

W 4Q180, zachowanym bardzo fragmentarycznie, odnajdujemy jednak refe-
rencje do Azazela:

% H, Wahle, Die Erbsiindenlehre und die zwischentestamentliche Literatur, [w:] Ist Adam
an allem Schuld?, red. J. Weismayer, F. Dexinger, F. Staudinger, H. Wahle, Innsbruck 1971, s.
130, do grzechu plynacego z wiedzy odnosi tekst 1Henet 32, 6, bedacy interpretacja Rdz
3 dotyczaca skutkow grzechu (rozpoznania swej nagosci); wydaje ‘sie, Ze jest to jednak btad
metodologiczny, gdyz tekst ten ujety jest jako argument w rozdziale zatytulowanym: ,Die
Ursiinde als Angelssiinde’’.

7 Magia byta wtedy szczegblnie popularna, stad byé moze aniotowie upadli ucza magii, co
sprzeciwia si¢ czysto§ci jahwizmu i wyraza odejScie od przymierza — zob. H. Clark Kee,
Medicina, miracolo e magia nei tempi del Nuovo Testamento, Brescia 1993, s. 157-200 (autor
prezentuje réwniez judaistyczne dokumenty magiczne).

'* ]Henet 85-90 ukazuje anioléw upadiych, byty osobowe, pod postaciami gwiazd, spadaja-
cych z niebios.
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,Interpretacja odnoszaca si¢ do Azazela i jego aniotéw, ktérzy od Boga®

(4Q180 1)

oraz w wierszach 7-8 badZ powtérzonych, badZ bedacych innag wersja:

»Interpretacja odnosi si¢ do Azazela i anioléw ktbrzy... zeszli do cérek

Adama i zrodzity im bohateréw (gigantéw). W odniesieniu do Azazela...”

Samo imie Azazela wskazuje w tekécie 1Q180 na zwiazek z tradycja
henochiczna interpretujaca Rdz, lapidarno$¢ nie pozwala jednak na dalej idace
wnioski. 4Q181 w drugim fragmencie zawiera imi¢ Adama i stwierdzenie: ,,I
zrodzily im gigantéw’’. Wnosi¢ z tego mozna co najwyzej, iz dokument ten
stara si¢ polaczy¢ Rdz 3 i Rdz 6, 1-4, albowiem wiersz 4 méwi o tych, ,ktérzy
przekazali w dziedzictwie wing’’. Wobec istotnego podobiefistwa 1Henet 7, 1-2,
4QEn® i Rdz 6, 1-2. 4-6 poréwnajmy te teksty.

1Henet 7

I brali je dla siebie za
zony
kazdy wybieral sobie
jakas

i zaczeli
przychodzi¢ do nich

i nauczyli je czaréw
i magii i pokazali im
(jak) &écinaé roSliny
i korzenie a one po-
czely 1 zrodzity im...

gigantéw .
ktérych wzrost kazde-
go byl 3000 tokci

Rdz 6

I stalo sie, ze mnozyt
si¢ czlowiek na ziemi
i corki rodzity sig mu

widzieli synowie Bozy
bnj h'lhjm ze cérki lu-
dzkie pigkne sa

i brali je dla siebie za
zony

ktére wybrali spodréd
wszystkich 3 (-)
giganci byli w dniach
tych i tez pdiniej

gdy przychodzili do
corek ludzkich syno-
wie Bozy bnj h'lhjm

i polaczyli si¢ z nimi

i te rodzity im

oni mocarzami byli
od wiekéw mezami
imienia

4QEn™

oni i ich przywodcy
kobiety

wzieli

zZa zony

ktére wybrali spordd
wszystkich

i zaczeli...

i aby nauczyé je magii

1 czarbw

a one poczelty i zro-
dzity
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Widoczne sa duze zaleznoSci migdzy tymi tekstami. Wprowadzenie do
opisu zrodzenia gigantow zawiera tylko Rdz 6. Jest nim mnozenie si¢ ludzi
i narodziny cérek ludzkich. 1Henet 7 rozpoczyna od stwierdzenia faktu, ze
,brali je dla siebie za zony’’. Brak jasnego wprowadzenia, kim sg ci ,,bioracy”’
Wywie§é je mozna tylko z zakoficzenia r. 6, méwiacego o aniotach, oraz
z kontynuacji t. 7, opisujacego skutk1 owego aktu. Jasny jest fragment Rdz 6,
ktéry stwierdza, ze byli to bnj- -h'lhjm. Tekst paralelny 4QEn® zawiera lapldarne
okre§lenie ,,oni i ich przywddcy’’, co jest ujasnieniem 1Henet 6, wskazujqcym
na aniotéw. W stosunku do obu tekstéw henochiafiskich, Rdz 6,4 stwierdza
uprzednie istnienie gigantow, przed grzechem anioléw, podczas gdy w wersji
1Henet i 4QEn® zrodzenie gigantdw jest owocem grzechu aniotéw. Istotng
réznica miedzy Rdz 6 i tradycja henochiafiskg jest okreSlenie celu grzechu
anioléw. Rdz 6, 2 podkresla, ze ,,corki ludzkie byty pickne’” i to wydaje si¢ by¢
przyczyna, dla ktérej aniolowie facza si¢ z nimi. W 1Henet i 4QEn® celem,
a na pewno skutkiem, wydaje sig by¢ zdradzenie tajemnic nieba. Tajemnice te
w niebie mialy pozytywne znaczenie, na ziemi za$§ staly si¢ przyczyna nie-
szcze$ | rozszerzania sie dziatania zla. Sa to czary i magia. Zw6j Swiatyni 60,
16-61, 5 ustosunkowuje sie do magii, traktujac ja jako idolatrig, ale — co wazne
— pozostaje to w kontekScie przymierza. Zdrada wigc tajemnic moze byé
tozsama z odejSciem od przymierza, ze zdrada Boga przymierza. Interpretacja
zaistnienia zta w 4QEn® odnosi si¢ do stawianego przez autora pytania: dlacze-
go zto? Skad zto? Poniewaz Mistrz Sprawiedliwosci jest przekonany, ze zlo nie
pochodzi z innego Swiata, gdyz ,czlowiek jest strukturg grzechu’’ z natury
i grzesznikiem od tona matki (Hodajot 4, 29-30), zatem zaistnienie zta z przy-
czyny upadtych aniotéw przypisac nalezy takiej ich naturze. Je§li istnieja upadli
aniotowie, to Bog ich takich stworzyl (1QS 3, 15)". 1QGenAp jako midrasz do
Rdz zawiera przekonanie o istnieniu upadtych aniotéw, zwanych Czuwajacymi.
Lamech, majacy watpliwosci co do swego udzialu w poczecin dziecka przez swa
matzonke Bit-Enosz (2, 3) zapytuje ja pod przysiega, czy nie jest to dziecko
Czuwajacych, podobne do gigantéw (por. CD 2, 19). Bit-Enosz odpowiada (2,
13-16):

.Ja tobie przysigglam na wielkiego éwi@tego, na Krdla nieba.. ze to

nasienie (pochodzi) od ciebie, Ze od ciebie jest to poczecie i od ciebie jest

zasadzenie tego owocu... a nie od kogokolwiek z zewnatrz, nie od Czuwaja-
cego ani od zadnego syna nieba...”’

Rdz 6 w centrum problemu stawia cztowicka. Tradycja henochiafiska wyda-
je sie przenosi¢ odpowiedZ o poczatki do sfery niebiafiskiej, poza czlowieka. Dla
czlowieka rezerwuje istotna forme udziatu w szerzeniu sie zla: wykorzystanie
tajemniczej sfery nadnaturalnej w warunkach ziemskich. Przywodzi to na mysl

“ Por. P. Sacchi, Ordine cosmico e prospettiva ultraterrena nel postesilio, RiBl, 30,
1982, nr 1, s. 27.
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argumentacje weza z Rdz 3: ,,... bedziecie jak Bég...”’. 1QGenAp nie tyle chce
wyrazi¢ ide¢ upadku Czuwajacych, ile — jak si¢ wydaje — potencjalng mozliwos¢
kontynuacji tego rodzaju zta. Nie byl to tylko jednorazowy akt w okre§lonym
czasie, ale jego skutki sg trwate i ciagle istnieje mozliwo$¢ rozszerzania si¢ zla
poprzez przekre§lanie porzadku stworzenia. Konsekwencje wydaja si¢ przybierac
wymiar moralny. Wydaje si¢ rowniez, ze watpliwoé¢ Lamecha chee podkresli¢
stala dyspozycje kobiety do grzechu. Nie zawiera jednak 1QGenAp tak roz-
winigtego cyklu upadku aniotéw jak to znajdujemy w Ksigdze Czuwajacych.

Na czym polega szczegblna rola Azazela — Szemihazy®, iz jemu to
przypisano wszelki grzech? Odpowiada na to 8,1:

»A Azazel nauczyl ludzi robié miecze, néz, tarcze, pancerz i pokazat im to,

co po nich a nastgpnie sposdb dziatania dla nich: branzolety, ozdoby, [jak]

przewiagzywac i ozdabiaé biodra, kamienie, bardziej ze wszystkich kamieni
szlachetne i wybrane, wszystkie kolory i [pokazal] im przemiang $wiata’’

(8, 1). ,,J popadli w grzechy i wszystkie przejawy ich zycia ulegly ze-

psuciu’’ (8, 2b)?.

Dalej nastgpuje opis dziatan poszczegdlnych aniotdw, gdzie kazdy uczy ludzi
czego innego, przywodzac ich do grzechdéw. Wydaje sig, ze Azazel powoduje za-
ktécenie albo wrecz zmiane naturalnego porzadku w stworzonym $wiecie. Przez
przekazanie wiedzy o narzedziach wojny, burzy pokdj, ktéry lezy w naturze stwo-
rzenia®, Taka wiedza jest niebezpieczna, jest zagrozeniem dla realizacji woli Boga.

R. Rubinkiewicz jest zdania, Ze nauka Azazela to ,,budowanie sobie szczgs-
cia na ziemi bez zwracania uwagi na pomoc Boza, podajac t¢ wiedze za jedyna
i petna, z pominigciem Prawa Bozego, wlasnymi sitami’’*, Che¢ uwolnienia si¢
od Boga jest przemozna w czlowieku. Najdobitniej ujawnialo si¢ to w historii
Izraela w odstepstwach od Prawa przymierza i praw stanowionych na jego
podstawie badZ w trudnodciach prowadzenia reform religijno-spotecznych. R.
Rubinkiewicz wysunat teze, ze ,wielki grzech’ (6, 3) 1 nauczanie Azazela
— Szmichazy to odniesienie do okresu, w ktérym dojrzewa reforma Ezdrasza™.

* Wydaje sig, ze nalezy utozsamié te imiona, uznajac rézne dokumenty i tradycje skom-
pilowane w 1Henet; utozsamia je takze E. Testa, L'apocdlittica giudeo-cristiana e il problema
della salvezza, ,Liber Annus Studium Biblicum Franciscanum’’, 40, 1990, s. 186.

* Za L .Fusella, Libro Enoc etiopico, [w:] Apocrifi dell Antico Testamento, red. P.
Sacchi, Torino 1981; R, Rubinkiewicz, Eschatologia.., s. 56 za Milikiem tlumaczy na-
stepujaco: ,,Pokazal kobietom to, co dotyczy antymonu i szminki (do oczu) i co dotyczy
wszystkich cennych kamieni i farbowanych materiatow’’,

2 Por. B. Rossi, La creazione nella letteratura giudaica antica extrabiblica. Apocrifi
e scritti giudaico-ellenistici, ,Vivens homo’’, 4, 1993, nr 2, s. 226.

% R. Rubinkiewicz, Eschatologia..., s. 58.

™ Zob. R. Rubinkiewicz, The Book of Noah (1 Enoch 6-11) and Ezdra's Reform, FOr,
25, 1988, s. 151-155; o hipotezach odniesiei historycznych do kaptadstwa w Jerozolimie
i diadochéw zob. M. V. Cerutti, Protologia e feminino in 1 Enoc, 2 Enoc, apocalisse di
Mosé, vita di Adamo ed Eva, ,Ricerche storico bibliche”, 6, 1994, nr 1-2, s. 123.



102 SYLWESTER JEDRZEJEWSKI

12, 6 jest wyrazem radykalizmu i waznoSci tej reformy, albowiem Bég nakazuje
ogtosi¢ przez Henocha aniotlom Czuwajacym, ,ze beda blagal wiecznie a nie
sprawie dla nich ani przebaczenia, ani pokoju’’. W 13, 1 Henoch oznajmia
Azazelowi, ze nie bgdzie miat pokoju, po czym uzasadnia ten wyrok:

. Przez ciebie, poniewaz nauczyle§ przemocy i z powodu wszystkich prze-

klefistw, [za] przemoc i grzech, ktdéry pokazate§ synom ludzkim, nie dam

pokoju, wstawiennictwa czy mitosierdzia” (13, 2)%.

Dziatanie Azazela powoduje zasadniczy nieporzadek w strukturze religijnej.
To, co duchowe, zostaje sprowadzone do rzeczywistoéci ziemskich. Jednoczesnie
zburzony zostaje porzadek calego kosmosu: przez bunt aniotéw dysharmonizuje
sie to, co duchowe a przez uleglo$¢ cztowieka burzy si¢ to, co ziemskie, jako ze
,wszystkie ich przejawy zycia ulegly zepsuciu” (8, 2b).

Wydaje sig, ze u podstaw powszechnoSci grzechu lezy zlo, ktore zrodzito
sic w §wiecie bytéw duchowych®, a co zostaje wyrazone w 12, 4:

,,Henochu, pisarzu sprawiedliwoSdci, przyjdZ oglosi¢ aniotom Czuwajacym

w niebie, ze odrzucili niebo wysokie i siedzibe Swieta na zawsze, i skazili

sic z kobietami i1 postgpowali jak synowie ludzcy i uwiedli dla siebie

kobiety i sprowadzili wielkie zepsucie na ziemig’’.

Owo aniotéw ,,postgpowanie na sposéb ludzki’’ moze by¢é wyrazeniem
przez autora egzystencjalnej sytuacji czltowieka, stawiajacego sobie pytanie
o istniejace zto. Oto cziowiek czuje w sobie brzemig przygniatajacego go zla,
a jednocze$nie odczuwa i u§wiadamia sobie, Ze przeciez istnieje w nim
réwniez przemozne pragnienie dobra. To, co duchowe, uwiklane w to, co
ziemskie (pojmowane negatywnie obciazajaco), chce sig wyrwaé i wrobcié
do swego pierwotnego stanu. UwyraZznione to jest w 16, 4, gdzie autor
stwierdza:

A wy zaprawde, byty duchowe, §wieci i Zyjacy zyciem wiecznym, popet-

nili§cie nieczysto$¢ na kobietach, kazaliScie zrodzi¢ z krwi ciala i kochali§-

cie je z krwia ludzka [na sposob ludzki]; i uczynili§cie jak czynia oni,
ktérzy sa krwia i cialem, kt6rzy sa $miertelni i zniszczalni’’.

.Podkresla to autor réwniez w 15, 6:

,,Ale wy najpierw byliScie duchowi, zyjacy zyciem wiecznym, ktére nigdy

nie umiera’’.

Nieco inne wyrazenie uzasadnienia znajduje si¢ w 19, la:

A Uriel mi méwi: Tutaj sa duchy aniotéw, ktérzy potaczyli si¢ z kobieta-

mi i ktorzy, przyjmujac rézne postacie, zanieczyscili ludzi i spowodowali

grzech, tak, ze ztozyli [ludzie] ofiary demonom jako bogom’’.

» Rozdzialy 12-16 datuje si¢ na wczesny okres przedmachabejski — E. Isaac, I(Ethiopic
Apocalypse of) Enoch..., s. 7.

% 7ob. P. Sacchi, Ordine cosmico e prospettiva ultraterrena nel postesilio, RiBIl, 30,
1982, nr 1, s. 24-25,
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Skladanie ofiary Jahwe, jako czynno$¢ kultowa, nalezy w religii Izraela do
istotnego wyrazu czysto§ci i wiernoSci przymierzu. Jesli ofiary zostaty zlozone
innym niz Jedyny bogom, znaczy to, ze poczatek grzechu odczytany zostaje
w kontekscie przymierza. Szczegblnie odrazajace jest to, ze kult oddano demo-
nom, ktérych pojmowano jednoznacznie jako istoty zle?. Rozdzialy 14-15
szczegllnie czesto wymieniajg jako stan czlowieka nieczysto$¢, nie zawsze
odnoszac ja do grzechu anioléw z kobietami. Terminologia przywodzi na mysl
starotestamentalne kulty Baala i Asztarte, czgsto ukazujac ich wymiar syn-
kretyczny w religii Izraela. Synkretyzm okreslali autorzy biblijni czesto wilasnie
jako nieczysto$¢, przy czym nie rozumiano jej wylacznie rytualnie, ale réwniez
jako prostytuowanie przymierza. Wydaje sig, ze istotnym wnioskiem jest tutaj
odniesienie zaistnienia grzechu w sensie metaforycznym do przymierza
Boga z Izraclem®. 9, 8 widzi grzech anioléw jako nieczystos¢, ktéra pdzniej
bedzie przyczyna skazenia calej natury. 10, 20 widzi w tym jako skutek
przemoc a 10, 22 wszelka nieczysto§¢, ktéra ,,wyplewi’” sam Bég. Proces
uwalniania od zia jest procesem oczyszczania z nieczysto$ci, motyw czesto
obecny w my§li prorockiej*. Albowiem tylko sam Bég moze oczyszczaé
— odpuszczaé grzechy.

Godny uwagi jest przy tym radykalizm, jaki wyraza autor Ksiggi Czuwaja-
cych. Oto w 14, 4 pisze:
.. Wasza modlitwa nie pomoze wam w calym czasie wieczno$ci 1 upa-
dek [jest] definitywny przeciw wam i wasza modlitwa nie bedzie wy-
stuchana’’.

Taki radykalizm wiaSciwy jest rodzacemu si¢ ruchowi preessefiskiemu,
rozwinigty za$ zostanie przez esseficzykéw, ktérzy odnosza go do tych, ktérzy
odpadli od przymierza. Kontekst przymierza wydaje si¢ dominowaé w przekazie
Ksiggi Czuwajacych,

¥ Por. P. Sacchi, I, Libro dei vigilanti’' e I'apocalittica, ,Henoch”, 1, 1979, f. 1, s. 68;
rozumienie demondw zob. A. Diez Macho, Apocrifos..., s. 329 w oparciu o R. Yirmiyya ben
El‘azar, podaje informacje o Akbar i innych pismach rabinackich zawierajacych legende o Ada-
mie, ktory splodzit duchy, demony i lylyn, jednakie w rabiniZmie istnieje zakaz kultu aniot6w;,
mnogo$¢ ztych (demonéw) i dobrych duchéw przypisuje si¢ zwykle wptywom perskim za
poSrednictwem Babilonii, gdzie zrodzito si¢ zainteresowanie angelologia, choé¢ wiara w istoty
przewyzszajace czlowicka istniata w Izraelu juz od starozytno§ci; jednakze dopiero od epoki
niewoli odréznia si¢ jasno aniotéw dobrych i ztych lub demony; o ewolucji idei demonologii
w ST zob. J. Flis, Jezus a demony na tle antydemonicznych praktyk staroiytnego Wschodu,
Lublin 1990, zwtaszcza par. 3 rozdziatu 1, s, 49-60 z podang w przypisach literatura przedmiotu;
zob. tez J. Carreira Das Neves, Zlo w Biblii, ,,Communio’’, 10, 1990, nr 3, s. 6-10,

* Por. L. Rosso Ubigli, Alcuni aspetti della concezione della porneia nel tardo-
giudaismo, ,Henoch”, 1, 1979, f. 2, s. 205.

® Por. P. Sacchi, Rifflessioni sull’essenza dell’apocalittica: peccato d’origine e libertd
dell'nvomo, ,,Henoch’’, 5, 1983 f, 1, s. 44,
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Rozdziat 16 koficzy cykl upadlych aniotéw®. Poczawszy od rozdzialu 17
rozpoczyna sie¢ nowy watek, bedacy reminiscencja Rdz 3. Pojawia si¢ inna
terminologia. Spo§r6d aniotdéw pozostaja tylko Czuwajacy: aniotowie $wigci,
opiekunowie narodéw. Dziefl sadu (22, 13)3, epoka grzesznikéw (22, 12), woda
zycia (17, 4), Pan chwaly (25, 7), opis drzewa posréd siedmiu gér (r. 24), to
charakterystyczne terminy tego tekstu. Motyw ,,drzewa’’ przewija sie az do
korica. Drzewo to, wedtug Michala ,bedzie dane sprawiedliwym i pokornym’’
(25, 4), ,,a z jego owocodw bedzie dawane wybranym zycie’’ (25, 5). Drzewo
znajduje siec w ,,ogrodzie sprawiedliwosci’’, w ktérym drzewa kwitly ,,pieknie
pachnac, duze, o wielkiej pigknoSci, dostojne i drzewo poznania, z ktérego
jedzac, bralo sie wielka madro§¢’’ (32, 3). Henoch w mistycznej podrdzy
przybywa do ,,ogrodu sprawiedliwosci’’ (32, 3), gdzie widzi wielo§¢ réznych
drzew, a wéréd nich drzewo poznania. Jednoznacznie do drzewa poznania jako
7rodta wiedzy odnosi sie aniot Swiety, Rafael, méwiac:

,,To jest drzewo poznania, z ktorego jedli twdj dawny ojciec i twoja dawna

matka, ktérzy ciebie poprzedzili i nauczyli si¢ madrosci; otwarly sie im

oczy, dostrzegli ze sa nadzy i zostali wypedzeni z ogrodu’’ (32, 6).

Aniot-przewodnik Rafael wyjaSnia zatem, ze jest to drzewo poznania,
z ktérego jedli Henocha antyczni rodzice (32, 6). Spozyciu z niego owocu
przypisuje nauczenie si¢ przez nich madrosci (32, 6). Zgodne to jest z wczes-
niejszym komentarzem autora o istocie tego drzewa — dawaniu madro$ci. Nie
jest to wiedza, jak w Rdz 3, ale madros§¢; zostat zatem blizej scharakteryzowany
rodzaj wiedzy. Wydaje sie, ze jest to analogiczne okreSlenie z biblijnym
wyrazeniem o drzewie w Srodku ogrodu. OkreSlenia owocu w Rdz 3 zdajg sie
podkre§laé aspekt utudnego pigkna (t)wh, nhmw). W istocie kluczem jest $bl, od
ktérego utworzono w Rdz 3, 6 inf. cst. hifil. Przyjemno$é owocu jest ziudna
w mozliwosciach poznania. Wydaje si¢ wiec, Ze autor apokaliptyczny od razu
prawidtowo zrozumiat lub tez przejal z tradycji pojmowanie sensu drzewa
w Srodku ogrodu, méwiac o madroSci. Zdobycie tej madroéci spowodowalo, iz
otwarly im si¢ oczy (32, 6). Suponuje to zdobycie wiedzy negatywne;.

Motyw drzewa zatem nawiazuje niewatpliwie do nieco dokladniejszego
opisu zawartego w Rdz 3*. Pominigcie kluczowej postaci z Rdz 3, jaka jest
waz, nasuwa przypuszczenie O innym priorytecie w interpretacji Rdz 3 przez
autora Ksiegi Czuwajacych. Najwazniejszy wydaje si¢ byé sam problem po-

% H, Wahle, Die Erbsiindenlehre..., s. 130 przytacza opini¢ Charles’a, ze taki ksztalt
cyklu o aniotach upadtych wynika z wplywdw iranskich i Dexingera, wskazujacego na referencje
gnostyckie.

W H. Vorgrimler, Swria dell’inferno, Alessandria 1995, s. 73 wyraza opinig, Ze tekst
{Henet 22, 9-13 odnosi sie ,,alla valle dell’Hinnom, che nel Primo Testamento costituiva il
simbolo per eccelenza dell’idolatria’’.

2 G-H. Baudry, Le péché originel dans les pseudépigraphes de I'Ancien Testament,
MSR, 49, 1992, nr 3-4, s. 164 pisze, Zze aluzja do Rdz 3 jest ewidentna.
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znania, a nie ten, ktéry do poznania namawia. Umiejetno§¢ i prawo do rozréznia-
nia dobra i zla jest przymiotem Boga, cztowiek za$§ uzurpuje sobie to prawo. Nie
jest to wigc kwestia niepostuszefistwa, jak przedstawia to Rdz 3, ale problem spro-
wadzenia tego, co nadprzyrodzone, duchowe do poziomu zwyczajno$ci. Poziom
ducha zostaje zréwnany z poziomem fizycznym. Problem jest wigc analogiczny do
opisu upadku i sprowadzenia zta przez aniotéw, ale wyrazony w innym obrazie.

WyjaSnienie wigc zaistnienia zta w Ksigdze Czuwajacych jest dwojakiego
wydawaloby si¢ rodzaju. Opowiadanie o upadtych aniotach zdaje si¢ wskazywac
na niezalezno$§¢, zewnetrzno$é uprzednia zta w stosunku do czlowieka, Cykl
o drzewie poznania przeciwnie, sprawczo$§¢ zla upatruje w czlowieku, w prze-
kroczeniu przez niego woli Boga®, Jak — wobec rozbieznych wnioskéw — moz-
na patrzeC na zaistnienie zta w Ksigdze Czuwajacych? Do jakich wnioskéw
sktania owa rozbiezno§¢?

Przede wszystkim widoczne jest polaczenie réznych, pierwotnie niezalez-
nych tradycji, jednej zwiazanej z imieniem Azazela, drugiej z imieniem Szemi-
chazy. Niektorzy bibliSci, badajacy historie poczatkéw w Rdz, dostrzegaja
sztuczno§é wiaczenia opowiadania o bnj-h'Injm z Rdz 6, 1-4 dla uzasadnienia
p6iniejszego zepsucia ludzkoSci, jako uzasadnienia kary w postaci potopu.
Uznanie owej sztucznoSci konstrukcji wydaje si¢ uzasadnione. Poniewaz za-
stosowanie terminu bnj-h’lhjm w Izraelu wyrazalo w kategoriach zwiazkéw
migdzyludzkich relacje pomigdzy Bogiem i Jego ludem, pozostaje on terminem
wyrazajacym Swiadomo§¢ wyboru, ta za$ zwiazana jest z przymierzem Boga
z Izraclem™. 1Henet 6, 6 zawiera taki tekst:

»1 zstapili na Ardis, to jest na szczyt géry Hermon i nazwali ja Géra

Hermon, poniewaz na niej przysiggli wierno§¢ i na niej wymienili si¢

obietnicg wiernosci’’.

Tekst ten odnosi wyraznie wczeSniejszy dyskurs dwustu aniotéw o zamiarze
zejScia na ziemig i polaczenia si¢ z kobietami (6, 1-5) do przymierza. Mozna
zatem sadzi¢, ze cale pdéZniejsze opowiadanie — acz noszace §lady kompilacji
— w zamyS§le redaktora Ksiggi Czuwajacych mialo byé — z pozycji czlonka
narodu przymierza — reakcja na dziejaca si¢ historie. Reakcja ta ujeta jest
w $wietle tradycji, ktéra przejeta wiele z silnych wplywéw babilofiskich. Jest
préba interpretacji ,historycznej, o wymiarach kosmicznych’’, przyjmujaca eon
terazniejszy i eon przyszty. Nosi cechy podobiefistwa do midraszyckiej inter-
pretacji®® tekstéw Rdz 3 i 6, 1-4. Zatem byla to my$l teologiczna ujmowana
z pozycji egzystencjalnej, wyjasniajaca poczatek z pozycji kofica.

¥ Por. P. Sacchi, Rifflessioni sull’essenza dell’apocalittica: peccato d’origine e libertd
dell’vomo, ,,Henoch’’, 5, 1983, f. 1, s. 46.

3 Por. opis przymierza w Sychem i aklamacje w Joz 24, 24.

¥ Por. B.J. Malina, Some Observations on the origin of Sin in Judaism and St. Paul,
CBQ, 31, 1969, s. 18.
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2. KSIEGA PRZYPOWIESCI

Ksigga ta, obejmujaca rozdzialy 37-71 1Henet, jest pdzniejszego niz Ksiega
Czuwajacych, pochodzenia i datowana na lata 105-64 przed Chr.*® Uwidacznia
sie to zwlaszcza w terminologii. W 40, 7 czytamy:

.1 ustyszalem glos czwarty, [zeby] wypedzié szatandw i nie zezwolié wejsé

ku Panu duch6w, aby oskarzali tych, ktérzy sa na ziemi’’.

Prezentuje si¢ tutaj juz rozwinigta demonologia, w ktdrej demony zostaja
nazwane szatanami, pojmowanymi jako ,,oskarzyciele’’. Taki sposéb widoczny
jest w péZnych ksiggach Starego Testamentu®’, W jakim zwiazku pozostaje tekst
1Henet 40, 7 z opowiadaniem o upadku aniotéw z Ksiegi Czuwajacych?
Zaleznosci sa nader wyraZzne.

53, 2 méwi o grzesznikach, ktérych Pan duchéw zestal na ziemie. Ponadto
w 54, 4-5 znajdujemy dialog aniola pokoju z apokaliptykiem, w ktérym aniot
pokoju pokazuje taficuchy (okowy zelazne) i wyjasnia:

Te sg przygotowane dla zastgpéw Azazela, aby wziaé je i zarzuci¢ je na

wszystkich winnych piekta’’.

Kim sa owe zastgpy Azazela. Wyjasnia to aniol méwiac, ze ukarani sg
slugami Szatana, przy czym frudno rozsadzié, w jakim znaczeniu wystgpuje tutaj
ten termin (54, 6). Motyw zatem wydaje si¢ byé zaczerpniety z Ksiegi Czuwaja-
cych, ale zinterpretowany w Swietle juz rozwinigtej tradycji o upadtych aniotach,
Termin ,,Szatan’’ moéglby zatem tutaj juz oznaczaé imie wilasne, w odr6znieniu
od biblijnego, funkcyjnego znaczenia jako ,,egzaminatora — przeciwnika — oskar-
zyciela” [Job 1; Za 3, 1-9; 1 Krn 21, 1 (w par. 2 Sm 24, 1 sam Bég jest tym,
ktéry prébuje Dawida)], postafica Boga i czionka jego niebiafiskiego dworu,
dziatajacego w imi¢ Boga i odpowiadajacego na jego polecenia®. 69, 5 za
nauczenie zta i zepsucie synoéw ludzkich czyni odpowiedzialnym Asbeela, kt6re-
go etymologie wywodzi si¢ od ‘zb’l - odrzucony przez Boga.

Szatan w drugiej przypowieSci (45-58) wystepuje wraz ze swymi mocami
jako kr6l mieszkancow ziemi (43, 5) i zaréwno dla niego jak i dla poteg tej
ziemi przygotowano taficuchy. Panuje z glebokiego parowu o otwartych czelus-

% B. Isaac, I(Ethiopic Apocalypse of) Ehoch.., s. 7; ustalenie datacji okazalo sie
powaznym problem, gdyZ literatura wskazuje na duze rozbieznosci: Frey — okoto roku $§mierci
Antiocha IV Epifanesa (164 przed Chr.); Székely ~ czasy przed Aleksandrem Janneuszem
(103-76 przed Chr.); Holtzmann i Felten — czasy Aleksandra Janneusza; Martin i Gry — koniec
okresu panowania Aleksandra Janneusza; Charles — migdzy 96 a 94 przed Chr.; Vitti — przed 76
przed Chr.; Causse — miedzy 80 a 63 przed Chr.; Lagrange — 40 przed Chr.; Beer — ok. 64 przed
Chr.; Baldensperger i Schiirer — czasy Heroda Wielkiego; Messel — okres prokuratoréw rzymskich
—zob. P. Emmanuele da S. Marco, Il concetto di giustizia dell’Enoc Etiopico e s.Paolo,
Bb, 18, 1937, v. 18, s. 277-302 zwlaszcza 283.

3 Job 1-3; Za 3, 1-5; Mdr 2, 24; 1 Krn 21, 1;

® Por. D.S. Russel, L'apocalittica giudaica, Brescia 1991, s. 294,
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ciach. Wyraznie ,krélestwu Boga’ przeciwstawione zostaje ,krélestwo Szata-
na’’, panowaniu Boga — panowanie Szatana. Dualizm metafizyczny przenika sig
z dualizmem etycznym, Bég bowiem sam podzielit duchy odpowiedzialne za
postepowanie ludzi (41, 8)*. Pewne podobiefistwo wystepuje w tekScie 1QS
3,18, ale tekst qumrariski przyjmuje tylko dwa duchy, ktére zdaja si¢ wyrazaé
dwa przeciwnie skrajne kierunki bytowania czlowieka:

.. 1 ustanowit dla niego dwa duchy, azeby wedlug nich postepowat

az do czasu jego nawiedzenia, duchy prawdy i nieprawosci. Z siedziby

§wiatlta [pochodza] pokolenia prawdy, a ze Zr6dla ciemno$ci pokolenia

nieprawosci’’.

Podsumowanie tego tekstu znajdujemy w 1QS 4, 15:

.»Na tych (duchach opiera sig) historia wszystkich ludzi i w ich oddziatach

mie¢ beda udzial wszystkie ich zastgpy wedlug ich pokoledi’. .

Wraz z rozdzialem 67 zaczyna si¢ opis ognistego parowu, gdzie przebywaja
osadzeni aniotowie, ktérzy popehili grzech (67, 7)“. Miejsce to nadal sie
zapelnia, albowiem osadzeni aniotowie ciagle tam przybywaja. Mieszkaficy
ziemi, morza 1 wysp przynosza tam dary i skltadaja je Szatanowi (43, 1). Owo
sktadanie ofiar jest nazwane ,,grzechem, ktéry pochodzi z ich rak’ (43, 2).
Azazel i jego towarzysze maja zostaé osadzeni przez ,,Wybranego’’, w imig
Pana duchéw (45, 4). Swiadkami oskarzenia tego sadu beda aniolowie Michal,
Gabriel, Rafael i Fanuel, ktérzy potwierdza stuszno§¢ zestania do otchliani
i zwiazania Azazela i jego towarzyszy (54, 6). 38, 2 informuje o ziemi, jako
miejscu pobytu ,,duchéw, ktére wyparty si¢ Pana’’. Jest ich 21, a w§réd nich
Azazel i Szemeyaza (69, 1-13). Zatem Azazel z upadlymi aniotami zostaje
wpierw zeslany na ziemig¢ i tutaj ma si¢ dokonaé jego osad. Wspomniany
, Wybrany”’, ktéry ma sprawowaé funkcje sedziego, wydaje sie zatem by¢ istota
czynigcg swe sady na ziemi.

Ksigga PrzypowieSci wydaje si¢ — tak jak Ksigga Czuwajacych — przypisy-
waé grzechy ludzi Azazelowi i jemu tez przypisuje inicjatywe ,,bledu synéw
aniotéw §wigtych’’. 69,4 stwierdza:

,,Imig pierwszego Jegun, a ten jest tym, ktéry naktonit do bledu wszystkich

synoéw aniotéw Swigtych [przez co sprawil] ich zestanie na ziemig i ich

btadzenie, z powodu cérek ludzkich’’.

Ponadto znajdujemy imiona tych, ktérzy popetnili inne wykroczenia:

,Drugi Asbel, ktéry nauczyl ztej rady synéw anioléw Swietych’’ (69, 5):

Hizeci Gadriel — ten, ktéry ukazal wszystkie winy S$miertelne synom

ludzkim; sprawit btad Ewy i dal wszystkie Srodki §mierci’’ (69, 6); ,,czwar-

ty Penemu; ukazal synom ludzkim milo§¢ i stodycz oraz tajemnice ich

* P. Sacchi, L'apocalitiica giudaica..., s. 162 widzi tutaj ewidentne wplywy essenskiej
doktryny o dwodch duchach: 1QS 3, 15-19.
“ Por. 2 P 2, 4; Ap 20, 2n,
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wiedzy; nauczyl pisma’ (69, 8); ,piaty Kasdeja, pokazat synom ludzkim

wszystkie niegodziwosci duchéw i demonéw’’ (69,12).

Wystepuje tutaj — jak si¢ wydaje — utoZsamienie ,,synéw aniotéw §wigtych”’
z ,synami ludzkimi’’ (69, 4. 5 - 69, 6. 8. 12). Kim sg ,,synowie aniotéw
$wietych’’? 69, 11 daje na to odpowiedz: ludzie zostali stworzeni, tylko [po to],
aby byé jak aniotowie, [wszyscy] §wigci i sprawiedliwi (...).

Sa to ludzie, ktéry mieli by¢ jak aniolowie, przy czym okreSlenie to wydaje
si¢ odnosi¢ do ich stanu pierwotnego. ,,Synowie ludzcy’’ natomiast, to ludzie,
ktérzy ulegli juz zhn. Oba okreSlenia maja na my$li jednak cztowieka. Hipoteze
te potwierdza drugi czlon 69, 11: '

»Ludzie zostali stworzeni, tylko [po to], aby by¢ jako aniolowie, wszyscy

§wigci i sprawiedliwi, a Smier¢, kt6ra wszystko niszezy, nie dotknetaby

[ich], lecz z powodu ich poznania, oni sami zniszczyli, i dlatego to moc

[$mierci] z pewnoScia [ich pochlonie]’’.

69, 6 przypisuje Gadrielowi ,,ukazanie wszystkich §rodkéw $mierci’’. Byé
moze tak okre§lone zostajg te rzeczy, ktérych znacznie szerszy opis znajdujemy
w Ksiedze Czuwajacych 8, 1: narzedzia wojny i ozdoby kobiet*'. Jednakze
centralng rolg sprawcza w zh, wydaje sie przypisywaé Ksigga Przypowiesci
»tajemnicom wiedzy’’ (69, 8). Tak bowiem koficzy wyliczanie sposobdw i prze-
jawow zta. W 69, 8 wystepuje aniol Penemu, ktéry ,,ukazal synom ludzkim
mito$¢ 1 stodycz oraz tajemnice ich wiedzy’’. Moze to byé komentarz do Ksiegi
Czuwajacych 32, 6. Tradycje madroSciowe podkre§laja mito$é, wrecz pozadanie
madro§ci® i stodycz, rozkosz ptynaca z daréw madrosci®, Gdyby uznaé, ze
autor Ksiggi Czuwajacych, bazujac na powszechnie zrozumiatym pojeciu madro-
§ci, komentuje Rdz 3,6 woéwczas autor Ksiegi PrzypowieSci wyraza istote,
gleboki sens tego przekazu. Wniosek jego jest bardzo pesymistyczny:

,».. Z powodu ich poznania oni beda zniszczeni, przez [wszystko] to sita

[§mierci] z pewnoScia [ich] pochtonie’” (32, 11).

Byloby to powiazanie dwéch biblijnych przekazéw: Rdz 3 i Rdz 6, 1-4.
Nieobecny jest co prawda motyw weza — kusiciela, ale motywacje odnajdujemy
w dwoch postaciach. Pierwsza to sprawczo$¢ zlej rady Asbeela (69, 5), druga
za§ to motyw wiedzy, przypisywany Penemu (69, 8).

Nieobecny jest motyw drzewa zycia, ktéry odnajdujemy w Rdz 3 i szeroko
w 1Henet. Ksigga Czuwajacych 25, 5 méwi o owocach zycia z tego drzewa,
przy czym pozostaje to w kontekécie dnia sadu (22, 13). W Ksiedze Przypowie-
§ci odnajdujemy tylko analogi¢ do drzewa zycia. 67, 12-13 ukazuje skazanie

' Zob. R. Rubinkiewicz, Eschatologia Hen 9-11 a Nowy Testament, Lublin 1984, s.
56 tlumaczy za Milikiem 8, 2: ,,Pokazal kobietom to, co dotyczy antymonu i szminki (do oczu)
i co dotyczy wszystkich cennych kamieni i farbowanych materiatéw’’.

2 Prz 18, 4; 20, 5.

“ Prz 3, 13-18; 8, 18-21; 8, 32-36; 16, 6; 20, 15; Mdr 7, 11,
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aniotéw jako $wiadectwo dla kréléw i mocy, i dla wladcéw ziemi, ktérzy ,,nie
widza i nie wierza w wode sprawiedliwo$ci’’. Woda bylaby wigc elementem
analogicznym do drzewa zycia.

Przeciwnymi Bogu wielko$ciami sa dwie bestie (60, 24): Lewiatan* — bes-
tia zefiska, mieszkajaca w odmetach morza, oraz Behemot® — bestia meska,
takze mieszkajaca w morzu (60, 7-8). Ponadto jest jeszcze jedna moc przeciwna
— Dudael, zamieszkujacy pustynig®.

Ksiega Przypowiesci wydaje si¢ zatem taczyé biblijne opisy Rdz 3 i 6, 1-4.
Harmonizuje je w taki sposbb, aby ukaza¢ powszechno$§¢ zta. Zto obejmuje
ziemig, czeluSci, morze, pustynig. Oprécz zaczerpnigtych z Ksiggi Czuwajacych
dwéch cykli o upadku aniotéw: cyklu Azazela i cyklu Szemichazy, zawiera
wlasny cykl Jeguna. Brak jest jakiejkolwiek informacji o magii jako zlu, co
wskazuje na znacznie pézniejszy czas powstania Ksiggi Przypowiesci.

Cale to oredzie pozostaje jednak w kontekscie przymierza, ale juz w per-
spektywie eschatologicznej, z widocznymi akcentami mesjafiskimi. Eschaton
dzieje sie i dopelni sig. Wiele wspdlnego wydaje si¢ mie¢ atmosfera Ksiggi
Przypowie$ci z radykalizmem, gorliwodcia i terminologia esseriska, podkres-
lajaca moralny dualizm, ale tez prezentuje znaczne réznice. Ciagle podkresla sig
istnienie ,,wybranych’’, , Wybranego”’, ,,sprawiedliwych’’, ,,Syna Cztowiecze-
go’’ oraz ,Swigto§¢ czlowieka, ktéra wyptywa jak woda’’, ,mitosierdzie’’,
,Pana, ktory jest §wiattem dla sprawiedliwych lecz ciemnoscia dla grzesz-
nikéw’’, ,sad”’, ,dziefi sadu’’, ,$wiatlodé’’, ,ciemnosé’, ,tajemnice’’. Szcze-
golnie wyraziste jest to w opisie ognistego parowu, dokad przynosi si¢ i sktada
ofiary. Miejsce to moze byé egzemplifikacja powszechno$ci grzechu. Szczegdi-
nym za§ jego wyrazem jest batwochwalstwo — tak jak je wdéwczas rozumiano
— sprzeciwiajace si¢ jedyno$ci Boga przymierza, Jego suwerennosci i §wigtosci.

3. KSIEGA SNOW

Ksigga Snéw ukazuje historic od Adama do nowego Adama w apokalip-
tycznych wizjach zoomorficznych, w ktérych Izrael stanowi centrum ludzko$ci®’,
Pochodzenie zla jest przedstawione w sposéb wiasciwy apokaliptyce, ale nader
specyficznie, w formie rozbudowanej wizji astronomiczno — zoomorficznej.

 Por, 1z 27, 1; Job 3, 8; 40, 25; Ps 74, 14; 104, 26.

* Nieznany w Biblii; w tekstach pozakanonicznych zob. 4Ezd 6, 49; ApBarsyr 29, 4.

% Na podstawie Targumu do Kpt 16, 10-22 i Miszny ~ Joma 6, 4-6. 8 uznaje si¢ te nazwe
jako okrelenie pustynnego miejsca zwanego Bet Hadudo — zob. M. Delcor, Swudi
sull’apocalittica, Brescia 1987, s. 116.

7 P.B. Rigaux, L’Antéchrist et I'opposition au Royaume Messianique dans I’Ancien et le
Nouveau Testament. Gembloux-Paris 1932, s. 177.
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Konwencja jest klasyczna dla 1Henet — pochodzenie zla ukazane jest w ramach
eschatologii z widocznym rysem mesjafiskim. R. Rubinkiewicz i P. Sacchi
datuja powstanie Ksiegi Snéw na czas kompozycji Ksigegi Daniela (164 przed
Chr.)®. Oryginal wydaje si¢ by¢ semicki.

Wizja ukazuje zaistnienie zfa w obrazie gwiazdy spadajacej z wysokiego
nieba, unoszacej si¢ 1 pasacej si¢ migdzy mtodymi bykami (86, 1). W tekscie
amaryckim gwiazda ta jest Szemichaza (takze w r. 18-19; 21; 88; 90)*.
Tradycji biblijnej — jak réwniez pozabiblijnej i rabinackiej — nieobce jest
przedstawianie aniotéw pod postaciami gwiazd®. Spokéj zostaje zaklécony
przez dwa miode byczki, wielkie i czarne, ktére powoduja zamiang pomieszczeit
(obdr), przeznaczonych dla zwierzat, co wywotuje powszechny ptacz (86, 2).
Stan ,,dobrego stworzenia’’ zostaje zaktécony przez dziatanie sit przeciwnych
dobru. Czeri byczkow nalezy odczytaé w poréwnaniu z bielg byka eschatologi-
cznego, w ktoérym autor widzi mesjasza (85, 9). Kontrast biel — czeri ma ukazad
konflikt dobra i zta. Zamiana pomieszczeri za$ jest przejéciem z pozycji aniotéw
Bozych do roli aniotéw upadtych. To pociagneto za soba powszechne zepsucie:

A teraz zobaczylem w wizji i ujrzatem niebo: i oto, zobaczylem wiele

gwiazd. A one zstgpowaly i rzucaty si¢ z nieba przed ta pierwsza gwiazda

i miedzy te byczki i cieleta (...)"" (86, 3).

Dalej nastgpuje opis rodzenia si¢ kolejnych, réznych zwierzat, taczacych sie
z soba i pozerajacych mlode byczki (86, 4-5). Zio rozszerza si¢ w sferach
niebiafiskich. Coraz wigcej anioldw przytacza sie do tych, stuzacych gwiezdzie.
Na koficu zwierzgta pozeraja mlode dwa byczki:

.1 oto [stato sie, ze] wszyscy synowie ziemi poczeli drzeé i bali si¢ z ich

[powodu] i uciekali’” (86, 6).

Tak przeszlo zlo rowniez na ziemie. Panowanie zla rozprzestrzenito si¢ na
cala ziemie i zagrazalo wszystkim, Jako pierwsi ulegli mu Adam i Ewa’!. Zio
zatem jest wladne opanowal kazdego, a jego panowanie jest powszechne.
Dotychczas — jak si¢ wydaje — jest to wizja osnuta na teksécie Rdz, ktéra jednak
taczy we whasny sposéb Rdz 3 i Rdz 6, 1-4.

Kolejne nastgpstwo wydarzefi w wizji wskazuje na inng tradycje. Z nieba
zstepuja czterej ,jakby biali ludzie’” (87, 2). Poniewaz wioda Henocha za rece
do ,miejsca wybranego’’ 1 ukazuja mu wieze na ziemi, mozna przypuszczaé
tutaj klasyczny styl apokaliptyczny, obecny takze w Starym Testamencie, gdzie

% R, Rubinkiewicz, Wprowadzenie.., s. 83, P, Sacchi, L'apocalittica giudaica...,
s. 159,

¥ P, Sacchi, Apocrifi..., s. 606; G. Deiana, Azazel in Lv 16, ,Lateranum’’, 54, 1988, f.
1, s. 26.

% Por. G-H. Baudry, Le péché originel.., s. 167-168.

' P, Sacchi, L'apocalittica giudaica..., s. 159-160 nie widzi tu zaleznosci miedzy
skaZeniem natury i grzechem Adama,
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wystepuja aniolowie-przewodnicy. Do owej wiezy udaja si¢ wszystkie zwierzeta
(87, 4). Niejasny jest jednak jej sens, gdyz brak rozwinigcia tego tematu. Jezeli
jednak uprzednio autor konsekwentnie postugiwat si¢ tekstem Rdz, mozna
domniemywaé analogii do Rdz 11.

Kolejny element pochodzi jednak z innej tradycji:

] ujrzalem jednego z czterech ktdrzy zstapili pierwsi i wzigli t¢ gwia-

zde, ktéra na poczatku upadla z nieba i zwiazuja jej rece i nogi i rzu-

caja w otchtafi; a ta otchtan byla waska, gleboka, straszliwa i ciemna.

A jeden z nich wydobyl™ swéj miecz i dat tym stoniom, wielbladom

i poczgli rani¢ jeden drugiego, a ziemia z ich powodu oniemiata”

(88, 1-3)%,

Analogiczny opis konfliktu wewnetrznego w samym zlu znajdujemy w Jub
7, 22. Zestanie do otchtani z kolei odnajdujemy w Ksigdze Przypowiesci
(1Henet 67). By¢ moze te otchtafi nalezy rozumieé jako kontynuacje tematu
,wiezy”’. W rozdziale 89 mozna odczytaé niewatpliwe aluzje do biblijnego
opisu potopu, cho¢ moze go autor interpretowaé historycznie, na sposéb apokali-
ptyczny:

,»A ja podniostem na nowo moje oczy do nieba i ujrzalem dach uniesiony

_ i siedem potokéw z niego, i te potoki wylewaly w miejscu duzo wody.

I spojrzatem rowniez i oto, Zrdla otworzyly sie na ziemi i oto wielka

droga, a woda ta kiebi si¢ i sptywa na ziemi¢ a nie mozna dojrzeé¢ ktéra

droga cala ziemia pokrywa si¢ woda’ (89, 2-3).

Woda zalewa nie tylko ziemi¢ i wszystkie stworzenia, ale takze otchtafi
(89, 6.)

Jesli zatem autor konsekwentnie postuguje sie my§la biblijna — choé nieraz
korzysta réwniez z innych tradycji — to uznaé nalezy, iz interpretuje réwniez
zaistnienie zta. Laczy przy tym oba biblijne opisy (Rdz 3 i 6, 1-4) w sobie
wladciwy sposéb. Wszystko to przesycone jest mySla soteriologiczna. My¢l
biegnie — jak si¢ wydaje — na dwéch réwnolegtych ptaszczyznach. Jedna z nich
stanowi historia, ktéra si¢ dokonala (zaistnienie zla), druga za$§ w sposdb
symboliczny ukazuje przyszte wydarzenia zbawcze. Byloby to nie tylko dzieto
oryginalne w konstrukcji, ale réwniez pelne geniuszu literackiego i teologicz-
nego. Jest to interpretacja Rdz 3 w kategoriach Rdz 6, 1-4, z oddaniem
w swoisty sposéb tego, co zawiera Rdz 3,15. Zto wydaje si¢ mieé wymiar
zaréwno fizyczny jak i moralny. Odpowiedzialno§cig za zaistnienie zla zostaje
obarczona sfera pozaziemska, a wina anioléw lezy w zaprzeczeniu przez nich

2 Tekst amarycki ma Rufael,

** Wydaje si¢, ze mozna interpretowaé 88, 1-3 w sensie historycznym, odnoszac ten opis do
blyskawicznych zwycigstw Aleksandra Wielkiego nad upadajacym krélestwem perskim, podobnie
jak si¢ to czyni w odniesieniu do biblijnej Ksiegi Daniela; stonie i wielblady to wojska
Aleksandra, upadajaca gwiazda to wddz perski.
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istocie ich powotania: bycia istotami duchowymi w bliskim zwiazku z Bogiem*.
Kontekst przymierza pozwala stwierdzi¢, ze tak jak w Rdz 3 i 6 apokaliptycy
réwniez wychodzg w interpretacji zla od wilasnych doSwiadczefi pozostajacych
w kontekécie historycznym, czyli z pytania o przyczyny braku realizacji przy-
mierza Boga z Izraelem.

SINTESI

L’insegnamento sugli angeli caduti come causa dell’esistenza del male & presente nei pil
antichi testi intertestamentari apocalittici, tra i quali si trova il Libro di Enoc etiopico. I testi che
parlano dell’esistenza del male sarebbero midra della descrizione biblica del Gen 3 e 6, 1-4.

La tradizione enochiana sembra trasportare la risposta sugli inizi del male al libello celeste,
fuori dell’'uvomo. Sembra che sulle basi della totalita del peccato ci stia il male che & nato nel
mondo degli esseri spirutuali. Quel ,.grande peccato’” e I'insegnamento di Azazele — Semichaze
¢ un riferimento all’epoca nella quale maturava la riforma di Esdra. 11 comportamento degli
angeli a mondo umano pud essere, nel pensiero dell’autore, I’espressione delle situazione
esistenziale dell’'vomo contemporaneo a lui, che si poneva la domanda sul male sistente e che
aspettava la risposta di Dio, fatta nel Libro della Genesi,

La conclusione pili importante ¢ qui il riferimento degli inizi del male all’alleanza di Dio
con Israele. Non si tratta soltanto della disobbedienza, come la presenta Gen 3 e 6, 1-4, ma del
problema di far ridurro tutto cid che & il dono spirituale di Dio al livello dispreggiativo,

% Por. L. Rosso Ubigli, Alcuni aspetti della concezione della porneia nel tardo-
giudaismo, ,Henoch’’, 1, 1979, f. 2, s. 228-229; wydaje sie¢, ze widoczny jest tutaj wplyw
hellenizmu na rozwinigty potem dualizm antropologiczny (cialo — duch) i dualizm metafizyczny
(ziemia — niebo) oraz negatywna koncepcie seksualnodci, ktéra znajdzie potem swoje konsekwen-
cje w ekstremalnych nurtach pierwotnego Kogciofa.




