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NATURA, RODZAJE I SKUTKI GRZECHU
W DE CIVITATE DEI SW. AUGUSTYNA

WPROWADZENIE

Nauka o grzechu $w. Augustyna jest czym§ wigcej, niz tylko jedna z wielu
doktryn chrzeScijafiskich. Zajmuje ona specjalne miejsce w Zyciu i w historii
Kosciota. Nie jest przy tym sprawa obojetna, Ze autorem jej jest czlowiek, ktory
urodzit si¢ w TagaScie, w Afryce Péinocnej, ze uczyt si¢ w Madaurze i w Kar-
taginie oraz, ze po spedzeniu kilku lat w Rzymie i Mediolanie powrécit do
swego rodzinnego kraju, aby go juz nigdy nie opuéci€. Jest on czlowiekiem
zwigzanym ze swoja epoka i ze swoim krajem. Augustyn urodzil sie w 354
roku, a zmarl w 430 roku jako biskup Hippony. Czas jego Zycia byl okresem
wspaniatego rozkwitu chrzescijafistwa, ktéry niewatpliwie wzbogacony zostat
przez nauke tego §wigtego.

Jako filozofa i teologa Augustyna interesowaly zawsze dwa zagadnienia:
Bég i cztowiek. Studiom nad poznaniem Boga i cztowieka, a wlasciwie grzesz-
nej natury ludzkiej, oddawat sie z glebokim zamitowaniem. Umiat wyjadnié
obecne potozenie czlowieka i wskaza¢ §wiatto nadziei jego odkupienia poprzez
ukazanie historii jego stworzenia, upadku i wyzwolenia z grzechu.

Swicty Augustyn nauke dotyczaca omawianej kwestii przedstawit takze
w swoim najwiekszym dziele De civitate Dei. Wedlug biskupa Hippony Kosciét
jest Swiety nie dlatego, ze sktada sie z doskonatych ludzi, lecz dlatego, ze
uSwigca nawet najwigkszych grzesznikéw. Kiedy pisat potezng rozprawe O par-
stwie BoZym, méwil o spolecznodci w niebie, ale rdwniez i o Kosciele, gdzie jest
miejsce zaréwno dla cztowieka $§wigtego, jak i dla grzesznika, ktéry do kofica
zycia ma szans¢ nawrdcenia si¢ i powrotu do Boga. Dzielo to pisane na
przestrzeni- trzynastu lat (413-426) stalo si¢ wielka synteza doktrynalna, obej-
mujaca histori¢ ludzkosci w ustawicznej walce pafstwa Bozego z pafistwem tego
§wiata,

Biskup Hippony piszac De civitate Dei byt prawie u schytku zycia i dlatego
jego nauka dotyczaca zia moralnego, czyli grzechu, ma w tym dziele w duzej
mierze ostateczna postaé. Z tego tez wzgledu De civitate Dei bedzie pod-
stawowym Zroédiem niniejszego artykutu.
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1. POJECIE GRZECHU W ROZUMIENIU §W. AUGUSTYNA

Do wielkich probleméw filozoficzno-teologicznych, ktérych wyjasniefi po-
szukiwal Augustyn, nalezalo niewatpliwie zagadnienie grzechu, zwlaszcza
w kontekécie jego refleksji nad pochodzeniem dobra i zta. Zto moralne jest
zjawiskiem stale towarzyszacym egzystencji czlowieka. Augustyn usitowal zatem
na wszelkie sposoby przypomina¢ wiernym o istnieniu rzeczywistosci grzechu.
Rozwigzanie augustiafiskie, oparte gtéwnie na filozofii neoplatofiskiej, w uzgod-
nieniu z Pismem §w. i tradycja KoSciota przyjete zostalo w zasadniczych
punktach przez nauke chrze$cijafiska'.

W ciagu wiekéw roznie okre§lano istote grzechu, bylo to zagadnienie, ktdre
zawsze niepokoito umysty ludzkie i wywolywalo réine préby rozwiazania®,
Ojcowie Kosciota korzystajac z tekstow biblijnych, akcentowali inne aspekty
tego samego zjawiska. Qjcowie wschodni zwracali bardziej uwage na misteryjne
i teologiczne treSci grzechu, uwazajac go za zaciemnienie, czy tez zatracenie
obrazu Bozego w duszy cztowieka. Ojcowie zachodni, natomiast bardziej pod-
kre§lali w grzechu nietad i niepostuszefistwo wobec prawa Bozego. Idea taka
jest wyrazna miedzy innymi u $wigtego Ambrozego i $wigtego Augustyna. Ten
ostatni wypracowat w tym wzgledzie swoja wlasng teori¢ i okreSla grzech jako

»czyn, stowo lub pozadanie przeciw odwiecznemu prawu Bozemu’’?,

1.1. Natura grzechu

Swicty Augustyn prowadzit wiele walk z herezjami i schizmami, ktére to
w sposdéb badZ bezposredni, lub tez poSredni dotyczyly problematyki zta. Spo-
§réd nich najbardziej znane to: spory z manichejczykami, donatystami i pelegia-
nami®, Powstaja wéwczas miedzy innymi takie dziela §w. Augustyna, jak: De
peccatorum meritis et remissione, podstawowe, jako ze zawiera pierwsza teolo-
gie biblijna o odkupieniu i o grzechu pierworodnym oraz dzieto programowe De
natura et gratia®. Biskup Hippony wilasne poglady dotyczace omawianej kwestii
wylozyt takze — jak juz wcze$niej bylo wspomniane — w swoim najwigkszym
dziele De civitate Dei®. Autor zwlaszcza w ksigdze dwunastej, trzynastej i czter-

' Zob. A. Zurek, Wprowadzenie do Ojcow KoSciota, Krakéw 1993, s, 142,

* Zob. J. Nowakowski, Zagadnienie dobra i zla w ,, Paristwie Boziym’ $w. Augustyna,
.Przeglad Powszechny’’, 234, 1952, s. 202.

¥ Contra Faustum 22, 26 — PL 42, 418.

4 Zob. A. Zurek, dz. cyt, s. 135.

3 Zob., A. Trapé, fwi@ty Augustyn czlowiek, duszpasterz, mistyk, przel, J. Sulkowski,
Warszawa 1987, s. 191,

® Zob, J. Nowakowski, dz. cyt, s. 203,
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nastej tego dziela przedstawia poczatki paristwa ludzkiego nawiazujac do loséw
pierwszych ludzi, do ich bytowania w raju i grzesznego upadku’.

Augustyn w kontekscie przewodniej idei calego dzieta, dziejéow czlowieka
i §wiata ukazuje nauke o grzechu, zwlaszcza pierworodnym. Dazac do wytlu-
maczenia jego istoty analizuje przyczyng powstania tych dwodch spotecznosci,
ktore nieustannie przeciwstawiajg si¢ sobie jako pafistwo zla i panstwo dobra.
Zdanie nastepne chyba wyraznie ukazuje ten konflikt: ,,Dwie milo§ci powotaly
dwa pafistwa: milo§¢ wiasna, posunigta az do pogardy Boga, powotala pafistwo
ziemskie, mito§¢ Boga za$, posunigta az do pogardzenia soba, powotata pafistwo
niebieskie’’®, Jak wigc wida¢, podstawa pafistwa Bozego jest umitowanie Boga,
podstawg za$ pafistwa ziemskiego, jest egoistyczna milo§¢ wlasna. Pierwsze zbu-
dowane jest na tasce Bozej, drugie za$ na zepsutej przez grzech naturze®. Autor
nie utozsamia jednak tych dwoéch spotecznoéci z konkretnymi pafstwami. Dla
niego pafistwo Boze oznacza bowiem zespél wszystkich dobrych pierwiastkéw
w spotecznodci ludzkiej od poczatku jej istnienia; jest wiec dawniejsze od Ko§-
ciota. Pafistwo szatana za$, to catoksztalt przejawéw grzechu, czyli przejawdw zla
w bytowaniu ludzkosci, ktére takze daje si¢ widzie¢ od poczatku dziejéw ludzko-
§ci'®. W swietle tych wyjasnien, biskup Hippony nature grzechu okresla wyraZnie
jako porzucenie dobra lub odwrécenie si¢ od niego. Cziowiek obdarzony przez
swego Stwoérce wolng wola, odwraca si¢ od Boga — jako najwyzszego Dobra.

Zdaniem Augustyna, najglebsza przyczyna rozdziatlu ludzkoéci na dwa
przeciwstawne obozy ma miejsce w glebinach dusz ludzkich: przejawia sig¢ to,
albo w jawnym egoizmie, albo w milo$ci Boga''. Biskup Hippony twierdzi przy
tym, ze w wyniku zderzenia tych dwodch mitoSci rodzi si¢ caty dramat historii
$wiata i czlowieka'?,

Kazdy grzech jest zasadniczo odmowa kochania Boga, odwréceniem si¢ od
Niego. Jest takze aktem zerwania przyjazni z Bogiem. Ujawnia si¢ w tym zlo
zakorzenione w czlowieku i cata jego przewrotno§¢. Stad §w. Augustyn okreSla
ludzi pysznych jako znajdujacych upodobanie w sobie: ,,Dobrze jest bowiem
mieé serce wzniesione ku gérze: nie ku sobie, co jest przejawem pychy, jeno ku
Bogu, co jest przejawem postuszefistwa, ktére moze by¢ udzialem tylko pokor-
nych (...)”’ 2. Grzech, bedac odmowa kochania Boga, czlowieka i §wiata, jawi sie

7 Zob. §w. Augus tyn, O paristwie BoZym przeciw poganom Ksiqg XXII, . W Kornatow-
ski, Warszawa 1977, t. 2, s. 618.

s Swigty Augustyn, De civitate Dei contra poganos libri XXII, 14, 28; 14, 1. Ze
wzgledu na czeste cytowanie tego dzieta bede na jego oznaczenie uzywal skrétu DCD.

’ Zob. tamze, 14, 28; 15, 2.

0 Zob. Sw. Augustyn, dz. cyt, s. 13,

"' Zob. Sz. Pieszczoch, Chizescijaiiska wizja dziejéw czlowieka i swiata u Sw. Augus-
tyna, ,,Ateneum Kaplafskie'’, 33, 1973, s. 74.

2 Zob. A. Trapé, dz. cyt, s. 234,

B DCD 14, 3.
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jako szczyt egoizmu, niepostuszefistwa i pychy. Wydaje si¢ on pozornie dawaé
cztowiekowi pewien rodzaj szczeScia i korzySci, dlatego wiasnie tak pociagajace
byly dla niego stowa: ,«Bedziecie jak bogowie». Ale latwiej mogliby byé
bogami — dodaje Augustyn — trwajac przez postuszefistwo przy prawdziwym
i najwyzszym Pierwiastku, niZli czyniac sobie przez pyche wiasny pierwias-
tek’’ ', Biskup Hippony stwierdza przez to, ze grzech nie moze daé zadnej
korzysci, poniewaz prawdziwe szczeScie ma swoje Zrédlo w autentycznym
zwiazku czlowieka z Bogiem jako Stwércg i Zrédlem wszelkiego dobra, a nie
zla w S$wiecie.

1.2. Rodzaje grzechdw

' Dla Augustyna jako teologa istotnym rozgraniczeniem obok podzialu na
grzechy ciezkie 1 lekkie, bylo takze wyréznienie grzechu pierworodnego oraz
grzechéw osobistych’>. W ostatecznym wymiarze grzech jest tajemnica naduzy-
cia wolnoéci, jaka pierwsi rodzice zostali obdarzeni przez Stwérce. Nie mozna
si¢ zatem dziwié, Ze dla Augustyna zagadnienie grzechu pierworodnego, ktére
tak wyraZnie ukazuje ten konflikt w cztowieku, byto bardzo powaznym tematem
w jego nauce. Dopiero jego koncepcja jasno i wyraznie ukazuje charakter winy
grzechu Adama, ktory przeszedt na wszystkich ludzi. Poglad Augustyna w tym
wzgledzie nierozerwalnie laczy si¢ z jego nauka o stworzeniu'®.

1.2.1. Grzech pierworodny

Autor dzieta De civitate Dei twierdzi, Zze o stworzeniu nalezalo wiedzieé
trzy rzeczy: ,kto stworzyt je, przez co stworzyt i dlaczego stworzyl. Bo przeciez
to Ojciec Stowa rzekt: «Niechaj si¢ stanie»; to z kolei, co si¢ na skutek Jego
mowy stalo, niewatpliwie stalo si¢ przez Stowo; wreszcie powiedzenie: «i
wiedziat Bég, ze bylo to dobre» dostatecznie wyraZnie wskazuje, ze Bog bez
zadnej koniecznogci, bez zadnego szukania jakiejkolwiek wiasnej korzysci, ale
tylko ze swej dobroci stworzyt wszystko to, co powstato, czyli stworzyt dlatego,
ze jest dobry’’'’. Bég stworzyl wszystkie rzeczy na poczatku czaséw z czystej
milodci, a rzeczy stworzone sa dobre'.

Réwniez cztowiek zostal stworzony jako dobry, stworzony na obraz Boga,
bedac szczytem i ukoronowaniem calego wszech§wiata. Augustyn podkresla ten

¥ Tamze.

' Zob. S. Kowalczyk, Czowiek i Bég w nauce swietego Augustyna, Warszawa 1987,
s. 124,

' Zob. B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, przet. P. Piechowiak, Warszawa 1990,
s. 73; podobnie ujmuje to W. Kornotowski, Wytyezne i mysli przewodnie spolecznej doktryny
Swigtego Augustyna, ,,Zycie i My$I”, 12, 1962, 1-2, 5. 123,

7 DCD 11, 24,

¥ Zob. tamze.
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fakt z ogromnym naciskiem: ,,Uczynit tedy Bég cziowieka na swoj obraz.
Stworzy} dlaf, mianowicie, takg dusze, by przez jej rozum i pojetno§¢ wznidst
sie ponad wszystkie inne przebywajace na ziemi, w wodzie i powietrzu Zywe
istoty, ktore nie maja takiego umystu’’®. Stworzenie cztowieka na podobiefistwo
Boga stanowi fundamentalng syntez¢ my§li augustiafiskiej. Do istoty stworzen
rozumnych nalezalo trwanie przy Stwércy, co bylo Zrédiem ich szczgs§liwoSci.
Pismo §w., aby zobrazowaé ten stan szczg¢Scia pierwszych ludzi méwi o umiesz-
czeniu ich w raju®. Biskup Hippony, obok Ojcéw Kosciota, réwniez sporo
miejsca po§wigca szczegbtowemu opisowi raju, miejsca, gdzie czlowiek cieszy
sic pelnym szcze$ciem duszy i ciata?®!,

OdpowiedZ czlowieka na ten wielki dar otrzymany od Boga byta poczat-
kowo pozytywna. Pierwsi rodzice, jak okre$la Augustyn, zyli ,,podlug Boga’ *,
to znaczy w zgodzie z Nim. Prawdziwa szczesliwo$¢ polegata zatem na wolnym
od wszelkiego niepokoju korzystania z nieodmiennego dobra, ktérym jest Bog
i na pewnoSci, ze w dobru tym pozostanie si¢ wiecznie. Obsypany tymi darami
cztowiek potrzebowal tylko wytrwaé, by si¢ nimi cieszy¢ nieustannie i nic dla
niego nie bylo latwiejsze od wytrwato§ci. Rowniez jego wola byla dobra, to
znaczy oddana wylacznie do wykonywania nakazéw Boga, poniewaz Stworca
obdarzyt ja trwata sklonnoScia do cnoty®. Dla pozostania w dobrym Adam
korzystat z taski i byl nadto obdarzony specjalnym darem wytrwato§ci®. Jedyny
nakaz, jaki Bég na niego natozyt, daleki byt od ucigzliwoéci, a jego pragnienia
nie pozostawaly w nim w opozycji®. Jednak i cztowiek obdarzony tym wielkim
przywilejem zgrzeszyl na podobiefistwo anioléw zbuntowanych, ktérzy: ,,od-
wrociwszy sie od tego najwyzszego Bytu, zwrocili sig¢ ku sobie samym, chot
bytem najwyzszym nie s3. Czyz mozna wade t¢ nazwal inaczej niZli pycha?

A przeciez «pycha jest poczatkiem kazdego grzechu»’?, A zatem czymze jest

pycha, je§li nie przewrotnym pozadaniem wyzszoSci i niezaleznoSci.

Zdaniem Augustyna oderwanie si¢ cziowieka od Bozej mitosci nie nastapito
jednak od razu. Duzg w tym rol¢ odegrat szatan, ktéry do§¢ przebiegle odwotat
si¢ do egoizmu cziowieka, a ten ostatecznie przeciwstawit si¢ dobroci Bozej.
Dokonal si¢ przez to najwigkszy dramat w dziejach ludzkosci: cztowiek odciat

¥ Tamze, 12, 24; 11, 28.

2 Zob. Rdz 2, 8.

2 70b. DCD 4, 25-26; zob. réwniez F. Draczkowski, Milos¢ syntezq chrzesci-
Jjadstwa, Lublin 1991, s. 76.

2 DCD 14, 11,

B Zob. tamze, 14, 11,

¥ Zob. JI.N.D. Kelly, Poczqtki dokiryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 269;
podobnie ten problem ujmuje E. Gilson, Wprowadzenie do nauki Sw. Augustyna, Warszawa
1953, s. 196.

» Zob. DCD 14, 12.

* Tamze, 12, 6.
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sic od milosci Bozej i utracit przyjazfi swego Stwércy”. Biskup Hippony
twierdzi rowniez, ze aniolowie zbuntowani odwodza czlowieka z drogi Bozej,
gdyz ,przez nieczysto$¢ swojego ducha dali si¢ z licznych dziet pozna¢ jako
nieczystymi i zioSliwi, a zarazem, dzigki znacznej odlegloci swoich cielesnych
siedzib oraz lekkoS§ci powietrznych cial, usituja odwie$¢ nas i odwrécié od
postepu duchowego; wiec nie tylko nie wskazuja drogi Boga, lecz przeszkadzajg
nam, aby§my si¢ drogi tej trzymali’?,

Augustyn poszukujac przyczyny grzechu uwaza jednak, ze szatan, choé
moze byé zrédlem pokus prowadzacych do upadku czlowieka, to mimo wszyst-
ko przyczyna bezpo$rednia grzechu nie jest. Jego bowiem dziatanie ograniczone
jest przez Boga, ktéry zabrania mu: ,,wykorzystywania catej jego mocy kusze-
nia, ktéra moze si¢ posiugiwal dla zwodzenia ludzi, czy to sila, czy to
podstgpem, pociagajac ich na swoja strong gwaltem lub oszukujac swoja prze-
biegloscia’’ ¥, Autor tych stéw stwierdza takze, ze mimo pokus szatafiskich wola
czlowieka pozostaje ostatecznie wolna, a stworzona przez Boga jako dobra, zla
staje si¢ przez swoje wady, poniewaz uczynil Bég: ,,czlowieka prawym, a tym
samym cziowieka dobrej woli. Bo nie bylby prawy, nie majac dobrej woli.
Zatem dobra wola jest dzietem Boga, skoro stwarzajac cztowieka Bég wyposa-
zyt go w te wole. Pierwsza natomiast wola zta — pierwsza dlatego, ze w czlo-
wieku poprzedzata wszystkie jego zle uczynki — byta nie tylko jakim§ dzietem,
ile raczej pewnego rodzaju brakiem, odejSciem od dzieta Bozego do dziet
wlasnych, dziet przez to samo ziych, jako dokonanych wedle cziowieka, nie za§
wedle Boga’’ ¥,

Biskup Hippony analizujac istote grzechu i poszukujac jego przyczyne
uwaza, Ze przyczyna sprawcza grzechu nie jest rowniez sam Bég, chociaz
grzech dzieje si¢ za Jego wiedza uprzednia i wola, zezwalajaca na zly czyn
wolnego cziowieka: ,,O0t6z Bdég mial co prawda pewno$¢ — pisze Augustyn — ze
cztowiek ulegnie, niemniej jednak przewidywal, ze potomstwo tegoz czlowieka,
wsparte taska Boza, zwyciezy diabla ku tym wigkszej chwale $wigtych. Stalo sig
tak, azeby i przed Bogiem nic z przysztych zdarzen nie bylo ukryte i przed-
wiedza Jego nie zmuszata nikogo do grzeszenia’’*!, Kolejne zdanie z dzieta De
civitate Dei, potwierdza jeszcze bardziej my§l autora: ,,Podobnie i o czlowieku
wiedzial Bég z géry, Ze przekraczajac prawo BoZe zgrzeszy przez odstapienie
od Boga; lecz i cztowiekowi nie odjal wolnej woli, bo przewidywat jednoczes-
nie, jakie to dobro uczyni ze zta ludzkiego’’ *. To zezwolenie wynika z szacun-

2 Zob. F. Draczkowski, dz. cyt, s. 78.
% DCD 19, 18.

» Tamze, 20, 8.

% Tamsze, 14, 11.

3 Tamze, 14, 27.

Tamze, 12, 1; 12, 23,
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ku, jaki Stworca okazuje wobec wolnosci cztowieka. Bog jedynie zlo toleruje az
do korica czaséw, ostatecznie bowiem potrafi obréci¢ grzech w dobro™®,

Augustyn, ktory usilowat dociec przyczyny grzechu pierworodnego, widzac
je w pozaludzkich czynnikach, ostatecznie uwaza, ze bezpoSrednia przyczyna
grzechu tkwi w samym czlowieku™, a cigzkosci tego przewinienia méwi tak:
,,Tak wigc przykazanie nie spozywania jednego tylko rodzaju pokarmu, tam,
gdzie si¢ mialo do rozporzadzenia takze mndstwo innych pokarmow, bylo
bardzo latwe do zachowania i bardzo krétkie, by méc zatrzymaé je w pamigci;
szczegdlnie wiedy, gdy pozadliwos§é nie sprzeciwiata sie jeszcze woli cztowieka,
co przyszlo pdzniej jako kara za przewinienie. Totez pogwalcenie owego przy-
kazania bylo nieprawos$cia tym wigkszg, im latwiej mozna bylo je zachowal
stosujac si¢ do jego tresci”’®, W ksiedze dwudziestej pierwszej cytowanego
dzieta, Autor dodaje: ,JIm wigcej bowiem cieszyl si¢ czlowiek Bogiem, tym
wigksza niegodziwoscia bylo opuszczenie Boga. Ten wige, kto zniszczyt w sobie
dobro, ktére mogto byé wieczne, stal sic godny wiecznego zta’’ . Zdaniem §w.
Augustyna najglebsza zatem przyczyna grzechu ma miejsce i swoje Zrodio
w sercu cztowieka,

1.2.2. Grzechy osobiste

Biskup Hippony, gdy dokonuje rozréznienia grzechdw, obok grzechu pier-
worodnego wyréznia takze grzechy osobiste?’. Grzech pierworodny, jak powie-
dzieliSmy juz wcze$niej, rozumial jako niepostuszefistwo nakazowi Bozemu.
Grzech ten, mimo intensywnej pokusy szatana, byl aktem dobrowolnym czlowie-
ka, a popelniony przez prarodzicéw rodzaju ludzkiego jest dziedziczony przez
wszystkich ludzi. Augustyn wyraza t¢ prawde w nastgpujacych stowach: ,,Bég
bowiem, jako sprawca natur, a nie przywar, stworzyl czlowieka prawego, ale
ten, dobrowolnie znieprawiony i sprawiedliwie potepiony, zrodzil znieprawio-
nych i potepionych (...), wowczas z czlowieka urodzil si¢ cziowiek o takimz,
naturalnie, losie’’ .

Doktor KoSciota charakteryzujac naturg ludzka uwaza, Ze najbardziej oczy-
wistym i osobistym zwiazkiem, ktéry podlega dziataniu grzechu, jest zwiazek
migdzy Bogiem a grzesznikiem®. W ten sposéb grzech jest aktem zerwania
przyjaini cztowieka ze swoim Stwoérca. Kazdy grzech ma zatem wymiar jedno-
stkowy, gdyz jest §wiadomym i dobrowolnym aktem wolnej woli ludzkiej.
Czlowiek, ktéry grzeszy, chce sam nadawaé sobie prawa; chce byé tym, ktéry

¥ Zob. Mt 13, 12-30.

¥ Zob. E. Gilson, dz. ¢yt, s. 197,

» DCD 14, 12.

% Tamze, 21, 12,

1 Zob. rozdz. 1, s. 19,

* DCD 13, 14; 13, 3.

¥ Zob. E. Carter, By¢ chrzescijaninem, Warszawa 1974, s. 110,
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rozstrzyga, co jest dla niego dobre, a co zfe. Odchodzac od wartosci trwatych
i absolutnych, zamyka si¢ w naturalno-ziemskich wartoSciach. W ten sposéb,
zdaniem biskupa Hippony, czlowiek popelniajac grzech wyrzadza sobie niepo-
wetowana krzywde, dotykajaca zwlaszcza wymiaru duchowego i nadprzyrodzo-
nego jego zycia®. Cztowiek, ktory grzeszy, zamyka sie w sobie i nie odpowiada
miloscig na Bozy dar, jaki sktada On w mitoici z samego siebie. W grzechu
émiertelnym cztowiek odrzuca bliska przyjazi z Bogiem. W grzechu powsze-
dnim natomiast ostabia sile tej przyjazni. Augustyn ostrzega przed traktowaniem
grzechow $miertelnych jako powszednich, co staje sig realne woéwczas, gdy
nastepuje przyzwyczajenie*'. Jezeli za§ chodzi o przyczyne grzechéw osobistych,
to lezy ona zwykle w nieSwiadomosci, strachu lub stabosci, ktéra tylko Bog
moze pomdc pokonal.

Biskup Hippony dazyt do wyksztalcenia jakiego§ podstawowego pojecia
o istocie grzechu. Wiedzial jednak, ze mimo najlepszych staran czlowieka,
grzech zawsze bedzie si¢ pojawiaC w jego zyciu, chyba ze Bég udzieli mu
jakiej§ specjalnej taski. Oczywistym faktem zaistnienia grzechu w zyciu cztowie-
ka, oprécz ogdlnej nedzy ludzkiej egzystencji, jest jego uleglosé niewiedzy,
pozadliwosci i §mierci®. Augustyn ufal przy tym, ze upadly czlowiek, chod
nawet bole§nie zmieniony, pozostaje nadal szlachetny, gdyz: ,pewna iskra
rozumu, dzieki kt6rej uczyniony jest na podobiefistwo Boze, nie zgasta cal-
kowicie’®,

2. SKUTKI GRZECHU W WYMIARZE DOCZESNYM

Koncepcja grzechu biskupa Hippony jednoznacznie uznaje realno$é jego
skutkéw i to w réznych formach. Augustyn rozrézniat skutki fizyczne i moralne
grzechu*. Do tej pierwszej grupy nastepstw zia zaliczyt miedzy innymi takie
zjawiska, jak: naruszenie calosci ciala, chorobe, cierpienie, §mier¢ ciata®, Ztem
moralnym za§, sa wedtug niego wszelkie wady czlowieka: pycha, pozadanie,
egoizm a zwlaszcza $mier¢ duszy spowodowana przez grzechy ciezkie*®, Autor
dzieta De civitate Dei wyr6znit takze skutki grzechu w wymiarze jednostkowym,
jak réwniez jego negatywne skutki spoteczne. Jezeli bowiem istnieje dobro
wspoélne spotecznodci, to grzech w swych negatywnych nastepstwach narusza tez

4 Zob. DCD 14, 15; 19, 15.

4 Zob. En. Ps. 68 (2), 1L

2 Zab., DCD 22, 24,

“ Tamze, 13, 3; 13, 14.

M 7Zob. S. Kowalczyk, dz. cyt, s. 114,
4 Zob. DCD 3, 21.

% Zob. tamze, 14, 2-3.
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zycie spoleczne: rodziny, narodu, a nawet calej ludzkoéci¥’. Swiety Augustyn
zawsze laczyl ze soba te dwa wymiary nastgpstwa grzechu pierworodnego.

2.1. Aspekt indywidualny

Bog stworzyl czlowieka nie takim, jakim jest on obecnie, lecz w stanie,
w ktérym wolny on byl od grzechu i widdt zycie szczgSliwe mitujac Boga. Nie
podlegal wowczas ztu, nie grzeszyl, nie doS§wiadczal ani bélu, ani smutku. Byt
to stan natury w zadnym stopniu nieskazony, stan pelen laski, ktora cztowieka
uswiecata 1 czynita nieSmiertelnym®. Jednak czlowiek peten pychy, bedacej
pozadaniem niezalezno$ci i wyzszoSci, zbuntowal si¢ i popadlszy w grzech
utracil swa pierwotna doskonato$é. Przez ten fakt natura ludzka pierwotnie
dobra, ulegla skazeniu, stata si¢ wystepna i zepsuta®.

Biskup Hippony w ksigdze dwudziestej drugiej omawianego dziela pisze
migdzy innymi o nieszczeS§liwosci i cierpieniach, ktérym zastuZenie podlega
rodzaj ludzki, jako karze za grzech pierworodny®. Zasieg jego zgubnych skut-
kéw jest bardzo wielki, a §w. Augustyn dos¢ szczegétowo wylicza owe nastepst-
wa grzechu: ,,(...) troski, zamety, smutki, obawy, niezdrowe uciechy, niezgody,
ktétnie, wojny, podstepy, gniewy, nieprzyjaZnie, oszustwa, pochlebstwa, zdrady,
kradzieze, tupiestwa, wiarotomstwa, srogo$é, nikczemnos$é, wyuzdanie, zuch-
walosé, bezwstyd, wszeteczefistwa, porubstwa, cudzotdstwa, kazirodztwa i tyle
przeciwnych naturze w obu plci gwaltéw i nieczystodci, ktére wstyd jest nawet
wymieniaé, a poza tym S$wigtokradztwa, herezje, bluZnierstwa, krzywoprzysigst-
wa, uciskanie ludzi niewinnych, potwarze, podejicia, wstgpne wzmowy, fal-
szywo$¢ Swiadectwa, niesprawiedliwe sady, przemoc, rozboje i tyle innych
wystepkéw (...)"”"". W ten sposéb grzech, zdaniem Augustyna ostabia nature
ludzka i powoduje walke miedzy duchem a cialem. Nastepstwem czego sa
wszelkie nieszczgécia i cala nedza rodzaju ludzkiego, co w konsekwencji moze
prowadzi¢ do zycia ,,podtug ciata’.

Stad Augustyn nawiazujac do gléwnej mySli swego dzieta — o dwéch
spolecznociach — zauwaza, Ze mimo istnienia wielu narodéw wytworzyly sie
w Swiecie wlaSciwie dwa pafstwa: panstwo ludzi Zyjacych ,podiug ciata
i pafistwo ludzi zyjacych ,,podlug ducha’’. Zy¢ zatem ,podlug ciata’ oznacza
tyle, co zy¢ wedtug czlowieka, a zy¢ ,podiug ducha’, to zyé wedlug Boga®™.

7 Zob. S. Kowalczyk, dz. cyt, s. 123,

% Zob, DCD 13, 19.

. # Zob. T. Ptuzafiski, Czlowiek w filozofii Aureliusza Augustyna, ,,Studia Filozoficzne’,
5, 1973, s. 204.

0 Zob. DCD 22, 22.

3 Tamte. ,

2 Zob. tamze, 14, 1.

53 Zob. tamze, 14, 4.
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Autor dzieta stwierdza réwniez, ze w wyniku grzechu ciato zaczgto kierowad sie
przeciwko duchowi: ,,a mySmy si¢ zrodzili wraz z ta walka, §ciagajac na siebie
poczatek $mierci i w czlonkach swych tudziez w swej zepsutej naturze noszac
wywodzace si¢ z pierwszego sprzeniewierzenia zmagania si¢ z cialem albo
nawet jego zwyciestwo’ .

Najbardziej negatywny skutek grzechu zawiera sie w stwierdzeniu, ze
sprowadza $mier¢. Biskup Hippony zadajac pytanie: skad sie¢ wzieta Smierc?,
odpowiada, ze: ,,Grzech jest ojcem Smierci (...). Stad Smieré, stad Smiertelna
natura, stad mozét, stad cierpienie, stad réwniez po $mierci pierwszej — $mieré
wtéra (Ap 20, 14; 21, 8), to jest po S$mierci doczesnej §mieré wieczna’ >,
Nieunikniona konieczno§¢ Smierci na skutek niedopuszczalnego zuchwalstwa
i sprawiedliwego potepienia pierwszego cztowieka, faczy si¢ nierozerwalnie z jej
powszechnoécia dotyczaca wszystkich ludzi*®. Bég nie uczynil tutaj zadnego
wyrdéznienia miedzy dobrymi a ziymi. Wszyscy bez zadnego wyjatku zmarli
w grzechu i podlegaja jego skutkom®.

éwiety Augustyn rozréinia tez $mieré fizyczna i $mieré duszy®®. Charak-
teryzujac §mieré czlowieka, najczedciej definiowat ja jako oddzielenie duszy
i ciata®. Aspekt ten jest szczeglnie wyrainy w De civitate Dei, gdzie znaj-
dujemy interesujaca analizg tego podziatu: ,,Gdy wigc kto pyta, jaka Smiercia
zagrozil Bég pierwszym ludziom (...), czy mianowicie $miercig duszy, czy
ciata, czy catego czlowieka, czy wreszcie ta, ktéra si¢ zowie druga S$miercia
— trzeba powiedzie¢, ze kazda (...). Jako, Ze pierwsza obejmuje dwie, §mieré
duszy i $mier¢ ciata, izby ta pierwsza $mieré stata si¢ Smiercia catego
czlowieka, kiedy dusza odiaczona od Boga odbywa czasows karg. Druga za$
jest taka, w ktérej dusza oddzielona od Boga, ale potaczona z cialem, ponosi
wieczng kare’’ %,

Reasumujac rozwazanie Augustyna na temat $mierci mozna stwierdzié, ze
negatywne konsekwencje grzechu dotknety tak dusze, jak i cialo, czyli calego
czlowieka®. Smieré jest wiec kara za grzech, a rozumiana jako separacja duszy
i ciala, niesie z soba zwykle cierpienie fizyczne i duchowe. Biskup Hippony
uznajac $mier¢ jako skutek grzechu pierworodnego, wyciagnal nastgpujacy wnio-
sek, ze jezeli $mieré jest nie do uniknigcia, to nalezy staraé sie o ,,dobrq

M Tamze, 13, 13.

s §w. Augustyn, Kazanie 231, [w:] Starozytne teksty chrzescijariskie. Kazania i homilie
na Swieta Parskie i Maryjne, praca zb. pod red. Ks. Ludwika Gladyszewskiego, Lublin 1976,
s. 204,

% Zob., DCD 13, 4.

3" Zob. tamze, 20, 6.

8 Zob. tamze, 13, 2.

¥ Zob. tamze, 13, 6.

 Tamze, 13, 12.

o Zob. S. Kowalczyk, dz. cyt, s. 86.
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§mierc”’, NajczgSciej jednak ,,dobra smierd”’ jest konsekwencjq ,,dobrego zy-
cia’ .

Innym nastgpstwem grzechu jest pozadliwo$C. Augustyn zawsze faczyl ten
negatywny skutek z zagadnieniem zepsutej natury cztowieka®. OkreSla przy tym
pozadliwos¢ jako odwrécenie sig¢ od Boga, aby znaleZé zadowolenie w rzeczach
materialnych®, Doktor Ko$ciola rozumiat zatem owe oslabienie woli cztowieka
bardzo szeroko. Zaznacza jednak, Ze naduzycie w tym wzgledzie przejawia sie
szczegblnie w domenie seksualnej, albo do niej si¢ sprowadza®. Augustyn
potwierdza ten fakt w nastgpujacych stowach: ,JJednym z najgorszych przeja-
wow tego stanu rzeczy jest zadza, ktéra podnieca wstydliwe czlonki ciata’ %,
W tym samym rozdziale jego dziela czytamy: ,,Choé wigc istnieje pozadanie
wielu rzeczy, jednak gdy moéwi sig¢ o zadzy nie dodajac, jakiej rzeczy dotyczy,
to zwykle nic nie przychodzi na my§l, nic innego, jak tylko to, co podnieca
wstydliwe czefci ciata’ .

Ponadto jako dodatkowy skutek upadku w Adamie, cztowiek popadt w nie-
wole swego grzechu. Biskup Hippony okre§la ten stan jako utrate wolnodci.
Ostatecznie przejawia si¢ to w braku zdolnosci unikania grzechu i czynienia
dobra. Stad czltowiek nie moze uniknaé grzechu bez taski Bozej i bez wigkszej
jeszcze taski nie moze dokonaé dobra®™. Nie oznacza to jednak, ze czlowiek
zostal pozbawiony wolnej woli, lecz w wyniku grzechu pierworodnego kieruje
sie nia w nieodrodzonym stanie do czynienia zta: ,,a wiec stusznie sie zatem
uwaza, 7€ na grzeszniku cigzy stan niewoli’’®, Istotna konsekwencja grzechu
jest tak wielkie ostabienie woli, ze bez specjalnej pomocy Bozej cziowiek nie
jest zdolny do dobra i zbawienia.

W De civitate Dei biskup Hippony przekonuje takze swoich stuchaczy
o niegodziwosci kryjacej si¢ w klamstwie. Jest to jeszcze jeden owoc wielu
nastepstw grzechu. Kazdy grzesznik nienawidzi Prawdy, gdyz ona odstania jego
zto i przewrotno§¢. Prawda bowiem jest sam Bog, wobec ktérego nie ukryje sig
zadne zlo. Augustyn niejednokrotnie méwiac o Prawdzie, stawia po jej przeciw-
nej stronie klamstwo, i stwierdza przez to: ,7e kilamstwo pochodzi od nas,
a prawda jest Boza. Gdy tedy cztowiek zyje podlug prawdy, nie zyje podiug
siebie samego, lecz podiug Boga: bo to Bég rzekt: «Jam jest prawda». Gdy za$
zyje podiug siebie samego, to jest podtug cztowieka, a nie podtug Boga, to Zyje,

© Zob. DCD 1, 11,

8 Zob., B. Gilson, dz. cyt, s. 197.

& Zob. DCD 13, 13,

% Zob. J.N.D. Kelly, dz. cyt, s. 271,
% DCD 14, 16.

 Tamze.

% Zob. J.N.D. Kelly, dz. cyt, s. 272,
® DCD 14, 15.
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naturalnie, podtug ktamstwa (...)"”" ™. Problem istoty i niedopuszczalno$ci ktamst-
wa stanowi dla Biskupa Hippony tre$¢ jego osobnych pism”. Trzeba dodaé, ze
Augustyn wypracowat cenna nauke dotyczaca skutkéw grzechu w wymiarze
indywidualnym, Jego zdaniem kazdy grzech nalezy oskarzaé, a nie bronié, gdyz
niesie on niepozadane nastepstwa dla czlowieka.

2.2. Aspekt spoleczny

Czlowiek w ujeciu biskupa Hippony jest nieodtacznie zwiazany ze spotecz-
noscia, w ktorej zyje. Stad tez kazdy osobisty grzech ma réwniez swéj wymiar
spoteczny. Najogdlniej mozna stwierdzi¢, Ze jest on odmowa kochania innych
ludzi. Ale Augustyn ma szczegblny poglad na istote i charakter kazdego
spoteczefistwa. Jego zdaniem kazdy zesp6i ludzi, ktérych taczy wsp6lna mitosé,
stanowi spoleczefistwo. Poniewaz jednak cztowieka charakteryzuje mito§¢ dwo-
jaka: milo$¢ §wiata i miloS¢ Boga, przeto istnieja tez dwa zasadnicze spoleczefis-
twa: ziemskie i1 boskie™. Jak wynika z gldwnej idei dzieta De civitate Dei,
walka pomiedzy pafistwem ziemskim i pafistwem BoZym jest nieunikniona,
chociaz pozadana bylaby harmonia™.

Dla chrze§cijanina grzech jest wykroczeniem przeciw przymierzu Boga
z Jego Ludem. Biskup Hippony pragnie przez to zaznaczyé, ze grzeszno$é
pojedynczego czlowieka zadaje rang wspdlnocie, jaka jest Kosciét. Kazde zatem
przekroczenie prawa Bozego powoduje odejscie i zdrade wspdlnoty wierzacych
(por. 1 Kol 4, 9- 10). Grzech jest odmowa kochania innych w przypadku, kiedy
cztowiek bezposrednio krzywdzi blizniego przez swoje wykroczenia. Nalezy
tutaj wymieni¢ chociazby kradziez, wszelkie przejawy wrogo$ci, wojne, spotecz-
na niesprawiedliwo§¢, zgorszenia, czy tez ktamstwo i inne niegodziwosci. Wy-
bierajac zto czlowiek popada w jego niewolg; za jednym grzechem idzie
nastgpny, a ponadto czesto przez swa grzeszno§¢ prowadzi innych do grzechu™.
Ukazujac nauke §w. Augustyna, dotyczaca negatywnych skutkéw grzechu
w aspekcie jednostkowym i spolecznym, nalezy dodaé, Ze upadek czlowieka
pociagnat za soba liczne nastepstwa. I choé grzech nie spowodowat przymusu
grzeszenia, mimo to czlowiek utracit pierwotny stan szczeécia. Dlatego biskup
Hippony nie wahat si¢ wyzna¢, ze: ,,W§rdéd wszystkich wiec tych pokus,
o ktérych w wypowiedziach Bozych moéwi si¢ krétkimi stowy: Czyz nie jest
pokusa zycie ludzkie na ziemi?, kt6z by, je§li nie czlowiek pyszny, $mial
mniemaé, ze zyje tak, iz nie potrzebuje prosi¢ Boga: Odpusé nam nasze winy.

 Tamze, 14, 4.

™ Zob. Mend. PL. 40, 487-518; C. Mend. PL. 40, 517-548.
2 Zob. DCD 14, 28; 15, 2.

 Zob. T. Pluzanski, dz. cyt, s. 205,

™ Zob. En. Ps. 31 (2), 9; 105, 7.
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Doprawdy nie jest to cztowiek wielki, lecz wzdety pycha i zuchwaly, ktéremu
w sprawiedliwo$ci swej opiera si¢ Ten, kto taska swoja hojnie obdarza pokor-
nych”™.

3. SKUTKI GRZECHU W WYMIARZE WIECZNYM

Zagadnienie grzesznoéci czlowieka nie ogranicza sig jedynie do wymiaru
doczesnego, lecz kaze nam zwrécié uwage na jego dalsze konsekwencje w wie-
czno$ci. Popetniony grzech nie jest rzeczywisto§cia oderwang od czlowieka
i jego przysziosci. SzczeScie bowiem grzesznika jest krotkie, tak samo jak zycie
ludzkie, natomiast §mier¢ duchowa jest wieczna’, Nalezy przy tym pamigtaé
— jak to czesto podkres§la Augustyn — ze Bog jest radoScia dla dobrych, ale moze
tez by¢ karg dla ztych.

3.1. Kara za grzech

Z pojawieniem si¢ grzechu pierworodnego, czyli odwrdceniem si¢ cztowie-
ka od najwyzszego Dobra, taczy sig kara zardwno doczesna, jak i wieczna.
Augustyn powiada, ze: ,,Pierwsi ludzie zlekcewazyli tedy rozkaz Bozy, ktéry ich
stworzyt (...), ustanowil jedno catkiem krétkie i bardzo tatwe przykazanie,
przypominajac stworzeniu, ktérego udzialem miala by¢ dobrowolna stuzba, ze
On jest jego Panem. Przeciwnie, pociagneto za soba sprawiedliwa kare”’ 7', Przez
ten fakt rodzaj ludzki stal sie ,,potepionym ttumem’’ ™. Bog karze grzesznikéw,
bo jest sprawiedliwy, a jezeli w czlowieku nie ma poprawy, zalu i wyznania
grzechu, wowczas zastuguje on na karg wieczna. Kara Boza jest sprawiedliwa,
potrzebna i podlegaja jej wszyscy grzesznicy odpowiednio do ich win. Biskup
Hippony na potwierdzenie tej prawdy dodaje, Ze cztowiek: ,,Z wlasnej woli
umarl na duchu, a wbrew woli majacy umrzeé tez na ciele, ten odstgpca od
zycia wiecznego skazany zostal na réwnie wieczng §mieré i tylko taska moze go
7 niej wyzwoli¢”’ ¥, Cziowiek potepiony jest wiecznym dowodem sprawiedliwo-
§ci Bozej, jak réwniez i mitosierdzia. Bég mégt niepostusznego czltowieka
unicestwi¢, nie uczynit tego jednak, bo chcial, aby natura raz do bytu powotana,
trwata wiecznie. Swigty Augustyn, jak zwykle w dorobku o6wczesnej mySli

» DCD 19, 27.

% Zob. tamze, 13, 2.

7 Tamze, 2, 12.

® Zob, tamze, 21, 12.

" Zob. tamze, 21, 12; 22, 2.
8 Tamze, 2, 12.
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zachodu, rozwinal najpetniej nauke o Sadzie Ostatecznym®'. Twierdzi, ze sad
Bozy jest ustawicznym faktem w dziejach ludzkosci, albowiem ukrytym sadem
Bozym jest kara, jaka czlowiek jest do§wiadczany. Poniewaz nie zawsze jest to
oczywiste, B6g musi mie¢ dziefi, kiedy Jego madros¢ i sprawiedliwo$¢ ukaza sie
wszystkim®, Caty rodzaj ludzki, zaréwno prawi jak i grzesznicy beda podlegaé
temu sadowi: ,,Jako, ze wszystkie sprawy, to jest wszystko, co sprawia cztowiek
w tym zyciu, czy to byly dobre, czy zle, przywiedzie Bog na sad’®.

W czasach Augustyna, jezeli chodzi o los ztych, byta powszechna réznorod-
no$¢ opinii z przewaga pogladu, ze ich kara bedzie wieczna, bez zadnej
mozliwosci przebaczenia®, W De civitate Dei biskup Hippony przedstawit swéj
poglad i stwierdza, ze: ,,Zwiedzeni za$ beda sadzeni na ostatecznym i jawnym
sadzie przez Jezusa Chrystusa, osadzonego najniesprawiedliwiej, ale majacego
sadzi¢ najsprawiedliwiej’’ %. Poglebiona lektura Pisma §wi¢tego (1 Kor 3,
13-15; Mt 12, 23), doprowadzita go takze do przekonania, ze pewni grzesznicy
moga uzyskaé przebaczenie w zyciu przysztym. Zdaniem Augustyna sg to
ludzie, ktérzy cho¢ sa chrzeScijanami w sercu, uwiktali sie w ziemskie mitoéci®®,

3.2. Utrata wiecznej szcze§liwosci

Najbardziej negatywny skutek grzechu, jak powiedzieliSmy juz wezesniej,
zawiera si¢ w przekonaniu, ze sprowadza §mieré. Biskup Hippony méwi o $mier-
ci na zycie wieczne, czyli o potepieniu; mamy tu do czynienia z grzechami
$miertelnymi. Sg to nastgpujgce grzechy: balwochwalstwo, nieczysto§é i zabojst-
wo®. Do ich istoty nalezy to wszystko, co przeciwstawia si¢ wymaganiom celu
ostatecznego, a w ten sposéb prowadzi do utraty wiecznej szcze$liwoSci.
W grzechu $miertelnym ujawnia si¢ catkowite odwrdcenie sie cziowieka od
Boga, ktéry jest jego jedynym i absolutnym celem. Kara Boia ma zatem
charakter czego$, co z konieczng konsekwencja wyplywa z samego grzechu.
Otdz odwrécenie si¢ cztowieka od Boga jest dla niego dobrowolnym opusz-
czeniem jedynego punktu oparcia swego Zycia. I oto kara, jaka Bdg wyznacza,
jest niczym innym, jak tylko zado§Cuczynieniem zlej woli cztowieka, ktéry chce
na zawsze juz by¢ oderwanym od Boga®. Augustyn stwierdza nawet, iz
»$mier¢ bedzie istniata, lecz jako Smieré wieczna, gdy dusza nie zdota zyé

8 Zob. J.N.D. Kelly, dz. cyt, s. 355.

8 Zob. DCD 20, 1-3.

& Tamze, 20, 3; 20, 21.

8 Zob. J.N.D. Kelly, dz. cyt, s. 357.

& DCD 20, 19,

% Zob. tamze, 21, 16.

8 Zob. Fide et. op. XIX, 34; por. En. Ps. 63, 13,

% Zob. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1986, t. 1, s. 289,
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nie majac Boga (...)”’*, Na tym polega kara potepienia za odwrécenie si¢ od
Boga, przez co czlowiek pozbawia si¢ stanu zycia nadprzyrodzonego. W innym
miejscu De civitate Dei czytamy, ze ,,dusze zboznych, oddzielone od ciata
doznaja spoczynku, dusze za$§ niezboznych ponoszg karg, az ciata tamtych
zmartwychwstang ku wiecznemu zyciu, a ciata tych ku wiecznej §mierci, zwanej
druga $miercia” *. Biskup Hippony terminem ,drugiej smierci’’ postugiwat sie
w réznych znaczeniach. Jednym z nich jest okreSlenie o definitywnym zerwaniu
cztowieka z Bogiem, w konsekwencji czego ,,dusza odlaczona od Boga, choé
zlaczona z cialem, bierze na siebie kary wieczne’ ®!.

Utrata stanu przyjazni z Bogiem, czyli potgpienie cztowiecka ma charakter
nastgpstwa wiecznego i niezmiennego. Oczywiscie taka postawa przynosi czto-
wiekowi najwigksza strate, gdyz sprowadza na niego $mier¢ wieczna. Aungustyn
moéwiac o skutkach grzechu w aspekcie Zycia wiecznego przestrzega, ze nie jest
to tylko grozba, lecz rzeczywisto§é czekajaca tych, ktérzy w swej przewrotnosci
i zatwardzialosci bronia swego grzechu, oddajac sie w jego niewole”. Tym
bardziej biskup Hippony, broniac swoich wiernych przed realno$cia piekia,
ostrzega, ze: ,,0d tego tak nedznego Zycia, od tego jakby piekla uwalnia nas
tylko taska Boga naszego i1 Pana, Chrystusa Zbawiciela. Przede wszystkim
strzeze ona nas, by§my po tym zyciu nie wpadli w jakie§ zlo gorsze i wieczne,
ktére nie jest zyciem, lecz $miercia” *.

§wiety Augustyn uwaza, ze zaden skoriczony cel nie moze zadowolié
serca czlowieka, czyli zaspokoié jego pragnienia peilnej szczgSliwosci. Czlo-
wiek, przypisujac sobie prawo wilasno$ci do czegokolwiek, popada w grzech
pychy, ktéry stawia go wobec koniecznego wyboru miedzy: Bogiem 1 §wiatem,
zyciem wiecznym 1 zyciem doczesnym, nieskoficzonym dobrem Boga i réwnie
nieskoriczong n¢dza wiasna. Z tej racji biskup Hippony jako gorliwy duszpas-
terz, aby zniecheci¢ wiernych do grzechu, przedstawia im w formie alter-
natywy perspektywe nagrody, dla tych, ktdrzy wytrwaja przy Bogu: ,Istotnie
w nagrode za zwycigstwo nad pokusami otrzymaja oni wieczysty i doskonaty
pokdj, ktérego nie zakldci zaden nieprzyjaciel. Pokdj éw wiaze si¢ nieroziacz-
nie z zyciem wiecznym i wraz z nim stanowi najwyzsze dobro chrzes-
cijanina’”**.

Autor De civitate Dei twierdzi takze, Ze rado$¢ nieba, czyli pafistwa Bozego,
bedzie polegata na ogladaniu i stawieniu Stwércy, gdyz: ,,On bedzie kresem
wszystkich naszych pragniefi, On, ktérego bez kofica bedziemy ogladali, bez

8 DCD 21, 3.

% Tamze, 13, 8.

90 Tamze, 13, 12.

%2 Zob. tamze, 14, 15.
% Tamze, 22, 22,

% Tamze, 14, 11.
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przesytu mitowali, bez utrudzenia wychwalali”*. Czlowiek w swej wieczne

szczesliwosei chwalié bedzie Boga, a jego wolna wola dzigki fasce Bozej
uwolniona zostanie od upodobania do grzechu. Ludzie dobrej woli beda zbawie-
ni, natomiast wolna wola Zle uZyta, rodzaca grzech i nie chcaca skorzystaé
z ofiarowanej laski powoduje, ze niektérzy beda potepieni.

ZAKONCZENIE

Celem niniejszego artykulu bylo przyblizenie zagadnienia grzechu w zyciu
czfowieka, jaki mozna uchwyci¢ przy lekturze dzieta biskupa Hippony pt. De
civitate Dei. Czlowiek przypisujac sobie prawo do mitoSci wtasnej, popada
w grzech pychy, ktéry stawia go wobec koniecznoSci wyboru miedzy Bogiem
1 §wiatem, zyciem wiecznym 1 Zyciem doczesnym, nieskoficzonym dobrem Boga
i réwnie nieskoficzong nedza wiasna. Natomiast mitoéé Boga i ludzi, to oczywiste
dla Augustyna' dwa wymiary Zycia czlowieka, ktére toruja droge do chwaly
pafistwa Bozego.

Autor De civitate Del, ktéry gleboko przezyt wilasny powrdt do Boga,
umiejscawia teologi¢ grzechu w aspekcie calego stworzenia i wskazuje droge,
bedacq z jednej strony wyrwaniem si¢ ze stanu przewrotnoSci i grzechu,
z drugiej za§ powrotu do poczatku, czyli do stanu doskonatego. Religijne
i moralne do§wiadczenie wiasnego powrotu do Boga, pozwolito §w. Augus-
tynowi dostrzec glebig istoty grzechu i nieprawosci.

Obraz grzechu, jaki wylonil si¢ przed nami z De civitate Dei, jest niezwyk-
le oryginalny, bo kreflit go czlowiek, ktéry na samym sobie do§wiadczyt
przewrotnej sity grzechu, by p6zniej dzigki fasce Chrystusa powrécié do Boga.
Dlatego jest on dla nas wazny i pouczajacy takZe dzisiaj.

Sommario

L’articolo del A. LebiedZ SDB, vuole far vedere il problema della natura, del genere e delle
conseguenze del peccato nel De civitate Dei di san Agostino. La’ troviamo una abbastanza chiara
immagine dei problemi di teologia agostiniana. Agostino, in panorama della vita dell’uomo e del
mondo, nel contesto dellidea di due nazioni, fa vedere, cosa & il peccato, specialmente il peccato
originale.

L’immagine del peccato che risulta dalla lettura di De civitate Dei e molto originale, in
quanto lo descrive I'uomo, che sperimentava nella propria vita la forza destruttiva del peccato.
Agostino sa benissimo, cosa significa tornare a Dio, attraverso la grazia di Cristo, percid suo
messaggio vale pure per noi oggi.

ttum, ks. Adam Durak

* Tamze, 20, 30.




