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Clemens Breuer, Mensch von Anfang an. Fragen der Gentechnologie und der
Bioethik, Koln 1995, ss. 16.

Jedna z najbardziej kontrowersyjnych kwestii naukowych ostatnich lat jest problem etycz-
nych granic postgpu w dziedzinie medycznej. Wiele sporéw wzbudzaja propozycje eksperymen-
téw, w ktérych tzw. dobro nauki stawiane jest ponad dobrem osoby ludzkiej. Glo$na byta w roku
1996 sprawa zniszczenia w Wielkiej Brytanii ludzkich embriondéw, uznanych za nieprzydatne do
dalszych prac naukowych. Dyskusje na tym polu dotycza takze wszelkich manipulacji genetycz-
nych, diagnostyki prenatalnej i oczywiScie prawnego zakazu aborcji. Tymi wiasnie, istotnymi
z etycznego punktu widzenia zagadnieniami zajal sie w swym opracowaniu Clemens Breuer
z katedry teologii moralnej Uniwersytetu w Augsburgu. Tekst ukazat sig¢ w 225 zeszycie z serii
,Kirche und Gesellschaft”, firmowanej przez Katholische Sozialwissenschaftliche Zentralstelle
Maonchengladbach.

Waznym impulsem do powstania tej publikacji bylo pojawienie si¢ w roku 1994 projektu
konwencji bioetycznej Rady Europy. Zostal on wprawdzie odrzucony, ale niektére zaproponowane
w nim rozwiazania i argumenty czestokroé powracaja w dyskusjach. Tak jest np. ze sprawa
podejmowania dzialain medycznych wobec 0séb niezdolnych do samodzielnego wyrazenia swej
zgody lub swego sprzeciwu. Zwolennikéw ma takze koncepcja, aby wykrycie nieprawidtowosci
rozwojowych plodu bylo usprawiedliwieniem jego spegdzenia. Autor omawianego artykutu pod-
kre§la przeto absolutna konieczno$é uwzgledniania podstawowych norm moralnych przy uchwala-
niu przepiséw, regulujacych obszar bioetyki i technologii genetycznej. U podstaw tych rozstrzyg-
nig¢ tkwi obowiazek poszanowania godno$ci kazdego czlowieka. Odnoszac to do problemu
poczatku zycia ludzkiego C. Breuer przypomina wypowied? Federalnego Sadu Konstytucyjnego
z roku 1974, ktdry stwierdzil, iz ,tkwiace w ludzkim bycie od samego poczatku potencjalne
zdolnodci (mozliwodci) wystarczaja, aby uzasadni¢é méwienie o godnosci cztowieka”. Godnosé
cztowieka jest bowiem jako$cia wiasciwa wszelkiemu ludzkiemu zyciu i dlatego ochronie
godno$ci podporzadkowaé trzeba takie caly proces rozwoju czlowieka jeszcze w jego fazie
embrionalnej. Przekonujacym argumentem za ochrona Zycia poczgtego pozostaje dla autora
stwierdzenie, Ze ,wkrétce po polaczeniu komorki jajowej i plemnika uruchomiony zostaje
spontaniczny proces, w ktérym nastgpuje jakoSciowy przeskok od jedynie biologicznego do
osobowego zycia czlowieka’’.

Konieczno§¢ ochrony Zycia od momentu poczgcia nie dla wszystkich jest jednak oczywista,
mimo wagi przytaczanych argumentéw. W omawianym tek$cie znajdujemy wigc polemike
z pogladami australijskiego filozofa moralnoSci Petera Singera. Twierdzi on migdzy innymi, ze
o wartodci danego zycia decyduje stan zdrowia lub pewne wladciwosci organizmu. Wobec tego
rodzaju pogladéw potrzebne jest wigc ciagle wskazywanie na szczegdlng warto$¢ zycia ludzkiego,
na jego godno$¢ i nienaruszalnodé w kazdej fazie. I oczywiscie na jego poza-biologiczny wymiar.

Kolejnym problemem, jakim zajmuje sie w swym artykule C. Breuer, sa diagnostyczne
i terapeutyczne metody technologii genetycznej. Jako kryteria etycznej dopuszczalno$ci diagnos-
tyki prenatalnej wymienia sig: cheé uspokojenia rodzicéw w kwestii stanu zdrowia ich nienaro-
dzonego jeszcze dziecka, odsunigcie Igkéw matki zwiazanych z mozliwoscia wystapienia powik-
faf, przygotowanie rodzicoéw na trud przyjecia dziecka chorego lub niepelnosprawnego i umoz-
liwienie rozpoczecia terapii w przypadku stwierdzenia nieprawidiowoéci. Chociaz diagnostyczne
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metody wywolujg na ogét oddiwiek pozytywny, to jednak w praktyce okazuje sig, Ze przy
niekorzystnym wyniku badafi podejmowana jest decyzja o aborcji. Efekt kodcowy rozmija sig
zatem ze szczytnymi zatoZeniami tych dziatah. Zdaniem autora opracowania trzeba réwniez
pamigtaé o tym, Ze wciaZz jeszcze mozliwoSci diagnozy znacznie przekraczaja mozliwodci
leczenia. Tak wigc diagnostyka prenatalna stoi nierzadko u podstaw p6Zniejszej aborcji z przyczyn
genetycznych. Trudnym i kontrowersyjnym problemem sa réwniez analizy genetyczne po urodze-
niu, Istnieje bowiem niebezpieczefistwo, Ze wyniki tychie analiz wykorzystywane beda przez
pracodawcéw w celu okre§lenia przydatnosci danego pracownika lub przez towarzystwa ubez-
pieczeniowe w celu okreslenia ryzyka, zwiazanego z ubezpieczeniem danego klienta.

Wsréd metod terapii w genetyce wyréznié mozna terapic somatyczna i terapi¢ embrionu,
ZaloZeniem jest, ze dokona sig wymiany okre§lonego nieprawidlowego genu na zdrowy. Niebez-
pieczefistwo terapii somatycznej polega ha tym, Ze z préb naprawienia jakiego$ defektu genetycz-
nego przerodzi¢ si¢ ona moze w dziatania majace na celu ulepszanie natury. Grozba jest tym
bardziej realna, Ze istnieje wiele oséb, ktére gotowe sa poswiecié duze pienigdze dla realizacji
swych kapryséw. Wykonywanie tego rodzaju zabiegéw na embrionach jest jeszcze niemozliwe
technicznie, ale — zdaniem C. Breuera — nawet gdy stanie sie mozliwe, to z etycznego punktu
widzenia nalezy je i tak bezwzglednie odrzucié. Nie jest ono bowiem leczeniem istniejacej juz
osoby ludzkiej, ale manipulowaniem jej tozsamofcia. Ingerencja w rozwdj embrionu stanowi
otwarcie drzwi dla eugeniki.

W dziedzinie technologii genetycznej dzieje si¢ wiele rzeczy, §wiadczacych o rozej$ciu sie
etyki i naoki. Jak stwierdza autor omawianego tekstu, wielu badaczy usprawiedliwia swe
dzialania wysokiej rangi celami naukowymi i — jesli trzeba — mogq oni o tym przekonad gremia
opiniodawcze. Dziwne jest tez, ze dazy si¢ do postgpu w genetyce i w ogble w biotechnologii,
podczas gdy wielu ludzi nie ma zaspokojonych nawet elementarnych potrzeb w przypadku
choroby. Wolno$¢ badawcza tam znajduje swe granice, gdzie dotyka ona dobra najwyzszego. Tak
wigc na gruncie chrze$cijafiskiej wizji czlowieka uzywanie technologii genetycznej dopuszczalne
jest tylko w bardzo ograniczonym zakresie. Nie wolno przy tym narusza¢ integralnosci, tozsamo-
$ci, i kontyngencji osoby ludzkiej. Pluralizm nie jest mozliwy w odniesieniu do wartosci
podstawowych, jesli wiec pozwolimy na niczym nieograniczony rozwdj technologii genetycznej,
to konsekwencja moze byé, wg Breuera, zniszczenie godnosci czlowieka pod sztandarami czlowie-
czenistwd. ‘

Opracowanie autorstwa augsburgskiego teologa, mimo iz niezbyt obszerne, stanowi wyrazna
i jednoznaczna odpowiedZ na dylematy technologii genetycznej z chrze§cijafiskiego punktu .
widzenia. Jest to zarazem punkt widzenia jak najbardziej ogélnoludzki, gdyz u podstaw rozstrzyg-
nigé stawia godnos¢ kazdego czlowieka i jego niezbywalne prawo do zycia.

Tadeusz Kamiriski

Jerzy Gocko, Ekonomia a moralnosé. Poszukiwania teologicznomoralne, Lub-
lin 1996, ss. 397,

Misja, czyli podstawowa droga Kosciola, jest czlowiek jako osoba. Nie jest on istota
wyizolowana, ale tkwiaca, funkcjonujaca i dzialajaca w okreSlonej rzeczywistosci polityczno-
-spoteczno-gospodarczo-kulturowej. Ta rzeczywisto§¢ stanowi nicodzowny kontekst zycia i dzia-
tania czlowieka. Je§li zatem misja KoSciota jest stuzba zbawieniu czlowieka, to Kosciét wierny
temu postannictwu nie moze by¢ obojetny na kontekst zycia i dzialania cziowieka. Tu tez
znajduje swoje uzasadnienie potrzeba wypowiadania si¢ Koéciota na szeroko rozumiane sprawy
spoleczno-gospodarcze, przy czym nie chodzi o prowadzenie gospodarki, kierowanie sprawami
zycia spolecznego, zajmowanie si¢ dziatalnoScig polityczna, ale o dobro cztowieka, kiéremu owa
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rzeczywisto§¢é moie utrudniaé albo utatwiaé zbawienie. Jednym z fundamentalnych obszardw
owego kontekstu zycia czlowieka jest obszar zycia gospodarczego. Musi on takze byé uwzgled-
niany we wspélczesnym nauczaniu Kodciola, tym bardziej, iz podobnie jak wszystkie inne
plaszczyzny zycia ludzkiego, takze 1 ta plaszczyzna rodzi wiele moralnych i spotecznych
dylematéw.

W tym kontek$cie nalezy widzie¢ publikacje ksiazkowa Jerzego Gocko zatytulowana:
Ekonomia a moralno$é. Poszukiwania teologicznomoralne. Jest to rozprawa doktorska tego autora.
W swej obecnej treéci niewiele odbiega ona od pierwowzoru noszacego tytut: Zycie gospodarczo-
-spoleczne w wybranych posoborowych publikacjach teologicznomoralnych.

Gléwnym przedmiotem zainteresowania autora jest préba ukazania Zycia gospodarczo-
-spotecznego z perspektywy chizedcijafiskiej, jako jednego z podstawowych obszaréw zaan-
gazowania cztowieka, uczyniona w oparciu o wybrane posoborowe publikacje teologicznomoralne
(s. 18). Mozna powiedzie¢, Ze chodzi o odpowiedZ na pytanie: na ile i w jakim zakresie Zycie
gospodarczo-spoteczne, jako jeden z podstawowwych obszaréw funkcjonowania czlowieka, znala-
zto swoje odbicie w posoborowych publikacjach teologicznomoralnych? Chodzi zatem o prébe
syntezy propozycji moralnosci gospodarczej, jakie zostaly wypracowane w okresie posoborowym.
To jest gtéwny cel publikacji. Dotyczy on moralnosci gospodarczej w obrebie katolickiej teologii
moralnej.

W tym miejscu podkreslié nalezy, Zze autor podejmuje zagadnienie jakoSciowo wazne na
gruncie analiz naukowych. Préba syntezy moralnodci gospodarczej w publikacjach teologicz-
nomoralnych, jest zagadnieniem o ogromnym cigzarze naukowym. Jest to takZe zagadnienie
naukowo trudne. Dotyczy bowiem z jednej strony calego obszaru literatury posoborowej, z dru-
giej za$ strony istotnego okresu czasu (30 lat). Podkresli¢ takie nalezy, Ze autor podejmuje
problem nowatorski w $cistym tego stowa znaczeniu. Ani bowiem w literaturze polskiej, ani tez
zagranicznej nie ma cato§ciowej syntezy moralnosci gospodarczej w posoborowych publikacjach
teologicznomoralnych. Na podkreslenie zastuguje takze doskonale uzasadnienie podjetego przez
autora zagadnienia. Z jednej strony uzasadnienie to stanowi system pytafi kreSlacych szeroka
plaszczyzne dylematéw i wezwafl, przed ktérymi staje takze chrzeScijanin, ktéry musi uczest-
niczyé w skomplikowanej i moralnie nieobojetnej rzeczywistoéci, jaka jest wspéiczesne Zycie
gospodarcze, z drugiej za§ strony uzasadnienie to stanowi wykazanie braku w literaturze
"wspomnianej juz syntezy moralnoéci gospodarczej. Stwierdzi¢ zatem nalezy, ze ks. J. Gocko
w swojej publikacji podejmuje zagadnienie jakoSciowo wazne, znaczgcej rangi naukowej,
w pelni nowatorskie,

Na podkre§lenie zastuguje jasna i logiczna konstrukcja publikacji. Jest ona podporzad-
kowana gléwnemu zatoZeniu badawczemu, jakim jest synteza propozycji moralnosci gospodarczej
wypracowanej w okresie posoborowym w publikacjach teologicznomoralnych., Dlatego autor
z przejizysta i jasna konsekwencja w rozdziale I (s. 29-65) ukazuje najwazniejsze perspektywy
rzutujace na teologiczno-eklezjalny charakter nauczania spofecznego Kosciota. Chodzi o od-
powiedZ na pytanie: czym jest nauczanie spoteczne Koéciota?

Drugi rozdziat (s. 67-123) ukazuje tendencje rozwojowe w ramach katolickiej teologii
moralnej, zapoczatkowane jeszcze pod koniec ubieglego stulecia, a dopetnione posoborowa
odnowa. Refleksja koscielna nad problematyka zycia gospodarczo-spolecznego, dokonywana
w obszarze teologii moralnej nie moze pominaé analizy teologiczno-antropologicznych podstaw
tej dziedziny ludzkiego zaangazowania. Stad tez w rozdziale IIT (s, 125-193) autor podejmuje
prébe okre§lenia tego, na jakie fundamentalne perspektywy teologiczne zwracaja uwage w swoich
opracowaniach teologowie morali§ci okresu posoborowego.

Konsekwentnie dalej w .dwéch pozostatych rozdzialach autor podejmuje zagadnienia bar-
dziej szczegbélowe, ktdre tworza zasadniczy obszar analiz i badafi dla opracowania moralno§ci
gospodarczej. I tak rozdzial IV (s. 195-269) jest po§wigcony moralno-spotecznym aspektom
zycia gospodarczego. Z kolei rozdziat V (s. 271-339) dotyczy zasadniczo moralnej oceny
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gléwnych systeméw spoteczno-ekonomicznych. Publikacja zatem w swej strukturze jest jasna
i logiczna. Poszczegblne rozdziaty wyczerpuja problem postawiony w jej tytule.

W badaniach dotyczacych zasadniczego problemu publikacji jej autor musial przeprowadzié
szeroka kwerendg bibliograficzna. Zgromadzit i wykorzystal ogromny zestaw literatury w postaci:
podrecznikéw teologii moralnej, podrecznikéw zbiorowych, stownikéw, samodzielnych monografii,
licznych artykutéw. W tym miejscu podkre§lié nalezy, ze zgromadzona przez autora literatura
obejmuje praktycznie wszystkie najwazniejsze ofrodki teologiczno moralne w $wiecie i dlatego
moze byé uwazana za reprezentatywna dla cato§ci posoborowej teologii moralnej. Autor zatem
musiat wykonaé olbrzymia prace dotyczaca nie tytko zestawu literatury, ale takze jej gruntownej
analizy. O dobrej analizie literatury $wiadczy bowiem faktyczne jej wykorzystanie w rozprawie.

W niniejszej recenzji trudno sili¢ si¢ na ukazanie pelnej tre§ci omawianej publikacji, a tym
bardziej ustosunkowaé si¢ do poszczegblnych tez. Musi wystarczyé ogélne zapewnienie o istotnej
warto§ci poznawczej i naukowej przedstawionych w niej analiz, wnioskéw i tez.

W podsumowaniu podkresli¢ nalezy, iz mamy przed sobg interesujaca publikacje dotyczaca
zwiazku ekonomii z moralnoScia. Ta problematyka jest dzi§ szczegdlnie wazna i domaga sie
takze naukowych refleksji. Stad tez z radoscia odnotowaé nalezy, iz publikacja o takiej tematyce
ukazala si¢ na polskim rynku wydawniczym. Jest ona znaczacym wkiadem w toczaca sie dyskusje
na temat zycia spoleczno-gospodarczego w jego etycznym wymiarze. Nalezy zatem wyrazié
przekonanie, i2 stanowi¢ ona bedzie cenne Zrédlo naukowych przemysled dla znawcéw tej
problematyki, jak réwniez odpowiedzialnych za caloksztalt zycia gospodarczego. Wykorzystana
takZze byé winna w wykladach tej problematyki zaréwno w uczelniach ekonomicznych, jak
i humanistycznych.

ks. Henryk Skorowski SDB

Andrzej Kopiczko, Kosciét Warmiviskii a polityka wyznaniowa po I wojnie
Swiatowej, Olsztyn 1996, OSrodek Badaii Naukowych im. Wojciecha Ketrzyfs-
kiego w Olsztynie, s. 244.

Jubileusze i rocznice sa czg¢sto okazja do przypomnienia dziejéw instytucji, diecezji badz
monografii miast. Dzigki zaangazowaniu i pomocy O$rodka Badad Naukowych im. Wojciecha
Ketrzyfiskiego w Olsztynie, ukazuja sie ostatnio prace dotyczace historii Kosciola takze poza
wydawnictwem diecezjalnym. Przykladem tego sa chociazby pozycje ksiazkowe ks. A. Kopiczki,
wyktadowcy historii Ko§ciota w WyZszym Seminarium Duchownym, Instytucie Kultury Chrzes-
cijafiskiej im. Jana Pawia II w Olsztynie, WyZszym Studium Katechetycznym w Gietrzwaldzie.
Pierwsza praca: Ustrdj i organizacja diecezji warminskiej w latach 1525-1772, Olsztyn 1993
ukazata si¢ w 750 rocznice powolania do istnienia tej jednostki koScielnej. Jest ona zmodyfikowa-
na wersja pracy doktorskiej przygotowanej pod kierunkiem ks. prof. Bolestawa Kumora., Ksiadz
A. Kopiczko aktualnie zajmuje si¢ najnowszymi dziejami archidiecezji warminskiej, co zaowoco-
walo juz publikacja ksiazkowa, wydana w 50 lat po powrocie Warmii i Mazur do Polski. Wcale
to nie znaczy, ze okres ten zostat zaniedbany przez historykéw z kregu ,,Hosianum’’. Historio-
grafia dysponuje wieloma publikacjami obrazujacymi Zycie i dzialalnoéé Kosciola na tym terenie,
co stawia Olsztyn w czotdwce w pordwnaniu z innymi diecezjami,

Ksiazka ks. Kopiczki: Kosciél Warmiriski — opracowana na niezwykle bogatym materiale
Zrédlowym zgromadzonym w archiwach pafistwowych i kodcielnych w Olsztynie, jest wprost
pionierska pod tym wzgledem w Polsce. Jednak ma ona pewne niedociagniecia. Przede wszystkim
odnosi si¢ wrazenie Ze powstala w wielkim pospiechu. Dowodem tego jest choéby brak indeksu.

Autor podzielit calo§¢ na siedem rozdzialéw, zaopatrzyt dodatkowo wstepem, zakoficzeniem,
dziesiecioma aneksami, bibliografia, wykazem wazniejszych skrétéw, streszczeniem w jezyku
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niemieckim i spisem tre§ci. Pozycja wydrukowana na dobrym papierze, w pigknej szacie
graficznej i prawie bez bledéw literowych. Dodatkowo walor tekstu i wyniki badaf podkre§la 19
zamieszczonych tabel, Pewnym mankamentem jest brak map diecezji z podzialem na dekanaty,
wojewddztw uwzgledniajacych powiaty z rozmieszczeniem ludnoéci pod wzgledem wyznaniowym
i etnicznym, Niestety, sam temat pracy nie zostal sformutowany precyzyjnie, tak pod wzgledem
terytorium jak i chronologii. Jezeli chodzi o terytorium, to czytelnik nie powinien mieé Zadnych
watpliwodci, 7e chodzi o cala diecezje. Tymczasem ks. Kopiczko ograniczyt si¢ w wigkszosci
tylko do wojewédztwa olsztyriskiego, niejednokrotnie wykraczajac poza diecezje. Widac tu brak
konsekwencji, dlaczego kilka razy podawat dane powiatu dziatdowskiego (s. 103, 110, 136)
a pomijal nowolubawski, chociaz oba powiaty wchodzity w sktad tej samej jednostki ad-
ministracyjnej. Terminus ad quem powinien by¢ okre§lony przynajmniej w przyblizeniu. Co to
znaczy ,po II wojnie §wiatowej’’; pierwsze lata, czy caly okres az do upadku komunizmu?
Bardziej adekwatnym tematem, odpowiadajacym treci, bylby ten zapowiedziany we wstepie (s.
6) i odpowiednio zmodyfikowany, np. Stanowisko (polityka) wiadz pafistwowych wobec Kosciota
warmifiskiego w latach 1945-1980 (na przyktadzie wojewoédztwa olsztyriskiego).

Rozdziat wstepny (historyczny) przedstawia w skondensowanym skrécie tlo wydarzen.
Mimo iz zagadnienia te zostaly juz wczeSniej opracowane, to jednak umieszczenie ich na
poczatku ksiazki bylo wprost konieczne. Niezwykle cenna informacje powtérzyt Autor za o. Cz.
Baranem, ze to pierwsze wiadze padstwowe (Ministerstwo Administracji Publicznej) dostrzegly
potrzebe nowych duszpasterzy dla osiedleficéw. W tym miejscu nasuwa si¢ pytanie, czy tylko
franciszkanie i ks. Franciszek Borowiec od poczatku stawili si¢ do pracy w tak trudnym okresie?
Brakuje wyraznie informacji podajacej liczbe ksiezy diecezjalnych i zakonnych przybywajacych
razem z naplywowa ludnoScia, czy tez oddelegowanych przez swoich przetozonych. Jakie zakony,
pozostawiajac swoje puste klasztory na Warmii i Mazurach, przekazaly swoja witasno$é polskim
wspotbraciom? Skoncentrowanie si¢ Autora gtéwnie na rzadcach diecezji tworzy niepelny obraz
i nie wyczerpuje tematu. Kolejny, trzeci paragraf ukazuje geneze i mechanizm dziatania polityki
wyznaniowej. Sprawami Ko$ciota katolickiego i inwigilacja duchowiefistwa w Polsce Ludowej
zajmowano si¢ od poczatku ,,w pionie politycznym’’. Z prezentowanej pracy dowiadujemy sig, Ze
najpierw dziataty Referaty do Spraw Wyznai (Wydzialy do Spraw Wyznad) powotane do
istnienia na szczeblu wojewddzkim, nastgpnie Referaty przy powiatach (17 IV 1950) i wreszcie
organ centralny, Urzad do Spraw Wyznai (19 IV 1950), chociaz tej ostatniej daty Autor nie
precyzuje, a szkoda, bo przeciez to wszystko dziato sie tuz po podpisaniu Porozumienia (14 IV
1950). Juz .z samego zestawienia dat widaé zaplanowang, zaktamana i dwulicowsa postawe
paistwa wzgledem Kosciota. Trudno zrozumieé intencje Piszacego oraz odczytaé trafnie, ktéra
informacja dotyczaca powolania Olsztynskiej Wojewddzkiej Rady Narodowej jest prawdziwa; 24
maja 1950 czy 14 sierpnia 1947 (s. 19). Wsréd tej mnogoéci dat skomasowanych na jednej
stronicy, powinno by¢ tez odnotowane ustanowienie przez Rade Ministrow wojewodztwa olsztyn-
skiego (29 V 1946).

Korzystanie z materialéw archiwalnych jednej proweniencji przy opracowywaniu poszczegél-
nych zagadniei przypomina okres tworzenia si¢ wladzy ludowej na Warmii i Mazurach, gdy
jedno starostwo (powiat) powierzano pieczy PPR a drugie PPS. Taki jednostronny sposéb
postugiwania sie Zrédlami — raz kofcielne, raz padstwowe — nie moze da¢ pelnego obrazu
rzeczywistodci. Informacje zaczerpnigte ze zbioréw pafstwowych powinny byé natychmiast
uzupelnione i skorygowane z materiatami zgromadzonymi w Archiwum Akt Nowych Archidiece-
zji Warmifiskiej. Przykladowo, Autor podaje za Wyzn, 11. (s, 21) nazwiska czterech ksigzy
usunigtych z diecezji, ,,a kilku innych osadzono w wigzieniv’’, Od razu powstaje pytanie, ktérzy
z nich byli bardziej represjonowani i wigcej cierpieli; imienni czy bezimienni? Czyziby ,,Oazy”’
znane byly w diecezji warminskiej dopiero od 1979 r. (s. 32)?

Drugi rozdziat dotyczy represjonowania duchownych (s. 34-78). Na poczatku Autor nawia-
zuje do skomplikowanych stosunkéw parstwo — Koscidl, ukazujac przyklady podburzania wier-
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nych przeciwko hierarchii oraz wprowadzania restrykcji podatkowych, wydawniczych itd. Dlacze-
go wigcej miejsca poswigcono ks. Stefanowi Biskupskiemu, ktéry nie byl prze§ladowany przez
wladze pafistwowe, niz pierwszym rzadcom administracji apostolskiej, pozbawionym urzedu
i usunietym z diecezji (ks. Teodor Bensch, ks. Wojciech Zink)? W paragrafie Przesladowanie
ksiezy czytelnik ma okazje dowiedzie¢ sig, jak okrutny los spotkat duchowiefistwo migjscowe
i naptywowe. Ponadto znajdujemy duzo ciekawych informacji dotyczacych sposobu ingerencji
pafistwa w wewnetrzne sprawy Kodciota (szykanowanie i usuwanie z parafii niewygodnych
ksiezy, zatwierdzanie duszpasterzy i proby ich zastraszania), ale sa tez i przyklady §wiadczace
o niezbyt chlubnym zachowywaniu si¢ niektérych duchownych (s. 55). Niezwykle interesujacy
i do§¢ odwazny jest punkt po§wigcony ,Ksigzom Patriotom”, a wigc tym, ktérzy z réznych
wzgledéw podporzadkowali sie polityce pafistwa socjalistycznego, a tym samym wykazali niechgé
do Stolicy Apostolskiej i Eplskopatu Polski. Wyszczegélniono organizacje (,,Caritas’’, ZBoWiD,
PAX, Komisja Duchownych i Swieckich Dziataczy przy Wojewo6dzkim Komitecie Frontu Naro-
dowego) grupujace duchownych ,,postgpowych’’, operujac nawet konkretnymi liczbami a takze
akcjami, do ktérych byli oni angazowani. Tak duza liczba duchownych (20-25%) zaangazowa-
nych w réznym stopniu po stronie ,rezimu’’ $wiadczy o tym, Ze na Ziemie Pdinocne nie
przybywali najbardziej warto$ciowi ksigza.

Kolejny punkt poswigcono zakonom i zgromadzeniom zakonnym. WyraZznie brak w nim
kilku zdar wstepnych, informujacych krétko o ilodci zakonéw meskich i Zefiskich oraz charak-
terze ich pracy: duszpasterstwo czy realizacja swojego postannictwa. Bez znajomo$ci powojen-
nych dziejéw tej diecezji lub lektury artykutu ks, Jana Obfaka opublikowanego w ,Naszej
Przeszlo$ci’’, 22, 1965, ten krotki tekst niewiele wnosi. Ponadto oparty na Zrédtach pafistwowych,
dotyczy tylko wojewddztwa olsztyfiskiego, a nie cafej diecezji. Do tego dochodzi nieproporcjonal-
ne roztozenie materiatu, zdecydowanie wigcej miejsca po§wigcono siostrom zakonnym. Autor nic
nie wspomnial, ze mimo nacisku wiadz rzadcy diecezji nie pozbawiali zakonnikéw pracy
duszpasterskiej lecz szukali mozliwo$ci zatrzymania ich na terenie diecezji. Jednym z przykladow
takich ,,wybiegéw’’ bylo m.in. pisanie fikcyjnych podad do wyzszych przefozonych o zwolnienie
ze §lubéw. Przy wymienianiu takich doméw zakonnych, jak Swieta Lipka czy Gietrzwald (s. 70),
powinny znalez¢ si¢ tez nazwy zakonnikdéw; jezuici, kanonicy regularni, Oczywiscie sa to juz
szczegbly, jednak konieczne, jeSli ksiazka jest przeznaczona dla szerszego odbiorcy, a nie do
mieszkaricéw jednego regionu.

Ostatnie dwa paragrafy tego rozdziatu dotycza trudnogci stawianych przez pafistwo w przy-
gotowaniu nowych kadr duchowiefistwa diecezjalnego (Seminarium Duchowne, Jednostka wojs-
kowa w Bartoszycach). Recenzent ma w tym miejscu pytanie; czy wizytacje WSD przez WdSW
i Kuratorium mialy miejsce, jak czesto i jakich dziedzin dotyczyly, a moie to sa tylko
,osiagniecia’’ WdASW w sprawozdaniach do UdSW? W przypisie 211 (s. 77) podano liczby
alumnéw odbywgjacych stuzbe wojskowa w poszczegdlnych latach (1958-1979). Czytelnik
chcialby dowiedzieé si¢ takze o konsekwencjach skutecznosci dziatania tej instytucji, np. ilu
klerykéw juz nie wrécito do seminarium?

Rozdziat trzeci po§wigcono polityce wiadz wobec grup narodowosciowych i stowarzyszeit
katolickich. Z tych pierwszych zauwazono tylko autochtonéw i grekokatolikéw, Pelniejsze
informacje o losach duchowiefistwa miejscowego pochodzenia powinny znalezé sie wczesniej
w paragrafie PrzeSladowanie KsieZy, tym samym Autor uniknalby zbednych powtérzed. Inte-
resujacych danych na-temat ilo§ci grekokatolikéw w poszczegblnych parafiach dostarczaja proto-
koly z wizytacji kanonicznych. Z ich tresci wida¢ wyraZnie, jak z uptywem lat coraz wigcej ludzi
przyznawato si¢ do swojego wyznania. Stowarzyszenia katolickie i ,,Caritas’’ byly zywo obecne
w diecezji od poczatku (1945), ale miaty krotki zywot, zniszczone podobnie jak w calym kraju.

W kolejnym rozdziale oméwiono laicyzacje Zycia spolecznego. Punkt pierwszy o usuwaniu
religii ze szk6t — powinien byé inaczej zatytulowany, poniewai Autor zajmuje si¢ takie
katechizacja dzieci i miodziezy prowadzona przy parafiach. Co wigcej, polowa opracowania
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dotyczy wlasnie wysitkéw wiadz skierowanych przeciwko punktom katechetycznym. Dalsze
trzy paragrafy po$wigcono sprawom likwidacji kaplic w szpitalach, publikacji koscielnych
(cenzura), krzyzy, kaplic przydroznych, cmentarzy katolickich (upafistwowienie), Niestety, tutaj
Autor przeoczyl likwidacje Nizszych Seminariéw Duchownych, o ktérych istnieniu wspominat
wezesniej (s. 17).

Piaty rozdzial ukazuje napiecia w polityce wyznaniowej. Pierwsze dwa krétkie paragrafy
— List papieza Piusa XII, Oredzie do biskupéw niemieckich, Dwudziestolecie Ko$ciota na
Ziemiach Zachodnich i ,,Sacrum Poloniae Millennium’’ - wyraZnie wykraczaja poza granice
diecezji i jest to w zasadzie zrozumiale. Razi tutaj brak precyzji w podawaniu dat i tytutéw np.
nieszpory w GnieZnie 16 a nie 15 kwietnia 1966, przewodniczyt metropolita Karol Wojtyta,
(kardynalem zostal rok péZniej), za§ Marian Spychalski byt juz od 1963 r. marszatkiem (s. 128).
Natomiast do$§¢ szczegbélowo i interesujaco przedstawit Autor wysitki i inicjatywy wiadz panistwo-
wych zmierzajace do torpedowania uroczysto$ci diecezjalnych (koronacje obrazéw NMP w Giet-
rzwatdzie i Swietej Lipce). Nasuwa si¢ pytanie, ile te atrakcyjne imprezy sportowe, rozrywkowe,
kulturalne kosztowaty i z jakich funduszéw byly pokrywane? W punkcie ostatnim — inne
uroczystosci koScielne — zaprezentowano inwigilacje i trudnosci stawiane ksigzom w wykonywa-
niu ich pracy duszpasterskiej, np. odpusty, rekolekcje, procesje, pielgrzymki autokarowe itd.
W tym paragrafie powinny byé odnotowane takze akcje o donio$lejszym znaczeniu, jak: pereg-
rynacja obrazu po parafiach, piesze pielgrzymki (w tym na Jasna Gore). Trudno zrozumieé
intencje Autora, dlaczego pominal takze obchody koscielne Roku Kopemikowskiego, ktore byty
we Fromborku (17 VI 1973) wydarzeniem w skali migdzynarodowej, i to w tamtym okresie.

Problematyce materialnej Kosciota po§wigcono najobszerniejszy, szdsty rozdzial. Z powodu
ogromnych utrudnief budowy i remontéw na Ziemiach Odzyskanych diecezja warmifiska nie
moglta mie¢ wigkszych sukceséw na tym polu pracy. Z treéci wynika, jakby kosciét filialny
w Dzietrzychowie byl wazniejszy od kosciota §w. Katarzyny (katedry) w Braniewie. Co wigcej,
brak nawet informacji, czy w ogéle rozpoczeto odbudowe pierwszej katedry, Paragraf ,,$wiatynie
poewangelickie’’ powinien zosta¢ zmieniony na: ,Proces przejmowania obiektéw poewangelic-
kich”’, bo przeciez KoSciét katolicki zagospodarowywal nie tylko same S$wiatynie. Bardziej
nalezalo przy tym wyszczegolni¢ sposoby uzyskiwania tych budynkdéw: przyznane przez wiadze
paristwowe, spontanicznie zajete przez ludzi, uzyskane droga zamiany lub wykupione przez kurig.
Szczegblnie ten ostatni sposéb zostat stabo zauwazony (przypis 137, s. 16, kupiono jeden
ko§cidt), a przeciez byla to udana akcja zwiazana z duzym wysitkiem finansowym calej diecezji.
Kolejne dwa paragrafy — Zab6r mienia koscielnego oraz podatki i czynsze oraz ich egzekucje
administracyjne — opracowano w oparciu o Zrédta koScielne i pafistwowe. By¢ moze zagadnienia
te bylyby bardziej zrozumiale, gdyby umieszczono dodatkowo osobny punkt omawiajacy pod-
stawy prawne wlasnosci KoSciota katolickiego na Warmii i Mazurach,

Ostatni rozdzial przeznaczono innym Kosciotom: ewangelicko-augsburskiemu, metodystycz-
nemu, prawostawnemu i polskokatolickiemu.

Pigta Achillesowa obnizajaca warto$§¢ ksiazki sa zbedne powtérzenia i przedruki tresci
zamieszczonych przez Autora w innych publikacjach. Czy konieczne byto kopiowanie artykutu
Ks. prof. S. Biskupski — objecie urzedu wikariusza kapitulnego drukowanego w ,,Studiach
Warmifiskich’’, 32, 1995, albo tez calego paragrafu Represje ze strony paristwa wchodzacego
w sklad ksiazki pt. WyzZsze Seminarium Duchowne ,Hosianum'’, Olsztyn 1995, s. 143-1487
Czytelnik jest wprost zaskakiwany ilo§cia powtdrzed; ,,..jednak doszto do podpisania porozumie-
nia miedzy pafstwem i KoSciotem. Nieco péZniej zostat utworzony Urzad do Spraw Wyznai’ (s.
35); ,,Ten ostatni (UdSW) powstal wkrotce -po podpisaniu porozumienia miedzy Kosciolem
a pafistwem’” (s. 19). Co wigcej, podobne przyklady znajdujemy na tej samej stronicy (133), na
ktérej koficzyl si¢ jeden paragraf a zaczynal nastgpny; pielgrzymki, pojazdy, tablice rejestracyjne.

Omawiana publikacja nie jest wolna od pewnych niescistosci i omytek. Btednie podano
nazwisko historyka diecezji gdaiiskiej, powinno by¢ ,,Bacifiski’’, a nie ,,Bucifiski” (s. 12, 233).
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Kolo Lublina znajduje si¢ miejscowos§¢ ,,Zemborzyce’’ a nie ,,Zembrzyce” (s. 52). W wykazie
skrotow brakuje PWRN, podczas gdy umieszczono tak znane w publicystyce, jak PGR czy PZU.

Wydaje sie, ze Autor podjat si¢ zbyt trudnego zadania do wykonania. Moze korzystniej
bytoby zawezi¢ problematyke do zagadnied jeszcze nie opracowanych i nie publikowanych
i sprébowaé je wszechstronnie zanalizowa¢. Najmocniejsza strona opracowania sa niewatpliwie
zrodha, ktore wykorzystat ks, Kopiczko. Do wiekszosci z nich na pewno po raz pierwszy dotarl
badacz z kregéw koscielnych. Niewatpliwie solidng bibliografie autoréw polskich i niemieckich,
dotyczaca diecezji warmiriskiej i wojewo6dztwa olsztyfiskiego oraz Kosciola w PRL, mozna
z pewnoscia uzupetnié pozycja — Parstwowe prawo wyznaniowe PRL. Wybdr tekstéw Zrédiowych.
Zebrat ks. M. Faka, Warszawa 1978.

Na zakoficzenie trzeba stwierdzi€, Ze recenzowana praca, wnoszac wiele interesujacego
materialu. nie wyczerpuje w pelni zagadnienia. Moze juz w niedtugim czasie poznamy bardziej
doktadne opracowanie tej wyjatkowej diecezji w Polsce, ktérej nazwa wiaze sig §cisle z Ziemia
i ludZmi na niej Zyjacymi, a nie z siedziba biskupa,

ks. Jan Pietrzykowski SDB

Ks. Jozef Kulisz SJ, W kregu zagadnieri i probleméw teologii fundamentalne;j,
Bobolanum 1994, ss. 223.

Dziekan Papieskiego Wydzialu Teologicznego w Warszawie i wyktadowca teologii fun-
damentalnej na sekcji Bobolanum, oraz historii dogmatéw na Wydziale Teologicznym ATK
w Warszawie, oddal w rece czytelnikéw ksiazke, w ktérej podejmuje istotne problemy dla zycia
chrze$cijafiskiego, sa nimi fakt religii, objawienia oraz historyczno$¢ Jezusa. Ksiazka sklada sie
z autorskiego wprowadzenia, ktére jest zwigzla ilustracja zawartosci, pigciu rozdziatéw, postowia,
streszczenia w jezyku niemieckim oraz indeksu nazwisk. Poszczegdlne rozdzialy powstawaty
w latach osiemdziesiatych w dyskusji i polemice z religioznawstwem marksistowskim w formie
matych ksiazeczek: Jezus w Swietle historii, oraz Bog w Jezusie w 1989 r., Spér o religie sporem
o czlowieka w 1992 r. i Tesknota za nieskoriczonym w 1993 r. Jak zaznacza Autor, rozdziaty
zostaly przepracowane i uzupelnione. Mozemy wige si¢ spodziewad, Ze ksiazka stanowi jednolite
pod wzgledem logicznym i mySlowym dzieto. Marksistowscy religioznawcy nie sa jedynymi
adwersarzami, z jakimi podejmuje ks. Kulisz polemike, raczej zamykaja oni tylko cata plejade
krytykéw, ktérzy od Laktancjusza i Celsusa w starozytno$ci poprzez racjonalistéw i modernistow
w czasach nowozytnych stanowia doskonale i zawsze aktualne §wiadectwo sprzeciwu, z jakim
spotyka si¢ chrzeScijafistwo.

Rozdziat pierwszy zarysowuje podstawowy problem ludzkiej egzystencii, ktéry wyraza sie
w dychotomii skoriczono$ci do§wiadczanej ostatecznie w $§mierci i nieprzejednanego pragnienia
nie§miertelno$ci. Cztowiek szuka nieustannie przezwycigzenia owego rozdarcia i samotnosci przez
twérczo§¢ techniczng i artystyczna, a przede wszystkim przez odniesienia miedzyludzkie, Od-
krycie niewystarczalnosci tych relacji dla usprawiedliwienia swojego istnienia otwiera cztowieka
na transcendencje. ,Doswiadczenie religijne jest zatem przezyciem totalnego kryzysu swej
egzystencjl przez czlowicka i zarazem jego wzorcowym rozwiazaniem’ (s. 27). Autor zwraca
uwage na historyczno$é i powszechno$¢ tego dodwiadczenia. Opierajac sie na danych religio-
znawczych (M. Eliade), psychologicznych (E. Fromm, V. Frankl) i filozoficznych (Teilhard de
Chardin) podejmuje polemike z religioznawstwem redukcjonistycznym, wskazujac, Ze religia ma
swoje Zrodlo w samej naturze cztowieka.

W problematyke rozdziatu drugiego Autor wprowadza nas przytoczeniem pogladéw deistéw
negujacych mozliwo§é faktu objawienia, wskazujac réwniez na pewien kontekst teologiczny
negacji tego, co nadprzyrodzone. Supernaturalizm teologiczny, ktéry nadprzyrodzonoéé ukazywat
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jako nadbudowany dodatek do natury, w pewien sposéb sam si¢ przyczynil do’tego, Ze
zwolennicy o§wiecenia wykazywali nieprzydatno$¢ tego, co nadprzyrodzone lub wrecz widzieli
w nadprzyrodzono$ci przeszkode na drodze rozwoju. W deistyczny $wiatopoglad wpisany jest
jednak pewien paradoks, kt6ry zdaje sie polega¢ na tym, Ze podkreSlajac do§wiadczenie jako
jedyne Zrédto wiedzy, jednoczeénie neguje do§wiadczenie Boga, jakie stoi u podstaw wiary
biblijnej. Objawienie przekazane w Biblii jawi si¢ przeciez jako wydarzenie i do§wiadczenie
- jako stowo, ktére nadaje i zmienia bieg historii, ludu i poszczegélnych oséb. Szkoda, ze owa
zalezno§¢ migdzy historia, przez ktéra doswiadcza si¢ Boga objawiajacego, a artykulowang wiara,
nie zostala szerzej przedstawiona i zilustrowana.

Rozdzial trzeci koncentruje sie na Jezusie Chrystusie, ktéry stanowi szczyt objawienia sig
Boga w historii. ChrzeScijaiistwo gloszac Chrystusa spotykalo si¢ ze sprzeciwem. O ile naturalny
wydaje si¢ sprzeciw wychodzacy ze §wiata pogafiskiego, o tyle poczatki postawy krytyczno-
liberalnej domagaja si¢ szczegblnego oméwienia. Ks. Kalisz wskazuje na protestantyzm, ktéry
odrzucajac tradycje pozbawil biblie oparcia i uzasadnienia jej autorytetu, Autor prezentuje
poglady calej plejady o$wieconych umystéw na temat historycznosci ‘Jezusa (H.S. Reimarus,
E.G. Paulus, D.F. Straus, F.C. Baur, B. Bauer, oraz marksistow, J. Keller, Z. Poniatowski, J.
Wipper) — do kompletu brakuje tylko E. Renana, ktéry swoim Zyciem Jezusa wywarl przecie?
ogromny wplyw na postawy religijne przetomu XIX i XX wieku. Krytyka liberalna odrzucajac
tradycje chrzescijafiska, a wraz z nig historyczny obraz Chrystusa, na podstawie réznych apriory-
cznie przyjetych zatozedi historycznych, filozoficznych i socjologicznych zaczeta tworzyé réznego
rodzaju teorie czgsto bardziej cudowne niz prezentuje to samo chrzescijafistwo.

Na podstawie teorii historii proponowanej przez H. Lacordaire uzasadnia, ze ,wydarzenie
Jezus’’ naleZy do historii, gdyz dokumenty stwierdzajace ten fakt maja charakter publiczny, jak
réwniez samo wydarzenie ma charakter publiczny i stanowi element historii powszechnej.

Przyjecie wiary w Jezusa jako Chrystusa nie moze si¢ dokonaé na drodze oczywistosci
naukowej. Poznanie tej prawdy dokonuje si¢ na drodze wiary, rozumianej jako zaufanie i powie-
rzenie si¢ Bogu, a wigc na tej samej drodze, na jakiej Apostotowie do§wiadczyli Jezusa jako
Boga. Pytanie zasadnicze wigc nie dotyczy dowodu naukowego majacego stwierdzié¢ bdéstwo
Jezusa, ale racjonalno$ci wyboru wiary w Jezusa jako Boga. W tym celu nalezaloby przyjrzeé sie
do$wiadczeniu Apostotéw, ktérzy zachowali w tym wzgledzie, jak to okresla ks. Kulisz, ,,prawo
autorskie’’. Wiary Apostotéw nie da si¢ wytlumaczyé ani zniewalajaca oczywisto§cia Synostwa
Bozego Jezusa, ani tym, Ze Jezus zostal przez pierwotna wspdlnote ubrany w szaty bostwa.
Wiarygodno$ci tego najbardziej negowanego dogmatu wiary chrzeScijariskiej nalezy szukaé w §ro-
dowisku zyciowym, tak wewnetrznym jak i zewnetrznym wspdlnoty przedpaschalnej.

Apostotowie byli uwarunkowani od wewnatrz powotaniem z jakim zwrécit si¢ do nich
Jezus, wspélnota, w ktorej wzrastat ich szacunek, podziw i zrozumienie. ,,Dzigki temu mozemy
dotrze¢ nie tylko do nauk Jezusa, ale tez do niektérych Jego stéw — logidéw, ktére zapadly
gleboko w serca i pamieé Apostoléw i byly pdéiniej ze czcia powtarzane’’ (s. 132).

Uwarunkowaniem zewnetrznym byla misja, jaka Jezus powierzyl Apostotom, ktérej do-
chowali wiernosci i dali temu $wiadectwo W tym celu ks. Kulisz zwraca nasza uwage na
stownictwo i postawy pierwotnego KoSciota, Takie pojgcia, jak: ,,otrzymaé”’, ,przekazac’’,
Swiadek’, ,,apostot’’ dobitnie wyrazaja §wiadomosé pierwotnego Kofciota, ktérej streszczeniem
sa stowa §w. Piotra: ,Nie za wymy§lonymi bowiem mitami postgpowalismy wtedy, gdy dali§my
wam poznaé moc i przyjazi Pana Jezusa Chrystusa, ale nauczaliémy jako naoczni §wiadkowie
Jego wielkosci” (2 P 1, 16). Swiadectwo Apostotéw daje nam dostep do samo$wiadomosci
Jezusa, ktora wyrazaja tytuly chrystologiczne (,,Mesjasz’’, ,,Syn Ojca’’ i ,,Syn Czlowieczy’’).
Szczegblnymi znakami boskiej §wiadomo$ci Jezusa sa réwniez cuda.

Rozdzial piaty stanowi niejako odpowiedZ na problem postawiony w rozdziale pierwszym.
W historie czlowieka zmagajacego si¢ ze swoja skoficzono$cia wkracza Chrystus zmartwych-
wstaly. Oto odpowiedZ na tajemnice, ktéra czlowiek jest sam dla siebie. Wszystkie religie
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i kultury ukazuja, ze czlowiek od samych poczatkéw byt przekonany, ze ,nie caly umrze'’.
Tesknota za nie$miertelnoscia nie byta negowana nawet przez filozoféw marksistowskich, znaj-
dowata jednak odpowiedZ w pesymistycznej wizji np.. w ,tragicznej koncepcji Zycia’’ B.
Suchodolskiego.

W S$wiecie biblijnym, wiara w Boga nie pozwalata na pogodzenie si¢ z tragiczna wizja
los6w czlowicka. Wiara ztozona w Jezusie Chrystusie przynosi ostateczne rozwiazanie odwiecz-
nego dylematu. Wiara ta nie byta prostym nastepstwem do§wiadczenia pustego grobu. Dopiero
objawienie Jezusa — nie bez trudu przyjmowane — wyjasnito znaczenie wielkanocnego do§wiad-
czenia i zrodzito petng wiary postawe $wiadectwa. Kosci6t zyje od tej pory nie tyle przypomina-
niem tamtego wydarzenia, ,,przeciwnie Kosciol jest czasem powolnego realizowania przyszlosci,
kt6ra zaistniala juz w zmartwychwstalym Jezusie... » (s. 202).

Po prezentacji struktury i tre$ci pozostaje nam dokonaé pewnej krytycznej oceny ksiazki ks.
J. Kalisza.

We wstepie znajdujemy zastrzezenie, Ze ksiazka, ktdrej tytul moglby sugerowaé, ze mamy
tu do czynienia z podrecznikiem teologii fundamentalnej, podrecznikiem nie jest. Juz pobiezne
przegladniecie spisu tresci uwidacznia, Ze Autor stawia sobie inny cel, anizeli publikacje
podrecznika. Dopiero jednak lektura ksiazki daje pojecie o jej specyfice. Jest to dzieto o charak-
terze apologijnym i je§li mozna tak okreSli¢ $wiatopogladowym. Charakter jej argumentacji
i poruszana problematyka jest uwarunkowana polemicznie i skupia si¢ na kwestiach fundamental-
nych. Dotyczy otwarcia czlowieka na transcendencje i spetnienia religijnych pragnien w Jezusie
Chrystusie. Wigcej o charakterze ksiazki i jej adresatach mozemy sie dowiedzie¢ dopiero
z postowia. Ks, Kulisz pisze, ze: ,,cztowiek, kazdy cztowiek, spotykajac Boga w Jezusie Chrystusie,
we wspdlnocie Kosciota szuka uzasadnienia dla swojej wiary. Pragnie znalezé racje, ktére uczynity
by rozumnym jego catkowite zawierzenie Jezusowi. Ksiazka ta chciataby poméc w poszukiwaniu
rozumowych i przekonujacych racji, ze tajemnica Chrystusa zmartwychwstatego, obecna w Kos-
ciele, nie tylko wyjasnia sens ludzkiej egzystencji, ale ja realizuje i dopelnia’’ (s. 211).

Niedopatrzeniem wydaje si¢, Zze Aufor omawiajac problemy religioznawcze, a zwlaszcza
uzasadniajac powszechno$¢ faktu religii, pomija dorobek W. Smitha, Chociaz dzisiaj hipoteza
o praobjawieniu napotyka wiele trudnosci, to jednak wywarla ona ogromny wplyw. Wéréd wielu
prezentowanych opinii ta wymagataby przypomnienia

Zastrzezenie budzi interpretacja kantowskiego rozumienia religii (s. 16-17). Jego teoria
poznania doprowadzita w konsekwencji do krytyki dowod6éw na istnienie Boga. Faktycznie religie
z dziedziny poznania przeniost w dziedzing moralnosci. Nie bylo to jednak spowodowane
odrzuceniem istnienia Boga, ale krytyka czystego rozumu, przez ktéra wykazywal, ze prawdy
religijne, jak: Bog, dusza, nie sa bezposrednio poznawalne, lecz stanowia horyzont naszego
poznania. Skoro wigc rozum teoretyczny nie moze pozna¢ Boga, to staje si¢ On postulatem
rozumu praktycznego, Rzeczywidcie Kant w ten sposéb redukuje catkowicie religic do moralno-
§ci'. Moralno§é zatem postuluje religijnoéé, a nie odwrotnie, jak to twierdzi ks. Kulisz, jakoby
rozw(j moralnosci wedlug Kanta miat prowadzi¢ do zanikania religii. Tylko w pewnym sensie
mozna powiedzie¢, ze moralno§é w ujeciu Kanta moze istnie¢ bez religii, a mianowicie wowczas,
gdy méwi, ze powinno$¢ moralna jest bezwarunkowa i nawet Bog nie jest potrzebny dla jej
wzmocnienia. Wskazuje w ten sposob, Ze to nie moralno$é ma Zrédlo w religii, ale religia ma
swoje Zrédlo w do$wiadczeniu imperatywu moralnego, poniewaz nie da sie w Zaden sposéb
uzasadni¢ powinno$ci moralnej na drodze empirycznej, Kant stwierdza, ze bez religii czlowiek
nie moze si¢ obej§¢. Podkresla to, szukajac przezwyciezenia antynomii pomiedzy moralnoscia
a naturalnym pragnieniem szczeScia i widzi taka mozliwo$¢ w istnieniu rézniacej sie od natury
przyczyny, co jest jednocze$nie postulatem za istnieniem Boga®

"' Por, Z. Zdybicka, Czowiek i religia, Lublin 1984, s. 53,
2 Por. 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, Krakéw 1993, s. 11, 12,
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Autor, mimo poprawek, ktére musial nanie§é, aby zestawi¢ w jedna calo§é dotychczas
oddzielnie wydane ksiazeczki, nie uchronit si¢ od zbednych powtérzef. Sa to: powtdrzenia
w cytowaniu (na s. 73 i 122 J, Keller, Chrzescijaristwo pierwotne, s. 578-579), dwa razy pojawia
si¢ zagadnienie Swiadectwa apostolskiego (s. 90-91 i 135-137, podpunkt 3a rozdzialu V jest
streszczeniem podpunktu 1b rozdzialu III),

Ksiazka ks. J. Kalisza W kregu zagadnier i problemdw teologii fundamentalnej jest godna
polecenia szerokiej rzeszy czytelnikéw, dla ktérych jest adresowana, Moze staé si¢ cenna lektura
dla kazdego czlowieka szukajacego uzasadnienia swojej wiary.

Przejrzysty styl jezyka i schemat uwzgledniajacy historyczny i naturalny tok stawiania
problemu dotyczacego ludzkiej egzystencji 1 Boga, jest najlepszym zaproszeniem do podjecia tej
lektury. Autor bez zbytecznego wnikania w zagadnienia czysto akademickie przekazuje czytel-
nikowi pomoc w odszukaniu odpowiedzi na podstawowe pytania, wskazujac na zgodno$¢ Ob-
jawienia z naturalnymi dazeniami czlowieka.

ks. Michat Rychert SDB

Alessandro Maneti, Vivere insieme, Edizioni Dehoniane, Bologna 1991, ss. 173.

Mingto przeszto 90 lat od czasu, kiedy Ch. Cooley w swojej ksiazce Social Organization
zwrécil uwage na istnienie i funkcjonowanie w ramach szerszych struktur spolecznych grup
podstawowych. Od tego czasu zagadnienie to stalo si¢ czgscia socjologicznej teorii wigkszosci
socjologdw. Nawet ci, ktérzy z racji odmiennych zainteresoward kiadli nacisk na inne wymiary
zycia spolecznego, nigdy nie kwestionowali Cooleyowskiego odkrycia. Zycie bowiem i najprost-
sza obserwacja pozytywne weryfikowaly ‘teori¢ grup podstawowych. Natomiast zadanie, jakie
stawiato sobie wielu socjologdw, szlo raczej w kierunku coraz wszechstronniejszego dokumen-
towania tej teorii i wskazywania roli grup podstawowych, tak dla jej cztonkéw, jak i nawet dla
wigkszych tworéw spotecznych.

Spoteczny charakter cztowieka uwidacznia sie¢ w jego zaleznosci od innych w fakcie
zrodzenia, opieki, potrzeby wspdlpracy, ale takie osobowego wzrostu i woluntarystycznych
zaangazowan. Srodowisko grup podstawowych, bardziej czy mniej bezposrednio zahacza o nie
wszystkie. Ich obecno$¢ jednak najbardziej uwidacznia si¢ tam, gdzie ludzi jednocza wspélne
wartoéci, cele, a nawet metody dziatafi, Grupy podstawowe sa takim forum par excellence. To, co
indywidualne, nabiera tu wymiaru grupowego, a grupowe jest internalizowane przez jednostke,
Osobiste cele cztonkéw nabieraja charakteru grupowego, a cele grupy staja si¢ celami poszczegol-
nych jednostek. Jednostka w grupie podstawowej stanowi znacznie co§ wiecej niz jedno z jej
ogniw; bez niej grupa nie bytaby tym, czym jest. I na odwrét, jednostka ulega wplywowi grupy,
z nig si¢ identyfikuje i jest przez nig socjalizowana. Jako bezposrednie srodowisko spolecznego
zycia czlowieka, grupa podstawowa jest plaszczyzna, gdzie jednostkowe spotyka si¢ ze spotecz-
nym, a ,,psychologiczne’’ z ,socjologicznym’’.

Vivere insieme A. Manentiego podejmuje te aspekty w sposob przystepny, ale jednoczesnie
precyzyjny; teoretyczny, ale 1 poparty przykladami konkretnymi z zycia. Jego wizja grup
podstawowych ma charakter wybitnie dynamiczny. Swiadome, dobrowolne i catosciowe cala
swoja osobowoscia zaangazowanie si¢ jednostek daje poczatek nowej rzeczywistosci. Z kolei
w jej ramach i na jej forum rozgrywa si¢ zycie cztonkéw grupy. Tu ,ja’’ i ,,my”’ przenikaja si¢
doglebnie, nie okradajac jedno drugiego z wila$ciwej sobie podmiotowosci.

Ksiazka skiada si¢ z 11 rozdzialéw. Trzy pierwsze maja charakter wprowadzajacy. Rozdziat
pierwszy przybliza pojecie grupy podstawowej; rozdzial drugi podkre§la odniesienie do warto§ci
absolutnych wspélnot religijnych, a rozdziat trzeci wyjasnia podstawowe zalozenia teoretyczne.
Osiem nastepnych rozdziatéw dotyczy dynamiki grupy, konfliktéw wspélnotowych — rozdzialy:



344 RECENZJE

czwarty 1 piaty, wewnatrzgrupowe porozumiewanie si¢ — rozdzial szosty, dojrzale relacje - roz-
dziat siddmy, tozsamo$é osobowa i interakcyjna — rozdzial 6smy, formowanie si¢ grupy — roz-
dzial dziewiaty, fazy umacniania si¢ grupy - rozdziat dziesiaty oraz mediacyjna rola grupy
— rozdziat jedenasty. Wreszcie apendyks przedstawia réine sposoby funkcjonowania grup.

A. Manenti jest ksiedzem, a wigc teologiem, ale ma tez wyksztatcenie psychologiczne
wyniesione z gregoriafiskiej szkoty L. Rulli. Obydwic te dziedziny wiedzy spotkaty si¢ w analizie
religijnych wspolnot, bedacych dla autora szczegblnym przedmiotem zainteresowania. Religijna
wspélnota jest wspdlnota bazujaca na wartosciach; sednem za$§ tego systemu wartosci jest
aktualizacja Krolestwa Bozego. To wyartykutowanie i wyakcentowanie wartoéci nie tylko nie
koliduje z tym, co spoteczne, ale go zaklada i uzupetnia. Zycie we wspélnocie religijnej bowiem
nie jest celem samym w sobie; jest droga, sposobem realizowania wartosci transcendentalnych.

Autor jest §wiadomy tego, Ze liczne aspekty zycia jednostek i grupy moga powodowad, iz
warto§ci przyjete na plaszczyZnie teoretycznej nie znajduja do kofica swego praktycznego
odzwierciedlenia w konkretnym Zyciu grupy; ideat odbiega znaczaco od rzeczywistosci. Dzieje sie
tak z dwéch powodéw: pierwszym jest to, iz niektérzy zapominaja dlaczego zyja we wspélnocie;
drugim — nieznajomo$¢ zasad zycia wspdlnotowego. Pierwszy problem, zdaniem autora Vivere
insieme powinien by¢ rozwiazywany na drodze nigdy nie koficzacej sie refleksji cztonkéw grupy:
dlaczego tworzymy te konkretna wspdlnote; drugi — na drodze swoistej dynamiki grupy, ktérej
»krwiobiegiem’’ jest system komunikowania si¢ wewnatrzgrupowego. Braki na tym poziomie
prowadza niechybnie do wewnetrznego zamknigcia si¢ jednostek i obnizenia jakosci grupy albo
nawet jej catkowitego rozpadu.

Warunkiem, by jaka§ grupa mogla by¢ znakiem, jest jej czytelnosé przez innych. To za§
wymaga ciaglego aggiornamento w dawaniu §wiadectwa tak, by by¢ czytelnym znakiem oraz
wyzbywania si¢ postawy samozadowolenia: osiagneli$my to, co zamierzaliémy; rozwiazalismy
wszystkie problemy! Teraz zaczyna si¢ rola innych: patrzeé i nasladowaé, Duza role w tym
wzgledzie maja do speinienia ci, kt6rzy bardziej niz inni dostrzegaja potrzebe dostosowania sie
do nowych oczekiwan otoczenia. Ich rola polega na prowokowaniu, stawianiu pytafi, zmuszaniu
do zastanowienia si¢, odrzuceniu postawy samozadowolenia i poczucia bycia nieomylnym, W tej
roli ,,budzenia’’ s3 niepopularni, ale dla grupy zbawienni.

Wspdlnota religijna stawiajaca sobie ciagle pytania dotyczace wartosci, celéw i §rodkéw, ma
szanse bycia dla Krélestwa Bozego, ma szanse osiagniecia zbawiennej dynamiki, ktéra umozliwia
duchowy wazrost jej cztonkéw. Zeby wzrastaé nie wystarczy byé razem. Trzeba zdawaé sobie
sprawe z tego, dlaczego jest si¢ razem i wiedzieé, jak to robié, To za$§ mozliwe jest do
osiagnigcia na drodze usilnej wsplnotowej refleksji, majacej na celu dynamizacje poszczegélnych
jej cztonkéw, jak i samej grupy Oto kwintesencja ksiazki Vivere insieme. Jej lektura wydaje sie
byé szczegblnie pozyteczna dla lideréw wszelkiego rodzaju grup.

ks, Wtadystaw Majkowski

Monika Mazurczak, Swiety Mikotaj. Kim jest, skqd przychodzi i dlaczego jest
taki dobry, Warszawa, Jacek Santorski & Co 1995, ss. 141.

Pod koniec ubiegtego roku w wydawnictwie Jacka Santorskiego ukazata si¢ w formie ksiazki
praca magisterska Moniki Mazurczak. Warto zaznaczy, ze powyisza praca zostala napisana
z zakresu pedagogiki. Chociaz tematyka dotyczaca §w. Mikolaja, jak rowniez sama jego postaé, nie
Jest dla nas czym§ obcym, jednak sam tytut ksiazki zacheca nas do zapoznania sie z jej trescia.

Tre§¢ ksiazki autorka przedstawila w dziewigciu rozdziatach, ktére nastgpnie podzielila na
cztery czgici. Pierwsza z nich zajmuje si¢ zyciem i dziejami §w. Mikolaja opisanym przez historie,
legendy i mity.
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W naszych czasach prawie wcale nie modlimy si¢ do tego $§wietego. Nie prosimy o mito$é
w malzefstwie, szczeSliwy poréd czy o opieke nad dzieémi. Obecnie $wiety ten, jako dostojny
staruszek, bardzo czesto stoi w witrynach sklepowych i reklamuje nowe samochody, coca-cole,
czy inne najnowsze osiagnigcia techniki. Raz w roku, w okresie Bozego Narodzenia rozdaje
prezenty. Na przestizeni za§ wiekéw byt patronem od zwyktych i niezwyklych spraw i byt znany
z tego, ze jest zawsze blisko potrzebujacego czlowieka. Jego postaé potrafita takze godzi€
sprzeczno$ci. Byl opiekunem biednych i patronem zlodziejaszkéw.

Autorka idac za holenderskim badaczem De Groot’em, przedstawia cztery dziedziny, ktorym
patronowal omawiany §wigty. Pierwsza grupa probleméw to plodno$é i rodzicielstwo. §wi¢ty ten
opiekowal si¢ osobami zameznymi jak i niezame¢znymi, dzieémi od poczecia az do osiagniecia
przez nie dojrzatoSci. Druga grupa, ktéra czula si¢ szczegblnie uprzywilejowana opieka §w.
Mikotaja, to byli ludzie biedni.

Byt patronem takie bogatych. Czuwat on nad dobrami, przynosit powodzenie materialne,
przywracal utracone dobra. Zaliczani do tej grupy spotecznej zlodzieje i ktusownicy obrali sobie
za patrona wiasnie §w. Mikotaja. Opiekowal si¢ ponadto przewoZnikami i budowniczymi mostéw.
Za swego patrona uwazali go piekarze, krawcy, tkacze, szewcy, stolarze, malarze drzeworytnicy
i kupcy handlujacy ziotami, olejem i lekarstwami. Swoim patronem obrali go takze literaci, ksicza
i mnisi.

Autorka prébuje opracowaé, i robi to w do$é interesujacy sposéb, curriculum vitae $w.
Mikotaja. Faktéw jest mato. Z drugiej za$ strony, dzieje tej osoby obrosty w tak liczne legendy
i opowiadania, ze trudno dzi§ odr6zni¢ wydarzenia rzeczywiste, od tych stworzonych przez czas.
Sama nawet historyczno$é jest poddawana pod watpliwos¢. Wielu historykéw twierdzi, Ze to
wszystko, co napisano o §w. Mikotaju, jest wytworem legend i przekazéw historycznych
dotyczacych innych postaci, jak na przyklad Mikolaja, opata klasztoru w Syjonie.

Musimy przyznaé, Zze najwigcej informacji o tej postaci, dostarczaja jednak legendy. I choé
ich wiarygodno$¢ jest znikoma, pokazuja one, kim byla posta¢ czczona przez wielu ludzi.
Legendy moéwia, ze urodzil sie w Patarze, w rodzinie bogatej i poboznej. Juz w dziecifistwie
odznaczal si¢ powaga, na przykiad w dni postne pozwalat si¢ karmié tylko raz dziennie, wiele
czasu spedzat na czytaniu Pisma Swigtego. Biskupem Miry zostat przez przypadek. Pewnego dnia
udat si¢ do kosciota, nie wiedzac nic o uchwale biskupéw, kt6rzy uradzili daé mitre pierwszemu
spotkanemu czlowickowi w kodciele.

Za panowania cesarzéw Dioklecjana i Maksymiana zostat uwigziony. Odzyskal wolno$é
dzigki edyktowi mediolafiskiemu. Wkrétce potem ocalit zycie trzem rzymskim zolnierzom,
oskarzonym o rabunek. Podczas Soboru Nnce_]sknego grupa Zeglarzy bedaca w niebezpieczenstwie,
wzywala na pomoc stawnego biskupa. Sw. Mikotaj natychmiast pojawil si¢ przy nich i wybawit
ich z opresji. Sa to najstarsze legendy o $w. Mikotaju, pochodza bowiem z V-VIII wieku.

Jedna z najstarszych legend i bardziej znanych jest udzielenie pomocy, jakiej udzielit §w.
Mlkoiaj ojcu trzech cérek. Ojciec z braku §rodkéw materialnych, nie mégt wydaé za maz swoich
cérek. Sw. Mikolaj dowiedziawszy si¢ o tym, przez trzy kolejne noce wrzucat przez okno domu
woreczki ze zlotem, ktére odziedziczyl po swoich rodzicach. Za trzecim razem ojciec biednych
panien przylapal dobrodzieja na goracym uczynku. Ten ostatni prosit o zachowanie tajemnicy.
Niektérzy twierdza, Ze to wlasnie ta legenda tlumaczy najbardziej rolg §w. Mikotaja, jaka jest
rozdawanie prezentéw po kryjomu.

Rozdzial drugi méwi o szerzeniu si¢ kultu §w. Mikotaja. Mozemy wyréznié dwie Sciezki:
wschodnia i zachodnia, Wschodnia idzie wyraZnie w kierunku sacrum. Postaé $w. Mikolaja zajmuje
w tradycji Wschodu bardzo waine miejsce. Juz w VI wieku zauwaza si¢ kult $w. Mikotgja.
Poswigca si¢ mu nowo wybudowane kofcioty, pisze hymny i piesni, W Mirze powstaje sank-
tuarium, do ktérego, udaja si¢ liczni patnicy. W IX wieku jego kult jest zaraz po kulcie Maryi.

Osobna tradycje posiada $w. Mikotaj na Rusi. Byl tam patronem chroniacym od najazdéw
tatarskich. W tygodniowym cyklu liturgicznym w Kosciele prawostawnym czwartek jest dniem,
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w ktérym oddaje si¢ cze§¢ apostolom, $w. Mikotajowi i innym $wietym. Wiek XVIII i XIX to
rozkwit kultu $w. Mikotaja. Zaczyna si¢ wierzy¢ w niego jak w Boga, a jego imi¢ utozsamiane
jest z ,,ikong’’

W kulturze zachodniej, podobnie jak we wschodniej, kult §w, Mikolaja wyszedl z Miry.
Jednak tutaj méwi si¢ duzo mniej o nim jako o $wigtym. Kultura Zachodu idzie w kierunku
profanum.

Wiadomo$¢ o $wigtym Mikotaju dotarfa do Rzymu dzigki wymianie kulturowej migdzy
$wiatem greckim a rzymskim. W XI wieku, po zajeciu Miry przez muzulmanéw, przeniesiono
jego ciato do Bari. Jego osoba staje si¢ tez do§¢ szybko znana w Europie.

Od konica XII wieku postaé¢ §w. Mikolaja zaczyna pojawiaé si¢ w teatrze. Staje si¢ on
bohaterem krotkich utworéw dramatycznych. Powstaje szereg nowych watkéw legendarnych,
Gléwnie uwaza sie §w. Mikolaja za dawce nagréd i kar, Okres Reformacji desakralizuje $w.
Mikotaja. Zostaje on ,,biskupem szkolnym’ (Anglia) lub ,futrzanym Mikolajem’’ (Niemcy).

Kult §w. Mikolaja uratowata Holandia, ktéra uwazata go za patrona swoich statkow,
Marynarze holenderscy przyczynili si¢ do poznania osoby §w. Mikolaja przez Ameryke. Wyob-
razenie o nim zmienialo si¢ bardzo szybko w ,nowym $wiecie’’. Przyczynil si¢ do tego
najbardziej Washington Irving na poczatku XIX wieku. Uczynit on ze $w. Mikolaja posta¢ pelna
energii, zycia i rado§ci. Ponadto wyposazy1 20 w nowy atrybut, fajke. Amerykanie przenie§li tez
jego dziedi wizyt, tj. 6 grudnia, na Swieta Bozego Narodzenia.

W latach dwudziestych naszego stulecia w Ameryce powstal nowy zawdd. Santa Claus
wyszedl na ulice, byl widoczny i kazdy mégl z nim porozmawiad. Jednak wyglad zewnetrzny
$wietych Mikolajow zyczyt sobie wiele do Zyczenia. Problemem tym zajal si¢ amerykafiski
Zotnierz Jim Yelling, ktéry opracowal szereg zasad, ktére miaty by¢ przestrzegane przez absol-
wentéw ,,szk6t dla Mikotajow’’.

We Francji pod koniec zeszlego wieku, konkurencje §w, Mikotajowi zrobil ,,ojciec Noel”’,
odrzucony jednak definitywnie w latach powojennych. Tymczasem siedzibe statego zamieszkania
§w Mikotaja zorgamzowala Finlandia, Szwecja i Norwegia. Od czasu do czasu odbywaja sie
Swiatowe Kongresy Sw1etych Mikotajow, podczas ktérych omawiane sa palace problemy doty-
czace ich dziatalno$ci. .

Kolejny rozdziat po§wigcony jest kultowi §w. Mikotaja w Polsce. Slady kultu tegoz
§wietego znajdujemy juz w XII wieku w tzw. Kazaniach fwzgtokrzyskzch Powstaje wiele
koéciotéw pod wezwaniem $wigtego Mikolaja. Staje si¢ on poczatkowo patronem pasterzy,
chtopéw, a nastgpnie opiekunem uczniéw i panien. Po II wojnie $wiatowej $w. Mikotaj stal sie
.Dziadkiem Mrozem’’, kt6ry zostal importowany ze Zwiazku Radzieckiego. Od lat 90-tych
powstaje nowa profesja. Mikotaja moZna zaméwi¢. Sa nimi najczeéciej studenci dorabiajacy na
studia. Na terenie Polski powstalo szereg akcji, ktorym patronuje §w. Mikotaj.

Rozdziat czwarty przedstawia wyniki rozméw autorki z dzieémi na temat wyobrazed §w.
Mikotaja. Rozmowy, w liczbie kilkudziesigciu, zostaty przeprowadzone z dzieémi klas zerowych
dwoéch przedszkoli i klas pierwszych dwéch szkét warszawskich,

Dzieci bardzo réznie pojmuja i wyobrazaja te postaé. Dla jednych jest czlowiekiem, dla
innych krasnoludkiem, duchem, ma wspaniala pamie¢ i nie zapomina o zadnym dziecku. Dla
wielu dzieci Mikolaj potrafi prawie to, co Bég. Wedtug niektérych §w. Mikotaj jest cztowiekiem,
zyje miedzy ludZmi i przebiera sig, by rozdawaé prezenty. Mikolajem moze zostaé kazdy, kto
posiada odpowiedni strdj.

Wiele dzieci uwaza, ze Mikolaj to czlowiek, ale troche inny, bo diugo zyje, okazuje milosé,
jest zawsze, jest niewidzialny, jest troche czlowiekiem, troche duchem, zyje wiecznie. Na pytanie,
gdzie mieszka $w. Mikotaj, padaly rézne odpowiedzi. Najczedciej odpowiadano, ze miejscem za-
mieszkania §w. Mikolaja jest Biegun Poinocny, Laponia, Finlandia. Natomiast wedtug niektérych
dzieci §éw. Mikotaj mieszka w patacu, w chmurach lub w domu z garazem dla reniferéw. Gdy cho-
dzi o podarki, dzieci uwazaja, ze dobrym $w. Mikolaj przynosi dobre rzeczy, ztym przynosi rézgi.
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Rozdzial piaty zawiera wypowiedzi dzieci na temat wygladu zewnetrznego §w. Mikotaja.
Ogolnie dzieci maja nastgpujace wyobrazenie: jest tlusciutki, ma czerwona czapke, czerwony
plaszcz, wysokie kozaki, worek z zabawkami i laske. Ponadto musi posiadaé czapke z pompo-
nem, dtuga i biala brodg.

Rozdzial sz6sty porusza problem listéw dzieci w Polsce wysylanych do §w. Mikolaja,
Autorka przedstawia tre§¢ zyczefi i ich wyglad zewnetrzny. W oparciu o przestudiowana
korespondencje mozna powiedzied, ze dla dzieci $w. Mikolaj jest bardziej przyjacielem, niz
patronem. Jest goSciem oczekiwanym, wyrozumiatym i kochanym.

W dwéch nastepnych rozdziatach autorka prébuje da¢ odpowiedZ na pytanie, po co ludziom
$w. Mikotaj? Jedna z odpowiedzi jest poszukiwanie historycznych zwiazkéw miedzy obyczajami
dawnymi a wspétczesnymi. Wedtug niektérych kult §w. Mikolaja jest zwiazany z wierzeniami
pogafiskimi i ich pézniejszymi transformacjami. Wedtug innych postaé §w. Mikotaja starca,
sprzyja umacnianiu autorytetu przodkéw. Wielu rodzicéw wykorzystuje tradycje i postaé §w.
Mikotaja — starego Medrca, jako skuteczna metode wychowawcza: nagroda i kara. Inna od-
powiedzia jest kwestia potrzeby u cztowieka sacrum (New Age), kontaktu z Absolutem, ktére
cztowiek znajduje w obcowaniu z symbolami.

Ostatni rozdziat zawiera zestawienie ,,za i przeciw’’ odno$nie do §w. Mikolaja. Jest to préba
podsumowania i dania odpowiedzi, jaki wplyw na dzieci, dorostych i ksztaltowanie si¢ spoleczefi-
stwa ma posta¢ §w. Mikotaja. Ksiazka koficzy si¢ jego adresem.

Niewatpliwie omawiana tutaj ksiazka dotyczy do$¢ waznego problemu. Spotykamy si¢ tak
czesto z postacia §w. Mikolaja, Ze czesto nie zdajemy sobie sprawy z bogatej tresci, jaka kryje sie
za tq postacia. Autorka w sposéb do$§é¢ doktadny studiuje aspekt historyczny dotyczacy tej postaci.
Umiejetnie stara si¢ rozdzieli¢ historic od legend i przekazéw ludowych. Technika pytad
zastosowana rozmowie z dzieémi na pewno odzwierciedla nam w sposéb klarowny ich widzenia
i wyobrazenia o §w. Mikotaju. W czesci koficowej, podsumowujacej, autorka prébuje osadzié to
wszystko na klasycznej filozofii i na prawdach wiary chrzescijariskiej.

Po skoficzonej lekturze czuje si¢ pewien maly niedosyt. Niektdére rozdzialy mogtyby byé
bardziej rozbudowane. Szczegélnie te méwiace o reakcjach dzieci na §w. Mikotaja, o wplywach
pozytywnych i skutkach wychowawczych, jakie ta postaé wywiera na najmtodszych,

Ksiazka zastuguje w petni na uwazng lekture z kilku powodéw. Jednym z nich jest fakt, ze
przeciez kazdy z nas byt matym dzieckiem. Kazdy z nas wierzy!l na swéj spos6b w §w. Mikotaja
i niecierpliwie oczekiwat dnia széstego grudnia lub choinki, pod ktéra §w. Mikotaj zostawiat nam
podarki. A czy teraz, juz jako doro§li, nie wierzymy choé trochg w §w. Mikotaja? Lektura ksiazki
na pewno ubogaci nasze dziecigce wyobrazenia o tej postaci. Z drugiej strony, cho¢ na troche,
przeniesie nas w szczeSliwy §wiat dziecifistwa, w ktérym wszystko bylo pickne i mozliwe. Tego
zycze.

ks. Jan Nieweglowski SDB

Bronistaw Mierzwinski, Meiczyzna, maz, ojciec, Wydawnictwo ,,Postaniec’’
Otwock 1996, ss. 266.

Jest prawie truizmem stwierdzenie, ze ludzka rzeczywisto$¢ ma zawsze wymiar plciowosci.
Cztowiek nie moze zyé poza picia, w oderwaniu od pici. Stad kaida ludzka jednostka jest albo
mezczyzna albo kobieta, a nie istota apiciowa, Oznacza to, Ze piciowo$é ma dwie swoje formy:
kobieco$¢ i mesko$é, Wypadki ,,posrednie’’, o ile si¢ zdarzaja, nalezy traktowat w kategonach
biologicznych dewiacji.

Ludzka plciowo$é (seksualno§é) bedac integralna czescia osobowosci cztowieka — przemka
ja cala: uczucia, my$li, dziatanie.. Jest sposobem rozumienia nas samych. jako mezezyzny
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i kobiety, jest sposobem komunikowania si¢ jednostki z innymi. Majac charakter wielowymiaro-
wy: fizyczny, osobowy, poznawczy, wartofciujacy, duchowy i spoleczny pleiowos§é przenika caly
ludzka egzystencje. W nastepstwie podziatu ludzi wedlug pici, mezczyzna jako mezczyzna
i kobieta jako kobieta maja swoje funkcje w poczgciu, noszeniu, wychowaniu dziecka, nawet
w Zyciu ekonomicznym i spolecznym.

Na szczegélna uwage zastuguje komplementarny charakter ludzkiej piciowosci. Plciowosé
jest nastawiona na dopetnienie w ramach ludzkiej egzystencji. MeZczyzna potrzebuje kobiety,
a kobieta potrzebuje mezczyzny. Najwazniejszym forum tego dopetnienia sig mezczyzny i kobiety
jest matzefistwo i rodzina. Na tym forum mezczyzna staje si¢ meZem i ojcem, a kobieta Zong
" i matka.

Ksiazka B. Mierzwiniskiego Mezczyzna, mqz, ojciec podejmuje problematyke mezczyzny
w tej perspektywie, poszerzajac jej wizje o wymiar katolickiej doktryny opartej na BoZym
Objawieniu dotyczacej powotania mezezyzny. Cala analiza zmierza ku temu, by na jej podstawie,
wzigwszy pod uwage zmieniajace si¢ warunki Zycia oraz zmiany spoleczno-kulturowe (znaki
czasu), wyartykutowa¢ pastoralne postulaty, tak by meZczyzna stat si¢ tym, kim z powotania (z
woli Bozej) jest.

Pierwsza cze§é ksiazki koncentruje si¢ na problematyce: mezZczyzna — maZz — ojciec
w §wietle nauk empirycznych, a w szczeg6lno$ci psychologii i socjologii. Dorobek nauk em-
pirycznych autor traktuje jako niezbedny dla zrozumienia mezczyzny i jego roli, tak w spoteczen-
stwie, jak 1 w rodzinie. Na poziomie osoby autor akcentuje trzy jej wymiary: plciowo$é, psychike
i religijno§¢. W wymiarze spolecznym akcent potozony jest na jego roli jako meza i ojca, czyli
na malzefistwo i rodzine. Autor podejmuje tez problematyke kulturowo uwarunkowanych ,,mes-
kich 16’ spolecznych (gender) i zwiazanej z tym uprzywilejowanej w stosunku do kobiety
pozycji spolecznej mezczyzny, co obecnie jest przedmiotem szczeg6lnej krytyki ruchéw feminist- |
cznych, jako relikt patriarchalnego systemu.

Druga czgé¢ publikacji prezentuje zarys teologii mezczyzny. Autor ukazuje specyfike
powolania mezczyzny, do jakiego zostal wezwany w akcie stworzenia go przez Stworce. Tresé
tego powolania zapisana jest na kartach Pisma Swietego, ktérej oficjalna interpretacje odnaj-
dujemy w Magisterium Ko§ciota, a w szczegblnoSci w bogatym w tym zakresie nauczaniu
obecnego Papieza Jana Pawla IL

Niezmienne w swej zasadniczej strukturze i tre§ci powolanie mezczyzny realizuje sig jednak
w konkretnych uwarunkowaniach spotecznych i kulturowych. Ich podstawowa cecha jest dynami-
ka i zmienno$é; obecnie bardziej niz w poprzednich epokach. Jest to jednocze$nie element
nadziei, ale i zagrozenia. Nadzieja z wiary w prawie nieograniczone mozliwofci, jakie jawia sig
przed czlowiekiem, tak w wymiarze osiagni¢¢ technologicznych, jak i doskonalszych form
organizacji zycia. Jednak racjonalizacja Zycia we wszystkich jego sferach: odniesienia czlowieka
do przyrody, organizacji spotecznej, kulturowej oraz polityki stanowi dla czlowieka, a szczegdlnie
dla mezczyzny, niebezpieczng pulapke. Moze on nie by¢é w stanie odczytaé¢ w tych okoliczno$ciach
swego powolania albo nie by¢ w stanie go realizowaé. Tym bardziej zachodzi takie niebezpieczeni-
stwo, ze — jak zauwaza autor — ,,wokol mezczyzny i jego probleméw zapanowata zmowa milczenia,
obojetnosé: brak badan naukowych brak catoSciowych publikacji, brak potrzebnych decyzji ze
strony kompetentnych instytucji’’ (s. 10). Naprzeciw tym potrzebom musi wyj§c teologia praktyczna
(pastoralna). W tej perspektywie autor ksiazki formuluje szereg postulatéw (10), majacych na celu
podjecie duszpasterskich dziala, adekwatnych do zaistnialych na tym polu potrzeb.

Ksiazka B. Mierzwiniskiego prezentuje si¢ jako bardzo wazna pozycja w poruszanej przez.
niego tematyce, tym bardziej, ze teologia mezczyzny ciagle potrzebuje pelniejszych opracowa.
Poza tym autor potrafit w sposdb adekwatny spozytkowa¢ wiedzg dostarczang przez nauki
empiryczne jako punkt wyjécia do swoich dociekar teologiczno- pastoralnych, przestrzegajac przy
tym autonomii obydwu dziedzin wiedzy., Stanowi to niewatpliwie dodatkowy atut ksiazki.
Wreszcie wysuwane przez niego postulaty pastoralne moga stanowi¢ podstawe do opracowania
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stosownego do dzisiejszych potrzeb programu duszpasterstwa mezczyzny-meZa-ojca. Jestem
przekonany, ze ksigzka ta bedzie ciekawa i pozyteczna lekture, tak dla wytrawnych pastoralistéw,
jak i mniej do$ywiadczonych studentéw.

B. Mierzwiniski w ksiazce Mezczyzna — mai — ojciec zaprezentowal si¢ szczegdlnie jako
analitk. Lubuje si¢ w daleko idacych podziatach i rozrézinieniach. Dla czytelnika o innej nieco
intelektualnej orientacji moze to stanowié¢ pewna trudnoéé, Mozna tez zastanawiaé sig, czy
zaprezentowane nauczanie Jana Pawta II nie nalezaloby raczej usytuowaé w szerszej perspek-
tywie, to jest nauczania posoborowego, do ktérego autor i tak z koniecznosci si¢ odwotuje.

ks. Wiadystaw Majkowski

Ks. Bogustaw Migut, Znaki Misterium Chrystusa. Historiozbawcze ujecie
sakramentow wedlug Salvatore Marsilego OSB (1910-1983), Lublin 1996,
ss. 330.

Od $mierci prof. Salvatore Marsilego mija prawie 15 lat. W pamieci tych, ktbrzy mieli
szczgdcie go w zyciu spotkaé, czy stuchaé jego wyklad6éw, pozostaje ciagle jego Zywa, bardzo
skromna postaé, wlasciwa wielkim ludziom. Z radodcia odnotowujemy, ze zaréwno we Wioszech
jak i poza nimi, nie maleje zainteresowanie uprawiana przez Marsilego teologia liturgii.

Recenzowana ksiazka ks. Bogustawa Miguta: Znaki Misterium Chrystusa. Historiozbawcze
ujecie sakramentow wedfug Salvatore Marsilego... jest pierwszym, tak obszernym, drukowanym
studium teologiczno-liturgicznym, godnym szczeg6lnej uwagi, ze wzgledu na caloSciowe opraco-
wanie koncepcji sakramentéw wedlug prof. Marsilego. Ksiazka jest rzeczywistym wkladem
Autora w wypetnienie duzej luki na polu badad nad przemianami w liturgice posoborowej.

Jak zaznacza sam Autor we Wstgpie do swojej ksiazki (s. 31), stawia on sobie za cel
prezentacje -historiozbawczej koncepcji sakramentéw Satvatore Marsilego, jako czolowego wilos-
kiego teologa, doby dojrzatego ruchu liturgicznego i posoborowej odnowy liturgicznej. Jako ze
ksiazka powstata z rozprawy doktorskiej, towarzyszy jej takze préba oceny teologii liturgii wg
Marsilego z punktu widzenia innych, rozwinigtych po Soborze Watykaiiskim II koncepcii
sakramentow.

Ks. B. Migut swoje dociekania naukowe ujat w pigciu rozdzialach, W rozdziale pierwszym
ukazuje ogélng koncepcje sakramentu wypracowana przez Dom Marsilego, w ktorej sakramenty
jawia si¢ w zbawczych znakach jako kontynuacja historii zbawienia. Interesujaca jest tu szczeg6l-
nie historiozbawcza perspektywa sakramentalnych znakéw, oraz ich relacja do ,,Chrystusa-Znaku-
Sakramentu’’, ktéry jest nie tylko Zrédtem samych sakramentéw Kosciota, ale i sakramentalno$ci
liturgii (s. 35-91).

W rozdziale drugim, zatytutowanym: Chrzest wszczepieniem w Misterium Chrystusa i Kos-
ciofa, Autor omawia wypracowana przez prof. Marsilego historiozbawcza koncepcje chrztu §w.
Juz w tytule tego rozdzialu, méwiacym o wszczepieniu w Misterium, podkre$la teologiczna glebig
i nadzwyczajny wymiar znaczeniowy tego paschalnego sakramentu. Ks. Migut zauwaza, Ze
Marsili odcina si¢ od jurydycznego pojmowania sakramentéw, a tym samym od prawno-kon-
stytutywnego ujmowania ich ustanowienia. Ks. Migut potrafi znaleZé delikatng granice prof.
Marsilego w akcentowaniu zbawczych wydarzedi, dla rozumienia np. profetycznego charakteru
chrztu Janowego, bedacego przygotowaniem chrztu Jezusa, pojmowanego przeciez jako nowa
rzeczywisto§¢ eschatologiczno -mesjariska, bedaca ,,chrztem Duchem’’ i umozliwiajaca wejscie do
Krélestwa Bozego (s. 93-110). Autor dobrze odczytuje intencje Marsilego, ktéry chce, aby
chrze§cijanin dzisiaj lepiej rozumial na czym polega nowo$é w rozumieniu chrztu, dlatego
podkre§la, Ze chrzest umieszcza czlowieka w nowym wymiarze odniesienia do Boga i to Boga
Osobowego, ktdry przez swoja dynamis wlacza czlowieka w wewnetrzne bogactwo swojego
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zycia, Taka wizja chrztu pomaga w rozumieniu eklezjalnego wymiaru chrztu (s. 119-133). Tu ks.
Migut zamieszcza takze wyjatkowo aktualny material refleksyjny na temat ujmowania przez
Marsilego chrztu niemowlat.

Rozdzial trzeci ksiazki Autor po§wigca proponowanej przez Marsilego tematyce bierz-
mowania. Widzi on ten sakrament jako Zywe uczegtnictwo w misterium Ducha éwietego. Ks. B.
Migut przedstawia tu najpierw misterium Ducha Swictego w szerokiej panoramie calej historii
zbawienia. Udowadnia, w jaki spos6b Zestanie Ducha §wietego staje si¢ rzeczywistym bierz-
mowaniem Kosciola. Autor akcentuje jedna z wielkich trosk Marsilego, by w przygotowaniu do
tego sakramentu u§wiadomié wszysgkim, ze w bierzmowaniu chodzi nie tylko o zetkniecie sie
chrzeécijanina z dziataniem Ducha Swigtego, lecz takze o prawdziwa wiare bierzmowanego, ze
naprawde otrzymuje Ducha Swietego w darze. W tym temacie zostaje odnotowana jedna z batalii
Marsilego, odnosnie do kolejnosci udzielania sakramentéw. Marsylii byt zdania, Ze racje teologi-
czne i tradycja patrystyczna przemawiaja za kolejnoscig nastepujaca: chrzest, bierzmowanie
i Bucharystia, oraz ze ta kolejno§¢ nie powinna by¢ modyfikowana. Autor ksiazki nie jest
bezkrytyczny w tym wzgledzie, poréwnujac najnowsza literature z zakresu teologii liturgii
stwierdza, ze po tylu latach nadal nie ma ostatecznych rozstrzygnieé w tej kwestii (s. 156-167).

Celebracja misterium paschalnego Chrystusa mocq Ducha Swietego, to tytul czwartego
rozdziatu ksiazki, W tym rozdziale teologiczno-liturgiczna my$] Marsilego jawi si¢ najobficie;j.
Autor, na podstawie literatury bardzo wiernie prezentuje Misterium Paschalne Chrystusa wedhug
S. Marsilego. Wskazuje On na Misterium Paschalne Chrystusa jako wielowymiarowe wypelnienie
si¢ Paschy Starego Testamentu (wymiar historyczny, rytualny i celebratywny). Dluzej zatrzymuje
si¢ na samej koncepcji Eucharystii, ktéra wedtug Marsilego najlepicj wyraza si¢ w anamnezie
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa. W Bucharystii chodzi wigc przede wszystkim o Pasche
Chrystusa, o ,,Nowa pamiatke’’, bedaca ,,zbawcza rzeczywistoscia Chrystusa, kt6ra dokonata sig
dla zbawienia ludzi’’. W ten sposéb Pascha Chrystusa staje si¢ réwniez Pascha Kosciota, Caty
sposéb interpretacji celebrowania Misterium Paschalnego u Marsilego zmierza systematycznie ku
czlowiekowi, by pomdéc mu w nieustannym odczytywaniu, ciagle aktualnego zaproszenia Chrys-
tusa do uczestnictwa w wielkim misterium Paschy.

Rozdziat piaty ksiazki ks. B. Migut poSwieca nauce S. Marsilego, odnoszacej si¢ do
uobecniania Misterium Chrystusa w innych sakramentach: tj. w sakramencie pokuty, w sakramen-
cie namaszczenia chorych, sakramencie kaptafistwa i sakramencie malzefistwa. Znajdujemy tu
material proporcjonalnie mniej obszerny, chociaz bardzo interesujacy.

Autor podsumowujac swoje badania na temat nauczania Dom Salvadore w odniesieniu do
misterium pojednania w sakramencie pokuty stwierdza, ze Profesor uczy nas tu przede wszystkim
dwéch rzeczy: Pierwsza odnosi si¢ do faktu kontynuacji w sakramencie pokuty zbawczej misji
Chrystusa przychodzacego: znalezé, zbawié¢ i uzdrowi¢ czlowieka. Druga zas, wskazuje na
niezwykla taczno$é sakramentu pokuty z sakramentami inicjacji chrzecijadiskiej. Stusznie ks.
Migut podkresla entuzjastyczne podejScie Marsilego do odnowionych obrzedéw sakramentu
namaszczenia chorych, Najwazniejsza sprawa jest, by chory w sakramencie namaszczenia spotkat
si¢ z Chrystusem. Spotkanie z Chrystusem bowiem sprawia, ze ,,chory wraz z Nim przedstawia
Ojcu kielich swojego cierpienia, proszac, by spelnita si¢ wola Ojca i przyjmujac w petni Jego
wolg’’ (s. 268).

Autor bardzo inteligentnie wybrnat z tematu: Sakrament Swigcer wlqczeniem w kaplaristwo
i misje Chrystusa. Widzac, ze w odniesieniu do kapfaistwa nauka Marsilego nie stanowi pewnej
calo$ci, omawiajac ten temat w przypisach, obficiej niz poprzednio, cytuje szerszy kontekst
wypowiedzi Profesora. Dobrze teZ, ze Autor ukazujac historiozbawczy wymiar sakramentu
malzefistwa wedlug Marsilego, nie prébuje ,,na site’’ doszukiwaé sig¢ w materiale tego, czego nie
ma. Oryginalnym elementem w kontek§cie ujmowania i przezywania tego sakramentu z pewnos-
cia jest temat ,Kosciota domowego’’ i sprawowanej przez rodzing ,,liturgii domowej’’, chociaz
wydaje mi sig, ze o tym méwi nie tylko S. Marsili,
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W zakoficzeniu ksiazki Autor przedstawia owoce swoich badaf. Trzeba przyznad, ze zrobit
to dobrze, Na szczegdlna uwage zasluguje zgromadzona i wykorzystana przez Autora bogata
bibliografia, w ktorej po raz pierwszy pojawily sie skompletowane, a zagubione wczesniej
niektére materialy Profesora.

Ksiazka ks. B. Miguta nie tylko sprawia dobre wrazenie, ale jest rzeczywiscie pozycja
warto§ciowa i interesujaca. Napisana jest jezykiem naukowym bardzo komunikatywnym. Dobrze
przybliza nam ona prezentowana przez prof. S. Marsilego, posoborowa koncepcje liturgii oraz
metode wspdlczesnego uprawiania teologii liturgicznej.

Ksiazka zainteresuje z pewnoScia nie tylko liturgistéw, godna jest uwagi szerokiego grona
teologéw 1 nie tylko.

ks. Adam Durak SDB

Ks. Henryk Skorowski, Moralnosé spoteczna. Wybrane zagadnienia z etyki
spolecznej, gospodarczej i politycznej, Wydawnictwo Salezjariskie, Warszawa
1996, ss. 250 + 2 nlb.

Zycie spofeczne ze swej natury domaga si¢ uporzadkowania wedtug pewnych regut. Reguly
te okre§lane sa przede wszystkim przez prawo stanowione. Podstawa jednak tego prawa musza
byé zasady etyczne, W przeciwnym razie prawo nie bedzie spetniaé swej funkcji. Bedzie stabe,
albo bedzie dziata¢ wrecz destruktywnie na dana spotecznoéé., Miedzy innymi z tego wzgledu
rodzi si¢ ciagta potrzeba okreSlania wymiaru etycznego we wszystkich dziedzinach zycia spolecz-
nego.

Potrzeba ta dotyczy nie tylko bezpo$rednio relacji migdzyludzkich, ale réwniez wszystkich
tych odniesief, ktére na nie wplywaja. Obejmuje wigc ona zaréwno niezwykle wazny sektor
gospodarczy, a takze wszystkie dziatania wchodzace w zakres najszerzej pojetej polityki, w tym
réwniez polityki migdzynarodowej. Naprzeciw potrzebie przyblizeniu etycznych zasad w Zyciu
spolecznym wychodzi wydana przez Wydawnictwo Salezjafiskie, ksiazka ks. dr. hab. Henryka
Skorowskiego SDB, Moralnos¢ spoleczna, Warszawa 1996.

Autor zaznacza w podtytule, Ze interesuja go ,,wybrane zagadnienia z etyki spolecznej,
gospodarczej i politycznej’’. 1 jest to zrozumiale, gdyZ nie sposéb w jednej publikacji omdwié
wszystkich probleméw, jakie pojawiaja sie w tym przedmiocie. Dodaé nalezy, ze ks. Skorowski,
dziekan Wydziatu Historyczno-Spolecznego w ATK w Warszawie, od lat zajmuje si¢ prob-
lematyka spoteczna, Opublikowal na ten temat szereg artykuléw, a w ostatnich latach takze
ksiazek, m.in, By¢ chrzeicijaninem i obywatelem dzis. Refleksje o postawach moralno-spotecz-
nych, Warszawa 1994 i Problematyka praw czlowieka, Warszawa 1996.

W kolejnej swej publikacji ks. Skorowski rozwaza moralno§¢ spoteczng ,,w $wietle mysli
spotecznej KoSciota”, a dokladniej — jak pisze we Wstepie — odniesienie czlowieka, ktdry jest
osoba do proceséw historyczno-kulturowo-spoteczno-gospodarczo-politycznych (s. 5). Juz samo
zestawienie ze soba tych relacji pokazuje skomplikowany splot rozmaitych zagadnies, ktére sa
poruszane w szefciu rozdziatach ksiazki.

W pierwszym z nich Autor przybliza chrzedcijafiska koncepcje osoby ludzkiej (s. 16).
Odwolujac si¢ do niej ks. Skorowski stwierdza, 7e fundamentalnym elementem chrzeScijafiskiej
wizji czlowieka jest ,,godno$é osoby’’. Nie zrozumie si¢ jednak tego pojecia ,bez zrozumienia
zasadniczych prawd chrze$cijaniskiej antropologii’’ (s. 17). Niepowtarzalng warto§¢ osoby ludzkiej
mozna odkry¢ wowczas, gdy zauwazy si¢ jej zarGwno przyrodzona, czyli cielesno-duchowa sferg,
jak rowniez nadprzyrodzona jej godnos$¢, wynikajaca z prawdy o podobiefistwie czlowicka do
Boga i usynowieniu go przez fakt odkupienia dokonany przez Chrystusa (s. 19).
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zycia. Taka wizja chrztu pomaga w rozumieniu eklezjalnego wymiaru chrztu (s. 119-133), Tu ks.
Migut zamieszcza takze wyjatkowo aktualny material refleksyjny na temat ujmowania przez
Marsilego chrztu niemowlat.

Rozdziat trzeci ksigzki Autor po§wigca proponowanej przez Marsilego tematyce bierz-
mowania. Widzi on ten sakrament jako zywe uczestmctwo w misterium Ducha Sw1¢tego Ks. B.
Migut przedstawia tu najpierw misterium Ducha Sw1¢tego w szerokiej panoramie catej historii
zbawienia. Udowadnia, w jaki sposéb Zestanie Ducha Sw1etego staje si¢ rzeczywistym bierz-
mowaniem Kosciola. Autor akcentuje jedna z wielkich trosk Marsilego, by w przygotowaniu do
tego sakramentu u$§wiadomic wszystklm Ze w bierzmowaniu chodzi nie tylko o zetkniecie sig
chrzeicijanina z dziataniem Ducha Swietego, lecz takze o prawdziwa wiar¢ bierzmowanego, Ze
naprawde otrzymuje Ducha Swigtego w darze. W tym temacie zostaje odnotowana jedna z batalii
Marsilego, odnognie do kolejnosci udzielania sakramentéw, Marsylii byl zdania, ze racje teologi-
czne i tradycja patrystyczna przemawiaja za Kolejnodcia nastepujaca: chrzest, bierzmowanie
i Eucharystia, oraz ze ta kolejno$¢ nie powinna byé modyfikowana. Autor ksiazki nie jest
bezkrytyczny w tym wzgledzie, poréwnujac najnowsza literature z zakresu teologii liturgii
stwierdza, Ze po tylu latach nadal nie ma ostatecznych rozstrzygnieé¢ w tej kwestii (s. 156-167).

Celebracja misterium paschalnego Chrystusa mocq Ducha Swigtego, to tytul czwartego
rozdziatu ksiazki. W tym rozdziale teologiczno-liturgiczna my§l Marsilego jawi si¢ najobficiej.
Autor, na podstawie literatury bardzo wiernie prezentuje Misterium Paschalne Chrystusa wedtug
S. Marsilego. Wskazuje On na Misterium Paschalne Chrystusa jako wielowymiarowe wypelnienie
si¢ Paschy Starego Testamentu (wymiar historyczny, rytualny i celebratywny). Dhuzej zatrzymuje
si¢ na samej koncepcji Bucharystii, ktora wedlug Marsilego najlepiej wyraza si¢ w anamnezie
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa, W Eucharystii chodzi wigc przede wszystkim o Pasche
Chrystusa, o ,,Nowa pamiatke’’, bedaca ,zbawczg rzeczywistoscia Chrystusa, ktéra dokonata sie
dla zbawienia ludzi”’. W ten sposéb Pascha Chrystusa staje si¢ réwniez Pascha Koéciota, Caty
sposéb interpretacji celebrowania Misterium Paschalnego u Marsilego zmierza systematycznie ku
cziowiekowi, by pomdéc mu w nieustannym odczytywaniu, ciagle aktualnego zaproszenia Chrys-
tusa do uczestnictwa w wielkim misterium Paschy.

Rozdzial piaty ksiazki ks. B. Migut poS§wieca nauce S. Marsilego, odnoszacej si¢ do
uobecniania Misterium Chrystusa w innych sakramentach: tj. w sakramencie pokuty, w sakramen-
cie namaszczenia chorych, sakramencie kapladstwa i sakramencie malzefistwa, Znajdujemy tu
material proporcjonalnie mniej obszerny, chociaz bardzo interesujacy.

Autor podsumowujac swoje badania na temat nauczania Dom Salvadore w odniesieniu do
misterium pojednania w sakramencie pokuty stwierdza, ze Profesor uczy nas tu przede wszystkim
dwoch rzeczy: Pierwsza odnosi si¢ do faktu kontynuacji w sakramencie pokuty zbawczej misji
Chrystusa przychodzacego: znaleZé, zbawi¢ i uzdrowié¢ czlowieka. Druga zas, wskazuje na
niezwykla laczno$¢ sakramentu pokuty z sakramentami inicjacji chrzeScijafiskiej. Shusznie ks.
Migut podkresla entuzjastyczne podejscie Marsilego do odnowionych obrzedéw sakramentu
namaszczenia chorych. Najwazniejsza sprawa jest, by chory w sakramencie namaszczenia spotkat
si¢ z Chrystusem. Spotkanie z Chrystusem bowiem sprawia, ze ,,chory wraz z Nim przedstawia
Ojcu kielich swojego cierpienia, proszac, by spenila sic wola Ojca i przyjmujac w petni Jego
wolg’’ (s. 268).

Autor bardzo inteligentnie wybrnatl z tematu: Sakrament swigceri wlqczeniem w kaptaristwo
i misje Chrystusa. Widzac, ze w odniesieniu do kaplafistwa nauka Marsilego nie stanowi pewnej
- catosci, omawiajac ten temat w przypisach, obficiej niz poprzednio, cytuje szerszy kontekst
wypowiedzi Profesora. Dobrze tez, ze Autor ukazujac historiozbawczy wymiar sakramentu
malzeristwa wedlug Marsilego, nie prébuje ,,na site’’ doszukiwaé sie¢ w materiale tego, czego nie
ma. Oryginalnym elementem w kontek§cie ujmowania i przezywania tego sakramentu z pewno$-
cia jest temat ,,Kosciola domowego’’ i sprawowanej przez rodzing ,liturgii domowej"’, chociaz
wydaje mi sie, ze o tym méwi nie tylko S. Marsili,
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W zakoficzeniu ksiazki Autor przedstawia owoce swoich badad. Trzeba przyznaé, 7e zrobit
to dobrze. Na szczegblng uwage zastuguje zgromadzona i wykorzystana przez Autora bogata
bibliografia, w ktére] po raz pierwszy pojawily sie skompletowane, a zagubione wczesniej
niektére materialy Profesora.

Ksiazka ks. B. Miguta nie tylko sprawia dobre wrazenie, ale jest rzeczywiScie pozycja
warto$ciowa 1 interesujaca. Napisana jest jezykiem naukowym bardzo komunikatywnym. Dobrze
przybliZa nam ona prezentowana przez prof. S. Marsilego, posoborowa koncepcje liturgii oraz
metode wspdlczesnego uprawiania teologii liturgiczne;.

Ksiazka zainteresuje z pewnoScia nie tylko liturgistéw, godna jest uwagi szerokiego grona
teologéw i nie tylko.

ks. Adam Durak SDB

Ks. Henryk Skorowski, Moralnosé spoteczna. Wybrane zagadnienia z etyki
spotecznej, gospodarczej i politycznej, Wydawnictwo Salezjaiiskie, Warszawa
1996, ss. 250 + 2 nlb.

Zycie spoleczne ze swej natury domaga si¢ uporzadkowania wedtug pewnych regut. Reguly
te okre$lane sa przede wszystkim przez prawo stanowione. Podstawa jednak tego prawa musza
by¢ zasady etyczne. W przeciwnym razie prawo nie bedzie spetniaé swej funkcji. Bedzie stabe,
albo bedzie dziataé wrecz destruktywnie na dana spoleczno§é, Miedzy innymi z tego wzgledu
rodzi si¢ ciagla potrzeba okre§lania wymiaru etycznego we wszystkich dziedzinach zycia spolecz-
nego.

Potrzeba ta dotyczy nie tylko bezposrednio relacji miedzyludzkich, ale réwniez wszystkich
tych odniesiefl, ktére na nie wplywaja, Obejmuje wigc ona zaréwno niezwykle wazny sektor
gospodarczy, a takze wszystkie dzialania wchodzace w zakres najszerzej pojetej polityki, w tym
réwniez polityki migdzynarodowej. Naprzeciw potrzebie przybliZeniu etycznych zasad w Zyciu
spolecznym wychodzi wydana przez Wydawnictwo Salezjariskie, ksiazka ks. dr. hab. Henryka
Skorowskiego SDB, Moralnosé spoteczna, Warszawa 1996,

Autor zaznacza w podtytule, Ze interesujg go ,,wybrane zagadnienia z etyki spolecznej,
gospodarczej i politycznej”’. 1 jest to zrozumiate, gdys nie sposéb w jednej publikacji oméwié
wszystkich probleméw, jakie pojawiaja si¢ w tym przedmiocie. Doda¢ nalezy, ze ks. Skorowski,
dziekan Wydzialu Historyczno-Spotecznego w ATK w Warszawie, od lat zajmuje si¢ prob-
lematyka spoleczna. Opublikowal na ten temat szereg artykutéw, a w ostatnich latach takze
ksiazek, m.in. Byé chrzescijaninem i obywatelem dzis. Refleksje o postawach moralno-spotecz-
nych, Warszawa 1994 i Problematyka praw czlowieka, Warszawa 1996.

W kolejnej swej publikacji ks. Skorowski rozwaza moralno$é spoteczna ,,w Swietle mysli
spotecznej Kodciota’’, a dokladniej — jak pisze we Wstepie — odniesienie cztowieka, ktory jest
osoba do proceséw historyczno-kulturowo-spoteczno - gospodarczo-politycznych (s. 5). Juz samo
zestawienie ze soba tych relacji pokazuje skomplikowany splot rozmaitych zagadniedi, ktére sa
poruszane w sze§ciu rozdziatach ksiazki.

W pierwszym z nich Autor przybliza chrzefcijafiska koncepcje osoby ludzkiej (s. 16).
Odwolujac si¢ do niej ks. Skorowski stwierdza, Ze fundamentalnym elementem chrzescijafiskiej
wizji czlowieka jest ,,godno$¢ osoby”’. Nie zrozumie si¢ jednak tego pojecia ,,bez zrozumienia
zasadniczych prawd chrzeécijaniskiej antropologii’® (s. 17). Niepowtarzalng warto§¢ osoby ludzkiej
mozna odkryé wéwczas, gdy zauwazy si¢ jej zarowno przyrodzona, czyli cielesno-duchows sfere,
jak réwniez nadprzyrodzona jej godnosé, wynikajaca z prawdy o podobiefistwie czlowicka do
Boga i usynowieniu go przez fakt odkupienia dokonany przez Chrystusa (s. 19).
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W odniesieniu do innych czlowiek jest bytem spolecznym. Jak zauwaza ks. Skorowski
,pojecie spofecznoci kryje w sobie dwa istotne elementy’’. Po pierwsze, zycie spoleczne
potrzebne jest czlowiekowi do jego funkcjonowania i rozwoju. Drugi element dotyczy potrzeby
czlowieka do udzielania siebie innym i do uczestniczenia w wartosciach osobowych innych
(s. 20). Te dwa elementy znajduja swéj wyraz w wielu plaszczyznach, w ktérych od urodzenia
ksztaltuje sie czlowiek (s. 21-24). Podstawa tego ksztaltowania sig, albo lepiej samostanowienia
jest podmiotowo§¢ ludzka. Odwotujac sie¢ do analiz K. Wojtyly, Autor omawianej pozycji
twierdzi, ze ,,w pojeciu osoby zawiera si¢ cale pojecie podmiotowosci rozumianej jako oryginal-
no$é czlowieka i jego nieredukowalno$é’’ (s. 25). To za$§ z kolei domaga sie urzeczywistnienia
przez aktywno$¢ i dziatanie cztowieka.

Cytujac szereg autoréw ks. Skorowski wyjania, ze aktywno$é i zaangazowanie czlowieka ,,to
po prostu warto$ciowo$¢ osoby dla otaczajacej go rzeczywistosci’® (s. 27). Samo jednak pojecie
»warto$ciowoscl” osoby jest do§¢é wietoznaczne. Wedlug katolickiej nauki spolecznej bowiem nie
ma jednostek ,,bezwarto$ciowych”. Uzywajac pojeé ,,wartoSciowosé”’, ,.jednostka wartosciowa’’
trzeba dopowiedzie¢, ze chodzi o rzeczywiste uczestnictwo osoby w otaczajacej ja rzeczywistosci
oraz o $wiadoma jej odpowiedzialno§¢ za wspéltworzenie wihasnego Srodowiska (s. 28). Tak
rozumiana ,,wartosciowo$¢’’ jednostki jest wyrazem jej zaangazowania na rzecz dobra wspélnego.

W rozdziale drugim swojej ksiazki ks. Skorowski omawia zasady zycia spolecznego, wedlug
ktérych powinny byé tworzone struktury tego zycia, aby bylo ono na miare godnosci czlowieka
(s. 34). Do fundamentalnych zasad naleza: zasada wolnoéci (s. 35-40); zasada pomocniczosci
(s. 40-43); zasada solidarnosci (s. 43-46); zasada sprawiedliwodci (s, 47-49),

Kolejne rozdzialy pracy Autor tytuluje podobnie Z problematyki... zycia rodzinnego
(s. 50-78); zycia zawodowego (s. 79-117); narodu i pafistwa (s. 118-205), miedzynarodowej
206-242). Juz z tego uktadu wida wyraZnie, Ze tre§é rozwazad uloZona jest wedlug coraz
szerszych kregow spolecznych. Warto zwrécié uwage na fakt, ze ks. Skorowski omawiajac
poszczegblne kregi spolecznez dotyka zagadniefi aktualnych i interesujacych. Dla przykladu,
rozpatrujac problematyke rodzina omawia niezwykle wazny, a malo chyba znany i komentowany
dokument Stolicy Apostolskiej, Karte Praw Rodziny (s. 72-78).

W zakresie Zycia zawodowego Autor przybliza migdzy innymi prawa ludzi pracy (s. 93).
Powolujac si¢ na dokumenty zaréwno koscielne, jak i $wieckie, omawia nast¢pujace prawa:
prawo do pracy (s. 95); prawo do odpowiednich warunkéw pracy (s. 96); prawo do placy (s. 97);
prawo do tworzenia zwiazkéw zawodowych (s. 99). Cenne jest réwnieZ zauwazenic i wyodreb-
nienie problematyki specyficznych spotecznoSci zawodowych (s. 100). Ks. Skorowski wspomina-
jac o zawodach majacych swoja specyfike, takich jak zawéd lekarza, nauczyciela czy dzien-
nikarza, szerzej omawia spoleczno$é wojskowa (s. 101-117). Wydaje sig, Ze te cze§é ksiazki
powinni przeczytaé nie tylko fachowcy, ale takze kapelani wojskowi, kadra wojskowa i sami
Zolnierze. MozZe latwiej wéwczas byloby polaczyé szczytne idealy z szara i nie zawsze ciekawa
rzeczywistoécia dnia codziennego.

Na uwage zastuguja takze rozwazania dotyczace ojczyzny i patriotyzmu, a zwlaszcza punkty
dotyczace ,,malych ojczyzn'’, patriotyzmu lokalnego (s. 148-155) oraz funkcjonowania samo-
rzadu terytorialnego w strukturach spotecznosci pafistwowej (s. 169-205). Zwazywszy na fakt, ze
Autor prezentowanych refleksji swoja prace habilitacyjna napisal na temat Antropologiczno-
-efyczne aspekty regionalizmu (Warszawa 1990), mamy do czynienia ze specjalistyczna i fachowa
analiza i ocena jakze aktualnych na gruncie polskim zjawisk i zwiazanych z nimi probleméw.

W problematyce migdzynarodowej istotne i wazne sa sprawy dotyczace pokoju i wojny
(s. 215-230); zadluzenia zagranicznego (s. 230-236); zagrozenie Srodowiska naturalnego
(s. 236-242), Calo§é ksiazki uzupetnia bibliografia, w ktérej ks. Skorowski podaje dokumenty
spofeczne Kojciota, dokumenty Swieckie oraz wybrang literature (s, 245-250).

Wydana w ladnej szacie graficznej ksiazka jest lektura, po ktéra powinni siggnaé wszyscy
ci, ktérzy dzialaja na réznych odcinkach zycia spofecznego. Wymiar etyczny tego zycia naswiet-
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lony z pozycji katolickiej nauki spolecznej, ukazuje si¢ nie tylko jako ideat, ale pobudza do
glebszej refleksji, jak ksztaltowa¢ w oparciu o nie zycie spoleczne, gospodarcze i spoleczne,

ks. Andrzej Garbarz

Reinhold Weinschenk, Podstawy pedagogiki Ksigdza Bosko, Warszawa, Wydawnictwo Salez-
jafiskie 1996, ss. 208.

Wiosna tego roku ukazala si¢ w ,,Wydawnictwie Salezjafiskim’’, w tlumaczeniu na jezyk
polski, ksiazka po$§wigcona ks. Bosko, dokladniej jego idei wychowawczej, jakim byt system
prewencyjny. Autorem ksigzki jest niemiecki salezjanin, wykladowca Wyzszej Szkoly Pedagogi-
cznej w Monachium (oddziat w Benediktbeuern). Ksiazka jest do$¢ obszerna, zawiera ponad
dwiescie stron.

Tres¢ ksiazki autor przedstawia w pieciu rozdziatach, Przedtem jednak umiescit dos¢ diugi
wstep. Ukazal w nim w sposéb syntetyczny posta¢ ks. Bosko, jego historig Zycia i jego prace na
rzecz miodziezy, na tle innych éwezesnych systeméw wychowawczych i pedagogéw XIX wieku.

Rozdzial pierwszy poSwigcony metodom wychowawczym, przedstawia ks. Bosko jako
mlodego ksiedza, kt6ry zauwazyt na ulicach i wigzieniach Turynu niesamowita nedz¢ miodych
chtopcéw. Chceiat dla nich co§ zrobié. Powoli u§wiadamiat sobie, ze moze poméc im ktos, kto ich
polubi, sprébuje zrozumieé¢ ich sytuacje i znajdzie odpowiednia metode, aby do nich trafié.
Opracowujac whasng metode dziatania, zmierzal do wypracowania jasnych celéw wychowania,
okreslonej podstawy antropologiczno-§wiatopogladowej i wychowawczej roli, jaka moze spetnié
instytucja ze swoim planem dziatania.

Nastepnie autor opisuje dosé szczegbtowo koncepcje wychowawcza Aleksandra Sutherlanda
Neill’a, autora projektu ,,Summerhill’’, Opracowatl on model wolnej szkoty, w ktérej dzieci
wychowuje si¢ na szczgSliwych ludzi.

Nastepna postacia, ktéra spotykamy na kartach ksiazki, jest brazylijski pedagog Paulo
Freire. Jest on przedstawicielem pedagogiki wolnosci, zmierzajacej do wyzwolenia catych ucis-
nionych mas Ameryki Lacifiskiej. Celem dziatah wychowawczych jest ,u§wiadomienie’’ przez
czlowieka swojej aktywnej roli w Zyciu spoleczefstwa. Fraire zajmowal sie takze ksztalceniem
ludzi dorostych i zwalczaniem ws$réd nich analfabetyzmu,

Po przedstawieniu powyzszych dwéch sylwetek autor przechodzi do systemu wychowaw-
czego ks. Bosko, ktoremu dat nazwe ,,system prewencyjny’’. Przez wicle lat ks. Bosko by! raczej
wychowawca-praktykiem. Dopiero u schytku swojego Zycia, i to wyraZnie na pro§b¢ innych,
utrwalil swoje idee na pi$mie.

Rozum i religia

Filarami systemu prewencyjnego ks. Bosko uczynit religi¢ i rozum, pézniej dotaczyt do nich
dobro€. Niewatpliwie, jak sam podkre§lal, znaczny wplyw na jego powotlanie pedagogiczne miat
sen z dziewiatego roku Zycia. Sen opowiada o zachowaniu si¢ Janka Bosko wérdd wielkiej
gromady chiopcéw, ktérzy bili sig, przeklinali lub $miali si¢. Janek Bosko prébowat uciszy¢ ich
i wprowadzié pokdj przy pomocy pigéci. Oczywiscie to nie przyniosto zadnego skutku. Nagle
zauwazyl ladnie ubranego pana, kt6ry powiedzial mu: musisz pozyska¢ ich dobrocia i mitoscia,
a nie pie§ciami. Ks, Bosko patrzac na ten dziwny sen z perspektywy wielu lat swojej pracy wér6d
biednych chlopcéw, dostrzegal migdzy tymi dwoma faktami duze zwiazki.

W 1864 roku ks. Bosko przeprowadzil rozmowe z Franciszkiem Bodrato, wykwalifikowa-
nym nauczycielem, Ten ostatni od diuzszego czasu obserwowatl ks. Bosko i jego pedagogiczne
poczynania. W rozmowie ks. Bosko jasno zaznaczyl, Ze ,rozum i religia sa podstawowymi
filarami mojego systemu wychowawczego’ (s. 41).
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»System prewencyjny’’ jako metoda wychowawcza

Wraz z uptywem czasu oratorium ks. Bosko stawalo sie coraz bardziej znane na terenie
Turynu i Wioch. W rozmowie z ministrem Urbanem Ratazzi ks, Bosko wykazywal wyzszo§t
Systemu prewencyjnego’’ nad ,systemem represyjnym’’. Pierwszy z nich kladzie akcent na
tagodno$é i pomaga miodemu cztowiekowi przez przyjazna zachete, Drugi wychowuje czlowieka
przy pomocy sily, nacisku i czestej kary, nawet za drobne przekroczenie,

W 1884 roku ks. Bosko udziela wywiadu do ,Journal de Rome’’. Na pytanie dotyczace
istoty skutecznosci jego systemu wychowawczego odpowiedziat: ,Jego istota jest bardzo prosta:
chtopcom nalezy pozostawi¢ zupelna wolno$¢ w czynieniu tego, co znajduje ich najwieksze
upodobanie, Wiele zalezy tez od odkrycia w nich zalazkéw dobra oraz troski o ich dalszy rozwdj.
Aby kaidy z radoicia czynil to, co umie, postepuje .wedlug tej zasady, a moi chlopcy
wspélpracuja ze mna nie tylko z zapalem, lecz takze z miloécia™ (s. 42).

Nastepny rozdziat autor po$wiecit perspektywom przyszioéci w pedagogice, a konkretnie
celom wychowawczym. W kazdej aktywnosci czlowieka cele odgrywaja bardzo wazna role, ktére
w praktyce dla jednostki staja sie dazeniami i pragnieniami. Wychowanie jest takim procesem,
kt6ry powinien poméc miodemu czfowiekowi w celowym wro$nieciu w otaczajacy go $wiat ludzi
dorostych,

Ks. Bosko zajmujac si¢ w Turynie miodzieza z marginesu spolecznego, przezyt jej nedze,
zwatpienie, beznadziejno§¢ 1 brak przyszlodci. W zwiazku z powyzszym celowo organizowat im
spotkania w niedziele i dni $wiateczne, by W ten sposéb wyrwaé ich ze zlych Srodowisk
i zapetni¢ im czas pozytywnymi zajeciami. Pole pracy ks. Bosko dotyczylo wigc wielu celéw:
wychowania, umiejetnego spedzania wolnego czasu, zdobycia kwalifikacji szkolnych, zawodo-
wych, nabywania waznych zyciowo przyzwyczajei, az do postepowania odznaczajacego sie
statoScia. Ks. Bosko stawiat jasny cel: wychowaé chlopca na ,uczciwego obywatela i dobrego
chrzeicijanina®’,

Zmierzajac do takiego celu ks. Bosko opart wychowanie na religii. Czesto on podkreslat,
jak juz bylo wspomniane wczesniej, Ze religia jest jedna z kolumn wspierajacych jego system
wychowawczy. Wedtug niego nalezy przyzwyczaja¢ miodziez do praktyk religijnych, ktére moga
spetniaé role wychowawcza. Wychowanie religijne powinno obejmowaé czlowieka nie tylko
w perspektywie jego celu ostatecznego, ale przede wszystkim ujmowaé go w calosci jego istoty.
Nie wymagal od wychowankéw rzeczy nadzwyczajnych, lecz oczekiwal od nich zwyklego
wypelniania codziennych obowiazkéw. ,Przede wszystkim w naszym systemie — powie do
ministra Ratazzi — prébujemy wszczepi¢ w serca miodzieiy $wieta bojazi Boza, a takze wlaé
w nie zamilowanie do cnoty i odrazg do grzechu’ (s. 69). Wsr6d sakramentéw szczegélna role
wychowawcza przypisywat Eucharystii i spowiedzi.

W swoim systemie wychowawczym ks. Bosko zmierzat do wszechstronnego wychowania
miodego czlowieka. Pamietat nie tylko o dobrym chrzedcijaninie, ale takze méwit o zaan-
gazowanym obywatelu. Reprezentowal stanowisko Kosciota, majac jednoczeénie na oku dobro
spofeczeristwa, Mozna powiedzieé, Ze chodzito mu o praktyczna ,caritas’. W rzeczywistosci
zajmowal si¢ ubogimi, by w ten spos6b podnie$¢ ich standart zZyciowy.

Rozdziat trzeci autor po§wieca stylowi wychowawczemu, jaki reprezentowat ks. Bosko.
W praktyce wiazalo si¢ to z realizacja celéw. Na pierwszym miejscu zauwazamy kwestie
znajomofci miodziezy, kiéra stanowi punkt wyjScia do indywidualnego wychowania, Jako pod-
stawa stylu wychowawczego ks. Bosko umieszczat wyrozumiale i petne dobroci kontakty
z mtodym czlowiekiem. To wszystko tworzylo wlasciwg atmosfere wychowawcza, Zrédiem tego
wszystkiego ks. Bosko czynit milosé: ,Mitosé cierpliwa jest, faskawa jest..”” (1 Kor 13, 4).

» Sktadnikiem stylu wychowawczego ks. Bosko byto takie zaufanie. Zaufanie bylo dla niego
probierzem pozwalajacym wlasciwie oceni¢ osiagane wyniki oraz utatwiaé wolny od zakléceri
przebieg dnia w domach, szkotach czy oratoriach. Stad tez dazyl do wytworzenia wéréd chiopcéw
atmosfery rodzinnej, ta bowiem najlepiej rodzi zaufanie.
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Na szczegblna uwage zastuguje w systemie prewencyjnym kwestia kar, ktére w tym
systemie sa zasadnicza sprzecznoécia, Do salezjandw pracujacych w Ameryce napisze: ,,System
prewencyjny niech bedzie rzeczywiécie nasza cecha. Nigdy Zadnych przewidzianych prawem kar,
nigdy zadnych ponizajacych stéw, nigdy surowych wyrzutéw w obecnoici innych’ (s. 130),
Narzedziem wychowawczym, ktére skutecznie broni przed stosowaniem kar jest asystencja, czyli
nieustanna obecno$¢ i czujno§é wychowawcy.

Rozdzial czwarty po$wiecony jest celom i strukturom wychowawczym. Zajmujac sig
biednymi i opuszczonymi chlopcami tworzy! dla nich oratoria, hospicja, szkoly i warsztaty,
Znajdowali tam dach nad glowa, chleb, wyksztalcenie, rozrywke, wypoczynek, rado$¢, zawéd
i nowa rodzing. .

Ostatni piaty rozdzial méwi o wychowawcy i jego osobowosci. W catoksztaltcie dziatalno$ci
pedagogicznej zajmuje on znaczenie centralne. Ks. Bosko rozumial role wychowawcy, stad tez
nie tylko chetnie przebywat posréd chiopcéw, ale takie uczestniczyt w ich zabawach, Kladi
akcent na obecno§¢ (asystencja) oraz czynne uczestnictwo we wszystkim, co si¢ odnosito do
wychowankow. Swoje rozwazania o wychowawcy autor kodczy cytatem z Romana Guardini:
,,Pierwszym elementem oddziatywania jest obecno$é wychowawcy; drugim, co czyni; trzecim, to
co méwi'’,

Ksiazka, ktérej poznali§my tresé, przedstawia w sposéb wyczerpujacy ,.system prewencyj-
ny'"’ §w. Jana Bosko. Pokazuje go od strony teoretycznej i praktycznej. Potwierdzaja to liczne
cytaty z pism ks. Bosko.

Autor w opracowywaniu omawianego zagadnienia si¢gnat do do§¢ licznych Zrédet w jezyku
wloskim. Nie poprzestal na tym. Dosé¢ czesto odwoluje si¢ do wspétczesnych autoréw i ich prac
na temat metody wychowawczej ks, Bosko. Tymi autorami w wigkszosci sa salezjanie, ale i nie
tylko. Na kartach ksigzki mozemy znaleZé ich do$¢ duzo.

Omawiajac dane zagadnienie dotyczace systemu prewencyjnego, autor wyjasnia przediem
jego znaczenie ogdlne, przyjete na polu wychowania czy innej nauki, cytujac wielu autoréw.
Zapewne jest to rzecz pozytywna, chociaz z drugiej strony ma si¢ wrazenie, jakoby tracit na
ostrofci sam studiowany system prewencyjny. Inna rzecza rzucajaca si¢ w oczy sa drobne
powtérzenia, Mimo tego ksiazka stanowi bogate 7rédlo informacji i niewatpliwie zastuguje na
uwazng lekture.

ks. Jan Niewegtowski SDB

Women, Men, and Marriage, Ch. Clulow red., J Aronson Inc., Northvale-New
Jersey-London 1996, ss. 168,

Amerykaniski socjolog rosyjskiego pochodzenie, P. Sorokin, analizujac sytuacj¢ rodziny
amerykanskiej lat trzydziestych naszego stulecia, napisal: ,,Rodzina jako u§wigcona jedno$¢ meza
i zony, rodzicéw i dzieci bedzie zdazata do upadku. Rozwody i separacje beda wzrastaly, az do
zupelnego zatarcia si¢ réznic miedzy spotecznie usankcjonowanym matZefistwem a nielegalnym
zwigzkiem seksualnym’'. Niespelna dziesigé lat poZniej E. W, Burgess i H.J Locke zatytutowali
swoja ksiazke: Rodzina. Od dnstytucji do partnerstwa?®, zwracajagc uwage na zmiany, jakie zaszly
w rozumieniu rodziny i oczekiwaniach nupturientéw wzgledem niej. W tym samym czasie

''P. Sorokin, Social and Cultural Dynamics, New York 1937, t. 1V, s. 767.
2E.W Burgess, H.J. Locke, The Family: From Institution to Companionship, New
York 1945,
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T. Parsons, zastanawiajac si¢ nad ciagle wzrastajacym stopniem rozwodéw w Ameryce, stawial
pytanie: czy istnieje kryzys rodziny jako instytucji?

Przewidywania Sorokina nie sprawdzity si¢; partnerski charakter rodziny akcentowany przez
Burgessa i Locke’a nie wyeliminowal jej wymiaru instytucjonalnego, a na stawiane przez siebie
pytania dotyczace przyszlo$ci rodziny Parsons sam znalazt odpowiedZ: nie ma kryzysu rodziny
jako instytucji; kryzys natomiast przezywa wiele konkretnych rodzin. Podstawa tego rodzaju
twierdzenia byta obserwacja stwierdzajaca, ze wigkszo$¢ rozwiedzionych zawiera nowy zwiazek
malzefiski. Oznacza to, ze zdecydowana wigkszo$¢ ludzi wiaze swe Zycie z rodzina nawet wtedy,
gdy wyniesli nie catkiem dobre do§wiadczenia z rodziny pochodzenia czy zalozonej przez siebie
rodziny, obecnie zdezintegrowane;.

Od czasu studium wspomnianych autoréw wiele si¢ zmienito, tak w spoleczefstwie
amerykaniskim, jak i innych spoteczenstwach zindustrializowanych: zapomniano o kryzysie
ekonomicznym lat trzydziestych, usunigto zgliszcza wojenne, zbudowano spoteczefistwo ,,réw-
nych szans’’..., ale problematyka kryzysu rodziny ciagle powraca. Niektére jej aspekty sytuowa-
ne sa w kontekécie starych probleméw; inne — w $wietle nowych trendéw zycia rodzinnego, czy
quasi-rodzinnego.

Ksiazka Women, Men, and Marriage pod redakcja Ch. Clulowa podejmuje problematyke
idaca po tej linii. Aczkolwiek jest zbiorem artykuldw wielu autoréw (12), to jednak stanowi
wyjatkowo harmonijna, jak na tego rodzaju kompilacje, catosé. Stato si¢ to mozliwe z dwdch
powodéw: pierwszym jest fakt podobnych zainteresowad wszystkich autoréw ksiazki: prob-
lematyka rodzinny pod katem rodzinnego poradnictwa; drugim — wizja problematyki rodzinnej na
tle zachodzacych zmian w makrostrukturze, jak i zmian kulturowych. Analiza bazuje na danych
z Wielkiej Brytanii, ale w mniejszym czy wigkszym stopniu moze byé odniesiona do wszystkich
spoleczefistw zindustrializowanych i zurbanizowanych.

Najbardziej znaczace trendy zmian we wspdiczesnej rodzinie Wielkiej Brytanii to:

— obnizenie si¢ odsetek zameznych i Zonatych w stosunku do calej populacji; podczas gdy
,,2fotym roku rodziny’’ (1961 r.) wynosit on 65, to 20 lat pdzniej zostat zredukowany do 47

— wzrost liczby samotnych, nigdy nie zameznych matek: w 1971 — 7%; 1981 - 11%
a w 1991 —~ 18% ogétu matek;

— wzrost liczby rozwodéw: w 1981 r. na kazdy 1000 matzedistw przypadato 11,9 rozwodow;
w 1991 r. ~ 12,6;

~ bardzo gwaltowny wzrost liczby os6b bez $lubu zamieszkujacych wspélnie; dotyczy to
tak tych, ktérzy w bardziej czy mniej okre$lonej przyszlosci zamierzaja zawrzeé zwiazek
matzenski jak i tych, ktérzy nigdy tego nie zamierzaja robié; jest tak niezaleznie od faktu, ze
tylko 17% mieszkaficéw Wielkiej Brytanii uwaza, iz maliefistwo jest przezyta instytucja;

— wzrost liczby dzieci urodzonych poza matzefistwem: w 1979 r. — 11% a w 1991 r, 30%;

— obnizenie si¢ wieku pierwszego wspotzycia seksualnego (§rednio do 17 roku Zycia tak dla
mezczyzn jak i kobiet);

— zaprzepaszczenie dziewictwa jako wartoSci;

—~ wzrost liczby ludzi majacych homoseksualne do§wiadczenia;

— wzrost czestotliwosci pozamatzeriskich do$wiadczefi seksualnych, mimo Ze wylacznosé
malzefska jest ciagle matzedskim idealem i w opinii wigkszo$ci (80%) najwazniejszym wa-
runkiem matzefiskiego sukcesu;

Wspétczesne matzefistwo spofeczefistw nowoczesnych balansuje miedzy sprzecznosciami:

— partnerski charakter matzefistwa, a nawet jego prywatyzacja, wprowadza w nie element
niestabilnosci; w tym samym kierunku dziala emancypacja kobiety, zwlaszcza jej ekonomiczna
niezaleznosé;

— ma miejsce zastgpowanie wartoci absolutnych relatywnymi;

— idealem matzefiskim pozostaje matZeriska wylacznosé, a okolo 60% mezczyzn i 40%
kobiet przynajmniej raz tej wiernoSci nie zachowato;
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— istnieje napigcie pomiedzy rolami wynikajacymi z podziatu na ple¢ a tymi, ktére maja
podtoze kulturowe;

— wysoko cenione Zycie rodzinne nie przeszkadza tolerancji, a nawet akceptacji dewiacyj-
nych form seksualnych do§wiadczen, na przyklad homoseksualnych;

— trwato§¢ malzefistwa jest nicodzownym warunkiem malZefiskiego sukcesu, a jednocze$nie
rozwdd jest powszechnie akceptowany.

Majac na uwadze te wszystkie problemy rodziny wspélczesnej rodzi si¢ na nowo pytanie
sprzed 50 lat: czy rodzina spoleczefistw zindustrializowanych i zurbanizowanych przezywa
kryzys? A moze ~ jak to sugeruje ksiazka Wemen, Men, and Marriage — nalezatoby zapytaé: czy
to nie jest dzisiejsze spoleczefistwo, ktére ulega procesowi dezorganizacji, a w rodzinie tylko jak
w soczewce najwyrazniej odzwierciedlaja si¢ jego problemy i najbolesniej dotykaja poszczeglne
jednostki?

Czytelnikowi ksiazki Wemen, Men, and Marriage nie moze ujéé uwagi ogélna ,,atmosfera’’
ksiazki — koniecznosciowego charakteru zachodzacych zmian w matzefistwie i rodzinie oraz nie
wyartykulowanej, ale wyczuwanej bezsity wobec nich, Dlatego nie ma w niej mowy o przygoto-
waniu do malzefistwa 1 zycia w rodzinie, ktére nadawatoby pewien kierunck zmian, a jedynie
o radzeniu sobie w sytuacjach kryzysowych. Na dodatek role powierzyciela osobistych prob-
leméw ma spelniaé poradnia psychoanalityczna w wydaniu Freudowskim.

ks. Wtadystaw Majkowski




