SEMINARE
1996, 12

MARIAN CISZEWSKI SDB

KILKA MYSLI O IRENIZMIE

Chociaz tak sformutowany temat tego artykutu moze sugerowac jego esei-
styczny charakter, to jednak nalezy wyjasni¢, ze chodzi tu jedynie o $wiadome
nawigzanie do tytutu rozprawki Edwarda Dembowskiego: Kilka mysli o eklekty-
zmiel. Autor ukazal w niej postepowa i hamujaca role eklektyzmu w dziejach
filozofii i dodat, iz wyraza si¢ on bezbarwno$cig w literaturze, umiarkowaniem
w polityce, a indyferentyzmem w wierze i religii. Otz w jezyku potocznym nie-
jednokrotnie uzywa si¢ stowa eklektyzm zamiennie ze stowem synkretyzm, a
niekiedy nawet zamiennie z pojeciem konkordyzm czy irenizm.

Zamierzeniem moim jest zatem uwyraznienie znaczenia poj¢cia irenizm. In-
spiracja do blizszego zajecia si¢ tym zagadnieniem byly dwie uwagi prof. Juliu-
sza Domanskiego, ktory wyrazit je w swojej Recenzji mojej pracy doktorskiej nt.
Kardynata Bessariona interpretacja filozofii Platona i Arystotelesa. W uwadze
pierwszej zaproponowat, by nazwe irenizm (moje okreslenie ,,postawy i tenden-
cji doktrynalnej Bessariona”), zastapi¢ bardziej odpowiednia w tym wzgledzie
nazwg konkordyzm2. Druga uwaga dotyczyta rozbieznych interpretacji fresku
Rafaela Santiego Szkola Atenska. Jedni autorzy sg zdania, ze ,,malowidto [Rafae-
la] podkresla miedzy Platonem i Arystotelesem przede wszystkim roznice” i tego

1E. Dembowski, Kilka mysli o eklektyzmie. Rok 1943, [w:] Pisma, t. 111, Warszawa 1955,
S. 339-371.

2 Autor proponuje jako nazwe postawy i tendencji doktrynalnej Bessariona nie synkretyzm i
nie eklektyzm, lecz irenizm. Zwazywszy etymologie tej nazwy (eirhZnh [eirene]), ma sie
watpliwos$¢, czy jest najbardziej adekwatna. Bessarionowe ,,godzenie” Platona z Arystotelesem nie
bylo godzeniem dwu zwalczajacych si¢ przeciwnikow, lecz dwu doktryn zasadniczo
niekonfliktowych (i to mimo Arystotelesowych krytyk platonizmu), w ktérych dopiero
interpretatorzy i uzytkownicy dopatrywali si¢ cech przeciwstawnych. O wiele wigc stosowniejsza
bytaby tu, jak sadzg¢, nazwa ,,konkordyzm”, podkreslajaca godzenie nie sprzecznosci i wasni, lecz
godzenie tego, co zle zharmonizowane, uzgadnianie i harmonizowane wtasnie”. J. Domanski,
Recenzja pracy doktorskiej ks. mgra Mariana Ciszewskiego ,, Kardynala Bessariona interpretacja
filozofii Platona i Arystotelesa”, Warszawa 1983 [masz.], s. 17-18.
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zdania jest rowniez J. Domanski®. Drudzy natomiast (np. Giorgio Vasari,
Giovanni Di Napoli, Sergiusz Awierincew czy Giovanni Reale) utrzymuja, ze
fresk Rafaela podkresla przede wszystkim to, co taczy obie tradycje filozoficz-
net. Ale o irenizmie méwi si¢ nie tylko na plaszczyznie filozofii®. O wiele czg-
$ciej pojecie to stosowano na plaszczyznie teologii, a niedawne obchody 350.
rocznicy Colloquium Charitativum (w Toruniu 13-15 X 1995 r.) sklaniaja
szczegOlnie do przypomnienia, ze wedtug wspodtczesnych historykow, bylo to
najwicksze wydarzenie ireniczne na skale mi¢dzynarodowa®.

Celem moim jest zatem poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, czy pojecie
irenizm w swym zakresie i w tre$ci zawiera jakie$ sobie tylko wtasciwe konota-
cje. Swoje rozwazania zamierzam przeprowadzi¢ wedlug nastepujacego porzad-
ku: 1) etymologia i tresciowe znaczenia nazwy irenizm; 2) filozoficzne synonimy
nazwy irenizm; 3) irenizm teologiczny; 4. krotki zarys dziejow irenizmu teolo-
gicznego; 5) polski wktad w dzieto irenizmu; 6) refleksje koncowe.

1. ETYMOLOGIA I TRESCIOWE ZNACZENIA NAZWY IRENIZM

Rzeczownik abstrakcyjny irenizm wywodzi si¢ z jezyka greckiego. W grece
czasownik ei rhneuzw (eireneo) w formie przechodniej znaczy: pojednaé, a w
formie nieprzechodniej znaczy: zy¢ w pokoju lub zachowywac si¢ pokojowo

3 ,[...] interpretacja Szkoly filozofow Rafaela, wydaje mi si¢ (salva auctoritate cytowanego na
te okoliczno$¢ Giovanni di Napoli) raczej efektowne niz trafne. Cokolwiek daloby si¢ powiedzie¢
pozytywnego na rzecz takiej inwencji, malowidto podkre§la mi¢dzy Platonem i Arystotelesem
przede wszystkim ro6znice”, tamze, s. 18.

4Zob. G. Vasari, Zywoty najstawniejszych malarzy, rzezbiarzy i architektéw, przet.

K. Estreicher, Warszawa 1979, s. 385-386; G. Di Napoli, Il Cardinale Bessarione nella
controversia tra Platonici ed Aristotelici, ,,Miscellanea Francescana”, 73, 1973, nr 3-4, s. 327—
350; S. Awierincew, Arystotelizm chrzescijanski w tradycji zachodniej i problemy wspélczesnej
Rosji, przet. R. Mazurkiewicz, ,,Znak”, 44, 1992, nr 6, s. 70—78.

5Zob. M. Ciszewski, Irenizm, [w:] Encyklopedia katolicka, t. VII, Lublin 1996, [kol. 387—
3897] (w druku).

6 Zob. ,,KAI Biuletyn”, ktory w nr 73 (187), z 17 X 1995, na s. 15-16 donosi o przebiegu
uroczystych obchodow 350-lecia Colloquium Charitativum 13-15 X 1995 w Toruniu. Komitetowi
Organizacyjnemu obchodéw przewodniczyli: wojewoda torunski Bernard Kwiatkowski, bp
torunski Andrzej Suski oraz rektor Uniwersytetu Mikotaja Kopernika Andrzej Jemiotkowski. A w
obchodach uczestniczyli m.in. przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci
Chrzescijan kard. Edward Cassidy, nuncjusz apostolski w Polsce, abp Jozef Kowalczyk,
przedstawiciel Swiatowej Federacji Luteranskiej, ks. Eugen Brand, marszatek Senatu Adam Struzik
i przedstawiciele Kosciolow chrzescijanskich w Polsce. Ojciec Swiety Jan Pawel II przestat
uczestnikom telegram i swoje blogostawienstwo. Kard. Cassidy stwierdzit, ze Colloquium, bedace
wyjatkowym wydarzeniem w tamtych czasach, zapoczatkowalo proces, ktory dzi§ kontynuuje
Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, a Colloquium Charitativum mozna uznaé za
poczatek prawdziwego ekumenizmu opartego na mitosci i dialogu (tamze, s. 15).
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(wzglgdem kogos$); natomiast przymiotnik ei rhnikozj (eirenikos) w odniesie-
niu do rzeczy znaczy pokojowy, a w odniesieniu do osob pokojowe usposobienie.
Zaréwno czasownik jak i przymiotnik wywodza si¢ od rzeczownika ei rhznh
(eirene), co oznacza dostownie pokdj, bezpieczenstwo, jako antonim wojny; a w
sensie metaforycznym wyraza pokoj jako zgode oraz tad i w tym tez znaczeniu
byt uzywany w dzietach Homera i Arystotelesa (np. w Retoryce, 1359b), jak
réwniez w Listach sw. Pawla Apostota, gdzie czytamy, ze ,,do zZycia w pokoju
powotat nas Bog” (1 Kor 7, 15) oraz ze ,,B6g bowiem nie jest Bogiem zamiesza-
nia, lecz pokoju” (1 Kor 14, 33).

Wedhug tradycji semickiej pojecie to stosowane byto w pozdrowieniu przy
powitaniu i pozegnaniu oraz w formulach wstepnych i koncowych listu jako
przedmiot Zyczenia;, wedtug Prorokéw okreslenie pokdj charakteryzuje krolestwo
mesjanskie, a w Nowym Testamencie jest ono synonimem zbawienia, darem
Ojca, danym przez Syna (np. Lk 2, 14.29), ale tez Chrystus jest pokojem (Hbr 13, 20).
W tekstach Nowego Testamentu stowo pokdj powtdrzone jest ponad 60 razy w
r6znych fragmentach i kontekstach’.

2. FILOZOFICZNE SYNONIMY NAZWY IRENIZM

Rzeczowo i w szerszym znaczeniu irenizm oznacza réwniez konkordyzm
(od tac. concordia), ktory ma na wzgledzie jednos¢ filozoficzna i religijng (np.
u Marsilia Ficina i Giovanniego Pica della Mirandoli), a nawet polityczna, jak
to si¢ wyraznie zaznacza, np. w pogladach Jana Bazylego Bessariona, ktory na
jednosci prawdy filozoficznej buduje wtasnie jednos¢ religijng i politycznag.
Ten rodzaj irenizmu jest tez synonimem unionizmu (od tac. unio), ktorego
przedstawicielem w XV w. byl kardynal Mikotaj z Kuzy, autor De pace seu
concordantia fidei, w ktorej napisat: ,Istnieje tylko jedna religia w réznorod-
nosci obrzedow”8. Poniewaz jednak wypowiedz Kuzanczyka moze sugerowac,
ze jego irenizm zmierzal do zjednoczenia wszystkich religii, moglo to niekie-
dy, jak chociazby w przypadku Gottfrieda W. Leibniza®, prowadzi¢ do religij-
nego synkretyzmu (od gr. synkretismos), czy tez do filozoficzno-religijnego

7Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
1994, s. 169.

8 Przyt. za: S. Swiezawski, Miedzy sredniowieczem, a czasami nowymi. Sylwetki myslicieli
XV wieku, Warszawa 1983, s. 170.

9Zob. np. J. Guitton, Paralele, przet. S. Cichowicz, Warszawa 1973, s. 192—-209. Na s. 209
J. Guitton pisze: ,Nieprzejednany charakter katolicyzmu uchodzi w oczach Leibniza za
nietolerancj¢. Dlatego przyjmuje za jednym zamachem i wartosci katolickie, 1 wartoSci
protestanckie. Co wigcej, tkwiagcy w nim filozof musi wybiera¢, jego wybor pada na wartosci
protestanckie, jakby to byly wartosci najczystsze, czy raczej jedyne wartosci czyste, jedyne
warto$ci naprawde powszechne i duchowe”.
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eklektyzmu. Stad irenizm w szerszym znaczeniu, jak i jego wyzej przytoczone
synonimy, wyraza przede wszystkim pewne stanowisko filozoficzne, czy tez
okreslong kategorie interpretacyjng. Nalezy bowiem zauwazy¢, ze okres$lenie
irenizm, jako kategoria interpretacyjna zostalo przyjete i upowszechnione
przede wszystkim na plaszczyznie teologii chrze$cijanskiej, a nastepnie roz-
szerzone na zwigzang z nim problematyke filozoficzng. Wspotczesnie za$ ire-
nizm oznacza réwniez postawy lub dzialania umozliwiajace wprowadzenie
pokoju i jest przedmiotem badan irenologii®C.

3. IRENIZM TEOLOGICZNY

Natomiast irenizm w wezszym znaczeniu, to jest, jako kategoria interpreta-
cyjna i kierunek w teologii chrzescijanskiej pojawit si¢ wraz z reformacjg w
srodowisku protestanckim, a jego celem bylo uzgodnienie doktryn Kosciotow
protestanckich. Wtasnie takie rozmumienie irenizmu zaproponowat najpierw
F. Junius w tytule swego dzieta Eirenici (I-1I, 1593), a nastgpnie ugruntowat je
D. Pareus w swoim pismie Irenicum sive de unione et synodo Evangelicorum
concilianda (1615). Pod wptywem religijnego charakteru wojny 30-letnigj
(1618-1648) niektorzy teologowie niemieccy, poszukujac pokojowych drog
zazegnania konfliktu katolicko-protestanckiego, zwrdcili baczniejsza uwage na
strong praktyczng zagadnienia oraz wzbogacili, rozszerzyli i poglebili samo po-
jecie irenizmu o nowe tresci teologiczne. Droge t¢ wskazywatl m.in. L. Hiitterus
w swoim Irenicum vere christianum (1616), P. Steinius w Concio irenica (1618)
i N. Hunnius w Diaskepsis (1626), ktére mozna ttumaczy¢ jako ,,Rozwazanie”,
,Badanie”, lub tez ,,Sprawa do rozstrzygniecia”.

Do dalszego poglebienia sensu okreslenia irenizm przyczynity sie pisma re-

formatorow francuskich, takie jak Eirenikon sive de ratione pacis (1662)
M. Amyraulta; De usu patrum ad ea definienda religionis capita, quae sunt ho-
die controversa (1686) J. Dallaeusa; Consultatio de pace inter protestantes in-
eunda (1688) P. Jurieu i wreszcie przemyslenia P. Poireta, postulujacego ideat
irenicum universale. W ten sposéb w XVII-wiecznej, pustoszonej walkami reli-
gijnymi Europie doszto do wytworzenia oficjalnego nurtu w teologii chrzesci-
janskiej (tj. gtownie w teologii katolickiej i protestanckiej), ktory nosit miano
irenizmu, a jego nazwa weszta na stale do historii Ko$ciota, jako okreslona
kategoria interpretacyjna.

Irenizm od tej pory oznaczat zatem taki kierunek w teologii chrzescijanskiej,
ktory zmierzat do zgody migdzy r6znymi wyznaniami i dazyt do usunigcia rozbi-
cia chrzeScijanstwa za cen¢ wzajemnych ustepstw doktrynalnych. Jest on wigc

10 Bibliografie prac dotyczacych irenizmu opublikowat A. H. Swinne, Bibliographia Irenica
1500-1970, Hildesheim 1977. Zob. tez F. Mazurek, Irenologia, [w:] Encyklopedia katolicka,
t. VII, Lublin 1996 (w druku).
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rodzajem pewnego programu i okreslonej metody stosowanej w teologii, wska-
zujacym droge i1 $rodki do zjednoczenia wytacznie wyznan chrzescijanskich i
jako taki, poczawszy od konca XIX wiceku, bywa rowniez okreslany mianem
ekumenizmu, ale w oficjalnych dokumentach Stolicy Apostolskiej mowi sig¢
nadal o metodzie irenicznej oraz zaleca si¢ wyraznie, by jej nie naduzywac. In-
strukcja Swigtego Officjum Ecclesia catholica (20 XI1 1949) na temat ruchu
ekumenicznego przestrzega przed niewlasciwa interpretacja prawd wiary i przy-
pomina, ze nauka katolicka ma by¢ wyktadana ,,catkowicie i integralnie”. W
instrukcji zauwaza si¢, ze ,,pragnienie irenicznej jednosci z Kosciotami oddzie-
lonymi i z nowozytnymi doktrynami filozoficznymi i teologicznymi popycha
niektorych do lekcewazenia lub wprost do gwalcenia wymagan prawdy”. Nato-
miast encyklika Humani generis (12 VIII 1950) podkresla z naciskiem, ze Zle
zastosowana metoda irenizmu wiedzie do indeferentyzmu religijnego, do relaty-
wizacji czy spirytualizacji pojecia Kosciota, podczas gdy jej wlasciwe zastoso-
wanie przez kompetentnych znawcow z zakresu egzegezy, teologii i historii mo-
ze przynie$¢ istotne, pozytywne rezultaty. Taka wiasnie droge wskazywat papiez
Jan XXIII, gdy 29 stycznia 1959 r. powiedziat do braci ze Wschodu: ,,My nie
robimy procesu historii, nie szukamy, kto miat racje i kto popetnit btad. Od-
powiedzialno$¢ jest podzielona. My méwimy jedynie: potaczmy si¢, skonczmy
z tym podziatem!”1! Dekret o ekumenizmie (nr 11) jedyny raz jeszcze wspo-
mni o irenizmie i przypomni, ze: ,,Sposob formutowania wiary katolickiej zad-
ng miarg nie powinien stac si¢ przeszkoda w dialogu z bra¢mi. Catg i nieskazi-
telng doktryne trzeba przedstawi¢ jasno. Nic nie jest tak obce ekumenizmowi,
jak falszywy irenizm, ktory przynosi szkode czysto$ci nauki katolickiej i
przyciemnia jej wlasciwy i pewny sens’12,

Program i metoda irenizmu, ktorej celem bylo jednoczenie Kosciotow,
wyznan i religii, zmienialy si¢ w zaleznosci od wydarzen historycznych, od
kraju (np. zupehie inaczej przebiegat on we Francji i w Niemczech, a inaczej
w Polsce) i w zaleznos$ci od osob, ktore go animowaty. Najogolniej mowiac,
metoda ta unikata jalowych polemik, a podtrzymujac maksymalnie dobrag wiare
partnera, starata si¢ odkry¢ to, co prawdziwe w jego twierdzeniach. W meto-
dzie tej istniata takze troska o wylozenie wlasnego stanowiska doktrynalnego
w terminach zrozumiatych, a w jego uzasadnianiu odwotywano si¢ gtownie do
tekstu Pisma Swietego. W metodzie irenicznej unika si¢ wszystkiego, co rani i
uniemozliwia rozpoznawanie prawdy. Wystrzega si¢ ona réwniez ,,nawraca-
nia” i wszelkiego rozdrazniania rozméwcy przywolywaniem bolesnych faktow

11 Wszystkie powyzsze cytaty przytaczam za C. J. Dumont, Irénisme, [w:] Catholicisme hier
aujourd’hui demain, sous la dir. G. Jacquemet, t. VII, Paris 1967, s. 87-89. Por. tez AAS, 1950
XLI, s. 142-147. W tym i w pozostatych przypadkach, jesli nie jest wyraznie zaznaczone to
inaczej, przektad jest dzietem autora tego artykutu.

1270b. Sobor Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznah 1968, s. 211
(podkreslenie — M. C.).
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z historii. Zwraca si¢ w niej uwage na to, aby z jednej strony, nie absolutyzo-
wac¢ prawd wzglednych, ale tez. z drugiej strony, aby nie relatywizowac tego,
co absolutne. Metoda ireniczna ktadzie w stuzbie kontrowersji wszystkie $rod-
ki do dyspozycji prawdy i ducha prawa, ktérych moze dostarczy¢ mitos¢,
zgodnie z wezwaniem Apostota Narodéow w jego Liscie do Koryntian: ,,in
caritate non ficta [...] in verbo veritatis™3,

4. KROTKI ZARYS DZIEJOW IRENIZMU TEOLOGICZNEGO

Zanim przejdziemy do omodwienia filozoficznych implikacji teologicznego
nurtu, ktory nosi miano irenizmu, nalezy przedtem dokonaé jeszcze przegladu
najbardziej znaczacych dla jego dziejow licznych inicjatyw, zwlaszcza w formie
dysput teologicznych!4, jak i wazniejszych wydarzen historycznych. Trzeba
przypatrzec si¢ temu, jak owa ireniczna metoda jednoczenia wyznan i religii byta
realizowana i jak sprawdzala si¢ ona w praktycznym zyciu.

I tak np. wedtug prezbiterianskiego teologa R. Baxtera (1615-1691) funda-
mentem irenizmu umozliwiajacego zjednoczenie Kosciolow protestanckich w
jeden kos$ciot narodowy winno by¢ oparcie na doktrynie wynikajacej z Biblii,
zawartej W Apostolskim sktadzie wiary, Modlitwie Panskiej i dekalogu. W odnie-
sieniu za$ do zjednoczenia Ko$ciola katolickiego z Kosciotlem protestanckim
irenizm ujawnit sie w dziatalnosci Erazma z Rotterdamu, ktéry — jak pisze S.
Swiezawski — ,,nienawidzit walk religijnych i nosit gieboko w swym sercu, po-
dobnie jak Kuzanczyk, umitowanie jednej, wspdlnej wszystkim, ponadkonfesyj-
nej 1 naprawde ewangelicznej religii”®®. Zaznaczyl si¢ tez u ewangelickich teolo-
gow M. Bucera (1491-1551) i G. Witzela (1501-1573) oraz u katolickiego teo-
loga Cassandera (1513-1566), ktéry w Consultatio de articulis religionis inter
catholicos et protestantes controversis uznat artykuly fundamentalne wiary za-
warte w Credo i pismach Ojcéw KosSciota (do czasow papieza Grzegorza I Wiel-
kiego) za wystarczajacg podstawe zjednoczenia katolikow z protestantami. Do
idei tych nawigzat luteranski teolog G. Calixt (1586—1656), proponujgc consen-
sus quinque saecularis, zaktadajacy prawomocno$¢ uchwat soboréw do czasu
synodu w Orange (529) i zastgpienie teologii spekulatywnej, w ktorej widzial
zrédlo réznic miedzy wyznaniami, teologia praktyczng. Z dysput prowadzonych
przez Witzela, Cassandera i Calixta wylaczano, jako budzaca kontrowersje¢, nau-
ke o Kosciele widzialnym, prymacie papieza i o usprawiedliwieniu, co grozito
nie tylko odejsciem od nauki katolickiej, ale niepokoito tez protestanckich teolo-
gow.

132 Kor 4,6-7.
14 7ob. J. Buxakowski, Dysputa teologiczna, [w:] Encyklopedia katolicka, t. IV, Lublin
1983, kol. 450-452.

155, Swiezawski, Eklezjologia péznosredniowieczna na rozdrozu, Krakow 1990, s. 33-34.
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Wsérdd pierwszych, bardziej znaczacych dla sprawy irenizmu wydarzen
historycznych wymieni¢ nalezy przede wszystkim Edykt nantejski (1598), a
szczegdlnie brak jego akceptacji tak przez papieza Klamensa VIII, jak i
przez parlament paryski oraz parlamenty regionalne Francji. Doprowadzito
to do wojny rozpoczetej przez krola Ludwika XIII, ktéra kontynuowal Lu-
dwik XIV i zakonczyt odwotaniem Edyktu (18 X 1685), co w konsekwencji
doprowadzito do zniszczenia Ko$ciota protestanckiego we Francji i odrzuce-
nia pozytywnych warto$ci chrzescijanskich, jakie pielegnowali protestanci, a
zwlaszcza luteranie.

Z wydarzeniem tym taczy si¢ nierozerwalnie zatamanie si¢ tzw. ,,nego-
cjacji irenicznych”, ktore miaty na celu religijne zjednoczenie ksigstw nie-
mieckich. Jako trzech glownych negocjatorow tych rozméw wymienia sig:
luteranskiego teologa, opata z Lockum G. W. Molanusa (1633-1722), ktory
swoje stanowisko zaprezentowal w dziele: Methodus reducendae unionis
ecclesiasticae inter romanenses et protestantes (1683); strone katolicka re-
prezentowal biskup Knin, franciszkanin Rojas y Spinola, autor formuty pod-
stawowej zjednoczenia chrzescijanskich wyznan, wyrazonej w pismie: Regu-
lae circa christianorum omnium ecclesiasticam reunionem (1683); trzecim
negocjatorem byt za§ oscylujacy miedzy protestantyzmem i katolicyzmem, a
w gruncie rzeczy ,,indyferentny religijnie”, znakomity filozof G. W. Leibniz.
On tez, idac najdalej, sformutowat takie wyznanie wiary (Systema theologi-
cum), ktére byto propozycja jednej, ponadkonfesyjnej i uniwersalnej religii.
Marzyl o nawrdceniu Chin nie przez dowodzenie Chinczykom, ze tkwiag w
btedzie, lecz przez wydobywanie analogii migedzy ich i nasza religia, przez
podkreslanie substancjalnej jednos$ci umyshu ludzkiego. Zasugerowat tez
zwolanie §wiatowego soboru, ktory by rozstrzygnat wszystkie zaistniate r6z-
nice i w ten sposob miatby doprowadzi¢ do powszechnej zgody tak religij-
nej, jak i politycznejie.

Przejety gleboko ta mysla Leibniz, podjat w tym celu w latach 1691-1701
ozywiong korespondencj¢ z biskupem Meaux J. B. Bossuetem. Adresat Leibniza,
teolog, stawny kaznodzieja i autor gtosnej rozprawy L ‘explication de la doctrine
catholique sur le matieres de controverse (1671) uchodzit bowiem nie tylko za
znakomitego znawce Pisma Swietego i pism Ojcoéw Kosciota (Tradycji), ale w
swojej polemice z protestantami unikat ich atakowania i dazyl do wyjasnienia
kwestii spornych wytacznie w wyniku dysput. Bossuet byt rownoczesnie przeko-
nany, ze odmienne stanowiska migdzy chrze$cijanskimi wyznaniami wynikaja
jedynie z btednego rozumienia nauki katolickiej i dlatego postawil sobie za cel
wyjasnienie nauki Soboru Trydenckiego, ktorego ustawy protestanci, a takze

16 Szerzej o idei irenicznej Leibniza zob. np. P. Hazard, Kryzys swiadomosci europejskiej
1680-1715, przet. J. Lalewicz, A. Siemek, Warszawa 1974, s. 194-209; a takze E. Gilson, Les
métamorphoses de la cité de Dieu, Louvain 1952 oraz G. W. Leibniz, Pisma z teologii
mistycznej, thum. i opr. M. Frankiewicz, Krakow 1994.
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Leibniz, ignorowali lub catkowicie odrzucali. Z jednej wigc strony, tradycjona-
lizm 1 nieustgpliwo$¢ Bossueta, a zbyt synkretystyczne stanowisko Leibniza, z
drugiej strony, nie mogty i nie doprowadzity do zamierzonego pojednania pro-
stestancko-katolickiego!’. Zatamanie si¢ inicjatyw irenicznych doprowadzito do
dlugotrwatej stagnacji w kontaktach miedzychrze$cijanskich i dopiero w 1926 r.
ojcowie benedyktyni z Amay-Chevetogne (Belgia) rozpoczeli publikacj¢ kwar-
talnika ,.Irenikon”, w ktorym podjeli kwestie jednos$ci rozdzielonych wspolnot
chrzescijanskich.

5. POLSKI WKEAD W DZIELO IRENIZMU

Nalezy z calym obiektywizmem podkresli¢, ze wktad Polski i Polakow w
dzieto irenizmu jest tworczy, znaczacy i niepowtarzalny. Warto wigc nadmienic,
ze W ,,negocjacjach irenicznych” podkresla si¢ role wnuka Jana Amosa Komen-
skiego, arianina Daniela Ernesta Jabtonskiego, ktéry byt w latach 1686—1691
rektorem gimnazjum w Lesznie, pdzniej za$ wraz z Leibnizem, wspoitworca
Berlinskiej Akademii Nauk i pierwszym jej prezesem; natomiast jako irenista w
sposob szczegdlny zastuzylt si¢ w 1703 r. w trakcie tzw. Berlinskich rozmow.

Irenista Andrzej Frycz Modrzewski (1503-1572) w swoich De Republica
emendanda (1559) i w Silvae quatuor (Rakéw 1590) przedstawit kompromi-
sowg, uniwersalng i rownoczesnie polska, bedaca integralng czg¢scia reformy
Rzeczypospolitej, koncepcje reformy Kosciota, ktéra nawigzywata do norm
pierwotnego chrzescijanstwa. Wedtug tej koncepcji miat to by¢ Kosciot po-
wszechny, obejmujacy wszystkie wyznania chrze$cijanskie, hierarchiczny i
zarazem demokratyczny oraz zreformowany co do jezyka (narodowy), komunii
(pod dwiema postaciami) i celibatu ksigzy. Miat to by¢ rownoczes$nie Kosciot
polski, stanowigcy jednak cze$¢ Kosciota powszechnego, oparty na kierowni-
czej roli soboru jako zgromadzenia duchownych i $wieckich. Zakres wtadzy
papieza i czas sprawowania przez niego urzedu bylby ograniczony. W propo-
nowanym przez Modrzewskiego koncyliaryzmie Kos$cioly narodowe miaty
cieszy¢ si¢ duzg autonomig, a wszystkie urzedy bylyby obsadzane ludzmi z
wyboru. Zjednoczenie miato utatwi¢ pomniejszanie roli r6znic doktrynalnych,
ktore wedlug Modrzewskiego sprowadzaly si¢ najczesciej do terminologicz-
nych nieporozumien i pochopnych rozstrzygnie¢ oraz podkreslenia, za Era-
zmem z Rotterdamu, funkcji moralno-wychowawczych Kosciota. Bliski ideom
zjednoczeniowym Modrzewskiego, chociaz mniej radykalny reformatorsko,
byt takze biskup, a od 1561 r. prymas — J. Uchanski.

Natomiast irenista J. Laski, wychodzac z pozycji teologii kalwinskiej, dazyt
do zorganizowania jednego Kosciota reformacyjnego, zdolnego przeciwstawic

17Zob. H. Tiichle, C. A. Bouman, Historia Kosciota, przet. J. Piesiewicz, t. I1I, Warszawa
1986, s. 186-193.
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si¢ silnemu, jego zdaniem, katolicyzmowi oraz antytrynitaryzmowi. Kompromi-
sowe wyznanie wiary tego Kos$ciota mialo sta¢ si¢ podstawa zjednoczenia
umiarkowanych nurtéw protestantyzmu i Kosciota narodowego w Polsce. Rezul-
tatem tych wysitkéw byta poprzedzona wileniskim porozumieniem kalwinsko-
-luteranskim (2 III 1570) tzw. Zgoda sandomierska zawarta 14 kwietnia 1570 r.
migdzy luteranami, kalwinami i braémi czeskimi, ktéra miata umozliwi¢ odby-
Wanie wspdlnych synodéw w celu omawiania solidarnej obrony przed kontrre-
formacja katolicka, walke z antytrynitarzami i regulowanie spraw spornych. Nie
zdotano jednak osiagna¢ w niej porozumienia w kwestiach teologicznych, a wy-
pracowana nowa formuta wyznaniowa, mimo cechujacego ja ducha irenicznego,
nie zostala ogolnie przyjeta ani uznana przez sejm.

Niezmiernie waznym wydarzeniem irenicznym na tle 6wczesnej Europy
byta konfederacja warszawska (28 I 1573), utrwalajaca polska tradycje pan-
stwa wielowyznaniowego, wspotistnienia katolicyzmu z prawostawiem i
protestantyzmem, z mozaizmem i z islamem, jak tez nieustannych dazen do
wolnosci sumienia. Konfederacja uregulowata stosunek réznowiercoOw do
panstwa, a jej ustalenia weszty w sktad artykutow henrykowskich (39 V 1576),
przyjmujac charakter zasadniczych norm prawnych obowiazujacych do kon-
ca | Rzeczypospolitej. Konfederacja byta oddolng i dobrowolng ugoda
szlachty, ktora gwarantowata pokdj religijny i zapoczatkowata zwyczaj ugod
w sprawach panstwowych.

Jednak za najwigksze wydarzenie ireniczne na skal¢ miedzynarodowg (we-
dlug wspotczesnych historykow niemieckich), uznaje sie miedzywyznaniowe
torunskie Colloquium Charitativum (28 VIII-21 XI 1645). Jan Pawet II, prze-
mawiajagc w kosciele ewangelicko-augsburskim w Skoczowie (22 V 1995), na-
zwal je ,kamieniem milowym na szlaku ekumenicznym” i nawiazujac do 350-
lecia tego waznego wydarzenia ekumenicznego, podkreslit, ze ,,chociaz nie
przyniosto ono spodziewanych rezultatow, to jednak posiadato, jak na owe cza-
sy, charakter pionierski i byto dla Europy podzielonej konfliktami religijnymi
jakim$ waznym przypomnieniem, ze droga do jednosci, to droga dialogu, a nie
przemocy — jak wowczas niestety wielu uwazato™18,

18 przemowienie Ojca Swietego w kosciele ewangelicko-augsburskim w Skoczowie 22 maja
1995 r. na spotkaniu z wiernymi Kosciola ewangelicko-augsburskiego, ,,KAI Biuletyn”, (24 V
1995), nr 39 (153), s. 17. Przytoczone cytaty sa zawarte w trzecim punkcie Przemowienia:
»Mowiac o ekumenizmie trudno nie wspomnieé, iz Polska ma bogate tradycje, gdy idzie o dialog
Kosciota katolickiego zaréwno z Kosciotem prawostawnym, jak i z Kosciotami i Wspdlnotami
Reformowanymi. Niech mi bedzie wolno przywotaé na pami¢¢ jeden przyktad. Kamieniem
milowym na szlaku ekumenicznym bylo z pewnoscia Coloquium Charitativum, to znaczy spotkanie
przedstawicieli katolikow oraz luteran i kalwinistow z catej Europy, zwotane do Torunia w roku
1645, przez krola Wiadystawa IV. Inicjatywa wyszla jednak od Biskupow polskich, a celem
spotkania bylo przywrocenie jednosci migdzy uczestniczacymi w Colloquium Kosciotami. W roku
biezacym obchodzimy 350-lecie tego waznego wydarzenia ekumenicznego. Chociaz nie przyniosto
ono spodziewanych rezultatow, to jednak posiadato, jak na owe czasy, charakter pionierski i byto
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Colloquium torunskie w 1645 r. zgromadzito 76 teologéw (w tym 27 lute-
ranskich, 24 kalwinskich i 25 katolickich). W przygotowaniu spotkania zastu-
zyl sie¢ kapucyn Valeriano Magni, ktéry w tej sprawie prowadzil rozmowy z
papiezem Innocentym X. Uczestnikami obrad byli miedzy innymi: pastor
J. Durie z Anglii, luteranski teolog Georg Calixt, teologom kalwinskim prze-
wodniczyt kasztelan chetmski Z. Gorajski, rzecznikiem braci czeskich byt Jan
Amos Komenski, a ze strony teologow katolickich biskup zmudzki J. Tysz-
kiewicz. Nad przebiegiem obrad czuwatl wielki kanclerz koronny J. Ossolinski
oraz kasztelan gnieznienski J. Leszczynski. Regulamin nadany przez kréla
Wiadystawa IV zalecal doktadne zbadanie doktryny kazdej ze stron, rozwaze-
nie tego, co w niej prawdziwe, a co btedne oraz przedyskutowanie spraw spor-
nych, ktére mogltyby powsta¢ w zakresie praktyk i obyczajow. Wyznania wiary
przedlozone przez strony wywolaly dlugotrwala dyskusje, ktora dotyczyta
gtownie zrddet objawienia Bozego oraz kryterium ustalenia wtasciwego sensu
Pisma Swietego. Jednak réznice dogmatyczne i uwarunkowania spoleczne
uniemozliwity porozumienie. Doktrynalnie nieprzejednani okazali si¢ lutera-
nie. Wprawdzie Colloguium Charitativum nie przyniosto spodziewanych re-
zultatow, ale jednak wzbudzito szacunek dla duchowych i politycznych przy-
wodcow Polski i daty poczatek swoistemu praktycznemu ekumenizmowi oraz
zbudowaty tradycje polskiej tolerancji religijnej.

6. REFLEKSJE KONCOWE

Dotychczasowe rozwazania pozwalajg nieco lepiej zrozumieC, jak pojecie
irenizmu zostato przeksztatcone w nazwe okreslonego nurtu teologii chrzescijan-
skiej, ktorego program i metode inspirowalo, a rdbwnoczesnie, jak zostalo ono
upowszechnione jako swoista kategoria interpretacyjna w odniesieniu do okre-
slonej postawy, pogladow i poszukiwan niektorych myslicieli. Biorac wigc pod
uwage powyzsza modyfikacje nazwy irenizm i postugujac si¢ nig jako kategoria
interpretacyjng, w moim przekonaniu, zasadnie i w sensie $cistym mozna ja od-
nies¢ tylko do takiej postawy i tendencji doktrynalnej, ktora jedynym zrodiem
odniesienia do réznych stanowisk i pogladoéw filozoficznych czyni niezmienng
prawde wiary chrzescijanskiej. Tak chyba myslat tez katolicki teolog G. Cassan-
der, ktéry w swoim Consultatio uznat artykuty fundamentalne wiary zawarte w
Credo i w pismach Ojcéw KoSciota za wystarczajacg podstawe zjednoczenia
katolikow z protestantami.

dla Europy podzielonej konfliktami religijnymi jakim§ waznym przypomnieniem, ze droga do
jednosci, to droga dialogu, a nie przemocy — jak wowczas niestety wielu uwazato. Idea wolnosci
sumienia z trudem dojrzewata w §wiadomosci europejskiej. Potrzeba byto wielu ofiar po jednej i po
drugiej stronie, aby zdobyla sobie ostateczne prawo obywatelstwa”, tamze.
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Podobna mysl przy$wiecata tez kardynalowi Bessarionowi, gdy na Sobo-
rze Florenckim przypominat zgromadzonym: ,,Nie mamy innej podstawy wza-
jemnego zrozumienia jak tylko prawda. Teraz, kiedy prawda jest z nami, kiedy
ja mamy, ja bierzemy tylko jako fundament zrozumienia i nie potrzebujemy
niczego innego, poniewaz nie mozemy nigdy znalez¢ niczego lepszego od
prawdy”®. A w swojej Oratio dogmatica de Unione, odwotujac si¢ do $w.
Pawta, podkreslil, ze zgoda powinna nastapi¢ nie przez perswazje ludzkiej
madros$ci, nie przez sztuke wymowy i stow ani przez dowodzenie czy przez
sylogizmy, lecz jedynie poprzez kryterium, ktoére istnieje w nasladowaniu, w
swojej prostocie i czystosci nauczania i w stowach pierwszych Ojcéw i Dokto-
row wiary jako ,.glos $wigtych”?0. Unia religijna i jej utrwalenie byla pierw-
szym dazeniem Bessariona. Drugim byto pragnienie skonsolidowania chrzesci-
janskich panstw Europy w jeden wspélny front przeciw islamizmowi. Trzecim
za$ bylo dazenie do zwiazania kultury bizantyjskiej z kultura Zachodu, w
przekonaniu, ze tylko w ten sposdb bgdzie ona mogta przetrwaé. Mowiac o
kulturze, trzeba tu mie¢ na uwadze przede wszystkim cata 6wczesna grecka
mys$l filozoficzna, ktora tylko w niewielkiej czesci byta znana wowczas tacin-
skiej Christianitas.

Zamierzeniem Bessariona byt zatem nie tyle konkordyzm filozoficzny, od-
zwierciedlajacy petng zgodno$¢ filozofii Platona i Arystotelesa?!, ile raczej
irenizm, to jest takie przedstawienie ich mysli filozoficznej, by okazywata sie
ona niesprzeczna w stosunku do prawd wiary. Zdaniem Bessariona bowiem,
prawdy wiary nie mogg stanowi¢ kryterium prawdziwosci doktryn filozoficz-
nych. Moga one jednak by¢ punktem odniesienia poszczegdlnych filozofii
wskazujacym na wigkszy lub mniejszy stopien ich odpowiednio$ci w stosunku
do prawd wiary. Dla Bessariona, na przyktad, filozofia Platona jest blizsza
nauce chrze$cijanskiej, anizeli filozofia Arystotelesa. Obie filozofie, pomimo
wzajemnych zbieznosci, pozostaja odmienne i zadna z nich nie da si¢ w pelni
uzgodni¢ z prawdami wiary.

Scisle ireniczny charakter ma tez filozofia Marsilia Ficina, ktory zainspi-
rowany dzietem Bessariona In calumniatorem Platonis, centralnym zagadnie-
niem swojej tworczosci filozoficznej uczynil ostateczne, rozumowe uzasad-

19V, Laurent, Les , Mémoires” du Grand Ecclésiarque de I’Eglise de Constatntinople
Sylvestre Syropoulos sur le concile de Florence (1438-1439), Paris 1971, s. 266267, 410-411.

20M. Ciszewski, W poszukiwaniu idei przewodniej dzialalnosci i twérczosci kardynala
Bessariona, ,,Zeszyty Naukowe KUL”, 20, 1977, nr 2, s. 51-53.

21 Nalezy jednak zauwazyé, ze w poczatkowym okresie swojej tworczosci Bessarion
podejmowat rowniez i tego typu proby. Byt nawet zdania, ze wszystkie rdéznice migdzy Platonem i
Arystotelesem dadza si¢ sprowadzi¢ do rozbieznosci stownych. Dat temu wyraz w swoich
weczesnych rozprawkach: Adversus Plethonem in Aristotelem de substantia; Quod natura consulto
agit oraz w De natura et arte contra Georgium Trapezuntium (teksty rozprawek wydat L.
Mohler, Kardinal Bessarion als Theologe, Humanist und Staatsman, t. I1l, Paderborn 1942, s.
89-90; 92-147; 149-150).
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nienie chrze$cijanskiej prawdy wiary o nie$miertelno$ci osobistej duszy ludz-
kiej. Mysl te wyrazit Ficino dobitnie w swoich programowych dzietach, takich
jak Theologia platonica de immortalitate animorum oraz De christiana reli-
gione, w ktorych w poszczegolnych osobowych ogniwach (kaptana i medrca)
»Ztotego tancuchu odwiecznej mardosci” nierozerwalnie splott proponowanag
przez siebie ,,pobozng filozofi¢” (pia philosophia) z ,,uczong religia” (docta
religio)?2. W podobnym duchu propagowat irenizm kardynat Mikotaj z Kuzy,
ktorego Ficino uczynit jednym z ,,ogniw” swego zlotego tancucha odwiecznej
madrosci. Neoplatonizm Kuzanczyka koncentrujacy sie¢ wokot jedynej zasady
»jednosci przeciwienstw” (coincidentia oppositorum) sprzyjat filozoficznej
podbudowie jego unionizmu religijnego. Uwazal on, ze trzy wielkie religie
monoteistyczne: judaizm, chrystianizm i mahometanizm, wywodza si¢ z jed-
nego Objawienia, nie ma wigc migdzy nimi zasadniczych sprzecznosci?.

Irenicznym w $cistym sensie nazwalbym tez stanowisko Sergiusza Awie-
rincewa, ktory zaistniate roznice miedzy prawostawiem i katolicyzmem probu-
je przezwycigzy¢ przez odwolywanie sie do dwu tradycji filozoficznych, to
jest do platonizmu i arystotelizmu, ktore przez swe stownictwo i filozoficzne
zasady przyczynily si¢ nie tylko do uksztaltowania dwojakiego rodzaju teolo-
gii chrzesdcijanskiej, ale tez daty podstawy ,,dwu réznym imperiom mysli i
kultury”. Awierincew uwaza bowiem, ze na Soborze w Ferrarze i Florencji w
latach 1437-1439 chociaz doszto do podpisania Unii Florenckiej, to jednak nie
doszto do prawdziwej i trwalej jedno$ci ani politycznej, ani religijnej, ani filo-
zoficznej, gdyz zabrakto prawdziwego dialogu przedstawicieli dwoch drog
teologiczno-filozoficznej kultury. Orientacji uksztaltowanej na zasadach i je-
zyku filozofii Platona i greckich Ojcow Wschodu, z orientacjg uksztaltowana
na zasadach i w terminologii filozofii Arystotelesa, na lacinskich Ojcach Ko-
$ciota, orientacji uksztattowanej przez scholastykow Zachodu. O ile bowiem
Zachod zasymilowat mys$l Platona w catej jego rozciagtosci, to jednak w prze-
wazajacej mierze dawal pierwszenstwo logicznej zwtaszcza mysli Arystotele-
sa; podczas gdy Wschod, dajac pierwszenstwo tworcy Akademii, pod jego
raczej wplywem ksztattowat swa duchowos¢ 1 kulture. Mozna wigc w duzym
uproszczeniu powiedzie¢, ze dwaj najwigksi filozofowie atenscy, nauczyciel i
uczen, Platon i Arystoteles wzi¢li w swe wladanie dwa rdzne, rowniez geogra-
ficznie obszary i uksztattowali w ten sposob dwa odmienne imperia mysli i
kultury?-.

2270b. G. Di Napoli, L immortalita dell’anima nel Rinascimento, Torino 1963, s. 121-178.

2 M. Frankiewicz, Uwagi historyczne (irenizm), [w:] G. W. Leibniz, Pisma z teologii
mistycznej, thum. i oprac. M. Frankiewicz, Krakow 1994, s. 356-358.

24por. S. Awierincew, Arystotelizm chrzescijariski w tradycji zachodniej i problemy
wspélczesnej Rosji, s. 70-78. Nalezy dodaé, ze Awierincew $§wiadomie w swoim spojrzeniu na
wspolczesne chrzescijanstwo skupia si¢ bardziej na odmiennosciach religijnych kultur niz na
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Natomiast za ireniczne w szerszym znaczeniu nalezatoby uzna¢ stanowisko
Giovanniego Pica della Mirandoli, a szczegolnie synkretystyczne stanowisko G.
W. Leibniza. Dla nich obydwu bowiem, a szczegdlnie dla Leibniza, religia chrze-
$cijanska nie jest wcale wyjatkowa wsrod innych religii, lecz stanowi tylko jedna
sposrdd wielu innych prawdziwych religii. Leibniz uwazat poza tym, Ze najbardziej
pierwotne przekonania chinskiej religii sa identyczne z nauka chrzescijanska?.

Wreszcie na zakonczenie niniejszych uwag na temat irenizmu, warto raz
jeszcze powroci¢ do fresku Rafaela Szkofa Atenska, a dokladniej do sposobu
odczytania go przez G. Realego w jego dziele Nowa interpretacja Platona?.
Reale jest rowniez autorem pigciotomowej Historii filozofii starozytnej, ktorej
oktadke zdobi wilasnie reprodukcja Szkoly Atenskiej Rafaela, a w drugim jej
tomie autor proponuje wiasne rozumienie fresku Rafaela. Reale przypomina,
ze w ciagu wiekow trzy podstawowe interpretacje Platona ukazywaty trzy
istotne oblicza tego filozofa, trzy istotne skladniki jego mysli: teoretyczny,
mistyczno-religijny i polityczny, a kazdy z nich nabiera znaczenia specyficznie
1 swoiscie platonskiego wlasnie dzieki temu, Ze jest oparty na ,,drugim zeglo-
waniu”. Jednak droga prowadzaca do odslonigcia ,,drugiego zeglowania” wio-
dta poprzez ,nauki niepisane” przekazane nam przez tradycj¢ posrednig. W
konsekwencji mozna bylo uzyska¢ tak bardzo poszukiwany, jednolity obraz
mys$li Platona. Proponowana interpretacja Arystotelesa réwniez w znacznej
mierze zalezy od interpretacji Platona. Zdaniem Realego istotny rdzen mysli
Stagiryty, jesli odczyta si¢ ja bez uprzedzen, jawi si¢ nie jako antyteza, lecz
jako potwierdzenie mysli Platona. Antytetyczne ujecie mysli tych filozofow,
tak dobrze ukazane przez Rafaela, gdzie Platon przedstawiony jest z reka
wskazujaca na niebo (czyli metafizyczna transcendencjg), Arystoteles nato-
miast z reka skierowang ku ziemi (czyli ku zjawiskom $wiata danego w do-
$wiadczeniu), jest w rzeczywistosci odbiciem sposobu, w jaki tych dwoch filo-
zofow interpretowali renesansowi humanisci, tzn. odbiciem konfliktu miedzy
spirytualizmem humanae litterae (za ktorego godto uznany zostat Platon) a
naturalizmem nauki (ktérego symbolem stal si¢ Arystoteles). Ale Reale stara
sie dowies¢, ze Arystoteles byt jedynym sposrod myslicieli bliskich Platonowi,
ktory przynajmniej czgsciowo rozwinat jego ,,drugie zeglowanie”, a nawet
posunat je nieco naprzdd. Reale dodaje tez, Ze interpretacja Arystotelesa jako
tworcy jednolitego systemu, w sposob paradygmatyczny zbiega si¢ z nowag
interpretacja Platona jako tworcy jednolitego systemu. Reale przypomina, ze

rozbieznoéciach religijnych doktryn. Zob. S. Awierincew, Przyszlos¢ chrzeScijanstwa w
Europie (Proba orientacji), thum. R. Mazurkiewicz, ,,Znak”, 47, 1995, nr 3, s. 4-14.

2 M.Frankiewicz, dz. cyt., s. 357-358.

26 7obh. G. Reale, Per una nuova interpretazione di Platone. Rilettura della metafisica dei
grandi dialoghi alla luce delle ,, Dottrine non scritte”, ed. 10, Milano 1991. Chodzi tu gtéwnie o
rozdzialy V-VII, s. 137-227, w ktorych autor wyjasnia ezoteryczna nauke¢ Platona przedstawiona
w symbolicznym obrazie ,,drugiego zeglowania”.
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odczytanie ezoterycznych dziel Arystotelesa (jedynych, jakie do nas dotarty)
jako dziet zawierajacych jednolity system, kwestionowano wprawdzie po-
czawszy od 1923 r., ale obecnie znowu narzuca si¢ ono nie tylko jako dopusz-
czalne, lecz nawet jako jedynie mozliwe. Reale zatem stara si¢ odczyta¢ na
nowo Arystotelesa, jako tworce jednolitego systemu i w tym celu analizuje
takze niektore szczegotowe elementy jego doktryny, ktore zwykle rozwaza sie
w opracowaniach monograficznych, poniewaz tylko w ten sposdb moga sie¢
ukaza¢ dwie cechy charakteryzujace jego mysl, tzn. sposob, w jaki probuje on
przezwyciezy¢ wymogi sokratejsko-platonskie, a rownocze$nie wprowadzic je
W zycie oraz sposob, w jaki tworzy on, takze formalnie, system wiedzy filozo-
ficznej.

Reale pisze: ,,Przy pomocy malarskiej metafory wzniesionej prawej reki z
palcem wskazujacym skierowanym ku niebu Rafael w znakomity sposob wy-
raza najwazniejsze przestanie metafizyczne Platona, bazujace catkowicie na
transcendencji. W drugiej rece filozof trzyma Timajosa, ktory byt zdecydowa-
nie najczesciej czytanym i najbardziej wptywowym jego dialogiem. Przyjmuje
si¢ powszechnie, ze Rafael nadat Platonowi rysy twarzy Leonarda da Vinci.
Jest to jednak problematyczne. K. Oberhuber i L. Vitali catkiem stusznie pod-
kreslaja, ze typ glowy Platona oddaje typowy ideat filozofa greckiego, ktéry
pod wplywem Grekow uksztaltowat si¢ i upowszechnit w renesansowej Italii i
precyzuja, ze taki typowy wzor »czesto byl stosowany do przedstawiania Ary-
stotelesa, tak ze Leonardo, ktory uwazat si¢ za nasladowce Arystotelesa, wia-
sny swoj portret wystylizowal wedlug takiego modelu«. Jest oczywiste, ze
wlasnie z tej racji wigzano Platona Rafaela z Leonardem, ze taka byla wtasnie
intencja Rafaela, jest nie tylko mozliwe, lecz nawet bardzo prawdopodobne
(wlasnie z tego powodu, ze powtarza si¢ schemat rysow, ktore sam Leonardo
nadat swojemu portretowi); niemniej jednak intencja ta pozostaje w pewnej
mierze nieco problematyczna.

Posta¢ Arystotelesa (ktora, jak stusznie podkre$laja niektorzy badacze, przed-
stawia wystylizowana posta¢ czlowieka z dworu renesansowego) kieruje rgke ku
$wiatu zmystowemu 1 wydaje si¢ przez to wyraza¢ typowa postawe filozoficzng
»ocalenia zjawisk«. W konsekwencji oczekiwalibysmy, zeby w drugiej rece trzy-
mat swojg Fizyke; tymczasem trzyma w niej swoja Efyke. Niewatpliwie Rafael
wybrat to dzieto z tego powodu, Ze bylo ono najczesciej czytane i bardzo lubiane w
epoce humanizmu dzietem Arystotelesa.

W przeciwstawieniu prawego palca wskazujacego Platona skierowanego
ku niebu i prawej reki Arystotelesa skierowanej ku ziemi zostala bez watpie-
nia ukazana — jak wyjasnia Reale — typowa dla renesansu interpretacja
dwoch filozofow. W rzeczywistos$ci, o ile malarska symboliczna interpreta-
cja Platona jest doskonata, o tyle — jak podkresla Reale na podstawie swoich
analiz — interpretacja Arystotelesa okazuje si¢ nieadekwatna. Obiektywna
interpretacja Arystotelesa zaktada¢ powinna, wedtug Realego, syntetyczne
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stopienie obydwu postaw: mozna ocali¢ zjawiska tylko wtedy, gdy uzna si¢
ostateczne przyczyny pozazjawiskowe. Trzeba zresztg zwrdci¢ uwage na to,
ze tak harmonijnie przedstawiona blisko$¢ Arystotelesa i Platona oraz spoj-
rzenie Arystotelesa utkwione we wzniesionej rgce Platona moga tez podsu-
nac pickna i stuszng idee, ze Stagiryta »ocalil« zjawiska wtasnie w ten spo-
sob, w jaki to zrobit i przez to wtasnie byl wielkim uczniem tego, ktory od-
kryt to, co ponadzjawiskowe”?’.

Zaproponowana wiec przez Realego interpretacja Szkoly Atenskiej Rafaela,
jest jeszcze jedna propozycja filozoficznego irenizmu, ktéry zgodnie z przyjetym
w naszych rozwazaniach rozrdznieniem nalezaloby zaliczy¢ do irenizmu w zna-
czeniu SZerszym.

Sommario

L’articolo vuole chiarire il concetto dell’irenismo che a volte nella lingua popolare si cambia
con l’altre parole come per es. con ,sincretismo” o in alcuni casi anche con ,,I’ecumenismo”.
L’autore per primo spiega etimologia dell’irenismo. Poi mostra filosofici sinonimi dell’irenismo e
parla dell’irenismo teologico (come un programma e il metodo). Qui mostra pure i diversi rappre-
sentanti, e delle diverse opinioni e delle circostanze. Segue poi il contributo polacco su questo
campo. Alla fine 1I’Autore fa la riflessione su irenismo come categoria interpretativa e segna le
possibilita’di servisi di irenismo per es. nella interpretazione del fresco di Rafaele ,,La scuola ate-
niese”.

21 W tym miejscu wyrazam serdeczne podziekowanie ojcu prof. dr hab. Edwardowi Iwonowi
Zielinskiemu za udostgpnienie mi tego opisu z maszynopisu swojego przektadu drugiego tomu
Historii filozofii staroZytnej, G. Realego, ktory zostal ztozony przez o. Zielinskiego do druku w
RW KUL (Lublin 1996). Przytoczone fragmenty pochodza z rozdziatu Uwagi wstgpne oraz z
Objasnienia reperodukowanych na oktadce postaci Platona i Arystotelesa ze ,,Szkoly Atenskiej”
Rafaela.





