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Przez dilugie lata, zyjac w systemie totalitarnym, doswiadczajac na co dzien
skutkéw gospodarki nakazowo-rozdzielczej, ktora gtéwnie charakteryzowata sig
permanentnym niedoborem podstawowych dobr czy uslug, niewdziecznym za-
daniem bylo wypowiadanie si¢ w sposob krytyczny o kapitalizmie, spoteczen-
stwie kapitalistycznym czy zagrozeniach cywilizacyjnych w nich dostrzegalnych.
Ustr6j gospodarczy krajéow wysoko rozwinietych, obfitujacy w dobra nieosiagal-
ne dla szerszych grup spoleczenstwa w naszej cze$ci Europy, byt bardziej
przedmiotem pragnien czy tesknot niz krytycznej analizy. Z drugiej strony, ideo-
logiczna propaganda probujaca dezawuowal rzeczywiste osiagniecia krajow
Pierwszego Swiata i ukazujaca realne skadinad zagrozenia, z racji swego instru-
mentalnego nastawienia, bywala raczej odrzucana, niz akceptowana. Nieodosob-
niony byl poglad, Ze najlepszym lekarstwem na polepszenie sytuacji ubdstwa i
niedoboru, bedzie jedynie przyjecie modeli spoteczno-gospodarczych w spraw-
dzonych juz panstwach Europy Zachodnie;j.

Wydarzenia 1989 r., upadek ideologii komunistycznej oraz systemu gospo-
darczego opartego na zasadzie kolektywizmu i centralnego sterowania, predzej
niz si¢ spodziewano postawit kraje Europy Centralnej i Wschodniej, w tym row-
niez i Polske wobec dylematu, na jakim modelu spoteczno-politycznym oprzeé
swoj dalszy rozwoj. Czterdziesci lat ideologicznych eksperymentow i ich opla-
kane skutki w postaci zacofania cywilizacyjnego, zrujnowanych i przestarzatych
technologicznie gospodarek, zniszczonego Srodowiska naturalnego, ogromnego
zadtuzenia i niewydolnosci socjalnej panstwa raczej zniechecaly do dalszego
eksperymentowania. Powszechnie otwarto si¢ na odbudowg systemu spoteczno-
ekonomicznego z porzadkiem realizowanym w okresie powojennym w krajach
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wysoko rozwinietych, polegajagcym na demokratycznej formie wiadzy politycz-
nej, wolnorynkowej gospodarce i wlasno$ci prywatnej.

Niestety pierwsze rezultaty dokonywanych zmian potwierdzajg powszechne
opinie, ze to otwarcie najczesciej przyjeto postac Slepego przenoszenia wzorcow,
bez zadnej krytycznej refleksji czy selekcji. Ma si¢ wrazenie, ze W pierwszej
kolejnosci przeniesiono to, co najgorsze w spoteczenstwach dobrobytu, a wiec
konsumistyczny styl zycia, nieréwno$ci spoteczne, bezrobocie, afery, korupcje,
materializm praktyczny, zatracenie wlasciwej hierarchii wartosci, zeSwiecczenie
zycia, pornografie, narkotyki, terroryzm, itp.

Taka sytuacja powoduje na pewno zniechecenie wsrdd szerokich warstw
spoleczenstwa, rodzi pytania o stusznos¢ wybranej drogi, sens poswigcen, utrud-
nia przeprowadzenie dalszych niezbednych reform. Stad konieczno$¢ powaznej
refleksji etycznej, opartej na nauczaniu spotecznym Kos$ciota, nad dokonujacymi
si¢ zmianami spoteczno-ekonomicznymi.

Na przeciw temu oczekiwaniu wychodzi, ogtoszona 1 maja 1991 r., w stule-
cie ogloszenia przez Leona XIII pierwszego dokumentu spotecznego Magiste-
rium Kosciota, trzecia encyklika spoteczna Jana Pawta II Centesimus annus.
Cho¢ od jej opublikowania mingto juz kilka lat, staje si¢ ona ciggle aktualnym
punktem odniesienia dokonujacych si¢ zmian nie tylko w naszej czgsci Europy.
Jest ona aktualnym glosem Kosciota, ktory ma prawo do wydawania osagdu w
sprawach gospodarczych, gdy domagaja si¢ tego podstawowe prawa osoby.
Czyni to, uwzgledniajac ,,znaki czasu” oraz interpretacj¢ wydarzenia historyczne
w $wietle calo$ci nauki objawionej przez Chrystusa Jezusa z pomoca Ducha
Swietego'.

Takie jest bowiem zadanie nauczania spotecznego Kosciota, ktére ,,propo-
nuje zasady refleksji; formutuje kryteria sadu; podaje kierunki dziatania”®. Nie
jest ono wigc jakas$ ,.trzecig drogg” miedzy liberalizmem a socjalizmem, ani ja-
kas dodatkowa ideologia, lecz ,,doktadnym sformutowaniem wynikow poglebio-
nej refleksji nad zlozona rzeczywistoscig ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie
[...], przeprowadzonej w $wietle wiary i tradycji koscielnej. Jej podstawowym
celem jest wyjasnienie tej rzeczywisto$ci poprzez badanie jej zgodnosci lub nie-
zgodnosci z naukg Ewangelii o czlowieku i1 jego powotaniu doczesnym, a zara-
zem transcendentnym; zmierza zatem do ukierunkowania chrzescijanskiego po-
stgpowania. Nauka ta nalezy przeto nie do dziedziny ideologii, lecz teologii,
zwlaszcza teologii moralnej™.

Y Por. Katechizm Kosciola katolickiego, (dalej: KKK), nr 2430, 2422.
? KKK, nr 2423.
®Jan Pawet I, Encyklika , Sollicitudo rei socialis”, (dalej: SRS), nr 41.
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1. ODNOWIONE ROZUMIENIE KAPITALIZMU

Upadek realnego socjalizmu po 1989 r. sktonit Papieza do zadania nad wy-
raz aktualnych pytan: ,,Czy [...] klgska komunizmu oznacza zwyci¢stwo kapitali-
zmu jako systemu spotecznego i ze ku niemu winny zmierza¢ kraje, ktore po-
dejmuja dzieto przebudowy gospodarczej i spolecznej? Czy jest to model, ktory
nalezy proponowaé krajom Trzeciego Swiata, szukajacym wiasciwej drogi roz-
woju gospodarczego i politycznego?”*

Odpowiedz Papieza jest ztozona i staje si¢ rownoczesnie okazjg do sformu-
lowania odnowionego okreslenia kapitalizmu. Jezeli przez kapitalizm zostanie
okreslony system ekonomiczny, ktory ,uznaje zasadnicza i pozytywng role
przedsigbiorstwa, rynku, wlasno$ci prywatnej i wynikajacej z niej odpowiedzial-
nosci za $rodki produkcji, wolng ludzka inicjatywe”, to odpowiedz na wyzej
postawione pytanie begdzie z pewnoscig pozytywna. Taki kapitalizm Papiez pro-
ponuje okresla¢ trafniejszymi wyrazeniami: ,,ekonomia przedsigbiorczosci, eko-
nomia rynku, czy po prostu wolna ekonomia”. Jesli jednak jako kapitalizm bg-
dzie rozumiany system, ,,w ktorym wolnos¢ gospodarcza nie jest ujeta w ramy
systemu prawnego, wprzggajacego ja w shuzbe integralnej wolnosci ludzkiej i
traktujacego jako szczegdlny wymiar tejze wolnosci, ktora ma przede wszystkim
charakter etyczny i religijny”, to odpowiedz musi by¢ przeczaca®.

Encyklika przypomina, ze Kosciot nie chce proponowa¢ zadnych modeli go-
spodarczych, lecz ma $wiadomos¢, iz realne i naprawde skuteczne modele moga
si¢ zrodzi¢ tylko w ramach ro6znych historycznych sytuacji i dzigki wysitkowi
tych wszystkich, ktérzy w sposob odpowiedzialny podejmuja konkretne proble-
my we wszystkich powigzanych ze soba aspektach spotecznych, gospodarczych,
politycznych i kulturalnych®.

Istotny jest tu fakt, ze system ekonomiczny, dla ktorego kapitalizm jest jed-
ng z mozliwych nazw, zostaje umieszczony mi¢dzy dwoma innymi systemami;
jest on bowiem korygowany zaré6wno przez ramy systemu prawnego, jak i szer-
szg kulture etyczna i religijna.

Zalecany przez Papieza tad gospodarczy, we wprowadzajacym do wiasci-
wego rozumienia istoty kapitalizmu 42 punkcie encykliki, jest ukazany w kon-
tekscie trojstronnym; jako jedna z trzech kluczowych instytucji sprawiedliwego i
wolnego systemu spotecznego. Lad ekonomiczny trzeba widzie¢ w kontekscie
systemu politycznego oraz moralno-kulturalnego, ktére go modyfikuja. Oddzie-
lanie systemu ekonomicznego od dwu pozostatych, to opieranie si¢ wylacznie na

“Jan Pawel W, Encyklika ,, Centesimus annus”, (dalej: CA), nr 42.

% Tamze.

® Por. CA 43; por. takze: Sobor Watykariski II. Konstytucja Duszpasterska o Kosciele ,, Gau-
dium et spes”, (dalej: KDK), nr 36; Pawet VI, List apostolski ,, Octogesima adveniens”, (dalej:
OA), nr 2-5.
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pojeciach abstrakcyjnych i obarczanie si¢ w ten sposéb ,,wina ekonomizmu’’,
Aby tego unikna¢, kapitalizm nalezy traktowa¢ jako jeden z trzech sktadowych
systemow, wzajemnie powigzanych ze soba i od siebie wzajemnie zaleznych.
Taka ekonomia, ujeta w ramy systemu prawnego, zostaje wprzegnicta w stuzbe
integralnej wolnos$ci ludzkiej oraz jest zdolna uzna¢, ze sedno wolnosci ma cha-
rakter etyczny i religijny®.

Punkt 32 encykliki zajmuje si¢ wewnetrzng dynamika samego systemu go-
spodarczego. Zasadnicza nowo$cig w stosunku do innych dokumentow jest odej-
scie od wyobrazenia, ze katolicka nauka spoleczna musi si¢ w jednakowym
stopniu zwraca¢ przeciw kapitalistycznemu materializmowi Zachodu i socjali-
stycznemu materializmowi Wschodu®. Réwniez nie ma juz wigcej mowy o tzw.
trzeciej drodze, zaniechanej wprawdzie po Quadrogesimo anno, a jednak powra-
cajacej w licznych opracowaniach. Katolicka nauka spoteczna odchodzi od préb
stworzenia modeli zycia spotecznego, na rzecz zasad, ktore staja si¢ podstawa
oceny w kazdym systemie spotecznym®®. Istotne jest réwniez nowe spojrzenie na
teze, iz glowna linia konfliktu w kapitalizmie lezy w niepokonalnym antagoni-
zmie kapitatu i pracy™.

Zmiany te nie sa wynikiem przyjecia nowych kryteriow, lecz nowego spoj-
rzenia na ,,;rzeczy nowe”, ktore wyznaczaja wspotczesng rzeczywistos¢, a ktore
»Zhacznie roznig si¢ od ,,rzeczy nowych” charakteryzujacych ostatnie dziesigcio-
lecie ubiegtego wieku”*?. To ponowne odczytanie encykliki Rerum novarum w
$wietle wspolczesnej rzeczywisto$ci pozwala na nowo spojrze¢ na oceng liberal-
nych zasad gospodarki rynkowej, pozbawionej juz niejako naturalnie drugiego
punktu odniesienia, czyli krytyki, jakim byla gospodarka centralnie sterowana.
Papiez mogltby po zmianie systemu w dawnym obozie socjalistycznym po prostu
powtorzy¢ dawna krytyke kapitalizmu. Nie uczynit tego, lecz jak Leon XIII, w
przetomowej chwili ukazat katolickiej nauce spotecznej nowe drogi, nowe spoj-
rzenia, ktore w wielu dyscyplinach wymagaja od badaczy zmiany myslenia.

Gléwnym zarzutem kierowanym pod adresem liberalnego porzadku gospo-
darczego bylo wzajemne wyobcowanie pracy i kapitatu, znane jako antagonizm
ziemi 1 pracy. W erze rewolucji przemystowej nastgpito oddzielenie pracy od
glownego czynnika produkcji ziemi, a nastgpnie kapitatu, rozumianego jako
wyposazenie w maszyny i dobra sluzgce jako narzedzie. Dzi$ czynnikiem decy-

"Por.Jan Pawel Il Encyklika ,,Laborem exercens”, (dalej; LE), nr 18, 23.

®por. M. Novak, Jan Pawel Il — nowa etyka biznesu. ,,Przeglad Powszechny”, 1992, nr 12,
s. 376.

®Por. M. Vidal, Eine ethische Beurteilung des Kapitalismus, Ausgehend von der Enzyklika
,»Centesimus annus”, [w:] In Christus zum Lebenbefreit: fir Bernhard Hdring, Hrsg, J. Romelt;
B. Hidber, Freiburg (Breisgau) — Basel-Wien 1992, s. 158.

Ypor, A. Zwolinski, Kosciol a ideologia. Faszyzm-komunizm-kapitalizm, Krakéw 1991, s. 20.

" por, K. Homann, Die Kirche Botschaft mu/8 mit skonomischer Kompetenz gepaart sein.
,Herder Korrespondenz”, 1991, 45, s. 311.

Zcas.
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dujacym w coraz wigkszym stopniu jest sam cztowiek, na ktorym ogniskuja si¢
dwa dawne czynniki. W miejsce tradycyjnych form wilasnosci ziemi i kapitatu,
szczegblnego znaczenia nabiera inna jej postac: wlasno$¢ wiedzy, techniki i
umiejetnosci. Bogactwo krajow uprzemystowionych polega o wiele bardziej na
tym typie wlasnos$ci, anizeli na zasobach naturalnych. Cztowiek jest decyduja-
cym czynnikiem produkc;ji, liczg si¢ jego zdolnosci poznawcze, wyrazajace si¢ w
przygotowaniu naukowym, zdolnosci do uczestnictwa w solidarnej organizacji,
umiejetno$¢ wyczuwania i zaspokajania potrzeb innych ludzi®®.

Ta nowa perspektywa mogtaby si¢ wydawac na pierwszy rzut oka trywial-
na i oczywista. Jednak stanowi ona przetom w dotychczasowym spojrzeniu na
wlasno$¢, ktére w przeszto§ci w znacznym stopniu naznaczone byto ujeciem
marksistowskim, ze w gospodarce liczy si¢ przede wszystkim ten, kto jest wia-
Scicielem $rodkow materialnych™. Wprawdzie Kosciot zawsze bronit
— przeciw marksizmowi — prawa do wilasnosci prywatnej $srodkow produkcji,
lecz ptaszczyzng sporu dawal sobie narzuci¢ przez przeciwnika. Rozwoj go-
spodarczy ukazat jednak, ze w spoteczenstwie poprzemystowym to nie mate-
rialne $rodki produkcji okazuja si¢ czynnikiem decydujacym, lecz cztowiek,
jego zdolnosci, wyksztalcenie, jego organizacja™. Tym samym marksizm oka-
zat si¢ dla Papieza ostatecznie przegrany, byl bowiem systemem, ktory prze-
znaczyt ludzkiemu prawu do gospodarczej inicjatywy, wlasnosci i wolnosci w
dziedzinie ekonomicznej za mato miejsca™.

Uznanie, ze najwazniejsza formg kapitatu jest kapital ludzki, usuwa jego an-
tagonizm i anonimowo$¢ w stosunku do pracy, ktéra jest aktem cztowieka, jako
podmiotu dziatajacego. Wspotczesne kapitalistyczne firmy i instytucje sg me-
chanizmami spotecznymi, za posrednictwem ktorych pojedyncze osoby pracujg z
innymi ludzmi, dzielac wspodlnote pracy obejmujaca coraz szersze kregi. Papiez
zauwaza, ze ,,dzisiaj bardziej, niz kiedykolwiek pracowac znaczy pracowaé z
innymi i pracowa¢ dla innych; znaczy robié co$ dla kogos”"’. Dostrzega iz, ,,wie-
lu dobr [...] nie mozna w odpowiedni sposéb wytworzy¢ pracg pojedynczego
cztowieka i [...] wymagaja zmierzajacej do jednego celu wspotpracy wielu
0sob”. I dodaje: ,,To jego (czlowieka) zdyscyplinowana praca i solidarne wspot-
dziatanie z innymi umozliwia tworzenie coraz Szerszych i coraz bardziej god-

B Por. CA 32.

¥ por. W. Kerber, Kommentar zur Enziklika Centesimus annus [w:] Vor neuen Herausfor-
derungen der Menschheit, Freiburg (Breisgau) — Basel-Wien 1991, s. 146.

% por. np. Leon XII, Encyklika ,, Rerum novarum” (dalej: RN) nr 4-5; Pius XII. Oredzie

radiowe ogloszone 1 wrzesnia 1944 r. w pigtq rocznice wybuchu obecnej wojny, [w:] Dokumenty
Nauki Spotecznej Kosciola, red. M. Rydwan, L. Dyczewski, A. Stanowski (dalej: DNSK), t. 1,
S. 203, nr 8; Jan XXII, Encyklika ,,Pacem in terris”, nr 21; Pawet VI, Encyklika ,, Mater et
Magistra”, (dalej: MM), nr 108-112; Jan Pawet Il, Oredzie do Organizacji Narodow Zjedno-
czonych w Nowym Jorku 2 pazdziernika 1979 r., DNSK, t. 2, s. 96, nr 18; LE, 13-15.

®Por. CA, 24.

7cA, 31.
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nych zaufania wspdlnot pracy majacych dokonywaé przeksztatcen $rodowiska
naturalnego i srodowiska spotecznego™®.

Nalezy zauwazy¢, ze przedmiotem tych rozwazan jest analiza i opis stanu
dzisiejszego, wystepujacego w wolnorynkowych krajach Zachodu, ktore nalezy
odrozni¢ od prokapitalistycznych spoteczenstw Trzeciego Swiata. Powyzsza
ocena wspodiczesnego procesu produkcyjnego, jako tego, ktory ,,w sposdb kon-
kretny i jasny ukazuje prawd¢ o osobie, prawde nieustannie potwierdzang przez
chrze$cijanstwo”, 1 z tego powodu ,,zastuguje na uwage i przychylnos¢”, jest
$miatym krokiem w opisywaniu wspotczesnego kapitalistycznego procesu go-
spodarczego, ktory stawia nie na kapitalizm, lecz na tworcza forme wspdlnoty.
Ukazywana prawda, to osoba pracujaca we wspolnocie z innymi dla innych. Ta
tworcza wspoélnota jest najwiekszg sita zmieniajacg porzadek ziemski®®.

W kontekscie szeroko postawionego pytania o cel przedsigbiorstwa pojawia
si¢ nowe spojrzenie za zysk, ktory jest jednym z istotnych elementéw liberalnego
porzadku gospodarczego. Papiez zauwaza ten aspekt z aprobata, uwaza zysk za
czynnik zaspokojenia potrzeb ludzkich oraz za wskaznik poprawnego funkcjono-
wania przedsigbiorstwa, czyni jednak znamienne zastrzezenie, ze nie moze to by¢
jedyny wskaznik. ,,Moze si¢ zdarzy¢, ze mimo poprawnego rachunku ekonomicz-
nego ludzie, ktérzy stanowig najcenniejszy majatek przedsiebiorstwa, sg ponizani i
obraza si¢ ich godnos¢. Jest to moralnie niedopuszczalne, lecz na dtuzsza mete
musi tez negatywnie odbi¢ sie na gospodarczej skutecznosci przedsiebiorstwa”?.

Z oceng zysku wiaze si¢ kolejne pytanie, postawione po raz pierwszy przez
Adama Smitha w 1776 r.: Co jest przyczyna bogactwa narodow i bogactwa
cztowieka? Odpowiedz Papieza, w kontekscie tego, co zostato juz powiedziane,
jest bardzo krotka i jednoznaczna. Doswiadczenia wspotczesne ucza, ze bogac-
two krajow uprzemystowionych to juz nie zasoby naturalne, lecz kapitat intelek-
tualny, a bogactwem czlowieka jest oprocz ziemi sam cztowiek, wraz ze swoja
inteligencja, ktéra pozwala mu odkry¢ mozliwosci produkcyjne ziemi i ré6znora-
kie sposoby zaspokojenia ludzkich potrzeb?.

Papiez widzi trzy sposoby, dzigki ktorym wiedza ludzka staje si¢ zrodtem
bogactwa. Pierwszy to ,,zdolno$¢ rozpoznawania w porg potrzeb innych ludzi
oraz uktadoéw czynnikoéw produkcyjnych najbardziej odpowiednich do ich za-
spokojenia”. Drugim jest omoéwiony juz wymiar wspolnotowy produkcji, ktory
moze przejawiac si¢ m.in. w zorganizowaniu takiego wysitku, rozplanowaniu go
W czasie, zatroszczeniu si¢, by rzeczywiscie odpowiadat temu, czemu ma stuzyc¢,
oraz podjeciu koniecznego ryzyka. Istnieje takze trzeci rodzaj — pracowity wysi-

Bca, 32.
19 Tamze.
2 CA, 35.
2L por. CA, 32.
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tek odkrywania ,,mozliwosci produkcyjnych ziemi’, ktéry dokonuje sie dzigki
tworczej inteligencji cztowieka?.

Po ukazaniu w nowym $wietle zasadniczych elementéw akceptowanego
przez siebie porzadku gospodarczego, tj. prawa do wlasnosci, prywatnej inicja-
tywy, godziwosci zysku, nowej koncepcji czynnikow produkcji, Papiez przecho-
dzi do rynku, jako miejsca, w ktorym dokonujg si¢ procesy wymiany pojedyn-
czych podmiotow. Okresla pojecie rynku, ramy prawne oraz konieczne etyczne
imperatywy.

2. ETYCZNA ANALIZA GOSPODARKI RYNKOWEJ

W czwartym, centralnym rozdziale encykliki Centesimus annus, Papiez do-
konuje doglebnej analizy gospodarki rynkowej, bada moralne i kulturowe uwa-
runkowania wolnorynkowego porzadku gospodarczego. Znajduje si¢ tu pogle-
biona etyczna analiza gospodarki rynkowej, po raz pierwszy ukazana tak kompe-
tentnie i szeroko, daje wyraz realizmowi zasad politycznych i ekonomicznych.
Robert A. Sirico posuwa si¢ nawet do analogii, ze tak jak Dignitatis humanae
otworzyla Koscidt na prawa sumienia i wolno$¢ religijng, tak Centesimus annus
otwiera Kosciot na zywy dialog z idea wolnosci ekonomicznej®.

Uprzedzajac dalsze rozwazania, nalezy wyraznie stwierdzi¢, ze Jan Pawet II,
unikajac jednoznacznych nazw i proponowania okreslonych modeli*, opowiada
si¢ za tym, co w naukach ekonomicznych okresla si¢ jako gospodarka rynkowa.
J. Tischner, komentujac encyklike, powie nawet wprost o jasnej i wyraznej legi-
tymizacji moralnej podstawowych zasad gospodarki liberalnej®.

Przedstawiona doglebna analiza etyczna rynku i gospodarki rynkowej jest
pewna nowa jakoscia, jezeli poréwna si¢ ja z dtugim, bo zapoczatkowanym jesz-
cze w klasycznej szkole gospodarczej, pogladem o niemozno$ci pogodzenia
dziatalnosci gospodarczej z etyka®, za ktorym tkwito przeswiadczenie, ze prawa

22 Por. CA, 32. Por. takze: M. Novak, art. cyt., s. 382383,

2B R.A. Sirico, Wypowied? w ankiecie tygodnika ,, The National Review” nt. Centesimus an-
nus z 24 VI 1991; przedruk: ,,Znak”, 43, 1991, nr 11, s. 113.

Ks. Robert A. Sirico CSP jest przewodniczacym Lord Acton Institute, wspoipracownikiem
licznych czasopism amerykanskich, autorem artykutow o religii, polityce i ekonomii. Zatozyt Insty-
tut im. Lorda Actona w Grand Rapids (Michigan), ktory pomaga edukowaé wspotczesne wspolnoty
religijne w ekonomice wolnego rynku. W tym celu urzadza m.in. tygodniowe seminaria po§wigco-
ne liberalizmowi gospodarczemu i etyce wolnosci.

* por. CA, 43.

B por. J. Tischner, Na marginesie ,, Centesimus annus”: Widnokrqg nowej odpowiedzial-
nosci, ,,Znak”, 43, 1991, nr 6, s. 44.

% Rowniez wirod niektorych wypowiedzi ze strony Kosciola styszato si¢ takie glosy, ze zgod-
nie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II nalezy dazy¢ do zachowania autonomii rzeczy ziem-
skich (KDK 36), rozwija¢ je wedlug wlasnych regut, niezaleznie od nadanych zasad moralnych.
Oczywiscie nauka wyrazona jest przez Piusa XI w encyklice Quadragesimo anno, ze Ko$ciét ma
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rynku powstaty tak naturalnie jak ludzie i §wiat oraz zmierzaja w kierunku samo-
regulacji podazy i popytu”. Jak pisze kard. J. Ratzinger, ten determinizm, w
ktorym cztowiek pozornie obdarzony wolnoscia w istocie poddaje si¢ catkowicie
koniecznym prawom rynku, ma jeszcze inne zatozenie. Mozna je stre$ci¢ w zda-
niu, ze prawa rynku ze swej istoty sa dobre, i — niezalezne od moralno$ci po-
szczegOlnych ludzi — z konieczno$ci wioda ku dobru. Oba zalozenia nie sg cal-
kowicie falszywe, o czym §wiadcza sukcesy panstw wolnorynkowych, ale oba
rowniez nie s3 w pelni stuszne, czego dowodza aktualne trudnosci gospodarki
swiatowej (bezrobocie, powickszajace sic obszary nedzy itp.)%.

Termin ,,rynek”, w ogbélnym, potocznym znaczeniu, okreslano miejsce,
gdzie w danym czasie spotykaja si¢ sprzedajacy i kupujacy, azeby naby¢ lub
sprzeda¢ towary. Rynek wiec w tym rozumieniu jest prastarg instytucja, ktora
istnieje od kiedy ludzie rozpoczeli wymienia¢ miedzy sobg dobra, najpierw bez
pieniedzy, a nastepnie z pomoca wymiennego pienigdza®.

Trzeba zauwazy¢, ze Kosciot juz od dawna zwracal uwage na koniecznosé
poddania spontanicznych mechanizméw rynkowych racjonalnym i zdrowym
moralnie zasadom, twierdzit bowiem, iz same w sobie sa $lepa i niepohamowang
sita®®. W encyklice Centesimus annus zwraca uwage przede wszystkim zdecy-
dowane potwierdzenie pozytywnej roli rynku w zyciu spoteczno-gospodarczym,
ale zarazem troska o to, by jego mechanizmy ,,nie staly si¢ jedynym punktem
odniesienia do zycia spoteczenstwa™'. Sposobem na osiggniecie w tym wzgle-
dzie odpowiedniej rownowagi ma by¢ odniesienie spotecznej kontroli rynku do
zasady powszechnego przeznaczenia dobr ziemi. Papiez podkresla, iz logika
wymiany — cho¢ bez watpienia ma swojg wzgledng autonomi¢ — w hierarchii
aksjologicznej pozostaje podporzadkowana temu, ,,co nalezy si¢ czlowiekowi,
poniewaz jest cztowiekiem™.

Z punktu widzenia encykliki, zalamanie si¢ realnego socjalizmu oznacza, ze
»Zarowno wewnatrz poszczegélnych narodoéw, jak i w relacjach migdzynarodo-
wych »wolny rynek« jest najbardziej skutecznym narzedziem wykorzystania

prawo wypowiadania si¢ w sprawach zycia gospodarczego wtasnie ze wzglgdow moralnych byta
ciggle ponawiana i rozwijana przez kolejnych Papiezy. Por. Pius Xl, Encyklika ,, Quadregesimo
anno”, (dalej: QA), nr42; LE 1iin.

2" por, F. Kampka, Kosciét wobec zycia gospodarczego, ,,Przeglad Powszechny”, 1990,
nr 10, s. 8-9.

2 por. J. Ratzinger, Marktwirtschaft und Ethik, [w:] Stimmen der Kirche zur Wirtschaft,
Hrsg. L. Roos, Koln 1986, s. 52.

2 por. A. Rich, Wirtschaftsethik, t. 2; Marktwirtschaft Planwirtschaft, Weltwirtschaft aus
sozialethischer Sicht, Giiterslohn 1990, s. 99.

% por. QA, 88.

LCA, 19.

%2CA, 34. Por. F. Kampka, £ad gospodarczy w swietle encykliki ,, Centesimus annus”,
,Przeglad Powszechny”, 1991, nr 10, s. 42.
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zasobow 1 zaspokajania potrzeb”®, Mechanizmy rynkowe ,,stuzg lepszemu wy-

korzystywaniu zasobow; utatwiaja wymiang produktéw, a w centrum zaintere-
sowania umieszczaja wole i upodobania osoby ludzkiej, umozliwiajac jej w
chwili zawierania kontraktu spotkanie z wola i upodobaniami innej osoby”34.
Ostatecznie pozytywna ocene rynku, jego mechanizméw encyklika uzaleznia od
nastawienia na dobro wspolne®.

Kto jednak wierzy, ze mechanizmy rynkowe zmuszaja ludzi w dziatalnosci
gospodarczej do czynienia ,,dobra”, przecenia mozliwosci rynku, ktéry dopusz-
cza zachowania niemoralne. Dlatego Papiez méwi o imperatywach gospodarczo-
-politycznych i gospodarczo-etycznych, do ktorych nalezy m.in. kontrola rynku®.
Wedtug encykliki chodzi tu o taki porzadek gospodarczy i spoteczny, w ktorym
rynek podlegalby kontroli ze strony sit spotecznych i1 panstwa w celu zaspokoje-
nia podstawowych potrzeb catego spoteczenstwa, np. w sytuacji, gdy monopole
powoduja zahamowania czy stwarzaja zagrozenia dla rozwoju®’. Takiej kontroli
domaga si¢ rowniez pogon za zyskiem, ,,ktorego zrodlem nie jest globalny roz-
woj pracy i spotecznego majatku, lecz wyzysk, niegodziwe wykorzystywanie,
spekulacja i rozbicie solidarnosci $wiata pracy”®,

Wypowiedz ta nie dotyczy z pewnoscig tylko krajéw rozwijajacych sie.
,»Brak poczucia bezpieczenstwa, towarzyszaca mu korupcja wtadz publicznych i
mnozenie si¢ wlasciwych zrédet wzbogacenia i tatwych zyskow opartych na
dziataniach nielegalnych czy po prostu spekulacji, jest dla rozwoju i porzadku
gospodarczego jedna z gtownych przeszkod”®. Nalezy pamietaé, mimo iz wia-
sno$¢ prywatna i osobisty interes stwarzaja lepsze podstawy do wzrostu jako-
sciowego 1 ilosciowego dobr ludzkich, to jednak wolno$¢ gospodarcza ,,nosi w
sobie rang grzechu pierworodnego”, co oznacza, ze jest zdolna nie tylko do do-
bra, ale takze do z1a®.

Rynek wraz z innymi, przedstawionymi wczesniej czynnikami, takimi jak:
koniecznos$¢ wlasnosci prywatnej, wolnos¢ gospodarcza, zysk, tworza fundamen-
ty gospodarki rynkowe;j, ktora jednak nie moze funkcjonowac¢ w prozni instytu-
cjonalnej, prawnej i politycznej*. Jej powodzenie zaktada istnienie warunkow,
ktorych gospodarka nie jest zdolna sama z siebie stworzy¢: zabezpieczenia ,,in-
dywidualnej wolnosci i wlasno$ci, stabilno$¢ pienigdza” oraz istnienia spraw-

B CA, 34.

% CA, 40.

% por. CA, 43.

* por. J. Schasching, Unterwegs mit den Menschen: Kommentar zur Enzyklika Centesimus
annus von Johannes Paul Il, Wien 1991, s. 44-48.

% por. CA, 35, 48.

% CA, 43.

¥ CA, 48.

“0Por. CA, 25.

“1Por. CA, 48.
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nych stuzb publicznych*. Innymi stowy, encyklika porusza istotne dla liberalne-
go porzadku gospodarczego znaczenie ingerencji panstwa w zycie gospodarcze.

Ograniczona ingerencja panstwa jest niezb¢dna do prawidtowego funk-
cjonowania gospodarki, a okazuje si¢ pozyteczna takze dla indywidualnej
przedsicbiorczosci®. Zadaniem panstwa jest udzielanie skutecznej pomocy
prywatnym podmiotom gospodarczym, nie za$ zastgpowanie ich czy elimino-
wanie z procesOw ekonomicznych. Nadmierna ingerencja bezposrednia pro-
wadzi do biernosci podmiotéw zaangazowanych w rozwoéj gospodarczy, a w
konsekwencji do niedoboru dobr konsumpcyjnych oraz przeobrazania si¢ wita-
dzy w tyrani¢™. Z drugiej strony jednak, catkowite wyeliminowanie pafistwa z
dokonujacych sie proceséw ekonomicznych staje si¢ przyczyna chaosu gospo-
darczego i deformacji spotecznych, ktore objawiajg si¢ licznymi naruszeniami
prawa oraz bezlitosnym egoizmem mono- i oligopolistow™. W Centesimus
annus znalazlo to swoje istotne odbicie. Niektorzy mowia wprost o definityw-
nej krytyce panstwa opiekunczego.

Ograniczona (przede wszystkim posrednia) interwencja panstwa jest dla ka-
tolickiej nauki spotecznej, jak i dla neoliberalnych koncepcji rynkowych, jednym
z gtéwnych sposobéw humanizacji wolnego rynku. Jan Pawet II ukazuje pan-
stwo i rynek jako dwa bieguny, miedzy ktérymi jednostka rozwija swoja spo-
teczno-

-gospodarcza aktywno$¢. Zaden z owych biegundéw nie jest sam w sobie celem
tej aktywnosci, oba jednak pozwalajg utrzymac niezbgdna rownowage w zyciu
ekonomicznym i spotecznym™.

“2 por. Tamze.

3 Nip. przez zakaz monopoli. Por. CA, 48.

Pytanie o zakres ingerencji panstwa w delikatng struktur¢ ekonomii wolnorynkowe;j jest za-
sadniczym dla tego porzadku gospodarczego. Z papiezy juz Leon XIII podkreslal, Ze racja istnienia
panstwa jest troska o dobro wspdlne (RN 26); wobec zagrozenia tej wartosci panstwo winno podjaé
interwencjg. Charakter owych dziatan musi okresla¢ zasada pomocniczosci gloszaca: tyle wolnosci,
ile to mozliwe; tyle wladzy, ile to konieczne (QA, 79—80). Nie mniej wazna jest zasada solidarno-
$ci, nakazujaca zyczliwg troske o stabszych (CA, 15).

“ Por. MM, 57.

“ Por. MM, 58.

* Por. CA, 49. Omawiajac gospodarcze funkcje panstwa Papiez formuluje spostrzezenie, ktore
— jak si¢ wydaje — w szczego6lny sposob dotyczy ustrojow gospodarczych znajdujacych si¢ w sta-
dium zasadniczej transformacji (np.: Polska i inne kraje postkomunistyczne). Sankcjonuje miano-
wicie w sytuacjach wyjatkowych tzw. funkcje zastepcze panstwa, kiedy sektory spoteczne lub
systemy przedsigbiorstw sa zbyt stabe lub tworza si¢ dopiero, tak ze nie sg zdolne do wypetnienia
swoich zadan. Owe zastgpcze interwencje uzasadnione przez pilne i majace na wzgledzie dobro
wspodlne powody, powinny by¢ ograniczone czasowo, aby nie pozbawia¢ na dtuzszy okres swoich
wilasnych kompetencji wymienionych sektorow i systemoéw przedsigbiorczosci, a tym samym nie
powigksza¢ ponad miar¢ zakresu panstwowej interwencji. Bytoby to szkodliwe zarowno dla wolno-
$ci gospodarczej i obywatelskiej (CA, 48). Por. K. H. Peschke, Wirtschaft aus christlicher Sicht,
Trier 1992, s. 63.
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Kolejny, etyczny imperatyw dotyczacy mechanizméw rynkowych — orga-
nizacja pracy — jest konsekwencja przekonania katolickiej nauki spotecznej o
tym, ze praca i gospodarka nie ograniczaja si¢ tylko do zaspokojenia potrzeb
materialnych, lecz stoja w relacji do godnos$ci i wolnosci cztowieka oraz jego
integralnego rozwoju®’. Cztowiek powinien w pracy i poprzez prace stawaé si¢
bardziej cztowiekiem. Encyklika podkresla, iz ludzie pracy maja ,,prawo za-
biega¢ o pelne poszanowanie ich godnos$ci oraz o szerszy zakres udzialu w
zyciu przedsiebiorstwa, tak by nawet pracujac razem z innymi i pod kierun-
kiem innych, mogli w pewnym sensie »pracowac na swoim«, uzZywajac swej
inteligencji i wolnosci”*. Dlatego Centesimus annus krytykuje taka organiza-
cje pracy, ktéra w pierwszym rzedzie ,,nastawiona jest tylko na maksymaliza-
cje produkcji i zysku, pomija za$§ to, w jakim stopniu pracownik przez wlasna
prace realizuje sie jako cztowiek”®.

Konsekwencja tego jest poparcie walki z ,,ustrojem gospodarczym rozumia-
nym jako system zabezpieczajacy absolutng dominacj¢ kapitatu oraz wlasnosci
narzedzi produkcji i ziemi nad podmiotowoscia i wolnoscia pracy cztowieka”.
Walka ta nie moze si¢ ograniczy¢ do korzysci materialnych, takich jak wyzsze
ptace, wiecej czasu wolnego, lepsze zabezpieczenie prawne, lecz musi prowadzi¢
do urzeczywistnienia ,,istotnych funkcji kulturowych”, to znaczy umozliwienia
»pracownikom uczestniczenia w sposob bardziej pelny i godny w zyciu narodu i
wspierania go w procesie rozwoju". Jest wazne, ze w tym kontekscie Centesi-
mus annus apeluje do zwiazkéw zawodowych o przemyslenie na nowo swojej
roli. ,,Powinny one stuzy¢ rozwijaniu autentycznej kultury pracy i pomagac pra-
cownikom uczestniczy¢ w sposob w petni ludzki w zyciu przedsigbiorstwa”.
Powtarzane zarzuty, ze przez taki udziat w przedsiebiorstwie ucierpi wydajnos¢,
odrzuca Papiez jako nieporozumienie™.

Ostatni, gospodarczo-polityczny i gospodarczo-etyczny, imperatyw dotyczy
sprawiedliwego podzialu dobr. Jesli mianowicie dobra ziemi w swoim zatozeniu
maja stuzy¢ wszystkim i jesli wlasno$¢ prywatna i gospodarka rynkowa osiaga

“"Por. CA, 43.

8 Tamze. Por. LE, 15.

“CA 41

*0CA, 35.

5! Tamze.

52 CA 15. Por. takze: Jan Pawel Il, Przeméwienie do Miedzynarodowej Organizacji Pracy
w Genewie 15 czerwca 1982, DNSK, t. 2, s. 289-299.

%8 Integralny rozwoj osoby ludzkiej w pracy nie stoi w sprzecznosci, lecz raczej sprzyja wiek-
szej jej wydajnosci i skutecznosci, cho¢ moze ostabi¢ ugruntowany porzadek wtadzy. Przedsigbior-
stwa nie mozna uwazac jedynie za zrzeszenie kapitalow; jest ono réwnoczesnie zrzeszeniem osob,
w sktad ktorego wchodza w rézny sposob i w réznych zakresach odpowiedzialnosci zaréwno ci,
ktoérzy wnosza konieczny do jego dziatalnosci kapitat, jak i ci, ktorzy w te dziatalnos¢ wnosza swa
pracg. Do osiagnigcia tych celéw potrzebny jest wciaz jeszcze wielki zwigzkowy ruch pracowni-
kow, zmierzajacy do wyzwolenia oraz integralnej promocji osoby ludzkiej. Por. CA, 43.
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ten cel lepiej niz gospodarka zarzadzana centralnie, to dla Centesimus annus
pozostaje sprawg otwarta pytanie, czy wszystkie dobra istotne dla zycia cztowie-
ka podlegaja prawom rynku?

W nawigzaniu do tego encyklika podaje pierwsze istotne ograniczenia ryn-
ku: ,.istnieja potrzeby zbiorowe i jako$ciowe, ktorych nie da si¢ zaspokoi¢ za
posrednictwem jego mechanizméw. Istnieja dobra, ktorych ze wzgledu na ich
natur¢ nie mozna i nie nalezy sprzedawaé i kupowa¢”™. Naleza do nich przede
wszystkim dobra zbiorowe, wérdd ktorych za najistotniejsze nalezy przyjac $ro-
dowisko naturalne (ekologia) i sSrodowisko spoteczne, ktérych ochrony nie da sig¢
zapewnié przy pomocy zwyktych mechanizmoéw rynkowych®. Dlatego wazne
jest ostrzezenie przed przyjeciem ,,wobec ryku postawy balwochwalczej, nie
bioracej pod uwage istnienia dobr, ktdre ze swej natury nie moga by¢ zwyktymi
towarami”®,

Encyklika zna jeszcze drugie ograniczenie rynku. W kazdym spoteczenstwie
istniejg jednostki lub grupy ludzkie, ktére nie moga by¢ uwazane za uczestnikow
procesow rynkowych lub ktorym dojscie do nich zostato uniemozliwione. Naleza
do nich i tacy, ktérzy zostali wyrzuceni z rynku, bo nie potrafili dotrzyma¢ kroku
postgpowi czasu, a nie zdobyli nowych kwalifikacji i nie przystosowali si¢ do
zmian, a takze mlodziez nie umiejaca wlaczy¢ si¢ w pelni w zycie spoleczen-
stwa, jednostki najstabsze i tak zwany ,,.Czwarty Swiat’, czyli sfery nedzy i ubo-
stwa w spoleczenstwach wysoko rozwinigtych®. Wszyscy oni maja prawo do
zycia godnego czlowieka. Dlatego niezbedna jest polityka ksztalcenia, ktéra
umozliwi zdobycie wiedzy, wlaczenie si¢ w system wzajemnych powiazan, roz-
winigcie odpowiednich nawykoéw, ktore pozwola im lepiej wykorzysta¢ wlasne
zdolnosci 1 zasoby. Jest to wymodg sprawiedliwo$ci i prawdy. Ponad logikg wy-
miany, zysku, sukcesu i réznych form sprawiedliwosci jest to, ,,co nalezy si¢
cziowggekowi, poniewaz jest czlowiekiem, ze wzgledu na jego wzniosta god-
nos¢™™.

Nawet dobrze funkcjonujaca i spotecznie zdyscyplinowana gospodarka ryn-
kowa nie moze wykluczy¢ niebezpieczenistwa jednostronnych redukcji, ktore
Papiez nazywa ludzkimi deficytami rynku. Encyklika podaje dwa obszary, w
ktorych tego typu redukcja we wspotczesnym spoteczenstwie wolnorynkowym
wystepuje lub grozi: omowiona jest organizacja pracy oraz styl zycia, okreslany
pojeciem konsumizmu®.

> CA, 40.

% por. tamze. Por. takze: K. Hilpert, Soziale Gerechtigkeit nach dem Zusammenbruch der
kommunistischen Systeme. ,,Stimmen der Zeit”, 1991, 116, s. 618.

% CA, 40.

*"Por. CA, 33.

% CA, 34.

% Konsumizm i materializm praktyczny byly zawsze gtéwnymi punktami krytyki kapitalizmu.
Temat ten podejmuje takze Jan Pawet IT w Centesimus annus, kiedy mowi o ,,radykalnej kapitali-
stycznej ideologii” lub ,,ludzkim deficycie kapitalizmu”.
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Jan Pawet II méwi o spoteczenstwie dobrobytu albo spoteczenstwie kon-
sumpcyjnym w kontek$cie dalszego rozwoju po upadku komunizmu. Interesu;ja-
ce jest to, ze chodzi mu nie tyle o system gospodarczy czy polityczny, co o ro-
dzaj mentalnos$ci czy ideologii, ktére moga zaistnie¢ takze w ustroju spotecznym.
Uwaza konsumizm za jedng z praktycznych form odpowiedzi na komunizm.
Spoteczenstwo konsumpcyjne albo spoteczenstwo dobrobytu dazy do zadania
kleski marksizmowi na terenie czystego materializmu, poprzez ukazanie, ze spo-
leczenstwo wolnorynkowe moze doj$¢ do petniejszego anizeli komunizm zaspo-
kojenia materialnych potrzeb czlowieka, pomijajac ,,przy tym wartosci duchowe.
W rzeczywisto$ci model ten, deprecjonujac marksizm w jego zamiarach zbudo-
wania nowego i lepszego spoteczenstwa, spotyka si¢ z nim, gdy odmawia moral-
no$ci, prawu, kulturze i religii autonomicznego istnienia”. Ukazuje przez to, ze
tak okreslone spoteczenstwo konsumpcyjne ma takie same materialistyczne ko-
rzenie co komunizm®.

W postawach konsumistycznych mechanizmy zachowan, takie jak konku-
rencja, nastawienie na zysk, kalkulacja ekonomiczna, ktére w §wiecie gospodarki
uchodza za stuszne i konieczne, zostaja przenoszone w obszary wychowania,
rodziny 1 stosunku do ludzi starszych. Pokusa ta jest wynikiem faktu, ze w no-
woczesnym, ztozonym z wielu autonomicznych subsystemoéw spoteczenstwie,
jeden i ten sam podmiot musi stosowa¢ w réznorodnych obszarach zycia, rozne
imperatywy zachowan. Brak u§wiadomienia u ludzi, w jakich uwarunkowaniach
sg pozadane okreslone obyczajowo-moralne standardy, prowadzi do tego, co
Jiirgen Habermas okreslit jako ,,Kalonialisierung der Lebenswelt”®".

Poniewaz w samym systemie gospodarczym nie ma kryteriéw pozwalaja-
cych na poprawne odrdznienie nowych i doskonalszych form zaspokajania ludz-
kich potrzeb od potrzeb sztucznie stwarzanych, przeszkadzajacych ksztattowaniu
si¢ dojrzatej osobowosci, Papiez zauwaza koniecznos$¢ pilnego wychowania i
kultury, obejmujacej przygotowanie konsumentéw do odpowiedzialnego korzy-
stania z prawa wyboru, ksztattowanie glebokiego poczucia odpowiedzialnosci u
producentow i przede wszystkim u decydentow mediow. Te dziedziny podlegaja
interwencji wtadz publicznych®.

0 CA 19. Por. takze: J. Schaschin g, dz. cyt,, s. 25; J. Marianski, Kosciél a wspolczesne
problemy spoleczno-moralne. Kwestie wybrane, Lublin 1992, s. 115-141.

%1 por, K. Homann, art. cyt., s. 313.

82 por, CA, 36.
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3. KATOLICKA NAUKA SPOLECZNA
WOBEC SPOLECZNEJ GOSPODARKI RYNKOWEJ

Glowne watki refleksji etyczno-gospodarczej przedstawionej w Centesimus
annus wigzg sie¢ z systemem gospodarczym, ktory jak juz ukazano, ,,uznaje zasad-
niczg 1 pozytywna rol¢ przedsigbiorstwa, rynku, wtasnosci prywatnej i wynikajacej

dziedzinie gospodarczej”®. Ta koncepcja ustroju zostata, z jednej strony, wypro-

wadzona z konkretnych doswiadczen historycznych, z drugiej za$, jest silnie
ugruntowana w katolickiej nauce spolecznej. Nie jest ona zaproponowana jako
jaki$ model, gdyz — co mocno podkresla Jan Pawel IT — Kosciot nie aspiruje do roli
eksperta w zakresie ekonomii; a wszelkie modele, jesli maja by¢ realne i skuteczne,
moga si¢ zrodzi¢ tylko w konkretnej sytuacji historycznej, z uwzglednieniem aktu-
alnych probleméw spotecznych, gospodarczych, politycznych i kulturalnych®,

W ewolucji porzadku gospodarczego, w koncepcji liberalnej wyrdznia si¢
probe konkretnej realizacji postulatow liberalnego porzadku gospodarczego za-
proponowang przez ordoliberalizm, niemieckg odmian¢ neoliberalizmu, w posta-
ci spotecznej gospodarki rynkowej. Probe t¢ przywoluje sic w tym miejscu z
dwoch wzgledow. Po pierwsze, spoteczna gospodarka rynkowa okazata sie naj-
bardziej wydajna ekonomicznie oraz ma najwicksze osiggniecia w zakresie za-
bezpieczenia szerokich praw podmiotowych. Po drugie, encyklika Centesimus
annus, powstata w konkretnej sytuacji dziejowej zwigzanej z upadkiem komuni-
zmu w celu ukazania krajom, ktére po odrzuceniu jarzma komunizmu usitujg
reformowac i odbudowywaé swoja gospodarke, najlepszego kierunku w wyborze
wlasciwego systemu gospodarczego. Zaproponowa¢ mozna konkretny spraw-
dzony juz model. Czyzby wigc modelem tym byta spoteczna gospodarka rynko-
wa, w sposOb najpetniejszy realizowana w powojennych Niemczech?

Jak juz powiedziano, w papieskiej refleksji zawartej w Centesimus annus,
wazniejsza od nazw i konkretnych opisow systemow gospodarczych jest sama
kwalifikacja etyczna. Analiza charakterystycznych dla spotecznej gospodarki
rynkowej elementow tadu gospodarczego wskazuje wiele podobienstw czy na-
wet zbiezno$ci z wizjg dokumentow Kosciota. W $wietle encykliki Centesimus
annus uwidocznia si¢ to szczegdlnie wyraznie.

Jeden z najwybitniejszych przedstawicieli katolickiej nauki spotecznej kard.
J. Hoffner, uczen W. Eugena, wyrazal poglad, Zze katolicka nauka spoleczna
uwaza gospodarke rynkowa za wlasciwa forme porzadku gospodarczego®. Spo-

%3 CA, 42.

* Por. CA, 43.

). Hoffner, Wirtschaftsordnung und Wirtschaftsethik. Richtlinien der katholischen Soziel-
lehre, Bonn 1985, s. 24. W innym miejscu mowi: ,,Nach dam Stindenfall kommt fiir die Wirtschaft
eines States nur die auf dem Privateigentum beruhende, sozial ausgerichtete marktwirtschaftliche
Ordnung in Frage. Denn die Zentralverwaltungswirtschaft gefihrdet die Freiheit und Wiirde des
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leczna gospodarka rynkowa za$ zgadza si¢ bardziej niz inne systemy gospodar-
cze z zasadami katolickimi nauki spotecznej®. Chodzi tu bardziej o zgodno$é
zasad czy o urzeczywistnianie celow katolickiej nauki spotecznej i jej spoteczno-
etycznych zasad w koncepcji spotecznej gospodarki rynkowej niz o przypisywa-
nie okreslonemu porzadkowi gospodarczemu okreslenia — katolicki®’.

Nie mozna bowiem spotecznej gospodarki rynkowej okresla¢ mianem kato-
lickiej koncepcji gospodarki. Jak juz wielokrotnie podkreslano nie istnieje zaden
tzw. katolicki porzadek gospodarczy. Katolicka nauka spoleczna jest przede
wszystkim nauka o zasadach; nie rozwija konkretnego porzadku gospodarczego,
ktéry by mozna w danej sytuacji bezposrednio zastosowaé, lecz opracowuje
ogo6lne zasady i podstawy niezbedne dla kazdego, spotecznie stusznego i godne-
go cztowieka porzadku gospodarczego.

Przywiazanie si¢ do jednego okreslonego systemu gospodarczego, jakim jest
np. spoleczna gospodarka rynkowa lub tzw. laboryzm, bytoby niesluszne. Wta-
$ciwe natomiast jest i to jest jednym z zadan katolickiej nauki spotecznej, anali-
zowanie i poddawanie krytycznej ocenie w oparciu o wypracowane spoteczno-
-etyczne zasady istniejacych systemow. Dopiero takie badanie prowadzi do
wnioskow, ze jedne systemy spoteczne i polityczne sa nie do pogodzenia czg-
sciowo lub w ogole z zasadami katolickiej nauki spotecznej, inne z kolei wyka-
zuja daleko idaca zgodnos¢.

Warto dokona¢ za T. Herrem® poréwnania zasad spolecznej gospodarki
rynkowej z zasadami nauki spolecznej Kosciota, wytozonej w sposob bardzo
kompletny i odpowiadajacy realiom wspotczesnej, nowoczesnej ekonomii w
najnowszej encyklice spoteczne;.

Generalnie za stuszne winno si¢ przyjac stwierdzenie, iz spoteczna gospo-
darka rynkowa wychodzi naprzeciw najwazniejszym postulatom katolickiej
nauki spotecznej. Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ podstawowa kon-
cepcje wolnosci, ktora zasadniczo odpowiada chrzescijanskiemu ujgciu samo-
okreslenia, wolnosci i odpowiedzialnosci czlowieka. Spoteczna gospodarka
rynkowa chce umozliwi¢ zaré6wno pracujagcemu czlowiekowi, jak i gospodar-
czemu przedsigbiorstwu, mozliwie najwyzszy wymiar samorozwoju, kreatyw-
nosci 1 przedsigbiorczej intuicji. To, Zze na skutek roéznorodnych, gospodar-
czych czy spotecznych uwarunkowan zamierzenia te nie sa w catosci realizo-
wane, przemawia nie przeciw niej, lecz ja afirmuje, uwzgledniwszy kontekst
praktycznej niemoznos$ci rozwoju podmiotow gospodarczych w systemie ko-
lektywistycznym.

Menschen”. Referat otwierajacy na jesiennej konferencji Konferencji Episkopatu Niemiec, Fulda
1985, tamze, s. 41.

% por. K. H. Peschke, dz. cyt., s. 43.

" por. T. Herr, Katholische Soziallehre. Eine Einfiihrung, Paderborn 1987, s. 82.

8 por. tamze, s. 140-142.
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Kolejnym punktem stycznym spotecznej gospodarki rynkowe;j i katolickiej
nauki spotecznej jest realistyczne podejscie do cztowieka. W przeciwienstwie do
utopijnych obrazéw proponowanych przez socjalistyczno-marksistowskie syste-
my spoteczne oraz socjalno-romantyczne nurty odnowy struktur spotecznych
(naleza tu niektore ruchy pacyfistyczne lub alternatywne), spoteczna gospodarka
rynkowa liczy si¢ z niedoskonato$cia i spoteczna stabo$cia cztowieka. W oparciu
o realistyczng jego ocen¢ wkomponowata ona, oceniwszy pozytywnie, w propo-
nowany przez siebie system spoleczny dazenie cztowieka do posiadania, zysku,
spotecznego uznania i indywidualnego sukcesu.

Weszto juz w modg deprecjonowanie zasady konkurencji i sukcesu jako an-
tyhumanistyczne i gorsze etycznie. Jednak nalezy utrzyma¢ jako stuszne twier-
dzenie, ze dazenie do sukcesu i konkurencja nie sa same w sobie mniej etyczny-
mi sposobami zachowan. Aspotecznymi i antyhumanitarnymi stajg sie, jezeli
zostang uzyte dla wlasnej korzysci kosztem dobra wspolnego. Zardwno spolecz-
na gospodarka rynkowa, jak i katolicka nauka spoleczna, popieraja wiasnos¢
prywatng i prywatng forme¢ gospodarowania.

Spoteczna gospodarka rynkowa uwzglednia w znacznym stopniu ideg¢ po-
mocniczos$ci, ktora odgrywa fundamentalng role w katolickiej nauce spoteczne;j.
Panstwo i organizacje spoleczne powinny stwarza¢ pojedynczym podmiotom
gospodarczym i spotecznym wolng przestrzen. W gospodarce rynkowej w petni
zorientowanej spotecznie do zadan autorytetu panstwa nalezy wypracowanie
koniecznych prawnych okreslen, ktore musza by¢ troska wszystkich sit spotecz-
nych. Osiagnigcie celow w spotecznej gospodarce rynkowej nie jest mozliwe
wbrew rynkowi i prawodawstwu®. Panstwo totalne oraz panstwo dobrobytu sg
nie do zaakceptowania.

Pozytywnie nalezy oceni¢ fakt, ze spoteczna gospodarka rynkowa przyznaje
si¢ jasno i bez niedopowiedzen do odpowiedzialno$ci spolecznej, a tym samym
do etycznych uwarunkowan w gospodarce. Dobro wspdlne jest celem, na ktory
winna by¢ nakierowana wszelka dziatalno$¢ gospodarcza.

Na korzys$¢ spolecznej gospodarki rynkowej przemawia jeszcze to, ze nie
mamy tu do czynienia ze sztywnym modelem ustroju gospodarczego, ale z dy-
namicznym wariantem systemowym. Majac podstawe w prywatnej wiasnosci
srodkéw produkeji, w wolnej konkurencji oraz mechanizmach podazy i pobytu,
spoteczna gospodarka rynkowa ostabia ich radykalizm przez ustawowo okreslo-
ng i ograniczong interwencj¢ panstwa. Jako system otwarty moze si¢ tez sta¢
impulsem wiodacym ku nowym, spotecznym i gospodarczym inicjatywom.

B. Hiring uwaza, iz jako spoteczna mozna okresli¢ tylko te forme gospoda-
rowania, ktora w samym centrum stawia sprawe sprawiedliwosci spoteczne;j.
Docenia proby ukierunkowania wolnego rynku ku temu celowi z rownoczesnym

% por. H. F. Zacher, Sozialrecht und soziale Marktwirtschaft. ,,Stimmen der Zeit”, 1980,
105, s. 319-333.
©por, F. Kampka, £ad gospodarczy..., s. 45.
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pozostaniem wiernym tworczej wolnosci i inicjatywie. Za warunek konieczny do
funkcjonowania spotecznej gospodarki rynkowej przyjmuje zespolenie partne-
row wokol wspolnych ideatéw i1 celow spotecznych. Spoteczna gospodarka ryn-
kowa domaga si¢ radykalnego ,nie” wzgledem indywidualnego i kolektywi-
stycznego egoizmu’.

Mowiac o spotecznej gospodarce rynkowej, nalezy podkresli¢, ze nigdy nie
udalo si¢ w pelnym zakresie wprowadzi¢ tego modelu zycie. Gleboki w swej
treSci wymiar spoteczny probuje si¢ coraz bardziej redukowa¢ do pomocy spo-
lecznej wzgledem najbardziej potrzebujacych, a gospodarke orientowac na staro-
liberalne modele rynku widzianego jako naturalny porzadek, zamiast na ztozone
spoteczno-filozoficzne i spoleczno-etyczne procesy myslowe, ujmujace cztowie-
ka w catej jego pelni.

* * %

Wydarzenia 1989 r., upadek ideologii komunistycznej oraz systemu gospo-
darczego tworzonego w oparciu o zasade kolektywizmu, postawil kraje Europy
Srodkowej i Wschodniej, jak rowniez kraje rozwijajace si¢, wobec pytania, we-
dlug jakiego modelu porzadku gospodarczego i spotecznego odbudowywacé
zniszczong gospodarke? Pytania te sg ciagle otwarte, poniewaz proces dokonuja-
cych si¢ zmian zostal ledwie rozpoczety. Dotychczasowe rezultaty, zarowno
pozytywne, jak i te negatywne, zmuszaja do nowych przemyslen, poszukiwan
punktéw odniesienia i dokonywania nieraz bardzo trudnych wyborow. Moze by¢
w tym przydatne nauczanie spoleczne Kosciota, majace na celu zawsze godnosé¢
cztowieka i troske o dobro wspdlne.

Najnowsza encyklika spoteczna Jana pawta II Centesimus annus wyraza
aprobate tego, co nazywa ,,ekonomia przedsigbiorczosci, ekonomia rynku czy
wolng ekonomig” zakorzeniong w systemie prawnym oraz moralno-kulturowym,
ktore ja modyfikuja. Odrzuca ona stwierdzenie, Zze ten wolny system gospodar-
czy moze zaspokoi¢ wszystkie ludzkie potrzeby. Zauwaza jego deficyty i niewy-
starczalnos$¢, odroznia jednak sam system od jego kontekstu etycznego i kultu-
ralnego (rozumianego jako ideologia liberalizmu). Krytykujac ekscesy materiali-
zmu i kapitalizmu, aprobuje jednocze$nie sam model nowoczesnej, kapitali-
stycznej gospodarki rynkowej jako zasadniczo zgodny z nauka spoleczng Ko-
Sciota.

Zasadnicze przyczyny upadku rezyméw Europy Srodkowo-Wschodniej byty
niewatpliwie natury ekonomicznej, spolecznej i politycznej. Byla jednak takze
glebsza przyczyna natury etycznej, antropologicznej, duchowej. Podstawowy biad

" por.B.Hirin g, Frei in Christus. Maraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens,
t. 3, Freiburg-Basel-Wien 1989, s. 322-323.
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marksizmu miat ,,charakter antropologiczny”’?, polegat na sprowadzeniu cztowicka
do czego$ wylacznie materialnego i ekonomicznego. Czlowiek za$§ to co§ wiecej
niz homo oekonomicus. Fatszywa i nieadekwatna antropologia data poczatek eko-
nomicznej i politycznej rzeczywistosci, ktorej niesprawiedliwosé i nieludzkos¢ z
koniecznosci skazywaty ja na upadek”. Zmusza to do jeszcze wickszej czujnosci w
analizach poszczegdlnych modeli gospodarczych na warto$¢ centralng — absolutna
w porzadku naturalnym — jaka jest niewatpliwie godno$¢ osoby ludzkiej. Pytanie o
respektowanie tej godno$ci i wyptywajace z niej prawa osoby beda zawsze osta-
tecznym probierzem dla katolickiej nauki spotecznej.

Zusammenfassung

Die Ereignisse des Jahres 1989 und das hundertsten Jahrestag von ,,Rerum novarum” gaben
dem Papst Hohannes Paul Il, die AnlaB das Thema Wirtschaftsordnung aufzugreifen und sehr
wichtige Frage zu stellen: ,,Kann man etwa sagen, da3 nach dem Scheitern des Kommunismus der
Kapitalismus das siegreiche Gesellschaftssystem si¢ und daB er das Ziel der Anstrengungen der
Lander ist, die ihre Wirtschaft und ihre Gesellschaft neu aufzubauen versuchen? Ist vielleicht er das
Modell, das den Léndern der Dritten Welt vorgeschlagen werden soll, die nach dem Weg fiir den
wahren wirtschaftlichen und gesellschaft-lichen Fortschritt suchen?” (CA 42).

Der Papst vermeidet irgendeine Bezeichnungen zu nennen. Statt dessen beschreibt er bis in
die Einzelheiten die ordnungsethischen Grundlagen eines Wirtschaftsystems, das Freiheit, Kre-
ativitat des Menschen und soziale Gerechtigkeit im Bereich der Wirtschaft anerkennt. Enzyklika
schlagt keinen konkretes Wirtschaftsmodell vor, bietet doch die allgemeine Gestalt einer ethisch
gerechtfertigten Wirtschaftsordnung an. Die Reflexion des Autors bezieht sich auf die Darleghung
der ethischen Grundlagen dieses Modells und Bewertung bereits existerten Marktwirtschaftssyste-
me im Lichte der Enzyklika.

"?Por. CA, 13.
™ Por. Synod Biskupow: Zgromadzenie specjalne dla Europy, Deklaracja Abysmy byli swiad-
kami Chrystusa, ktory nas wyzwolit, Warszawa 1992, s. 5.





