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KS. KAZIMIERZ MISIASZEK SDB

DROGI ODNOWY SYSTEMU PREWENCYJNEGO
SW. JANA BOSKO W NOWEJ RZECZYWISTOSCI
PASTORALNEJ PO SOBORZE WATYKANSKIM I1*

UWAGI WSTEPNE

Salezjanski system prewencyjny do czasow Soboru Watykanskiego II opierat
si¢ na intuicji $w. Jana Bosko i w zaproponowanych przez niego strukturach, tzn.
szkotach, kolegiach, bursach, przy ktorych funkcjonowato oratorium? Byt to okres
wewnetrzne] konsolidacji zgromadzenia, zabiegajacego o rozwoj istniejacych
struktur i podejmujacego probe tworzenia nowych®. Nowe spojrzenie na dziatal-
nos¢ apostolskg w zgromadzeniu datuje si¢ od Soboru Watykanskiego II. W dekre-
cie O przystosowanej odnowie zZycia zakonnego Sobdr wezwal instytuty zakonne,
aby powracajac do ewangelicznych zrodet i pierwotnego ducha, dostosowaty si¢
do zmieniajacych si¢ warunkow epoki i braty czynny udzial w zyciu Kosciota (zob.
DZ 2, 5, 8). Biorac pod uwage te zasade, salezjanie dokonali krytycznej analizy
swego postannictwa podczas obrad 20. Kapituly Generalnej, zwanej ,,specjalng”,
ktora trwata w Rzymie od 10 czerwca 1971 r. do 5 stycznia 1972 r. Wtedy to i w

! Opracowanie to jest pewna forma kontynuacji mysli zawartych w moim poprzednim artykule
na temat systemu prewencyjnego, zamieszczonym w ,,Seminare” w 1988 r., pt. Glowne idee syste-
mu prewencyjnego sw. Jana Bosko. Niniejsze ma za przedmiot ukazanie sposobu realizacji sobo-
rowych wskazan w pedagogicznej dziatalno$ci zgromadzenia salezjanskiego, czego zasadniczo
dokonaty pierwsze dwie posoborowe Kapituly Generalne: Kapituta Generalna Specjalna (KGS),
obradujaca na przetomie lat 1971 i 1972 oraz 21 Kapituta Generalna (KG XXI), odbywajaca si¢ w
1978 r. Na ich postanowieniach opartem si¢ w sposdb szczeg6lny, co nie oznacza, ze nie nastepo-
wat dalszy proces rozwoju mysli prewencyjnej. Wymagatby on jednak odrebnego opracowania, z
racji zaistnienia nowych wydarzen w Kosciele i $wiecie. Zasadnicze jednak linie rozwoju salezjan-
skiej mysli prewencyjnej wytyczyly wspomniane dwie pierwsze kapituty posoborowe.

2Z70h. P. Biegus, System prewencyjny w okresie miedzywojennym, Lublin 1976 (masz. —
Arch. KUL); A. Swida, Salezjarskie szkolnictwo w Polsce, [W:] 75 lat salezjanow w Polsce.
Ksiega pamigtkowa, L.6dz—Krakow 1974, s. 37-57.

8Zob. R. Alberdi, La famiglia salesiana nel pensiero e nell’azione dei primi tre successori
di Don Bosco, [w:] Costruire insieme la famiglia salesiana, Roma 1983, s. 103-147.



100 KAZIMIERZ MISIASZEK

czasie nastepnej Kapituly (1978 r.) podjeto calosciowa refleksje nad systemem
prewencyjnym i jego zastosowaniem we wspolczesnie rozumianym wychowaniu.

Zadaniem niniejszego opracowania be¢dzie ukazanie, na ile system prewencyj-
ny otworzyt si¢ na nowg rzeczywistos¢ tak $wiata, jak 1 KoSciota oraz jakie byty
drogi jego rozwoju. W zwigzku z tym, niezbgdne bedzie najpierw odstoniecie rze-
czywisto$ci pastoralnej, powstalej w wyniku uchwat Soboru, ktory nakreslit te linie
odnowy, do ktorych refleksja nad systemem prewencyjnym bedzie si¢ stale odwo-
tywac. System prewencyjny $w. Jana Bosko, o bardzo wyraznym charakterze pa-
storalnym, domaga si¢ bowiem zakorzenienia we wspolnocie koscielnej, w ktorej
znajdowalby nie tylko $rodki, ale takze szczegdlnie niezbgdne dla jego dynamicz-
nego wzrostu: klimat i $rodowisko oraz zespdt okreslonych wartosci. Salezjanie, w
refleksji nad swoim postannictwem®, dostrzegajac specyficzny charakter wycho-
wania dokonywanego w Kosciele i poprzez Kosciol, nie tylko uznali eklezjalnosé
za ceche charakterystyczng prowadzonego przez siebie oddziatywania pedagogicz-
nego, ale rowniez uczynili z niej podstawowe kryterium swojego istnienia i odno-
wy. Poglebili takze na swoj sposéb jej rozumienie. Kryterium to wyraza si¢ w
stwierdzeniu, ze wychowawcze postannictwo salezjandw nie moze si¢ r6zni¢ od
postannictwa KoSciota, przeciwnie, ma w nim uczestniczy¢, podtrzymujac okre-
slony jego aspekt i wyrazajac szczegolny rodzaj postugi jako charyzmatyczny dar
dla Kosciota (KGS 27 a, p. 1). Jest ono powierzone im przez Kosciot i winno by¢
prowadzone w jego imieniu (KGS 27 a, p. 2).Ceche eklezjalnosci powinien mie¢
kazdy bez wyjatku rodzaj postugi apostolskiej na rzecz mtodziezy biednej i opusz-
czonej (KGS 23 a)°.

Otwarcie si¢ na Koscidt i jego potrzeby duszpasterskie wymaga od salezjanow
wrazliwosci na ,,znaki czaséw” 1 umiejetnosci dostosowania si¢ do okreslonego
momentu historycznego i sytuacji koscielnej (KGS 30)°. Dlatego tez rozwdj sys-

* Pierwsze proby refleksji nad postannictwem salezjanéw w Kosciele posoborowym, ktore
wyprzedzity obrady Kapituty Generalnej Specjalnej, przyjmowaly posta¢ tzw. ,,Kolokwiow na
temat zycia salezjanskiego”. Pierwsze odbylo si¢ w Lyonie 10-11 IX 1968 r. i poswigcone bylo
zyciu modlitwy. Materialy zebrano w tomie pt. La vita di preghiera del religioso salesiano, Torino
1969. Drugie miato miejsce w Benediktbeuern (Niemcy) 9—11 IX 1969 r. i poswigcone byto misji
salezjanow w Kosciele. Materialy ukazaly si¢ w nastepnym tomie pt. La missione dei salesiani
nella Chiesa, Torino 1970. Trzecie dotyczylo stuzby salezjanow dla mtodziezy i odbylo si¢ w Bar-
celonie 1-4 IX 1970 r. Tom materiatow nosi tytut: 1l servizio salesiano ai giovani, Torino 1971.
Forma tych spotkan byla i jest nadal kontynuowana.

5Zob. E. Alberich, L ‘esperienza e il senso della Chiesa nell’educazione salesiana,

[w:] Progettare educazione oggi con Don Bosco, red. R. Giannatelli, Roma 1981, s. 258-277;

F. Desramaut, Riflessioni dei salesiani d’oggi sulla loro funzione nella Chiesa, [w:] La missio-
ne dei salesiani nella Chiesa, Torino 1970, s. 107-120; G. M. Gozzelino, Il dialogo forma di
servizio della Chiesa [w:] Il servizio salesiano ai giovani, Torino 1971, s. 179-204;

J.Azcarate, Il dialogo nella pastorale di Don Bosco, [w:] tamze, 5.159-172.

8 Zob. 0. Schoch, Educazione salesiana. Tradizione ed esigenze del tempo presente, [w:] La
missione dei salesiani..., s. 133-151; M. Midali, Il carisma permanente di Don Bosco, Torino
1970, s. 1 83-204.
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temu prewencyjnego po Soborze Watykanskim II poszedt w kierunku intensyw-
niejszego zajecia si¢ mtodzieza biedng i opuszczong. We wspotczesnym $wiecie
zaistnialy nowe problemy spoleczne, nie zawsze o charakterze pozytywnym, ktore
poglebity, a takze wywotalty nowe zjawiska nedzy i nieposzanowania osoby ludz-
kiej, czgsto pozbawionej nadziei i wychowawcow, w stosunku do czego salezjanie
muszg zajac stanowisko.

Inna droga rozwoju systemu prewencyjnego wiodla przez szukanie nowych
sposobow dotarcia do bedacego w potrzebie mtodego czlowieka. Mozna ja bylo
dostrzec w nowej katechezie Kosciota, ktora jako bardziej otwarta na egzystencjal-
ne problemy wspolczesnosci, a takze na dowartoSciowanie w samym procesie ka-
techetycznym tresci ewangelizacyjnych, ukazuje si¢ z perspektywy salezjanskiej
mysli prewencyjnej jako niezwykle istotna i wazna.

1. NOWA RZECZYWISTOSC PASTORALNA PO VATICANUM II

Sytuacja wspolczesnego $wiata, wyrazona wieloma znakami czasu, domagata
si¢ ponownego przemyslenia miejsca i roli Kosciota w przemianach wspoétczesnej
cywilizacji. Juz przed Soborem Kosciot podejmowal wielorakie wysitki, aby
okresli¢ naturg¢ swojego postannictwa w zmieniajacych si¢ warunkach, jednakze
ujecia w tej materii byly niezadowalajgce. Odnowa bliblijna i liturgiczna wniosla
nowe elementy, ale okazaly si¢ one niewystarczajace na tle aktualnej rzeczywisto-
$ci, domagaly si¢ petnego ujecia postugiwania Kosciota’. Szybkie zmiany wspot-
czesnego $wiata pociaggaly za soba konieczno$¢ zmian w ,,socjologicznym miste-
rium Kosciota”®, ktory musiat si¢ na te rzeczywistos¢ otworzy¢, jezeli chciat rze-
czywiscie by¢ obecny w §wiecie i prawdziwie stuzy¢ cztowiekowi.

Soborowe okreslenie Kosciota w ujeciu biblijnym pozwolito wyjs¢ poza tra-
dycyjne jego rozumienie w kategoriach instytucjonalno-prawnych, akceptujacych
przede wszystkim jego wizualne struktury. Ojcowie Soboru, §wiadomi brakow w
bellarminowskiej definicji Kosciola, uzyli na jego okreslenie terminoéw biblijnych
takich, jak: ,,owczarnia, ktorej brama jedyna i konieczng jest Chrystus” (J 10, 1-10),
»irzoda, ktorej sam Bog zapowiedzial, ze bedzie pasterzem” (Iz 40, 11; Ez 34, 11 n),
,rola uprawna” (1 Kor 3, 9), ,,budowla Boza” (1 Kor 3, 9) czy wreszcie ,,gorne Jeru-
zalem” i ,,matka nasza” (Ga 4, 26; Ap 12, 17) oraz ,,niepokalana Oblubienica nie-
pokalanego Baranka” (Ap 19, 17; 21,219, 22) — (KK 6). Termin, ktory miat naj-
trafniej oddac istote Kosciota, zostal zaczerpnigty z biblijnego pojecia Ludu Boze-
go (Jr 31-34). Takie ujecie Kosciota ukazuje go jako wspolnote pielgrzymujaca,
majgca wlasng histori¢ i bedacg przedtuzeniem zbawczego dziatania Boga w

" Zob. H. Bogacki, Misterium Kosciola pielgrzymujgcego, [W:] Kosciél w swietle Soboru,
Poznan 1968, s. 53.

8 A. Hastings, Teologiczny problem rodzajéw postugiwania w Kosciele, ,,Concilium”,
1969, 1-5, Poznan—Warszawa 1970, s. 170.
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historii Izraela®. Odkrycie tej nowej cigglosci migdzy dziejami Izraela i Kosciotem
pozwolito umiesci¢ ten ostatni w szerokiej perspektywie historii zbawienia, a zara-
zem rozumie¢ go nie tylko jako instytucje¢ 1 zbior obiektywnych $rodkow taski, ale
przede wszystkim jako wspodlnote ztozong z ludzi, ktorych Bog wezwat i ktorzy na
to wezwanie w pelni odpowiadaja™®. W ten sposob Sobor podat wizje Kosciota
historycznego, dynamicznego i eschatologicznego. Lud Bozy, obejmujacy wszyst-
kich wierzacych $wieckich, kaptanow i biskupow zyje i wedruje do celu wyzna-
czonego przez Boga. Tym samym Sobor siggnal i do wczesniejszych przemyslen
na ten temat takich teologdw, jak J. A. Méhler i J. M. Sailer. ,,Pierwszy z nich dat
podwaliny pod nowg eklezjologi¢ i jego sformutowania mozna dzi§ zauwazy¢ w
Konstytucji Lumen gentium. Podziwu godna jest jego teza o niekonczacym si¢
wcielaniu Syna Bozego w Kosciele, co powoduje, ze Jezus Chrystus zatozyt nie
tylko Kosciot $w. jako wspolnote wiary, nadziei i mitosci, ale w Kosciele tym na-
dal istnieje, nadal go utrzymuje, rozlewajac na wszystkich prawde i taske (por. KK
8)”!!. Drugi natomiast rozumiat Kosciét jako zywy organizm z Chrystusem jako
glowa. Jest on inspirowany mito$cig Ojca, posylajacego na swiat Jezusa Chrystusa,
aby ludzie przez niego odkupieni mogli na nowo sta¢ si¢ dzie¢mi

Bozymi oraz ozywiany nieustannie przez Ducha Swietego. Dusza tego organizmu
jest jednos¢ z Bogiem i jedno$¢ wszystkich w Kosciele. Kosciot ten potrzebuje
licznych 1 widzialnych narzedzi, ktore by owg jednos¢ ludzi z Bogiem i migdzy
soba wcigz na nowo przywracaly i uwieczniaty ™.

Nauke¢ powyzszych teologow sprecyzowat A. Graf, ktory widziat Kosciot jako
zywy organizm sam siebie nieustannie budujacy i rozwijajacy *°. Dzigki temu caty
Kosciot winien sta¢ si¢ podmiotem duszpasterskiej dziatalnosci, gdyz Chrystus
chce, aby wszyscy wierni brali udzial w Jego prorockim, kaptanskim i krélewskim
urzgdzie. Pasterze za$§ winni sobie uswiadomic, ze ich ,,zaszczytnym zadaniem jest
tak sprawowac opieke pasterska nad wiernymi i tak uznawac ich postugi i chary-
zmaty, aby wszyscy pracowali zgodnie, kazdy na swoj sposob dla wspolnego do-
bra” (KK 30). Y. Congar podkresla ponadto, ze tak rozumiany Kosciét, Lud Bozy,
formowany przez Objawienie, instytucje i sakramenty nowego i ostatecznego

®Zob. A. Zuberbier, Kosciél w czasie i poza czasem, ,Zeszyty Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego” (odtad: ZN KUL), 9, 1966, nr 4, s. 3; L. Bouyer, Kosciél Bozy. Mi-
styczne Ciato Chrystusa i $wigtynia Ducha Swietego, Warszawa 1977, s. 179-278.

0 70b. Y. Con gar, Kosciot jako Lud Bozy, ,Concilium”, 1965/1966, 1-10, Poznan—
Warszawa 1968, s. 15; B. Kominek, Kosciél po Soborze, Paryz 1969, s. 14-16; O. Sem-
melroth, Kaplanski Lud Bozy i jego urzedowi pasterze, ,,Concilium”, 1968, 1-10, Poznan—
Warszawa 1969, s. 28-32; J. Imbac h, Wielkie tematy Soboru, Warszawa 1985, s. 22—26.

1 70b.J. A.. Miihler, Lebandige Tradition, [w:] R. Geiselmann, Geist des Christentums
und des Katholizismus, Mainz 1940, s. 412 — cyt. za R. Rak, Duszpasterstwo w Kosciele po II
Soborze Watykanskim, ,,Ateneum Kaptanskie”, (odtad: AK), 78, 1986, z. 1, s. 98.

123.M. Sailer, Vorlesungen, t. 1, Miinchen 1820, s. 17-19 — czyt. za R. Rak, dz. cyt., s. 98.

18 Zob. H. Schuster, Der ekklesiologische Ansatz dei A. Graf, [w:] Handbuch der Pastoral-
theologie, t.1, Freiburg 1964, s. 56-62, cyt. za R. Rak, dz. cyt., s. 98-99.
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przymierza, jest posrod $wiata i dla §wiata znakiem i jakby sakramentem zbawienia
ofiarowanym wszystkim ludziom™.

Takie rozumienie Kosciota, dalekie od prostego ujecia piramidalnego z papie-
zem u szczytu i $wieckimi u podstawy, ma swoje dalekie konsekwencje w pojmo-
waniu duszpasterstwa. Duszpasterstwo bowiem, jak pisze R. Rak, zwigzane jest z
wizja Kosciota: ,,Jak przedstawia si¢ nam Kosciol, tak tez widzimy jego dziatal-
no$¢ duszpasterskg”’®. To tez byto naczelng troska Soboru, ktory nie tyle kiadt
nacisk na sformulowania dogmatyczne, ile na to, aby ,,ludziom wspotczesnym,
zyjacym w konkretnej, dzisiejszej rzeczywistosci, przedstawi¢ w jezyku zrozumia-
tym i pociagajacym czym jest Ko$cidl i czego naucza™'®. Centralnym bowiem za-
gadnieniem duszpasterstwa jest troska o to, jak przedstawi¢ w dzisiejszym $wiecie
tajemnice Ko$ciota.

W okresie poprzedzajacym Sobdr zwracano szczegdlng uwage w teologii pa-
storalnej 1 duszpasterstwie na osobg urzgdowego pasterza, na skutek czego doszto
do ,,rozszczepienia zycia i dzielenia rozwoju Kosciota na aktywna, urzedowa dzia-
falnos¢ duchowienstwa z jednej strony, a bierne prowadzenie podlegajacych dusz-
pasterskiej trosce wiernych z drugiej”"’. Soborowe wskazania pozwolily nie tylko
unikng¢ niebezpiecznego dualizmu w pojeciu i praktyce duszpasterskiej
Kosciota, ale ukazaly integralny jego obraz, gdzie hierarchia i laikat, podobnie jak
w czasach apostolskich, zaczglty znow dazy¢ do tworzenia wspoélnoty braterskiej
,Jjednego serca i jednej duszy”, potaczonej mitoscig Chrystusowa, majacej wspolne
cele i zadania, kierowanych przez starszych gminy, tj. w jezyku obecnym biskupow
— pasterzy Ko$ciota'. Obraz ten staje si¢ jeszcze bardziej wyrazisty, jezeli podkre-
$limy przypomniang przez Sobor nauke o powszechnym kaptanstwie wszystkich
wierzacych: ,,ochrzczeni bowiem poswieceni sg przez odrodzenie i namaszczenie
Duchem Swietym, jako dom duchowy i $wicte kaptanstwo...” (KK 10, 43). Ka-
ptanstwo to rozni si¢ od kaptanstwa sakramentalnego, stuzebnego. Jednak przez to,
ze Ojcowie Soboru powrocili do nauki o powszechnym kaptanstwie wszystkich
wierzacych, mozliwe jest pozytywne okreslenie cztowieka §wieckiego w Kosciele,
w migjsce dotychczasowego okreslenia laika jako nie duchownego, a takze

%y.Congar, dz. cyt., s. 18; zob. W. Granat, Misterium Kosciola. Refleksje nad pierwszym
rozdziatem Konstytucji dogmatycznej ,, Lumen gentium”, ZN KUL 9, 1966, nr 3, s. 3—-15;
J. Groot, Swiat i sakrament, ,,.Concilium”, 1968, 1-10, s. 20-22; K. Rahner, L elemento dina-
mico nella Chiesa Brescia 1970; J. Ratzinger, Il nuovo popolo di Dio, Brescia 1971.

B R.Rak, dz. cyt., s. 97.

¥R.Co ffy, Kosciol w dwadziescia lat po Soborze, ,,Zycie Katolickie”, 4, 1985, nr 6, s. 74.

3. Krucin a, Duszpasterstwo czy autorealizacja Kosciota, AK, 63,1971, z. 2, s. 183;
por.R. Lukaszyk, Kosciél jako wspolnota w Chrystusie, ZN KUL 12, 1969, nr 3, s. 4-8;
B. Seveso, Teologia pastorale, [w:] Dizionario teologico interdisciplinare, t. 1, Casale Monfer-
rato 1977, s. 89-98.

). Charytanski, Slowo i sakrament w duszpasterstwie posoborowym, [w:] Kosciél w
sSwietle Soboru, s. 561-610; G. Muraro, | laici, [w:] La Costituzione dogmatica sulla Chiesa,
Torino 1967, s. 759-816.
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spetnianej przez niego roli. Swieccy wiec, podaje Sobér, sa wiernymi chrzescija-
nami, ,,ktorzy jako wcieleni przez chrzest Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy i
uczynieni na swoj sposob uczestnikami kaptanskiego, prorockiego i krolewskiego
urzgdu Chrystusa, ze swej strony sprawujg wlasciwe catemu ludowi chrzescijan-
skiemu postannictwo w Kosciele i w swiecie” (KK 31 ).

Z duszpasterskiego punktu widzenia, pojecie Ludu Bozego nadaje sig, jak
twierdzi Congar, do bardziej ,,rzeczowej katechezy i do przekazania konkretnego i
dynamicznego zmystu Kosciota. Mozna pokaza¢, w jaki sposob sposrod wszyst-
kich ludéw ziemi Bég gromadzi sobie lud, ktéry ma by¢ jego wlasnoscig, lud Bo-
zy”™®. Ten proces nie odnosi si¢ tylko do Izracla, lecz ma swoje miejsce w teraz-
niejszosci: Bog nadal i w sposob ciagly gromadzi dla siebie lud, ktory ,,posiada
swoje prawo milosci Boga i blizniego, swoje zgromadzenie i hierarchig, insygnia i
zwyczaje. Powolany jest do tego, azeby dawal §wiadectwo Chrystusowi i Jego
mitosci. Jest Ludem sktadajacym si¢ z grzesznikow, ktorzy jednak czynig pokute i
staraja sie i$¢ droga nawrocenia” .

Idea Kosciota jako wspdlnoty Ludu Bozego, zostata poglebiona przez ukaza-
nie jego struktury charyzmatycznej, ktorej tworca jest Duch Swiety (zob. KK 12).
On to bowiem ,,nie tylko przez sakramenty i postugi uswigca i prowadzi Lud Bozy
oraz cnotami go przyozdabia, ale »udzielajgc kazdemu, jak chce« (1 Kor 12, 11)
daréw swoich, rozdziela migdzy wiernych wszelkiego stanu takze szczegdlne taski,
przez ktore czyni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet
lub funkcji majacych na celu odnowe i dalszg pozyteczng rozbudowe Kosciota,
zgodnie ze stowami: kazdemu dostaje si¢ objaw Ducha dla ogoélnego pozytku
(IKor 12, 7)” — (KK 12). Nauka ta, oparta na teologii $w. Pawta, pozwala wyr6z-
ni¢ w Kosciele wiele charyzmatow, wérod ktorych wymienia si¢ charyzmat prze-
powiadania, stuzby i kierowania®. W ten sposob w dzieto wspolnoty ludu wierza-
cego w Jezusa Chrystusa zaangazowani sg wszyscy. Jezeli okreslimy charyzmat
jako ,,dar nadprzyrodzony, ktérego Chrystus uwielbiony udziela wiernym przez
Ducha Swietego w celu wypehiania okreslonej shuzby we wspélnocie Ludu Boze-
20”%, to w tej koncepcji funkcja duszpasterska Ko$ciota ukaze sig nie jako czyste
administracyjne dzialanie, ale jako dazenie do wspoéldziatania i do specyficznej
jedno$ci we wzajemnym postugiwaniu mitoSci, zawsze w postuszenstwie Panu,
ktorego widzialnym znakiem jest biskup.

Po Soborze Watykanskim II dostrzega si¢ rozne formy zaangazowania si¢
ludzi $wieckich w Koéciele, przez uczestnictwo w liturgii, w dziataniu charytatyw-
nym, w rozmaitych grupach nieformalnych, dynamizujagcych zycie Kos$ciota,

¥vy.Co ngar, dz. cyt.,, s. 21-22; por. M. Midali, Il mistero della Chiesa, [w:] La Costitu-
zione dogmatica..., s. 274-275.

2y Congar, dz. cyt., s. 22.

2 7oh. K. H. Schelkle, Stuzby i studzy w Kosciele czaséw nowotestamentowych, ,,Conci-
lium”, 1-5, 1969, s. 153-161; A. Hastings, dz. cyt., s. 170-177.

2| Stachowiak, Charyzmat, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1985, kol. 92.
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szczegblnie w jego wymiarze partykularnym (parafialnym), chociaz nie brakuje
takze dziatan, zmierzajacych do aktywizacji zycia w wymiarze globalnym. Poprzez
nie parafia zyskuje nowe oblicze, jakze odmienne od tradycyjnej, w ktorej osobami
zaangazowanymi byli w przewazajacej mierze duszpasterze, wystepujacy jako
przedstawiciele instytucji obstugujacej wiernych, poczawszy od udzielania sakra-
mentu chrztu, a skoficzywszy na ceremoniach pogrzebowych®. W nowej rzeczy-
wistosci pastoralnej pragnie widzie¢ si¢ parafi¢ jako wspoltroszczaca si¢ wspolno-
te, ktora wykorzystuje potencjat duchowy wszystkich swoich cztonkéow w wielu
sektorach zycia koscielnego®. Jako przykiad mozna wymieni¢: krag rodzicow,
przygotowujacych nabozenstwa dla dzieci, kota socjalne, charytatywne, zaangazo-
wanie w katecheze, poradnictwo rodzinne, grupy liturgiczne i biblijne czy szeroko
rozumiang dziatalno§¢ humanizacyjna w obliczu wielu zjawisk brutalnosci i zagro-
zen kultury ludzkiej.

Odnowiony Ko$ciot domagat si¢ takze nowego typu katechezy, ktora z jednej
strony, moglaby wyrazi¢ cate bogactwo zycia wiary, z drugiej natomiast, potrafita-
by otworzy¢ si¢ szeroko na wspodlczesne potrzeby cztowieka, szukajacego swego
miejsca tak w $wiecie, jak i w Kosciele. Sobor, chociaz wypowiedziat si¢ w roz-
nych dokumentach (DWCH 4; DM 17; DB 14; DK 4; DA 10, 24) na temat kate-
chezy, podajac pewne elementy jej koncepcji, to jednak nie wypracowat osobnego
dokumentu, ujmujgcego w sposob pelny jej koncepcji. Dopiero w okresie bezpo-
srednio nastepujacym po Soborze doszto do do$¢ gruntownego podania jej kierun-
kow rozwojowych?, ktore w mysl Vaticanum II sprawily, ze katecheza Kosciota,
tkwigca gleboko w jej wlasciwym biblijnym kontekscie i aktywnie uczestniczaca w
procesach przemiany wspotczesnego $wiata, m.in. poprzez odwazne podejmowa-
nie niepokojow i trosk wspoélczesnego cztowieka, mogla ostatecznie ukazaé si¢
jako majaca swoj integralny charakter, glgbokg spojnos¢ i jednos¢ konstytuujgcych
ja elementow. Ale przede wszystkim ukazana zostala w niej dynamicznie rozumia-
na wiernos¢ Bogu i cztowiekowi, tzn. wiernos¢ orgdziu zbawienia i najgtebszym
oraz najbardziej autentycznym oczekiwaniom ludzkim na nadej$cie krolestwa

2 70b. W. Piwowarski, Proby rekonstrukcji wspélnoty parafialnej, ,,Znak”, 21, 1969,
nr 10, s. 1305-1320.

24 7ob. A. Exeler, Od obstuzonej parafii do wspoltroszczqcej sie wspélnoty, [w:] ,,Semina-
re”, Krakow—Lad 1983, s. 5-31; W. Piwowarski, Parafia jako grupa spoteczna,

ZN KUL, 12, 1969, nr 3, s. 43-52.

%W okresie posoborowym ukazaly si¢ wazne dokumenty Kogciota, okreslajace istote kate-
chezy. Pierwszy, to Directorium Catechisticum Generale, wydany przez Kongregacj¢ Spraw Du-
chowienstwa, Watykan 1971. Ma charakter normatywny, przedstawia fundamentalne zasady teolo-
giczno-duszpasterskie czerpane z Magisterium Kos$ciota a szczeg6lnie z uchwat Vaticanum 11, aby
przy ich pomocy lepiej wypetni¢ zadania duszpasterskie w zakresie postugi Stowa. Nastgpnym jest
adhortacja apostolska Pawta VI, Evangelii nuntiandi z 8 XI1 1975 r. ukierunkowujaca katechezg ku
ewangelizacji. Ostatni, stanowi adhortacja apostolska Jana Pawta II, Catechesi tradendae bedaca
synteza prac synodu biskupow z 1977 r. na temat katechezy. Poglebia rozwazania Pawla VI, szuka
miejsca dla katechezy we wspodtczesnym swiecie i Kosciele.
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Chrystusa®. Oczywiscie, nie brakto w tym okresie rozmaitych tendencji rodzacych
si¢ z teologicznych dyskusji odnosnie do jej istoty, miejsca i zadan we wspolcze-
snej rzeczywistosci Kosciota. Zwracano wigc uwage, i w jaki$ sposob czyniono z
tego podstawowe kryterium jej tozsamosci, na jej charakter kerygmatyczny, a takze
egzystencjalny, na wazno$¢ w niej doSwiadczenia i interpersonalnej komunikacji,
na rol¢ informacji przekazywanych obiektywnie i nieodtaczny od nich element
formacji wychowanka. Szukano powigzan katechetyki z pedagogika, psychologia i
socjologia, otwarto si¢ szeroko na katechezg Ameryki Lacinskiej, ktéra podjeta
problem wyzwalania cztowieka z jego ograniczen i alienacji, ptynacych z istnieja-
cych struktur spoteczno-politycznych?®’. Bardzo owocne okazato si¢ ponowne od-
krycie wzajemnych zwigzkow, jakie istniejg migdzy rozwojem i dynamikg procesu
katechizacji a ewangelizacja. Katecheza zyskuje przez to bardziej na ozywieniu i
wewngtrznej dynamice, a Kosciol moze ,,zachowaé swa swiezos¢, gorliwos¢ i moc
w gloszeniu Ewangelii” (EN 15). Ewangelizacje bowiem Kosciol uznaje za swoje
podstawowe i naturalne postannictwo oraz za ,,najprawdziwsza swojg wlasciwosc”
(EN 14). Pozwala to Ko$ciolowi na bardziej rzeczowe i prawdziwe zetknigcie si¢
ze wspblczesna sytuacja cztowieka®.

Na Soborze odnotowuje si¢ bardziej przyjacielskie otwarcie si¢ Kosciota na
problemy wspodtczesnego cztowieka i swiata. W Konstytucji o Kosciele w Swiecie
wspolczesnym Koscidt wyrazit solidarno$¢ z rodzing ludzka, ktora, jak pisze, po-
dziwia swoje wynalazki i swojg potege, jednak czeSciej ,,roztrzgsa niepokojace
kwestie dotyczace dzisiejszej ewolucji Swiata, miejsca 1 zadania cztowieka we
wszechswiecie, sensu jego wysitku indywidualnego i zbiorowego, a wreszcie osta-
tecznego celu rzeczy i ludzi” (KDK 3). Kos$ciot pragnie okaza¢ swojg solidarnosc,
szacunek i mito$¢ calej rodzinie ludzkiej, w ktorg jest wszczepiony, poprzez otwar-
ta postawe dialogu, gdyz ,,wspolnota chrzescijan [...] czuje si¢ naprawde Scisle
zlaczona z rodzajem ludzkim i jego historig” (KDK 1). Historig¢ te tworza ludzkie i
dlatego tez Kosciot chee dzwigac radosci i nadzieje, smutki i trwogi catej ludzko-
sci” (KDK 1). Nie identyfikuje si¢ ze $wiatem, a rOwnoczesnie w nim tkwigc
z zyczliwoscig 1 ,,goretsza mitoscig chee otacza¢ zaréwno tych, ktorzy sa blisko,
jak i tych, do ktorych moze si¢ zblizy¢ poprzez wysitek zmierzajacy do umozliwie-
nia wszystkim uczestnictwa w zbawieniu” (ES 63). Kosciol bowiem, wedtug
G. Philipsa, ,,zyje w $wiecie i wraz ze $wiatem. Nie prezentuje si¢ Swiatu jako mu-

% 70b. M. Majewski, Propozycja katechezy integralnej, L6dz 1978. Autor zamieszcza tu
podstawowa bibliografie, dotyczaca przemian katechezy wspolczesnej (patrz s. 176-182); tenze,
Katecheza wierna Bogu i cztowiekowi, Krakow 1986, s. 189-201.

2" 7ob. M. Majewski, Propozycja katechezy..., s. 13-57; E. Alberich, Catechesi e prassi
ecclesiale, Torino 1982. (Autor uwspoétczesnit potem swoje dzieto, rozszerzyt je i poglebit, wyda-
jac pod zmienionym tytutem: La catechesi della Chiesa. Saggio di catechetica fondamentale, Tori-
no 1992); J. Gevaert, La dimensione esperienziale della catechesi, Torino 1984; Comunicazione
e catechesi, pr. zbior., Torino 1977.

28 70b. Evangelizzazione e catechesi, red. C. Concetti, Milano 1980; J. Gevaert, Prima
evangelivazione. Aspetti catechetici, Torino 1990.
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zeum egzotycznych ciekawostek. Swiadomie bierze udzial w zyciu $wiata. Nie w
zyciu $wiata grzesznego, ale stworzonego przez Boga, znieksztalconego przez
grzech i odkupionego przez Chrystusa. Na caty wszechswiat chce rozprzestrzeni¢
dzieto odrodzenia dokonane przez Zbawiciela. Nie jest usytuowany pomiedzy
swiatem a Bogiem, taczy jednak $wiat z Bogiem. Ludzie $wieccy nie tworzg po-
mostu miedzy Kosciotem i $wiatem, ale uobecniaja Kosciot w $wiecie”?. Congar
to wzajemne odniesienie Ko$ciola i $wiata okresla postawg ,,zwarcia” i pisze, ze
,hie trzeba ich sobie wyobraza¢ jako dwoch koronowanych poteg nadzorujacych
si¢ ukradkiem z dwoch foteli stojacych na jednej estradzie, ale raczej jako Dobrego
samarytanina obarczonego rannym dzwiganym na plecach, ktérego nie porzuci,
poniewaz zostal mu zestany; albo jako plywaka, ktory si¢ trudzi, aby dociagnaé do
brzegu wyrywajacego si¢ topielca, ktoremu nie pozwoli p6j$é na dno” .
Fundamentu teologicznego postawy dialogu KoSciota i $wiata mozemy si¢ do-
szukiwac, jak pisze B. Dreher, w ,jednosci i r6znicy miedzy porzadkiem stworze-
nia i porzadkiem taski, ktore sg ostateczng podstawa jednosci i1 réznicy migdzy
$wiatem i Kosciotem, dwoma momentami konstytutywnymi tego dialogu”>".
Dialog Kosciota i $wiata, to odwazne i zdecydowane podjecie konkretnych
rozwigzan konfliktowych probleméw i sytuacji, ktore przeszkadzaja czy wrecz
uniemozliwiajg pelny rozwoj cztowieka i spoteczenstw. Wydaje sig, ze problem
ubostwa, nedzy i cierpienia wysuwa si¢ na pierwsze miejsce 1 wyraza specyficzng,
a zarazem Konkretng forme apostolskiego zaangazowania si¢ Kosciota w $wiecie
wspotczesnym, ktory dotkniety tymi problemami przezywa je dramatycznie.
Kosciot, deklarujac w KDK, Zze w sposob szczegolny pragnie solidaryzowac sig¢
,»Z ubogimi i wszystkimi cierpigcymi” (n. 1), nasladuje w tym postawe Jezusa
Chrystusa, ktory postany zostat przez Ojca, aby nidést Ewangelie ubogim. Ten
Kosciot ,,w ubogich i cierpigcych znajduje wizerunek swego ubogiego i cierpigce-
go Zbawiciela, im stara si¢ stuzy¢ w niedoli i w nich usiluje stuzy¢ Chrystusowi”
(KK 8). W ten sposob daleki jest od ziemskiego jedynie rozumienia wyzwolenia,
a mito$¢ nie sprowadza si¢ do odruchu czystej filantropii czy ,,wyrozumowanego
owocu socjologicznej analizy”¥. Jego mitos¢ ubogich ,,wypltywa z serca Jezuso-
wego, a wigc w ostatecznym wyniku z serca Ojca. Jest darem Ducha, a do bisku-
péw nalezy rozwijanie jej w sercach wiernych” (KK 23), ktorzy powinni rozpalié
ja w sercach wszystkich ludzi, aby ozywi¢ postep w krajach ubogich i pobudzié
sprawiedliwo$¢ spoleczng w stosunkach migdzy narodami (zob. KDK 90). Mitos¢
Zbawiciela do ubogich nie jest platoniczna, a to oznacza, ze nie wystarczy dawanie
jalmuzny. ,,Kocha¢ ubogich, to przede wszystkim dazy¢ do rozwoju spoteczno-
ekonomicznego jednostek i naroddéw, walczy¢ z niesprawiedliwoscig spoleczng i

2 G.Philips, Kosciét w swiecie wspélczesnym, ,,Concilium”, 1-10, 1965/66, s. 412.

%Y. Congar, Chrystus i zbawienie $wiata, Krakow 1968, s. 192,

8L B. Dreher, Il principio della ,, parmership” e la struttura dialogica, [w:] La salvezza nella
Chiesa, Roma—Brescia 1968, s. 74.

2 A Luneau, M. Bobichon, Koscié! Ludem Bozym, Warszawa 1980, s. 229.



108 KAZIMIERZ MISIASZEK

przestarzatymi metodami wydajnosci, ktore tylu ludzi skazuja na nedze [...]. Ubo-
stwo bowiem jest tacznym wynikiem niedorozwoju i bezwstydnego wyzysku,
choéby usitowatl przybra¢ pozory dobrodziejstwa, zrodlem tego jest w koncu po-
garda dla cztowieka”*. Dlatego Sobor postuluje, aby kazdy narod wprowadzit

u siebie sprawiedliwy ustrdj i stuszniejszy podziat ogélnego bogactwa (zob. KDK,
cz. 11, rozdz. II-1V). Narody za$ bogatsze winny spieszy¢ z pomocg narodom bied-
niejszym, wyzbywajac si¢ przesadnych zyskow, ambicji narodowych i zadzy poli-
tycznej wiladzy. Potrzebne sa do tego duze zmiany strukturalne, szczegdlnie w
$wiecie handlowym (zob. KDK 85-86). Natomiast kultura, ktora stanowita czesto-
kro¢ przywilej niewielkiej grupy, musi sta¢ si¢ udzialem wszystkich: ,,wszystkim
nalezy zapewni¢ wystarczajacy zasob dobr kulturalnych [...], zeby dla tych ludzi
analfabetyzm i brak moznosci odpowiedzialnego dziatania nie stanowil przeszkody
do udziatu we wspotpracy naprawde ludzkiej dla wspdlnego dobra” (KDK 60).

Scisle z tym tematem wigze sie sprawa troski Kosciota o poszanowanie god-
nosci osoby ludzkiej, gdyz kazde prawdziwe budowanie zycia spotecznego musi
najpierw opierac¢ si¢ na respektowaniu podstawowych praw kazdego cztowieka.
Poszanowanie to, jezeli chodzi o uzasadnienie teologiczne, znajduje swoja podsta-
we w fakcie obdarowania czlowieka przez Boga naturg rozumng i wolng (zob.
KDK 1 S, PP 42), pozwalajagca mu zy¢ w prawdzie i madrosci. Sobor wspomina
takze o tym, ze te szlachetne dgzenia cztowieka musza uwzgledniaé przede wszyst-
kim prawa sumienia (KDK 16), gdyz jedynie respektujac je cztowiek moze osia-
gna¢ prawdziwg wolnos¢ (zob. KDK 17). Ojcowie Soboru wskazuja takze
na rzeczywisto$¢ wcielenia Syna Bozego jako zrédta nowej godnosci osoby ludz-
kiej, w swietle ktorego cztowiek moze doglebnie zrozumie¢ swojg tajemnice (zob.
KDK 22 oraz Redemptor hominis 13).

Sobdr nie traci realistycznego obrazu cztowieka, widzac go w roznych jego
zagrozeniach, ktore go alienujg. Szczegolnie zwraca uwagg na rzeczywisto$¢ grze-
chu, ktéra sprawia, ze cztowiek nie chce uzna¢ Boga jako Stworcy, jest ,,we-
wnetrznie rozdarty” (KDK 13), a jego zycie ,,przedstawia si¢ jako walka i to walka
dramatyczna miedzy dobrem i zlem, miedzy $wiatlem i ciemno$cia. Co wiecej,
cztowiek odkrywa, ze jest niezdolny zwalcza¢ skutecznie o whasnych sitach napa-
Sci zla, tak Ze czuje si¢ jakby skrepowany tancuchami [...]. Grzech pomnigjsza
cztowieka, odwodzac go od osiagniecia jego wihasnej petni” (KDK 13). Wobec
takiej rzeczywistosci Kosciot, reagujac na sytuacje cztowieka, tak w sensie jego
jednostkowej egzystencji, jak i w wymiarach Zzycia spolecznego, przedstawia mu
si¢ najpierw jako spoteczno$¢-wspolnota zrodzona z mitosci Chrystusa, ktdra roz-
lana jest w naszych sercach przez Ducha Swictego, i to jako ,.jedyna spoteczno$é,
ktora w swej istocie jest migdzyosobowa w odrdznieniu od tych, ktdre nabieraja
tego charakteru tylko akcydentalnie i zawsze maja go w sposob wtdrny i niepet-

® Tamze, s. 229.
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ny”*. To sprawia, ze jest zrodlem nadziei dla cztowieka, a tym samym spoteczno-

$cig o wielorakich i niepowtarzalnych szansach integralnego rozwoju osoby ludz-
kiej, ktora pojednana z Bogiem i ze soba upodabnia si¢ do Jedynego sprawiedliwe-
go, Jezusa Chrystusa. On to w akcie odkupienia ,,przywrocit” cziowieka samemu
sobie i Bogu®.

Kosciot, prowadzac dialog ze §wiatem, uznat go za warto$¢ nie tylko w dzie-
dzinie szeroko rozumianego otwarcia si¢ na kulturg i zycie cztowieka w ogole, lecz
takze za istotny element dynamizujagcy wewnetrzne zycie Kosciota. Stad w doku-
mentach soborowych znajduja si¢ stwierdzenia o potrzebie i waznosci dialogu
wewnatrzkoscielnego jako $rodka duszpasterskiej funkcji Kosciota (zob. KDK 43,
92; DB 28; DK 19; DA 12, 25; DFK 19). Swoja teologiczng podstawe znajduje w
nauce $w. Pawla o wierze, chrzcie i1 bierzmowaniu, o charyzmatach. ,,Apostotowie,
biskupi, prezbiterzy, diakoni i §wieccy stanowia facznie dom Bozy, wzniesiony na
kamieniu wegielnym (Chrystusie), w ktorym wszystko spojone rosnie w Kosciot
swigty w Panu (Ef 2, 19-20), poniewaz kazdy otrzymuje taske wedlug miary daru
Chrystusa (Ef 4, 7, 1-23), wszyscy mowig sobie prawde (Ef 4, 25), a we wszyst-
kich dziataniach i postugach dziata Bog przez Ducha Swietego (1 Kor 12, 4-31)
dla budowania Kosciola w pokoju (1 Kor 14, 31)”%. Dialog ten bedzie zmierzat do
dobra na drodze wspoétpracy i wspotodpowiedzialno$ci, do pehiejszej realizacji
zbawienia w Kosciele. Swoim zakresem obejmuje prawdy wiary, liturgie, zasady
moralno$ci oraz zycie chrzescijanskie w spotecznosci Kosciota i $wiata. Znajduje
swoje rozliczne formy tak w ptaszczyznie globalnej, jak i w lokalnych wspolnotach
wierzacych.

W ostatnich latach parafia w wyniku nowych tendencji pastoralnych po Vati-
canum II, przechodzi proces nowej adaptacji do wspotczesnych potrzeb duszpa-
sterskich i z tradycyjnej przeradza si¢ w nowa, tzw. ,,wspdlnote wspdlnot”, gdzie
dialog zbawczy znajduje nowe i specyficzne formy wyrazu. Strukture te Congar
nazwat ,istotng dla Kociola jutrzejszego”*’. Powstanie takiej parafii wiaze sig z
nowymi procesami socjologicznymi, jak: pojawienie si¢ wielkich miast przemy-
stowych, wzrost zatrudnienia, czesta zmiana miejsca zamieszkania i poczucie ob-
cosci mieszkancow miast. To wszystko stworzylo problemy, ktdre rozsadzaty starg
parafie. Rowniez wie$ pod wpltywem przemian cywilizacyjnych domaga si¢ prze-
mys$lenia nowego typu planowania duszpasterskiego. Parafia, jako ,,wspdlnota
wspoélnot”, wydaje si¢ umozliwia¢ glebsza nadprzyrodzona wiez z Chrystusem
poprzez bardziej intensywne przezycie wspolnoty Kosciota. W niej wtasnie ma si¢

*L.Bouyer, dz. cyt., s. 493.

% zob. Z. Alszeghy, L’immagine di Dio nella storia della salvezza, [w:] La Chiesa nel
mondo contemporaneo, Torino 1968, s. 447-452.

® A. L. Szafranski, Dialog wewngtrzkoscielny, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin
1985, kol. 1262.

%Y. Congar, Struktury istotne dla Kosciola jutrzejszego, ,,Concilium”. Materialy Kongresu
,Przysztos¢ Kosciota”, Bruksela 12—17 IX 1970, Poznan—Warszawa 1971, s. 72—79.
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realizowa¢ dialog rozumiany jako sposob zarzadzania i wspoluczestnictwa. To
wspotuczestnictwo za$ ,,nie powinno mie¢ charakteru filantropijnego gestu ze stro-
ny ksiezy” %, lecz wynikaé z praw, jakie przystuguja $wieckim takze w organizacji
duszpasterstwa. Zgodnie z dekretem O postudze i zZyciu kaptanow styl autorytatyw-
nego zarzadzania parafig przez proboszcza winien ustgpi¢ miejsca wzajemnym
odniesieniom opartym na obustronnej pomocy i wspolnej odpowiedzialno$ci.
»Prezbiterzy [...] tak winni przewodniczy¢, by nie szukajagc swego, lecz tego, co
nalezy do Jezusa Chrystusa, wspotpracowali z wiernymi $§wieckimi [...]. Niech
chetnie stuchaja swieckich, rozpatrujac po bratersku ich pragnienia i uznajac ich
doswiadczenie i kompetencje w roznych dziedzinach ludzkiego dziatania, by razem
z nimi mogli rozpoznawaé znaki czasu” (DK 9). Nalezy mie¢ na uwadze rowniez
to, aby w sposob uproszczony nie przypisywac ksiezom i zakonnikom calej dzia-
falnosci duchowe;j, a laikatowi pozostawia¢ wylacznie oddziatywanie zewnetrzne,
dziatalnos¢ w §wiecie. ,,Kazdy chrzescijanin, niezaleznie od przynaleznosci do
stanu Ludu Bozego — pisze Cz. Strzeszewski — obowigzany jest wptywac na spo-
fecznos¢, w ktorej zyje, i kazdy ma do spelnienia obowigzki $cisle duchowe i
$wieckie. Scisty rozdziat funkcji apostolskich statby si¢ czynnikiem podziatu Ludu
Bozego, rozdziatu duchowienstwa od swieckich. Moze tu by¢ mowa tylko o pewnego
rodzaju specjalizacji, ktora wspdlnie z koordynacjg, wspotpraca i wspotzaleznoscia

wprowadzi konieczny porzadek hierarchiczny w akcje apostolska Kosciota” .

2. DROGA WIERNOSCI BIEDNYM

Analiza warunkéw egzystencji cztowieka we wspotczesnej rzeczywistosci,

a takze soborowe podkreslenie istniejacego w Swiecie zjawiska niesprawiedliwosci
spotecznej, skierowaly salezjanska mys$l prewencyjna ku bardziej radykalnemu
zainteresowaniu si¢ ubogimi, jako zjawisku jako$ciowo nowemu w stosunku do
czasOw $w. Jana Bosko. Refleksja, podjeta przez salezjanska Kapitule Specjalna,
jak 121 Kapitule Generalna, pozwolita lepiej zrozumie¢ nowy kontekst kulturowo-
-spoleczny, ktory wyznaczyt kierunek takiego wilasnie typu zainteresowania.

W dokonywanych analizach w sposob szczegdlny brano, jako postulat odniesienia,
cztowieka mtodego, aby mu pomodc w integralnym rozwoju ludzkim i chrzescijan-
skim, co jest oczywiste, gdy wezmie si¢ pod uwage przedmiot wychowawczego
oddziatywania salezjanow. Kierujac si¢ myslg KosSciota, uznano, ze swoistym
»znakiem czasu” jest istnienie niesprawiedliwosci, przeszkadzajacej w zachowaniu
rownowagi spoleczenstwa i1 urzeczywistnieniu pelnego wyzwolenia cztowieka.

¥ ). Marianski, Zy¢ parafig, Wroctaw 1984, s. 95.

¥ Cz. Strzeszewski, Apostolstwo swieckich, ZN KUL, 9, 1966, z. 4, s. 11-19; Zob.
W. Przemystawski, Czlowiek swiecki w Kosciele, [w:] Kosciél w swietle Soboru, s. 250-256;
K. Wojtyta, Udziat Swieckich w zyciu parafii, [W:] Dei Virtus. Kardynatowi B. Kominkowi
w holdzie, red. J. Krucina, Wroctaw 1974, s. 81-88.
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»Stan zacofania wielu krajow, analfabetyzm, nedza i glod w §wiecie nabierajg dzi-
siaj takich rozmiaréw i znaczenia — stwierdzaja dokumenty salezjanskie — Ze nie
wystarcza juz bezposrednia praca dorazna, ale trzeba zacza¢ prace nad usuwaniem
przyczyn tej sytuacji. Chodzi tu w rzeczywistosci o struktury, ktore czgsto stajg si¢
powazng przeszkoda lub wprost uniemozliwiajg realizowanie gloszonej i przezy-
wanej Ewangelii: nie pozwalaja biednym i uci$nionym dojrze¢ oblicza Boga ani
uwierzy¢, ze Krolestwo Boze juz przyszlto na swiat, czy tez skierowac si¢ na droge
pelnego zbawienia. Sa to struktury wywodzace si¢ z grzechu” (KGS 67; zob.
Evangelii nuntiandi [EN] nr 32-33)“. Swiat wspolczesny ponadto znajduje sie
,»pod tyranig niesprawiedliwosci ujawniajgcej sic w stanie niedorozwoju i braku
rownowagi migdzy ludzmi” (KGS 32). Jezeli do tego dotaczy¢ eksplozje demogra-
ficzng i1 rozwoj wiedzy oraz techniki, to nieuporzadkowany wzrost produkcji spra-
wia, Ze nowoczesne spoleczenstwo staje si¢ ,,maszyng do produkowania biednych”
(KGS 32). Obraz ten poglebia jeszcze dzisiejsza rzeczywisto$¢ spoleczno-
kulturalna, przejawiajaca cechy szczegdlnego pomieszania z wewnetrznymi kon-
fliktami na czele, na ktére ludzie mtodzi reaguja szybko. Mam tu na mysli takie
sprawy, jak: ,,wyniesienie osoby ludzkiej obok jej ponizania; zadanie wolnosci
przy rownoczesnym ograniczaniu jej w wielu dziedzinach; dazenie do najwyzszych
warto$ci i rownoczes$nie zaprzeczanie wszelkiej wartosci; pragnienie solidarnosci,
a jednoczesnie kryzys wspdlnego dziatania, szerzenie si¢ ducha anonimowosci i
uchylanie si¢ od zaangazowania; szybka wymiana informacji w réznych dziedzi-
nach oraz w roznym zakresie i jednoczesne hamowanie reform kulturalnych i spo-
tecznych; poszukiwanie jednosci i powszechnego pokoju obok sprzecznosci poli-
tycznych, spotecznych, rasowych, religijnych i ekonomicznych; wysuwanie na
pierwszy plan wszystkiego, co dotyczy mtodziezy przy rownoczesnym spychaniu
jej na margines w sprawach pracy, udziatu w zyciu spotecznym i odpowiedzialno-
$ci” (KG XXI, 23).

Sytuacja mtodziezy w tak zarysowanym $wietle poszerza si¢ jeszcze bardziej
negatywnie przez fakt, ze mtodzi sg dzisiaj pozbawieni wystarczajgcego wsparcia o
rodzing i silne normy moralne, czy to z winy niedostatecznego ukazywania jasnych
i precyzyjnych idei religijnych, czy z braku tradycji rodzinnej. To powoduje, ze
jawi si¢ w nich moc pragnien, ktorych nie mozna zaspokoié (zob. KGS 39)™*.
Takie zjawisko bardzo silnie zaznacza sie, np. w krajach tzw. Trzeciego Swiata,
gdzie mlodziez zyje w ubostwie, czesto przeradzajacym sie w ubdstwo skrajne
(KGS 44). Ponadto krytyka starszego pokolenia ze strony mtodziezy i brak dialogu

“por. Jan Pawetl Il, Przeméwienie na rozpoczecie Konferencji Episkopatéw Latynoame-
rykanskich w Puebla, [W:] Puebla. L’Evangelizzazione nel presente e nel futuro dell”America
Latina, Bologna 1979, s. 11-34; tenze, Wizja pastoralna rzeczywistosci w Ameryce Lacinskiej,
[w:] tamze, s. 67-102; L. A. Gallo, Evangelizzare i poveri. La proposta del Documento di
Puebla, Roma 1983.

41 Zob. Mass media, famiglia e transformazioni sociali, red. S. C. Acquaviva, Firenze 1980;

E. Ciupak, Religijnos¢ mlodego Polaka, \Warszawa 1984.
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mi¢dzy pokoleniami utrudniajg wzrastanie i dojrzewanie mtodego cztowieka. Gdy
za$ uwzgledni si¢ psychologiczng prawde o mtodych, ktorzy obok szlachetnych
pragnien i checi doswiadczania wszystkiego doglebnie (zob. KGS 40) ulegaja wie-
lu uwodzicielskim sitom, jak relatywizmowi moralnemu, hedonizmowi, jedno-
stronnej propagandzie, zeSwiecczeniu i ateizmowi (KGS 41), to tak uksztattowany
obraz ukazuje z jednej strony ztozono$¢ tego zjawiska, z drugiej wzywa do kon-
kretnych dziatan, ktore odznaczalyby si¢ zdrowym realizmem, krytycyzmem i by-
lyby przesigknigte jednoczesnie duchem chrzescijanskiego optymizmu.

W takiej sytuacji salezjanie zadeklarowali bardziej aktywne uczestnictwo w
procesie wyzwalania cztowieka, szczegolnie mtodego, z jego ograniczen i aliena-
cji, z ubdstwa duchowego i materialnego. Wiaczyli si¢ przez to w typ apostolskie-
go oddzialywania, ktore Sobor okreslit jako postawe dialogu, czerpigc z dokumen-
tow Kosciola potrzebne normy i kierunki dzialania. Za sprawe podstawowa owoc-
niejszej pracy wychowawczej salezjanie uznali wlasciwe odniesienie si¢ do istnie-
jacego zjawiska sekularyzacji w §wiecie, jak i okreslenia kryteriow tzw. mtodziezy
biednej. W pierwszym przypadku uznali w sekularyzacji tendencje wyznaczajaca
w procesie wychowania nowa perspektywe, w ktorej cztowiek, majac bardziej
realistyczny obraz siebie i Swiata, mogltby pehniej si¢ rozwingé, a z kolei bardziej
wlaczy¢ w przemiang $§wiata. Inspirujac si¢ myslag Vaticanum II, uznali twierdze-
nie, ze dazenie cztowieka, aby wzig¢ we wlasne rece historig 1 kierowac¢ wszystkim
co stworzone, jest zgodne z planem Bozym (KGS 31; zob. KDK 36, 41)*. Zara-
zem za$ przestrzegali przed negatywnym zjawiskiem sekularyzmu®, ktory chciat-
by postawi¢ cztowieka na miejscu Boga (KGS 31). W przypadku za$ kryteriow, na
podstawie ktorych okreslili stan ubostwa, wyrobiono przekonanie, ze pozwalaja
one na bardziej precyzyjne jego okreSlenie, wyznaczenie zakresu pracy apostol-
skiej i wypracowanie odpowiednich metod pedagogicznego oddzialywania.
Wedhug wiec KGS, przez termin ubostwa rozumie si¢ dotknigtych jakakolwiek
jego forma, czy to ubdstwem ekonomicznym, ktore jest zrodlem niedostatku i dla-
tego nalezy wymieni¢ go jako pierwsze, czy ubdstwem spotecznym i kulturalnym,
uczuciowym, moralnym czy duchowym (KGS 47)*. Do tych kategorii nalezy do-
da¢ jeszcze jedna, ktéra mowi o odbiorcach salezjanskiego postannictwa okresla-
nych mianem ,,najbardziej potrzebujacych”. Ma ono miejsce w przypadku szcze-
golnie ciezkiego ubostwa czy akumulacji wielu jego rodzajow (KGS 48). Dotknie-
ci nim ludzie sg przedmiotem bardziej intensywnego zainteresowania si¢ nimi sale-
zjanow, ktorzy zawsze winni wykazywac¢ duzg wrazliwo$¢ na niesprawiedliwos¢
spoteczng.

*2.70b. Wioski katechizm dla miodziezy ,, Non di solo pane”, Roma 1979, s. 18-19; 23-27;
218-225; 290-293.

43 7ob. Dizionario di pastorale, red. K. Rahner, T. Gofii, Brescia 1979, s. 710.

* Zoh. H. Lacomte, Note sul concetto di ,,poveci e abbandonati”, [w:] Il servizio salesia-
no..., s. 77-79; G. M. Garrone, Come vedo il lavoro dei salesiani nella Chiesa d’oggi, [w:] La
famiglia salesiana riflette sulla sua vocazione nella Chiesa di oggi, Torino 1973, s. 211-221.
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Wyrazne okreslenie kategorii odbiorcow salezjanskiego wychowania zmusito
zgromadzenie do podwazenia tych dziet, ktére nie pozostaja w bezposrednim
zwigzku z postannictwem, jak rowniez do wyroéwnania istniejagcych w tym wzgle-
dzie brakow (KGS 181)*. Dodatkowym bodzcem byto takze i to, ze 21 Kapituta
Generalna krytycznie ocenita dotychczasowe proby odnowy ducha salezjanskiego,
pozbawione catosciowej refleksji nad sytuacja mlodziezowa i doglebnej analizy jej
przyczyn. W tym konteksécie ujawnita si¢ potrzeba opracowania ciagle zywych i
aktualnych wartosci systemu prewencyjnego (KG XXI, 26, 85, 98, 103).

W s$wietle dokumentdéw kapitulnych rysuje si¢ bogaty program odnowy syste-
mu prewencyjnego, jezeli chodzi o bardziej radykalne zaangazowanie si¢ po stro-
nie biednych i cierpigcych. Salezjanie bowiem pragng rozumie¢ swdj dialog wy-
chowawczy przede wszystkim jako dynamiczne uczestnictwo w procesie rozwoju
$wiata, idgc w tym za wskazaniami soborowej deklaracji o wychowaniu. Wyrazem
tego jest praca na rzecz sprawiedliwosci spotecznej w Swiecie, prowadzona w
duchu ewangelicznych blogostawienstw i programu koscielnej ewangelizacji, nie
za$ jako bezposrednie angazowanie si¢ w prace partii politycznych czy gloszenie
mysli rewolucyjnej. Dokumenty deklaruja, ze dalecy takze s od uznawania, iz
mozna jg osiagnac, gloszac teori¢ nienawisci klasowej (KGS 67-68).

Oparcie wychowania prewencyjnego na fundamentach ewangelicznych spra-
wia, ze dostrzega si¢ w nich site do odrzucenia zar6wno kompromisu z instytucja-
mi, ktoére nie znajdujg si¢ w shuzbie sprawiedliwosci i pelnego rozwoju, jak i
wszelkiej zmowy z bogatymi i moznymi przeciwko biednym (KGS 71, 73 ).

Pragng by¢ blisko mlodziezy, jako ludzie chrzescijanskiego pojednania i dia-
logu, razem z nig przezwyci¢zajac dyskryminacje spoteczne i walczac ze wszyst-
kim, co poniza godno$¢ cztowieka. Jako ludzie nadziei, sa $wiadomi, ze takie za-
angazowanie doprowadzi do zapanowania cywilizacji mitosci®.

Odpowiadajac na apel Soboru w sprawie rozwoju spotecznego w duchu chrze-
scijanskiej mitosci (KK 48), salezjanie widzg swoja wspotprace w tym zakresie
na polu formowania odpowiednich ludzi, ktorzy byliby jej gtdéwnymi promotorami
(KGS 68)*". Uznaja, ze pierwszym jego warunkiem jest realizacja podstawowego
ksztalcenia, zmierzajacego przede wszystkim do zwalczania analfabetyzmu (KGS
182 oraz 68). Dlatego tez pragng wspolpracowac z tymi organizacjami narodowy-
mi i miedzynarodowymi, ktore rozwijajg wsrdd ubogich prace w zakresie ksztatce-
nia podstawowego. Zmierza ono do wyzwolenia z niewoli ignorancji i pozwala na
petne uczestnictwo w zyciu spoteczno-kulturalnym (KGS 68). Podejmujg tez zada-

* Zob. E. Vigani, La Famiglia salesiana, ,,Atti del Consiglio Superiore della Societi Sale-
siana di san Giovanni Bosco”, 63, 1982, nr 304, s. 3-45; A. Van Luyn, Attualit7 della vocazione
salesiana, [w:] Le vocazioni nella famiglia salesiana, Torino 1982, s. 196-201.

%6 ettera del Capitolo Generale 22 ai giovani, [w:] Capitolo Generale 22 della Societ/ di san
Francesco di Sales. Documenti, t. 2, Roma 1984, s. 59-60.

47 Zob. Discorso del Rettor Maggiore E. Viganii alla chiusura del capitolo Generale 22, [w:]
Lettera del Capitolo Generale 22..., s. 72-73.
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nia rozwoju i poglebienia nauki spotecznej, pomagajacej tak salezjanom, jak i
,»biednym” skuteczniej uczestniczy¢ w procesie wyzwalania czlowieka i poglebiac¢
$wiadomo$¢ o potrzebie wolnosci do stwarzania warunkow prawdziwie ludzkich
(KGS 69). Opowiadanie si¢ po stronie ubogich znaczy rowniez dla salezjanow
bardziej konsekwentne podjecie zycia ubogiego, a takze wsrdd ubogich. W prakty-
ce oznacza to wyjscie z dotychczasowego jedynie sposobu duszpasterstwa ku po-
szukiwaniu takich form, ktore bylyby skuteczne w odnajdywaniu biednych, rze-
czywistym zblizeniu si¢ do ich zycia i rodzeniu glgbokiej solidarnosci z przezywa-
nymi przez nich problemami. W ten sposob salezjanski system prewencyjny staje
si¢ zrodlem w poszukiwaniu nowych, odpowiadajacych naszym czasom, form
duszpasterstwa.

3. DROGA KATECHEZY | EWANGELIZACII

System prewencyjny §w. Jana Bosko, w ktérym od poczatku uwazato si¢ nau-
czanie katechizmu za jego nieodlaczny wymiar“®, zostat ubogacony bardziej war-
tosciami wspotczesnej katechezy i ewangelizacji, rozwijajacych si¢ w Kosciele.
Odkryto w nich tresci, ktore sktonity salezjanéw do nowego spojrzenia na kwestie
wychowania mtodziezy.

Katecheza, stawiajaca za cel doprowadzenie tak indywidualnego cztowieka,
jak i catej chrzedcijanskiej wspdlnoty wiernych do wiary dojrzatej (zob. Directorium
Catechisticum Generale [DCG] 21; EN 18-19; Catechesi tradendae [CT] 18-20),
zostala uznana przez Ko$ciot za pierwszy i najbardziej wlasciwy srodek w wycho-
waniu chrzescijanskim (DWCH 2). Znalazto to swoje odbicie w dokumentach wy-
pracowanych przez salezjanskie kapituty generalne, dopracowujace sposoby wy-
chowania w $wietle wskazan Kosciota. Kapituta Generalna Specjalna okreslita
katechezg jako ,,pierwszorzedna dziatalno$¢ salezjanskiego apostolatu” (KGS 279,
KG XXI 95). Wychowanie za$ do wiary, to nie tylko jeden z czynnikow systemu
prewencyjnego, ale niezbywalny wymiar catej duszpasterskiej dzialalnosci salezja-
néw™®. Dokument o katechezie i ewangelizacji Kapituty Generalnej Specjalnej
przyjat zalozenia i kierunek Ogolnego Dyrektorium Katechetycznego i dlatego
przewija si¢ w nim ,,wymiar antropologiczny katechezy we wszystkich jego aspek-
tach, umieszczajac w ciagglej wzajemnej relacji migdzy soba konkretnego cztowie-
ka, Stowo Boze i wspolnote” (KGS 272). Pierwszenstwo Slowa Bozego i calej

48 Memorie biografiche di San Giovanni Bosco, t. 1-20, San Benigno Canavese, Torino 1898—
1948. W cytowanym tomie 9, ks. Bosko przyznawatl, ze ,,Towarzystwo od samego poczatku zaj-
mowato si¢ nauczaniem katechizmu”. Dla niego zgromadzenie salezjanskie i wychowanie do wiary,
byty w pewnym sensie synonimami; zob. takze KGS 275.

% Zob. Wnioski wykonawcze ,Spotkania Kontynentalnego Inspektoréw Europejskich” w
Rzymie: cyt. za A. Ricceri, Noi missionari dei giovani, ,,Atti del Consiglio Superiore della So-
ciett Salesiana”, 56, 1975, nr 279, s. 22-24.
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Tajemnicy Chrystusa ma za zadanie uczyni¢ wychowanie dynamiczne i szerzej
otwarte na proces wewngetrznych zmian, majacych na celu skuteczniejsze dotarcie
do wspotczesnego cztowieka i pomoc w ksztattowaniu dojrzatej, odpowiadajacej
czasom, osobowosci. Wychowanek natomiast moze odkry¢ w nich duze mozliwo-
$ci nawigzywania wigzo6w z Chrystusem i czerpania wartosci, pltynacych z osobo-
wej z Nim przyjazni (zob. KG XXI 93, KGS 301-307)*°. Owa dynamika, ptynaca
z ewangelizacji sprawita, ze salezjanska wspdlnota chce stawac si¢ bardziej swia-
doma swej profetycznej misji, jako ewangelizacyjno-katechetyczna (zob. KGS
282, 369-370)°", a kazdy salezjanin wedhug tej koncepcii jest ,.glosicielem Ewan-
gelii” i ,,Swiadkiem Stowa” (tamze).

Ponadto wspoélnoty powinny sta¢ si¢ bardziej S$wiadome swej odpo-
wiedzialnosci za formacje personelu wychowawczego i przystosowania istnie-
jacych dziet do lepszego rozwoju ewangelizacji oraz programowania na poziomie
prowincjonalnym akcji katechetycznej. Wychowawca salezjanski natomiast ma
czerpa¢ w ten sposob bogate tresci z programu ewangelizacji, pozwalajac, aby pro-
ces wychowania stat si¢ otwarty na nowe wartosci, pltynace z jego dynamicznego
wigczania si¢ w dialog ze swiatem (zob. KGS 134, a takze 61; KG XXI 87).

Takie ujecie wychowania, gdzie ewangelizacja stanowi jego nicodlgczny wy-

miar, pozwala unikng¢ pewnych nieporozumien, jakie mogtyby wynika¢ z okreslo-
nych przez ks. Bosko celow wychowania, wyrazajacych si¢ w sformutowaniu —
»dobry chrzescijanin”. W kontekscie dzisiejszej pluralistycznej kultury wyrazenie
to, ktore w czasach $w. Jana Bosko moglto mie¢ w miar¢ jednakowg wymowg,
obecnie ukazuje si¢ jako nieprecyzyjne i niewystarczajace do pelnego ujecia natury
chrzescijanina i jego postannictwa w §wiecie i Kosciele. Takze podana przez niego
zasada, ze ,,uczciwy obywatel i dobry chrzescijanin” staje si¢ podpora dla panstwa,
w konfrontacji z dzisiejszymi systemami polityczno-
-spotecznymi, szczegdlnie z tymi, ktore odznaczajg si¢ charakterem totalitarnym,
moze przyjaé ksztalt programu wychowawczego ksztaltujgcego postawy oportuni-
styczne wobec polityki panstwa, ktore nie tylko nie zmierza do rozwoju cztowieka,
lecz jest wyraznie przeciw niemu skierowane, ograniczajgc, a nawet pozbawiajac
go naleznych mu praw. Zreszta, niekoniecznie niebezpieczenstwo takie moze mie¢
miejsce w panstwach totalitarnych, ale takze 1 tam, gdzie nie realizuje si¢ zasad
sprawiedliwos$ci spotecznej i praw chronigcych godnosci ludzkiej, co zdarza si¢
takze w krajach o demokratycznym systemie rzadow.

Wychowanie, ujete w wymiarach ewangelizacji, pozwala wychowankowi na
przyjecie i zinterioryzowanie tresci, ktore mogg w nim rozwingé postawe otwartg
wobec drugiego i uwrazliwi¢ na jego problemy. Moze otworzy¢ go na taki sposob
zycia, w ktorym wyzwolenie od zta, grzechu i przygniatajacej czlowieka tyrani

% por. E. Viganii, Il progetto educativo salesiano, ,,Atti del Consiglio Superiore...”, 59,
1978, nr 290, s. 32-34.

1 por, E. Viganii, Pia chiarezza di Vangelo, ,,Atti del Consiglio Superiore...”, 61, 1980,
nr 296, s. 3-34: Ricceri, dz. cyt., s. 21-43.
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wladzy znajdzie swoj konkretny wyraz. Formuje przy tym cztowiecka myslacego
kategoriami Ko$ciota, czerpigcego zasady z Ewangelii, uczace go zaufania
Chrystusowi, ktory jako pierwszy przyniost §wiatu Ewangeli¢ o wyzwoleniu.
Czlowiek ten wierzy, ze ewangeliczny program wyzwolenia nalezy uzna¢ za pod-
stawowy 1 pierwszy w dziele przemiany $wiata, bez wnoszenia do niego tresci ob-
cych jego naturze, a mogacych ptyna¢ z réznorakich wspotczesnych ideologii.

Poprzez zwrocenie uwagi na treSci ewangelizacyjne, program salezjanskiego
wychowania otworzyl si¢ na nowe formy apostolskiej troski o mtodziez i stat si¢
bardziej dynamiczny: ,,Dom salezjanski, precyzuja w tym wzgledzie dokumenty
kapitut, nawet otwarty na potrzeby mtodziezy [...] nie spetnia catkowicie apostol-
skiego postannictwa swej wspolnoty, jezeli pozostaje jedynym miejscem, gdzie
nastgpuje spotkanie z mtodzieza. Za przyktadem $w. Jana Bosko i nasladujac mi-
1o$¢ Dobrego Pasterza, salezjanie powinni szuka¢ chtopcoéw tam, gdzie si¢ znajdu-
ja, gdzie Zyja i pracuja” (KGS 361)*%. Rozumie si¢ to w ten sposob, Ze salezjanie
maja podejmowac postugiwanie mtodziezy takze i poza swoimi domami — na wzor
misjonarzy — wchodzac w jej srodowisko zycia (KGS 361)*. Dochodzi wtedy do
bardziej realnego otwarcia si¢ na jej problemy. Za dokumentami katechetycznymi
Kos$ciota mozemy okresli¢ ten proces jako inkulturacje (zob. CT 53). Nalezy jed-
nak zdawac sobie sprawg z ustalonych w tym wzgledzie przez Koscidt kryteriow:
,Oredzie Ewangelii nie moze by¢ tak zwyczajnie odiaczone od kultury, w ktorej
si¢ od poczatku zakorzenito (to jest od catego $wiata Biblii, a konkretnie od §ro-
dowiska kulturowego, w ktorym zyt Jezus z Nazaretu); ani tez bez powaznych strat
nie moze by¢ oddzielone od tych form kultury, w ktorej bylo przekazywane w cig-
gu wiekdw; nie jest ono bezposrednim owocem zadnej kultury, lecz przekazywane
jest zawsze za pomoca dialogu apostolskiego, ktory z koniecznosci wlacza si¢ w
jaki$ dialog kulturowy. Z drugiej strony nalezy stwierdzi¢, ze moc Ewangelii jest
taka, iz przeksztalca i odradza. Nie nalezy si¢ dziwi¢, Ze przenikajac jakas kulturg,
przeksztalca w niej wiele elementéw. Nie byloby katechezy, gdyby Ewangelia
zmieniata si¢ w zetknigciu z kultura. Jesli si¢ to zaniedba poprzez zapomnienie,
spowoduje si¢ »zniweczenie Chrystusowego Krzyza«, jak to bardzo znamiennymi
stowy okresla sw. Pawel” (EN 53).

Wychowanie w duchu prewencyjnym otwiera wychowanka na chrzescijan-
ska kulture, ukazujac mozliwo$¢ tworzenia nowych jej wartosci>. Wymaga
to jednak uprzedniego uformowania ,,nowych” ludzi, ktoérzy byliby zdolni podjaé¢
si¢ tego zadania. Podkresla si¢ wiec w tym wzglgdzie formowanie postawy tole-
rancji, szacunku, respektowania wolno$ci sumienia, umiejetnosci dialogu itp. (zob.
KGS 362-365, KG XXI 101, 115).

2 por. Pawel VI, Przemowienie do czlonkéw Kapituly Generalnej 21 w dniu 26 1 1978 .,
[w:] KG XXI 477; E. Vigan, Dar forza ai fratelli, ,,Atti del Consiglio Superiore...”, 61, 1980,
nr 295, s. 26-27; tenze, List okdlny, tamze, 69, 1979, nr 293, s. 3-12.

3 por. J. Gevaert, Evangelizzazione e catechesi, [w:] Progettare educazione..., s. 200-202.

% Zob. E. Viganii, dz. cyt., s. 27-29.
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Biorac pod uwage zlozone problemy wspotczesnego zycia, w wychowaniu
prewencyjnym nie chce zaniedbac si¢ ksztaltowania krytycznej postawy wycho-
wanka wobec rozmaitych rozpowszechnionych ideologii (zob. KG XXI 104). Jest
to o tyle wazne, ze wspolczesny cztowiek — szczegolnie mtody — nie zawsze jest
zdolny do wilasciwych rozroznien ktamstwa od prawdy, zawartych w gloszonych
deklaracjach. Sugestywnos$¢ propagandy, wzmacniana sitg srodkéw spotecznego
przekazu, wprowadza chaos i zamieszanie w systemie powszechnie uznawanych
wartosci i sprawia czesto zachwianie si¢ w postawie chrzedcijanskiej mtodego
czlowieka, a swoisty relatywizm w dziedzinie postaw moralnych, ktéremu w duzej
mierze ulega, utrudnia mu jasne i prawdziwe wartosciowanie zjawisk.

We wspdlczesnej koncepcji systemu prewencyjnego z naciskiem podkresla
si¢, ze wychowanie jest procesem angazujacym zarowno wychowawce, jak 1 wy-
chowanka. Czerpiac z tradycji ks. Bosko nauke w tym wzgledzie, pragnie si¢ go
ubogaci¢ dzisiejszymi tre$ciami ewangelizacyjno-katechetycznymi, domagajac si¢
by wychowawca salezjanski ewangelizowal, nie tylko bedac wsrod mlodziezy, ale
takze z nig 1 poprzez nig (zob. KG XXI 96). Stawia si¢ wigc wychowankowi wy-
magania apostolskiego angazowania si¢, nie tylko w ramach srodowiska zamknig-
tego, lecz wérod swoich kolegdw 1 przyjaciol, catego otoczenia i Kosciota (zob. tam-
ze 102). Proponuje mu si¢ wigc uczestnictwo w stowarzyszeniach, takze religijnych,
w celu rozwinigcia wiasnej tozsamosci, odkrycia powotania, ale takze uczy metody
pracy apostolskiej, zdoInej zaspokoi¢ jego potrzebe tworczoscei i pomystowosci ™.

Tak zarysowany ksztalt systemu prewencyjnego w kontekscie tresci kateche-
tyczno-ewangelizacyjnych zawiera w sobie liczne wskazania, odnoszace si¢ do
osobistego rozwoju wychowanka. Opierajac si¢ na tradycji ks. Bosko i idgc za
wskazaniami Kosciota, zawartymi szczegdlnie w Konstytucji duszpasterskiej o
Kosciele w swiecie wspétczesnym (KDK 12-17, 25, 27) oraz w deklaracji O wy-
chowaniu chrzescijanskim (DWCH 1) proponuje si¢ ujecie wychowania cztowieka
w trzech wymiarach: osobowosciowym, spotecznym i religijnym. W zakresie for-
mowania osobowos$ci zwraca si¢ uwage na stopniowe dojrzewanie do wolnosci,
odnoszonej do wspoltodpowiedzialnoSci za sprawy osobiste 1 spoteczne, wlasciwg
hierarchi¢ warto$ci, umiejetnos¢ pozytywnego i pogodnego kontaktu z ludzmi oraz
opanowywanie wewnetrznych konfliktow 1 napigé. Wiasciwie rozwinigta osobo-
wos$¢ wymaga akceptacji chrzescijanskiej czystosci, pomagajacej w prawidlowym
wychowaniu do mitosci (zob. KGS 297)%.

Odnosnie do spraw spotecznych, wychowanie w duchu prewencyjnym zmie-
rza do tego, aby wychowanek miat serce i ducha otwartego na potrzeby drugich
(zob. tamze), zdobyt umiejetnos¢ dialogu, umozliwiajagcg mu konstruktywne wej-
scie w zycie spotecznosci ludzkiej. Objawiac si¢ to powinno w jego zaangazowa-

% Zob. E.Vi gann, List okolny, ,,Atti del Consiglio Superiore...”, 60, 1979, nr 294, s. 3-17.
% por. G. Nanni, Educazione alla liberta responsabile, [w:] Progettare educazione...,
s. 91-120.
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niu na rzecz sprawiedliwosci spotecznej i wewngtrznej solidarnosci z ubogimi (KG
XX190)°".

Ksztaltowanie postawy religijnej w wychowaniu zaktada czerpanie z tajemni-
cy Chrystusa i zmierza do uformowania dojrzatej wiary, nacechowanej nadprzyro-
dzong nadzieja i optymizmem, odkrywaniem i ukochaniem Kosciota, jako skutecz-
nego znaku jednosci i stuzby Bogu i ludziom. Mlody czlowiek przezywa w nim rok
liturgiczny, ,.ktory odmierza rytm zycia wspdlnoty miodziezowej, wskazujac droge
wzrostu duchowego” (KG XXI 93, zob. takze KGS 323-324, 371). Droga ta wie-
dzie poprzez praktyke autentycznej modlitwy, partycypacje w zyciu sakramental-
nym, wierno$¢ nauce Kosciota i odkrywanie tych form poboznos$ci, ktore najbar-
dziej ksztattuja jego mitos¢ do Chrystusa, mobilizujac do Zycia wiara na co dzien™®,

Wazne miejsce w formacji religijnej odgrywa katecheza, gdyz dzigki niej
miodziez lepiej rozumie koniecznos¢ integracji gtoszonych prawd z praktyka zycia
chrzescijanskiego, potrafi dostrzec zwiazek, jak mowi kapituta, , liturgii euchary-
stycznej z liturgig zycia, wyzwolenie od zta, o ktore prosimy w modlitwie z wy-
zwoleniem urzeczywistniajacym si¢ w spoteczenstwie; liturgicznego gestu pokoju
z prawdziwym pokojem, niesionym wszedzie, gdzie zyje cztowiek” (KG XXI 93).
Taka katecheza potrzebuje nowego jezyka®™, aby przedstawi¢ wiare w sposob
wspotczesny, odrzucajac formy mato zrozumiale, pochodzace z okreséw obcych
naszej rzeczywisto$ci. Nowy jezyk, jak podkreslaja dokumenty katechetyczne, ma
by¢ komunikatywny, odpowiadajacy dzisiejszej mentalnosci oraz oddajacy rze-
czywiscie problemy bliskie kazdej ludzkiej wspolnocie. Stad wazne jest dla wy-
chowawcy salezjanskiego polecenie Ogolnego Dyrektorium Katechetycznego, aby
»pyta¢ katechizowanych [...] jak rozumieja dang prawde chrzescijanska i jakimi
stowami mogliby ja wyrazi¢” (DCG 75). Mlodziez ma swoj whasny styl porozu-
miewania si¢, dlatego Ewangelia powinna by¢ tak przekazywana, aby dla mtodych
stata si¢ zrodtem wartosci i dzielenia si¢ nimi. Stad wychowanie w duchu prewen-
cyjnym powinno zaktadaé odnowione studium teologii i Pisma Swigtego, aby
nowy jezyk byt w pelnej zgodzie ze stowami i myslg Chrystusa, szanowat Nauczy-
cielski Urzad Kosciola i tradycje, i byt zarazem otwarty na dziatanie Ducha Swig-
tego (zob. KGS 292).

Podstawowym miejscem katechezy i ewangelizacji w salezjanskim duszpa-
sterstwie prewencyjnym jest parafia, oratorium, szkota, internat, kolegium itp. Jesli
chodzi o parafie, to jako miejsce pracy duszpastersko-wychowawczej zostata
uznana dopiero od niedawna, a $cisle od uchwat Kapituly Generalnej Specjalne;j

S por. L. Calonghi, Il sistema preventivo di Don Bosco nella scuola, [w:] Il sistema udeca-
tivo di Don Bosco tra la pedagogia antica e nuova, Torino 1974, 5.170-208; R. Tonelli, Il si-
stema educativo di Don Bosco nelle associazioni e nei centri giovanili, [w:] tamze, s. 248—278.

%8 Zoh. E. Vigan, La nostra fedelt# al Successore di Pietro, ,,Atti del Consiglio Superiore...”,
66, 1985, nr 315, s. 3-33; tenze, Maria rinnova la famiglia salesiana di Don Bosco, Roma 1978.

% 7Zob. H. Halfbas, Linguaggio ed esperienza nell’insegnamento della religione, Brescia
1970.
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(KGS 28-30, 65, 387). Wczesniej traktowana byta jako sprawa wyjatkowa, gdyz
$w. Jan Bosko polecat, aby zgromadzenie, koncentrujac si¢ na pracy pedagogicznej
w strukturach typu szkota, internat, kolegium itp., parafii raczej nie przyjmowato®.
Dopiero zmieniona sytuacja pastoralna w czasach bezposrednio nastgpujacych po
drugiej wojnie $wiatowej, zwigzana potem w duzej mierze z apelem Soboru Waty-
kanskiego II, aby w formach bardziej skutecznych i bezposrednich zaja¢ si¢ Ludem
Bozym oraz kryzysem szkot prywatnych, przyczynily si¢ do tego, ze salezjanie
dostrzegli w parafii sprzyjajace warunki do realizacji celow wilasciwych zgroma-
dzeniu, nawigzujac w ten sposob realne kontakty z mlodzieza uboga. Realnosc¢ ta
wyraza si¢ w lepszym poznaniu naturalnego srodowiska, w ktorym zyje miodziez
oraz znajomosci jej konkretnych probleméw zyciowych. Nie bez znaczenia jest tu
takze kontakt z jej rodzicami (KGS 40, KG XXI 135-142)®%,

Praca w salezjanskiej parafii, jakkolwiek obejmuje swoim zasiggiem wszyst-
kich wiernych, to jednak respektujac priorytet dziet, ktore z racji pierwotnego cha-
ryzmatu zgromadzenia nalezy uwzglednié, kieruje si¢ w sposob szczegbdlny w stro-
n¢ mtodziezy (zob. KGS 180, 402, 407 c, 412, 419; KG XXI 139). 21. Kapitula
Generalna zwrdcita uwage, ze dokonujaca si¢ w niej ewangelizacja winna zostaé
ubogacona wartoSciami wyptywajacymi z ducha prewencyjnego, a szczegdlnie
dobrocig w kontaktach z ludzmi, tworzeniem we wspoélnocie ducha rodzinnego,
réwnowaga, autentyczna radoscia (KG XXI 140, KGS 426 430) %,

Parafia salezjanska ma ponadto charakter ludowy, tzn. winno rozwijaé si¢ w
niej dziatalno$¢ przede wszystkim w zaludnionych dzielnicach wielkich miast oraz
w srodowisku ludzi biednych. Jej ludowo$¢ ma si¢ przede wszystkim wyraza¢ w
stylu pracy duszpasterzy i Swieckich, poprzez zblizanie si¢ do Iudu i otwieranie si¢
na jego ,,bole, zawody 1 nadzieje” (KG XXI 141, KGS 411) oraz w unikaniu za-
mknigcia si¢ do wybranych grup czy $srodowisk elitarnych (tamze). Ponadto ma
by¢ otwarta na problemy $wiata pracy. ,,Kaptani koadiutorzy [bracia zakonni —
K.M.] — poleca kapituta — powinni przede wszystkim w sposob poglebiony wstu-
chac si¢ w glos mas robotniczych i zapozna¢ si¢ z ich problemami, klopotami,
Oczekiwaniami i ich postawg w stosunku do Ko$ciota i wiary” (KGS 413 ).

Cele ewangelizacyjne w parafii salezjanskiej osiagane sg w duzej mierze po-
przez prace oratoryjng. Oratorium bowiem jest w niej specyficznym centrum,
wplywajgcym zasadniczo na organizacje pracy duszpastersko-wychowawczej,
koncentrujacej si¢ wokot probleméw wychowania mlodego pokolenia. Ono to sta-

8 7ob. Art. 8 Konstytucji i Regulaminéw z 1874 r., takze art. 6 Ustaw i regulaminéw, wyd.
polskie, Turyn 1907; A. Swida, Salezjariskie duszpasterstwo na ziemiach zachodnich i péinoc-
nych, [w:] 75 lat salezjanow w Polsce. Ksigga pamigtkowa, L6dz—Krakow 1974, s. 59; F. De-
sramaut, Lo scopo della societ/ nelle costituzioni salesiane, [w:] La missione dei salesiani..., s. 83-84;
tenze, Les constitutions salesiannes de 1966. Commentaire historique, t. 1, Roma 1969, 5.179-182.

81 70b. Konstytucje i Regulaminy Towarzystwa $w. Franciszka Salezego, L6dz 1972, art. 31.

82 7ob. E. Valentini, La Congregazione salesiana custode e assenrice del sistema preventivo
nella pedagogia e nella pastoralne della Chiesa d’oggi, [w:] La missione dei salesiani..., s. 121-131.
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nowi podstawowe kryterium odnowy i tozsamosci zgromadzenia w Kosciele ®.

Ze swej natury jest katolickie, czyli powszechne, otwarte dla wszystkich chtopcow,
szczegolnie tych, ktérzy sg ubodzy, bardziej opuszczeni i mniej wyksztatceni

(KGS 215). Przyjmuje forme ,,otwartych drzwi”, dla tych ktorzy pragna przycho-
dzi¢, aby nie tylko przyjemnie spedzi¢ wolny czas, ale wejs¢ z pozytkiem w cala
atmosfere wychowawcza istniejacych tam grup, zrzeszen i zycia kulturalnego®.
Rozwijane przez salezjanow ma wykazywac wewnetrzng plastyczno$¢é w otwarciu
si¢ na potrzeby mlodziezy.

Obecnie oratorium salezjanskie odznacza si¢ réznorodnoscig form organiza-
cyjnych, a cechuje je: ,,istnienie w nich licznych grup dzieci i mlodziezy [...] zor-
ganizowanych w r6zny sposob i posiadajacych wiasng dziatalnosc; rozny stopien
dojrzatosci ludzkochrzescijanskiej jego cztonkow i zaangazowanie zardwno jedno-
stek, jak i grup, jak rowniez wielka rozpigtos¢ ich udziatu w dziatalnoSci i zyciu
oratorium; wielka roznorodno$¢ rozwijanej dziatalnosci, m.in. w zakresie spgdza-
nia wolnego czasu; atmosfera spontanicznosci i duch rodzinny, w ktorym salezja-
nie, ich wspotpracownicy i chtopcy, wspdlnie wszystko przezywajac, wytwarzaja
wérdd siebie poczucie zaufania i przynaleznosci” (KGS 376, 379)%, otwarcie sig
ma ,;mas¢”, ale z uwzglgdnieniem osoby i grupy: ,.stopniowa formacja calej
wspolnoty mtodziezowej poprzez pedagogi¢ dni Swigtecznych, katecheza okolicz-
no$ciowa i systematyczna” (KG XXI 124)%,

Nowym problemem, ktory pojawit si¢ w dziatalno$ci salezjanskiej jest obec-
nos$¢ dziewczat w oratorium. Dokumenty salezjanskie wypowiedziaty si¢ negatyw-
nie, jezeli chodzi o stworzenie oratorium mieszanego (KG XXI 125), natomiast
dopuszczaja obecnos¢ dziewczat w tzw. salezjanskich osrodkach mtodziezowych
(tamze), co nie wydaje si¢ by¢ jasnym i precyzyjnym postawieniem kwestii, gdyz
zar6wno w praktyce jest to czesto niewykonalne, jak 1 w teorii nie doszto do usta-
lenia doktadnego i jasnego kryterium, co ostatecznie rozumie¢ przez oratorium, a
co przez oSrodek mtodziezowy. Racjg podstawowa jednak za obecno$cig dziewczat
jest ,,odpowiedz na wymogi pedagogiczne, ktore kazg traktowaé mtodzienca, obra-
cajgcego si¢ w swoim $wiecie w calej jego zlozonosci, aby mu dopomde w jego
pelnym rozwoju” (KGS 355, KG XXI 125). Zwracajg przy tym uwage na to, aby
wychowawca swiadomy byt wyplywajacej stad odpowiedzialnosci (KG XXI 125).

Dokumenty podaja takze pewne normy metodyczne, ktorych oratorium i osro-
dek mtodziezowy powinny przestrzegaé, aby przedstawi¢ miodziezy propozycje

83 Zob. Costituzioni della Societ’* di san Francesco di Sales, Roma 1984, art. 40; KG XXI 127; E.
Vigann, Don Bosco’88, ,,Atti del Consiglio Generale...”, 66, 1985, nr 313, s. 3-17; V. Recchia,
Attualit/ dell’Oratorio Salesiano, [w:] Il circolo giovanile salesiano, Torino 1963, s. 131-147.

64 Zob. V. Peri, Uno sport per crescere, [W:] Ragazzi all’oratorio, red. U. De Vanna, t. 2,
Torino 1981, s. 82—-89.

8 Zob. Ragazzi all’oratorio, t. 1, Riflessioni e prospettive pastorali, red. U. De Vanna, Torino
1981, s. 81-104.

% 7Zob. U. De Vanna, La dialettica massa-gruppi, [w:] Ragazzi all "oratorio, t. 2, s. 51-63;
tenze, Catechesi a tempo pieno, tamze, s. 14-31.
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integralnego wychowania chrzescijanskiego. Wymienia si¢ m.in. podzial na grupy,
ktérym nalezy nada¢ charakter formacyjny i apostolski oraz rozwija¢ w nich wy-
razne wychowanie do wiary; formowanie wspolnoty wychowawczej, z czynnym i
odpowiedzialnym udziatem mtodziezy, wspotpracownikoéw $wieckich, zwtaszcza
rodzicow, 1 salezjanéw w roli animatorow; hierarchizacje réznych form dziatalno-
sci, przy jednoczesnym uwzglednieniu spontanicznego zainteresowania si¢ w za-
kresie potrzeb mtodziezy co do tworczosci i wykorzystania wolnego czasu. Wcho-
dzi tu w gr¢ rowniez zaangazowanie mtodziezy w dziatalno$¢ apostolska i spotecz-
ng na rzecz srodowiska i miejsca, dyktowane przez ideaty chrzescijanskie; Swia-
domy wysitek w kierunku otwarcia si¢, i to w duchu misyjnym, na dialog z inng
mlodzieza, zwlaszcza ta, ktora stoi z daleka (KG XXI 126)°. Dokumenty ponadto
zwracajg uwage, ze ,,motorem tej calej pracy musi by¢ salezjanin” (tamze), ktory
stosujgc metode ,,dobrego Pasterza” jest ewangelizatorem mtodziezy, zyje dla niej i
z nig, bedac znakiem mitosci Boga” (tamze).

Kwestia, na ktora nalezy zwréci¢ uwagg jest obecnos¢ wspotpracownikow
swieckich w wychowaniu salezjanskim. Dotychczasowa forma wychowania za-
mknigtego (szkota, bursa, internat) ograniczata raczej ich udzial, zostawiajac sale-
zjanom calg odpowiedzialnos¢. Tymczasem Sobor Watykanski II, a takze wspot-
czesna pedagogika i psychologia, zwracaja szczegolng uwage na podstawowe zna-
czenie rodziny w wychowaniu. Stad znajdujemy w dokumentach kapitulnych
stwierdzenie, ze rodzina jest jednym z czynnikdéw nie tylko uzupehiajacych, ale
normujgcych wychowanie mtodego cztowieka (KGS 356).

Wydaje si¢ takze aktualne i wazne podkreslenie potrzeby innych wspol-
pracownikoéw §wieckich w wychowaniu. Dokumenty przyznaja pomocnikom sale-
zjanskim (wspotpracownikom, z jez. wiloskiego ccoperatori) i bylym wycho-
wankom ,.specyficzna role wychowawcza” (KG XXI 72)%, ktora jednak rozni sie
od pracy salezjanow-zakonnikéw, ale jest z nia zintegrowana (tamze)®. Jej za$
specyficzno$¢ wyptywa ze $wieckiego charakteru ich powotania, co takze jest
,,8Zczegolnym bogactwem charyzmatu $w. Jana Bosko” (KGS 15 1), Wydaje sig, ze
ich wlasciwe 1 potrzebne miegjsce, jako wychowawcdow i animatoréw, znajduje si¢
w oratorium-centrum (o$rodku) mtodziezowym. Mogg wprowadzi¢ wiele dobrej
atmosfery, zaczerpnietej z ducha rodzinnego, a takze ubogaci¢ go wlasnymi do-
$wiadczeniami. Taka dziatalno$¢ pomocnikow (wspotpracownikoéw) i bytych wy-
chowankow salezjanskich jest kierowana wskazaniami Soboru odno$nie do roli

87 Zob. L. Longoni, L oratorio e il suo piano formativo, [W:] Ragazzi all 'oratorio..., t. 1,
s. 13-37; R. Tonelli, Un progetto di educazione apeno alla fede, [w:] tamze, s. 38-54; ten ze,
Sigruficato ecclesiale dell ’oratorio-centro giovanile, [w:] tamze, s.107-124.

%8 Zob. A. Calero, La vocazione del salesiano cooperatore implica delle esigenze evangeliche
particolari? [w:] Il cooperatore nella societ/ contemporanea, Torino 1975, s. 301-314.

8 zob. T. Martelli, La missione dei cooperatori tra i giovani, [w:] | cooperatori salesiani.
Atti e documenti del secondo Congresso mondiale, Roma 1985, s. 115-129; J. Thibaut,
I cooperatori salesiani nella Chiesa, [w:] tamze, s. 57-65; M. Gamberucci, Impegno apostoli-
co, [w:] tamze, s. 66—77.
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laikatu w Kosciele, wyznaczajac konkretng forme apostolatu mtodziezowego i
wplyw na wychowanie chrzeécijanskie mtodego pokolenia. Taka dziatalno$¢ jest
takze realizacja wskazan statutowych wspotpracownikow salezjanskich .

Sommario

Nuovo sguardo verso il sistema preventivo di san Giovanni Bosco viene datato dal Concilio
Vaticano Il. Vaticano Il ha chiamato gli istituti religiosi di ritornando alle fonti evangelici e allo
spirito originario adattarsi alle circostanze variabili dell’epoca, e prendere la parte attiva nella vita
della Chiesa. Prendendo in considerazione questi suggerimenti i salesiani hanno fatto un’analisi
critica della sua missione durante la seduta del 20 Capitolo Generale, chiamato ,,speciale”
(10 V1 1971-5 1 1972) e durante capitolo seguente svoltosi nel 1978. Le vie del rinnovo del siste-
ma preventivo sono state orientate verso piu’ radicale interessamento della gioventu’ povera ed
abbandonata in ragione del nuovo fenomeno della miseria e della mancanza del rispetto verso la
dignita’ della persona umana e verso dare un valore piu’ grande alla dimensione catechetico-
evangelizzatrice. Questo ha permesso ai salesiani di occuparsi dei problemi piu’ concreti del mon-
do giovanile che esige una particolare cura e dei dediti educatori.

7 7ob. Nuovo Regolamento dei Cooperatori Salesiani, Roma 1974, [w:] Il cooperatore nella
societa..., s. 373-386; G. Bosco, Cooperatori salesiani ossia un modo pratico per giovare al
buon coslume, [w:] tamze, s. 369-373; A. Van Luyn, La missione del Cooperatore nella Chiesa
e nella societa contemporanea, [w:] tamze, s. 181-216; M. Midali, Il posto dei Cooperatori
nella Famiglia salesiana secondo il Nuovo Regolamento, [w:] tamze, s. 253-297.



