SEMINARE
1994, 10

ks. MARIAN GRACZYK SDB

SCALANIE WIARY I PRAKTYKI
W NAUCE SPOELECZNEJ KOSCIOtA
O ROZWOJU W SWIETLE ENCYKLIK
POPULORUM PROGRESSIO 1 SOLLICITUDO REI SOCIALIS

Encykliki spoleczne zajmuja sig wspdlczesnoicia, to znaczy najwazniejszymi
zagadnieniami spoleczinymi tego czasu, w ktérym zostaly opracowane. Wynika to
z faktu, ze jakkolwiek Kosci6t ma cele ponaddoczesne i ponadczasowe, to jednak
realizuje je w Zyciu ludzi, istniejacych 1 dzialajacych w okreSlonych spoleczno-
§ciach i w wymiarach czasowych, na tle okre§lonej rzeczywistodci kulturowo-
-spotecznej. Rzeczywisto§é ta ma historyczny wymiar, ulega wigc ustawicznym
przemianom i dlatego problematyka encyklik spolecznych podlega charakterys-
tycznemu rozwojowi, a tre$¢ kazdej z nich sklada si¢ jakby z dwoéch warstw:
warstwy zasad 1 warstwy zastosowafl. ’

Encykliki Populorum progressio i Sollicitudo vei socialis nie ograniczajg si¢
wytacznie do uzasadniefi rozwoiu. Kazdy z tych dokumentdw ma takie
plaszczyzne programowa. W ten sposéb dokonuje si¢ scalenie dwéch warstw:
zasad i zastosowaf. Powstaje zatem pytanie: co konstytuuje owa plaszczyzne
programowa, Ze ma ona sile scalania wiary i praktyki w rzeczywisto$ci rozwoju?
Wydaje sie, ze wyznacza ja przede wszystkim wyraZnie zdefiniowany cel rozwoju,
a nastepnie okreélone kryteria, §rodki i zasady rozwoju.

1. CELOWOSC ROZWOIU

Pojecie ,,rozw6j” uzywane w zakresie spraw spolecznych ma rézne znaczenia,
od zwyklego wzrostu ekonomicznego przez organiczne zréZnicowanie wszystkich
ludzkich wartosci 1 integralny humanizm rezwijany w skali cziowieka, aZ do tego
samege humanizmu w perspektywie mozliwie najszerzej pojetej, a mianowicie
humanizmu w skali Boga. W §wietle trefci przyjetych tu encyklik rozwdj jest
solidarny przemiang ludzkodci, ktéra swéj wzrost ma realizowad na korzysé
wszystkich Iudzi i catego czlowieka (por. PP 14; SRS 38). W tym ujeciu rozwoju
zawiera si¢ jego celowosé. Nie wyznacza jej ani produkcja, ani bogactwo jako
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takie, ale wyznacza jg czlowiek. Tym kim by¢ powinien, staje si¢ czlowiek dopiero
wéwezas, gdy przekracza samego siebie (por. PP 42). Stad przypomniana przez
Pawla VI zasada, a przez Jana Pawla II tak silnie zaakcentowana: ,,wigcej mieé, by
pelniej byé” (PP 6: SRS 28) . Chodzi zatem o rozwéj calego cztowicka wedtug
hierarchii jego mozliwosci, i wszystkich ludzi, odpowiednio do ich réz-
norodno§ci?. Poniewaz szczytem zadafi ludzkich jest udzielenie odpowiedzi
cziowieka na jego powolanie do powszechnej miloSci, stad ostatecznie rozwdj
ludzki polega na spelnieniu si¢ miloSci Bozej w ludzkiej wspélnocie: ubi
caritas et amor, Deus ibi est.

W skali stosunkéw miedzynarodowych wyréznia si¢ dwie koncepcje osiagania
celu rozwoju: anglosaska i tacifiska. Przedstawiciele pierwszej z nich, wychodzac
od obserwacji niedorozwoju i zwiazanego z nim zgorszenia, jakim jest cierpienie,
organizujg globaing strategi¢ rozwoju, mobilizujac przede wszystkim $rodki
ekonomiczne. W ramach tej koncepcji konkretna pomoc dla rozwoju polega na
obliczaniu potrzeb i odpowiednim zaangazowaniu kapitaldw, by nedze zastgpit
dostatek, W tym celu nalezy siggna¢ po fachowcdéw, by wprowadzali porzadek
przez podawanie prognoz i projektéw w terenie’. Wydaje sig, ze w tym ujeciu
istnieje powazne ograniczenie zasiggu zmian spolecznych, gospodarczych,
politycznych wewnatrz praktycznych ram, stanowiacych jakby kres mozliwoSci
oddziatywa.

Szerszg perspektywe dzialafi na rzecz rozweju proponuje koncepeja iacifiska,
ktéra rozwaza globalnie projekt skoncentrowany na czlowiekn, a mianowicie
rozwdj calego cziowieka, co implikuje wolno§¢ wraz z jej dynamizmem
1 wszystkimi jego mozliwoSciami. W ten sposéb rozwdj staje si¢ procesem
majacym na uwadze przemiang spoleczefistw i kazdego cztowieka z osobna, tak by
ten stat si¢ odpowiedzialny za swdj pelny rozwdj w spotecznosci, ktéra z kolei
bylaby sama twérca swego stawania si¢. Ten kierunek mys$li nad rozwojem
podkreéla szczegbinie wyzwolenie sig od ,.barier” rozwoju; i to nie tylko od barier
zewnetrznych, ktérych obalenie prowadzi do zmian, ale takze wyzwolenie od
barier wewngtrznych, ktérymi sa mentalno§ci klasowe, przestarzaly ustréj

! Takie rozréznienie miedzy ,,mie¢” i ,,by¢” podniést G. Marcel w wykladzie w 1933 r. pt. ,.By¢
i mie¢”. Wyraz ,byé” ujety jest w sensie egzystencjalnym, inaczej méwiac w ludzkim sensie.
Podporzadkowanie pojecia ,;miec” pojeciu ,,byé” jest podstawows mysla ostatniego Soboru (zob. KDK.
33), encyklik: Popuiorum progressio i Sollicitudo rei socialis. O ile jednak KDK 35 i PP6 podkre§laja
réznice pomiedzy ,.mieé” i ,by¢”, to Jan Pawet II, zaznacza, Ze ta réznica nie musi si¢ przeksztalcaé
koniecznie w antynomie migdzy ,mieé” i ,,by¢”. Spelnia sig to szczegélnie wéwcezas, kiedy zostaje
uwzgledniona jako$§é i uporzadkowana hierarchia (zob. SRS 28).

*Na ten element personalistyczny, na kolejno$é: najpierw osoba, p6Zniej spolecznosé, zwraca
szczegSing uwage Jan Pawel I Zob. SRS 46,

*Zob.R. Laurentin, Rowdj a zbawienie, Warszawa 1972, s. 202-203.

*Zob. tamze, s. 203. Koncepcja ta zostala wyraZnie okre§lona podczas Sympozjum w Louvain,
listepad 1968. Byto ono poSwiecone problematyce katolickiej nauce spolecznej, zagadnieniom rozwoju
w szczegdlnosei.
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rolnictwa, nie dostosowane struktury ekonomiczne, spoteczne, nawet wychowaw-
cze, a wreszcie przymus ze strony natury, kultury, polityki, a nawet religii, tam
gdzie religia jest elementem alienacji. Taka perspektywa przychyla si¢ bardziej ku
procesowi gwaltownego rewolucyjnego wyzwolenia’.

W encyklice Populorum progressio Pawet VI pozostawit jakby otwarta sprawe
mozliwosci rewolucii, co w pdZniejszych wystapieniach Papieza zostalo stonowa-
ne. Dopiero Jan Pawet Il w Sollicitudo rei socialis, poglebiajac koncepcje lacifiska
rozwoju o spojrzenie personalistyczne, wyjasnit jak nalezy rozumieé prawdziwe
wyzwolenie, do ktérego prowadzi w tej perspektywie proces rozwoju (por. SRS
46). Dokonalo sie to dzigki pelnemu odniesieniu rozwoju w kazdym aspekcie
rzeczywisto§ci do porzadku etycznego. Papiez bardzo wyraZnie wykazuje réZnice
miedzy analiza Swiata w ujeciu spoleczno-politycznym a refleksja teologiczna
(por. SRS 36). Ta druga jest bogatsza od pierwszej o kryterium natury
etyczno-moralnej. To ono sprawia, ze rozwdj, bedacy poczatkowo problemem
wyzwolenia, jest ostatecznie problemem kultury.

Wirdd dziedzin zaleznoSci pojawiajacych si¢ w analizie kultury, tyIko cztery
sa uznane w analizie spoleczno-politycznej. Sa to: kapital technologiczny,
systemy ekonomiczne, systemy wiladzy i struktury grup elementarnych. Pozostate
dwie nalezace do dziedziny duchowej: podstawowa osobowo§é, tj. zréznicowana
struktura osoby i jej charakterologia oraz wartoSci sa pomijane®, A tymczasem
dopiero uwzglednienie wszystkich wymienionych elementéw modelu spoleczno-
-kulturowego charakteryzujacego kazda grupe pozwala przeprowadzi¢ wiaSciwa
analize rozwoju i prowadzié ten proces do celu. Istnieje tu glebokie powigzanie
wewnetrzne, Rozwdj ksztaltuje ten model dlatego, Ze jest rozwijajaca sie kultura.
Nie spos6b przeciez dokonaé poglebionej analizy czynéw i zaniedbafi ludzkich
w jakiejkolwiek dziedzinie, pomijajac porzadek etyczny. Tylko takie spojrzenie
pozwala poznaé prawdziwa naturg zia, kitére pojawia si¢ w rozwoju ludéw, zia,
ktore zagraza osiagnieciu celu rozwoju. Gléwna bowiem przeszkoda, ktdra
nalezy przezwyciezy¢ by osiagnaé cel rozwoju, jest grzech i wywodzace sig
z niego siruktury (por. SRS 46). To one sprawiaja, Ze szczyt zadai ludzkich,
ktérym jest powolanie czlowieka do powszechnej mito$ci pozostaie poza jego
zasiggiem.

Rozwéj zatem to dojscie czilowieka do lepszych warunkéw Zycia, a przede
wszystkim doprowadzenie go do tego, by pelniej byt i wicksza mial warto$¢.
Jednak, aby to mozna bylo zrealizowaé, nalezy wyznaczy¢ kryteria, jakim
powinien odpowiadaé proces rozwoju, rozumiany w duchu omawianych encyklik.

5Zob. tamze. Autor zauwaza, ze Pawel VI, ktérego dziatanie jest raczej blizsze perspektywie
anglosaskiej, to encykhka Populorum progressio wiaie si¢ bardziej z perspektywg lacifiskg. Zob.
Tarze.

6Zob.R. Laurentin, dz cyt,s. 204,
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2. KRYTERIA ROZWOIU

Perspektywa humanistyczna i kulturalna rozwoju jest bardzo otwarta. Niemniej
nie mozna zapominaé o wymaganiach ekonomicznych. One to giéwnie, choé
rozumiane w szerokiej perspektywie, stariowig podstawe planifikacji rozwoju.

Sam plan procesn rozwoju musi by¢ bardzo realistyczny, tj. mozliwy do
urzeczywistnienia, a jednocze$nie zdolny porwaé za soba umysly’. Pierwszym
wige kryterium rozwoju jest jego finalizacja, to znaczy takie ujecie planu, ki6re
sprawi, Ze nie bedzie on mitem, ale celem Swiadomie i realistycznie okre§lonym.
Musi przy tym nastapi¢ arbitraz potrzeb (por. PP 18), ktéry w efekcie wzbudzi
wéréd ludzi cnoty: cierpliwoSci, dhugomyS$lnosci, statoSci i wyirwatosci tak, ze
mozliwe okaze si¢ to zrealizowanie celu (por. PP 15).

Drugie kryterium rozwoju dotyczy zachowania réwnowagi w ruchu wszystkich
aspektéw rozwoju (por. PP 13, 29). Chodzi jednak o to, aby takie jego aspekty, jak:
biologiczny, wychowawczy, kulturalny, techniczny, ekonomiczny, polityczny,
moralny 1 duchowy byly ze soba §ci§le powiazane. PoloZenie wigkszego nacisku na
jeden lub kilka z nich prowadzi do przesunigé, ktérych przezwycigzenie moze
okaza¢ sig trudne albo wrgcz niemozliwe w osiagnieciu prawdziwego rozweju. Ta
wspblzalezno§é miedzy wymienionymi aspektami rozwoju zostala przez Jana
Pawla 11 okre§lona mianem kategorii moralnej (por. SRS 38). Przyimuje sig, ze
stanowi to pewne rovum w nauczaniu Kosciota®,

Kolejne kryterium domaga sie takZe harmonii rozwoju, lecz nie wéréd jego
aspektéw, ale w czasie (por. PP 5}). Rozw§j jednolity powinien unika¢ skokow,
a takZe musi opieraC si¢ na teraZniejszoSci i przeszioSci, w celu budowania
przyszioéci. W rozwojn nie moze nastgpowac absolutna rewolucja, natomiast moga
zaistnie¢ ewolucje podobne do rozwoju, jaki widaé w Zywej istocie (por. PP 31).
Zmiana nie jest sama przez si¢, na skutek koniecznodci historycznej, zmiang na
lepsze; ona by¢ taka powinna®. Dazeniu do zmian spolecznych, ktére sa przeciez
dzielem ludzi, musi towarzyszy¢ poczucie odpowiedzialnos§ci za wszystkie ich
skutki. Dlatego tez wszystkie zmiany powinny byé wynikiem wszechstronnych
rozwazafi i wnikliwych studiéw istniejacego stanu rzeczy. Jest to racja, dla ktdrej
nalezy odrzuci¢ walke jako metode dokonywania przemian spolecznych. Walka
moze doprowadzic tylko do przemiany form Zycia spotecznego, nie dotykajac jego
tre§ci. Prawdziwy rozw6] musi dotyczyé nie tylko form, ale tresci zycia
spotecznego, musi 1§¢ w parze z rozwojem moralnym spoleczefistwa. Jan Pawet IT
rozwinat nauke Populorum progressio, wyjasnit wewnetrzne powigzania rozwoju
i prawdziwego wyzwolenia. Wyraza si¢ ono w praktyce solidarnodci, czyli
»mifogci i stuzby blizniemu, zwlaszcza najubozszym” (SRS 46).

7Zob. PP 30, 50; SRS 4; por. takze R. Laurentin, dz cyt., s. 210,

fZob. . M ajka, Komentars do encykliki Jana Pawla IT ,Sollicitudo rei socialis”. Katolicka
nauka Spoteczna, Warszawa 1988, s. 493,

°Zob. J. M ajka, Koscidt wobec zagadnieri spoteczno-ustrojowych, ,Znak”, 11, 1959, nr 58,
s. 438 nn..
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Aby prawdziwy rozwéj byl urzeczywistniony, struktury podlegajace roz-
wojowi, muszg mieé stale wlasny impuls *°. Chodzi o stworzenie takich warunkéw,
w ktérych twoércze inicjatywy moglyby rodzi¢ sie¢ wciaz na nowo, i to przez
wszystkie stopnie struktur. Poniewaz rozwdj jest symbioza, jest nieustanng
twoérczoscia, dlatego konieczne jest przestrzeganie zasady subsydiarnoSci, czyli
wzajemnej pomocy. Wyzszy stopiefi nie powinien zastgpowal nizszego, ale
pozostawiaé mu odpowiedzialno§¢ za zadania, ktére do niego nalezg. Stad
powtarzajace si¢ wezwania papiezy, by pomoc w rozwoju nie polegala na
wyreczaniu ubogich, lecz na inicjowaniu ich aktywnosci (por. PP 50). T o ile
Pawel VI zwr6cit uwage na samg zasade, to Jan Pawel Il w Sollicitudo rei socialis
podkreéhit zwiazany z nig pewien aspekt, ten mianowicie, Ze stosowanie zasady
subsydiarnoéci przez kraje rozwinigte nie przyniesie efektéw, jesli kraje roz-
wijajace sie przyjma postawe bierng (por. SRS 39).

Ostatnie kryterium, a mianowicie,niepodzielno$¢ taczy si¢ z dwoma poprzed-
nimi. Niepodzielno$¢ to pojecie, ktére oznacza wspolnotowy charakter rozwoju.
Zadaniem rozwoju jest zaprowadzenie wspolnego dobra na wszystkich stopniach,
przy urzeczywistnienin optymalnych warunkéw do ksztaltowania wspélnoty,
jakimi sa spoleczefistwa (PP 82). Natomiast w nauczaniu Jana Pawla II, te
niepodzielno§é nalezy rozumieé jako rozwdj, ktdry ma dotyczyé nierozigcznie
wspdlnoty ludzkiej 1 kazdego cztowieka z osobna ',

Wymienione kryteria lacza sig, a czeSciowo pokrywaja. W calofci tworza
pewien dynamiczny ideal, kiéry wydaje si¢ by¢ niecsiagalny (por. PP 24}. Bo
rozwéj widziany jako konkretny proces przejécia od tego, co mniej ludzkie do tego,
co bardziej ludzkie, nigdy nie oznacza doskonalego zakoficzenia, doskonatej
harmonii, doskonalej jednolito$ci, doskonalego napigcia wewngtrznego, doskonalej
niepodzielno$ci. Od czasu zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa na rozlegly
panorameg dziejéw pada ciefi Krzyza, kt6ry jest symbolem mocy zla i bezsilnosci
dobra. Jednoczesnie apokaliptyczna wizja historii zadaje klam wszelkiej Swieckiej
wierze w rozwdj czlowieka i ludzkosci 2. Historia ludzkos$ci nadal jest naznaczona
wymiarem Krzyza, ona nie zostala jeszcze z niego zdjeta. A kto juz teraz prébuje
znaleZé schronienie w harmonii 1 spokoju wielkanocnego poranka moze rozminac
sic z Chrystusem i darowanym przezefi zbawieniem. Nie wolno stroni¢ od
na§ladowania Go w cierpienin i udzialu w Jego mece. Historia nasza jest
dos$wiadczaniem Krzyza i to w tym sensie, ze do§wiadczenie Krzyza, nedza, $mieré
i opuszczenie przez Boga przezywane przez jaka§ jednostke, tym bardziej
zaangazowang w dzielo rozwoju, ma znaczenie dla calej historii. I tak jak
maksymalistyczne jest wezwanie Ewangelii, tak tez rozwdj nalezy opisaC w jego

¥Zob.R. Laurentin, dz cyt,s 211

"Wskazuje na to definicja rozwoju, wedlug ktdrej pelny rozwéj polega na rozwoju ,.calego
cztowieka i wszystkich ludzi”, PP 14; SRS 38.

27cb. A. Lipple, Od egzegezy do katechezy, thum. B. Bialecki, t. 2, Warszawa 1986,
s. 457 nn. ’
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postaci doskonatej, by dla spoleczefistw i kazdego czlowieka z osobna, jasny byt
caloksztalt wymagafi rozwoju. ZapowiedZ powrotu Jezusa jest stwierdzeniem, Ze
odniesie On zwycigstwo nie w historii, lecz dopiero u jej kresu. Dlatego dla
chrze$cijafiskiej wspélnoty zbawienia nieodpowiedni jest przedwczesny tryum-
falizm. Tu, na ziemi, jest ona wcigz KoSciolem pielgrzymujacym, ktéry wprawdzie
ufa, ze Chrystus Pan nadejdzie, lecz jednoczes$nie przez swoje peine sprzeciwu
wobec zla zaangazowanie w rozwoju nosi blizny i znami¢ przynaleznodci do
Jezusa (por. Ga 6, 17). Co wigcej, oczekiwanie nie moze by¢ usprawiedliwieniem
postawy obojetnosci cztowieka wobec konkretnej sytuacji osobistej badZ rzeczywi-
stofci go otaczajacej (por. SRS 30), a samo odstgpienie od wzniostego dziela
rozwoju, niezaleZznie od przyczyny, jest sprzeciwem sie woli Boga Stworcy (por.
SRS 30).

3. SRODKI ROZWOJU

Historia zbawienia w swym wymiarze stworczo-zbawczym wyraZnie formutuje
wezwanie do podjecia i realizacji dziela rozwoju. Powstaje jednak pytanie: jakimi
§rodkami go realizowac?

Zardwno w Populorum progressio, iak 1 w Sollicitudo rei socialis zostato
ukazanych wiele oznak niedorozwoju. Ale o ile publikowaniu pierwszej z wymie-
nionych encyklik towarzyszylo, mimo istniejacych woéwczas trudnoéci, wiecej
nadziel na lepszg przyszlo§é, to drugiej bardziej przejawy zawodu wobec
istniejgce] sytuacji przemian. W istocie, sama encyklika Sollicitudo rei socialis jest
swoistym §wiadectwem kryzysu wspdliczesnego §wiata.

W okresie, kt6ry uplynat miedzy wydaniem obu encyklik, trudno dopatrzeé sie,
w ramach wielu dziedzin, owego rozwoju, o ktérym one moéwia, a raczej dostrzec
moZna wyrainy regres. A przedstawiona w trzecim rozdziale Sollicitudo rei
socialis panorame¢ S$wiata wspélczesnego mozZzna okre§li¢ ,panorama kleski”.
Sformutowanie to wyraZza kleske programu rozwoju, ktéry jest oczywista kleska
catej ludzkoéci, poniewaz zyje ona nie tylko w poczuciu zagroZenia pokoju, ale
takze egzystencji. Nalezy jednak zauwazy¢, ze oznaki niedorozwoju nie musza by¢
jego przyczynami. Trzeba si¢ strzec mieszania przyczyn, by nie pomieszal
przyczyn ze skutkami. Raczej powinno si¢ analizowaé kluczowe czynniki, ktbre
rzeczywiécie leza u podstaw takiej a nie innej rzeczywistoSci rozwoju.

Papiez Leon XIII rozszerzyl pele widzenia moralistéw katolickich, opieraja-
cych sie dotad najczesciej na jurydycznej koncepcji sprawiedliwodci 1 wiazacych
jej praktyczne nakazy z prawem pozytywnym. Wprowadzit pojecie sprawiedliwo-
§ci spolecznej, ktdrej nakazy moga przerasta lub nawet niekiedy przeciwstawiad
sig istniejacemu, wadliwemu porzadkowi prawno-spolecznemu. Jest tak, gdyz owa
sprawiedliwo§¢ opiera si¢ na prawie naturalnym oraz wynikajacej z niego
koncepcji dobra wspdlnego, a takZe naturalnych prawach osobowych cziowieka.
Nauke te kontynuuje w Populorum progressio Pawet V1, z ta réznica, ze poszerza
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on pole widzenia wspoéiczesnych sobie przedstawicieli katolickiej nauki spolecznej
w dziedzinie moralnoéci migdzynarodowej . Dokonuje si¢ to przez fakt nie tylko
odwolania sic w tej dziedzinie do prawa naturalnego w celu formulowania
wylacznie zakazéw, ale réwniez okreslaniu pozytywnych obowiazkéw poszczeg6l-
nych podmiotéw dzialania w skali miedzynarodowej. Wszystkie te sformutowania
maja odniesienie do koncepcji dobra wspdlnego w skali ogélnoludzkiej i maja
doprowadzié do prawdziwego rozwoju, a tym samym pokoju, ktéry nie jest jedynie
brakiem wojny, lecz stanem uporzadkowanego wspotdzialania wszystkich pafistw
i poszczegblnych ludzi. W zasadzie jest to koncepcja personalistyczna. Stanowi
ona punkt wyjécia w ocenie wszystkich instytucji spolecznych i politycznych oraz
domaga sie¢ podporzadkowania ich, zwlaszcza stosunkéw gospodarczych, nakazom
miedzynarodowej sprawiedliwo§ci spolecznej, a zatem prawu powszechnego
i integralnego rozwoju. W praktyce oznacza to, Ze wszyscy ludzie maja prawo
dostepu do débr i bogactw ziemi, do vdzialu w dorobku cywilizacji (por. PP 22).
W tej wiasnie perspektywie Papiez Pawet VI okre§la zadania, kt6re ciaza na
wszystkich podmiotach zycia spolecznego: poszczegdlnych ludziach, przedsigbior-
stwach, zrzeszeniach spoteczno-gospodarczych i kulturalnych, pafstwach gos-
podarczo rozwinigtych i w koficu na organizacjach miedzynarodowych (por. PP
43--87).

U podstaw nakre$lonego przez Pawla VI programu rozwoju lezg ostatecznie
nastepujace zasady: sprawiedliwodci, personalizmu, dobra wspdlnego, rdwnosci
pluralizmu, pomocniczoSci, milosci spolecznej i hierarchii wartoSci. W nakres$-
lonym w ten sposéb programie mozna wyrézni¢ dwa stopnie Srodkéw rozwoju:
zesp6l zadafi do bezpoSredniego i pilnego wykonania oraz program diugofalowy
(por. PP 47). Pierwszy stopiefi obejmuje natychmiastowsa, dorazng i nicodplatna
pomoc dla krajéw glodujacych, ktérej celem jest ratowanie bezposrednio
zagrozonego Zycia ludzkiego. Dzieki temu jest nadzieja uchronienia ludzi od
bezpoérednich skutkdéw nedzy.

Natomiast rozlegly i wszechstronny program diugofalowy obejmuje: przemia-
ny struktur spolecznych, w tym mentalnosci narodéw i rzaddw, ksztaltowanie
§wiadomodci ludéw, kidre dopiero co odzyskaly niepodleglo$¢, pomoc techniczna
w dziedzinie o§wiaty i zdrowia, badania rodzimej kultury 1 sztuki, szkolenie kadr
(por. PP 35, 70, 73). Za konieczne uwaza Papiez zbudowanie tak zwanej
infrastruktury gospodarczej i cywilizacyjnej, to znaczy administracji, komunikacji,
energetyki (por. PP 71). Trzeci element planu dlugofalowego obejmuje rozbudowe
aparatu gospodarczego, ktéry wymaga zaréwno pomocy kapitalowej, jak or-
ganizacyinej 1 technicznej (por. PP 49). Wszystkie te przemiany cywilizacyjne
winny by¢ kontrolowane, aby uniknaé niebezpieczefstw zderzefi kulturowych,
zdolnych zniweczvé calo§é tego budowania (por. PP 72). Osobne zadanie to
poprawa warunkéw handlu migdzynarodowego. Pawel VI stwierdza, ze sytuacja
w tej dziedzinie jest niekorzystna, a nawet krzywdzaca dla krajéw nierozwinigtych

B70b. 1. Majka, Katolicka nauka..., s. 386.
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i wymaga interwencji. Pomimo Ze podjeto wiele inicjatyw w kierunku realizacji
tego programu reform, obecna sytuacja rozwoju §wiata daje wrazenie negatywne.
Przyczyn tego stanu rzeczy nalezy szukaé glebiej '

Pawet VI przeszkody na drodze rozwoju dostrzegat jako wyroste na gruncie
zasad, ktére uwazat za fundamentalne dla rozwoju. Natomiast Jan Pawet 11, co jest
pewnym novum w katolickiej nauce spolecznej, w swojej analizie rzeczywisto$ci
zwraca uwage na istnienie i funkcjonowanie w niej pewnych komplekséw struktur
1 mechanizmow, ktére okre§la mianem mechanizméw zia (por. SRS 35-36).U ich
Zrédia leza struktury grzechu. Wprowadzona wigc tu zostala teologiczna
kwalifikacja rzeczywistosci. Struktury grzechu sa to struktury psycho-spoteczne,
systemy postaw i motywacji dominujace we wspéiczesnych spoteczefistwach.
Wsréd nich wymienione zostaja: wylaczna zadza zysku, pragnienie wiadzy,
tendencja do osiagnigcia celéw za wszelka cene, balwochwalczy kult pieniadza,
ideologii, klasy, technologii (por. SRS 37). Z kazda sytuacja grzechu zwiazane sa
zawsze osoby, ktére grzech popelniaja.

Do nielicznych zjawisk pozytywnych we wspélczesnym §wiecie zalicza Papiez
wystepujaca u ludzi odpowiedzialnych za rozwdj $wiadomo$§é koniecznosci
przemiany postaw duchowych, ktére okreslajg relacje czlowicka do siebie, do
innych ludzi, a takZe do wspdinot ludzkich (por. SRS 38). Réwnoczesnie Ojciec
Swiety zwraca szczeg6lna uwage na to, ze dla chrzefcijan jedyna odpowiedzia na
$wiadomosé grzechu jest przeciwstawianie si¢ woli Boga, jako wyraz lamania czy
niszczenia ustanowionego przez Niego tadu, moze by¢ tylko ich nawrécenie. Jako
zjawisko pozytywne ocenia si¢ réwniez wzrastajaca Swiadomosé wspétzaleznosci
migdzy ludZmi i narodami (por. SRS 38). Chodzi tu o fakt wspélzaleznosci
rozumianej jako ,,system determinujacy” stosunki w §wiecie wspélczesnym, w jego
wszystkich aspektach: gospodarczym, kulturowym, politycznym, religijnym. Przez
to niemalze wszyscy ludzie Zyja w tych samych strukturach grzechu. Czy istnieje
droga wyjécia z tej sytuacji na rzecz rozwoju czlowieka i wszystkich tudzi?

Na tak rozomiang wspoélzalezno$¢ Papiez odpowiada wezwaniem do postawy
moralnej i spolecznej, jaka jest solidarno$¢ (por. SRS 38-39). Wprawdzie pojecie
to wystepowalo juz w poprzednich Dokumentach Kosciola, w tym takze
w Populorum progressio (por. PP 64), jednakze uzywaty go tylko na okreslenie
pewnego postulatu ku urzeczywistnieniu tej tresci, ktéra to stowo powszechnie
wyraza . Réwnoczesénie jednak nie bylo poglebionej analizy pojecia solidarnosci,
jego tresci i skutkéw dla zycia spolecznego i religijnego cztowieka. Jako pierwszy
przedstawia je Jan Pawel IL. Papiez ukazuje w encyklice solidarnos¢ jako postawe
etyczng, sytuujaca si¢ miedzy dwiema zasadami spofecznej doktryny Kosciola:
prymatem osoby ludzkiej i troski o dobro wspdlne (por. SRS 39). Nowoscia jest
tutaj uznanie solidarno$ci za cnotg chrze$cijasiska (por. 40). Dotychczas m6éwiono

“Zob. SRS 26: por. takze J. M a j k a, Komentarz do encykliki..., s. 486,
BZob. P. Nitecki, Idea solidarnosci w nauczaniu Jana Pawla I, CHS, 21, 1988,
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o niej na terenie katolickiej nauki spolecznej, i to wylacznie jako o jednej z zasad
zycia spolecznego. Tym samym Jan Pawet II, nie rezygnujac z tej plaszcezyzny,
przeniést rozwazania dotyczace rozwoju na plaszczyzne teologii moralnej ',
Uznajac solidarnoéé za cnotg w rozumieniu chrze$cijafiskim, wskazuje na nia, obok
nawrécenia, jako S$rodek umozliwiajacy realizacje powotania, ktérym jest
prawdziwy rozw6j. Dzigki tym dwdm postawom, z ktérych kazda zakorzeniona
jest w Bozej mitosci, mozliwa jest jej praktyczna realizacja przez spetnienie zadafi
moralnych. A takimi s wskazania szczegétowe programu zawartego w Sollicitudo
rei socialis. W§rdd nich nalezy wymienié konieczno$§é zreformowania Organizacji
Narodéw Zjednoczonych oraz niektérych zwigzanych z nia organizacji specjalis-
tycznych tak, aby mogly one przyczynia¢ sic do rozwoju dobra wspdlnego
spolecznodci ogdlncludzkiej, a nawet byC za nie odpowiedzialne (por. SRS 42).
Drugim zadaniem jest reforma pafistwa, poniewaZ koncepcje struktur prawno-
politycznych wykazujg wiele niedomagait i wymagajg rewizji z technicznego, jak
i moralnego punktu widzenia (por. SRS 44). Dokladnej analizy i rozwiazan
wymaga takze migdzynarodowy system gospodarczy, ktéry obejmuje wymiane
handlowg i system finansowy. Jest on niedoskonaty ze wzgledéw technicznych
i moralnych. Wracajac do okreslenia rozwoju jako nowego imienia pokoju, Papiez
wzywa do rozwiazania problemu porozumiefi regionalnych o charakterze
politycznym, gospodarczym i wojskowym (por. SRS 43).

Wraz z realizacjg takiego programu reform u wielu ludzi pojawia si¢ problem
rezygnacji, z uwazanych dotad za niewzruszone, stereotypdw my§$lenia i dzialania.
Stad rodzi si¢ konieczno$é okre§lenia pewnych wymogdw, ktére musza spelniaé
zaangazowani w dzialalno$¢ na rzecz rozwoju.

4. NORMY ROZWOIU

Normy rozwoju tworza pewien zesp6t cech, ktére winny charakteryzowaé
kazdego zainteresowanego rozwojem, a wigc kazdego chrzeScijanina. W rzeczy
samej jest to pewien ideal, ktéry winien urzeczywistniaé kazdy ze wspodlczesnych
ludzi. T cho¢ nickiedy papieze nie nazywaja tych cech konkretnie, to jednak
pofrednio na nie wskazuja .

Rzeczowo$C niejednokrotnie mylona jest z wyrachowaniem, majac na uwadze
obrong tak, wydawloby sie, bliskiej czlowiekowi cechy jak emocjonalno$é ™.
Tymczasem nie sg to pojecia przeciwstawne. Niezrozumienie wynika najczeSciej

1 Zob. tamze, s. 11.

1 Niektére konieczne niormy rozwoju omawia do§é szczegdtowo R. Laurentin. Autor zalicza do
nich: solidnod¢ kompetencji, udzial polityki, pewien profetyzm jako pomoc w dostrzeganiu sensu
dziatania na rzecz rozwoju w perspektywie zbawienia, a takze zasada uczestnictwa i porozumienia. Zob.
R. Lawrentin, dz cyt,s. 217-226.

" Interesujace studium pojeé: rzeczowoSci, odpowiedzialnoSci i solidarnofci przeprowadzit
M. Mazur, Rzeczowosc. Odpowiedziainos¢. Solidarnosé, ,Znak”, 21, 1969, nr 176, s. 224-229.
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z nieznajomosci znaczenia rzeczowosci, inaczej humanitas. Przede wszystkim jest
to postawa dialogu, zdolno$¢ do rozmowy. Wyraza si¢ ona szacunkiem dla
partnera (por. PP 40, 53; SRS 33), szczerofcig intencji, otwartoScia i obiektywna
oceng. Ta ocena winna byé réwniez krytyczna wobec otoczenia, jak wobec siebie
{por. PP 47; SRS 30). Rzeczowos§¢ to tez solidno$¢ kompetencji oraz zaan-
gazowanie, to jest wigczenie calej swej osoby — nie tylko intelektu (por. PP 20;
SRS 34, 38). Jan Pawet II daje pierwsze, mocne, teologiczne uzasadnienie takiej
postawy. Jest ona pochodna solidarnoSci, ktéra oznacza stalg gotowodd do
przyjmowania i realizowania zadai wynikajacych z przynaleznosci do okre§lonej
wspodlnoty (por. SRS 40).

Z novum, jakim jest dla katolickiej nauki spolecznej teologia grzechu zawarta
w Sollicitudo rei socialis, wynika, Ze grzech spoleczny jest owocem i zbiorem
grzechéw osobistych (por. SRS 38). Ta wspélzaleznosC sprawia, ze czlowiek jest
odpowiedzialny i to w trojaki sposéb. Po pierwsze, ponosi odpowiedzialno$é za
tworzenie struktor grzechu, sg one bowiem udzialem wielu poszczegéinych ludzi.
Po drugie, jest odpowiedzialny za zaniedbanie sprzeciwu, czy tez opieszalo$é w ich
zwalczaniu. Po trzecie, Zycie w strukturach grzechu nie zwalnia od odpowiedzial-
noéci moralnej za ludzkie postgpowanie (por. SRS 47). Nie mozna by¢ solidarnym
i odpowiedzialnym bez uczestnictwa (por. PP 74). Jest to pojecie zasadnicze dla
przeznaczenia czlowieka, ma charakter spoleczny. Chodzi o to, aby ludzie razem
uczestniczyli w najwyzszej wartoSci, w mitosci Boga, tu i w wiecznosci, a milo§é
ta wzrasta wlaSnie tu na ziemi, we wspllnocie. Istniejace w sercu kazdego
czlowicka wczuwania si¢ do udzialu w tej BoZej milosci, realizuje sie zawsze
w jaki§ sposdb w duchowym zjednoczeniu ludzi, szukajacych swego prze-
znaczenia.

Postrzeganie przeznaczenia jest zwigzane z profetyzmem, dostrzeganiem sensu
historii w perspektywie zbawienia. Kazdy czlowiek zaangazowany na rzecz
rozwoju, musi by¢ na swdj sposdb prorokiem. A kazde proponowane przez niego
drogi ku przyszloSci, powinny i8¢ zawsze w pewnym okre§lonym kierunku
rozwoju {por. PP 85; SRS 44, 55).

Trzeba zauwazy¢, ze przepa$¢ miedzy analiza teraZniejszoSci i przyszloscia,
ktéra nalezy budowaé, wymaga poSrednictwa polityki. Jedynie w ten sposéb
abstrakcyjny porzadek §rodkéw technicznych moze zostaé wiaczony w stuzbe na
rzecz rozwoju. Bez polityki niemozliwe staloby sie tworzenie nowych struktur
pafstwowych i miedzypafistwowych, do czego wzywaja programy (por. PP 85;
SRS 43). Tylko jako dobry polityk, kazdy moze zaja¢ wlasne miejsce w tej
pokojowej kampanii, rozegra¢ ja Srodkami pokojowymi, aby osiagnaé rozwdéj
w pokoju {por. SRS 47).

W Swietle powyzszych analiz mozna przyjaC nastgpujaca tezg: WSZyscy
zaangaZzowani w dziedzinie rozwoju, a szczeg6lnie chrzeScijanie, powinni spetniaé
powyiZsze normy. W przeciwnym wypadku grozi im poniesienie podwdjnej
szkody: po pierwsze, w dziedzinie materialnej, a po drugie, co wydaje si¢ jeszcze
wazniejsze, zagubienie celu transcendentnego.
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ZAKONCZENIE

B6g obdarzyt czlowieka rozumem, wolnoscia, miloScia, jednym stowem:
dusza. Dat tez cztowiekowi perspektywe zycia wiecznego. Réwnoczesnie powolat
ludzko$¢ do wspdipracy z Nim w dziele stworczo-zbawczym, ktére realizuje sie
w przemijajacej egzystencji tego $wiata. To wspéidzialanie czlowieka-ludzkosci
z Bogiem wyraza si¢g réwniez pojeciem ,,rozwdj”. Kompletne pojecie rozwoju
nalezy odnosi¢ do doczesnych postaw ludzkiego rozwoju. Tylko w tej perspek-
tywie mozna ukazal celowo$é rozwoju, wskazal jego kryteria i okre§lié
wymagania stawiane urzeczywistniajagcym te zatoZenia, w koficu, opracowad
érodki rozwoju. Uczynit to wszystko Papiez Pawet VI w encyklice Populorum
progressio, a nastepnie poglebil i zakiualizowal Jan Pawet II w Sollicitudo rei
socialis, aby dzigki temu nastepowalo scalenie si¢ wiary i praktyki w nauce
spotecznej Koéciola o rozwoju.

Na podstawie dokonanych badat poréwpawczych mozna stwierdzié, Ze
dziatalno§é KoSciola na rzecz rozwoju nie jest jaka$ nowa taktyka apostolstwa, ani
tez zwyczajnym przystosowaniem si¢ do nowych okolicznoSci historycznych, lecz
przede wszystkim wewngtrznym postulatem plynacym z samej natury Kosciofa.
Dany w Objawieniu, a przekazywany przez Urzad Nauczycielski depozyt wiary
poprzez ciagla interpretacjg, staje sig podstawowym Zrédiem poglebiania teologii
rOZWOju.

Summary

In the text of Populorum progressic and Sollicitudo rei socialis one connected two level of mles
and level of asings. This study tries to answer what makes the programmable surface having power to
connect aith and practising in one realisty of growth. Analyses of mentioned documents show that it has
been mainly created with cleary defined task and them wiht various conditions, means and miles of
growth. '



