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S. Forward, Toksyczni rodzice, Warszawa 1992, ss. 150.

Daleko posunieta specjalizacja zycia spolecznego wiasciwa wspéidoznawane] przez nas kulturze
pozwala widzieé rézne jegoe sfery, jako teren dzialadt profesjonalnych. Stad szczegélne oczekiwania,
miedzy innymi pod adresem réZmych instytucji wychowania, zwlaszcza szkoly. Szkola, u$wiecony
tradycjg ..stary wynalazek” ludzko$ci, niezaleznie od swej ewolucji, od historycznie zmiennego,
dyktowanego charakterem epoki i potrzebami spolecznymi (w domyséle profesjonalnego) ksztaku nie
zastepuje. jednak relacji wychowawczych wiasciwych rodzinie.

Zaréwno woéwczas, gdy przyjmiemy za wlasne ujecie wychowania wlaSciwe klasycznej
psychoanalizie, opowiemy sic za behawiorystyczna wersja psychologii, czy choéby tzw. psychologia
humanistyczng, musimy wychowanie w rodzinie, zwlaszcza gdy chodzi o pierwsze lata zycia dziecka,
traktowaé jako znaczace o tym, jakie bedzie cale jego Zycie.

Wazno$ci wlasnego dziecifistwa doswiadcza kazdy, siegajac pamigcia w przeszio$é i to niezaleznie
od poziomu towarzyszacej tym wspomnieniom refleksji. Zdaniem psychelogéw réznych orientaci,
uiniejetnoéé rozumienia zdarzefi z wlasnego dziecifistwa, ,klucza do przesziodci” pozwala dostrzegal
jei istotnosé dla obecnej chwili i dla ksztattu przysziofci w jej indywidualnym wymiarze. Na takim
stanowisku stoi, Susan Forward, ukazuje bowiem znaczenic dziecifistwa, konkretnie za§ postaw
rodzicéw i ich postgpowania wzgledem dziecka, kidre decyduje jakim czlowiekiem stanie si¢ ono
w przyszlodci, jak odnosi si¢ do samego siebie, innych ludzi, jak projektuje swoje zycie, odnajduje sig
w miloéci, sytuacjach spoleczaych, pracy zawodowej.

Ksigzka Susan Forward nosi znaczacy tytul Toksyczni rodzrce, sugerujacy swoja treScig, ze
trucizna wadliwej atmosfery wychowawczej domu rodzinnego, kt6éra wsacza sie w psychike dziecka
dziata¢ moze nie tylko doraZnie, lecz co bardziej niebezpieczne diugofalowo i w sposéb ukrvty.
Rodzice sieja w nas ,,mentalne i emocjonalne ziarna”, tak milosci i szacunku, jak i skutkujace ,,wieczng
trauma”, ziarna strachu i winy; ziarna te rosna razem z nami.

Wielowatkowo$¢ 1 niejednoznaczno$é oddzialywai rodzicéw jawnie i ukrycie (manipulacjal)
sterujacych postgpowaniem dziecka 1 kontrolujacych je, oschtych badZ nadopiekuriczych w stosunku do
niego, wyzwalajgcych poczucie winy swym bezgranicznym ,poS§wieceniem si¢ dia dziecka” lub
nadmierna surowoscia dotyczacych go sadoéw — wszystko to tworzy mocno splgtana, ciasno krepujaca,
a czesto niewidziaing sie€ zalezno$ci. Nie widzi jej nie tylko owa zaplatana w sieé ofiara — dziecko, lecz
takze tworzacy dramaturgie zdarzef rodzice.

Odwotlujac si¢ do przykladéw, konkretnych przypadkdéw, do fragmentéw biografii swych pacjentéw
Susan Forward prébuje pokazaé nam range relacji dziecko ~ rodzice i fakt przenoszenia jej charakteru
Z pokolenia na pokolenie poprzez mechaniczne stosowanic doznawanego w dziecifistwie wzorca
odniesiefi ,.ja — rodzice” w wychowaniu wiasnych dzieci.

Ksigzka jest rodzajem apelu do nas ,dzieci swoich rodzicéw” i do nas jako ,rodzicéw swoich
dzieci”.

Autorka namawia nas do spojrzenia na sichic przez pryzmat dziecifistwa, do uwolnienia si¢ od
traumatyzujacego dziatania przesziodci, do zmiany destrukiywnego zachowania. Pokazuje obszary
zniewolenia naszego .ja” bedace skutkiem bledéw wychowawczych naszych rodzicéw i szanse, jakie
mamy, gdy chodzi o kierowanie wiasnym zyciem.

Terminem o pierwszoplanowym znaczeniu jest w ksiazce ~ w naszym przekonaniu — pojecie
odpowiedzialno§ci. Jest to odpowiedzialno§¢ naszych rodzicéw za to, jak nas wychowywano i nasza
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odpowiedzialno$é za to, czy i jak podjeliSmy trud zrozumienia, zmiany wlasnego Zycia. Wreszcie jestto
nasza odpowicdzialnoéd jako rodzicdéw zaréwno w sensie starafi o akeeptacje samych sicbie skutkujaca
prawidlowym stosunkiem do naszych dzieci, jak i w znaczeniu zrozumienia psychologiczaych efekidw
stosowania okrelonych metod, oddzialywai wychowawczych.

Rzecz nie polega jednak na zrzucaniu na kogo§ odpowiedzialnosci ani obwinianiu siebie, lecz na
zrozumieniy, Ze akty kreacji, jakimi sa wychowanie i samowychowanie, zawsze zwigzane sa (bo taka
jest istota wolnoéei wybory, a samo wychowanie jest zawsze sytuacja etyczng) z odpowiedzialnodcia, ze
nasze propozycje czynione innym i sobie nigdy nie sa pozbawione spolecznych konsekwencii.
Znaczenie ma zatem przyjecie ,,osobistej odpowiedzialnogei” 1 akcent kiadziony na wlasng wrazliwosé,
nie za$ restrykeje 1 odwet za niepowodzenia dziecifistwa. Jesli sformutowaé nalezy sad dotyczacy winy
rodzicow (u§wiadamianej sobie przez nich, badZ tez nie), winy skutkujgcej naszymi problemami, to aby
uwolnié sie od dlugoletnich ograniczen i falszywych sadéw o wlasnej sytuacji, aby unikngé bledéw,
ktore popelniono wobec nas, a ktére (istnieje realnie takie niebezpieczefistwo) mozemy popelnic
w stosunku do innych. Tu przypominaja si¢ stowa Alfreda Adlera o znerwicowanych matkach, ktére
w istocie wychowaé moga przewaznie znerwicowane dzieci czy przekonanie Johna Watsona o tym, iz
poczucie nizszodel rodzicéw przeklada si¢ w okreslony sposéb na problemy psychologiczne dzieci.

Ksiazka pozwela na diagnozowanie wlasnej sytuacji poprzez odnajdowanie siebie w okreslonych
przez autorke zaleznodciach i przytaczanych przykladach, a jednocze$nie zacheca do zmiany Zycia na
lepsze, zawarte za§ w niej sugestie, nadzieja na zmiang i interesujaca forma wypowiedzi bardzo
czytelnika angazuja.

QOczywiscie, nikt nie przebuduje gruntownie swego Zycia jedynie pod wptywem ksigzki S. Forward
(gdyby to bylo mozliwe lektura ta moglaby skutecznie zastapi¢ diugofalows terapig), ale proponowana
publikacja daje wiele do myslenia, skfaniajac do rozwagi i refleksji w momentach podejmowania
codziennych i jednostkowych decyzji dotyczacych nas i naszych bliskich. Uczyni to, by¢ moze, mniej
dramatyczny scenariusz naszego zycia i otworzy szersze perspektywy rozwoju dla naszych dzieci,
profesjonalnym wychowawcom za$ da lepszy wglad w to, co jest, co bylo i co byé moze udziatem ich
wychowankéw w zyciu rodzinnym, a co nie jest bez znaczenia dla przebiegu proceséw edukacyjnych
w szkole.

Hualina Rotkiewicz, Warszawa

C. Nanni, FEducazione e pedagogia in und cultura che cambia, Roma
1992, ss. 135,

U schytku obecnego wieku dostrzegamy w sposéb szczegllny rodzaca si¢ refleksje na temat
nowych perspektyw Zycia i wychowania. Przyczyna tego procesu sg niewatpliwie nowe wymogi
wolnosci i demokracii, Przed nimi stojg, zardwno kraje Europy Wschodniej, ktére wyzwolity sie spod
ustroju komunistycznego, jak réwniez i demokracje zachodnie o modelu rozwoju kapitalistycznego.

Zauwaza si¢ ostatnio silne dazenia pokojowe, inspiracje do poprawy poziomu Zzycia wszystkich
spoleczenistw, wzrostu $wiadomogdci zycia spolecznego, obrony Srodowiska i praw czlowieka ze
wzgledu na miedzyludzks solidarno$¢, walke z organizowana przestepczosécia i korupcia.

Notuje si¢ takze wzrost braku tolerancji, rasizmu, fundamentalizmu religijnego, politycznego
i grupowego. Poszukiwanie d6br osobistych i korzySci z nich plynace, czesto przestaniaja poczucie
sensu dobra wspdlnotowego. Pojawia sie obojetno$¢ na problemy drugiego czlowieka, a wiele 0s6b zyje
w jakim§ zhudzeniu, dezorientacji i niepewnosci co do pewnych principiéw etycznych,

Ziozono$dC, niejasnosé i czgsto dwuznacznosE sytuacji dociera do wspélczesnego cziowieka przez
komunikacje. Studiowanie tej ostatniej pozwala nam zauwazy¢, Ze odwolujac si¢ w swoim przekazie do
réznych kultur, czasami sobie przeciwnych, staje si¢ przystowiowa wieza Babel i przedstawia réine
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wizje Swiata, Zycia indywidualnego i spolecznego, perspektywy rozwoju i cywilizacji. Wobec
powyzszej sytuacji kazda dziedzina ludzkiego zycia winna postawié sobie wiele bardzo zasadniczych
pytaft. Zadanie (o stoi réwniez przed pedagogika, odpowiedzialng za wlasciwe uksztaltowanie miodego
czlowieka. Od tego za$ zalezy obraz przyszlego spoleczefisiwa.

Poszukiwad na polu wychowania nie nalezy umieszcza¢ w pozycjl przeciwstawnej lub w pozyciji
wyboru, ale w duchu dialogu z technologia, polityka, z odpowiednim sensem pedagogicznym,
z doswiadczeniem Zyciowym, ze zdrowg tradycja, z réZnymi pogladami wychowawczymi, ze §wiatem
kultury, sztuki i ekonomii. W ten sposéb proces wychowania ubogacony o aspekt interdyscyplinarnoscei,
moze skuteczniej wykorzystywaé osiagnigcia innych nauk, ktére pozostaja w pewnej relacji do
probleméw wychowania.

W perspektywie interdyscyplinarnoéci mozliwa jest owocna wspdipraca miedzy filozofia
wychowania a teologia. Filozofia bowiem szuka réwniez ostatecznego sensu cziowieka i jego
historycznego przeznaczenia. Podobng wspdlprace mozna nawiazaé z antropologia.

W wyniku gwaltownych upadkéw réznych wizji i ideologii, nastapil réwniez kryzys wartoSci.
Zaznacza si¢ to nie tylko na polu wychowania, ale réwniez w innych dziedzinach zycia spolecznego.
Niektére Srodowiska nawiazuja do tzw. ,wartodci nowych” proponowanych przez szkole: rozwoju,
ekologii, prawa czlowicka, wspéipracy, solidarnoci, pokoju. Problem ten dotyczy nie tylko odnowy
programéw nauczania, ale réwniez doS§¢ zasadniczych zmian w zakresie dydaktyki i celowosci
wychowania.

Zagadnienie wartosci ze wzgledu na doniosle znaczenie w wychowaniu, bylo przyczyng i ttem
wielu dyskusji prowadzonych w ostatnich latach na szczeblach narodowych i miedzynarodowych.
Dotyczyly one nowych programéw nauczania dla szk&t podstawowych i §rednich, jak réwniez
obecnoéci religii w szkole. Ponadto omawialy, nawigzujac do migedzynarodowej konwencji praw ucznia,
rézne ideologie i teorie wychowania, koncepcje filozoficzne i religijne.

We wszystkich tych sytuacjach podkreslano potrzebg obecnosci pewnych wartodei, tak w zyciu
czicwieka, jak réwniez w procesie jego wychowania. Ich obecnosé broni cziowieka przed nichilizmem,
ufatwia odpowiednie uzywanie wolnosci, szkote i program nauczania ustawia w §wietle humanizmu,
ktéry zmierza do pelnego rozwoju osoby i do waznego jej uczestnictwa w zyciu spolecznym. W tym
$wietle ludzka egzystencja wychowanka uzyskuje nowy sens, znaczenie i warto§¢, jest miejsce na ciagle
reformowanie programu szkolnego, utatwianie wychowawcom poglebiania umiejetno§ci zdobytych
i zdobywania nowych. ;

Wartosci nalezace do konkretnej kultury, w procesie wychowana odgrywaja role Zrédia i srodkéw,
z ktérych mozZna czerpaé znaczenie i sens wysilkéw stosowanych na tym polu. Dzi¢ki nim mozna
wypracowaé i zaproponowaé pewne wzorce pedagogiczne i projekty wychowawcze. Wartoéci formalne
(poprawno$¢, znaczenie, logiczno$é, zgodno§¢, dokladno$€) i operatywne (zdolno$¢, operatywnosc,
oszczednodé, praktyczno$é, generalizowanie) moga byé doskonatym kryterium oceny aktdw
teoretycznych, praktycznych, naukowych, techmologicznych, poszukiwawczych, projektujacych
i kontrolnych majacych szerckie zastosowanie w wychowaniu.

Wychowanie uwzgledniajace hierarchie warto§ci moze byé okre§lane jako sposéb zycia
i wypelniania trudnego zadania bycia czlowiekiem.

Caly system kultury powinien réwniez braé pod uwage konieczno§é formacji nauczycieli,
wychowawcow, rodzicéw i calego systemu spotecznego. Osoby te bowiem pomagaja innym dojrzewad
i ksztaltowal swoja osobowo§é. Stad tez nie mozna zredukowad ich do roli neutralnych arbirtéw
i nikomu niepotrzebnych kibicéw.

Waznym aspektem w tym procesie jest §wiadomos$é, ze fakt uczenia sig i wlasnej formacji
powinien przebiegaé we wspdlnocie, w ktdrej zachodzi w spos6b najdoskonalszy. Grupa bowiem
stanowi bogactwo charakteréw, mentalnodci i réznych odniesieri kulturowych. Proponuje przy tym
rézne sposoby rozstrzygania i rozwiazywania probleméw, nie tylko wychowawczych, ale takie
wspélnotowych i socjalnych.

Pracujacym na rzecz wychowania radzi si¢ w spos6b szczegblny zwrécenie uwagi na problemy
inkulturacji, na sposoby zachowania si¢ miodziezy wobec wielosci kultur i zmian w niej zachodzacych,
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poznanie ich sposobéw reagowania i mozliwodci zastosowania bogactw kultury w interwencjach
wychowawczych. Ta rewizja praktyczna procesu wychowania, powinna dotyczy¢ nie tylko oséb
bezposrednio w nim zaangazowanych, ale réwniez nauczycieli, rodzicéw, animatoréw, wolnoiariuszy
i innych grup wspolpracujacych i majacych jaki§ wplyw na wychowanie. Nie mozna w tym migjscu
pominaé calego systemu Zycia spolecznego stworzonego przez pafistwo. System ten nie moze dziatad
w npastawieniu centralistycznym. Powinien klad¢ akcent na warto§¢ matych wspdlnot i grup
zorganizowanych, ktére stwarzaja warunki i oddaja wszystkie swoje mozliwosci na formacje obywateli.

Od kilku Iat zauwaza si¢ staly wzrost produkcji, wskutek czego mozna méwié o znacznej poprawie
warunkéw ekonomicznych. Lecz nie mozna w takiej sytuacji zapomnie¢ rdwniez o wychowaniu, ki6re
winno byé jedna z wazniejszych inwestycji spoleczefistwa. Nalezy ustawicznie poszukiwaé nowych
rozwigza, nowych punktéw odniesiefi, nowych wartosci. Ze wzgledu na wiclkie znaczenie
wychowania rodzinnego i pierwszych klas szkoly podstawowej, trzeba zwrdcié uwage na niebez-
pieczefistwa grozace rodzinie, na jej problemy, potrzeby i wymagania. To samo odnosi si¢ do szkoly.
Wszystkie istnieigce struktury i organizacje powinny wspomagaé powyzsze Srodowiska w wysitkach
dotyczacych wychowania. '

Dokonujac krétkiego podsumowania powyzszej publikacji, poruszajacej probiemy wychowania we
wspélczesnym §wiecie, naleZy stwierdzié, ze w caloSci zastuguje na pozytywng ocene. Przedstawia
bowiem bardzo syntetycznie i jasno zagadnienia. Na uwage zastuguje jeszcze jeden fakt. Autor starat
si¢ przedstawi¢ w spos6b krytyczny i obiektywny sytuacje wychowania w niektérych pafistwach Europy
Zachedniej. Z drugiej strony chyba za mato pofwigcit uwagi wartoSciom chrzedcijafiskim w wy-
chowaniu.

ks. Jan Nieweglowski SDB, Warszawa

Czlowiek — wychowanie — kultura, F. Adamski (red.), Krakéw, 1993, ss. 222.

Jak wskazuje sam tytul publikacji dotyczy ona trzech zagadniefd: wizji czlowieka, problemdéw
wychowania i kultury spotecznej, w ktérej Zyje konkretny cztowiek, Omawiana ksigzka stanowi zbidr
tekstéw zebranych z réznych periodykéw i opracowafi.

1. M. Krapiec, Czlowiek — dramat natury i osoby

W kaidej epoce pojawialy si¢ rézne préby wyjaSnienia i filozoficznej interpretacji obrazu
celowieka. Z reguly widziano go dwustronnie: jako ,.natura” (biologiczna) i ,duch™ (jezyk, poznanie,
samowiedza, spoleczno$¢). Naturalna koncepcje czlowicka przedstawial ewolucjonizm, w ktérym
czlowiek jest ostatnim ogniwem ewolucji zyjacej materii. Freudyzm i marksizm — redukujace cztowieka
do biologicznej strony — analizujg ludzkie ,ja” w §wietle nauk ekonomicznych. Teoria strukturalizmu,
podobnie jak koncepcje powyzsze, réwniez osadza mocno czlowieka w przyrodzie,

Do powstania wielo wspélczesnych koncepcji antropologicznych przyczynit sie Hegel i jego
filozofia czlowieka wywodzaca si¢ od Kartezjusza i Kanta. Wedlug nich cztowiek nie jest sama w sobie
calofcia, ale tylko jej funkcja. Nowy punkt widzenia na czlowieka, pod wplywem religii
chrzescijafiskiej, tworzy Kierkegaard. Tragiczny obraz cziowieka i jego zycia buduja egzystencjalisci.

Klasyczny nurt filozofli, idac za definicjs Boecjusza, podkre§la dwustronnoéé byts ludzkiego:
strukturg materialng i aspekt duchowy. Wedhug tej koncepcji czlowiek pojawia sie jako jednostkowa
substancja manifestujaca si¢ poprzez $wiadome ,ja”. Ona prowadzi do uznania czlowieka jako bytu
osobowego, ktéry transcenduje przyrode.
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2. R. Guardini, Struktura bytu osobowego

Osoba to inaczej postaC skladajaca si¢ z réinorodnych elementéw, ktére pozostaja ze soba
w zwiazkach strukturalnych i funkcjomalnych, tworzac jedno$¢ pierwszego rzedu. Osoba jest
indywidualnoScia, ktéra broni si¢ przed wchionigciem jej przez inne zespoly. Istota tej indywidualnogci
polega na ksztattowania otaczajacego ja Swiata i specyficznych relacjach miedzy nig a innymi
indywiduami.

3. R. Ingarden, O naturze ludzkiej

Jest bardzo trudno okresli¢ jednoznacznie naturg cziowieka. Do kazdej charakterystyki w jego
istocie mozna dobrag fakty dowodza co$ przeciwnego. Niekiedy cziowiek popelnia czyny niisze od
jego prawdziwej natury, a réwnoczesnie notuje si¢ fakty wznioste i wyjatkowe. Kazdy cziowiek ustala
sobie pewne wartogci i usituje je realizowacé.

4. 1. Maritain, Osoba ludzka i spoleczeristwo

Méwiac o osobie, trzeba méwi¢ o jej jednostkowosci i osobowosci.Pierwsza cecha jest
zakorzeniona w materii, ktéra dzigki temu zajmuje okreslone miejsce w przestrzeni. Materia jako taka
dazy do rozkladania sie, podlega determinizmowi §wiata fizycznego. Czlowiek jednak ze wzgledu na to,
Ze jest osoba, nie podlega tym prawom.

5. W. Strézewski, O stawaniu si¢ czlowiekiem

Crlowiek jest istota niedoskonala, niewykoficzona i niespelniona. W procesie stawania si¢
cziowiekiem wazna role odgrywa wychowanie, ktére zajmuje si¢ nim ze wzgledu na wyjatkowe
miejsce, jakie zajmuje w §wiecie i w calej hierarchi bytéw. Proces ten zaklada dynamiczno$¢ podmiotu,
cel, sposéb dochodzenia do tego celu, transcendencje nalezacy do istoty czlowieczefistwa.

6. J. Maritain, Od filozofii cztowieka do filozofii wychowania

Wychowanie nie zajmuje sig abstrakcja czlowieka jako takiego, ale ksztaltuje okreslone dziecko,
nalezace do konkretnego narodu, Srodowiska i czasu. W procesie tym nalezy wystrzegaé si¢ powaznych
bleddw, ktore mozna popelnié. Biad pierwszy: odrzucenie celéw. Wychowanie jest pewnego rodzaju
sztuka, ktéra nie moze by¢ pozbawiona celowosci. Blad drugi: falszywe koncepcje celu. Polega on na
niepelmych i nicjasnych pojeciach dotyczacych natury celu wychowania. Aby uzyskal prawidiowa
wewngirzna i zewnetrzna. Blad trzeci: pragmatyzm. Jest rzecza oczywista, Ze Zycie czlowieka polega na
dzialaniu, ktére zmierza do celu, bez ktérego dzialanie traci kierunek. Jednakze Zycie istniejace dla celu
wymaga godnego przezycia, czyli potrzebna jest kontemplacja i doskonale spelnienie siebie. Elementy
te wymykaja si¢ z granic ducha pragmatycznego. Blad czwarty: socjologizm. Za najwyZsze reguly
i wzorce wychowania stawia si¢ uwarunkowania spofeczne. Blad piaty: intelektualizm. Biad ten
pojawia sie w dwéch formach. Pierwsza szuka najwyzszej realizacji wychowania w czystej sprawnofci
intelektualnej lub retorycznej, druga za§, porzucajac wartoSci uvniwersalne, akcentuje waino§é
praktycznych i roboczych funkcji rozumu. Blad szésty: woluntaryzm, W tym przypadku dochodza do
glosu irracjonalne sity, a rozum staje si¢ niewolnikiem woli. Btad siédmy: wszystkiego mozna nauczac.
W szkole mozna przekazaé wiedze, lecz do madrosci dochodzi sie przez do§wiadczenie duchowe.

7. G. D’ Arcais Flores, Propozycja personalistyczna

Osoba jest primum, od ktérego nalezy zacza¢ méwienie i jakiekolwiek dziatanie. Osoba to ,,ja”, to
trwanie, $§wiadomosé (samo$wiadomos$c), istnienie. Nawigzuje ona relacje z ,.ty”, stajac sie socius,
amicus. Wszystko to zaklada intencjonaino$¢ i transcendowanie. Ostatnie dwa elementy odgrywaja
niezmiernie wazna role w wychowaniu. Ulatwiaja one wychowankowi stawanie si¢ coraz bardziej
samym sobg, a przez to realizuje si¢ osobista warto$é jego osoby.
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8. J. Majka, Wychowanie personalistyczne — wychowaniem integralnym

Wychowanie ma na celu ksztaltowanie czlowieka nie tylko w sensie rozwoju jako gruntu, lecz
w znaczeniu doskonalenia kazdego indiwiduum, we wszystkich przejawach jego Zycia i dziatalnoéei.
Proces wychowania ma zmierzaé do celu ostatecznego; braé pod uwage dobro spoleczeiistwa
i Kosciota; rozwijaé w sposéb harmonijny wiasciwosci fizyczne, moralne i intelektualne.

9. T. Gadacz, Wychowanie jako spotkanie 0s6b

Kryzys szkoly jest kryzysem osobowym. Bochodzi do tego, kiedy szkota przestaje by¢ wspdinota
nauczycieli-mistrzéw 1 ucznidw, w ktérej nie dokonuje si¢ edukacja, a tylko przekazywanie wiedzy.
Szkola nie moze by¢ miejscem manipulacji, ale miejscem odkrywania prawdy, dobra, pigkna
i wolnosci.

10. W. Cichofi, Aksjologiczne ujecie procesu wychowania

Proces wychowania stanowi jedna cato$¢ z problematyka akcjologiczno-wychowawcza. Mamy
tutaj do czynienia z filozoficznymi koncepcjami cziowieka jako wychowawcy i wychowanka z teorig
wartoscl.

11. 1. Maritain, Moralne i duchowe wartosci w wychowaniu

Nakazem chwili w wychowaniu staje sic moralna reedukacja. Nie wystarczy nauczyé dziecko
dobrych manier, kultury, uprzejmosci, odpowiedniego zachowania, przestrzegania prawa bez
uformowania jego wnetrza, Zwracaé uwage na atrybuty wartoéci Zycia.

12. W. Pasterniak, Dydaktyka wartosci

Czynnosci dydaktyczne powinny realizowaé wartoSci ostateczne, jak: dobro, prawde, pigkno,
sacrum, wartoSci istnienia, wolno§¢, wartoéci moralne, uzytecznosé. Ulatwié uczniom poznanie Swiata
wartoéci, jego znaczenie i zwiazek z warto§ciami ostatecznymi.

13. F. Bagby, Pojecie kultury

Pojecie kultury wyksztalciio sie stopniowo. Na kulture skladaja si¢ sposoby my$lenia, odczuwania
i zachowania. Czlowiek byl zawsze §wiadomy pewnych réiZnic, jakie zachodzily w obyczajach
i sposobach Zycia migdzy jego wspdinotg a innymi grupami,

14. Ch. Dawson, Istota kultury

Kultura to spoleczna spulcizna cziowieka, to wszystko, co czlowiek nauczyt si¢ przez proces
nasladownictwa, wychowania i nauki. Pojgcie kultury zawiera to, czym osoba jest i co posiada.
15. Ch. Dawson, Zaleinos¢ miedzy religiq a kulturg

W kazdej formie zycia spolecznego — ktia jest kuiturg — zauwaza si¢ zjawisko, ze jest ono
porzadkowane i organizowane wedlug wyzszych praw Zycia, ktdére stanowig religic. Na wszystkich
stopniach rozwoju czlowieka, religia odgrywata w kulturze centralng site jednoczaca.

16. F. Adamski, Kultura miedzy sacrum i profanum

Od kilkudziesieciu lat kultura szuka inspiracji w §wiecie materialnym, Tak powstala nowa
rzeczywisto$é nabiera cech doczesnosci. Taki model kultury odbiega bardzo od perspektywy i hierarchi
wartodci nakveSlonych przez tradycie chrze$cijafiska, Nie mozna sobie wyobrazié faktu istnienia kultary
bez religii.
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17. D. Bell, Powrdt sacrum. Tezy na temat przysziosci religii

Wiek X VI i XIX charakteryzowat si¢ pewnym odrzuceniem religii. W rezultacie doprowadzito to
do sekularyzacji. Ostatnio obserwuje si¢ zjawisko odrodzenia uczué religijnych, powstajg liczne ruchy,
wystepuja, nawrdcenia. Zmiany zachodza réwniez w kulturze. Przeobrazenia dotycza zmiany postaw
morainych, wrazliwodci odczué, form ekspresji.

Niniejsza pozycja bez watpienia zastuguje na bardzo pozytywna ocene. Nie tylko porusza
problemy skadinad bardzo wazne dla kazdego czlowieka, ale szuka réwniez rozwiszafi. Stad tez moze
by¢ znaczacym Zrédiem wiedzy i informacii dla studentéw pedagogiki, a w spos6b szczegblny dla tych,
ktérzy opieraja swoja wizje cztowieka na wartoSciach chrzescijadskich. Pewnym mankamentem ksiazki
sa do&¢ liczne bledy drukarskie.

ks. Jan Niewegglowski SDB, Warszawa

E. Alberich —A. Binz Adulti e catechesi. Elementi di metodologia
catechetica dell’eta adulta. Editrice Elle Di Ci, 10096 Leumann - Torino
1993, ss. 188.

We wspélczesnej mysli katechetyczno—pastoralnej coraz powszechniejsze staje sie przekonanie, ze
nie mozna w sposéb petny méwic o katechezie, jezeli zabraknie w niej refleksji na temat katechezy
dorostych. Co wigcej, katecheza dorostych, zgodnie z podstawowymi dokumentami Koéciota (Catechesi
tradendae, Directorium Catechisticum Generale) jest uznawana za forme podstawowa, a jej realizacja za
najbardziej pilng, jezeli pragnie sig, aby katecheza dzieci i miodziezy przynosila pozytywne skutki.
Zbytnie akcentowanie katechezy dzieci i miodziezy, czy tez uznanie tych form za prawie wylaczne
i centralne nie tylko nie wyraza cafej troski Kosciota w tej kwestii, ale moze doprowadzi¢ do kryzysu
w duszpasterstwie, kt6re przeciez opiera si¢ giéwnie na osobach dorostych. To wiasnie osoby doroste,
2 szezegllnie rodziny, s w pierwszej mierze odpowiedzialne za rozw6j religijny potomstwa. Od stopnia
dojrzalo$ci wiary rodzicow zaleZy w stopniu bodaj najwyzszym jako$¢ wiary dzieci.

W krajach Europy Zachodniej pojawilo si¢ w ostatnim okresie wiele publikacji na temat katechezy
dorostych. Jedna z ostatnich, kiéra prébuje podaé w sposéb calo§ciowy zagadnienie religijnego
wychowania dorostych, jest pozycja Adulti e catechesi. Elementi di metodologia catechetica deil’eta
adulta, ktérej autorami sa dwaj znani katechetycy: E. Alberich SDB i A. Binz. Pierwszy jest
dlugoletnim wykladowca katechetyki w dwoéch rzymskich uniwersytetach: Universitd Pontificia
Salesiana i Pontifica Université Gregoriana, drugi czionkiem dyrekcji Znstitut Romand de Formation
. aux Ministéres we Fryburgn Szwajcarskim i wykladowca pedagogiki religijnej w Uniwersytecie
Strasburskim. Obydwaj od wielu lat sa czfonkami micdzynarodowej ekipy katechetycznej (Equipe
Européenne de Catéchése), a ostatnio A. Binz jest jej przewodniczacym. Pr6buja oni nie tylko zebraé
aktualne tendencje katechetyczne dla dorostych, ale pragna zaofiarowad wlasna opinie na ten temat. Ich
propozycia, ujeta w siedmiv rozdziatach wymienionej ksiazki, daje bogaty i wyczerpujacy wykiad
zagadnienia. Na ostatnich stronicach (159-183) znajdzierny bogata literature na temat katechezy
dorostych. Rozdzial pierwszy traktuje o opcji pastoralnej na xzecz katechezy dorostych, w drugim
wymienione sa jej formy i modele, a kolejny, trzeci rozdzial, uzasadnia potrzebe zajecia si¢ tym typem
katechezy. W czwartyr, autorzy proponujs refleksje nad czlowiekiem doroslym, szczegblnie
w aspekcie psychologicznym, pedagogicznym i socjologicznym z réwnoczesnym odniesieniem do jego
religijnego wychowania. Rozdzial piaty méwi o celach katechezy dorostych, szésty — o tredci, a ostatni
— 0 j&j podmiotach, metodach i §rodkach.

Otwierajace ksiazke Wprowadzenie informuje o inicjatywach na rzecz katechezy dovostych
w wielu krajach Europy, Stanach Zjednoczonych Ameryki Pélnocne] i Kanady. Zapoznaje takie
z aspektami pozytywnymi i negatywnymi omawianego zagadnienia, W&r6d pierwszych wymienia
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szczegllnie rosnace zainteresowanie religijna formacja ze strony ludzi dorostych, powstajace coraz
liczniej grupy katechumenalne, odkrycie znaczenia Slowa Bozego i Pisma Swictego dla religijnej
formacji, centralne miejsce dorostego w zyciu KoSciola, wolg i che¢ rozwijania dialogu miedzy wiara
a kultura, widziana w perspekiywie integracji wiary i Zycia, oraz znaczacy udzial katechezy dorostych
w procesie odnowy Koéciota. Aspekty negatywne, czy tez problematyczne, to ciagle jeszcze istniejace
niebezpieczefistwo dla wychowania religijnego ze strony empiryzmu, powierzchownosci 1 improwizacji
w polu religijnej formacji dorostych. To takze ujmowanie tej formy katechezy tylko w aspekcie
wewnatrzkofcielnym, z jej prawie wylacznym zaadresowaniem do praktykujacych chrzescijan,
a pomijaniem tych, ktérzy odeszli od wiary lub stojg od niej z daleka. Innymi rodzajami zagrozef: sa
ukierunkowanie katechezy dorostych zasadniczo do ,czterdziestolatkéw” i kobiet; brak wypracowa-
nych jej form odpowiadajacych naturze i potrzebom czlowicka doroslego, przez co katecheza ta
przyjmuje forme ,infantylng” albo rozczarowuje jej uczestnikéw; brak vmiejetnosci integracji tresci
wiary (obraz Chrystusa i Kofciola) z potrzebami Kosdciola i duszpasterstwa: trudnoSci zwiazane
z jezykiem i procesem komunikacji orgdzia zbawienia; styl klerykalny i paternalistyczny w prowadze-
niu tej formy katechezy oraz dystans czy rozdzial miedzy Swiadomoscia moralna, a oficjalna doktryna
Kofciota,

Rozdzial pierwszy, traktujacy o pastoralnej opcji na rzecz katechezy dorostych, informuje
o historyczoych 1 wspdlczesnych inicjatywach na tym polu. Autorzy odwolujg sie do Soboru
Trydenckiego, widza bowiem w jego uchwatach pewne impulsy dla katechezy dorostych, Pierwsza
polowa XX wieku przynosi wigksze zainteresowanie sig religijng formacja ludzi dorostych, jednakze
tylke w formie wyjasniania katolickiej doktryny. Przelom w rozumieniu i praktyce tej formy katechezy
nastapit pod wplywem Soboru Watykariskiego II, czego wyrazem sa posoborowe dokumenty Kosciola
na ten temat. Nie méwi sie w nich juz tylko o religijnej ignorancji chrze$cijan, jako motywie naczelnym
w potrzebie jej tworzenia, ale proponuje si¢ nowy jej ksztalt, ktéry skcentuje potrzebe tworzenia
katechezy dorostych, odpowiadajacej potrzebom tej kategorii osGb. Na czolo wysuwa si¢ koncepcja
tworzenia katechezy ,dojrzale]”, majacej w pelni odpowiadaé na wszystkie problemy wieku dorostego.
Katecheza ta nie jest takze prostym przedluzeniem katechezy dzieci i mlodziezy, ale ma zawieraé
wszystkie elementy i cechy wyr6zniajace ja spos§r6d innych form. Widziana jest przede wszystkim
w optyce ewangelizacyjnej i nawrécenia, a jej znaczenie dla Kogciola i wiary wyrazaé si¢ ma przede
wszystkim w roli, jaka powinna spelniaé na plaszczyZnic pedagogicznej (wychowawczej) i kulturowej.
Wedlug autoréw znaczy to, Ze jej wymiar ewangelizacyjny nie ogramicza sie tylko do tworzenia
projektéw pastoralnych widzianych w perspektywie umacniania sig wiary katolikéw, ale takie
skierowanie ich ku ewangelizacji. Musi mie¢ takze silny charakter wspGlnotowy, a jej zadaniem bedzie
wilaczanie si¢ w proces odnowy Kodciota. Aby mogla to wypelnié, powinna zostaé wiaczona
w calosciowe programy duszpasterskie Koscioléw lokalnych i troszezy€ si¢ o dojrzewanie wiary ludzi
dorostych tak, aby Ko$ciél coraz bardziej ukazywat sie jako ,,dojrzaly”, ,.dorosly”.

Katecheza dorostych moze realizowaé si¢ w réznych formach: ewangelizacji, katechumenacie,
wychowaniu i formacji. Kazda jednak z tych form nie wyczerpuje calej tresci katechezy dorostych. Jej
tozsamo§¢ ukaze si¢ tylko wtedy, gdy uwzgledni si¢ wazne dla niej kryteria, wydobywajace jej
bogactwo 1 znaczenie. Informuje o tym drugi rozdzial omawianego opracowania. Podane dwa
podstawowe kryteria méwia o jej zwiazku z réZnymi typami duszpasterskiego zaangazowani Kosciota
oraz samym akcie katechetycznym. Autorzy rozumieja ja jako dzialanie eklezjalne i duszpasterskie
wiaczone w trzy funkcje Kodciota: stuzby (diaconia), wspdinoty (koinonia) i Swiadectwa (martyria).
Kryterium dotyczace natury samego aktu katechetycznego widzi t¢ forme katechezy jako proces
.inicjacji” 1 ,reinicjacji” chrze$cijafiskiej. MoZe przyjmowal ona formy pierwszej ewangelizacji, ale
takze powinna podejmowaé dziatania zmierzajace do nawrdcenia i ponownego odkrycia wiary i jej
znaczenia ‘dla Zycia. Rozumiana jako wychowanie nie ogranicza sie tylko do kwestii zwiazanych
z rozwojem osoboweSci w znaczeniu psychologiczaym, ale zmierza do akcentowania waznosei osoby
ludzkiej w zyciv spolecznym, promujac w ten sposéb postawy szczegblnie zwiazane z wolnoscig. Jej
celem jest pomoc w wychowaniu oséb wolnych, §wiadomych 1 odpowiedzialnych, ktére moglyby wejéé
‘w konstruktywna przemiane spolecznosci Swieckiej i Kodciota.
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Niezmiernie wazna kwestia w zZyciu czlowieka jest motywacja jego zaangaZowania, Jest ona
najbardziej pelna wiedy, gdy dotyczy tworzenia lub potwierdzania jego toisamo$ci. W przypadku
cziowicka doroslego winna ona koncentrowa¢ si¢ na ukazywaniu konkretnych probleméw 1 zadad, gdyz
odpowiada to najbardziej jego naturze. Autorzy ksiazki zagadnienie motywacji ujmuja w rozdziale
trzecim i widza je w kategoriach spoleczno-kulturalnych, psycho-antropologicznych i teologiczno-
pastoralnych. Na podkreslenie zastuguje wysuwana przez autor6w opinia przetamujaca dotychczasowy,
statyczny obraz czlowieka dorosiego, jako osobowosci juz uksztaltowanej, pelnej, kompletnej.
W istocie czlowiek dorosty jest w stanie uczenia si¢ i rozwoju, ma wiasng dynamike i specyfike. Prawda
ta stanowié winna jeden z podstawowych motywow tworzenia i rozwoju katechezy dorostych. Wér6d
motywéw teologiczno-pastoralnych warto wskaza¢ na wysuwane przez autoréw racje odchodzenia od
dotychczasowege, tradycyjnego modelu duszpasterstwa, ujawniajacy si¢ kryzys wiary i tozsamoSci
chrzeécijafiskiej, czy niezdolno$é wychowawczg starszych w stosunku do miodego pokolenia.

Rozdzial czwarty przynosi szeroka i doglebna zarazem psychologiczna charakterystyke wicku
dorostego. Autorzy, przytaczajac dorobek naukowy amerykafiskich psychologéw i teologéw, glownie
protestanckich, takich jak: Erik Erikson, Daniel Levinson, Robert Kegan, James Fowler czy Fritz Oser,
wykorzystujq ja zarazem do stworzenia silnego fundamentu katechezy dorostych, aby ta nie tylko
budowata swoja tozsamo$é na podstawie przemysled natury teologicznej i eklezjalnej, ale miata takze
znaczenie formacyjne, co przy braku psychologicznych podstaw jest w duzej mierze utrudnione.

Rozdzial piaty przynosi refleksje na temat celéw katechezy dorostych. Autorzy nie tyle wymieniaja
je kolejno, ile raczej podaja wskazania i kryteria ich wyboréw w trzech plaszczyznach: indywidualnej,
spolecznej i koscielnej. W pierwszej méwia o nowym modelu chrzescijanina, ktéry jest §wiadomy
swojej wiary i zaangazowany w jej rozw6j. Wskazuja takZze na konieczno$¢ zwiazkéw z kulturg, bez
ktérej wiara nie znajduje swojego wyraZnego oblicza. Nowy sposéb przezywania wiary to takze
zaangazowanie w zycie Kofciola, czego wyrazem jest czynne uczestnictwo w konkretnej wspélnocie
kofcielnej. Za wazZne uwazaja formacje moralna i umiejetno§¢ prowadzenia dialogu migdzypo-
koleniowego. Wyb6r natomiast celéw powinien uwzgledniaé takie zagadnienia, jak: nawrécenie,
interioryzacje i dojrzalo$¢ w dziedzinie postaw wiary, poglebienie wiedzy religiinej oraz wychowanie
do aktywnego zycia. W plaszczyZnie wspélnotowej wskazuja na potrzebg tworzenia nowych, bardziej
otwartych wspélnot koécielnych, troszczacych si¢ o wydobywanie réZznego rodzaju postug i charyz-
matéw, W przypadku kryteriéw eklezjalnych mowa jest nie iyle o integracji z Kosciolem, ile o jego
tworzeniu, co moze wystapié przy pelnym zastosowaniu ,eklezjologii wspélnoty”, wydcbywaniu
waznoSci stuzby przy odchodzeniu od mentalno$ci opartej na przekonaniu o panowaniu i rzadzeniu, czy
wreszeie przy dowartosciowaniu krytycznych opinii wiernych.

TreSci dotyczace katechezy dorostych znalazly swoje miejsce w rozdziale széstym, Wérdd
kryteriéw ich wyboru autorzy podaja nastgpujace: funkcjonalno$é, globalnosé i integralnosé
przekazywanego oredzia, korelacje, ssencjalno$¢ i jasno$é trefci, dojrzalo§é, inkulturacje i dialog.
Podawane treci powinny takZe zawieraé pewien porzadek, kt6ry autorzy formuhija w pytaniach:
diaczego? (znaczenie i rola trefci w katechezie); gdzie? (Zréata i odniesienia co do treci katechezy);
co? (jaka jest wlaSciwa tre$¢ katechezy?); jak? (spos6b prezentacji tresci).

Ostatni, siédmy rozdzial, traktuje o podmiotach, metodach i $rodkach katechezy dorostych.
Mowige o podmiotach, autorzy nie wskazuja tylko na katechete i katechizowanego, ale ujmuijg
zagadnienie szerzej, podkre§laja znaczenie wspdlnoty koScielnej, bez ktérej trudno jest prowadzié
spotkanie katechetyczne, Wskazywana metoda powinna byé funkcja trzech zadad katechezy:
wychowania, nauczania i inicjacji. Nie tyle wskazuja na konkretne metody, ile pragna przekazaé zasady
ich doboru. Wynikiem tego jest wskazanie, aby przechodzi¢ w katechezie od tego, co nazwali sapere di
esperienza do esperienza di sapere: nie tylko wazne jest samo doSwiadczenie wiary, ile umiejetrosé jej
wzbudzania i przezycia.

Ksiazke t¢ nie tylko warto przeczytad, ale nalezaloby ja polecié wazystkim tym, ktérzy w Polsce sa
odpowiedzialni za ksztalt duszpasterstwa i katechezy. Nasza bowiem katecheza zbytnio skoncentrowana
jest na problemach religijnego wychowania dzieci i mlodziezy. Tymczasem bez formacji oséb
dorostych, szczegélnie rodzicdw, trudno jest méwié o pozytywnych i trwalych rezultatach zabiegéw
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o dojrzalo§é wiary mlodego pokolenia. Jeieli dzisiaj slyszy sie powszechne juz narzekania o malym
wplywie wiary na postawy i zachowsania dzieci i miodziezy, to wydaje sig, Ze jedna z podstawowych
przyczyn tego stanu rzeczy jest zbyt nikle jeszcze zainteresowanie si¢ religijna formacia oséb
dorostych.

ks. Kazimierz Misiaszek SDB, Warszawa

Encyklopedia pedagogiczna, W. Pomykalo (red.), Warszawa 1993,
ss. V + 1016.

Nieczgsto mamy do czynienia na polskim rynku wydawnictw pedagogicznych z opracowaniami
encyklopedycznymi. Przez wiele lat §rodowiska pedagogiczne praktycznie byly pozbawione tego typu
opracowad. Poza wznawianym Stownikiem pedagogicznym Wincentego Okonia nie pojawialy si¢ inne.
Dopiero obecnie oddany zostat do rak odbiorcéw obszerny tom, ktéry moze, chociaz w czesci, nadrobié
istniejgce zaleglodci. W jakiej mierze to uczyni i czy wypelni najbardziej podstawowe braki?

Encyklopedia pedagogiczna rodzita sig do§é dlugo, prace nad nig trwaly od kofica lat
szeSédziesiatych, a wiréd widniejacych autoréw niektérzy juz nie zyja (np. B. Suchodolski). ,,Obecnie
wydana Encyklopedia pedagogiczna czytamy w Przedmowie — to préba ukazania dorobku pedagogéw
polskich z okresu ¢wieréwiecza, a zarazem najnowszych dokonaf powstatych w ostatnich dwéch—trzech
latach” {s. ITI). W swoim zaloZeniu ma ona charakter pluralistyczny, co dokumentuje dobdr autoréw
i publikowanych hasel. Wyrazem zakiadanego pluralizmu jest takZe réwnolegle publikowanie
»odmiennych tre§ciowo hasel dotyczacych celéw ksztalcenia 1 wychowania, ideatéw wychowawczych,
samego Wychowania oraz wielu innych” (Przedmowa, s. IV).

Encyklopedia jest dziclem zbiorowym. Znajdujemy w niej ponad 270 hasel ponad 150 autoréw.

" Inicjatorem, twérca jej koncepcji i gléwnym realizatorem byt od poczatku prof. dr W. Pomykalo.
Zaproszono takze wiclu konsultantéw, kibrzy byli odpowiedzialni za poszczegélne dzialy. Sg cne
wyréznione w Spisie tresci dziaiow, przez co Encyklopedia nie informuje tylko o alfabetycznym spisie
hasel, ale staje sie w jakim§ sensie ,,uporzadkowanym podrecznikiem pedagogiki”, odsylajac czytelnika
do okre§lonego dziafu tej nauki. I tak odpowiedzialnymi za pedagogike ogdlng byli profesorowie: B.
Suchodolski i W. Pomykalo, za dydaktyke — prof. dr Tadeusz Lewowicki, za teori¢ wychowania — prof.
dr W. Pomykalo, pedeutologie — prof. dr Czestaw Banach, pedagogike opiekuficza — prof. dr Edmund
Trempala, zarzadzanie i organizacje w oSwiacie oraz podstawy wiedzy o instytucjach ofwiatowo-
wychowawczych — profesorowie: Jan Kluczyfiski i Mirostaw Szymariski, pedagogike resocjalizacyjna
- prof. dr Lestaw Pytko, pedagogike rewalidacyjna — prof. dr Aleksander Hulek, a za psychologiczne
podstawy ksztalcenia 1 wychowania — prof. dr Wiodzimierz Szewczuk.

Wielod¢ zaproponowanych tematéw moze rzeczywiscie stuzyé pomoca w podstawowej wiedzy
pedagogicznej. Dhugi jednak czas rodzenia si¢ tego dziela, przypadajacy gléwnie na czas wszechwiad-
nie panujacego komunizmu, wycisnal na nim swoje pietno. To prawda, ze znalazlo sig tam szersze
opracowsnie na temat osobowosciowych i o§wiatowo-wychowawczych Zrédet upadku w Polsce ustroju
lat 1944-1989 wraz z proba prognozowania perspektyw rozwoju pedagogiki w zmienionej sytuacii
spofeczno-politycznej (W. Pomykato s. 56-72) oraz sy obecne hasta dotyczace wychowania religijnego
(K. Przectawski, s. 50-53; 913-916), nauczycielskiej ,Solidarnosci” (K. Przyszczypkowski, s.
729-732), szkot prywatnych i spolecznych (T. Lwowicki i J. Radziewicz, s. 799-804), ale brak
niektérych — wydaje si¢ waznych — hasel, a tre§é szczegdlnie tych opracowas, kiére nawiazuja do religii
i wychowawczej roli Kosciota wzbudza powazne watpliwosci. W Encyklopedii nie znajdziemy zadnej
wzmianki o personalizmie pedagogicznym, chociaz stat si¢ on juz trwalym dorobkiem eurcpejskiej
mysh pedagogicznej, a w chrzedcijafiskiej my$li wychowawczej w Polsce miat i ma swoich wybitnych
przedstawicieli (Stefan Kunowski, o. Jacek Woroniecki, ks. Janusz Tarnowski i inni). To prawda, ze
w okresie komunizmu nie byt on kierunkiem mile widzianym, niemniej nalezalo, dla naukowej
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obiektywnoéci, przynajmniej ogbélnie o nim powiedzieé. Podobnie nie napotkamy w tym dziele
szerszego opracowania hasta ,uniwersytet”. Opracowane haslo ,szkolnictwo wyisze” (J. Kluczyfiski}
nie nawiazuje do idei uniwersytetu, a przeciez trudno mu odméwi€ szerokiego . oddziatywania
wychowawczego. Pewne o nim wzmianki mozemy znaleZl jedynie w relacji 5. Woloszyna
(,Historyczne dziedzictwo o$wiatowo-wychowawcze: powszechne i polskie™).

Calkowicie pomninigta zostata kwestia dotyczaca roli religii w wychowaniu dzieci i miodziezy,
a przeciez ma ona swoja specyfike oraz wyjatkowa rol¢ w ksztaltowaniu osobowosci mlodego
czlowicka. Powstalo juz wiele szczegblowych opracowahi na ten temat. Religia bowiem i jej
wychowawcze implikacje sa od duzszego czasu terenem badad np. psychologii religii. I nie chodzi tu
tylko o ogdlne oméwienia wychowania religijnego, ktére znalazlo si¢ w tym dziele, ale o szczegélowy
i wazny problem miejsca religii w tworzeniu si¢ osobowosci.

W polskiej mysli i praktyce wychowawczej doniosta role odegrala Polska Macierz Szkolna. Na
prézno jednak szukaliby$émy chociaz najmmiejszej o niej wzmianki w nowo wydanej Encyklopedii
pedagogicznej. Dosé szerokie opracowanie S. Woloszyna ,Historyczne dziedzictwo ofwiatowo-
wychowaweze: powszechne i polskie” nie wspomina o niej nawet jednym zdaniem. Zreszta, prawie
wszystkie opracowania tego autora, a jest ich w Encykiopedii kilka, zdradzaja wyraZng nieche¢ do
dziatalnosci wychowawczej Kosciola, co trudno u tak wybitnego badacza dziejéw o§wiaty zrozumied.
I pewnie dlatego Polska Macierz Szkolna, inspirowana my§la chrzedcijaiiska, nie mogla znaleZ¢ uznania
w oczach prof. Woloszyna. Jest on zreszta autoremn innych, kontrowersyjnych twierdzedi, typu:
chrzeécijanstwo przyczynilo sie do dewalvacji rzymsko-greckich idealéw, w tym kultury filozoficznej
i intelektnalnej (s. 235); ,,w Sredniowieczu nauczanie i wychowanie pozostaje pod przemozinym
wptywem KoSciola chrzeScijafiskiego” (tamze), a takze: ,,w p6Zniejszych wiekach $rednich, pierwotna
doktryne chrzedcijafiska (,cnoty ewangeliczne™) zaczeto podpieral filozofia grecka” (tamze);
Zaostrzanie si¢ ascezy pomnazato bogactwa KoSciota: wstepujacy do klasztoréw wyrzekali sig débr na
rzecz Kosciola, a to réwnocze$nie zwigkszalo jego site i wplywy polityczne” (s. 236). Trudno o bardziej
dezinformujacg syntezg. A wystarczy wzia do r¢ki takie wybitne dziefa uznanych historykéw, jak
Cywilizacja wczesnego Sredniowiecza M. Simona czy Powstaje nowy swiat L. Genicota, aby
dowiedzied sie, Ze pomimo krytycznego podejscia niekibrych §rodowisk chrzeScijadiskich do filozofii
greckiej w okresie staroZytnym, w gruncie rzeczy to wlasnie klasztory i Koscidt ocalily dorobek myshi
greckiej i rzymskiej, a poza KoSciolem nikt zasadniczo nie interesowat si¢ nauczaniem i wychowaniem,
gdyZ padstwo stawialo sobie inne cele. A synteza filozoficznej myS§li greckiej i chrzeScijanskiej dala
w wyniku nowa, gleboka mySl, ktdrej twérca byt §w. Tomasz z Akwinu. I nie bylo to tylko
.podpieranie” filozofii greckiej chrzefcijafistwem, ale rzetelne poszukiwanie prawdy, poszukiwanie
przy tym nowych syntez i uzasadnieni sensownosci i celowodci istnienia ludzkiego bytu. Te troche
pogardzane przez S. Woloszyna ,szkélki doktryny chrzedcijafiskie]” staly jednak u podstaw szkoty
i nalezaloby z wigkszym obiektywizmem przedstawié ich warto§é... Jako§ trudno Profesorowi
przelamad stare przyzwyczajenia z okresu komunizmw, a przeciez dzisiaj naukowcy nie musza
identyfikowaé si¢ z zadng wiodacs partia, aby wydawaé swoje dzieta i prowadzié badania. Zreszta
weale nie chodzi o demonstrowanie Zyczliwego stosunku do Kosciola, uczciwoéé badacza domaga sie,
aby patrzyl na rzeczywistoé€ obiektywnie. A wtedy mozna takie zauwazy¢, Ze klasztory nie byly
ekonomicznym zapleczem KoSciota (kto tak twierdzi wskazuje jedynie na ignorancje co do natury zycia
zakonnego:), ale takze instytucjami, kire prowadzily (w Sredniowieczu byly jedynymi) wiele dziet
dobroczynnych, kulturalnych, ekonomicznych, gospodarczych (np. dzialaino§¢ cysterséw na rzecz
doskonalenie sztuki agrarnej) itp.

Dezinformacia raczej niZ informacja jest opracowanie redaktora naczelnego Encyklopedii na temat
celéw ksztalcenia i wychowania, idealéw wychowawczych, wzorcéw osobowych (s. 67-69), jezeli
chodzi o analize stanowiska religijnego. Dowiadujemy sic tam, z niemalym zdumieniem, o dwoéch
kierunkachk w chrzecijariskim wychowaniu: chrze$cijadisko-fundamentalnym i chrze§cijafisko-
liberalnym, bez wskazania jakichkolwick reprezentantéw tych kierunkéw, czy chociaz préby analizy
oficjalnych dokumentéw KoSciola na ten temat. Owszem, isinieja réznice w Koéciele katolickim co do
niektérych kwestii wychowawczych, ale trudno jest si¢ zgodzié z tak uproszczonym schematem
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w patrzeniu na wychowanie. Wydaje si¢ on raczej wyrazem obiegowych tendencji upolitycznienia roli
Kosciola, a nie wysilkiem zrozumienia istoty chrzedcijafiskiej pedagogii. Poza tym prof. Pomykato
zdradza podstawows, nieznajornos$é niektdrych autoréw dziel pedagogicznych identyfikujacych sig ze
stanowiskiern religijnym. Jak bowiem inaczej zrozumieé informacje, Ze autorem ksigzki Podstawy
wspdlczesnej pedagogiki jest ks. prof. dr S. Kurowski? (s. 67). Z pewnoscia nikt nie ma obowiazku znaé
wszystkich dziet pedagogicznych wychodzacych w naszym kraju. Ksiazka ta jednak zdobyla sobie juz
szerokie kregi odbiorcéw, a jej autorem jest czlowiek Swiecki, nieZyjacy juz, diugoletni i wybitny
wykladowca pedagogiki w KUL, prof. Stefan Kunowski, ktérego trudno pomija¢ w ocenie polskich
osiggnieé wychowawczych, jak réwniez trudno jest uznaé, ze mamy w tym przypadku do czynienia
7 btedem drukarskim.

Wiele zastrzezeti moze takze budzi¢ opracowanie na temat harcerstwa (Z. Woroniecki, Harcerski
system wychowawczy, s, 225-230). Szczegélowa analiza jego natury, struktur organizacyjnych
i oddziatywan wychowawczych nie zawiera zadnych odniesiefi do moralnodci chrzescijatiskiej, ktéra
przeciez stata u podstaw tego ruchu. Komunidci zrobili wiele, aby wymazag jej §lad z zatozei ZHP, ale
uczeiwy 1 rzetelny badacz powinien to wiedziec.

W Encyklopedii pedagogicznej znalazly si¢ takie opracowania o chrzedcijafiskiej czy religijnej
pedagogii, autorstwa prof. K. Przeclawskiego (s. 50-53, 913-916). Podana w sposéb syntetyczny
informacja prébuje przedstawic religijny punkt widzenia na wychowanie, czerpiac tresci nie tylko
z chrzeécijanistwa, ale 1 z innych religii. Szkoda tylko, Ze autor, analizujac stanowisko chrzedcijadiskie
nie odwolal si¢ do podstawowych koécielnych dokumentéw wychowawczych i katechetycznych
(chociazby takich jak dekret o wychowaniu chrzefcijasiskim I Soboru Watykafiskiego Gravissimum
educationis czy adhortacii apostolskiej o katechezie Catechesi tradendae), co ubogacifoby te relacje.

Jestem przekonany, ze istnieje gleboki sens wydawania dobrych opracowan encyklopedycznych.
W przypadku Encyklopedii pedagogicznej nalezy stwierdzié, ze jest z pewnoScia dzietem potrzebnym,
zawierajgcym wicle rzetelnych opracowan. Trudno jednak godzié si¢ z niektérymi tendencyjnymi
i malo obicktywnymi stwierdzeniami. Mozna jedynie wyrazi¢ nadzieje, ze nowe jej wydania, czy tez
programowane aneksy zawierad juz beda wigcej obiektywizmu.

Kazimierz Misiaszek SDB, Warszawa

- ks. Henryk Skorowski, Byd chizescijaninem | obywaletelem dzis,
Refleksje o postawach moralno-spotecznych, Warszawa 1994, ss. 189,

Odwolanie si¢ do stynnego powiedzenia §w. Jana Bosko: ,wychowaé ludzi miodvch na dobrych
chrzescijan i obywateli”, stawia z cala ostroscia problem omawianej publikacji. Rodza si¢ bowiem w tej
kwestii pytania: czy idea zawarta w przytoczonych slowach jest mozliwa do realizacji w dzisiejszej
rzeczywistosci? Czy mozna byé w pelni czlowiekiem wierzacym, a jednoczesnie aktywnie uczestniczyé
w zyciu wiasnego Srodowiska? Czy chrzefcijafistwo da si¢ pogodzi€ z aktywnoscig w dziedzinie
politycznej, spolecznej, gospodarczej i kulturowej? Pytania te przede wszystkim niepokoja ludzi
mdodych, ktdrzy pragna realizowal si¢ jako chrzeScijanie w dzisiejszej rzeczywistoci.

Publikacja ninigjsza to zespdt refleksji na temat postaw moralno-spolecznych, w ktérych wyraza
si¢ jednoé¢ ,bycia chrzedcijaninem” i ,bycia obywatelem”. Jest ona zatem préba odpowiedzi na
postawione wczesniej pytania. Pragnieniem bowiem autora jest, jak sam to wyraza: ,,poméc ludziom
miodym w odczytywaniu na nowo swojego chrzecijafistwa, kt6re nie jest izolacja od probleméw
Swiata, ale aktywna i dynamiczna obecnoscia w Swiscie. Chodzi ¢ odczytanie wicht zdewaluowanych
w naszej rzeczywistoSci wartodci i postaw etyczno-spolecznych, ktére sa §wiadectwemn odwagi bycia
w $wiecie na sposéb chrzedeijasiski” (s. 9).

Publikacja sktada si¢ z caterech rozdzialéw. Rozdzial plerwszy zatytulowany Niektdre aspekty
etosu dzisiejszej mlodziezy charakteryzuje sytuacje miodego czlowieka dzi§. Autor dokonuje analizy tej
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sytuacfi z wyakcentowaniem jej elementéw negatywnych, by na tym tle ukazaé pozytywne clementy
chrzescijafiskiej obecnoéci czlowicka miodego w §wiecie. Wyakeentowano w tym rozdziale problem
przezywania przez ludzi modych wielu nowych probleméw moralno-spolecznych ze wzgledu na fakt,
iz. cata wspélczesng rzeczywisto§¢ znamionuje wiele nowych zjawisk jako wynik dokonujacych sie
przemian spoleczno-polityczno-kulturowych. Autor zwraca przede wszystkim uwage na problemy
w plaszczyZnie egzystencjalno-antropologicznej, spoleczno-kulturowej, rodzinnej, seksualno-erotycz-
nej. Przezywane w tych plaszczyznach problemy sa najezeSciej wynikiem zagubienia milodego
czlowieka w §wiecie wartofci. Krdtka charakterystyka etosu wspolczesnej miodziezy ukazala zatem
w calej rozciggloscei niepokoje serca i umystu miodego czlowieka dzis.

W tym kontek$cie rodzi si¢ pytanie: czy chrzedcijafistwo jest szansa dajaca mlodym perspektywe
zycia i cbecno$ci w §wiecie. Kolejne zatem rozdziaty niniejszej publikacji daja odpowiedZ na pytanie:
w czym winna si¢ wyrazaC chrzedcijariska obecno§¢ w Swiecie? Rozdzial drugi zatytulowany By¢
chrzefcijaninem — wiara, nadziefa, mito$¢ jako wyznaczniki mojego chrzeScijaristwa dotyczy samej
istoty chrze$cijafistwa. Jest on wyczerpujacym wykladem na temat wyznacznikdw chrzedcijafistwa:
wiary, nadziei 1 mifoci. UsSwiadamia on, Ze chrzeicijafistwo jest nie tyfko wyborem Boga, ale takie
wyborem siebie, swojego ,ja”. Zdamiem autora wybra¢ za$ siebie, to wybra¢ konkretna forme
egzystgencii, to znaczy okreflone postawy i styl Zycia, okreSlong moralno§¢. A zatem — wiara jako
wybér Boga, nadzieja jako wyznanie Boga i milo§¢ jako wybdr siebie i swoich postaw moralnych to
re€¢ niniejszego rozdziatu.

Rozdzial trzeci zatytutowany jest: Odwaga istnienia jako chrzeScijariski sposéb bycia w §wiecie.
Autor wychodzi z zaloZenia, ze chrzeScijanin jako czlowiek wiary, nadziei 1 mitoSci nie moze pasywnie
wegetowalé w otaczajacej go rzeczywistoSci §wiata. Przez milo$S wezwany jest on do aktywnego
bytowania w $wiecie. Ta my§l jest przewodnia w niniejszym rozdziale. Chodzi o odpowiedzialno§é
oscby, chrzefcijanina za wspdliworzenie wlasnego §rodowiska spoleczno-kulturowo-gospodarczego.
Odpowiedzialno$é osoby za wiasne $rodowisko oznacza zatem faktyczng jej aktywno§¢ na rzecz dobra
wspdlnego, ktéra to aktywno§é niektbrzy autorzy okreslajs i definiuja jako katalog obowiazkéw
obywatelskich. Jest to konsekwencja wiary, a z niej plynacego stylu bycia, ktérym jest mito§é. To ona
niejako ,,zmusza” czltowicka do akiywnego bycia w $wiecie. Aktywnos¢ t¢ nazywa autor odwaga bycia
w §wiecie: ,faktycznie bowiem byé aktywnym w Srodowisku, w ktérym czlowiek Zyje i partycypuje, to
dzi§ odwaga nicjednokrotnie graniczaca z heroizmem. Ale taka jest najglebsza konsekwencja wiary” (s.
55). Ta aktywnosé chrzescijanina w §wiecie realizuje sig przez konkretne postawy etyczno — spoleczne.
Autor omawia kilka zasadniczych postaw: patriotyzm, pafriotyzm lokalny, solidarncéé, sprawiedliwosé,
tolerancja, prawda, wolno$¢, zaangazowanie na rzecz §rodowiska itp, Wszystkie te postawy etyczno
— spoleczne §wiadczg o rzeczywistej warto§ciowosci jednostki w ramach zycia spolecznego. Ten
rozdziat nalezy uznaé za fundamentalny dla calej omawianej publikacji. W nim zasadniczo zostalo
okre§lone co wchodzi w zakres pojecia ,,byé chrzeScijaninem i obywatelem”. Na istote tego pojecia
i jego zakres skiadaja sie okreflone postawy. Z jednej strony, sa to postawy religijne, ktére okreslaja
chrzescijanina jako czlowieka wiary, nadziei i mitodei, z drugiej za$ strony, sa to postawy spoleczne,
ktére definiuja obywatela jako chrzescijanina aktywnie bytujacego w otaczajacei go rzeczywistosci
polityczno-spoleczro-gospodarczo-kulturowej. W tej czeSci publikacji zostal ukazany niejakc ideat
chrzescijanina aktywnie uczestniczacego w §wiecie.

Rozdzial czwarty zatytulowany Sumienie jako wyznacznik chrzescijariskiej obecnosci w Swiecie
odpowiada na pytanie, co pomaga utrzymaé chrzescijafiska postawe w zyciu codziennym, tzn. aktywna
obecnoéé w §wiecie. Autor wychodzi z zaloZenia, iz czlowiek musi ciggle wybieraé pomigdzy dobrem
a zlem, przezywal ciagle dramat wyboréw w nastepstwie grzechu pierworodnego, ktdry oslabia
kondycje moralng cziowieka. Tu, zdaniem autora, dotykamy fundamentalnego zagadnienia, jakim jest
sumienie. Jest ono wyznacznikiem mojej chrzeScijafiskiei obecnofci w Swiecie. To sumienie
ukierunkowuje chrzescijanina na realizacje oméwionych wczeSnigj postaw etyczno-spolecznych,
poprzez kidre kazdy czlowiek realizuje chrzedcijafiska obecnodé w §wiecie. Rozdzial ten, bedacy
szczegblowym wykladem z zakresu etyki, wieficzy tre§¢ rozdzialéw poprzednich. To wlasnie
w sumieniu odkrywamy kim jeste$my, co z tego wynika, co pomaga nam wartofciowaé i oceniaé
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konkretne zachowania. Oznacza to, ze sumienie jest autentycznym wyznacznikiem naszej wlaSciwej
i aktywnej obecnosci w §wiecie wyraZajacej si¢ w okreSlonych postawach. Ksztaltuje ono bowiem
§wiadomos$¢ moralng, kidra jest nicodzownym elementem wypracowania wlaciwych postaw
etyczno-spolecznych.

Tre§¢ niniejszej publikacji jest nwspdlcze$nieniem i rozwinieciem myS§li wybitnego pedagoga
i wychowawcy XIX wieku — ks. Jana Bosko. Dotyczy bowiem fundamentalnej my$li tego czlowieka
w sferze wychowania: ,,byé dobrym chrzeScijaninem i obywatelem dzi§”. Dodad przy tym nalezy, iz nie
jest ona teoretycznym rozwazaniem, ale praktycznym wskazaniem kierowanym do mlodego czlowieka.
W tym sensie mozZe niniejsza publikacja byé wielorako wykorzystana. Przede wszystkim korzystaé
z niej mogg katecheci miodziezowi, duszpasterze §rodowisk akademickich, a takze szerckie grono ludzi
miodych szukajacych swojej faktycznej obecnosei w Swiecie. Omawiang publikacje trzeba czytaé
i studiowaé z wewngtrznym i zewngtrznym skupieniem.

Matgorzata Dgbrowska, Warszawa

Maria Starzyfiska, Jedenascie kiecznikow, Rzym 1992, ss. 53.

Przypadek zarzadzil, iz ostatnio przeczytalam niewielka ksigzeczke Marii Starzyfiskiej pt.
Jedenascie klecznikow wydang w Rzymie w 1992 1. nakladem Uniwersytetu Gregorianskiego.

Skromna objetoéciowo publikacja jest dobrym przykladem popularyzacji wydarzefi, nieznanych
szerszemu ogélowi spoleczefistwa polskiego, zwiazanych z zyciem Kofciota katolickiego na Kresach
Wschodnich w czasach drugiej wojny $wiatowej.

Nieliczni tylko nie wiedza o meczenniku odwiecimskiego obozu ojcu Maksymilianie Kolbe i jego
darze z wlasnego Zycia ztozonym za inne Zycie. Nieliczni do tej pory wiedzieli o meczesistwie jedenastu
siostr nazaretanek bestialsko zamordowanych przez hitlerowskich siepaczy 1 sierpnia 1943 r.
w Nowogrédku. One takze oddaly swoje Zycie, proszac Boga o uwolnienie aresztowanej micdziezy
i oje6w rodzin.

Maria Starzyniska ukazuje historie nazaretanek nowogrédzkich z chwila ich przybycia do miasta, tj.
od wrzesnia 1929 r. Spoleczefistwo miasta, a takze wladze wojewddzkie z niechecia obserwowato
pierwsze kroki sifstr, kojarzacych sie nieodmiennie z prowadzeniem elitarnych szké! i internatéw.
Z czasem wrosly one jednak w pejzaz kresowy, zdobywajac swoja praca i postawa serca nowogrédezan,
choé poczatkowo schronienia zgromadzeniu udzielita Tndno$é biatoruska.

W 1931 1. siostry zatozyly szkole, a juz we wrze$niu 1933 r. dzieci przekroczyly prég nowego
egmachu szkolnego. Ofiarno$§é w pracy zalozycielek, spoleczne zrozumienie korzysci plynacych
z ofwiaty oraz fundacje obywatelskie umozliwily realizacje wcale nielatwego zadania.

Wojna 1939 1. dla spolecznos$ci nowogrédzkiej rozpoczela si¢ dopierc 17 wrzeénia. Podczas
nabozeristwa w farze wiadomo§¢é o przekroczeniu granicy przez wojska sowieckie podawano sobie z ust
do ust. Przelozong Zgromadzenia wyznaczona zostala siostra Stella (Adela Mardosiewicz) — najstarsza
wiekiem 1 stazem. Mimo dzialadi wojennych siostrzyczki nadal pracowaly, roznoszac wér6d ludzi
nadzieje, wiare 1 mifod$é (pamigtajac o stowach swojej zalozycielki —~ Franciszki Siedlickiej — ,,Milo$¢,
mito§é”), tworzac dobra codzienne i potajemnie przygotowywaly dzieci do Sakramentu Komunii
Swietej. Zakaz noszenia habitu respektowaty nicomal wszystkie. Wyjatek stanowita siostra Melda
(Jadwiga Zak), pelnizca obowiazki zakrystianki i ,,nie majaca nic do stracenia”.

W 1941 r. Nowogrddek przeszed! pod okupacje hitlerowska. Nowy najeZca pozwolit wprawdzie na
jawne zycie religijne, siostry pemownie przywdzialy habity, jednak jego eksterminacyjna polityka
dotyczyla nie tylko ludnosci zydowskiej, ale w krétkim czasie dotknela cale spoleczefistwo Kres6w
Wischodnich I RP.

Siostry, niosac ulge cierpieniom ludzkim, modlity si¢c jednoczeénie wytrwale ¢ zachowanie przy
zyciu wielu zabranych, ofiarujac w modlitwach same siebie. Laskawy Pan wystuchat tych prégb, kidre
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urzeczywistnily si¢ 1 sierpnia 1943 r., gdy pod oslong nocy zostaly wywiezione i rozstrzelane ,.na
piatym kilomstrze od miasta za ledniczéwka o nazwic »Batorowka«”.

Od tego czasu kleczniki fary nowogrodzkiej $wiecily pustka. Zabraklo bowiem pesréd zywych ich
whascicielek, zro$nigtych z historig migdzywojennego Nowogrédka. Ich doczesne szezatki znalazly po
wojnie wieczne miejsce spoczynku w grobowcu bocznej kaplicy fary, Wieéé o siostrach meczennicz-
kach rozniosta si¢ w8réd Rodziny Nazaretafiskiej rozsypanej po $wiecie. Biskup Tadeusz Kon-
drusiewicz z pomoca Warszawskiej Kurli Metropolitalnej podjat starania o rozpoczecie procesu
beatyfikacyjnego sidstr nazaretanek.

Ksiazka Marii Starzyriskiej to niewstpliwie pozycja przyczynkarska. Napisana z pasja poznawcza,
migkkim pirem, opatrzona licznymi ilustracjami, zdjeciami si6str, wreszcie przedmowa autorstwa
biskupa Aleksandra Kaszkiewicza - ordynariusza grodziefiskiego. Okruine wojenne czasy zostaly
ztagodzone (by¢ moze nieSwiadomie), poprzez liryczne, spokojne, poetyckie wrecz opisy nie tylko
postaci si6str, ale takze miejsc, sytuacji, érodowiska. W tej ksigzce nie ma miejsca na nienawisé, jest
zal, ale przede wszystkim milo$¢ do bliZnich, i che¢ niesienia pomocy drugiemu cziowiekowi. Jest to
lektura prowadzona delikatna kreska, bez nachalnej dydaktyki. KsiaZka pisana sercem, a jednoczeénie
uwzgledniajaca reguly rzetelnego postgpowania.

Ta opowicsé to jeszcze jeden dowdd poswigcenia zycia za zycie w imie gloszonej milosci. Jest to
na nowo udostgpniony fragment martyrologii polskich zgromadzen zakonnych podczas drugiej wojny
§wiatowej. W dzisiejszym, niedoskonalym $wiecie, §wiecie zalamanych autorytetéw — daje Swiatto
nadziei, Ze nie wszystkie warto§ci niewymierne w pieniadzu zostaly pogrzebane przez spoleczefistwa
§wiata.

Hanna Markiewicz — Warszawa

Zaangaiowanie chrzeScijan w Zyciu Spotecznym, pr. zbior. pod red.
ks. A. Marcola, Opole 1994, ss. 205.

Przeobrazenia lat osiemdziesiatych 1 dziewiecdziesiatych naszego kraju oraz ich ogromne
natgzenie, postawily Koéciét w Polsce wobec nowych okolicznosci. Uzyskana wolno$é, suwerennosé
i demokracja wytworzyly sytuacie, w ktérej Kosciét probuje odnaleZé swoje miejsce. Stawiane mu sa
pytania nic nowe, ale wymagajace odpowiedzi uwzgledniajacych nowe realia. Rzetelnej odpowiedzi
domaga si¢ takze pytanie o zakres zaangaZowania spoleczno-politycznego katolikéw, a szczegélnie
katolikéw mtodego pokolenia Polakéw. Klarowne odpowiedzi sa tym bardziej wymagane, gdyZ arena
polityczna naszego kraju nie jest jeszcze wykrystalizowans, a na plaszczyZnie ideologiczno-
$§wiatopogladowej dcieraja si¢ poglady liberalno-lewicowe i chrzescijafisko-prawicowe. Problem thwi
w tym, ze wiadza polityczna pozostaje w reku liberalno-lewicowej mniejszoSci, ktdra §wiadoma jest
dotychczasowego znaczenia Koéciofa oraz jego realngj sily w kraju. W zwiazku z tym rozpoczeto walke
o ideclogiczny profil Polski, usilujac przekonad spoleczeiistwo, iz zagraza mu dyktatura duchowiefist-
wa, pafistwo wyznaniowe, klerykalizm i fundamentalizm  katolicki. Do lansowania takiej opinii
w znaczacy sposdb przyczyniaja sie Srodki masowego przekazu, w ktdrych pojawiajg sie publikacje
ukazujace ciagle postgpujacy spadek popularnosci Kosciota.

W tych nowych, zmieniajacych sig¢ nieustannie okolicznoSciach polscy teologowie morali§ci na
swoim dorocznym zjeZdzie, ktéry odbyi si¢ w Poznaniu w 1993 roku, gdzie podjeli zagadnienie
§wiadomosci zaangaZzowania polskiego katolika w sprawy spoleczno-polityczne. Niniejsza publikacja
jest owocem tegoz spotkania i sklada si¢ z siedmiu referatéw, ktére zostaly wygloszone w czasie
uwania obrad. Caloé¢ poprzedzona jest krétkim wprowadzeniem vkazujacym ewolucje spolecznego
zaangazowania w kulturze zachodniej i vzasadniajacym aktualno§é tej problematyki. )

Pierwszy referat antorstwa ks. prof. dra hab. K. Ryczana ukazuje stan §wiadomosci polskiego
katolika w perspektywie socjologicznej. Autor stwierdza, iz KoSciét posiada §wiadomo$é swojej
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misji wobec spraw spoleczno-politycznych, nie speinia jej bowiem w prézni, gdzie§ na odludziu, lecz
zawsze w konkretnych ukladach spotecznych. Przenika on spoleczefistwo, a czlonkowie spoleczefistwa
sa jednocze$nie czlonkami Kodciola, przez co te dwie rzeczywistodci wzajemnie sie uzupehiiaja.
Wiynika stad duzy wplyw Ko§ciota na cale spoleczefistwo i odwrotnie. Wierzacy maja — w imie dobra
wspblnego — nie tylko prawo, ale i obowiazek stosownie do stanu i mozliwo$ci uczestniczyé w zycin
politycznym swego kraju, co obejmuje réwniez udziat we wladzy wykonawczej, sadowniczej
i ustawodawczej. ] ’

W dalszej czgéci wystapienia autor ukazuje obraz §wiadomodci religijnej wspéiczesnych katolikéw
polskich. Stan tej §wiadomo$ci ukazany jest na podstawie pieciu najbardziej charakterystycznych grup
katolikéw w naszym kraju. Przedstawione sa takze niektdre zakresy §wiadomego zaangazowania
politycznego katolikéw polskich. Autor dochodzi do wnioskuy, iz katolicy w Polsce nie maja jasnej
koncepcji paristwa, poniewaz w minionej epoce totalitaryzmu wladze pafistwowe zmierzaly do
vpowszechniania §wiatopogladu ateistycznego. Pomieszane zostaly dwa porzadki wartosci: ostatecz-
nych, ktdre nadaja sens i identyfikacje osobie ludzkiej z wartoéciami podstawowymi, w kidrych szuka
sensu i identyfikacji spoleczefistwo i pafistwo.

W konkluzji autor stwierdza, i2 §wiadomos¢ zaangazowania spotecznego katolikéw w Polsce jest
wprost proporcjonalna do ich §wiadomoéci religijnej, kt6ra z kolei uzalezniona jest od wiary. Okresla
takze najbardziej charakterystyczne typy §wiadomodci, jakie mozna wyréinié w naszym kraju. Na
zakoficzenie stwierdza, iz zaangazowanie w sprawy dobra wspdlnego narodu jest powinnosécig moralng
kazdego obywatela i katolika.

Autorem drugiego referatu jest ks. dr A, Zwolifiski, w ktérym ukazuje szeroks panorame
historyczna nauczania Kosciola o zaangazowaniu w zycie spoleczne, poczynajac od stanowiska Jezusa
Chrystusa, a koficzac na czasach wspélczesnych. Prezentuje istotne zmiany w podejéciu chrzeécijan do
uczestnictwa w Zyciu spolecznym, jakie nastapily w czasach konstantyfiskich, §redniowiecznych
i nowozytnych. Przypomina takze, ze ruch chrzeScijafisko-spoleczny siega swymi korzeniami pierwszej
potowy XIX wieku i zwigzany jest z takimi postaciami jak: Kolping, biskup Moguncji W, von Ketteler,
baron K. von Vogelsang, La Tour du Pina i czlonkowie Unii Fryburskiej.

W dalszej czgéci rozwazari autor prezentuje zasadnicze znaczenie w tej kwestii encykliki Leona
XII Rerum novarum, w ktérej katolicy otrzymali pozwolenie na organizowanie si¢ i branie udziatu
w zyciu spoleczno-politycznym, w celu eliminowania naduzyé. Omawia takze istotng role Jana XXIII
oraz Soboru Watykafiskiego II w ewoluowaniu nauki KoSciota o uczestnictwie chrzeScijan w zyciu
spolecznym. Przechodzac do czaséw najnowszych, autor stwierdza, iz zagadnienie zadad, roli
i mozliwosci zaangazowania si¢ chrzeicijan w sprawy dzisiejszego §wiata, byly wielokrotnie
podejmowane przez ostatnich papiezy. Podkrela tu szczegélne znaczenie obecnego Ojca Swigtego
i jego encyklik Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis, Centesimus annus oraz jego licznych
przeméwien, ktdre zostaty wygloszone podczas pielgrzymek i spotkan z ludZmi pracy calego §wiata.

Ksiadz prof. dr hab. J. Nagérny siegnat w swoim wykladzie do podstaw teologiczno-moralnych
uczestnictwa chrzeécijan w Zyciu spolecznym. Refleksja ta zmierza w dwdch zasadniczych kierunkach,
Pierwszy stanowi fundamentalne odniesienie do Objawienia, do biblijnej wizji zycia wspSinotowego.
Bylo to spojrzenie od strony wiary, nadziei i mito$ci ze szczegélnym uwzglednieniem centralnego
charakteru mitodci w zyciu chrzescijadiskim. Bylo to spojrzenie z perspektywy eklezjalnego charakteru
zycia chrzeicijariskiego, ktérej zadania wyznacza prawda o historio-zbawczym fundamencie moralnosci
katolickiej jako moralnodci Nowego Przymierza w Chrystusie. Kierunek drugi wyznacza natomiast
porzadek prawno-naturalny, czyli koncepcja osoby i jej miejsce w duchu chrzescijafiskiego
personalizmou. Autor wskazuje na potrzebe uczestnictwa w kontekécie wyzwar, jakie plyna od
konkretnego éwiata i jakie niosa ze sobg sytuacje wspélczesnych spolecznofci. Stwierdza, iz ten
podwgjny kierunek poszukiwad podstaw do uczestnictwa chrze$cijan w zyciu spolecznym broni
teologi¢ moralng przed jednostronnoécia, Wskazuje bowiem, z jednej strony, na koniecznosé glebszego
zaangazowania si¢ w Zycie spoleczne, ktdre nie mozZe prowadzié do zagubienia specyfiki tej
chrzedcijafiskiej obecnoéci w §wiecie, a z drugiej, Ze ukazywanie perspektywy zbawczej nie moze
oznaczaé lekcewazenia doczesnego wymiaru Zycia, nie moze zamykaé chrzeécijan na postawe dialogu
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i wspéldziatania w dzisiejszym pluralistycznym S$wiecie. Chrzefcijafiskie uczestnictwo w zyciu
spolecznym wpisuje sie w szersza perspektywe afirmacji $wiata, ki6ra nie moie oznaczad utozsamiania
calego zycia chrzedcijanskiego jedynie z zaangaZowaniem w Swiecie. -

Ksiadz profesor stwierdza, iz powinno$¢ i kszialt uczestnictwa w Zyciu spotecznym chrzeécijanin
rozpoznaje zawsze w kontekécie wiary w Chrystusa i Jego dziela zbawienia. To rozpoznanie jest
nieodiaczne od akceptacji osobowej godnosci kazdego z czlonkéw wspélnoty. Taki fundament
i zasadniczg perspektywe zycia spolecznego kreSli Sobér Watykariski I w Konstytucji duszpasterskiej
o Koiciele w §wiecie wspdlczesnym.

W dalszej czefci referatu autor stwierdza, iz cziowiek ma obowiazek uczestniczenia w zyciu
spolecznym, albowiem bez tej aktywnosci nie jest mozliwy pelny jego rozwéj i wypetianie powolania
zyciowego. Kazdy powinien troszczyé sig o rozwdj zycia spolecznego, gdyz stanowi ono istotny
wymiar ludzkiego powolania. Stad wniosek, iz w zycin spoleczaym obowiazuje zawsze prymat osoby
nad spoleczefistwem, gdyz to wlasnie osoba jest zasada, podmiotem i celem calego zycia spolecznego.
Konkretne zaangazowanie si¢ w Zycie spofeczne winno byé na stale odniesione do wymagaii dobra
wspélnego, a kazda decyzja chrzeScijanina ma by¢ zgodna z wyznawana wiarg w Chrystusa i Jego
wezwaniem do miloéci Boga i bliZniego.

Kolejny referat ks. prof. dr hab. J. Wala, przedstawia prakseclogiczne konsekwencje chrzedcijasis-
kich aktywnogci, do ktérych nalezy wychowywaé wiernych. Zycie spoleczne jest rzeczywistoScia
dynamiczna podlegajaca ciaglym zmianom, ktérych tempo jest bardzo szybkie. Powalne reagowanie na
rzeczywisto$é rodzi czesto zarzut pod adresem Kodciola, Ze ciagle sie spdZnia, i w zwiazku z tym
apostolat stanowi jedynie odrabianic strat. Aby zagwarantowal wigksza skutecznof¢ apostolatowi
spofecznemu, nalezy wprowadzié zasade ,.dzialanie—refleksja—dziatanie”. Niektére kwestie spoleczne
wymagaja bowiem natychmiastowego reagowania, ktére ma polegaé na podjeciu i przeprowadzenin
rzetelnej refleksiji, w czasie kt6rej winna nastapié¢ korekta dziatant identycznych lub analogicznych na
przyszlosc.

Autor stwierdza, ze ukierunkowanie dotyczace wyboru, rodzaju i sposobu dzialania ma opieraé sie
na przestance giéwnej, ktéra z kolei winna mie¢ charakter moraino-pastoralny. Inne przestanki np.
prakseologiczne, socjotechniczne i psychotechniczne maja jedynie charakier pomocniczy. Podkre§la
takze, iz aktywna obecno$é chrzeécijan w Swiecie oraz ich zaangazowanie spoleczne wiazg si¢ Scile
z dwiema cnotami: sprawiedliwodcia i milodcia. Powinno§cia za§ moralng chrzeScijanina jest
uzupelnianie zasady sprawiedliwosci spolecznej ewangelicznym prawem milodci, co winno prayczynic
sie do budowania w §wiecie cywilizacji milosci.

Nastepny prelegent, ks. dr hab. H. Skorowski podjal temat samego pojecia zaangazowania
spotecznego. Stwierdzil, iz aktywna obecno$¢ w zyciu spolecznym zaklada dwie postawy. Po pierwsze,
jednostka winna by< ,warto§ciowa”, czyli odpowiedzialna za wiasne §rodowisko i po witére, musi
odznaczad si¢ aktywnos$cia na rzecz dobra wspélnego. Osoba ,,wartofciowa” dla zycia spolecznego to
osoba zintegrowana z wlasnym §rodowiskiem i uczestniczaca w jego zyciu w formie odpowiedzialnoéci
i aktywnego zaangaZowania.

Autor prezentuje takze podstawowe plaszczyzny zaangazowania spolecznego w trzech wymiarach:
kulturowym, spoleczno-gospodarczym i politycznym. Stwierdzajac, iz kazdy chrzescijanin powinien
aktywnie uczestniczyé w Zyciu spolecznym, dochodzi do wniosku, Ze zaangazowanie oznaczajace
warto§ciowosC jednostki, przejawiajace si¢ w odpowiedzialnoéei i uczestnictwie osoby w tworzeniu
dobra wspéinego jest konsekwencja wiary.

Ksiadz prof. dr hab. A. Marcol zaprezentowal referat pt. ,Wiara w Boga a spoleczne
zeangazowanie”. Stwierdzil, ze spoleczno-polityczne dzialania chrzedcijanina powinny kierowaé sig
bezposrednio $wiatlem ludzkiego umysty, to jest wgladem w strukture, funkcje i porzadek
rzeczywistoci ziemskich, Dzialalno§é chrzescijan w tym wzgledzie powinna by¢ adekwatna do
rzeczywistoéci, ktérych bezposrednio dotycza. Przypomnial, iz wiara i chrzedcijafiskic oredzie daje
zabezpieczenie etyczne wazmych naturalnych prawd, a normom moralnym nadaje nowa jako§C.
Przekonywal takze, iz w pewnych kwestiach chrzescijafiska wizja ma wrecz wiodace znaczenie, np. gdy
etyka wskazuje na absolutne pierwszefistwo zycia ludzkiego przed warto$ciami ekonomiczno-
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-materialnymi. Zaangazowanie chrze§cijadiskic w polu oddzialywania rozumu i Objawienia mozna
opisaé jako troske o sensowne uksztaltowanie Iudzkiego wspdlzycia, kt6re pozwala takize bezpoérednio
kierowaé kompetencja zawodowa, pamigtajaca o etycznych zobowiazaniach, ktére maja swoje Zrédio
w Bogu.

Wystapienie ks. prof. dra hab. J. Kowalskiego po§wigcone bylo kwestii zaangazowania na rzecz
ubogich. Referent zaprezentowal panorame ubdstwa w skali calego §wiata ze szczegblnym akcentem
polozonym na kraje Ameryki Eacinskiej i Trzeciego Swiata, Stwierdzil, iz zagadnienie to dotyczy nie
tylko czystych faktéw lecz ciagle postgpujacego procesu. Nastgpnie ukazal réznorakie mozliwosci
rozwiazania tego trudnego problemu. Dowodzil takZe, ze musi dokonaé sie w spoleczedstwach zmiana
mentalnosci w zrozumieniu tej kwestii, a powinna zasadzaé si¢ na przejsciu do oceny ekonomii ze
wzgledu na czlowieka, do oceny ze wegledu na czlowieka ubogiego. Kazdy chrzefcijanin winien
wspélpracowaé z ubogimi, winien zy¢ ich priorytetami i by¢ ctwarty na ich wystuchanie, tutaj bowiem
tkwi Zrédto wzajemnego ubogacania sig.

Referaty wygloszone na Zjeidzie Polskich Teologéw Moralistéw w Poznanin w 1993 roku
i wydane w postaci artykuléw pod wspolnym tytulem ZaangaZowanie chrzescijan w Zyciu spoteczinym
podejmuja bardzo aktualng problematyke wspdlczesnej rzeczywistosci naszego kraju. Nalezy jednak
powiedzied, iz lektura tego opracowania wymaga od czytelnika znajomosci podstawowych zagadniert
teologii moralnej. Jezyk uzyty w wielu artykulach jest jezykiem naskowym, operujacym technicznymi
stwierdzeniami teologii moralne;.

Wydaje si¢ réwniez, iz w niekt6érych referatach, z jednej strony, zabraklo szerszego oméwienia
poruszanych zagadnief, a z drugiej strony, wyczuwa sig¢ zbyinie rozdrobnienie nicktérych aspektéw.

Z pewnofcig jest to jednak znaczaca pomoc dla duszpasterzy prowadzacych parafie, a takze dia
duszpasterzy akademickich, Materialy zgormadzone w tej publikacji ukazuja wlaiciwa role
chizeScijanina w zyciu spolecznym i dlatego z pelnym powodzeniem moga by¢ wykorzystane na
réznego rodzaju konferencjach naukowych i spotkaniach Klub6w Inteligencji Katolickiej. Powinny tez
okazaé si¢ cenna pomocy dia studentéw i wykiadoweéw teologii moralnej i zagadniefi spolecznych.
Zaleta referatéw jest réwniez whasciwe ujecie problemu od strony metodologii 1 meryioryki.

ks, Jarostaw Koral SDB — Warszawa



