GUNTER STACHEL

DUCHOWOSC BIBLIJNA JAKO DOSKONALE
,,SKUPIENIE SIE” NA OBECNOSCI BOGA

I Czym jest duchownos$¢ biblijna?

Teologiczny kierunek zaangazowania spolecznego i chrzescijaniskie-
go dzialania — ze wzgledu na pietystyczne ustosunkowanie si¢ do rze-
czywistosci — wyraza zastrzezenie odno$nie do terminu ,zycie we-
 wnetrzne” (Innerlichkeit) i dlatego coraz czeSciej uzywa sie dzi§ slo-
wa ,,duchowo$¢” (Spiritualitat). Aczkolwiek istnieje zZycie , wewnefrz-
ne” albo — jak proponuje Frieso Melzer — ,,uwewnetrznienie” czlo-
 wieka (Innerung), to jednak w tym stanie trudno moéwi¢ o intensyw-
~ nym odniesieniu sie do $wiata zewnetrznego. Modne za$ stowo medy-
tacja w pewnym sensie rowniez sie znieksztalcilo. Obok wilasciwego

 rozumienia i praktyki medytacji, podstawia sie pod to stowo wiele in-

fych tresci, np. spokojng, bez =glebszego zaangazowania intelektual-
nego, rozmowe na temat Ewangelii albo nie pozbawione pogladowosci
rozwazanie, prowadzone przez grupe i mobilizujgce innych.

- Spotykamy réwniez niemale trudno$ci z uzyciem terminu ,skupie-
nie” (Sammlung)! Konkretnie stowo to kieruje uwage w pierwszym
rzedzie (tak jest przynajmniej w jezyku niemieckim) na zbieranie
débr materialnych, chociaz, w oparciu o wskazania Filipa Desauer’a?,
mozna dojs¢ do wniosku, Ze takie w zakresie duchowosci jest poje-
ciem waznym i stuzy wyjasnieniu podjetego przez nas tematu. Otéz
skupienie ma miejsce wtedy, gdy caly czlowiek ze wszystkich swoich
sil, przy doskonalej czujnosci, kieruje sie do tego jednego, co tu i te-
- raz zglasza swoje prawo; chodzi tu o skoncentrowang uwage, bez ja-
kiegokolwiek rozproszenia czy zastrzezenia. Takie skupienie rézni sie
od ,koncentracji” w tym znaczeniu, ze osigga sie je bez szczegdlnego
wysitku. Koncentracja jest niezbedna np. w pracy buchaltera; sku-
pienie natomiast jest wlasciwg postawg modlgcego sie. Skupienie moz-
na zaobserwowaé w wiekszoSei spelnianych prac. Jednakze zachodzi

i Por. G. Stachel: Plidoyer fiir weltoffene ,,Sammlung”. W tegoz: Erfahrung
interpretieren. Zirich-Kéln 1982, s. 197.
2 Zob. Ph. Desauer: Die naturale Meditation. Miinchen 1961.
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zasadnicza réznica pomiedzy tym, gdy czytam ksigzke skoncentrowany,
a tym, gdy czytam jg skupiony. Czytanie skoncentrowane sprzyjs czysto
poznawczemu przyswojeniu fredci, czytanie skupione zas wywoluje za-
niepckojenie calego czlowieka i zacszezedza mu napiecia mogacego po-
mniejszyé jego postawe. Im bardziej czlowiek jest odprezony, tym har-
dziej moze by¢ skupiony, wszakie nie w formie uwolnienia sie od zme-
czenia czy znuzenia, lecz w formie doskonale] czujnosci: skupiony be-
dzie zawsze bardzo czujny.

Nietrudno spostrzeec, ze zwraca sie tutaj uwage na pewien sposdb
wyslawiania, ktéorym postuguje sie Pismo $w.: ,,..z calej twojej sily”;
badzeie czuini”; | sprzedaj wszysko, co posiadasz..” albo na taki, kté-
ry intencji Pisma $w. odpowiada. Sens rozwijanego wyze] pojecia sku-
pienie stanie sie jeszcze jasniejszy, gdy zapoznamy sie blizej z poje-
ciem duchowosel. ; V ,

HLuchowost” (Spiritualitdt) ma wszakze w sobie zgubne znaczenie
uboczne, kiére mozliwie szybko musi byé usuniete. Wywodzi sie ona
od lacifskiego slowa spiritus (duch) i odsyla do ,Ducha”, przy czym
ma sie na my$li Ducha Bozego. Trzeba jednak zaznaczyé, ze chrzeéei-
jenin zwigzany z tradycjg greckg uzywa stowa ,,duchowosc” (Geistlich-
keit) prawie zawsze w znaczeniu czystej niematerialno$ci. ,,Zmysto-
wosé” i ,cialo” nie mialyby nic do czynienia w tego rodzaju czysto
niematerialnej duchowosci. Taka duchowodt¢ popieralaby dualizm du-
cha (duszy) i ciala, wystepujacy w pojeciach filozofii arystotelesowskiej.
Stary Testament i Jezus, przemawiajgcy z kart Ewangelil synoptycz-
nych, nie uzywajg stéw ,cialo” i ,dusza”, lecz ,cialo i Zycie”. Na miej-
scu, gdzie w Ewangeliach synoptycznych w przekladzie niemieckim po-
kazuje sie stowo dusza (Seele), w ojczystej mowie Jezusa wysiepuje
pojecie, ktére oznacza zycie.

Duchowos$¢ biblijna nie jest czystg duchowoscig, zawiera bowiem
w sobie rowniez rzeczywisto$é cielesng i zmyslows. Dzialanie Boze
wéréd nas 1 skierowane do nas we weieleniu, sakramentach, Eucha-
rystii, nacechowane miloscig, dokonuje sie w jednoéci ciala i ducha.
Dlatego tez w duchowosé pojeta biblijnie zaangazowane sz réwniez
zmysly. Wyzej za$ wspomniana duchowos¢ czysta wynika z niepelnego
rozumienia czlowieka. Duch (jako podmiot) nie moze byé oddzielony
od ciala (jako przedmiotu). Ja nie posiadam mego ciala, ale Zyje moim
“cialem, zyje jako czlowiek zmyslowy i cielesny i wylgcznie jako taki
»hie cielesnie lecz duchowo” (tj. prowadzony przez Ducha Bozego) jes-
tem powolany do zycia® Tylko taki czlowiek poklada nadzieje w ta-

3Rz 8, 4.
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~jemnicy zmartwychwstania, kiére -— takze dla $w. Pawla — nie jest
- ydarzeniem czysto duchowym 4 Dobrze sie stalo, Ze nowe sformulo-
. wanie wyznania wiary w jezyku niemieckim nie moéwi juz o ,zmar-
twychwstaniu ciala”, ale o ,zmartwychwstaniu umarlych”, Jakim cia-
lem obdarzy Bog umarlych przy zmartwychwstaniu (Pawel nazywa je
., cialem niebieskim”), o tym nie méwi sie¢ w Nowym Testamencie.
Duchowos$¢ Biblii nalezy rozumie¢ nie w tym znaczeniu, ze Biblia
~ jest samym Slowem Bozym, ale raczej ze ona daje $wiadectwo o Sto-
wie Bozym. To swiadectwo interpretuje zdarzenia — mianowicie wy-
darzenia i czyny Boze dokonane dla czlowieka i poprzez czlowieka;
zostalo ono zlozone przez ludzi — przez prorokéw, a w koncu przez
Jezusa z Nazaretu i jego $wiadkow. Jezeli ma ono by¢ iywe i wiary-
godne, to nie wystarczy, ze zostalo zdeponowane w Biblii. Musi byé¢
swiadectwem KoSciola i wierzgeych, ktérych Duch Bozy sklania (Rz 8,
14) do moéwienia i dziatania. Sama naukowa teologia nie gwarantuje
obecnoéei i dziatania Ducha.

II O biegunowosei albo dialektyce duchowosei

Dialektyka milo$ci Boga i blizniego stala sie oczywista w momen-
cie, gdy Jezus stawia obok siebie, co wiecej, réwnowazy przykazanie
milosci Boga (Pwt 6,4n) i przykazanie milodci blizniego (Kpt 19,18b):
.Bedziesz milowal Pana Boga twego calym swoim sercem, calym swoim
zyciem, calym swoim umystem. To jest najwieksze i pierwsze przyka-
zanie. Drugie podobne jest do niego: bedziesz milowal swego blizniego
jak siebie samego” (Mt 22, 37—39).

Na pierwszy rzut oka wydaje sie rzeczg niemozliwg kochaé Boga
calym sercem i jednoczesnie kocha¢ bliZniego jak samego siebie. Za-
razem. jawi sie pytanie, czy w oparciu o Ksiege Powtdrzonego Prawa
nakaz miltosci blizniego nie usuwa sie w cien przykazania mitosci Bo-
ga? Taki wypadek mialby miejsce, gdyby Boég i blizni wystepowali
oddzielnie i byli milowani miloécig r6zna. JeSli jednak usunie sie du-
alizm Boga 1 blizniego, poniewaz Bog spotyka sie w bliznim, a bliZni
reprezentuje Boga jako Stworce i Zbawce, wiedy nie ma innej milosci
(tej podarowanej i nakazanej przez Boga wedlug $wiadectwa Biblii),
jak tylko ta w dialektyce i jednos$ci Boga i blizniego. Bég i blizni nie
sg tym samym; wszakze ich milos¢ nie moze by¢ rozlgczna. Z biegu~
nowego napiecia i jednosci milowania Boga i bliZniego wynika, ze nie

¢ Por. 1 Kor 15, szczegblnie wiersze 35—40,

& — Seminare
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ma czci Bozej (a wiec réowniez duchowosci) bez milosci blizniego. Je-
zeli za§ mloé¢ blizniego jest jadrem chrzescijanskiej moralnosci, wtedy
oczywiscie uprawianie duchowosci i etyki oddzielnie byloby rzeczg nie-
mozliwg. -

Milos¢é blizniego zawiera sama w sobie (meswxadomle) swoistg dia-
lektyke. ,,Kazdy jest sam dla siebie bliznim”, o ile chece zyé¢, musi sie-
bie kochaé, a moze siebie kochaé, o ile jest kochany. Poniewaz za$
blizni jest kochany, szczeg6lnie przez Boga, swego Stwoérce i Zbawce,
i (nalezy sie spodziewa¢) przez innych, rowniez i ja winienem go ko-
chaé¢ jak siebie samego. Nie ma tutaj zadnego dualizmu milosci siebie
i milosei bliZzniego, jest tylko biegunowe napiecie, ktére obydwa bie-
guny utrzymuje w réwnowadze.

W Ewangelii Jezus istotnie moéwi: ,Kto chce zachowaé¢ swoje zZy- .
cie, straci je; a kto straci swoje zycie z mego powodu?, znajdzie je”
(Mt 16,25). Czy nie zada sie tutaj wyniszczenia siebie? A gdy powia-
da: ,,Jesli kto chce p6js¢é za mng, niech sie zaprze samego siebie, niech
wezmie krzyz swoéj i niech mnie nasladuje” (Mt 16,24), to ma sie dzi-
siaj na my$li krzyz symboliczny (méwi sie: ,ten ma réwniez swoj
krzyz!”), choé¢ pierwotnie moéwilo sie o rzeczywistym drzewie krzyza,
na ktéry kogo$ skazywano i ten zmuszony byi nie$é go osobiscie, az
na miejsce stracenia.

Dialektyka milosci siebie samego (a wiec réwniez milosci blizniego
na miare milosci siebie i milo$ci Boga, ktéra sie dokonuje w miloSci
siebie) i wyniszczenia siebie  jest skladnikiem duchowosci nowotesta-
mentalnej. Mozna jg juz spotkaé¢ réwniez w Starym Testamencie, po-
czynajac od ofiary, jakiej zazadano od Abrahama, a skonczywszy na
Jeremiaszu. i Izajaszu (Rdz 22; Jr; Iz 50,4—9; 52,13—53,12).

Wyrzeczenie sie (wyniszczenie) siebie nie jest jednak znienawidze-
niem siebie, ale raczej jest odejéciem od ,,posiadania” wlasnego zycia,
by powrécié w zycie przy Bogu i z Bogiem. Smieré jest powrotem do
Boga, jest wejéciem w nowe zycie zmartwychwstania. Biblijna ducho-
wosé jest zatem duchowoscig czlowieka podleglego $Smierci. Jedng
z glownych jej tresci jest umieranie, aby zy¢ ,w Chrystusie”, aby
powrécié do ,,domu Ojca” (J 14,2), albo inaczej moéwige — aby sie
przemieni¢ w nowego czlowieka, w ktéorym Ojciec i Chrystus w Du-
chu zamieszkuja.

Zatem samowyrzeczenie nalezy interpretowa¢ w dialektycznym od-
niesieniu do mitosci siebie, a wtedy, podobnie jak noc zmysiéw u mi-

5 Slowa ,z mojego powodu” w oparciu o historie tradycji wydajg sie byé
péZniejsze, jako prcty i antytetyczny parallelismus membrorum.
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stykéw 6, nie bedzie ono pegacjg istnienia, lecz mozliwo$cia wypetnie-
nia sie obecnoscig Boga w ,pustej $wigtyni”?. Wyniszczenie samego
siebie i wypelnienie Bogiem wskazujg na dynamike mistycznego przy-
zwolenia. Wierzacy jest $wigtynig duchows, ,,zywym kamieniem” na
budowe duchowego domu (1 P 2,5).

Zwykle w oparciu o lekture ktorego§ z wyzej przytoczonych teks-
- t6w na pierwszy plan wysuwa sie wyrazenie: ,Ratuj samego siebie!’
A woéwezas powstaje pytanie, gdzie ma miejsce popieranie sprawiedli-
wosci i pokoju, wyzwolenia uci$nionych? Cytowany tekst 1 P 2,5 roz-
wija dalej my$l stowami: ,..by stanowi¢ $wiete kaplanstwo, dla skla-
dania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa”.
W ten sposéb wyjasnia sie kaplanstwo oltarza w $wiagtyni jerozo-
limskiej. Nie potrzeba wiecej zadnych ofiar krwawych ani calopale-
nia, ale konieczne sg ,ofiary duchowe”. Przy czym siowo ,duchowe”
nalezy rozumie¢ w sensie wyziej przedstawionym. Caly czlowiek ofia-
ruje sie i sklada siebie w ofierze. Naleiy tu sie zastrzec, ze nie cho-
dzi o jakgkolwiek forme rezygnacji, lecz o mnieustanna cze$¢ Boga
(z sily niepodzielnej miloSci), ktéra przeciez — jak to widzieliSmy —
w wizji przedstawionej przez Jezusa jest niemozliwa bez milosci bliz-
niego. Milo§¢ blizniego i sprawiedliwo$¢ wobec innych sg jednym i tym
samym. Kto miluje blizniego, czyni sprawiedliwo$¢ i wystepuje prze-
ciw nieuczciwodci; mitosé blizniego spieszy z pomoca tym, ktérzy sa
bezradni, ciemiezeni i wykorzystywani. Byloby wiec rzecza niezrozu-
mialg polemizowaé¢ z duchowoscig ze wzgledu na , wyzwolenie”.

Wyrzeczenie sie siebie 1 wyniszczenie z milo$ci do peini Bozej a za-
razem walka o sprawiedliwos¢ i wyzwolenie (a wiec konkretna milosc
blizniego) w kontekscie czaséw nie wykluczajg sie wzajemnie, lecz
znéw wykazujg dialektyke duchowosci, ktéra podwaza kazdy monizm,
nie opowiadajac sie rowniez za dualizmem. Wyniszezenie siebie dla
Boga i oddanie sie innym sg przedstawiane jako bieguny pola magne-
tycznego albo jako ruch wahadla z lewej strony w prawg i z powro-
tem: im silniejsze jest puszczenie w jedna strone, tym wigksze jest
wychylenie na drugg. Friedrich von Hiigel dla wyjasnienia wzmian-
kowanego zagadnienia postuguje sie¢ obrazem ognisk elipsy: chrzesci-
janiska duchowo$¢ i milo§¢ blizniego to dwa ogniska, wokét ktérych
elipsa zycia ,,w Chrystusie”, tj. chrzescijanskiego zycia w Bogu, kresli

6 Por. Mistrz Eckart: Kazanie I: ,Intravit Jesus in templum”, wediug wy-

dania Quinta I, 1, s. 4—20.
? Obraz $wigtyni po raz pierwszy jest przedstawiany wierzacemu w 1 Kor 3, 15.

i
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swojg droge 8. Moéwié o duchowoesci oznacza wiec moéwié zarazem o mi-
losci w stosunku do innych, o mitoSci do braci (1 J 4), szczegdlnie
o milosci do najbiedniejszych i opuszezonych. Réwniez tutaj okazuje
sie, Ze nie istnieje duchowo$é bez moralnosci. Duchowos$é czlowieka,
ktéry nie kocha blizniego, bylaby w biblijnym rozumieniu slowa ate-
izmem, mianowicie takim, gdzie nie rozchodzi si¢ o istnienie Boga,
ale 0 zauwazalng obecnos¢ boga w Iudzkim postepowaniu. Dla takiego
ateizmu ,nie ma Boga” (Ps 53,2b). Stuzba Boza bez miloéci bliZniego
jest tylko duchowodcig pozorng, a poniewaz znajduje sie w wewnetrz-
nej sprzecznosdci, nie mozna jej wroézy¢ dlugiego frwania.

w

I Biblijna mistyka

*

Generalnie rzecz biorac, nie ma zadnej ksiegi Nowego Testamentu .
wolnej od misfyki. Cddanie sie synoptycznego Jezusa Ojeu jest wypel-
nieniem sie stow Starego Testamentu: ,Nie chciale$ ofiary krwawej ani
obiaty, lecz otwarles mi uszy” (Ps 10,7; wedlug przekladu greckiegs
w Hbr 10,5: ,,ale$ mi utworzyl ciato ). Synowi Bozemu zostaly otwarte
uszy, aby styszat i wypetnial to, co Bég poleca — .. wyszedl sam je-
den na gére, aby sie modli¢é. Wieczoér zapadl, a on sam tam przebywal”
(Mt 14,23). Mistyka Aposfola Pawla czesto wraca do sformulowania:
»w Chrystusie” lub ,,Chrystus we mnie”, ,,Chrystus w nas”. Roéwniez
mistyka Jana jest mistyksg Chrystusa zakorzenionego w istnienie, mi-
stykg nierozerwalnych zwigzkéw z tym, ktoéry zostal przez Boga posta-
ny z milosci. Jest wiarg Ksiegi Wyjdcia, ze Bog mieszka w Namiocie ze
swoim ludem. Sw. Jan (1,14) méwi: ,,A Slowo ptalo sig cialem i za-
mieszkato wérdéd nas (doslownie: i zaobozowalo wsréd nas).

,»Bog przychodzi do nas i zamieszkuje z nami”. I ten sam obraz roz-
wazany w innej perspektywie: ,,W domu mojego Ojca jest mieszkan
wiele” (J 14,23 i 14,2). Za pomoca obrazowania zawierajacego wyobra-
zenia przestrzeni (by¢ w czyms$; by¢ w kims; zamieszkaé; przybyé do ko-
gos) Biblia mowi o zniesieniu podzialu, o przezwyciezeniu odleglosci
migdzy Bogiem a czlowiekiem, ktérg spowodowal grzech. F.aska obda-
rowuje czlowieka bliskoScig Boga, w niej tez przezwycieza sie grzech
i smier¢. Obrazy owej bliskoSci mozna znalezé w Starym Testamencie

& I'riedricha von Higela dialektyke ,milosci Boga 1 odpowiedzialnosci za
§wiat”, ktéra wyraza sie-w obydwu przeze mnie uzywanych metaforach, pokazano
w ksigice M. Schliiter-Hernkes/G. K. Frank: Gottesliebe und Weltvemnt
wortung, Wirzburg 19586, : -
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P

w odniesieniu sie dziecka do ojca (matki) i w objeciach zakochanych.
W Ps 131 modlgcy sie do Boga nie prosi o ,rzeczy”, ktére przerastajg
jego mozliwosci, 1 nie snuje wspanialych planéw, ale staje przed Bo-
giem w ciszy, jak ,uciszone dziecko” spoczywajgce w ramionach mat-
ki®. Hebrajskie brzmienie mdwi dostownie o dziecku, ktdre zaprzestalo

MI£OSC BLIZNIEGO
JAKO
,RADYKALNE
ODDANIE SIE

LITURGIA SLOWO BOZE MILCZENIE
MODLITWA DZIAtANfE WYRZECZENIE
BOZE NIE POSIADANIE

PRACA , STUDIUM
LCZUINE"

ODNIESIENIE SIE
DO NATURY | KULTURY

Konwergencja mistycznego i efycznego
wymiaru zycid

8 W przekladzie Biblii przetlumaczono niedokladnie: ,jak male dziecko przy
matee”.
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(plakaé) przewiniete, uspokojone, uderzone: kazda matka, kazdy ojciec
zna proces zaspokajania wszystkich drobnych potrzeb noworodka.
W pierwszych tygodniach niemowle potrzebuje wiele czasu na sen. Ale
juz szescio- cz'y o$miotygodniowe dziecko pozostaje czujnie w ramio-
"nach matki (ojea) i wpatruje sie w jej (jego) oczy — niepodwazalne
szczescie, stan jednosei, w ktorym ,,ja” i ,ty” sie nie rozlgczajg. Ten
proces jest podstawg wszelkiej kontemplacji i komunikacji, pozostajge
zarazem jednoznacznym ich symbolem. Dziecko przy tym zaczyna sig
usmiecha¢, gdy rozpozna albo przypomni osobe je kochajgcg. Nie ma
poznania i milosci, ktéora moglaby zrezygnowaé¢ z poznania spostrzegal-
nego z zewngtrz. By¢ przed Bogiem zupelnie cichym, nie mieé przed
nim zadnych zgdan, mieé zycie calkiem od niego uzaleznione, takie zy-
cie, ktore jest istotg jego zycia, mianowicie mie¢ udzial w jego zyciu,
to jest doswiadczenie modlacego sie. ' :

~Jeszcze dosadniej moéwi sie o w pelni transcendentnej bliskosci Bo-
ga w zakoniczeniu Ps 73: pomyslnosé u bezboznych, nedza i choroby
u tych, ktorych Bog miluje -— oto uderzajgce doswiadczenie dla kogos,
kto wierzy i .ufa. Lecz na koncu tego doswiadczenia modlacy sie do-
chodzi do zrozumienia tego wszystkiego. Wowczas staje sie obojetna od-
leglo§¢ miedzy niebem i ziemig, a $mieré darowanemu ,teraz” (w obec-
nym zyciu) ‘nic nie moze uczyni¢: ,ujgles mojg prawice” jak ujmuje
ojciec reke dziecka i udziela mu pewno$ci i bezpieczenstwa.

W Pieéni nad Pie$niami umilowana pozada i doswiadcza jednoSci
uscisku: ,,Lewa jego reka pod glowg moja, a prawica jego obejmuje
mnie”!® Réwniez wieczerza, ktorg Jezus sprawowal na swojg pamigt-
ke, symbolizuje ludzkg komunikacje i mistyczng jedno$é Boga i czlo-
wieka: wspélnie zasiadaé przy stole, wlasne cialo dawaé¢ na pozywanie,
zawiera¢ przymierze z Bogiem w ten sposob, ze wlasna krew bedzie
przelana, a to wszystko ze wzgledu na obietnice zmartwychwstania
i oczekiwania na powtérne przyjscie Pana! Z takiego pelnego tajemni-
¢y, tzn. sakramentalnego $wietowania wyrasta mozliwos¢ mistycznej
mowy: ,ja zyje w Chrystusie” i on ,,we mnie”.

IV Konwergencja mistycznego i etycznego wymiaru

Duchowo$¢ biblijna posiada niewsgtpliwie tendencje do tworzenia
jedno$ci, nawrdcenia i wyrzeczenia. Jednos¢ ta bedzie jednak darowa-
na tylko czuwajgcému w pelnej prawdzie. Simone Weil mowi o tym



DUCHOWOSC BIBLIJINA 119

w Attente de Dieu!! z ogromnym naciskiem i wielks intensywnoscia:
¢zujna uwaga podczas studium jest jak sakrament: niszezy- wiele zlego;
tylko milos¢ blizniego niesie pomoc bezradnym, w niej kochajgcy zwra-
ca sie do bezradnego ze wzgledu na niego samego w czujnym oddaniu
hez reszty; jest w niej obecny Bég, jak jest on obecny w pieknie swia-
ta i w liturgii, szczegé6lnie w picknie Spiewu gregorianskiego choratu,
ktorego doswiadczyla Weil w Solesmes.

Ten zwigzek z Bogiem, wsrdéd milczacego oddania w jego dialekty-
ce z odmawiang i $piewana modlitwg, czujng pracg i radykalnym odda-
niem sie dla innych??, zwigzek tak bardzo znaczacy, prébujemy poka-
za¢ w postaci zalgczonego wykresu. Poniewaz chodzi o zdarzenia, o pro-
ces, nie da sie wyrazi¢ wszystkiego. W zakresie duchowym i etycznym
zyjemy w konwergencji dwéch wymiaréw, dwéch plaszezyzn zycia. Ca-
to$¢ mozna przedstawié¢ réwniez (jak na rysunku) w postaci reguly kot
Wyrzeczenie nie jest pierwszym wymiarem. Jedli bowiem kto$ chce
co$ podarowaé, musi najpierw co$ posiada¢ i jesli kto$ chce sie wypro-
wadzi¢, np. by doswiadezy¢ hliskosci Boga na pustyni, musi przedtem
sta¢ sie domownikiem miedzy ludzmi. Ubdstwo zmierzajace do podaro-
wania wszystkiego, co sie posiada, przecina sig przez bogactwo i wyco-
fanie sie do ciszy pustynnej nocy i zmierza nie tylko do doprowadzenia
cziowieka do Boga, lecz w nastepstwie takze czlowieka do czlowieka.
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BIBLICAL SPIRITUALITY AS PERFECT CONCENTRATION
ON THE PRESENCE OF GOD

SUMMARY

After an explication of the term ”spirituality” and establishing its position
with respect to related concepts the author offers some reflections on the dia-
lectic of spirituality, Biblical mysticism and the convergence of the mystical and
ethical dimensions of spirituality. Spirituality is understood here as a Christian
attitude drawing inspiration from the life and teaching of Jesus Christ. At its
centre lie the love of God and love of neighbour; these iwo are placed on the
same level and become the central point of a man’s life and activity. This kind
of spirituality is not devoid of mystical elements, which are in turn correlated
with man’s ethical action.

i1 Zob. S. Weil: Atitente de Dieu. Paris 1950. Przeklad niemiecki: Das Ung-
lick und die Gottesliebe. Miinchen 1953.

12 Wedlug Bas van lersel jest to oddanie charakterystyczne dla dzialalnosei
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