Ks. ANDRZEJ STRUS SDB

MAGNIFICAT — HYMNEM MATKI UBOGICH

Hymn Maryi, zapisany w Ewangelii §w. Lukasza (1,46—55), jest nie
tylko jednym z najbardziej znanych i popularnych kantykéw Nowego
Testamentu, lecz takze przepiekna synteza uczué¢ i prawd, jakie czlo-
wiek biblijny zdolal wypowiedzie¢ przed Bogiem. Wieloaspektowosé
tre$ei tego kantyku jest zasadniczg przyczyng licznych opracowan, pro-
pozycji rozwigzan i nowych hipotez!. Nie wszystko dotad zostalo poru-
szone i wypowiedziane. Istniejg jeszcze w Magnificat pewne aspel‘:ty’3
ukryte, ktérym warto poswieci¢ szczegblng uwage, ze wzgledu na ich
moc aktualizujgca.

Nasza rzeczywisto$¢ historyczna ostatnich lat zda sie wprost doma-
ga¢ aktualizacji tych stow Magnificat, ktére ukazujg zbawczg interwen-
cje Boga-Sedziego w dziejach ludzkich (wiersze 51-—53). Stykajg sie w
tych wierszach dwa tematy biblijne szczegélnie bliskie i silnie odczu-
wane. Na tle ozywionego kultu Matki Bozej i pewnych gwaltownych
przemian spolecznych, jakie sie ostatnio dokonaty, mogliby$my sformu-
lowaé je nastepujgco:

a) Maryja — Matks wiary, oraz

b) Ubodzy — przedmiotem zatroskania Boga.

1t Wéred obszernej bibliografii na temat Magnificat moZemy wymienié z now-
szych pozycji nastepujace: J. Dupont: Le Magnificat comme discours sur Dieu.
,Nouvelle Revue Theologique” 102:1980, s, 321—343; J. T. Forestell: Old Testa-
ment Background of the Magnificat. ,Marian Studies” 12:1961, s. 205—244; F.
Gryglewicz: Die Herkunft der Hymnen des Kindheitsevangeliums des Lucas.
New Testament Studies” 21:1874/75, s. 265—273; E. Hamel: Le Magnificat et le
renversement des situations. ,,Gregorianum” 60:1979, s. 55—84; R. Schnacken-
burg: Das Magnificat, seine Spiritualitit und Theologie. ,Geist und Leben”
38:1865, s. 342—357; R. C. Tannenhill: The Magnificat as Poem. ,Journal of
Biblical Studies” 93:1974, s. 263—275; W. Vogels: Le Magnificat, Marie et Israel.
»Eglise et Théologie” 6:1975, s. 279—296; J. Vogt: Ecce ancilla Domini: eine
Untersuchung zum sozialen Motiv des antiken Marienbildes. ,Vigiliae Christianae”
23:1969, s, 241—253. Z opracowan w jezyku polskim na szczegblng uwage zasiu-
gujg: F. Gryglewicz: Ewangeliac wedtug $w. Lukasza. Poznan 1974, s. 380—392;
tenze: Magnificat, aspekt maryjny. ,Czestochowskie Studia Teologiczne”. Czesto-
chowa 1973, s. 77—86; M. Kokot: Magnificat w Swietle Psalméw. W: Studia
% teologii $w. fukasza. Praca zbiorowa. Poznan 1973, s. 80—87; W. Smereka:
Hymn Matki Boskiej. ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1951 nr 1, s. 38—356.
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Oba tematy zazebiajg sie w jaki$ sposéb i pozwalajg na krétks ich
synteze w ujeciu takim, jakie proponujemy w tytule niniejszego arty-
kulu. Pragniemy najpierw poruszy¢ problem powigzan miedzy ubogimi
a hymnem Magnificat, nastepnie rozwazyé¢ charakter maryjny samego
hymnu w kontekscie Ewangelii éw. Luukasza i wreszcie odkry¢ znacze-
nie siéw Maryi o interwencji Boga (wiersze 51-—53) i ich interpretacje
wsrod pierwszych odbiorcéw oredzia Dobrej Nowiny. Doglebny sens
stéw Maryi i ich odezytanie przez pierwszych chrzescijan pozwolg nam
na nowe i aktualizujgce spojrzenie na oredzie tego wspanialego hymnu.

I Ubodzy jaké tlo teclogiczno-egzystencjalne hymnu Magnificat

W tekécie hymnu dwa razy spotykamy greckie slowo tapeinos
(tapeinosis), zawierajace pojecie ubbstwa: w wierszu 48, gdzie tapei-
nosin znaczy ,unizenie”, i w wierszu 52, gdzie tapeinous ozna-
cza po prostu ,ubogich”. Jest to oczywiscie wskazéwka niewystarcza-
jaca, by doszukiwaé sie szczegblnego odniesienia sie do ubdstwa czy
ubogich. Gdy jednak zwrécimy uwage, ze terminem najczeSciej uzy-
wanym na oznaczenie ubogich w greckim tekscie Pisma $w. jest siowe
ptochos? i ze wladnie to slowo wystepuje przede wszystkim w
Ewangelii §w. Lukasza 3, w wypadku Magnificat zastanawia nas odej$-
cie od przyjetej terminologii. Rozwigzanie trudnosci nie kaze dluge
na siebie czekaé: Rukasz cytuje tu dowolnie tekst z 1 Sm 2,7n, po-
dobnie jak to czyni w wierszu 48, gdzie nawigzuje do 1. Sm 1,11 1 do
Ps 113,6. Owa podkiadka starotestamentalna wyjasnia nam dokladniej
znaczehie terminu tapeinos, uzytego w wierszu 52. Chodzi tu nie o ubo-
gich w sensie materialnym, lecz o ponizonych, opuszczonych. ‘

Inne znaczenie bliskie temu stowu to cierpienie moralne, bezpraw-
ne skrzywdzenie. Takie tlumaczenie odpowiada temu, co oznacza po-
jecie ,,ubogi” w Starym Testamencie. Podstawowy sens tego pojecia,
WyréZonego w jezyku hebrajskim przez ‘ani, 'anaw, ’abyodn, jest
réwnoznaczny z ,zalezny, nie posiadajacy pelnych praw, dlatego slaby
i pozbawmny po’crzebnych srodkdow” ¢, W takim wlasnie sensie. nalezy

2 Por. X. Léon-Dufour: Ubogi W tegoz Stownik Nowego Testamentu.
Poznan 1981, s. 637. ‘

8 Sw, Rukasz uzywa slowa ptochos w swojej Ewangelii dziesigé razy, pod-
czas gdy tapeinos wystepuje u niego tylko jeden raz, mianowicie w Magnificat.
Formy pochodne od tego rdzenia wystepujg nadio cztery razy w Ewangelii i dwa
razy w Dziejach, ale w zadnym z tych wypadkéw nie oznaczaja ubdstwa. ~

4 A, Grabner-Haider: Die Bibel und unsere Sprache. Wien 1870, s. 370.
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rozumieé ubéstwo Izraelity skarzgcego sie na swojg krzywde w mod-
litwie Psalméw s, Z punktu widzenia socjologicznego trafnie oddaje
to sentencja madroSciowa z Syr 13,3: ,Gdy bhogaty wyrzadza krzyw-
de, jeszcze sie zzyma, gdy biedny jest krzywdzony, jeszcze musi prze-
prosié”. '

Biedny jest wiec rozumiany tutaj jako niesprawiedliwie =zalezny
od bogatego i ta niesprawiedliwa zalezno$é budzi w nim $wiadomosé
zaleznodcl takze od sprawiedliwego Boga. Stad wytwarza w sobie z iat-
woscia dyspozycje do ,staniecia przed Bogiem”, do modlitwy i do uf-
nej prosby. Taki obraz biednego znajdujemy nie tylko w Starym, ale
takze i w Nowym Testamencie, gdzie np. uboga (materialnie!) wdowa
dla uSwietnienia chwaly Bozej w $wiagtyni gotowa jest wlozyé do skarb-
ca $wigtynnego ,,wszystko co posiada” (Mk 12,44). Biednych w tym
znaczeniu okre$la sie rowniez slowem ptochos, ale poniewaz ter-
min ten oznacza jednocze$nie ubogich w sensie materialnym, autor
uzyl w hymnie slowa tapeinos, aby nie bylo watpliwosci, ze nie
chodzi tu o ubdstwo w sensie materialnym, lecz raczej o krzywde wy-
nikajgcg z niesprawiedliwosci ludzkiej i w zwigzku z tym o odwoly-
weanie sie czlowieka do sprawiedliwosci Bozej. Tak wiec cala struk-
tura tematyczna Magnificat jest osnuta wokél obrazu uboéstwa biblij-
nego. Ukazane jest ono przy pomocy biegunowo skrajnych pojeé: ubést-
wa jako ponizenia w pokorze i ubéstwa jako ponizenia przez krzyw-
de. Pierwsze odnosi sie do Maryi, ktéra nazywa siebie ,ponizong slu-
zebnicg” (w. 46)%, drugie dotyczy wszystkich dotknietych krzywda
i okre§lonych w hymnie dwoma terminami paralelnymi: glodni/pokorni
{wiersze 52—53). Za pierwszym pojeciem kryje sie obraz pokory
znamionujgcej najwyzszg godnost czlowieka, za drugim widaé pokore.
ktéra prowadzi do rozpaczy. W obydwu obrazach jest wspélne odnie-
sienie sie ubogiego do Boga, charakterystyczne postawie ubogich w

5 Interesujagcg monografie na temat ubogich w Psalmach napisat P. van den
Berge: ’Ani et *Anaw dans les psaumes. W: Le Psautier. Ed. R. de Langhe.
Louvain 1962, s. 273—285. Natomiast syntetyczne opracowanie réznych aspektow
zwigzanych z pojeciem ubéstwa w Pismie ¢éw. mozna znalezé w: Evangelizare
pauperibus. Atti della XXIIT Settimanae Biblica — Roma 1976. Brescia 1978.

¢ Pomijamy tu dyskusje na temat utozZsamienia ,stuzebnicy” i znaczenia j€j
ponizenia. Prawdg jest, Ze to poniZenie mogloby wskazywaé na upokarzajgcy stan
bezdzietnej Elzbiety (Lk 1,25; zob. R. E. Brown: The Birth of the Messiah.
London 1877, s. 334n), ale réwnie dobrze moZe ono dotyczyé wyrzeczenia sie ma-
cierzynstwa ze strony Maryi lub po prostu jej ubogiego stanu spolecznego, kiéry
byl daleki od tego, jaki przystugiwal potomkom krélewskiego rodu Dawida; slowo
Stuzebnica” wyraznie nawigzuje do tytulu, jakim Maryja nazywa siebie w %k 1,38.
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Starym Testamencie. Maryja odezytuje w swoim ubostwie najwyzszg
godno$¢ otrzymang od Boga: ,uczynil mi wielkie rzeczy, ktory mozny
jest” (wiersz 49), w ubdstwie za$ skrzywdzonych dostrzega ona pewny
znak rychlego objawienia sie milosierdzia Bozego (wiersze 50—54).
Tak wiec starotestamentowy obraz ubdstwa i ubogich osiaga w Ma-
gnificat pelnie znaczeniowg i teologiczng. Zawiera bowiem i pojecie
krzywdy, i przekonanie o sprawiedliwoéci, glebie ufnosci i godnosé

pokory 7.
R. E. Brown propenuje hipoteze pochodzenia kantyku Maryi z kre-
gu tzw. Anawim — ubogich stanowigcych trzon pierwszych wspolnot

judeochrzescijanskich w Jerozolimie 8. Argumenty przytoczone na po-
parcie tej hipotezy nie sg dostatecznie przekonywajace, ale posrednio
ukazujg one z calg wyrazistoScig, jak tre$¢ hymnu odzwierciedla stan
i uczucia Anawim z okresu miedzytestamentowego. Magnificat zbliza
sie zwlaszeza do hymnéw i modlitw Anawim z Qumran. Sg oni ubo-
gimi w biblijnym znaczeniu tego slowa: do$wiadezani réznymi pro-
bami, nawet przedladowani, pokladajg calg ufnos¢ w Bogu i stanowig
przeciwienstwo tych, ktérzy sg samowystarczalni, ktérzy nie potrzebuia
pomocy Bozej, a nawet nie odczuwajg potrzeby Boga. Nalezy przy-
puszeza¢, ze tacy ubodzy stali sie pierwszymi odbiorcami zbawczego
oredzia Jezusa z Nazaretu. Sw. Fukasz podkresla w sposdb szczegdl-
ny te elementy zbawczego dzialania Bozego w Jezusie Chrystusie, ktore
charakteryzowaly oczekiwanie zbawienia przez Anawim, a wiec me-
sjanizm Dawidowy, gloszenie Ewangelii ubogim, niesienie pomocy cier-
piacym, przywracanie sprawiedliwosci za cene prze§ladowania i Smier-
ci; wskrzeszenie i wywyzszenie sprawiedliwego przez Boga. W opisie

7 Trzy pierwsze cechy ubéstwa sg czesto wzmiankowane w Psalmach. Prze-
konanie o sprawiedliwosci i gleboka ufnosé w Bogu wyrazone sg w Psalmach
péiniejszych przy pomocy kategorii ,milosierdzia i sprawiedliwo$ci”, np. w Ps
103,6, gdzie sprawiedliwo$é jest ukazana jako pomoc uci$nionemu, oraz w Ps 103,17,
gdzie milosierdzie i sprawiedliwosé sg dwoma czlonami paralelnymi; podobnie
rzecz ma sie w Ps 101, gdzie milosierdzie jest odrzuceniem niegodziwosel i prze-
stepstwa (w. 3), przewrotnosci, uwlaczenia biednemu i pychy (wiersze 4—5). Pigk-
ny przykiad ufnosci ubogiego w Bogu znajdujemy w Jdt 9,11—12. Natomiast god-
no$é¢ pokory, wyrazona w Magnificat stowami: »wejrzal na unizenie Sluzebnicy
swojej. Oto bowiem blogostawié mnie bedg odtad wszystkie pokolenia, gdyz wiel-
kie rzeczy uczynil mi Wszechmocny” (wiersze 48-—49), wprowadza nowe elementy
do starotestamentowego pojecia pokory. Nowosé te powigzaé nalezy ze szczegding
rolg Maryi w ekonomii zbawienia i z jej wybranstwem na Matke Chrystusa.
Por. Gryglewicz: Magnificat, aspekt maryjny, jw. s. 80n.

§ Zob. Brown, jw. s. 350—355: The Canticles and the Jewish Christian
Anawim.
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za$ Ewangelii Dzieciectwa przetyka opowiadanie wzorcowymi postacia-
mi z grupy Anawim: méwi o Zachariaszu i Elzbiecie, Symeonie i An-
nie, $w. Jozefie, pasterzach. Niejako na czele tej galerii postaci stoi
Maryja, ktéra wypowiada slowa hymnu Anawim tuz po udzieleniu
swego ,fiat” na slowa zwiastujace nadejscie Mesjasza.

II Magnificat w konteks$cie Ewangelii §w. Lukasza

Kontekstem bezposrednim hymnu jest opis pozdrowienia, jakie
zwyczajem ludzi Wschodu wymieniaja miedzy sobg osoby bliskie spo-
tykajace sie po pewnym okresie niebytno$ci. Do zwyczajowej formuty
$alom leka = ,pokdj z toba” dodaje sie w takiej ,sytuacji stowa
ukazujgce szczegdlng role i znaczenie osoby, do ktdrej skierowane jest
powitanie, oraz niezwyklo$¢ samej okolicznosci powitania. Tak jest
wiadnie w naszym wypadku: $w. Elzbieta podkres$la i wyjatkowa role
Maryi, i nadzwyczajno$é okolicznosci powitania w dwu zwrotach:
,Blogostawiona jeste$, ktéras uwierzyla, ze spelnig sie slowa powie-
dziane ci od Pana” (wiersz 45) i ,skadze mi to, ze Matka Pana mego
przychodzi do mnie” (wiersz 43). Osoba witana odpowiada podobnymi
slowami, nawigzujgc badz to do wilasnej sytuacji, bagdz do sytuacji
osoby witajacej, badsz tez — jak to bywalo u poboznych Izraelitow —
czynigc z odpowiedzi akt uwielbienia Boga jako sprawcy nadzwyczaj-
nych wydarzen, o ktérych méwiono w powitaniu. Odpowiedz Maryi
nawigzuje do formy ostatniej, wyrazajac sie jednak nie w modlitwie
ku Bogu, lecz w hymnie o Bogu?® OdpowiedZ ta nie jest skierowana
ku drugiej osobie, jak np. kantyk Zachariasza, lecz jest opowiadaniem
sformulowanym w osobie trzeciej. Inaczej modwigc, Magnificat jest
opisem, w ktérym Boég ukazany jest fakim, jakim objawia sie on w
swoim dzialaniu; tre§¢ hymnu kresli taki obraz Boga, jaki Stary Tes-
tament przekazal w spusciznie Nowemu. Obraz ten jest nam doskonale
znany z przypowiesci Chrystusa, z fzw. o$miu blogostawienstw (Mt
5,3—12; Lk 6,20—26) i z hymnu uwielbienia Ojca przez Jezusa (Mt
11,25—26; Lk 10,21).

Ponadto Magnificat zda sie posiadaé szczegdlng role w szerszym
kontekécie, a mianowicie jako perykopa ramowa dla obydwu pism Lu-
kaszowych: Ewangelii i Dziejéw Apostolskich. Jest dzi§ opinig ogélnie
przyjetg, ze oba stanowily jedng ksiege zbawienia, przeznaczong dla
rodzgcego sie Kosciola. Konczy sie ona cytatem z Iz 6,9—10, ktory

9 Korﬂeﬁtatorzy Ewangelii éw. Lukasza zgodni sa z tym, Ze Magnificat jest
hymnem o Bogu. Zob. np. Dupont, jw. s. 32In.
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potepia gluchote i za$lepienie ludu odrzucajacego ,zbawienie Boze”
(Dz 28,26n). No poczgtku za$ te] ksiegi znajduje sie hymn Maryi,
ktéra pozdrawia w taki wladnie sposob przyjécie na $wiat zbawienia
w osobie poczetego w niej Jezusa Chrystusa. Magnificat stanowi za-
tem radosny wstep, obwieszczajacy nadejécie zbawienia, za§ Iz 6,9—10
jest realistycznym zakonczeniem ksiegi, wyjasniajacym odrzucenie zba-
wienia przez Zydow.

Uderza nas, ze kantyk nie méwi nic szczegélnego o sytuacji Matki
przyszlego Zbawiciela; znajdujemy tam bowiem jedynie kilka wzmia-
nek ogélnikowych, koniecznych zresztg do tego, by wspdlnota chrzes-
cijanska mogla rozpoznaé w Maryi poczatki zbawienia. Hymn ma ra-
czej charakter wezwania skierowanego do wierzacych, by uswiadomili
sobie wielko$¢ otrzymanej laski i uwielbiali Boga za jego wielkie mi-
iosierdzie.

Wreszcie baczne przyjrzenie sie poszczegblnym wezwaniom hymnu
ukazuje, jak bardzo jest on zakorzeniony w do$wiadczeniach religij-
nych Starego Testamentu. Ma sie wrazenie; ze to wspanialy kobierzee,
utkany ze starotestamentowych tekstow. Jego slowami Maryja wyraza
synteze prawd teologicznych, ksztaltujacych wiare poboinych Izraeli-
toéw.

W Swietle powyzszych obserwacji nie sposéb nie dostrzec, ze Mag-
nificat to nie spontaniczna odpowiedz Matki Boze] na pozdrowienie
swej krewnej, lecz gleboka synteza teologiczna, stojaca na pograniczu
Starego i Nowego Przymierza. Slusznie uwazajg niektérzy, iz moina
ten hymn poréwnaé¢ do arii w operze, gdzie akcja zostaje na chwile
zawieszona, by zwréci¢ uwage na jakies szczegblne wydarzenie 19,

Powstaje wiec pytanie, jakie jest pochodzenie hymnu? Pordéwnujae
go z innymi hymnami z Ewangelii twukasza ma sie wrazenie, ze fa
synteza teologiczna =zostala stworzona przez samego aufora i przez
niego wlozona w usta Maryi. Wrazenie to jednak jest dalekie od rze-
czywistodci historycznej, ktéra nie wydaje sie przychylaé na korzysé
Liukaszowej redakeji tekstu 1, W Ewangelii Dziecinstwa bowiem znaj-
duje sie kilka hymnéw wypowiadanych przez rézne osoby i o réznej
strukturze poetyckiej. Czy redakecje famtych mozna fakie przypisaé

1 Tak okreflit go Tannenhill, jw. s. 265.

1 Jak wiele jest racji przemawiajgcych za 1 przeciw ELukaszowej redakeji
hymnu, niech $wiadezy fakt, Ze isinieja az cztery réizne opinie. Z tych najbardziej
sg brane pod uwage nastepujgce: a) hymn zostal uloZony przez f.ukasza i dodany
do istniejgcego juz tekstu Ewangelii; b) hymn jest przediukaszowy lub nielukaszo-
wy 1 zostal dodany przez Eukasza do napisanego juz tekstu Ewangelii. Zob.
Brown, jw. s. 346n.
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éw. Lukaszowi? Ponadto w mniektérych z nich ich tres¢ odbiega tak
dalece od obrazu ich autoréw, pozostawionego nam przez $w. Luka-
sza, iz nie sposéb przyja¢, by ten sam autor byl twoéreg i 6pisu 0s0Dh,
i wypowiadanych przez nich siéw hymnéw 12,

Cze$é badaczy uwaza, ze hymny te pochodzg z liturgii pierwszych
wspblnot chrzescijeniskich w Palestynie, wspélnot modlgeych sie prze-
ciez stowami Starego Testamentu 3. W hymnach tych wyrazilyby one
pierwsze przezycia religijne Nowego Testamentu, oparte na schems-
tach i formulach zaczerpnietych z modlitwy synagogalnej.

Nie mamy zamiaru kredytowa¢ lub dyskredytowa¢ tych opinii.
Pragniemy tylko zwrécié uwage na fakt, Ze $sw. Rukasz przypisuje
Maryi slowa Magnificat w sposéb swiadomy i zamierzony. Znaczy to,
se zaréwno dla Ewangelisty, jak i dla pierwszych chrzescijan, odbior-
cdw jego oredzia, slowa te wyrazaly zbawcze doswiadczenie Maryi
i zawieraly tres¢ sformulowang i przekazang Kosciclowi przez Matke
Jezusa. Tylko taki wymiar freSciowy jest wilasciwy stowom Magnifi-
cat i zadne argumenty krytycznoliterackie eczy religijnospoleczne nie
moga oddzielié trefci hymnu od osoby Maryi. Oznacza fo takze, ze
zwigzek treSci Magnificat z Maryja jest bardzo istotny dla celéw her-
meneutycznych, ktére przewodzg kazdej lekturze tekstu biblijnego.
W tej perspektywie problematyka historycznego pochodzenia hymnu
schodzi na dalszy plan, zaréwno z braku informacji dotyczgcych Zro-
del, z ktérych czerpal éw. Lukasz 4, jak tez ze wzgledu na intencje
autora, ktéry przekazal Magnificat jako hymn wypowiedziany przez
Maryje 5. Majge na uwadze, ze Magnificat jest odpowiedzig Maryi na

12 Te obiekcje przytaczamy za Brownem, jw. s. 348n.

8 Zob, J. Jones: The Background and Charakter of the Lukan Psalmes.
»Journal of Theological Studies” §:1968, s. 10—50 i inni. Ostatnic hipotezg tg
podejmuje P. M. Liaconi: Il Magnificat canto di Maria e canto della Chiesa.
wParole di Vita” 25:1980, s. 175.

4 Zdaniem niektérych autoréw hymn — wypowiedziany pierwotnie po ara-
majsku — mial byé pbézniej spisany w jezyku hebrajskim i nastepnie przelozony
na jezyk grecki. Zob. H. Sahlin: Der Messias und dos Gotites volk. Uppsala
1945, s. 174n; Gryglewicz: Ewangelia wedlug $w. Zukasza, jw. s. 380n. Opinia
ta jest czystym przypuszezeniem 1 z braku uzasadnienia wydaje sie malo praw-
dopodobna.

15 Nie sprzeciwia sie to sadowi, ze Eukasz mdgl dokonaé¢ i z pewnoscig do-
kona! wiasnych przerébek w slownictwie 1 stylu hymnu. Zob. Smereka, jw.
s. 43; Gryglewicz: Ewangelia wedlug $w. fukasza, jw. s. 381; G. Huyghe:
Biblische Glaubensschule. Luzern 1966, s. 76. Podkreslajge zamierzong intencje
autora, stwierdzamy tym samym, ze przer6bki Lukaszowe musialy byé dokonane
w duchu i zgodnie z oryginalng trescig hymnu.
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pozdrowienie Elzbiety, ktéra wyslawiala jej wiare, mozemy powie-
dzie¢, ze oredzie to stanowi swego rodzaju wyznanie wiary w Boga
vrzez Matke Jezusa Chrystusa. Wyznanie to skonstruowane jest w
oparciu o modlitewne teksty Starego Testamentu, lecz ukazuje dzia-
lanie Boga ogladane juz w perspektywie wydarzenia Chrystusa.

Na tle tak ogélnie scharakteryzowanej roli Magnificat w kontekscie
Ewangelii $w. Liukasza przyjrzymy sie obecnie wierszom 51—53, ktére
zajmuja szczegdlne miejsce w calosci hymnu.

III Ubodzy i hogaci w slowach Magnificat

Wiersze 51—53 zajmujg wyjatkowe miejsce w tekscie hymnu
z nastepujacych racji:

a) zdaniem niektérych specjalistéw znajdujg sie w nich pewne ar-
chaiczne zwroty, ktére odzwierciedlajg refleksje Maryi nad wydarze-
niami zbawczymi w kontekscie rodzacego sie Kosciola i, by¢ moze,
pochodzgce od niej samej 16,

b) temat rozwiniety w tych wierszach zajmuje naczelne miejsce w
Magnificat i obejmuje prawie 1/3 catego tekstu;

¢) z drugiej strony temat 6w, bedgc bliski myélom i uczuciom Ma-
ryi, wyrazony jest tam slowami, ktore kontrastujg zdecydowanie z in-
nymi wezwaniami Magnificat i zdajg sie byé¢ pozornie obce duchowi
Maryi.

Po$wieémy chwile uwagi ostatniej z przedstawionych racji. Tekst,
ktory nas interesuje, brzmi nastepujgco: ,,On okazal moc ramienia
swego, rozproszyt (ludzi) pysznigcych sie zamystami serc swoich. Strg-
cit wladedw z tronu i wywyzszy!l pokornych, lakngcych nasycit dobra-
mi, a bogatych z niczym odprawil” 1%

Przyznajmy, ze takie slowa w Magnificat sg mimo wszystko obce
nastrojowi catego hymnu. Jaki bowiem wylania sie z nich obraz Boga:
Zbawiciela czy Msciciela? Jak ponaﬁ%e pogodzi¢ sie z tym, by ,slodka
Dziewica Maryja” mogla cieszy¢ sie (,,duch moéj rozradowal sie w Bo-
gu”) na my$l o rozproszeniu ludzi zbyt wysoko mniemajacych o sobie,

1 Por. P. Grelot: Marie. W: Dictionnaire de spiritualité ascétigue et
mystique, Red. M. Viller. T. 10. Paris 1977, s. 417. Podobnie sadzi Huyghe, jw.

s. 75. .
17 Tekst cytujemy za Biblig Tysigclecia. Poznan 19803, Jednak formy czasow-
nikowe przetozyliSmy za tekstem greckim w czasie przeszlym (aoryst), a nie
w terazniejszym, jak to czyni tlumacz wyZej wzmiankowanej Biblii.
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badZz tez na mysl o obalonych tronach? Albo czy moze nas zadowolié
interpretacja alegoryczna, dostrzegajgca w pysznych i we wladcach
upadlych anioléw, greckich medrcéw, niewiernych Zydéw i faryzeu-
szo6w? 18 Lub tez czy mozna zgodzi¢ sie ze zdaniem $w. Bernarda ze
Sieny, zZe bogacze z hymnu to ludzie falszywi, niesprawiedliwi i prze-
wrotni? ¥ A co powiedzie¢ o wszystkich prébach nadania tym wier-
szom znaczenia spoteczno-politycznego? Tak interpretowal wiersze te
iuz pod koniec XIX w. Charles Maurras. Zgorszony stowami bulwer-
sujgcymi Owezesny porzadek spoleczny, pisal: cale szczescie, ze hymn
ten jest Spiewany w jezyku lacinskim 20, W taki sam sposéb, chociaz
w odwrotnym kierunku, interpretujag te stowa Magnificat wszysecy
zwolennicy tzw. chrzedcijanstwa dla socjalizmu. Konferencja Episko-
patu Kolumbii stwierdzila w 1976 r., ze Magnificat stal sie dla wielu
wezwaniem rewolucyjnym, rodzgcym nawet meczennikéw nowej wia-
1y, ,,guerrilleros” latyncamerykanskich 21,

Wszystkie powyzsze interpretacje grzesza zbyt wielkim subiekty-
wizmem. Aby odczyta¢ wlaSciwy sens siéw Matki Zbawiciela, trzeba
u$wiadomi¢ sobie ich starotestamentowe zaplecze. W powyzszych wier-
szach Magnificat znajdujemy echa kilkunastu takich tekstéw. Wsrod
tych szczegblnie bliskie sg teksty Ps 34,11; 89,11 i 1079, w ktérych
to autorzy natchnieni uwielbiaja zbawcze dziela Boga dokonane wéréd
ubogich swego ludu, oraz fragment kaniyku Anny, zapisany w 1 Sa
2,7—8, w ktérym uwielbia ona Boga nie za wywolanie rewolucji,
lecz za narodziny syna, przyszlego wybawcy i sedziego Izraela. Slowa
Magnificat o wywyzszeniu pokornych bliskie sy apoteozie pokornych
i ubogich, jakie znajdujemy w Syr 11,1.11.13, zad ostre potepienie
wiadcéw podejmuje wypowiedz Boga przeciw krolowi izraelskiemu w
Ez 21,31n i sentencja madroéciowa z Hi 12,19.

Teksty starotestamentowe, stanowigce tlo modlitwy Maryi, pocho-
dzg zatem nie z pola walki ani z barykad rewolucji, lecz z ust ludzi
pokernych i prostych, ktorzy stali sie $wiadkami wielkich dziel Boga.
To wiadnie im, zapomnianym i najmniej znaczgcym w spoleczenstwie,
Bég okazal swojg moc, dokonujgc w ich zyciu nadzwyczajnych wy-
darzen. Maryja staje w szeregach fych ludzi, ona bowiem nalezy do
Anawim swego ludu, nosi w sobie jego nadzieje na przyjscie Mesja-

18 Tak twierdzi $w. Cyryl Aleksandfyjski w komentarzu In Lucam,

PG 117, s. 477,
% Sw. Bernard ze Sieny: Opera omnia. T. 9. Florencja 1965, s. 343.
20 Ch. Maurras: Le chemin de Paradis. Paryz 1883.
21 Zob. Hamel, jw, s. 57.
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sza, wyraza jego wiare i milo$é. W niej, nazywajacej siebie samg ,,uni-
zong sluzebnicg”, zyje cala przeszlo$¢ narodu, upokarzanego i ufaja-
cego, wbrew nadziei, od czasé6w Abrahama az do upadku efemerycz-
nej dynasji hasmonejskiej?2, w nadejScie Wybawey. Na tle tak swia-
domie przezywanej w sobie historii narodu, oczekujacego zbawienia
od Boga, szczegdlnej mocy nabiera u Maryi wydarzenie i oredzie Zwia-
stowania. Jej — ubogiej mieszkance Nazaretu, nieznanej spolecznosci
wielkich tego $wiata — Bog proponuje najwyzszg forme wspdlpracy
w dziele zbawienia: macierzynstwo wlasnego Syna, Zbawiciela swiata.
Maryja przezywa w tym fakcie punkt kulminacyjny historii wlasnego
narodu, utkanej z takich wlasnie nadzwyczajnych wydarzen zbaw-
czych, okazanych ludziom prostym i ubogim.

Istnieje jeszcze inna tre$¢ w slowach kantyku Matki Bozej, ktora
skionila wielu do interpretowania Magnificat jako hymnu rewolucji
Trest ta jest szczegblnie widoczna w same] formie wypowiedzi. W wier-
szach 51-—53 nastepujg po sobie w sposéb gwaltowny obrazy kontra-
stowe. Ma .sie wrazenie ogladania jakiej§ majestatycznej sceny z au-
diencji przed tronem Boga, przed ktérym przesuwajg sie narody.
QObraz ,poteznego ramienia Bozego” jest swoiScie wymowny: przypo-
mina nieco podniesiong prawice Chrystusa z Sadu Ostatecznego w
Kaplicy Sykstynskiej. Bog zda sie dziala¢ gwaltownie: poteznym ru-
chem dloni obala trony, wypedza precz ludzi pysznych i wyniostych,
przywoluje pokornych, rozdziela dobra zglodnialym. Wydaje sie, ze
uczestniczymy w jakim$ ogromnym oczyszczeniu dziejow, ze odczu-
wamy potezny wicher sprawiedliwosci, ktéry w oka mgnieniu przy-
wraca dawno zapomniany porzadek.

Shusznie nasuwa sie pytanie o tto historyczne hbgdZz Zrédic literac-
kie tych scen. Autorzy doszukujacy sie w nich aluzji do okreslonych
wydarzen z przeszlosci Izraela nie sg zgodni co do utozsamienia sa-
mych wydarzen 2. Bardziej prawdopodobne wydaje sie nawigzanie do
wspélezesnych Maryi stosunkéw religijno-spolecznych w Palestynie 2%
— ale wowczas trzeba by przyznaé, ze slowa Matki Zbawiciela sg
rzeczywiscie sprzeciwem o charakterze rewoclucyjnym.

22 Zob, C. Mesters: Maria la madre di Gesu. Assisi 1979, s. 27n.

2 Dla przykladu cytujemy wypowiedZ charakterystyczna w tym wzgledzie:
,Nie ma przekonywajgcych racji ku temu, aby stowa Maryi odnosi¢ do okreslo-
nych faktdw z przeszlosdci, jak np. do odrzucenia Saula, wywyzszenia Dawida czy
tez rehabilitacji Anny (..) slowa wyze] przytoczone (tj. w. 51 hymnu) nawigzujg
najprawdopodobniej do przeprowadzenia Izraela przez Morze Czerwone (sicl),
kiedy to Bog pognebil wrogéw narodu wybranego” (Kokot, jw. s. 84).

24 Opinie te dosy¢ szeroko uzasadnia Smereka, jw. s. 40n.

e
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Dotad nie zwrécono wigkszej uwagi na podobienstwo wierszy 51—53
do prorockich wyroczni Dnia Jahwe. PodobieAstwo to zauwaza sie
vrzede wszystkim w obrazie Jahwe wkraczajacego osobiscie w his-
torie ludzks, by ,uporzadkowaé¢” ja swym poteznym ramieniem 25, Po-
nadto w jednej z najstarszych wyroczni Dnia Jahwe (Iz 2,6—21) na-
dejécie Jahwe ukazane jest wlasnie w swoich skutkach, a mianowicie
jako upokorzenie pysznych i wladedw i jako wyniesienie samego Jah-
we, odrzucanego dotychczas przez nardéd. Oto tekst szezegdlnie bliski
slowom Magnificat: ,,Wynioste oczy czlowieka sie ukorzg i duma ludz-
ka bedzie ponizona. Sam tylko Pan sie wywyzszy dnia owego. Albo-
wiem Drzien Pana Zastepdw nadejdzie przeciw wszystkim pysznym
i nadetym i przeciw wszystkim hardym, by sie uvkorzyli ...” (Iz
2,11—12).

Opis Izajasza rzuca wiele $wiatla na zrozumienie tej gwaltownosci,
ktéora uderza.nas w stowach Magnificat. Trzeba go zrozumie¢ w po-
wigzaniu ze wstepem (Iz 2,1—4), gdzie autor obrazuje sytuacje spo-
ieczng i religijng swego narodu, przynaglajaca niejako nadejscie owe-
go wielkiego dnia. Uzywajac cztery razy slowa ,mnb6stwo”, prorok
stwierdza, ze w jego kraju jest mnéstwo zlota, koni i rydwanéw.
mnoéstwo wrézbitéw i bozkéw. Dyspozycja treéciowa tych elementow,
uwypuklonych przy pomocy slowa ,mnostwo”, ulatwia zrozumienie
naczelnej mys$li Izajasza: podkresla on potege ekonomiczng (srebro
i zloto) oraz militarng (konie i rydwany), przeksztalcong w religie czlo-
wieka i panstwa, ktéra wyraza sie w kulcie wiasnych produktéw (bozki)
i wlasnej fantazji (wrézby) 28, Czlowiek, otoczony bogactwem i po-
tega, dochodzi do samoubéstwienia, a nie moggc sobie samemu od-
dawaé czci boskiej, oddaje ja wytworom wiasnej pracy i wlasnej in-
teligencji.

Dla Izajasza jest to najwyzsza forma upodlenia sie: ,,Oni wielbig
rgk swoich dzielo, ktére wykonaly ich palce. Tak ponizyl sie czlowiek
i spodlit rodzaj ludzki” (2,8—9). ,,Nie przebacz im tegol” — wola zroz-
paczony prorok.

W opisie swoim Izajasz podaje trafng ocene moralng historycznego
procesu spolecznego: przez nadmierne bogactwo, dazac do samoubdst-

% Osobiste ,zaangazowanie sie”, czyli tzw. nadejicie Jahwe, jest podstawo-
wym wyznacznikiem Dnia Jahwe w przepowiadaniu prorockim. Zob, G. von
Rad: Theslogie des Alten Testaments. T. 2, Miinchen 1965, s. 129,

% Podobng ccene wiadzy politycznej i wojskowe], przeobrazonej w kult reli-
gijny, znajdujemy w Mi 5,9-—13. Zob., komentarz ad locum u L. A. Schékel:
Profetas. T. 1—2. Madrid 1980.

15 —~ Seminare
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wienia a nie moggc uczyni¢ sie bogiem, czlowiek upada w holdzie na-
leznym Bogu przed tym, co sam wyprodukowal. Jest to tak wielkie
upodlenie godnoséci ludzkiej, ze prorock wola o interwencje Boga. In-
terwencjg tg bedzie Dzierh Jahwe, w ktéorym Boég ponizy pyche czlo-
wieka, wyrzucajgc precz jego bozki. Dzien Jahwe jest wiec, wedlug
tego opisu, dniem upomnienia sie Boga o godno$¢ czlowieka, sponie-
wierang jego najwyzszym upodleniem.

Kantyk Maryi nawigzuje do Dnia Jahwe. Gwaltowny fon sioéw,
ktére odmalowujg poszczegblne obrazy, jest znakiem, ze dzien ten juz
nadchodzi i ze zbliza sie kres ponizenia godnosci czlowieka, ukonkret-
nionego posiadaniem bogactw 1 zwigzang z nimi wladzg. Co wiecej,
Maryja moéwi w czasie przeszlym: ,okazal”, ,rozproszyl”’, ,stracil”,
L, Wywyzszyl”, ,nasycil”, ,odprawil” ??; znaczy to, ze Dzien Jahwe juz
nadszedl. Od Maryi, a raczej od chwili wypowiedzenia przez nig zda-
nia ,niech mi sie stanie wedlug stowa Twego”, zaczela sie decydujaca
interwencja Boga w historii2?8, W tym bowiem momencie Syn Bozy
stal sie w jej tonie czlowiekiem i jako czlowiek objal wiadztwo i moc
nad historig ludzkosci. Wobec Chrystusa w chwale wszelka wiadza
ludzka bedzie musiata utraci¢ swoéj absolutny charakter. W tym sensie
Magnificat obnaza bezlitosnie klamstwo i zludzenie tych wszystkich,
ktérzy uwazajg sie za wladcow dziejow ludzkich. Réwnocze$nie Chrys-
tus ukazany jest juz jako Kyrios, ktéory obali wszystkie béstwa
czlowieka i uwolni chrzeScijanina od zafascynowania sie blaskiem
wlasnej chwaly czy potegg mamony 2.

Tak wiec w omawianych przez nas wierszach Magnificat Matka
Boza $piewa rado$¢ swego macierzyfistwa, ogladanego w perspektywie
calej historii zbawienia. Jest ono nadejSciem Dnia Jahwe, w ktorym
Pan przywréci czlowiekowi nalezng mu godnosé. Pierwszym podmiotem
tej przywréconej godnosci sg Anawim, oczekujgcy zbawienia Bozego,
a ponizeni nie z wlasnej winy, lecz przez innych ludzi. Maryja mowi
w imieniu wszystkich ubogich i umieszcza siebie w ich szeregach 3%
Poniewaz za§ zbawienie ofiarowane przez Boga ubogim zawiera sie
w jej macierzynstwie, ona obejmuje wobec nich role i obowigzki mat-

27 Niekt6rzy interpretuja aoryst czasownikéw w wierszach 51—53 jako aoristus
gnomicus i przekladajg go przez czas teraZniejszy (tak np. czyni tlumacz Magnificat
w Biblii Tysigclecia). Jest to jednak koniunktura malo prawdopodobna. Zob.
Brown, jw. s. 362—363; M. Zerwick: Graecitas Biblica. Romae 1866, nr
256,259, ~

28 Por. Brown, jw. s. 365.

2 Por. Hamel, jw. s. 72.

3 Por. Huyghe, jw. s. 76.
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ki, Zrozumialym staje sie teraz, dlaczego jej slowa dotyczace wszyst-
kich oczekujacych zbawienia sg tak pelne moecy i1 gwaltownosdci. Sg
to slowa obwieszczajace nadejécie Dnia Jahwe dla tych wszystkich,
ktérzy oparli na nim swojg jedyna i ostatnig nadzieje.

IV Chrzescijanska aktualizacja hymnu ubogich

Aktualizacja niezwyklych stéw Maryi o zbawieniu rozumianym ja-
ko przywrécenie ludziom wladciwej im godnosci wymaga interpretacji
w trzech plaszezyznach: w plaszczyznie znaczenia tych siéw w ustach
Maryi, w plaszczyznie ich interpretacji przez $w. Rukasza oraz w
plaszezyznie ich zrozumienia przez pierwsze wspolnoty chrzescijanskie.

a) Powiedzieliémy juz, ze slowa mowigce o radykalnej przemianie
ludzkich sytuacji nalezg do jezyka wyroczni prorockich o Dniu Jahwe.
Maryja oglasza za pomocg tych stéw wydarzenie dokonane juz w niej
samej i dokonywajgce sie odtgd w Kosciele. Jednak, ujmujgc rzecz his-
torycznie, ani ona nie zajela miejsca bogatych i posiadajgcych wiadze,
ani Kos$ciél nie wywyizszyl wszystkich pokornych i nie napelnil ubo-
gich dobrami. Znaczy to, ze interwencjaBoga w historii nie jest wy-
darzeniem widowiskowym i nie ma mnic z sensacji ani z cudownosci
wojen $wietych z okresu wyjscia z Egiptu czy zdobycia Kanaanu.
Maryja méwi slowami hymnu, ze zbawienie jest ofiarowane ludziom
w wielkim milczeniu ubogich i prostych i ze jest mozliwe do przy-
jecia tylko przez tych, ktérzy umiejg patrzeé. Tak stalo sie w mo-
mencie zwiastowania:

»Blyskawice i trgb granie —

ziemia grzmi na Twe wolanie.

Lecz gdy zstgpiles do lona Dziewicy,

nikt nie ustyszat Twych krokéw w ciszy” 3.

Maryja uczy, ze wielkie przemiany dokonujg sie nie za sprawsg
gwaltu i sity, lecz w glebi serca, mocg dzialania Ducha Swietego,
zwanego stusznie dulcis hospes animae. Przemiany te dokonujg
sie dzieki szczegdlnemu wybranstwu ze strony Boga: dla dokonania
zbawienia wybiera on malych i ubogich, a nie bogatych i wiadnych.
Jest to zdrowa i jedynie stuszna filozofia historii. Reformatorzy wszyst-
kich czaséw bedg sie odwolywaé do jakiejs formy rewolucji, ich zda-
niem, jedynie zdolnej do wyréwnania réznic spotecznych przez udostep-

% Tekst wg Antologii Palestynskiej I nr 37. Cyt. za: Hamel, jw. s. 73.
Przeklad moéj — A.S.).
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nienie biednemu pewnego standartu zycia a bezbronnemu moznosci
uczestniczenia we wladzy. Slowa za$ Matki Bozej w Magnificat anty-
cypujg oredzie Chrystusa w Ewangelii §w. -Lukasza gloszace,” ze bo-
gactwo i wladza nie posiadajg zadnej rzeczywistej wartoSei, jesli nie
tkwig w zasiegu dzialania Bozego 2. Gdy Bég przywraca tym wartos$-
ciom nalezne im miejsce, dokonuje podwdjnej przemiany niesprawied-
liwych ukladéw: pozwala triumfowaé prawym i daje szanse zbawienia
takze pysznym i bogaczom przez ich ponizenie. ,Zwyciestwo Boga jest
znakiem jego milodei takze wobec pysznych i bogaczy, gdyz tylko w
ich ponizeniu i ubéstwie Bég bedzie moégt ich ukochaé, a oni bedg
mogli odnalezé go jako swego Pana i Zbawiciela” 3. W slowach Ma-~
ryi kryje sie wiec nauka o potrzebie prostoty i ubdstwa, aby méc przy-
ja¢ zbawienie, dokonujgce sie w glebi ludzkiego serca.

b) Sw. RLukasz stworzyt z hymnu Magnificat i z tekstu Iz 6,9—10,
méwigcego o zatwardzialoSci serc, swoiste ramy tematyczne dla ksiegi
o zbawieniu, obejmujacej jego Ewangelie i Dzieje Apostislskie. Ukazal
on w ten sposéb dialektyke zbawienia, opartg na ofercie i odrzuceniu.
Magnificat jest radosnym hymnem wyépiewujacym oferte ze strony
Boga; Izajaszowy cytat na koncu Dziejéw jest gorzkim stwierdzeniem
o odrzuceniu. To stwierdzenie jest tak smutne, iz zdaje sie przekreslac
wszystko inne, co przedtem zostalo napisane.

Lukasz byl $wiadkiem wielu niepowodzen w gloszeniu zbawienia.
Dlatego juz na poczatku swojej Ewangelii umiescil, w kontekscie pel-
nych radosci stéw Maryi, i te stowa, ktére moéwig o poteinym dziataniu
ramienia Jahwe, W ten sposéb zapowiada juz w hymnie Matki Zbawi-
ciela tych wszystkich, ktérzy nie przyjmg zbawienia, i réwnoczeénie za-
pewnia, ze nie do nich bedzie nalezeé¢ wiladza i panowanie nad historis.
W tej dialektyce, zawarte] we wstepie i zakonczeniu dziela Lukaszowe-
30, wybijaja sie na pierwszy plan slowa Maryi o odwréceniu sytuacji
w relacjach miedzyosobowych i o sprawiedliwosci oddanej ubogim. To
zapewnienie brzmi najwiekszg nadziejg wobec ewentualnych porazek,
spowodowanych slepotg i odrzuceniem ze strony czlowieka.

¢) Pierwsze wspélnoty chrzeécijanskie, przezywajace okres przesla-
dowan i nasilajgcego sie bezprawia wladcdw i bogatych tego swiata, na-
daly slowom Maryi jeszcze szerszy wymiar. Uczynity z nich kryterium
ostatecznego osadu czlowieka przed Bogiem. W Ewangelii §w. Mateusza,
podajgcej juz zasady organizacji rodzacych sie wspoélnot eklezjalnych,
znajdujemy opis sgdu ostatecznego (Mt 25,31—46), w ktérym wladza

2 Zob, Brown, jw. s. 364,

#¥ M. Thurian: Marie, mére du Seigneur. Taize 1968, s. 154n.
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Krola-Sedziego odrdznia sie tym od innych wiladcéw, ze broni on ubo-
gich i maluczkich. Charakterystyks jego krélewskiego autorytetu sg
kierowane do kazdego czlowieka pytania dotyczace postawy wobec ubo-
gich. Z opisu wynika, ze jedyny i prawdziwy autorytet przystuguje tym
wladnie, ktérzy wykonujg swoja wladze w obronie ubogich. Jest to od-
czytanie do konca, az do wymiaréw sgdu ostatecznego stéw Maryi —
Matki ubogich. ‘

Oredzie Magnificat dociera do nas poprzez rézne filtry interpreta-
cyjne Nowego Testamentu, ale we wszystkich uwidocznia sie z calg wy-
razistodcig niezmienna prawda o ubogich jako przedmiocie zbawczej in-
terwencji Boga, od wcielenia Syna Bozego w lonie Maryi az po .ostat-
nie slowa na sadzie ostatecznym. U progu zbawienia staje obok ubogich
Matka Zbawiciela jako pokorna stuzebnica i przez to Matka wszystkich
pokornych. Ujmuje sie za nimi w stowach moenych i zdecydowanych,
obwieszczajac zbawienie jako Dzien Jahwe. Dzien ten juz nadszedi,
aczyszczajac historie z iluzji, klamstwa i przemocy. Jesli pytamy, kie-
dy i w jaki sposo6b dokonuje sie 6w Dzien Jahwe dzisiaj, odpowiedzig
jest sama posta¢ Maryi. To, co w niej sie dokonalo, dokonuje sie kazde-
go dnia w Anawim naszych czaséw, w ufajacych Bogu ubogich, ktérzy
na mocy przynalezenia do Maryi — Matki ubogich, dzieki niej uczestni-
czg w przezyciu pelni zbawienia34

Magnificat rozbrzmiewa na nowo z calg mocg w wydarzeniach dzi-
siejszych czasow: w pielgrzymowaniu obrazu Krélowej Jasnogdrskie;
nawiedzajacej ubogich swego narodu; w zawierzeniu jej ubogich, cier-
pigcych i skrzywdzonych przez papieza Jana Pawla II; w modlitwach
pokornych i zapomnianych, ufajacych Bogu i oczekujgcych jego zba-
wienia. Wszedzie tam hymn Maryi jest wyrazem pokory przez Panem,
Wladcg czasoéw i historii; jest przypomnieniem trwania i realizacji Dnia
Jahwe w tajemniczym rozwoju plandw Bozych; jest wreszcie hymnem
dziekczynnym za wielkie rzeczy Boga, ktéry pamieta o swoich ubogich.

THE MAGNIFICAT — A HYMN OF THE MOTHER OF THE POOR

SUMMARY

Mary’s hymn recorded in Luke 1.47—55 contains some themes f{ranscending
its historical context. One of these is the theme of humiliation and injustice
inflicted on the poor and of God’s justice that they look for. Mary declares

% Por. K. Guttbrod: Il messaggio del Natale. Le tradizioni evangeliche di
Mt 1—2 e Le¢ 1—2. Torino 1973, s. 65. Przeklad z oryginalu niem. pt. Die ,,Weih-
nachtsgeschichten” des Neuen Testaments. Stuttgart 1971. ‘
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herself to be God’s lowly handmaid and shows how God’s justice is done in the
history of salvation (v. 51—53). Are the words about God’s just judgment to be
taken as poetic turns of phrase, a reminder of the past, or a prophecy of a histo-
rical -nature? The present article aims indirectly at answering this question. ‘

The first section elucidates the complex problem of poverty in fhe Oid
Testament and its special expression found in Mary’s words. Then arguments are
adduced indicating the connection of the hymn with the circles of Yahweh’s
poor. It is also stated that the hymn is a theological synthesis of the Old Testa-
ment themes of poverty and hope rooted in the saving action of Yahweh. The
connection between the prediction of God’s justice (v. 51—53) and the Old Testa-
ment prophecies of the Day of Yahweh indicates the proper way to interpret
Mary’s words. They are a proclamation of the fulfilment of the prophecies of
salvation in the person of Jesus Christ. Mary glorifies God for effecting sal-
vation in her person and, in solidarity with all the poor expecting Yahweh’s
justice, she proclaims to them the beginning of the Day of Yahweh with the
incarnation of the Son of God in her womb.




