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GRZECH I NAEOG JAKO CZYNNIKI
SPOLECZNO-MORALNEJ DESTRUKCJI

- Sg w dziejach spoleczenistw okresy, ktére ujawniaja w dzialaniach i pos-
tawach ludzkich jakby wznoszacs sie linie rozwojg wartosei ekonomicznych,
spolecznych, moralnych i religijnych. Spoleczefistwa te moga pochwalié sie
wysoks jakoscia moralng swych czynéw, osiagnieciami wychowawezymi
i kulturalnymi. Ale linia ta nie zawsze sie wznosi. Po czasie chwalebnych
osiggnieé — nastepuje regres, a w miejsce moralnych zalet wkraczajg zle
nawyki 1 wady. Bywa tak wéwezas, gdy zostaje zlamana hierarchia wartodei, -
a w ludzkiej aktyvwnodci tendencje dominujaca zyskuja egoizm i zwykly
utylitaryzm. Tak powstaje klimat, w ktérym zaréwno w zyciu jednostek,
jak i calej spolecznoécei do glosu dochodza tendencje i postawy negatywne,
destruktywne moralnie i spolecznie. Tajemnica zatem pomysinosei lub klgski
w ludzkim zyciu thwi w procesie wychowawezym, jakiemu poddaje sie geme-
racje mlodych, stojacych u progu zycia dojrzalege. Spoleczenistwo dzwiga
w tym wzgledzie ogromna odpowiedzialno$é za formacje duchowa miodego
pokolenia i musi nieustannie mobilizowaé¢ swg energie, aby eliminowad jak
najusilniej zjawiska negatywne, a rozwijaé wartodei doniosle w sensie indy-
widualnym i spolecznym.

Wychowanie, jak moéwi J. Woroniecki, polega na przyzwyczajaniu sie
lub tez nawvkaniu do dobrego'. Nawyk wytwarza jak gdyby druga nature
w czlowieku i dzigki temu jego dzialania stajg sie sprawne i latwe. Ma to
wielkie znaczenie, gdy chodzi o uksztaltowanie prawidlowego charakteru,
poniewaz szlachetnodé moralna jako postawa stala nie polega na sporadycz-
nym, od czasu do czasu, wykonywaniu dobrych czynéw, na osiaganiu dobra
wirod walk, wahai i zmagan wewnetrznych, lecz na pewne] wewnetrznej
sprawnosci, ktéra umozliwia czlowiekowi postepowaé nie tylko zgodnie
z normami moralnymi, ale ezynié to w sposéb staly, fatwy i pewny. W tym
wzgledzie wielka role spelnia¢ moga na wv ki Ich znajomosdé, proces ich
nabywania jest barwdzo waizny, gdyz thkwiag one u podloza zaréwno cndt,

L Wychowanie czlowieka. Pisma Wybrane. Krakéw 1961 s. 33.
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jak i wad ludzkich. Jezeli jednak sprawa postawy cnotliwej jest do$¢ oczy-
wista i nie budzi probleméw, to w procesie wychowania duza wage 1 czujnosé
nalezy zwrécié na nawyki, ktére przybieraja postaé wad i nalogdw
1 dekomponuja zycie osobiste oraz stosunki spoleczne czlowieka.

Wzmiankowana tu postawa utrwalonych wad lub nalogéw swe zrddle
ma w osobowosciowej deformacji czlowieka, w jego negatywnym stosunku
do obiektywnej normy moralnej i przekraczaniu tej normy w sposéh $wiado-
my i dobrowolny. Te ponurg rzeczywistodé moralng czlowieka nazywamy
wing lub grzechem, przy czym formalny ich aspekt wystepuje w prze-
zyciu sumienia kazdego zdrowego psychicznie czlowieka.

Zadaniem niniejszego artykulu jest ukazanie w teologicznej refleksii
destrukcyjnego wplywu grzechu i nalogu w sferze osobistej i spolecznej lude-
kiego Zycia.

I Wspélnotowa cecha zycia moraluege

Zanim podjeta refleksja skonecentruje sie wprost na ukazaniu zla moral-
nego, jakie jawi sie w plaszezyZnie dzialaft indywidualnych, spolecznych
i wspdlnotowych czlowieka, nalezy przyjaé supozycje, ze czytelnik akceptuje
prawde, iz dobro moralne w wymienionej plaszezyvinie dzialaft plynie z reali-

. zacji zasady rozwoju integralnego czlowieka w sensie indywidualnym i spo-
lecznym. Kryterium wyznaczajacym stuszno$é i wladeiwodé tej zasady jest
obiektywny porzadek moralny, wynikajacy z rzeczywistodcl stwérezej 1 zbaw-
czej. Aby jednak wydobyé caly mrok zla, jaki plynie i wynika z negacji
zasady rozwoju w plaszezyZnie moralnoScei ludzkiej. trzeba blizej okredlié,
w ezym sie wyraza wspélnotowy charakter moralnego zycia.

Sobér Warykanski II stwierdza w jednym ze swych dokumentdw, ze ,, Bdg
nie stworzyl czlowieka samotnym, gdyi od poczatku mezczyzng i niewiasts
stworzyl ich (Rdz 1,27), a zespolenie ich stanowi pierwsza forme wspdlnoty
oséb. Czlowiek bowiem z glebi swej natury jest istotg spoleczng, totez bez
stosunkéw z innymi ludémi nie moze ani zyé, ani rozwijaé swyeh uzdolnied’”’
(KDK 12). Przedwiadczenie Soboru wynika wiec z objawienia Bozego oraz
ze znajomodei czlowieka, jakiej dostarcza ludzka samowiedza. Refleksja
typu ponadnaukowego, jak i naukowego nad natura, dziataniem i warun-
kami zycia ludzkiego prowadzi do wniosku, Ze czlowiek jest istota spoleczng.
Jedno z okreflenl te] rzeczywistodcl brzmi: homo est animal sociale. Z racji
za$ rozumnodcl swej natury czlowiek jako osoba jest autonomiecznym pod-
miotem poznania i dzialania, jako taki zaé nie jest srodkiem do celu, ale
celem samym w sobie. Jezeli uwzglednimy czlowieka w aspekcie podejmo-
wanych przezeni dzialari §wiadomych i wolnych, wéwezas jawi sie on nam
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jako podmiot moralny. W takim ujeciu osoba ludzka jest bytem stajgcym
sie, realizujacym siebie, zmierzajgcym do pelni swego czlowieczenistwa. Nie
moze on jednak zrealizowaé siebie w oderwaniu od innego czlowieka?. |, Ludz-
kie samourzeczywistnienie jest zawsze w pewnym stopniu zwigzane z innymi
osobami’” — pisze C. J. van der Poel — i dodaje: ,,Natura ludzkiej egzystencji
na tym $wiecie wymaga, aby czlowiek byl w nieprzerwanym kontakcie ze
swymi bliZnimi, ktérzy dziela z nim ten wszechSwiat’’3.

Czlowiek jest wiec istota dajaca sie uksztaltowaé, | plastyczng” w zna-
czeniu realizacji mozliwosci rozwojowych i podatnodci na wielostronne dosko-
nalenie sie. Rozwdéj ludzkiej osoby, jej fizyczne, psychiczne i religijno-moralne
dojrzewanie dokonuje sie na drodze ciaglych przemian, poprzez wychodzenia
poza i ponad siebie, gléwnie poprzez kontakty miedzyosobowe. Dlatego tez
czyn moralny czlowieka jest ,.nie tylko aktem osoby jako osoby, lecz zarazem
aktem osoby wzgledem osoby, jest relacja miedzyosobows. Moralnoéé okazuje
sie czyms§, co mieéci sie »miedzy « osobami’4.

Mozna wiec powiedzieé, ze czlowiek zdboxvi@zany jest. zrealizowac swe
powolanie jako normatyw spoleczny, ktéry odezytuje zaréwno w Qbjawieniu,
jak i w swej naturze. Nalezy tez podkredli¢, ze Zycie spoleczne nie tylko staje
sie konieczno$eig z uwagi na ograniczonoéé czlowieka, ale i z tej racji, ze jest
ono warunkiem peini czlowieczefistwa. Nic wiec dziwnego, ze Sobdr Waty-
kanski II stwierdza, iz ,,rozwdj osoby ludzkiej i rozwdj spoleczenistwa zaleza
od siebie wzajemnie” (KDK 25). ,Ludzkie zatem »ja « nie istnieje nigdy dla
-siebie samego, lecz jest tak mocno z innymi powigzane, ze ¢i ludzie, drudzy,
naleza jakby w pewien sposéb do naszego wlasnego »ja «. Zawiera to w sobie
prawde, ze wlasne »ja « nie moze byé bez innych’’s.

Swiadomosé tego rodzaju ludzkiej kondycji, a zarazem powinnosci, jakie

z niej plyng, pozwala zrozumie¢, ze tworzenie wiezi wspdlnotowych wymaga
i suponuje konieczno$¢é wzajemnej wymiany wartoSci miedzy ludZmi. To
poszezegdlne jednostki tworzg wartosel, ktérych udzielaja sobie wzajemnie.
Tworzenie tych wartosci jest celem zbiorowiska spolecznego. Noszg one miano
,,dobra wspélnego™. Nalezy je pojmowadé integralnie jako dobro materialne
i duchowe. Istotng trescia tego dobra jest doskonalo$é osobowa wszystkich
cztonkéw spoleczenstwa. Ten fakt decyduje o tym, ze poszezegdlna osoba
nie moze zrealizowaé swego whasnego dobra nie dazac do dobra wspélnego.

?2 Por. F. Greniuk: Wspdlnotowy chorakter moralnosci Ludu Boiegs. ..Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne’ 24:1977 z. 3 s. 41.

W poszukiwaniw ludskich wartoéci. Warszawa 1976 £, 46.

“ H. Juros: Chreedcijarisha moralnoét relaci miedzyosobowych. ,,Collectanea Theolo-
gica' 40:1970 z. § =, 67.

5 Powolanie chrzescijariskie. Zarys teologii moralnej. T. 1. Istota powolania chrzeécijariskiego.
Praca zbiorowa ped red. 8. Smolenskiego. Opole 1870 s. 86.
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Realizacja bowiem swej ludzkiej. osobowej pelni jest mozliwa wtedy, gdy
czlowiek otwiera sie na innych, gdy wspdlpracuje z innymi czlonkami wspdl-
noty. Dazenie wiec do dobra wspélnego jest nie tylko czym$ dowolnym,
lecz stanowi imperatyw moralny, ktéry wyznacza kierunek realizacji czlo-
wieka jako osoby i jako wspélnoty. Jest on obwarowany sankejg: jesli czlo-
wiek nie bedzie wnosil wkiadu w dobre wspdlne, nie zrealizuje sie jako osoba.
Ma ten imperatyw ceche powszechnofci, poniewaz dotyezy wszystkich czlon-
kéw spoleczno$ci. Nie mozna bowiem bez zaangazowania wszystkich zreali-
zowaé dobra wspdlnego. Z tego wynika fakt, ze dzialanie spolecznosci uwa-
runkowane jest dzialaniem jej czlonkéw. Na tym oparte jest uznanie stycz-
nosci spolecznych i wspdlnotowych, Ze czlowiek uswiadamia sobie prawde,
iz jego dzialanie moralne nosi zmiane wspdlpartnerstwa. Efektem tego jest
realizacja wspdlnych wartodci. Tak wiec zycie moralne ma charakter wspdl-
notowy z samej swej najglebszej istoty®.

II Wina i grzech w swym egzystencjalnym wymiarze

Jezeli faktem jest, ze — po pierwsze — czlowiek jako istota dialogiczna
rozwingé sie moze osobowo poprzez realizacje m.in. wartosci wspélnotowych,
ze — po drugie — ten sposéb dzialania moralnego stanowi dlan jakby ko-
nieczno$¢ moralng, to uwzgledniajge wolnosé czlowieka trzeba réwniez przyjaé
fakt, ze moze on $wiadomie i dobrowolnie odrzucié¢ ten sposéb dzialania,
podejmujae decyzje przeciw sobie i wspdlnocie. Dokonuje wigc opeji przeciw
wymaganiom i prawidlowodei, jakie wyznacza rzeczywisto$é (tj. obiektywny
porzadek moralny, prawo moralne). W zaleinosci od przyjmowanego przezen:
swiatopogladu — w sweg swiadomosci moralnej bedzie on przezywal ten akt
sprzeciwu jako ,,win ¢ " albo jako ,,grzech”. Wypada wiec z kolei oméwié-
pokrétee te dwa pojecia, gdyz maja one znaczenie w ocenie moralnej czlo-

wieka.

1 WINA

Nasuwa sie nastepujace pytanie: w jakich warunkach moze doj$é do
zawinionej decyzji, kiedy czlowiek istotnie jest wolny, a wiec niejako zdolny
do popehienia winy morainej? Jako zaloienie wyjéciowe musimy przyjaé
obiektywnie istniejacy porzadek wartosci, z drugiej zad strony przyslugujaca
czlowiekowi mozliwoéé dzialania przeciw temu porzadkowi. Jest to po prostu
mozliwodé sprzeciwienia sie, a wiec niewypelnienia czego$, co uwazamy za
stuszne. Ta postawa negacji jest Zrodlem poczucia winy. Czlowiek

8 Por. Greniuk, jw. 5. 44n,
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nie dlatego jest wolny, Ze nie uznaje niczego ponad sobg, ale dlatego, ze
uznajac wyzszy nad soba porzadek wartodci, w sposéb wolny wznosi sie ku
niemu. Realizujac warto$ci wyzsze indywidualne i spoleczne, panujac nad
niskimi silami swej natury, podnosi on swéj byt na poziom tych wartosei,
ksztaltujac w ten sposéb swg moralng osobowo$é. Wartosci te nadaja prze-
konaniom, woli i dzialaniu charakter moralnego dobra. Dobro bowiem polega
na zgodnodci z obiektywnym porzadkiem wartosci. Akty za$ woli zakladaja
przekonanie i wybdr. Wybierajac w swym cheeniu i dzialaniu wartoéé wyisza,
postepuje dobrze, afirmujae warto$é nizszg lub antywarto$§é — uderza w po-
rzadek wartodei, aktualizuje swoja samowole, dopuszeza sie winy moralne;.
Poczucie jej moze by¢ tak silne, Ze nieraz zalamuje czlowieka duchowo’.

Rozwazajac obiektywny porzadek wartodci — nie wolno go analizowad
w oderwaniu od podmiotu moralnego. Do istoty egzystencji ludzkie] nalezy
moralne prawo w sercu czlowieka, owa norma, ktéra we wnetrzu odzywa sie
jako bezwarunkowa powinno$¢ moralna. Zadaniem czlowieka jest zamienié
normatyw ,,ty powiniene§” w ,,ja chee” osobowe i zdecydowane. Akt negacji
rozwazany od strony sfery powinnoéci oznacza negacje wartosci, wybér
pozoru, nicoéci. Rozwazany od strony podmiotu ujawnia sie jako niewierno$é
sobie, najglebszej swojej istocie, zawartej w podmiocie sklonnosci do wzras-
tania, do doskonatoéci, zabiciem moralnej egzystencji, analogicznym w $wiecie
fizyeznym do samobdjstwa®. Szkody takiego stanu sg niepowetowane. Nie
tylko bowiem nastepuje dekompozycja moralna w samym indywidualnym
podmiocie, w jego sferze uczuciowej, w dysharmonii miedzy popedami a wia-
dzami wewnetrznymi, w dezintegracji poprzez cierpienie, niemoc, pokuse
rozpaczy, ale jej wymiar dotyka relacji miedzy osobami, miedzy wspélnota-
mi, narodami, klasami i uwydatnia niejako zlo zbiorowe, ,grzech $wiata’,
z jego sprzecznoSciami i irracjonalizmem, aktami gwaltu w slowach i czy-
nach®. Widzimy wiee, ze odwolujac sie do tkwiacej w czlowieku normy su-
mienia, bedacej wyrazem moralnego prawa naturalnego — mozna ustalié
tres¢ winy moralnej, ktéra obcigza kazdego czlowieka, gdy w swych dzia-
laniach jest niewierny wspélnotowemu powolaniu.

2 GRZECH

To, co zostalo powiedziane wyzej, dotvezy zjawiska winy, o ile mieSei
‘gie ono w sferze etycznej. Wina w tym wypadku jest stanem czlowieka roz-

7 Por. J. Hessen: Hthik. Grundzige einer personalistischen Wertethik. Leiden 1958 s.
129; R. P. Loe Blon d: Péché et théologie. W : Les désordres de I'homme (Semaine des intellectuels
catholiques, 9 aw 15 novembie 1960). Paris 1961 s. 68n.

8 Por. Hessen, jw. s..131n. .

SPor.L.e Blond, jw.s. 68n; G. M. Garrone: Que fout-il croire? Tournai 1967 5. 191.
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wazanego w obrebie rzeczywistosci immanentnej, bez jego odniesienia do
$wiata transcendentnego. W aspekcie jednak przyjmowania religijnej wizji
§wiata — problem winy wykracza ponad sfere etyczna, a wkracza gleboko
w sfere religijng. sakralng. Wina moralna bowiem jawi sie nam w swej po-
nurej pelni tylko tam, gdzie dostrzega sie jej odniesienie do Najwyzszej
Wartosei, do Dobra, jakim jest Bég. W tym przypadku wina jako akt nie-
wierno$ci sobie czy drugiemu czlowiekowl staje sie wing wobec ,,Ty” Boga,-
nabiera jakosci teologicznej i bywa okreélana przez pojecie ,,grzechu’. O grze-
chu mozna méwié tylko w aspekcie Najwyzszej, Swietej Istoty. Jezeli pod-
miot w swym dzialaniu przekreéla warto$¢ i norme moralna, okreéla sie go
jako czlowieka zlego, jedli jednak przeciwstawia sie Swigtemu Bogu, nadaje
sie¢ mu nazwe grzesznika. Pod tym katem widzenia odrzucenie jakiejkolwiek
autentycznej wartosci nabiera cech negacji Boga (aversio a Deo) i poddania
sie stworzeniom (conversio ad creaturas). Bunt przeciw moralnemu prawu
utozsamia sie z buntem éwietej Woli Boga. Z religijnego punktu widzenia
powinnodé zawarta w istocie moralne] wartodci jest wyrazem i wyplywem
absolutne] Woli Boskiej, a glos sumienia jest pofrednikiem Bozego glosu
we wnetrzu czlowieka!®. Ponawianie aktéw sprzeciwu przeciw Bozemu prawu
moze przybraé postaé stalego usposobienia i wéwezas mamy do eczynienia
zgrzesznymnalogiem.

I Nalég — jego struktura i dzialanie

Zjawisko nalogu i jego zabarwienie moralne staje sie zrozumiale dopiero
wtedy, gdy rozwazamy go w kontekscie i lgeznodci ze zjawiskiem sprawnosci
dzialaniowej, jaka jest nawyk. Nawyk stanowi warunkujace podloze
nalogu, ale nie dzieli z nim jego aksjologicznej cechy charakteryzujacej dzia-
lanie, jedynie mechanizm i element psychologiczny.

1 NAWYK JAKO PODLOZE SPRAWNOSCI DZIALANIOWES

a) Nawyk stanowi sposéb dzialania, ktére moina by nazwaé czesciowo
automatycznym. Jest to jakby dzialanie mechaniczne, niekontrolowane écisle
przez éwiadomogé i wole, a bedace wynikiem dluzszego powtarzania tej samej
czynnofci. Takie nawykowe dzialanie wyrasta z pewnych przyzwyczajen,
sklonnoéci i potrzeb czlowieka, a powtarzane — stwarza z kolei stale pray-
zwyczajenia i sklonnodci. Stad tez nawyki okreélane sa czesto jako ,druga

10 Por. Hessen, jw. 132; M. P. Jouguelet: Le sens du péché. W: Les désordres de
Vhomme, jw. 8. 53.
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natura” czlowieka. Czlowiek opanowany przez nawyk ujawnia sklonnogéé
do przyjmowania pewnych bodicéw, poddawania sie pewnym wplywom
i utrwalania w sobie okre§lonego stereotypu dzialania, bedacego reakeja na
te bodzce''. Poniewaz bodZce te sg réine, mamy do czynienia z rozmaitymi
rodzaju nawykami. Okreslane zadania staja sie bodZcami zmuszajagcymi czlo-
wieka do pewnych zachowan i dzialan, ktére nabierajg cech nawyku, np.
latwosé pisania na maszynie, automatyczne wstawanie na dzwiek budzika,
skdonnoéé do zajmowania sie pewnymi mys$lami, staly sposéb reagowania
na pewne emocje itp. Dziala wiec w czlowieku pewne prawo nawyku,
ktére polega na tym, Ze kazda reakcja (odpowiedZ) na podniete, ezy bedzie
nig czynno$é, czy mysél, ma tendencje do ponowienia sie, gdy zadziala znéw
ta sama podnieta, a kazde takie ponowienie wzmacnia i utrwala znéw te
tendencje’?. Nie nalezy jednak kojarzy¢ nawyku z odruchem warunkowym.
Treéé nawyku jest od niego bogatsza, poniewaz nawyk nie stanowi tylko
spontanicznej reakcji dzialaniowej na bodziec, ale jest on automatyecznym
samosterowaniem sig, w oparciu o nabyte uprzednio dodwiadezenia. Wzmacnia
to organizacje dzialan i efektywnodé czynéw. Jezeli zwigzany jest z aktyw-
noécig shuszng 1 wladciwg — stanowi w pewnym sensie czynnik postepu.i roz-
woju*3. Nawyki bowiem sg nie tylko organiczne i ruchowe, ale mogg byé
umysiowe 1 wolitywne, wywolane éwiadomie jako nawy ki decyzjit®

b} Aktywnoé¢ nawykowa ma wielkie znaczenie w procesie wychowawcezym,
poniewaz wytwarza ona pewien stereotyp postepowania zgodnego z celami
wychowawczymi. Nie sposéb bowiem w wychowaniu nieustannie kierowaé
- wychowankiem, ale trzeba w nim uksztaltowaé staly sklonnoéé do poste-
powania zgodnego z linig kierownictwa, aby wtedy, gdy braknie wychowawcy,
gdy jui nie bedzie zewnetrznych pobudek i impulséw do okrelonego poste-
powania, w wychowanku pozostal nawyk tak w sposobie wartosciowania,
jak i w sposobie zachowania do ustalonej drogi.

Jest to o tyle wazne, ze spelnienie czynnodei wolnej, nowej w sensie swia-
domego i wolnego wyboru oraz decyzji, wymaga ponownego wdroZenia sie
w caly skomplikowany mechanizm dzialania. Funkcja nawyku eliminuje
ten mechanizm, gdyz w miare stalego powtarzania sie, wysilek sie zmniejsza
i slabnie towarzyszaca mu uwaga. Zaoszozedza to wielu sil psychicznych,
gdyz w takiej sytuacji czynnoéci ulegaja zautomatyzowaniu i slabnie inten-

1 Por. Woroniecki, jw. s. 36; 8. Witek: Teologia moralne fundamentalna. T. 1.
Cz. 2. Prakseologia moralne. Lublin 1976 s. 180n; J. Pastusz k a: Charakter czlowieka. Struk-
tura — typologia — diagnesiyka psychologiczna. Lublin 1962 s. 125.

2 Por. I. B. 8axby: Keztalcenie postepowania. Studium psychologicine. Lwéw 1928 s.
87.

3 Por. Witek, jw. s. 181.

4 Por. Pastusszka, jw. s. 126; Saxby, jw. 5. 96,
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sywnosé bezposredniego przezycia. Nie znaczy to wecale, ze. zostaje zupeinie
wycofana $wiadomosé 1 wola (bylby to wéwezas odruch uwarunkowany),
ale wladze te pod$wiadomie tylko wplywaja na spelnienie czynnosci'®

Na rozwéj nawykéw w sensie psychologicznym wplywa tzw. prawo efektu.
W wytwarzaniu si¢ nawyku, jak powiedziano uprzednio, odgrywa podstawowsg
role mechanizm podniety i reakeji na nig. Jezeli uzaleznienie tej reakcji pro-
wadzi do stanu zadowolenia i przyjemnodei, wéwezas sklonnoéé do powtarzania
czynnosel wzmaga sie, oddzialujge zachecajgco na przyszlo§é. Totesz przezwy-
cigzenie nawyku nie jest latwe. Wymaga bowiem przestawienia nustalonych
skojarzeni na nowe tory, plyniecia jakby ,,pod prad”, a w sferze organicznej
wymazania utartyeh szlakéw nerwowych, co jest szezegdlnie trudne,. gdyz
nawyki wigzg w swej funkeji sfere réwniez uczuciowy.

¢) Scisly zwiazek z nawykami maja ,sprawnosci’. Zawieraja one
w sobie réwniez element stalej sklonnosci do powtarzania czynnoSci, ceche
latwodei w jej spelnianiu, ale nie sa $cistym automatyzmem. Przeciwnie;
stalodé i latwosé dzialania, ezyli sprawnesé, osigga sie tutaj przez wzmozenie
udzialu wyzszych funkeji psyehicznych — rozumu i woli. Bezmy$lne kiwanie
nogg w takt muzyki — moze byé zautoma,tyzowanym nawykiem, natomiast
bieglo§é techniczna pianisty jest sprawnoseiag'® ‘

U normalnego czlowieka nie mozna bowxem wyeliminowaé funkeji psy-
chicznych i zmechanizowaé -catkowicie dzialan. Nawyki w muniejszym czy
wiekszym stopniu pozostaja pod kontrola myshi i aktéw woli. Dlatego spraw-
no§¢ wykorzystuje nawyk i nawykows latwosé dzialania ukierunkowuje
w okreslonym celu. Jezeli wiec w sprawnodci wystepuje przyzwyczajenie,
to musialo ono powstaé w oparciu o jakie$ §wiadome pragnienie, a wiee mieé
zwigzek ze sprawnodciami, ktdre albo usprawniaja czlowieka w budowaniu
swej moralnej pelni (nazywajg sie wtedy cnotami), albo ulatwiaja jego dzia-
lania niemoralne (wéwezas stajg sie wadami, nalogami). Tak wiee sprawnogei
nadajg trwalodel ludzkiemu dzialaniu, gwarantuja jednolito$é postawy mo-
ralnej i wplywaja przez to na powstanie jego charakteru. Mozna wiec po-
wiedzieé, ze sprawnoéé nie paralizuje wolnosci czlowieka, ale wzmacnia jej
dzialanie w kierunku §wiadomie obronnym. Miedzy aktem sprawnosei a do-
browolnym nie ma wiee przeciwiedistwa, owszem, wola zdobywa jakby wieksza
site, gdyz sprawnosé usunela z jej drogi wszelkie mozliwe przeszkody'”.

Kazde dzialanie ludzkie pociaga za sobg odpowiedzialnoéé moralng.
Drzialania sprawnosciowe, choé przejawiaja ceche duzego automatyzmu, nie
sg pozbawione charakteru moralnego. Powstaly bowiem wskutek

t
15 Por. P l*tuszka jw. 8. 126
.

16 Por. Woronieeki, jw. 5. 37.
17 Por. Saxby, jw.s. 91 Witek, jw. s, 187n.
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$wiadomych i wolnych decyzji- czlowieka. Jezeli decyzje te zgodne byly
z wlaéciwa normg moralnosei, z prawem rozwoju czlowieka jako osoby i czlonka
ludzkiej spolecznodei, a ponadto utrwalily sie w dzialaniach sprawnoéciowych,
to wytworzyly one w czlowieku pewne dyspozycje moralne stale, zwane
cnotami. Jezeli jednak czlowiek podejmowal decyzje mcralnie nega-
tywne, optowal stale na rzecz antywartodel,-wéwezas jego dezialania uspraw-
nialy sie w zlym kierunku, wytworzyly w nim dyspozycje moralnie negatywne.
Osobowosé ludzka wtedy ulega moralnej dekompozyveji, a charakter pom-
niejszony bywa przez wady i nalogi. Jest to stan duchowej katastrofy,
budzacy najwyzszy niepokdj, gdyz jak powiedziano na poczatku — nawyki
tworzg jakby druga nature i dlatego tak trudno je usungé.

2 NALOG JAKG SPRAWNGSC MORALNIE NEGATYWNA

_a). Pojecie nalogu i jego geneza

‘Rola sprawnodci w zyciu- moralnym, w ksztaltowaniu charakteru, jest
oczywista. Wykonujac stale pewne czynnoddi, czlowiek wmontowuje w siebie
’pewﬁé’ schematy, ktére ulatwiaja mu dzialanie. Jezeli jest to dzialanie zle
moralnie, wéwezas tworzy sie sprawno$é zwana wadg. O ile czlowiek utracit
nad nig kontrole, mozna powiedzieé, ze zostal opanowany przez nalég,
z ktorym’ walka jest niezmiernie ucigzliwa. Naldg jest wiec utrwalong wada
moralng, ktéra polega na sklonnogci do czynienia zla!®. Sile i dynamizm
naiogu zwieksza wlasna aktywnodé, a takze wplyw mewlaselwego srodowiska.

Powstaje pytanie, jak to mozliwe, ze czlowiek, ktéry z natury swej sklonny
jest do dobra i posZukuje g0, moze wpas$é w stan tak smutny i tragiczny, jak
stan nalogu ¢-Sklada sie na to kilka przyczyn, ktére mozna podzielié na dalsze
i blizsze. -

Jedng z takich dalszych przyczyn jest sama ograniczonosé czlowieka jako
istoty stworzonej. Wskutek tego nie ma on doskonalego rozpoznania dobra
izta i moze ulec zludzeniu dobra pozornego.'Innym zrédlem — wedlug chrzes-
cijaniskiej doktryny erworodny. Rozbil on wewnetrzng har-
monie ludzkiej istoty i Wprowadzﬁ lozdz"wi(gk w dzialanie jej wladz poznaw-
czych, wolitywnyeh i emocjonalnveh. Wskutek tego czlowiek ulega pysze —
przekredlajac swe wlasciwe odniesie do Boga, zmaterializowaniu — powodujac
sie' zachlanno$cia wobec wszystkiego oraz namigtnoci — nie panujae rozum-
nie nad impulsami swych uczué, instynktéw i popeddw.

- Bochodzg do tego jeszeze sklonnoéci indywidualne, odzie-
dziczone po przodkach lub tez wytworzone w pierwszych latach zycia pod

B Por. Witek, jw. s, 211,
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wplywem niekorzystnych warunkéw $rodowiskowych. Sklonnoci te nie sa
wprost wadami czy nalogami, ale stanowig material i podloze, na ktérym
mogy si¢ one rozwingé, jezeli rozum i wola je zaakceptuja. W tym przypadku
od czlowieka zalezy, czy zdecyduje si¢ na opdér wobec tych sklonnosei, czy
tez poprzez aprobate poglebi w sobie ich ujemne oddzialywanie!®.

Uleganie stale okreélonej wadzie rodzi odczucie naturalnej potrzeby, co
wida¢ wyraznie na przykladzie pijanstwa, alkoholizmu oraz narkomanii.
To, co na poczatku bylo tylko mozliwoscia i nie bylo jeszcze bezposrednim
niebezpieczenstwem, wskutek akceptacji zlej woli staje si¢ koniecznoscia
trudng do usunigcia. Proces ten przejawia tendencje do poglebiania sie i roz-
rastania sie nalogu do rozmiaréw katastrofalnych (np. nalég pieniactwa moze
doprowadzié¢ az do zabdjstwa).

W procesie powstawania nalogu mozna wyréinié jakby trzy stadia. Pierw-
sza faza to sama sklonno$§¢é wrodzona lub niedwiadomie nabyta.
Nie jest ona jeszcze wads czy palogiem. Jezeli jednak czlowiek $wiadomie
decyduje sie zawsze ulegaé tej sklonnoSci, nie liczge sie z prawem moralnym,
wkracza w drugy faze — wady formalnej, za ktdra bierze odpowie-
dzialnodé. Trzecia faza — to coraz wigksza sprawnosé w tej dziedzinie, a wigc
stan nalogu, ktéry cechuje swoista roztropnosé, a raczej przemyélnosé
w wyszukiwaniu érodkéw, by zaspokoié te sklonnodé. Jezeli z poczatku su-
mienie protestowalo, to w tej fazie jego glos zostaje wyeliminowany, rozum
praktyczny oddaje sie w stuzbe zla, a dzialalnodci nalogowej towarzyszy stan
zadowolenia. Niektérzy hitlerowcy w obozach koncentracyjnych przy
pierwszym zabdjstwie mieli opory moralne, z czasem stalo sig ono ich po-
trzeba i budzilo zwierzece zadowolenie?®.

Tak wigc nalogi, jezeli zakorzenis sie w ludzkiej psychice, zmieniaja tryb
zycia ludzkiego i sposéb patrzenia na $wiat. Tworza potrzeby, ktére wzrastaja
w miare ich zaspokajania. Zwlaszcza nalogi organiczne przybierajg na sile
i tyranizuja czlowieka. Praykladem takiego stanu to palacze papieroséw,
konsumenci opium, narkomani, nalogowi pijacy?!. Najglebszym Zrédlem wad
i nalogéw jest egocentryzm, ktéry przejawia sie w pysze, zazdro$ei, nieufnodei,
pogardzie dla drugiego czlowieka i checi panowania nad innymi.

b) Rodzaje nalogoéw

Trzeba zdawad sobie sprawe, Ze rozwdj charakteru czlowieka to proces
dynamiczny ; osiggniecie stopnia dobroci w jakiej$ dziedzinie lub kilku dazie-

¥ Por. J. Woroniecki: Kaiolicke etyka wychowowcza. T. 1. Etyke ogdine. Krakéw
1948 s. 387.

20 Por, tamie s. 38%.

21 Por. Pastuszka, jw. s. 127,
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dzinach nigdy nie jest kresem, po osiggnieciu ktérego mozna stangé w miejscu.
Jezeli nie rozwijamy cnoty, wéwezas na jej miejsce niepostrzezenie wkracza
zta sklonnodé, utrwalajaca sie w wade i przeksztalcajgca sie w naldg. W ten
spos6b dokonuje sie deformacja charakteru. Spotyka sig osoby,
ktére mialy wszelkie dane, by rozwingé¢ w sobie cnoty (dobre sprawnofei),
a powoli zaczely tracié te zalgzki dobra. Specyficzne bowiem sytuacje Zyciowe
ujawnily ukryte i nieopanowane w nich sklonnosci, ktérych nie potrafity
powsciagnad. '

Kazdy czlowiek jest indywidualno$cig, $wiatem dla siebie, a réwnoczeénie
czlonkiem spolecznosci. Totez 1 wady oraz nalogi moga ujawniaé¢ moralng
deformacje nie tylko w zakresie indywidualnym, lecz i spolecznym. Wyréz-
niamy wigc naltogi indywidualne, a poniewaz styl zycia jednostki
rzutuje na charakter Zycia spolecznego, spotykamy wige wady i nalogi
typu spolecznego jako reperkusje moralnie negatywne tych pierw-
szych w sferze zycia wspdlnotowego.

IV Grzech i nalég w swym destrukeyjnym oddzialywaniu

1" GRZECH JAKO ZERWANIE RELAC MIEDZVOSOBOWYCH
a) Zdrada milesci Boga

Prawidlowe ujecie grzechu dokonuje sie tylko w plaszozyZnie relacji
osobowej, jaka istnieje miedzy Stwérca a stworzeniem, miedzy Ojcem a dziec-
kiem. Pamietaé pray tyvm nalezy, ze te dwie osoby zestawione ze soba to nie
istoty réwnorzedne, ale Stwérea i czlowiek, ktérego On stworzyl na swéj obraz
i powolal do zyecia ze soba w prayjazni i miloéci??. Totez grzech jako ludzka
wina wobec Boga jest spelnieniem aktu osobowo-egzystencjalnego. Wydaje
sie nawet potrzeba naszego czasu, aby uswiadomié sobie, ze dobro stoi przed
czlowiekiemm nie ,abstrakcyjnie”, ale ,,0osobowo-konkretnie” jako Ty, Ja
lub My, ostatecznie za$ jako Tréjjedyny Boég, ktéry jest rzeczywistoseia naj-
bardziej obiektywna i zarazem najbardziej osobowa. On sam jako To, co
jest Rzeczywiste. W konsekwencji grzech jest niewatpliwie zaprzeczeniem
wymagaii Milosci, ktéra ma prawo do naszego serca. Grzech jest zdrads
milosci. Poza miloscia duiecigca do Boga i poza miloScig do braci — nie moznas,
moéwié o grzechu. Zdrada milosci, zdrada wiezi wspélnotowej jest zdrads
powolania, jakie Bég wyznaczy! czlowiekowi

2z Por. Garrone, jw. s. 188,
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b) Oslabienie wiezi miedzyludzkich

-Chrzedcijaniska nauka moralna pojmowala dotad zbyt indywidualistycznie
problem zta moralnego. Widziala w nim jedynie grzech w wymiarze jednost-
kowym, rozumiejac przez nie badz czyn zly, badZ tez nalég moralnie zly,
wzglednie wade jednostki. Pora jednakze najwyzsza po temu, aby zlo widzied
takze w wymiarze wspdlnotowym, jako dzialanie zlych struktur lub zle
dzialanie spolecznoéci. Trzeba réwniez ostrzej dostrzegaé spoleczne reperkusje
grzechu i winy jako czynnikéw wprowadzajacych moralna destrukqe w obreb
wiezi wspdlnotowych.

W oparciu o strukture swej ludzkiej godnosa czlowiek w vprowadza
normatyw swego powolania. Indywidualny i spoleczny jego rozwdj uzalezniony
jest od dzialania zgodnego z tym powolaniem. Jednakze dzialanie niezgodne
z powolaniem czlowieka wypacza nie tylko jego osobidcie, ale wprowadza
réwniez dezintegracje w spoleczno$é, w ktérej on zyje. Mimo ze czyn jest
osobistym aktem czlowieka, osobista odpowiedzia na powolanie, to jednak
z istoty swej jest on spoleczny i wspdlnotowo-twérczy. Bedac odpowiedzig
na wezwanie w miedzyosobowym dialogu,. jest zawsze aktem spolecznym,
poniewaz wystepuje w $wiecie 0s6b??. Czyny czlowieka spelniane sa ,,wspélnie
z innymi ludZzmi w wyniku jego istnienia »wspdlnie z innymi« Natura spo-
feczna wyraza rzeczywistosé bytowania i dziatania »wspodinie z innyimi «’2%.
Jezeli wigc czlowiek odmawia §wiadomie i w sposéb wolny realizacji powolania,
ktére naznaczone jest znamieniem wspdlnotowosei, popelnia czyn moralnie
zly, zachowuje sie aspolecznie i wplywa destrukcyjnie na spolecznosé, w ktérej
zyje*>. U zrddet takiej postawy thwi po prostu egoizm, myél o wlasnej korzysci,
z pominieciem intereséw cale] wspélnoty, w ktére] zyje taka jednostka.
Niszezy to zaufanie miedzy ludZmi, ktdre wyrasta zawsze z bezinteresownego
altruizmu, a wprowadza czesto niesnaski w érodowisko dotgd harmonijne
i zgodne?. -

Spoleczny wymiar grzechu moze przybraé réwniez postaé sprzezema,
zwrotnego. Nie tylko jednostka pelnigeca ,,zlo”” moralne wplywa destrukeyjnie
na spolecznod¢, ale i spolecznoéé iyjaca niezgodnie z zasadami moralnymi
emanuje swym ziym wplywem na jednostke. Polega to na przyjeciu ocen
i kryteriéw, jakimi kieruje sie okreslona spolecznodé czy grupa. Jezeli wspdl-
nota uznaje za wartosé cos, co jest z istoty swej zle (np. falszywe lub pozorne
wartosci, tj. antywartodci), wéwezas jednostka moze ulec — jezeli nie jest

23 Powolanie cnrzesdcijasiskie, jw. =. 212.

24 Por. K. Wojtyla: Osoba ¢ czyn: Krakdéw 1969 = 293.
25 Powdlanie chrzescijatiskie, jw. s. 213.

“ Por. Witek, jw. 206.
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moralnie silng osobowoscig ~— naciskowi zla, poniewaz -oddzialywanie grupy
ma bardzo silny psychologicznie wplyw. Wartodci danej grupy staja sie
wartoéciami przyjetymi przez jednostke (np. terroryzm), ktéra-zatraca swa
tozsamo$é na rzecz tozsamosel tej .grupy.

¢). Zniszozenie wiezi nadprzyrodzonego braterstwa

Mrok, jaki emanuje z ludzkiego grzechu i niszezy wiezy miedzyludzkie,
wzmaga sie jeszcze bardziej, skoro u$wiadomimy sobie wielkoéé i range po-
wiazan plynacyeh z laski nadprzyrodzonego powolania czlowieka. Chrzedcija-
nie to nie tylko uczestnicy wspélnej rodziny ludzkiej, ale bracia, powiazani
ze soba milodcig udnelon@ bezinteresownie przez Boga w dziele zbawczym
(“hrystusa Tworm wiec zadszlamceg wspélnote Boga i ludzi, przy czym
stopieni tego powigzania stanowi niepojete wyniesienie czlowieka i juz tu
na ziemi inicjalng jego dywinizacje. W tym aspekcie grzech oznacza przekres-
lenie najwyzszej Wa,rtosa jaka moze by¢ udzialem czlowieka, i zozbzaem
najglebszych wiezéw, ]akle mogy laczyé ludzkie serca. ‘

Podstawowy fakt w zyciu chrzedcijafiskim — to chrzest, dzieki ktéremu
chrzeécijanin zostaje wlaczony we Wspélnote Mistycznego Ciala, ktérego
Glowa jest Chrystus. Odtad dziala on zawsze w Kosciele w lacznosci z calym
Ludem Bozym. Wspdlnota ta stanowi nie tylko rzeczywistcséé wiary, ale réw-
niez rzeczywistosé cisle z wiarg zwiazanego zycia chrzedcijaniskiego. Ono jest
glownym czynnikiem budujacym Kodeidl i ksztaltujacym go?’. Totez na
grzesznika trzeba patrzeé przez pryzmat jego sytuacji wspélnotowej: jako
rozdzierajacego przez swoj czyn Mistyezne Cialo Chrystusa. Jego grzech na-
biera tu wymiaru eklezjalnego™. Trzeba bowiem wiedzieé, ze Chrystus i Jego
Mistyczne Cialo jako wspdluota wiernych sg w réznorodny sposéb podmiotem
naszychzaréwno dobryeh, jak i bezwartosciowych moralnie czynéw. Zle czyny
nie moga byé zgodne z wolg Chrystusa, owszem, wprost sg jej przeciwne. Sa
one odpowiedzia negatywna skierowana do Chrystusa, a poniewaz spelnia je
czlonek tej nadprzyrodzonej Wspdlnoty — godza one jednoczesnie w jej Glowe
oraz w pozostale czlonki. Ten wymiar eklezjalny grzechu podkreslil juz $w.
Pawel piszac: ,,gdy cierpi jeden czlonek, wspdlcierpia wszystkie inne czlon-
ki”’29. Grzesznik wiec przez swéj grzeszny czyn wnosi w spolecznoéé koscielng,
jak gdyby ognisko infekeji i zepsucia®®. Poniewaz Chrystus kontynuuje

27 Por. R. Sobanski: Obecnoéé chrzescijanina w Swiecie. ,,Chrzedcijanin w dwiecie”
$:1977 nr 56/57 s. 125,

28 Por.-A. Skowronek: Eklezjalna struktura sckramentu pokuty. ,.Roczniki Teclogicz-
no-Kancniczne” 14:1967 z. 2 s. 147n.

2% 1 Kor 12,26.

30 Por. Skowronek, jw. s 148.
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w Kodciele dzielo swej inkarnacji, grzech chrzedcijanina tym samym godzi
w Jego obecnodé wsréd ludzi. Co wigceej, grzesznik w pewnym sensie czyni sam
Koscidl grzesznym?'. )W pewnym sensie”, poniewaz Koéciél w swym boskim
wymiarze jest $wiety Swietoscig obecnego w nim Ducha Bozego. Ludzki
jednak pierwiastek w Kosciele, tzn. wierni moga ulec wskutek swej slabosci
inwazji zla moralnego i ostabi¢ tym samym sile $wiadectwa milodei i wiary.
Kto bowiem grzeszy, odrzuca laske Boga, a tym samym skazuje siebie na
alienacje. Ta zaé zamyka go dla drugich, poteguje egoizm i jego owoce: ,,nie-
rzad, nieczysto$é, wyuzdanie, uprawianie balwochwalstwa (...), nienawisé,
zawi$é, wzburzenie, niewlasciwg pogont za zaszezytami, niezgode, rozlamy,
zazdrosé, pijatistwo, hulanki i tym podobne”3?. Dochodzi do takiej dekom-
pozycji, poniewaz ten, kto $wiadomie zrywa laczno$é z Bogiem, nie potrafi
dostrzec w drugim czlowieku godnosci dziecka Bozego. Czlowiek zepsuty
moralnie nie stosuje w swych ocenach kryterium wiary, zalecanego i naka-
zywanego przez Chrystusa, ale ocenia wszystko wedlug kryteriéw czysto
zewnetrznych, takich jak majatek, tytuly, stanowisko spoleczne, mozhwascl
polityczne, administracyjne, finansowe itp.>?

Istotng cechy zycia chrzedcijaniskiego jest istnienie we wspdlnocie eklezjal-
nej. Chrzedcijanin, zyjacy we wspélnocie mitodci, ma byé swiadkiem i przeka-
zicielem wartodei chrzescijaniskich, ma przekazywaé innym to, co dla $wiad-
czenia otrzymal. Z jednej strony powinien on coraz glebiej wchodzié w jednosé
z Chrystusem, z drugiej strony coraz bardziej otwierad si¢ na ,Swiat”3%.
Bedac w jednodei z Chrystusem, buduje on jednos$é braci, laczy swe dzialania
z nimi i nadaje im wymiar wspélnotowy i wspélnototwérezy. Zrywajac jed-
nakze przez grzech wieZ ze Zbawicielem, oddala siebie i bliznich od Mistrza
i Glowy, a miast budowaé jedno$é we wspdlnocie, dokonuje rozdarcia®®.
Prawdziwe bowiem ,ja” 1 pelnia ludzkiej osobowosei realizuje sie w-stosun-
kach typu: ,ja’ — ,ty" .My, przy czym ,my’- oznacza zjednoczenie
w jednej milosci Boga, ktéry jest Ojcem i Stwoérea, z ludimi, ktdérzy sg stwo-
rzeniami, ale réwnoczesnie i dzieémi z Jego laski. Poprzez grzeszny czyn ta
wspdlnota ulega zniszczeniu. Grzesznik jak gdyby zamyka sie w sobie, nie
jest zdolny oddalajac sie od Boga nawigzaé réwnoczesnie autentycznych
stosunkéw z innymi lndZmi. Wygasa w nim zdolno§é kochania, akceptowania.

3t Zob. tamze.

32 Ga 5,19—21.

33 Por. 8. Witek: Teologia moraing fundamentalng. T. 1. Cz. 1. Antropologia moraina.
Lublin 1974 s. 206.

34 Por. Sobanski, jw. 5. 122,

85 Zob. tamze s. 121.
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innych i czynienia ich szezedliwymi’®. Nie wydaje on réwniez owocéw Ducha,
jakimi sg: ,,milodé, radoéé, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobroé, wiernosé,
laskawodé, opanowanie’ 7. Wszystko to wskazuje na dezintegracje spoleczng,
poniewaz bez wyzej wymienionych cnét niemozliwe jest nawiazanie braterskich
wiezéw ze spolecznoseia, w ktérej czlowiek zyje. Nalezy wiec stwierdzié na
koniec, ze osobisty wymiar zniszezenia, spowodowany przez grzech, nie jest
jedynym wymiarem. Grzech rozprzestrzenia sie réznorodnymi drogami
w $rodowisku ludzkim?®® i przecigga na swojg strone osoby, ktére dotad byly
niewinne. W ten sposéb moze wytworzyé sie w danej spolecznosci taka atmos-
fera zla moralnego, ze staje si¢ jakby wyznacznikiem spolecznych dziatan
i ostatecznie doprowadza do zniszczenia w sensie moralnym, a niekiedy
i fizycznym, spoleczno-ekonomicznym wszystkich czlonkéw takiej grupy
(np. nazistowskie ugrupowania formacji SS w hitlerowskiej Rzeszy).

2 NALOG JAKO ZRODLO DEZINTEGRACJI OSOBOWOSCIOWEJ I SPOLECZNES

a) Dezintegracja osobowoSciows

Bogactwo duchowe osoby polega na jej dojrzalosci, na zdolnosei kiero-
wania swym postepowaniem zgcdnie z uznang przez siebie prawda. Osoba
dojrzala jest psychicznie zintegrowana. Oznacza to, ze wszystkie jej wladze
duchowe 1 psychiczne sg scalone, a wszystkie dzialania tworzg swoista jednosé
moralng, ktéra nazywamy osobowoscia. Kazda decyzja dojrzalego czlowieka
wyrasta z jej osobistego przekonania, przekonanie to za$ oparte jest o wilas-
ciwg i uznana hierarchie wartcdel.

Przeciwieistwem  osobowodciowej integracji jest dezintegracja
moralna, polegajgca na wewnetrznym rozbiciu osoby, jej dzialan, niezgod-
nodei ezyndéw z prawidlows norma rozwoju czlowieka i jego godnodei. Ten
proces dezintegracyjny wprowadzaja wady i nalogi, z ktérych kilka spelnia
szezegblnie destrukeyjna role. Postawie takie] towarzyszy szczegdlny rys,
mianowicie deformacja osagdn w pewnych dziedzinach Zycia, jakie§
zaslepienie, ktdre odwraca czlowieka od wlasciwego kierunku, utrwala go na
tej drodze do tego stopnia, Ze nie cdezuwa on juz wyrzutéw sumienia ani nie
rozpoznaje zrodia swego zla. Owszem, dziwi sie, dlaczego inni majg doi pre-
tensje.

Wady 1 nalogi powstaja na linii podstawowych ukierunkowan czlowieka.
Nasze motywacje i nasze pragnienia zwracaja sie do wartosci, ktére mogs

3% Por. B. Hiaring: Greech w wieku sekuloryzacji. Warszawa 1976 s. 62.
37 (Ga 5,22—23.
% Por. Haring, jw. s 64
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by¢ duchowé lub  materialne. Gdy dazenie zgodne jest z ludzks godnofcia,
roziimnoéeig i odpowiedzialnoscia, wéwezas osiagniecie tej wartosci ubogaca
czlowieka w jego czlowieczenstwie. Jezeli jednak stalogé tego dazenia, utrwa-
lona postawa, przekracza norme, rodza sie wady niszezge charakter czlowieka.
- Sposrod wartosei duchowych bardzo silnie oddzialuje na nas pragnienie
wlasnej wielkodci. Jest ono uzasadnione w granicach normy, ale przy stalym
jej przekraczaniu powstaje postawa prdéznosdeci, ustawiczna cheé
zwracania na siebie uwagl, wywyzszania sie przy pomocy niemoralnych
srodkéw. Taki czlowiek ma coé z Herostratesa, ktéry podpalil Swigtynie,
aby okazaé sig slawnym. Préinoéé prowadzi do klamstwa, uporu, krzywdy
i niesprawiedliwodci. ) ; '
vW dazeniu do débr materialnych czlowiek uruchamia dwa rodzaje po-
pedow: poped samozachowawczy i poped seksualny (zachowania gatunku).
Jeieli te dwie poteine sily naturalne nie zostang racjonalnie skanalizowane,
stajg si¢ Zrédlem, wielkich wad.i nalogéw: lakomstwa, holdujacego
obzarstwu i pijanstwu, ktérych skutki sg az nadto znane,i nie cz ystosei,
ktéra w dzisiejszych czasach wyzwala nie tylko niewiernos¢ malzenisky, ale
w sferze obyezajéw propaguje panerotyzm, liberalizm seksualny, zboczenia,
zanik wyzszych uezué milodci, urzeczowienia drugiego czlowieka (prostytucja).
< W stosunku do débr zewnetrznych — w dzisiejszej atmosferze praktycz-
nego materializmu-rodzi si¢ postawa konsumpecyjna. Polega ona
na chewoéel, ktdra wszelkimi érodkami stara sie pomnozy¢ posiadane dobra.
Czyiz nie obserwowali$my niedawno w naszym zyciu spolecznym wszelkiego
rodzaju naduzyé, lapownictwa, defraudacji; nieuczciwosei prominentéw
wobec tych, ktérzy zajmowali stanowisko zaleznodci pracowniczej i egzysten-
cjalnej, cheei zdobycia. pieniedzy bez zaangazowania sie w uczciwg prace,
przedziwnych praktyk handlowych, pokrywanych szyldami turystyki lub
innymi pseudomotywami?! Zjawiska te wcale jeszcze nie zniknely z hory-
zontu naszego Zycia. Obok cheiwosei — krzewi sig skapstwo, ktére zamyka
czlowieka na potrzeby drugiego, wystudza serce (tzw. znieczulica), popycha
nie tylko do klamstwa, ale nawet do zbrodni.

Jest jeszeze inna wada, ktéra przybiera znamiona nadogu: tolenist wo.
Reportaze prasowe, radiowe, telewizyjne pelne sg opiséw mniesumiennosci
w pracy, lekcewazenia pracy tych, ktérzy uczciwie wypelnié chea swe powin-
nosci, brakorébstwa, niefrasobliwoéci. Apele ¢ podniesienie jakos$ci pra-
¢y nie sg rzucane z powietrza, ale wynikaja z realnej oceny sytuacji. Wy-
rastaja z przykrego dodwiadczenia naduzywanych sil i energii ludzkiej, fun-
duszéw spolecznych przez tych, ktérzy albo sa ,,urodzeni w niedziele”, albo
nadajac sobie niezasluione przywileje, nie chea kala¢ si¢ uczciwg pracs.

Bardzo przykrg wadg, ktdra staje sie nieraz nagminna, jest zawifé,
przybierajaca niekiedy rozmaite kierunki. Czasem jest to zazdro$é o samo-
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chdd, pieniadze, domek jednorodzinuny, .czasem dotyczy stanowiska, kwali-
fikacji zawodowych, powodzenia Zyciowego. Ona -to tworzy swoiste . kliki
i koterie, podszeptuje techniki, podgryzania, niszezenia rzekomych rywali
czy konkurentéw. Jest to wada mroczna, bo zeruje na instynkcie spolecznym
czlowieka 1 wprzega go w osobiste rozgrywki. Powaznym mankamentem
jest réwniez skltonnoéé do gniewu Utrudnia on wspélzycie miedzy
ludZmi, tamie slabszych, sprzyja brutalizacji zycia. Wspblezesne . zycie jest
istotnie nerwowe, rozmaite trudnosei dnia codziennego sprzyjajg rozdraz-
nieniu, ale spotyka sie do$é czesto przejawy zwyklego chamstwa, ordynar-
nego stosunku do stabych i starych, pieniactwa w stylu: ,ja ci pokaze’!
Wszystkie te przykre wady rodzs skutki patologiczne, ktére przybieraja
niekiedy duze rozmiary spoleczne i hamujg normalny rozwéj zycia wspél-
notowego, kulturalnego, narodowego. Sprowadzié¢ je mozna wlasciwie do
wady podstawowej, ktéra uwazana byla zawsze za Zrédlo wszelkiego zla:
do py chy. Najej dnie thwi zimny egocentryzm, tak przesadna ocena siebie,
ze nie liczy sie ona ani z nadrzedno$cig Boga i Jego wymagan, ani z obecnodeig
blizniego i jego uprawnienl. Czlowiek pyszny uwaza siebie za centrum swiata,
a swoje egoistyczne ,ja” za swdj cel ostateczny. Nie znosi zadnego uzalei-
nienia, a wszystko i wszystkich pragnie podporzadkowaé sobie. Nienawidzi
norm moralnych, depeze prawa. innych ludzi, wlasna domniemana wielkodé
uswieca mu kazdy $rodek, jakiego uzywa, by realizowaé swe plany. Historia
zna tego rodzaju pyche, ktéra dla zspokojenia swoich ambicji — miliony
ludzi popchnela w kazn, meke i $mieré. Ale i w mniejszym i wezszym wymia-
rze zycia ludzkiego dzialajg réwniez pyszne kacyki, depczq,ce innych, by
nieco podnieéé sie w gére. \

Pobiezne wyliczenie niektérych tylko wad unaocznia wyraZnie, jak des-
truktywng role spelniaja one we wnetrzu czlowieka. Dlatego praca wycho-
waweza, by wyeliminowaé je z zycia, tak bardzo jest trudna i tylu heroicz-
nych wymaga wysitkéw.

b) Dezintegracja spoleczna

Jezeli pewne wady podstawowe, przechodzace w nalogi, pustoszg tak bardzo
ludzks osobowodé — musi sie to réwniez odbié 1 w zyciu spolecznym. Wszak
spoleczno§é tworzg jednostki i one to skladaja sie na spoleczny kapital zalet
i wad. Nic wige dziwnego, ze wady i1 nalogi zagrazajg réwniez spoleczng
dezintegracja. :

Charakter kazdego narodu kaztaktuje si¢ w oparciu o jego dzieje, o pre-
dyspozycje fizyczne i psychiczne swych obywateli, o do$wiadezenie, jakie
zdobywal w swej pracy, w walce, w swych zwycigstwach i kleskach. Totez
i nasz naréd ma swéj wlasny charakter, nacechowany okreslonymi zaletami
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i wadami, ktére uzyskaly nawet miamo specyficznie ,,polskich™, poniewaz
nadajg naszemu zyciu narodowemu okreslony koloryt. Aby byé¢ wiernym
tematowi, zostawimy na uboczu analize zalet, a zajmiemy sie niektérymi
wadami narodowymi, bo ich rozpoznanie jest pierwszym krokiem do spo-
lecznej terapii.

Historia nie ulatwiala nam zadan wychowawczych. Niepodlegloéé miedzy-
wojenna nie odrobila strat porozbiorowych, choé zdobywano sie na wiele
heroicznych i twérezych inicjatyw, a hitlerowska okupacja poglebila jeszcze
bardziej moralne deformacje. Obecnie — w naszym nowym bycie narodowym,
w fazie ogromnego wysitku integralnej odnowy ,duszy” polskiego narodu,
stoimy wobec najwyzszyeh zadan wychowawezych 1 musimy sie z nimi uporad,
niezaleznie od tego, z jakich startujemy przeslanek §wiatopogladowych.

Podstawowym #rddiem naszych wad narodowych jest zachwianie relacji
miedzy rozumem, wolg i uczuciem. Oznacza to, ze w naszych dzialaniach
i postawach na pierwszy plan wysuwa sie racze] uczucie, a wladze duchowe
znajdujg -sie na drugim miejscu. Co gorsze, rozum nie potrafi wyciggnaé
wnioskéw ze swoich poprzednich bledéw.

Najpierw trzeba wymieni¢ wa d y naszej ¢ wiadom o §ci. Cechuje ja
powierzchownoéé i lekkomysdlnoéé Juz Juliusz Slowacki
pisat o Polsce: ,,Sep ci wyzera nie serce, lecz mdzgi”. Nie lubimy myéleé,
wolimy kierowaé sie impulsami, wrazeniami. Mamy nieraz wspaniale pomysty
i plany, ale nie potrafimy konsekwentnie ich zrealizowaé. Stad bierze sie
nagminny brak przezornoéci, nieliczenie sie w dzialaniu z wlasnymi mozli-
wolciami (,,mierz sily na zamiary”), ani z fatalnymi w nastepstwie skutkami
(,,madry Polak po szkodzie™).

Jedli idzie o naszg wole — jest ona slaba, chwiejna i niekonsekwentna.
Postanowieniia i zobowigzania (choéby produkceyjne) nie sg dotrzymywane,
prace uwaza sie za przykra koniecznosé, wrodzone lenistwo nie lubi systema-
tycznego wysitku (por. np. systematycznosé Japonczykéw, Niemcéw). Polacy
wolg zabawe, taniec, muzyke, potrafia nawet w czasie pracy urzadzaé okolicz-
nosciowe przyjecia. Do tego dochodzi niesolidnoédé. Na miedzynaro-
dowych konkursach czy wystawach — polskie projekty i pawilony budza
zachwyt, a w kraju nie ma dziennika, ktéry by nie wykrywal partactwa,
nieuczciwodei i fatalnych brakéw. Przykrym objawem jest tez szczegblna
tolerancja wobec pijakdéw, lapownikéw, cwaniakéw. Szacunkiem cieszg sie
nie tyle ludzie z zasadami, ale ci, ktérym udalo si¢ innych wywie$é w pole.
Dlatego tez potrzeba odnowy musi mieé znamiona kategorii moralnej.

Wola polskiego narodu cierpi tez na brak karnoéci. Kult wolnodcei,

“wyniesiony z trudnych i bohaterskich lat rozbiorowych, okupacyjnych, a takze
z okreséw wepdlezesnych ograniczeni, powodujgcych ogromng frustracje
psychiki narodowej, przenosi sie nieraz w aktualnym zyciu na dziedziny,
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ktére wymagaja nie samowoli, ale dyscypliny: to praca w zakladach, w kolej-
nictwie, na poczcie, w szpitalnictwie, w transporcie, w szkolnictwie, w ustu-
gach. Lekcewazenie karno$ci u podwladnych ujawnia sie w niecheci do jakich-
kolwiek skrepowan, a u przelozonych w tolerancji dla aktéw niesubordynacji.
Tabliczka w wagonie z napisem: ,,dla niepalacych” jest niekiedy wprost
prowokacja, kierowca tramwaju — mimo zakazu — wesolo gawedzi z pasa-
zerem przez calg dlugoéé kursu, a w wypadku zwrécenia uwagi — reaguje
w sposéb daleki od nalezytej kultury.

Mamy natomiast predyspozycje do bujnego Zzycia uczuciowego.
Rozwija sie ono samopas, bez kontroli rozumu. Hegemonia uczucia sprawia,
ze tak latwo ulegamy zmyslowosci, pokusom jedzenia w nadmiarze, pijan-
stwu. Uczucie zacie$nia nam horyzonty spoleczne i polityczne. Przeciwnik
polityczny — to juz osobisty wrég, gdyz wydaje si¢ nam, ze tylko nasz poglad
jest patriotyczny. Poniewaz uczucie jest zmienne, wigc porazki szybko nas
zniechecaja, a w stosunkach spolecznych do glosu dochodzi egoizm, prywata,
kl6tliwodé 1 pieniactwo. Przerost uczucia hamuje prace twdrezg, gdyz slowa
krytyki od razu zniechecaja nas do daisze] pracy. Inne narody bijg nas w Wlelu
dziedzinach, poniewaz nie ulegajg malodusznodci.

Do tego dlugiego szeregu wad narodowych trzeba jeszcze dodaé wy -
bujalo§dé wyobrazni. Ona odbiera nam poczucie rzeczywistodci
i samokrytyeyzmu, bo wyolbrzymia wlasne zalety, pomniejsza cnoty innych,
popycha do samochwalstwa. Dobrg tego ilustracjg jest chodby zbiorowa
sugestia, ze nasza druzyna pitkarska musi by¢ zawsze najlepsza i musi zawsze
zwyciezaé. Wigce] w tym poboznych zyczefi niz realnej oceny. Ale tez na
skutek niepowodzeri Polacy od razu popadaja w stan depresji. Nadmierna
wyobraznia powoduje, ze brak nam silnych zasad, a dzialania wylaniajg sie
z impulséw, bez glebszego poczucia odpowiedzialnodei. ’ ‘

Ostatecenym wynikiem tego smutnego szeregu wad narodowych jest
kompleks nizszoéci. Poniewaz nie mamy wynikéw zgodnych z pragnieniami,
bo pragnienia nie zastgpia konsekwentnej pracy, rodzi sie poczucie mniejszej
wartoéci, depresja, podziw dla obcych, oklaskiwanie rzekomych cudzych
osiggnieé i szans. Ten stan rzeczy istotnie powoduje dezintegracje spoleczna
i stusznie napisal Henryk Sienkiewicz: ,,Nie znam drugiego zakatka ziemi,
w ktérym by tylu ludzi marnowalo tak §wietne zdolnodci, w ktérym by ci
nawet, ktérzy co$ dajg, dawali tak malo, tak niestychanie malo w stosunku
do tego, co im Bdg dal” (Bez dogmatu).

V Odnowa moralna jako nakaz religijno-spoleczny

W éwietle chrzeécijanskiej nauki grzesznik przy pomocy samego $wiatla
wlasnego rozumu nie potrafi dostatecznie rozpoznaé i ocenié rozmiar swej
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winy i grzechu, a juz absolutnie nie ma mozliwodci wydobyecia sig ze stanu
natogéw i wad bez milosnej interwencji Boga. To wiaénie specjalny dar Bozy,
okres$lany jako laska nawrdcenia, pozwala dokonaé zwrotu ku Bogu i opusz-
czonej przez grzesznika wspélnocie, a réwnoczesnie stwarza w-nim na nowo
utracony relacje synostwa i przyjazni. Bég pierwszy wychodzi naprzeciw
czlowiekowi, zgodnie z zapewnieniem Chrystusa:  Nikt nie moze przyjsé
do Mnie, jesli go nie pociagnie Ojciec, ktéry mnie postal”. To On rodzi w ludz-
kim sercu zal za grzechy i tesknote za utraconym spokojem, bliskoScig braci
i $wiadomoscig przynaleznosci do Ojca Niebieskiego. To Bdg przez swoja
leczaca laske pobudza grzesznika do pracy nad sobg i wysilku uwalniania
sig uporczywego z wad i nalogéw, ktére paralizujg i umemozhwmm jakikol-
wiek rozwdj zZyeia moralnego.

1 POWROT DO BOGA I BRACI W SAKRAMENCIE POJEDNANIA

Proces pojednania i powrotu znajduje swoje uwyraznienie i swéj kulmi-
nacyjny moment w sakramencie pokuty. Choé wige usprawiedliwienie i po-
wrét do Boga dokonuje sie we wnetrzu czlowieka, to jednak spoleczna natura
ludzka, jak i niewidzialne dzialanie Boga wymagaja widzialnego i zewnetrz-
nego znaku dla ujawnienia tej rzeczywistosei, ktdra nazywamy nawrdceniem,
tzn. powrotem do Boga i braci. Jest nim wladnie sakrament pokuty, przy czym
posiada on charakter nie tylko chrystocentryczny (pojednanie z Bogiem
w Chrystusie), ale i eklezjalny (tj. pojednanie z Bogiem i braeml we Wspdl-
nocie Ludu Bozego).

Kto wiec przez grzechy naruszyl milosna spdjnie z braéx’ni,y potrzebuje
absolutnie pojednania. Jest to bezwzgledny wymég Ewangelii. Wyobcowanie
od Boga, wyobcowanie z wiezéw wspdlnotowych wymaga radykalnego na-
wrécenia, a potem stalego oczyszezenia i zado$éuczynienia za wszystkie
przejawy osobistego i grupowego egotyzmu. Nalezy wiee na serio przyjaé
wezwanie Ko$ciola do pokuty, ktéra jest konieczna dla rozwoju braterskiej
milosei i sprawiedliwosei®®. ‘ ' ’

W sakramencie pokuty uzewnetrznia si¢ przede wszystkim spoleczny
aspekt zyecia laski. Chrzeécijanin — jako czlonek Nowego Przymierza —
nosi $wiadomosé, ze przez swéj grzech nie tylko nie kocha Boga, ale odmawia
tym samym miloéei chrzedcijaniskiej wspdlnocie. Kiedy jednak wyraza swdj
zal i wyznaje grzechy wobec Boga w sakramencie pokuty, daje wyraz spo-
lecznemu aspektowi swego chrzedcijatistwa, gdyz sakramenty majg S$cisle
okre§lony wymiar spoleczuy. ,,Poprzez sakrament pokuty chrzesecijanin

" %% Por. Pawel VI: Pomitening (17.2.1986). ., Acta Avistolicae Sedis” 58:1966 s. 177—
198.
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wyraza Bogu swdj zal w spolecznodci i tak samo w spolecznodei otrzymujs
przebaczenie od Boga'*°. Stad tez specjalna range maja te praktyki pokutne,
ktére uwydatniaja spoleczny aspekt pokuty, czyli powrotu do wapolnoty
rodziny Bozej*': wspdlne nabozenstwa pokutne, wspdine czytania, modlitwa,
rachunek sumienia. '

Zaden sakrament wprawdzie nie ogranicza Boga w udzielaniu laski, ale
trzeba uswiadomié sobie, ze jezeli grzesznik spowiada sie przed przedstawicie-
lem Boga i Wspdlnoty Ludu Bozego, to fakt ten oznacza, ze przyvjazi Boza,
przywrécona w sakramentalnym przebaczeniu, oddaje go ponownie braciom,
calej wspdlnocie wierzgeych. Ale zwigzek sakramentu pojednania ze wspdl-
notg braci jest zawsze glebszy. W kontakcie sakramentalnym nawracajacy .
sie chrzedcijanin wkracza w krag uprzywilejowanej wzajemnos$ei, jaka wlasei-
wa jest chrzedcijatistwu, tzn. wspdlzaleinodei miedzy tym. co czynimy na-
szym braciom, a tym, co Bdég czyni nam*?. Chrystus wyraznie powiedzial:
,, Wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci moich najmniejszych, mnies-
cie uczynili” (Mt 25,40). Nasze nawrdcenie wobec Boga jest réwnoczeénie
przeproszeniem braci i zadodéuczynieniem Wspdlnocie za zerwanie wiezow
milosci. Spowiadajac sie nie tylko dokonujemy, jak ewangeliczny syn marno-
trawny, powrotu do wspélnej Rodziny Bozej, ale ponownie wspdlnie dzielimy
z bliznimi dar Boze] miloéci, jakbyémy nigdy nie zgrzeszyli. Taka jest prawda
Ewangelii Chrystusowej (zob. Lk 13,11—32).

2 FORMACJA CHRZESCIJANSKICH CNOT

Samo oczyszczenie i spotkanie sakramentalne z Bogiem nie gwarantuje
jeszeze ostatecznego duchowego zwyciestwa. Nie wystarczy udwiadomié
sobie mielizny moralne, ale nalezy podjaé przy pomocy otrzymane] taski
rzetelng prace nad swym charakterem, nad uksztaltowaniem w sobie spraw-
noéci pozytywnych, zwanych c¢notami. Srodkiem bowiem dla chrzedei-
janina utrwalania w sobie prawdziwe] pelni moralnej jest zespdt zalet, two-
rzacych chrzescijaniski charakter. Stanowi on blok cnét, stale kierowanie sie
zasadami moralnymi, tworzenie cierpliwe wewnetrznej jednosei osoby, da-
zenie do harmonii rozumu, woli i serca. Norma chrzedcijariskiego postepowa-
nia jest Chrystusowe wezwanie: ,badzcie wiec doskonali, jako Ojciec wasz
Niebieski jest doskonaly”. Oczywiscie, ze nie jesteSmy zdolni dostownie wy-
pelnié¢ tej normy, ale mamy wzér w Jezusie Chrystusie, ktory stanowi dla

“ E. Carter: Byl chrzescijoninem. Warszawa 1974 s. 114.

“Por. A. M. Roguet: Les célébrations communauimires de lu pénitence. |, Vie Spirituelle”
116:1937 5. 183—202.

42 Por. B. Bro: Czlowiek i sukramenty. Warszawa 1976 s. 86.
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nas ,,Droge, Prawde i Zycie”. Dzieki Niemu potrafimy osiagnaé naczelng
wartosé¢ chrzedcijatiskiego charakteru: milo € 6, ktéra jest Zrédlem wszyst-
kich endt. Miloéé jest tworcza, inwencyjna i jak matka — rodzi wszystkie
inne zalety, ktére wspierajg jej dzialanie w zyciu i postepowaniu ludzkim.
Jak w utworze muzycznym dominuje gléwny ton, tak w postawie chrzeécija-
nina dom‘nuje dzialanie milodei, wokdt ktérej skupiajg sie wszystkie po-
zostale wartosci. :
Jezeli prawda rozwoju, samourzeczywistniania sie, dotyczyv kazidej po-
szezegdlnej jednostki, to ozywia ona réwniez iducha narodu. Z Bozej
Opatrznodei kazdy narédd ma spelnié swoje przeznaczenie, ma budowaé swa
wielko$¢ duchowa, moralng, kulturalng. Podstawyg te] wielkodci beda rozwi-
nigte dyspozycje i uzdolnienia, zalety i sprawnosei, ktdre majg przede wszyst-
kim charakter spoleczny, a sg antytezami wad. Ludzka i chrzedcijaiiska
doskonalosé polega na stawaniu sie zywym wyrazem Bozej obecnoédci w lu-
dziach. Wymaga ona powolnego wzrastania, poszukiwan wladciwego swiatla
i wladciwych drég. Osobiste i spoleczne cnoty sa pomocami, dzieki ktérym
czlowiek odnajduje swoja, wladciwg odpowiedZ na zaproszenie Boga.

SIN AND VICE AS FACTORS OF SOCIAL
AND MORAL DECAY

SUMMARY

The author analyzes the morally negative attitude that consists in denying the reality
of an objective moral order. As a single wilful and deliberate act of choosing any anti-value,
the attitude ultimately constitutes opposition to the Supreme Value of the personal God and
bears the theological name of sin. It can also be a bad moral skill established by habit, in which
case it is termed vice. Since the author concentrates on the communal nature of morality, he
tries to bring out the negative effects of sin and viee on the social, and particularly the national
plane.



