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Z TEOLOGII DOSWIADCZENIA *

Wprowadzenie

ANALIZA SYTUACJIL

Temat, ktory chciatbym przedstawié, dotyka problemu — jak mi sie
wydaje — niezupeilnie nowego, ale raczej na nowo postawionego i ze
szczegblng silg jawigcego sie w éwiadomodci wspoblezesnego czlowieka.
Historycznie rzecz biorge, trzeba stwierdzi¢, ze zawsze, gdy pomiedzy
tradycjg a wspoiczesnoscig tworzyla sie swego rodzaju przepaséc, pojawia-
lo sie zarazem wolanie o ludzkie doswiadczenie. Dzisiaj wielu ludzi teskni
za wiarg, kfora by byla rowniez sprawg do$wiadczenia. Nie wystarcza im
wiara jako nauka ,z zewngtrz”, informacja ,,0od géry”, poszukujg nato-
miast wiary, ktora by sie lgczyla z ich sytuacja zyciows oraz do$wiadcze-
niami zycia, z sytuacja swiata, w ktorym zyjg. Stad pojawia sie pytanie
o relacje miedzy objawieniem i dosSwiadczeniem, pytanie o ,teologie do-
$wiadczenia”,

ASPEKTY PE8YCHOLOGICZNE I SPOLECZNE

W kulturze zachodnioeuropejskiej juz od Oswiecenia daje sie zauwa-
zy¢ préby naukowo-technicznego rozwigzywania wielu probleméw. Rze-
czywistos¢ bywa wowcezas oceniana przede wszystkim pod katem jej
technicznej uzytecznosci. Wtedy za$§ np. estetyczne i duchowe doswiad-
czenia czlowieka spycha sie na ubocze. Czlowiek w tych ukladach, zwra-
cajgc uwage na to, co powierzchowne 1 przynoszace konkretny pozytek,
nie jest w stanie uchwycié calej glebi rzeczywistosci. Przeciwko takiemu
znieksztalconemu ujmowaniu sprawy w ostatnich latach pojawit sie pro-
test, ktéry przybrat rézne formy, poczynajac od narkomanii, a skonczyw-

* Referat wygloszony do pracownikéw 1 studentéw katechetyki na KUL-y
w dniu 8 marca 1979 r. Tlumaczyl z jezvka niemieckiego ks. M. Majewski.
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szy ma wschodnich medytacjach. Protest ten bywa czasami bardzo inten-
sywny emocjonalnie i ogarnia nie tylko jednostki, ale rowniez grupy spo-
teczne. Qczywiscie, w wielu formach tego protestu mozna spotka¢ razgcg
przesade i niewlasciwosci, np. u Dzieci kwiatu czy Jesus peoples, jednak
zarazem trzeba przyznaé, ze sygnalizuje on usprawiedliwiong tesknote za
nowym do$wiadczeniem i mozliwosciami zycia, nadzieje takiego zycia,
ktére byloby przeciwstawne czesto funkcjonalnej egzystencji w obecnym
$wiecie i spoleczenstwie. Spoleczenstwo ustosunkowuje sie do takich po-
szukiwan i zgdan nierzadko ze sceptycyzmem lub tez wyraZnym sprze-
ciwem. Instynktownie czuje ono, ze w calym tym ruchu jest jakas préba
podwazenia tego, co tradycyjne i niezachwiane. Wydaje sie, ze nowe do-
Swiadczenia, ktére w tym procesie sie nawarstwiajg, wylaniaja coraz to
nowe autorytety. Te nowe do$wiadczenia otwierajg nie spotykane dotgd
perspektywy i wywierajag wplyw na zmiane $wiadomosci, struktur spo-
tecznych i ich odniesienia do zycia.

ASPEKT TEOLOGICZNY I KOSCIELNY

W badaniach teologicznych do$¢ wyraznie ujawnia sie tendencja do
wychodzenia bardziej od tekstu i tradycji Kosciola, niz od doswiadczenia
czlowieka. Wielu jednak teologdéw jest przeciwnych takiej feologii, ktéra
by tylko interpretowala i przekazywala to, co historia zanotowala, a dog-
matyka usystematyzowala, a opowiada sie za teologia, ktora daje odpo-
wiedzi na rodzgce sie we wspélczesnym zyciu pytania czlowieka. W takim
rozumieniu w uprawianiu teologii nalezy nie tyle zajmowa¢ sie naukowa
analizg naniesionych przez tradycje tekstow, ile empiryczng analizg sy-
tuacji, w ktérej zyje i pracuje wspdlczesny czlowiek. Wydaje sieg, ze Ko-
sciot oficjalny, a chodzi tu nie tylko o Kosciél katolicki, w pewnej mie-
rze sprzeciwia sie takiej postawie. Ma to swoje historyczne uzasadnienie
w neoscholastycznej teologii Soboru Watykanskiego I i w stosunku Ko-
sciola do modernizmu. Sobdr Watykanski I ustawil sie do problemu
..objawienie do$wiadczenia” antytetycznie i okredlil je jako zdarzenie
~ex auditu”. Rogprawiajgc sie zas z modernizmerm, Koscidél bronit sie
przed takim pojeciem wiary, w ktorym dogmat wyrazatby sie tylko
symbolem doswiadczenia ludzkiego. Natomiast Sobér Watykanski II
ustosunkowal sie pozytywnie do pojecia doswiadczenia. Szczegdlnie zo-
stalo to wyrazone w schemacie XIII, w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w $wiecie wspblczesnym, w ktdérym korelacja miedzy obja-
wieniem Bozym a $wiatem i czlowiekiem jest do$é mocno wyekspono-
warna.
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Podstawy fundamentalno-teologiczne

Po rozwazaniach wstepnych chcialbym przej$¢ do wlasciwego tema-
tu. Podzielitem go na dwie czesci. W pilerwszej z nich, teologiczno-funda-
mentalnej, zamierzam zajaé sie stosunkiem objawienia do do$wiadczenia,
w drugiej natomiast, dogmatyczno-systematycznej, pragne sie skoncen-
trowaé na problemie Boga i zbawienia. Szczegdtowie] rzecz biorge, przed-
miotem czesci pierwszej beds: 1) pojecie do$wiadczenia, 2) do$wiadcze-
nie religijne, 3) stosunek objawienia do do$wiadczenia.

POJECIE DOSWIADCZENIA

Co to jest do$wiadczenie? Niemiecki filozof Hans Georg Gadamer
stwierdza, ze w jez. niemieckim doéwiadczenie (Erfahrung) jest jednym
z najbardziej wieloznacznych pojeé. Poczatkowo oznaczalo ono podrdz
po kraju i poznawanie go. Wspélczeénie w szerszym znaczeniu przez do-
$wiadczenie rozumiemy uczenie sie przez bezposredni kontakt z ludzmi
i rzeczami. W przedstawionym okresleniu istota doSwiadczenia sprowa-
dzalaby sie do bezpo$redniego kontaktu z rzeczywistoscig. Podtrzymujac
to w jakiej§ mierze, nalezy zarazem uwazaé, by nie zacie$nia¢ doswiad-
czenia do przezycia, gdyz w doswiadczeniu przeciez wspotistnieje prze-
zycie i refleksja. Zdaniem E. Schillebeeckxa ,,do§wiadczenie jest splotem
spostrzezenia i myslenia, tego, co bezposrednie, i tego, co zostalo po-
$rednio przekazane przez tradycje”. Ksztaltuje sie ono w procesie dia-
lektycznym, tzn. uderza w istniejgce dotad struktury myslowe — nikt nie
rozpoczyna do§wiadczenia od zera — dochodzi w nim do pewnego spot-
kania, w ktérym myslenie otrzymuje nowe impulsy, albo tez dochodzi
w ogo6le do nowych przemyslen. Bez refleksji przezycie nie moze stal sie
rzeczywistym doswiadczeniem, bez do$wiadczenia za$ my$l staje sie pu-
sta i nie jest zdolna dalej sie rozwijaé. Dlatego tez do$wiadczenie jest
nieodzownym czynnikiem duchowego samourzeczywistniania sie czlo-
wieka.

DOSWIADCZENIE RELIGIINE

Czym jest doSwiadczenie religijne? Czy posiada ono wiasng specyfike
w stosunku do doswiadezenia ogélnego?

7 poprzednich rozwazan wynika juz, ze doswiadczenie nie jest zda-
rzeniem pasywnym; nie mozna doswiadczaé, jezeli rzeczywistos$t ogla-
da sie tylko jak obserwator z jakiej$ trybuny. Doswiadczenie bow. em
wymaga, by wejéé i wczué sie w rzeczywistos¢. Rozwija sie ono i ksztal-
tuje tam, gdzie dochodzi do spotkania, a to ostatnie zawiera kategorie
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personalnosci. Rzeczywiste doSwiadczenie nie tworzy sie przy czystych
zwigzkach rzeczowych, wymaga natomiast z natury swojej relacji ,,ja”
i ,,ty”. Doswiadczenie — zdaniem G. Lohfinka — jest ,,przygoda nawia-
zywania relacji pomiedzy ,ja” i ,ty”. Zawsze jest ono do$wiadczeniem
znaczenia.

W tym miejscu zarazem dotykamy zasygnalizowanego juz do$wiad-
czenia religijnego. W do$wiadczeniu ,,ja” i "ty”, w owym personalnym
spotkaniu, jawi sie co$, co nie moze byé zamkniete w ramy i ujete w do-
tychczasowe kategorie, a mianowicie do$§wiadczenie transcendencji. Po-
dejmujgc ten temat, mamy prawo i obowigzek zapytaé, co jest wspblne
jednemu i drugiemu do$wiadczeniu? Wydaje sie, ze to najlepiej uchwycit
K. Rahner piszac, ze czlowiek we wszystkich swoich do$wiadczeniach
czgstkowych zarazem doSwiadcza czego$, co nie da sie calkowicie uchwy-
ci¢ i do konca zrozumieé. Rzeczywistos¢é te Rahner nazywa ,S$wietg ta-
jemnicg”: Bogiem. Do$wiadczenie tajemnicy jest nie tyle wynikiem mys$li
ludzkiej odniesionej do do$wiadczenia ogolnego. Jest raczej jadrem, cen-
trum i glebig samego doswiadczenia. Czlowiek, doswiadczajgc dotykalnej
rzeczywistosci, jednoczesnie wznosi sie ponad nig, ku nieogarnionym ho-
ryzontom, ku temu, co samo w sobie zawiera sens i warto$¢. Trzeba po-
wiedzie¢, ze doSwiadczenie posiada o wiele wiecej treéci, nizeli wyraza-
my w stowach. Otwarcie sie czlowieka zaklada jednoczesnie ,Kogos, kto
otwiera”, bez ktérego oscba ludzka nie jest w stanie sie otworzyé. Innymi
stowy, kazde do$wiadczenie religijne jest darem i laskg. W do$wiadcze-
niu tym czlowiek jest szczegodlnie wrazliwy na wszystko, co znajduje sie
poza zasiegiem tego, co widzialne i na to, co jest na peryferiach. Czlo-
wiek szuka w nim calosci, rozpietosci, podstaw i sensu istnienia, a w kon-
sekwencji dokonuje sie spotkanie z rzeczywisto§cia w wymiarach sensu,
a nie tylko funkcji. Trzeba przyzna¢, ze tego rodzaju do$wiadczenia nie
sg proste i tatwe. Przeciwnie, wymagajg one od czlowieka duzej aktyw-
nosci. Biblijnie biorge, domagaja sie zaangazowania zyciowego.

OBJAWIENIE I DOSWIADCZENIE

Czy tak ustawiajac doSwiadczenie, jak to uczyniliSmy dotychezas,
teologicznie nie matrafiamy mna trudnosci? Czy moze wiara i z kolei teolo-
gia pochodzi¢ z doswiadczenia? Czy w ten sposéb nie przedstawiamy wia-
ry i teologii oddolnie, jako wychodzgcych od §wiata i czlowieka? Chrze-
Scijanskie rozumienie wiary polega na tym, Ze ma ona swoje Zrodio
w objawieniu. Czy wobec tego odwrécony uklad bylby teologicznie do
przyjecia? Bedzie wiec rzeczg konieczng zajgé sie wyjasnieniem tych za-
gadnien.
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Niderlandzki teolog E. Schillebeeckx w swojej ksigzce Christus und
die Christen tak sie wypowiada: ,Objawienie jest do$wiadczeniem wyra-
zonym w slowie” (s. 39). Stosunek objawienia do doéwiadczenia w PiSmie
$w. jest taki, jak stosunek slowa Bozego do stowa ludzkiego. Podobnie
jak stowo Boze zostalo przekazane $wiatu przez stowo ludzkie, tak obja-
wienie Boze odstania sie przez doswiadczenie czlowieka.

To, co przed chwilg zostalo powiedziane, wymaga szerszego komenta-
rza. W Nowym Testamencie — chociaz w Starym Testamencie bylo po-
dobnie — pojawia sie nowe doswiadczenie wyrastajgce z kontaktéow czio-
wicka z Chrystusem. Ludzie kontaktujacy sie z Jezusem na réiny spo-
s0b doswiadezali zbawienia Bozego, a przez to otwieraly sie przed nimi
mozliwoéci nowego zycia, co szczegdlnie ukazywalo sie w nasladowaniu
Jezusa. Te doswiadczenia nie sg tylko do$wiadczeniami jednostki, ale réw-
niez do$wiadczeniami wspolnot, partycypacig w doSwiadczeniu innych,
to bylo szczegdlnie wyrazne w plerwszej gminie chrzescijanskiej, o czym
mowig Dzieje Apostolskie. Z kolel w przedstawionym procesie kontaktow
pojawiaja sie slowo i pismo, z ktérych powstaje ksiega Nowego Testa-
mentu. W niej na réiny sposob zostaly przedstawione i zinterpretowane
doswiadczenia. Z przedstawionego kontekstu niedwuznacznie wynika, ze
Pismo $w. nie jest ksiegg podang z nieba, lecz $wiadectwem do$wiadczeh
wynikajacych z kontaktow ludzi z Chrystusem.

Zeby dokonywane rozwazania byly jasniejsze, trzeba dokladniej przed-
stawi¢ pojecie objawienia. JesteSmy przyzwyczajeni okre§la¢ religie
chrzescijansky jako religie objawienia. Checemy przez to powiedzieé: Bog
sie objawil i dlatego prawdy wiary majg swéj poczatekk w Nim, a mnie
w mysli ludzkiej. Trzeba przyznaé, ze taki sposéb wyrazania sie jest
stuszny, Wydaje sie jednak, ze pojmowanie objawienia jako zewnetrznag,
odlegly i pozahistoryczng informacje od Boga dla czlowieka jest dosé
naiwne. Dlatego nalezaloby uwazaé objawienie za co$, co dokonuje sie
w zwigzku i przez doswiadczenie rozwijajace sie na przestrzeni wiekow.
Bo6g przeciez otwiera sie czlowiekowi w doswiadczeniu ludzkim. Nie do
przyjecia wiec byloby myslenie alternatywne: doswiadczenie czy obja-
wienie, jak réwniez nie byloby rzeczg wlasciwg pytaé: czy Pismo sw.
jest stowem Bozym, czy tez stlowem ludzkim. G. Lohfink w swojej ksigz-
ce Glaube braucht Erfahrung (Wiirzburg 1977) stwierdza, Zze ,,ma sie ra-
cije ukazujgc istote chrzescijanstwa jako objawienie sie Boga w dzielach,
jednakze ma sie réwniez racje, gdy przedstawia sie chrzescijanstwo jako
doswiadczenie, ale doswiadczenie podarowane przez Boga i razem z Nim
wehodzgee w glebie” (s. 19).

Nie powinno sie wiec rozdzielaé objawienia i1 do$wiadczenia, gdyz
obydwa scisle wiagzg sie ze sobg i stanowig dwa aspekty jednego zdarze-

3 — Seminare
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nia. Jezeli nie widzimy tych wzajemnych powigzaf i podkreslamy jedno
na niekorzys¢ drugiego, moze dojs¢ do jakiej$ teologicznej ,zapasci”.
Wowezas ksztattuje sie albo nadnaturalny pozytywizm objawienia, albo
naturalny humanizm. Méwigc za$ o tym napotykamy na jeszcze jedno
pytanie: jakie miejsce w omawianej teologii zajmuje dogmat? Czy w no-
wym sposobie wyrazania sie przy powigzaniu z do$wiadczeniem i prze-
zyciem nie utraci on swej wladciwej wartosci? Na to pytanie musze od-
powiedzieé zdecydowanym ,nie”. To ,»nie” jednakie ma znaczenie wie-
dy, gdy wezmie sie pod uwage dwie rzeczy:

a) Nasze do$wiadczenie nie moze by¢ oderwane od do$wiadczenia ca-
tego ludu Bozego. Wiadciwe bowiem do$wiadczenie nie moze sie zamy-
ka¢ przed do$wiadczeniem innych. Jezeli chce sie unikngé szkodliwego
solipsyzmu, trzeba byé gotowym na korekty wiasnego do$wiadczenia
i przyjecie krytyki; to zas dotyczy zaréwno wiernych, jak 1 teologéw.
W dogmatach natomiast nalezy widzie¢ jakie§ szczegélne skondensowa-
nie i wymowna koncentracje calosciowego do$wiadczenia i wsp6lnoty
wiary.

b) Niedoscigtym punktem kulminacy jnym, zasadg i kryterium wszy-
stkich rozwijajacych sie do$wiadczen wiary ma byé¢ Jezus Chrystus. Je-
zeli wiec do$wiadezenie chrzescijanskie chce sie wlagciwie rozwija¢, to
w Nim ma ono znalegé swojg miare. Nasze doswiadczenie w takim razie,
istniejgc w Nim, ma sie ustawicznie zanurzaé w Jego doswiadczeniu, ni-
gdy za$ rozwijaé sie niezaleznie od Niego.

Jezeli teologia do$wiadczenia uwaza oméwione przed chwilg warunki
za istotne, jezeli tak bardzo ukierunkowuje sie na Jezusa Chrystusa, ,,ini-
cjatora i sprawce wiary” (Hbr 12,2), i solidaryzuje sie z Kosciolem, to
uwazam na poczatku przedstawione watpliwosci za przezwyciezone. Pra-
wowiernosé teologii do$wiadezenia zalezy bowiem od eklezjologicznych
i chrystocentrycznych komponentéw. Konczae zas te fundamentalno-
teologiczng cze$é, cheiatbym odwolaé sie do Schillebeeckxa, ktory stwier-
dza: ,Jezeli wiare oddziela sie od doswiadczenia ludzkiego i jezeli sie ja
rozumie jako to, co Kosciét podaje do wierzenia, wowczas trudno méwic
o do$wiadczeniu (cztowiek sgdzi, ze nie ma nawet sit do tego). Naleza-
toby dlatego bardziej podkresli¢ otwartosé wiary w stosunku do do$wiad-
czenia. Wiara przeciez jest pewng wizjg, r6zdzka, za pomocs ktérej mam
sprawdzi¢ doswiadeczenie, odpowiedzie¢, czy zdobywam doswiadczenie
chrzescijaniskie. I tutaj przekaz nauki Kosciola jest niezbedny. Bez urze-
dowego przekazu bylyby zamkniete mozliwosci do$wiadczenia chrzesci-
janskiego, rozpoznawania i nadawania mu nazwy. Jednakze nauczanie
Kosciola nie moze byé rozumiane jako zamkniety system. Jezeli wiec
traktujemy je jako badawczy projekt doSwiadczenia ludzkiego, Czynimy
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wiecej dla oredzia chrzeédcijanskiego, nizeli gdybysmy tylko =zabiegali
5 integralnos¢ nauki” (,,Herder-Korrespondenz” 8:1978 s. 396).

Systematyczno-teologiczna konkretyzacia

W pierwsze] czesci niniejszego referatu zostal ukazany fundamentsl-
no-teologiczny aspekt problemu -— do$wiadczenie w ogble, doswiadcze-
nie religijne i wiary, a szczegdlnie stosunek doswiadczenia do objawie-
nia i do grzechu. W drugiej za$ nalezaloby podjgé prébe jego konkre-
tyzacji, zajmujac sie glebiej problemem Boga i zbawienia.

Najpierw chodzi o zagadnienie: czy Bog jest rzeczywistoscig doswiad-
czalng, czy tez wierzymy w Niego na $lepo? W postawionym pytaniu
nie tyle chodzi o Boga w sobie, ile raczej Boga ,,z nami”, Boga zbawia-
jgcego cziowieka i Swiat. Nie chodzi tez o jakie§ nadzwyczajne czy
ekstatyczne dos$wiadczenie Boga, ale o normalne dos$wiadczenie, jakie
moze istnie¢ u kazdego wierzgcego.

Tak na Zachodzie, jak i na Wschodzie stajemy wobec ogromnej trud-
nosci kontaktu z Bogiem. Nasza $wiadomos$é obecnie jest uformowana
i ukierunkowana technicznie. Czlowiek wspolczesny przeciez, okreflany
jako ,homo faber”, prébuje opanowaé i na nowo uksztaltowaé rzeczy-
wistosé. Ale czlowiek ten, tak uformowany i tak sie rozwijajacy staje
jednocze$nie przed niebezpieczenstwem utraty zdolnoSci poczgtkowego
i bezpoSredniego do$wiadczenia. Nasze wspodlczesne mozliwosci i zain-
teresowania do$wiadczeniem sg do$¢ jednostronne, gdyz dominuje w nich
ujecie techniczne i ekonomiczne. Przy cokazji trzeba dodaé, ze ubéstwo,
niezdolno$¢ i niemozno$¢ pelnego doswiadczenia wcigz sie rozszerza.
Wida¢ do$¢ wyraznie, jak zanikajg zdolnosci i mozliwosci do$wiadezenia
np. estetycznego i kontemplatywnego. W calym za$ tym kontekécie za-
traca sie moznos$¢ bezposredniego odniesienia sie do Boga. D. Sélle mo-
wi o ,Smierci bezposredniego odniesienia sie do Boga”. Czy w takiej
sytuacji pozostaje tylko rezygnacja i skarga, czy tez takie w Swiecie
technicznym i zlaicyzowanym istnieje mozliwo$¢ doSwiadczenia Boga?
Zeby na to pytanie odpowiedzieé¢, trzeba zajaé sie: 1) do$wiadczeniem
Boga w odniesieniu do do$wiadczenia stworzenia oraz 2) kontemplacja
i doSwiadczeniem Boga.

DOSWIADCZENIE BOGA A DOSWIADCZENIE STWORZENIA

Podstawg kazdego do$wiadczenia Boga jest do$wiadczenie stworze-
nia. Oczywiscie, nie chodzi tu — i to trzeba wyraznie podkre§lic —
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o panteistyczne ,upoboznienie swiata” (Weltfrémmigkeit). Niewgtpliwie
swiat z powodu grzechu i winy nie jest jakim$§ doskonalym zwierciadlem
Boga, ale nie jest tez Jego zaslong. Wérdd chrzescijanskie] wizji §wia-
ta, nie bedgcej wizja dualistyczng, $wiat jest miejscem do$wiadezenia
Boga. Stworzenie bowiem odwzorowuje obraz Stwoércy. Postugujac sie
tutaj terminami ,stworzenie” i ,$wiat”, nalezaloby bardziej uwypukli¢
sens spoleczno-historyczny mniz kosmiczno-naturalny. Czlowiek wspdi-
czesny widzi $wiat bardziej jako $wiat historii niz §wiat natury, gdyz
obecnie na miejsce natury jako fundamentu doswiadczenia coraz bar-
dziej wchodzi rzeczywistosé spoleczno-historyczna. Wprawdzie nie mioi-
na sprowadzi¢ doswiadczenia Boga i zbawienia do relacji miedzyludz-
kich, do socjalnej troski o czlowieka czy tez do dzialalnosci politycz-
nej, chociaz i z tych elementdéw nie mozna zrezyghowaé, bo i przez nie
Bég chee staé sie obecny i doswiadczalny. Taski Bozej nie mozna lo-
kalizowaé jedynie wewngtrz czlowieka, gdyz ona — jako dzialanie Bo-
ze — znajduje sie réwniez w cale] rzeczywistosci, w ktorej zyjemy,
przezywamy ja i jej doswiadczamy. Wlasnie w calej tej rozciggloéei
chee Bog, by Go do$wiadcezaé i by Nim sie delektowaé. Nie ma doswiad-
czenia Boga obok czy poza $wiatem i jego historig. Rzeczywisto$é Boza
i zbawcza, posiadajac Scisly zwigzek ze $wiatem- i historig spoleczng, nie
moze byé z tej rzeczywistodci stworzenia wyrwana, gdyz inaczej zbawie-
nie pochodzgce od Boga i Jego laska znajda sie w sferze intymmnodci
i utracg odniesienie do $wiata i historii.

Trzeba w konkluzji stwierdzi¢, ze podobnie jak Izraelici do$wiadezyli
‘przy wyjsciu z Egiptu, tak doswiadcza sie dzialania zbawczego w nau-
kach humanistycznych, medycznych i psychologicznych. Bog — jak
stwierdza Schillebeeckx -— posiada ,oblicze kulturowe”, co wecale nie
znaczy, by Go utozsamiaé z okreslong kulturg. Biorgc natomiast pod
uwage owe kulturowe uwarunkowanie dodwiadczenia Boga, nalezy po-
wiedzie¢, Ze historia wyzwalania ludzkiego jest w pewnej mierze od-
slanianiem Bozego zbawienia.

KONTEMPLACJA A DOSWIADCZENIE BOGA

Z naciskiem trzeba podkresli¢, ze Bég i zbawienie $cisle wigzg sig
z historig, emancypacja 1 wyzwalaniem czlowieka, pamietajge wszakze,
ze istnieje jeszcze inna droga do$wiadczenia. Zapomnienie ¢ tym pro-
wadziloby nie tylko do bledu, ale byloby rezygnacjg z czego$ central-
nego w doéwiadczeniu Boga i zbawienia. Chodzi tu o kontemplacje i do-
$wiadczenie modlitwy, o praktyke mistyczng — tak rézng od politycz-
nej. Podkres$lajac tak bardzo polityczno-spoleczne dzialanie, jednoczes-
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nie trzeba wskazaé na ograniczone mozliwosci jego do$wiadczenia. Zba-
wienie — takze w ujeciu chrzescijanskim — ma przezwycigza¢ osobo-
we i spoleczne wyobcowanie, czego nie mozna utozsamia¢ z procesem
emancypacji. Wolno$é, jako najcenniejsza warto$¢, nie moze by¢ zaofia-
rowana czlowiekowi przez spoleczenstwo, chyba ze spoleczenstwo sta-
je sie jedynym horyzontem egzystencji czlowieka. Nie moze tez byc
tylko sferg wewnetrzng w czlowieku. Innymi slowy, przezwycieZenie
wyobcowania nie moze sie w pelni dokona¢ ani przez personalne, ani
przez spoleczne dzialanie. Zdaniem Schillebeeckxa ,,wyzwolona wolnosé
i zbawienie przerastajs osobe i spoleczenstwo” (Christus und die Chri-
sten s. 797). Prowadzone rozwazania, wskazujac na ograniczone mozli~
wosci dzialania spolecznego, przyblizajg nas do tego, co nazywamy mi-
styka, do kontemplacji i modlitwy. Rozlegle horyzonty ludzkiego ist-
nienia w pelni dopiero otwierajg sie w Bogu i Jego tajemnicy. Modlitwa
przybliza Boga, a czlowiek zaangazowany w nig zdobywa pelng wol-
nogé¢, przez ktéra oddaje sie Bogu i odrzuca wszelkie bozki. Przy okazji
nalezy stwierdzié, ze uznanie Boga w modlitwie prowadzi do odkrycia
pelnego i prawdziwego czlowieczenstwa. Do$wiadezajgc Boga w modli-
twie, do$wiadczamy czlowieka w jego istocie, tu bowiem najglebiej do-
konuje sie wyzwolenie, ktérym jest wyzwolenie z grzechu i winy.
Usprawiedliwienie z wiary oraz przebaczenie win i grzechow jest punk-
tem centralnym zbawienia, ktére dckonuje sie przez Boga w Chrystu-
sie. Ono jest czym$ najbardziej wewnetrznym, ale zarazem najbardziej
zasadniczym miejscem do$wiadczenia Boga i zbawienia. Stgd tez tam,
gdzie slabnie $§wiadomos$é grzechu i winy, trudno o pelnie doswiadcze-

nia Boga.
Cbydwie drogi do$wiadczenia Boga i zbawienia — ktére wyze] zo-
staly przedstawione — nie powinny byé¢ oddzielone od siebie i ujmo-

wane przeciwstawnie. Potrzebe ich powigzania znajdujemy w nowote-
stamentalnej wiezi miloéci Boga i bliZniego.

Zakohczenie

Na koniec chciatbym dodaé¢, ze tak w moich, jak i innych teologow
zachodnich przemy$leniach i dociekaniach rodzi sie pewien problem.
Ot6z trzeba powiedzieé, ze dosé intensywnie dyskutuje sie problem teo-
logii do$wiadczenia. By¢ moze czyni sie tak dlatego, ze zwlaszcza na Za-
chodzie brak nam wspélczesnie doSwiadczenia chrzescijanskiego. Zara-
zem chciatbym sie dowiedzie¢, czy katolicyzm w Polsce posiada szero-
kie i glebokie do$wiadczenie, ktére na Zachodzie utracono. Czy my, lu-
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dzie Europy Zachodniej, mozemy zdoby¢ i nauczy¢ sie tego, czego nam
brakuje? Czy mozna da¢ jakies wyrazne odpowiedzi na postawione py-
tania i poszukiwania, ktére majg znaczenie nie tyle dla teoretycznych

spekulacji, ile dla praktyki zycia?

FROM THE THEOLOGY OF EXPERIENCE
SUMMARY

One of the most current problems in modern learning is that of experience. It
is dealt with by many different branches, e.g. philosophy, psychology, sociology,
and pedagogy. Also theologians and catechists have recently shown interest in
it, as it is demonstrated in this article. It consists of an introduction and two parts.
In the introduction an attempt is made to point out the many aspects of the pro-
blem. Mentionis made of such aspects as the psychological, sociological, theological,
and ecclesial ones. In the first part general experience and religious experience are
analysed in order to devote more attention %o the relations obtaining between re-
velation and experience. In the second part the author fries to give deeper thought
to such questions as the experience of God in relation to the experience of the
creation, and contemplation versus the experience of God.




