Le sacerdoce du Christ selon Hébhr 5, 1—10

RESUME

L’analyse de l'épitre aux Hébreux 5,1-10 permet de tirer la conclu-
sion que le Christ est grand-prétre au sens plein du mot. Le titre n’est
pas seulement une métaphore utilisée par lauteur de l'épitre, mais il
définit la dignité réelle de Jésus. Clest qu’il a excellement accompli la
Lot de TAncien Testament en satisfaisant sux exigences que celle-ci
formulait & endroit des candidats & la fonction de grand-préire. Appelé
par Dieu, il s’est fait homme sujet & toutes les faiblesses humaines hor-
mis le péché, Eprouvé sous tous leg rapports, il connait 'etat de 'homine
ainsi que ses possibilités spirituelles et physiques, ses penchants et ses
Taiblesses; il peut donc &fre un intercesseur indulgent et efficace auprés
de Dieu. Falsant, il a mérité - par sa pureté, son amour ardent, son obdis-
sance et sa perséverance jusqu’d la fin — la réconciliation compléte des
hommey avec Dieu. En tant que grand-prétre, il continue 3 intercéder
pour ies hommes par sa prifre sacrificatoire. Tout sacerdoce modelé sur
le sacerdoce du Christ doit compoerter un reflet de ces caractéres du
Christ que sont: Uengagernent personnel dans les affaires de la vie hu-
maine, I'indulgence pour les faiblesses et les défaillances humaines, la
facon d'agir irréprochable et Pintensité de la prigre sacrificatoire décou-
lant de lamour de IHeu et des hommes. Comme les effets du sacrifice
du Christ durent a jamais, car continue a durer 'humanité du Christ, par
laquelle il a fait & Dien un sacrifice parfait, U'efficacité de l'intercession
est sussi le propre du sacerdoce uni au sacerdoce du Christ, surtout dans
la présence non sanglante du sacrifice de la croix.



Ks. KONSTANTY KOZIEE:

WPELYW ZBAWCZEGOG MISTERIUM SMIERCI
I ZMARTWYCHWSTANIA CHRYSTUSA NA SWIAT MATERIALNY

Rozpoczete we Weieleniu dzielo odkupienia swiala, zrealizowane zo-
staje zasadniczo w centralnym dziele zbawezym; od razu trzeba tu jed-
nak dodac, Ze realizacja odkupienia nie dokonuje sie wylgcznie w Ofierze
Krzyia, gdvz do cenirum misterium zbawlenia nalezy takze Zmartwych-
wstanie wraz z Wnichowstapieniem i Zestaniem Ducha Sw. Stad odku-
pienie swiata dokonuje sie rdwniez przez te tajemnice. O ile bowiem
teologia tradycyjna uwypuklifa w sposdb szczegblny zbawczy charakter
Ofiary Krzyza, a wiec Meki i Smierci Chrystusa, a nie docenita, albo
pominela soteriologiczny charakter Zmartwychwstania 1 $ciSle z nim
zrwigzanego jako dopelnienie Wniebowstgpienia, o tyle wspblczesna teolo-
gia katolicka vsihuje przywrocié Zmartwychwstaniu 1 Wnichowstapieniu
ich zbawcze znaczenie, umieszezajac je w centrum zhawczego dziefa
Chrysfusa jako jego istotny element oraz uwienczenie. Wspdlczesdni teolo-
gowie nie rozdzielajg Zmartwychwstania od Smierci, ani Wniebowstapie~
nia od Zmartwychwstania Chrystusa. Te trzy tfajemmuice, a wiladciwie
dwie, gdyz Wniebowstapienie zawiera sie w chwalebnvm Zmartwych-
wstaniu, tworzg Jjedng niepodzielna calto$é, jeden akt zbawczy, jedno
misterium zbawcze o podwéinym aspekeie. Smiere i Zmartwychwsta-
nie Chrystusa to nie dwa rdzne dziatania, ale to dwa rdzne momenty jed-
nego i tege samego akiu odkupienczego, jednego wydarzenia zbawczego,
ktore chociaz rozdzielone w czasie, tworzg w swe] strukturze nierozer-
walna calose, jedno misterium paschalne. W ten sposdb — jak sadzg
teologowie — dzieto odkupienia przedstawia sw. Pawel oraz $w. .Jan
Ewangelista. W ten réwniez sposdbh ujmuje je Sobdr Watykanski [, wy-
raznie podkreslajge jednose misterium paschalnego.

Rozumiane w ten sposob misterium paschalne ma, zdaniem teolo-
g6w, szeroki zakres; rozcigga mianowicie swe wplywy nie tylke na wszy-
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stkich ludzi, ale réwniez na wszystko stworzenie!. Smier¢ i chwalebne
Zmartwychwstanie Chrystusa tworzg jeden, ale zloZzony akt misterium
paschalnego, ktéry siega swa zbawczg moceg takie w $wiat stworzen ma-
terialnych nierozumnych 2. Innymi stowy &wiat materialny wlgczony zo-
stal w tajemnice paschalng Chrystusa.

O kosmicznym znaczeniu Smierci Chrystusa na Krzyzu mowia teolo-
gowie glownie w oparciu ¢ listy wiezienne sw, Pawia, Listy te — stwier-
dza E. ¥X. Durrwell — ,,z wlasciswwym sobie naciskiem rozciggaja skutki
odkupienia az do krancdéw wszechswiata” 3. W liscie do Kolosan pisze
sw, Pawel: ,Zechcial bowiem Bég (..) aby przez niege znéw pojednac
wsezystko ze sohg: przez Niego — 1 to, co na ziemi, i to, co w niebiosach,
wprowadziwszy pokdj przez Krew Jego krzyza” (1, 20). Apostol méwi tu
¢ pojednaniu i uspokojeniu wszystkiego dzieki zbawczei Smierci Chry-
stusa. Zdaniem teologéow wspdlezesnyeh nadaje on dzielu Krzyza wymiar
kosmiczny £ Nie tylko wszystkie byty zostaly stworzone przez Niego
i dla MNiego — twierdzi J. Huby — lecz odkupienie przez Krew Chrystusa
ma swo] oddzwiek w calym stwerzeniu® Nie wystarczylo odkupienie
kosmosu przez konsekrujace Weielenie — twierdzi Rideau —- lecz po-
trzeba byte cierpienia. Stad caly dwiat zainteresowany byl w tym cier-
pleniu i nawet w pewnym sensie umart w Smierci Chrystusa, aby razem
z Nim zmartwychwstaé & Wyrazem tego byt fakt za¢mienia stonca, trze-
sienie ziemi oraz pekanie skal w czasie Smierci Jezusa na Krzyzu (Mt
21, 51-—83; Lk 23, 44—45). Fakt ten, wedlug F. X. Durrwella, swiadezy
0 tym, ze w ciele Chrystusa zostal usmiercony caly $wiat ukszialtowa-
ny przez grzech {Gal 6, 14). W owej chwill — utrzymuje M. Schmaus —
uwydatnila sie w sposth najwyZszy 1 zostala podkres$lona znikomogé
swiata. ,Krzyz Chrystusowy jest owym érodkiem $wiata, ktdéry pocigga
ku sobie caly kosmos kawalek po kawalku”. Wyrazem tego jest wszel-
kie zniszczenie, jakie ma miejsce w przyvredzie. USmiercone zad cialn
Chrystusa to obraz iego zniszczenia, jakiemu kazde clalo musi podle-

M. Schmaus: Il problema escotologica del cristienesimo. W: Problemi
e orentamenti di teologic dommatica, Milano 1957. T. 2 s. 929,

2 G, Journet: L’Eglise du Verbe Incarné. Bruges 19622, T. 2 s. 175—176.

2 Zob. G. Thils: Théologie des réalites terr. T. 1 s. 42, 105—196,

4 Zaden z teologdw nie podaje w waipliwosé soteriologicznego charakteru fek-
stu Kol 1, 20. Natomiast ciggle jeszcze trwals dyvskusje na temat zakresu I natury
odkupienia ckreflanego jako ,pojednanie” I ,wprowadzenie pokoju”. My$l Apo-
stola jest tu mniej jasnc przedstawionsz, dajac powdd réinyeh interpretacii.

¢ Les épitres de lo captivité, Paris 1885 s. 167.

8 B, Rideau: Consécration. Le christionisme et Puctivité humaine. Paris 1945
5. 32-34; J. F. Budillon: L'Fglise s'étent & Uunivers. ,Cahiers Saint Dominigue®”
2 /1863/ 219,
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gat” W Krzyvzu Chrystusowym przemija posta¢ tego swiata (1 Kor
7. 31) % Rownoczesnie jednak Chrystus naznaczajgc wszystko pleczecia
Krzyza, otwart stworzeniom droge do pojednania; Krzyz stat sie znakiem
harmonii, sila przyciggajgea (J 12, 32). J. Daniélou przypomina znang
juz bardzo wczesnie w chrzedcijanstwie symbolike Krzyza, Najwiece]
godnym uwagi w tej symbolice Krzyzia jest to, ze Krzyz oznacza pola-
czenie wszystkiege w Chrystusie. Rozciggajac sie bowiemn na cztery
wymiary wszechéwiata, prrzedstawia kosmiczny zakres dziela odkupie-
nia g

Oryginalng koncepcje odnosnie kosmicznego zakresu Smierci Chry-
stusa przedstawia Karl Rahner. Wychodzac z hipotezy, ktdrg stawia jako
zalozenle, ze przez smiert czlowieka stosunek duszy deo ciala poszerza
sie do rozmiaréw kosmicznych, tak, ze miejsce indywidualnego ciala zaj-
muje kosmos i cala realnose czlowieka znajduje sie jakby wszezepiona
w kosmos, — twierdzi, ze rdwniez Jezus Chrystus w swojej Smierci
uwolnil sie od ograniczenia bytu ziemskiego i wszed! w stosunek z ca-
bym swiatem. Przez dmieré Jego duchowa rzeczywistodc otwarla sie 1 zo-
sfala zaszezeplona w calym kosmosie. Stad ludzka natura Chrystusa jest
aktywnie obecna w gleblach kosmosu jake realno$t przewyzszajgca
wszystkie inne tkwigce tam sily. To stanowi jedng z ontelogicznych
podstaw kosmicznego prymatu Chrystusa i sprawia, Ze Chrystus jest
wewnetrzng zasads kierowniczy catego kosmosu, sercem i centrum calegn
stworzenia 1€

Caly zatem $wiat, lacznie z materialnym, odkupiony zostal w Smierci
Chrystusa. Dzieki kosmicznemu zakresowi Krzyrza bedzie moglo nastgpic
kiedyé chwalebne przeksztalcenie Swista materialnego 1! Bo Krzyz znaj-
duje swe dopelnie nie w Zmartwychwstaniu 1 uchwalebnieniu 12,

Zmartwychwstanie Chrystusa ma rdéwniez wymiar kosmiczny. Bie-
»ze w nim udzial nie tylko ludzkosé, ale — jak sadza teologowie — takie
cala ziemia, czy nawet caly wszechéwiat materialny 3. Wynika to gldw-
nie z zasady selidarnosci istniejgeej miedzy Chrystusem, ludzkoscig i kos-

“TM. Sechmaus: Kathelische Dogmatik, T, 4/2 Von den Letzten Dingen. Min-
chen 1959% 5, 317—318.

¢ Tenze: IT problema eScotologico del cristionesimo s. 928

s Per, J. Daniélou; La eroix cosmigue. W: Theologie du Judéo-Christianisme,
Tournai 1958 s, 306—315.

B K, Rahner: Zur Theologie des Todes. Freiburg {Br.] (1958) s. 20—-25, 58—61.

1T Kuhaupt: Der neue Himmel und die neue Erde. Minster 1947 s. 152,
: L. Bouyver: Royauté cosmique. ,La Vie Spirituelle” R. 110: 1984 s. 391.
F. X. Durrwell: La Résurrection de Jésus mystése de solut. Paris 1954
99: por. F. Guimet: Création et Resurrection, ,Verbum Caro™ R. 14; 1860
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mosem, Jezeli cale stworzenie bierze udzial w grzechu czlowieka, to po-
winno tak samo uczestniczy( w jego odkupieniu; jeZzel: uczestniczylo
w Smierci Chrystusa, to — i w Zmartwychwstaniu 4. Chrystus przvj-
mujac ciato — uzasadnia Y. Montcheuil — nie oddzielit sie od ludzi oraz
od reszty swiata. Jego chwalebne cialo pozostaje nadal prawdziwym
I tym samym cialem, zachowujac zwiszki 1 relacje tak z ludZmi, jak i ca-
lym s$wiatem. Zdaniem S. Lyonneta, odkupienie swiata prezentuje sie
w swej istotne] tresci jako dopelnienie zmartwychwstania ludzi, a ople-
ra sie na fakcle Zmartwychwstania Chrystusa. Lyonnet powoluje sie
w swym dowodzie na dsmy rozdzial listu do Rzymian. Juz na poczatku
rozdzialu Apostol! mowi o Duchu Sw., ktéry ozywia chrzescijan dzieki
zhawceze] Smierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa, aby w 11 wierszu
stwierdzié, ze ten wplyw Ducha Sw. nie ogranicza sig do dusz, lecz obej-
muje rowniez ciala. Wiersze 17 i 18 bezpodrednio poprzedzajgce stowo
odnoszace sie do kosmosu [19--22), znow podejmuja mysi o chwale
zmartwychwstania tych, ktdrzy uczestniczg w cierpieniach Chrystusa.
Podobnie wiersz 23 nastepujacy po tej relacji moéwi o odkupieniu cial,
oczywiscle nie w sensie ich pozbycia sie, lecz uczestniczenia w przywi-
lejarh chwalebnego ciala Chrystusa. Zmartwychwstanie cial nalezy wiec
do peini odkupienia i w takim odkupieniu uczestnicza stworzenia ma-
terialne, czyli w zmartwychwstaniu cial 1. A zatem tajemnica paschal-
na Chrystusa jest nie tylko wzorem 1 poczatkiem naszej paschy, ale row-
niez iypem i poczatkiem ,,paschy $wiata materialnego” 19, Zostal on weig-
gniety w duchowe przeznaczenie czlowieka najpierw przez Weielenie,
a nastepnie przez Zmartwychwstanie. W ten sposéb w Poranek Wielka-
nocny cale stworzenie wyszio z grobu, aby wej$é do Krolestwa Ducha 17,
Na potwierdzenie tego, teologowie czesto cytujg zdanie $w. Ambrozego:
oW nim zmartwychwstal $wiat, w Nim zmartwychwstalo niebo, w Nim
zmartwychwstale ziemia™ 8 Zmartwychwstanie Chrystusa jest zatem
zwyclgstwem calego Swiata,

Wniebowstapienie jest dopelnieniem Weielenia 1% i Zmartwychwsta-
nia Chrystusa. Réwniez i ono jest zdarzeniem kosmicznym. Jak Epifania
jest objawieniem éwiatu Weielenia — pordwnuje E. Rideau — tak Wnie-
bowstapienie jest publicznym i oficjalnym ujawnieniem sukcesu zbaw-
czej dzialalno$ei Chrystusa. Ono oglasza i konsekruje na oczach wszy-

M., Schmaus: Vom Wesen des Christentums. Augsburg 1347 s. 175.

WS Livaonnet: Lo rédemption de ['univers. ,Lumiere et Vie" R. 48: 196§
s. 53—54.

A D Sores: Les roles respectifs s. 44,

7P Benoit: Le monde peut-il etre squvé? ,\La Vie Intellectuelle” R. 17: 1948
s, 14,

% De fide resurrectionis. PL 16, 1344,

#® J. Danlélou: Approches du Christ. Paris 1960 s. 164,
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stkich dokonane przez Jezusa uduchowienie wszechdwiata ' Wskazuje
na wyniesienie Jezusa ponad wszelkie stworzenia 1 zajecie przez Niego
migjsca po prawicy Bozej, oraz — na moment Jegoe oficjalnego wejscia
w posiadanie calego dwiata jako swego krolestwa i rozpoczecia w nim
dzialalnosei na miare kosmiczng 2. To wywyzszenie Chrystusa ponad
wszystkie stworzenia sprawia, Ze Wniebowstgpienie jest ..w najwyzszvim
stopniu tajemnricy kosmiczng” 22. Ponadto Wniebowstgpienie uwydainis
w sposoh szczegdlny godnose tak czlowieka, jak 1 $wiata. Ono jest pler-

wowzorem itege, co spotka caly swiat — wielkie wyniesienie. Clalo bo-
wiem Chrystusa jest modelem przysziej epgzystencji $wiata.
Wniebowstapienie — wedlug wyrazenia E. Schillebeeckxa — stano-

wi preludium do udzielenia Ducha Swietego. Chrystus bowiem dopiero
Po swym wywyzszeniu przez Qjca 1 ,,u Ojca” ponad wszelkie stworzenie
i po swej przemianie oraz napelnieniu Duchem Swietym moégl poslaé
tegoz Ducha ,na swiat” 23, Duch ten jako Duch Milosei i Moey Bozej
przetwarzajacej sptyngt w dniu Zielonych Swiat na ziemie, aby jg prze-
ksztalcic na wzér Chrystusa Zmartwychwstalego 2 Odtad caly $wiat
poddany jest przetwarzajgcemu dzialaniu Ducha Swistego, ktory pro-
wadzi go do doskonatosci w Chrystusie 25,

Przedstawione wypowiedzi teologow wystarczajaco wskazujg na to,
ze ich zdaniem Tajemnica Paschalna Chrystusa ma charakter kosmicz-
ny. Innymi stowy Boze czyny dokonane na ziemi w Smierci, Zmar-
twychwstaniu i Wniebowstgpienit Chrystusa oraz Zeslaniu Ducha Sw.
majg wartcsc abselutnie powszechna,

Przywrbcenie $wiatu materialnemu zniszezonej przez grzech harmonii

Kosmiczne nastepstwa Wydarzen Paschalnych sg réinie przez teclo-
gow przedsiawiane. Mozna je wszakzZe uja¢ w trzy grupy: przywrocenie
swiatu materislnemu zniszezone] przez grzech harmonil, rekapitulacis
swiata w Chrystusie oraz poczatek eschatologicznege wykonczenia 1 od-
nowy Swiata materialnego.

Zbawcza Smieré 1 Zmartwychwstanie Chrystusa przynoszg
materialnemu  wyzwolenie z przeklenstwa grzechu (Rz 8, 19—22} 28

swiatu

¥ Rideau, jw, s, 38.

2t Tamze s, 38,

2 A, Auer: Kirche und Welt., W: Mysterium der Kirche in der Sicht
Theoiogiechen Disziplinen, Hrsg. v. F. Hilbock — Th. Sartory. Salzburg 1962 s. 53!,

23 Christus Sakrament der Gotibegegnung. Malnz 1960 s. 33—34.

M FSechmaus: Katholische Dogmatilz. T. 4/2 5. 318,

# Ch, Duguoq: L’Eglise et le monde. ,Lumiere et Vie” K. 73: 1965 s, 57.

2% F Dziasek: Jezus Chrystus, Zbowceze Misterium, Poznan 1963 s, 184,



i przywrocenie te] harmenii, jaka zostala zniszezona przez grzech czlo-
wieka., To przywrdcenie harmonii rdznie teologowie tlumaczg. Niekto-
rzy opierajae sie na Pawlowym wyrazeniu z listu do Kolosan: ,,Zechciat
bowiem Boég {..) aby przez Niego zndw pojednaé¢ wszystko ze sobg: {...)
wprowadziwszy pokd] przez Krew Jego krzyza” {1, 20), mowig wprost
o pojednaniu $wiata materialnego **. Pojednanie to dokonuje sie miedzy
swiatem widzialnym 1 niewidzialnym oraz, jak cheg niektorzy, nastepuje
{u zharmonizowanie rzeczy miedzy sobg i skierowanie ich ku Chrystu-
sowi, bedgcemu centrum ich grawitacji®®. Przez Smieré i Zmartwych-
wstanie Chrystus wyniesiony ponad wszystko, ziednoczyl rozproszone
czesci ?0 Zdaniemn J. Michla oba wyrazenia $w. Pawla: pojednanie i wpro-
wadzenie pokoju, przynalezs do siebie. Plerwsze z nich ma wydiwiek
pozytywny. zawigzanie nowych stosunkow, drugie zas — wydiwiek ne-
gatywny: usuniecie nieprzyjazni*t Czyli wedkug Michla krzyzowa Smieré
Chrystusa wprowadzila pojednanie przez przywrdcenie pokoju %2, Zmar-
twyvchwstanie Chrystusa — glosi Y. Congar - stato sie plerwszym ak-
lem zwycieskiego wplywu Ducha na nature, akfem pojednania porzgdku
kosmicznego z porzadkiem laski, poczatkiem odnowy Krdélestwa Bozego.
stad wlasnie wyplywa dla rzeczy doskonaly miedzy nimi porzadek oraz
pokd) przenikajacy az do najnizszych realnoscl. Wynikiem tego hedzie
Swiat zjednoczony i pojedunany, w ktorym nie bedg mialy miejsca prze-
ciwienstwa oraz bolesne wylamywania sie?. Pojednanie zatem odno-
szgce sie w plerwszym rzedzie do ludzi, rozeigga sie rdéwniez na reszie
stworzen przeznaczonych przez Boga do stuzby czlowiekowi. Bedzie sig
one realizowaé az de pelnego wykofcezenia swiata w Paruzji #4,
Przywracenie harmonii we wszechéwiecie wielu teologdw uwaza za
wynik odebrania silom demonicznym wplywu na kosmos. Dzieki swej
Mece | Zmartwychwstaniu Chrystus rozbil krédlesiwo szatana, usuwajac
przez to, albe przynajmniej powaznie ograniczajge, jego oddziatywanie

L. Cerfaux: Le Christ dans la théologie de S, Poaul, Paris 10542 g, 321322

A Hamman Le mystére du salut, Paris 1954 s, 205.

# Durrwell, jw. 5. 144,

 Tamie s. 145,

1 Por. H. Biedermann: Die Erldsung der Schipfung beim Apostel Poaulus.
Ein Befivag zur Kldrung der Religionsgeschichtlichen Stellung der paulinischen
Erigsungslehre. Wiirzburg 1940 s, 86,

2 1. Michil: Die ,Versehnurg” (Col 1, 20}, ,,Theologische Quartalschrift” R. 128:
1948 5. 442—463.

®* Yves M. J Congar: Jalons pour une théologie du leicot, Paris 1853 5. 94—
—05,

A Colungar El cielo nuevo y lo tierra nuevd. ,Salmenticensis” R. 3: 1958
3. 48%.
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na kosmos, odbierajac mu mozno$é wprowadzania dysharmonii . Bog
bowiem — zaznacza Daniélou - ktory stworzyt Swiat i bez przerwy ofa-
cza go swa opleks, skoro tenze sSwiat wpadl pod wladze ziych Mocy,
przybyl nie aby go zniszezyé, lecz aby go uwolni¢ i przemienic % —-
W zbawcze] dzialalnosei Chrystusa wobec kosmosu R. Potter wyrdznia
ezypnik negatywny i pozytywny. Czynnik negatywny polega wiadnie
na 7niszezeniu Krolestwa Szatana., Przez swg zbawezg Smieré Chrystus
zadat szatanowi Smiertelny cios. Punktem kulminacyjnym tego zwycie-
stwa byio Zmartwychwstanie, Dzieki tym aktom Chrystusa dokonato sie
prawdziwe uwolnienie i oczyszczenie Swiata, nastgpilo  wyzwolenie
z mocy clemnoéei, usunieta zostata podstawa nieporzadku w swiecie:
wladza Szatana. Odtad zle Moce trzymane sg w cuglach, i jezeli poja-
wisja sie, to tylko dorywczo, a nie w sposdb trwaly *7. Wediug F. Muss-
nera w listach wieziennych, a zwiaszcza w lidcie do Efezjan, $w. Pawel
wyraza przekonanie o istnieniu demondw kosmicznych, zamieszkujacych
powietrze miedzy niebem a ziemiy., One wedlug dwcezesnych wierzen,
przyjetych przez dw. Pawla, zburzyly pierwotna jedno$e¢, przeszkadzajac
nastepnie w kontaktach swiata z Bogiem (Ef 6, 12; 1, 21; 2, 2; 3, 10).
Dopiero Chrystus dokonujgc dziela odkupienia, zapanowal nad nimi
i przywrocit utracong harmonig 8, Ta wiagnie idea odnowy pierwotnej
jednosdci — twierdzi Mussner — nalezy do podstawowych w chrystolo-
giczno-soteriologicznej kerygmie $w. Pawla %9 E. Walter ujmuje te idee
w jeszeze szerszych perspektywach. Jego zdaniem $w. Pawel przyjmuise
(w wielu miejscach w PiSmie $w. wyrazona) nauke o kierowaniu gﬁrzez
duchowe sity Swiatemn materialnym, przedstawil odkupienie nie tylko
jako zwyciestwo Chrystusa nad Szatanem, lecz jako zebranie pod pano-
wanilem Chrystusa wszelkich duchowych Sit. Stad nie istnieja juz samo-
dzielne Sity duchowe, ktére moglyby wprowadzi¢ dysharmonie #. Odku-
pienie slworzen nierozumnych na tym wiasnie przede wszystkim pole-
ga — utrzymuje J. Gorka -— zZe stworzenia te wpadlszy pod wiladze
~siecia tego fwiata”, zostaly przez Chrystusa od tej niewoll wyzwolone,
ze ,,Ksigze tego $wiata zostal precz wyrzucony”, by nie magl z taky sila

% F. Mussner: Christus, das AIl und die Kirche. Studien zur Theologie des
Ephesbriefs. Trier 1955 5. 41—44, 66.

# J, Daniélou: Essai sur le mystére de I'hisfoire. Paris 1953 s. 35.

TR, Potiter: The hollowing of creatures. An exegetical and theological in-

quiry. ,Dominicans Studies” R. 6. 1953 s. 26—30.

% P Benoit: Exégése et théologie, Pariz 1961. T. 2 3. 63—63; I—I Schlier:
Der Brief an die Epheser, Diisseldorf 1965 s. 193—194,

¥ Mussner, jw. 36,

W E Walter: Christus und der Kosmos. Vor der Zusammenfassung des Alls
in Christus. Eine grossartige Auslegung vom Eph 1, 10. Stuttgart 1948 s. 1415
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jak przedtem kusi¢ ludzi rzeczami ziemskimi 4, Przez swoje Zmartwych-
wsianie — gloszg podobnie inni — Chrystus zwycigzyl $mierc¢ i szatana.
W Nim, dzieki solidarnosci fizycznej, caly wszech$wiat inaterialny osia-
gajac wyzwolenie, odradza sie i bierze udzial w Jego zwyclestwie %2,
Przywrocenie porzadku w calym wszechdwiecie jest nastepnie — zda-
niem teologbw — wynikiem usuniecia przyczyny dysharmonii: grzechu.
,Przez swoja Smieré krzyzows — twierdzi J. Michl — Chrystus zapro-
wadzil pokoj, gdy zniszezyl grzech, ostatnia przyczyne wszelkiego niepo-
koju i wszelkiego nieporzadku” #'. Podobnie wyrazajs sie Meinertz 44
craz Bandas. 95, Ten cstatni utrzymuje, Ze z chwila gdy Chrystus na Krzy-
Zu usunal ostatnig przyczyne rozdarcia — grzech, rzeczy zostaly miedzy
soba pojednane. Otrzymaly plerwolnag harmonig i pokd). Jezeli grzech
bedzie rozumiany jako czynnik wprowadzajacy rozbicie, wieloée — za-
stanawia sie A. Hamman — to odkupienie przedstawia sie jako przy-
wrécenie rozbitej jednosci. Dla zobrazowania tej mys$li przytacza pordw-
nanie zastosowane juz przez Paschazjusza Radberta, wedlug ktérego Me-
ka Chrystusa jest jakby igls zszywajacg szate, niegdy$ rozdartg przez
grzech Adama % H. Biedermann biorac pod uwage wyraienie sw. Pa-
wia: | ,W Nim zostalo wszystke stworzone” {Kol 1, 16) twierdzi, ze we-
diug pierwotnego planu Bozego Chrystus byl ostatecznym celem stwo-
rzenn. Niestety, grzech wprowadzil zamieszanie, Bog postanawia jednak
przez Chrystusa znowu pojednaé wszystko, czyli przywréeic do plerwo-
tnego stanu. Dlatego zbawcza Smieré Chrystusa na Krzyzu leczy rozdar-
cie spowodewane przez grzech w calym stworzeniu 1 wprowadza nowy,
powszechny porzadek. Przez swa Krew Chrystus zmazuje ryse biegnacg
przez cate stworzenie, bedgca nastepstwem grzechu pierworodnego, za-
peczatkowujac w ten sposob nowy, powszechny porzgdek. — Ten nowy
porzadek polega na przywroceniu stworzeniom wlasciwego celu, na skie-
rowaniu ich ku Chrystusowi jako Centrum, do ktoérego wszystko powin-
no sie odnie$é. ¥ Zdaniem L. Cerfaux — istnieje paralelizm pomigdzy
jednoscia pierwotng w éwiecie, a jednoscig odzyskana; jednog’: pierwo-
tna wywodzila sie od Chrystusa Stworzyciela i nalezala do swiata sta-
rego, ta druga natomiast pochodzi od Chrystusa Zmartwychwstalego,
Zbawiciela, i nalezy do $wiata nowego 1 juz ostatecznego 48, Cerfaux

89 Pozafwiaiowy cel Zycia a stosunek czlowieke do rzeczy tel ziemdi. ,Priegisd
Powszechny” R. 227: 1949 s, 37/1.

# Rideanu, jw. s. 38,

# Michl, jw. s. 462

# M, Meinertz: Theologie des Neuen Testament. Bonn 1950 T. 2 s 98,

% R, G. Bandas:. Lo redenzione idea centrale in 8. Paeolo. Roma 1961 s. 281,

# Hamm an, jw. s. 142143, 206,

7" Biedermann, jw. s 86,

# Cerfaux, jw. s 318
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widzi zatem istote zbawczego dziela Chrystusa wobec $wiata w przywré-
ceniu pierwotnej jednosci. Rekapitulacja (Ef 1, 10) polegataby m. in. na
przywroceniu utraconej jednodci. Niektérzy teologowie sadzg jednalk,
ze nie nalezy zbytnio akcentowaé momentu naprawy, czy tei odnowy
tego, co bylo, ale trzeba raczej podkre$laé jednoczgcy prymat Chrystu-
ca ¥, — Niezaleznie od tych réznic, mysl teologiczna podaZa zasadniczo
w jednym kierunku, wskazujac na tajemnice paschalng jako inauguracje
preywrocenia wszystkim stworzeniom utraconej jednosei®, wyzwolenia
ich ze znikomosci 91, jako konsekracje i restauracje wszystkiego 32 oraz
jako piecze¢ Boga na przywrocone] jednosci %, Krzyz Chrystusowy — to
pirincipium odrodzenia kosmicznego ¥, Jednym siowem, mitos¢ Boza ob-
jawiajgca sie w zbawczym Weieleniu, a w sposdh specjalny w Krzyzu,
uwalnia czlowieka oraz cale stworzenie od krélestwa zla i grzechu, przy-
wraca jednost i prowadzi do udzialu w Zyciu i chwale Boze] 5,
Teologowie nie zapominajg jednak zwrécié uwagi na fakt, iz przv-
wrécenie utraccnej jednodci jest jeszeze ukryte. Jeszeze bowiem Szatan
tyranizuje swiat %, jeszcze grzech przybiera forme tryumfalng 57, jeszcze
swiat rozdzierany Jjest przez grzech i poddany ziu, a stad stoi pod zna-
kiem Krzyia 58 Chrystus za$ bedzie przedtuzal swoje clerpienia w tym-
ze Swiecie 1 trwal w agonii az do jego korica 9. Ale juz tenze Swiat jest
odkupiony, chociaz na razie w sposdb ukryty ¢, a jak sie wyraza V. War-
nach — pojednany ,in actu prime”, juz w Kodciele Chrystusowym do-
konuje sie jego pojednanie ,in actu secundo’ ®, juz Szatan zostal w swej
wiadzy ograniczony, a korzenie grzechu podeigto; jui ,przemija postaé

@ J, Huby: Les épitres de ln captivité du Christ selon UEeriture et le Troadi-
tion. Roma 1959 s. 267—268.
56 J. Schmitt: Jésus ressuscité dans lo prédicution apostolique, Paris 1949

s. 240,

i J Campauny: La Resurrecion del Senor. Essayo de sintesis teologica. Bar-
cejona 1956 s, 88.

2 Hamman, jw. s, 177

58 Tamze s. 143.
5 Yves M. J. Congar: Au monde et pas du monde. Principales valeurs

d'une spiritualité des laics engagés dans le monde. ,La Vie Spirituelle”. Supplé-
ment R. 5: 1852 &. 7.

% Paniélouw Approches du Christ s. 77

% Benoit: Le monde peut-il eire sauvé s. 18

 Durrwell, jw g 288, 301,

® Sehmauns: Katholische Dogmatik T. 4/2 s 317—538.

% Rideau, jw. s. 39,

#@ Wuhaupt, jw. s. 129,

% Kirche wnd Kosmos. W: Enkoainie. Gesammelte Arbeifen zum 800 jdhrigen

Weihegediichinis der Abteikirche Maric Laach am 24 August 1556, Hrsg. v. H.
Emonds. Disseldorf 1956 s. 195,
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tego $wiata (1 Kor 7, 31). Ustawicznie dokonuja sie w $wiecie pojedna-
nie i restauracja, rozpoczete przez Chrystusa historycznego, a kontynuo-
warne przez Chrystusa Mistycznego.

Jednakowoz wplyw Tajemnicy Paschainej Chrystusa nie polega wy-
tgeznie na usunigeiu nieporzadku i przywréceniu powszechnej harmonii,
lecz réowniez i przede wszystkim na czymé pozytywnym, a mianowicie
zebraniu, wzglednie zjednoczeniu $wiata materialnego w Chrystusie i je-
g0 przetworzeniu.

Zespolenie $wiata materialnego w Chrystusie

Zbawcezy wplyw paschalnego Misteriurn Chrystusa na $wiat material-
ny uwydatnia sie w sposob specjalny — zdaniem wielu katolickich teo-
logdw wspdlczesnych — w idei rekapitulacji, czyll zespolenla tegoz
swiata z Chrystusem 82, Juz wprawdzie we Wcieleniu, za posrednictwem
ciata Chrystusowego, nastapito zawliazanie trwalych relacji miedzy swia-
tem materialnym a Chrystusem. Jednakowoz dopiero wydarzenia pa-
schalne stworzyly wlasciwg plaszezyzne rozwijania sie i realizowania
tych stosunkow, Dzigki bowiem Ofierze Krzyza, Zmartwychwstaniu
i Wniebowstapieniu, prymat Chrystusa nad kosmosem, bedscy w jego
posiadaniu juz od Weielenia, zyskuje nowg podstawe % i nabiera szcze-
gblnego znaczenia. Kosmiczne stanowisko Chrystusa osigga odtad swa
petnie. Chrystus Zmartwychwstaly staje sie absolutnym Wiadea kosmo-
su, czyli jego wiladza rozciaga sie nie tylko na teren dusz, lecz takze na
caly swiat materialny ®. Bo wszystko zostalo poddane pod stopy Chry-
stusa (Ef 1, 22). Stad Chrystus, ku ktoremu $wiat od poczatku byl skie-
rowany (Kol 1, 15-17), stal sie faktycznie centrum kosmosu i jego spdj-
nia dopiero po Ofierze Krzyza, przez ktora ocalil i1 zebral rozproszony
swiat %%, Juz dzieki Wecieleniu Bostwo zamieszkalo w ciele ludzkim Chry-
stusa, ale dopiero odkupienie i Zmartwychwstanie sprawilo, Ze nowe
zycie duchowe rozlalo sie na wszystkich zbawionych, a podrednio na
caly wszechSwiat 8, Trzeba zatem powiedzied, Ze w misterium paschal-

62 J. Bonsirven: L’Evengile du Paul. Paris 1948 s. 81

@ Por. Durrwell, jw. s 142—143; B. Brinkmann: Die kosmische Stel-
lung des Gottmenschen in paulinischer Sicht. ,Wissenschaft und Weisheit” R. 13;
1950 s. 15, -

6 1. J. Geffré: Lo vésurrection ou la victoire de Vesprit. ,La Vie Spirituel-
le” . 108: 1863 s. 393.

8 Durrwell, jw, 5. 144,

8 P Benoit; Corps, tete et plérome dans les épitres de la captivite. ,Revue
Biblique” R, 63: 1956 5. 147.
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nym &wiat materialny znajduje w Chrystusie swa Giowe, swe centrum
oraz pelnie nasycajacg Swiat pierwiastkiem Bozym.

Teologowie chetnie podkreslaja fakt, ze dzieki wydarzeniom paschal-
nym Chrystus stal sie Glowsg wszystkich stworzen, takze materialnych
nierozumnych. Uzasadnienie tego faktu znajduja u sw. Pawla, ktéry:
w liscie do Efezjan pisze: ,,(Bog) powszigt dla dokonania pelni czaséw,
aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie, to. co
w niebiosach, i to, ce na ziemi” {1, 10). Tekst fen prawie powszechnie
interpretowany jest przez wspdlczesnych teologébw katolickich w sensie
soteriologiczno $7-kosmicznym, tzn. zjednoczenie w Chrystusie jako Glo-
wie odnoszone jest nie tylko do ludzi i anioldw, lecz rowniez do swiata
materialnego. Zjednoczenie w Chrystusie, albo krotko  rekapitulacja,
ogarnialaby, zdanlem teslogéw, calosé stworzen % a wige réwniez
wszechdwiat materiainy. Bég cheial bowiem, aby w Chrystusie wszystkie
stworzenia, Ilgcznie z nierczumnymi, znralazly swg porzadkujacg, pro-
wadzacy do jednogcl glowe %, W ten sposth dzieki wydarzeniom paschal-
nym ,caty &wiat otrzymuje w Chrystusie jako chwalebnym Xyriosie
swola Glowe™ 76, Chrystus bedac Glowg Koesdciola, jest réwnoczesnie Glo-
wg wszystkich stwerzen 1. Mozna teZ przeprowadzi¢ rozumowanle w od-
wrotnym kierunku, jak to czyni M. Schmaus: poniewaz Chrystus jest
Glowg wszystkich stworzen, dlatego Jego zbaweze dzielo ogarnla nie
tyiko poszezegolnego cziowieka, czy caly Judzkosé, ale rdwniez nature
pozaludzksg 72

Wielu teologdéw zamiast nazywacé Chrystusa Glowsg wszystkich stwo-
rzen, woli uzywaé wyrazenia ogoélnege, nazywajac Chrystusa centrum
wszech$wiata ™, Srodkiem zbieznoSci wszystkich stworzen, Omegg swia-
ta ™. Pawlowe wyrazenie (Ef 1, 10) ttumaczg jako zebranie wszystkiego
w Chrystusie. Najezescie] mowia teologowie o zjednoczeniu, wzglednie
przywraceniu powszechnej jednosel (réunir). Chodzi tu nie tylko o przy-
wrocenie utraconej przez grzech harmaonii, ile raczej o wprowadzenie
jednogei w ogdle. Chrystus jest Principium tej nowej jednosei ", Nie tyl-
ko wszystko zostalo przez Niego stworzene, ale réwneiz Jego dzielo od-

 Por. Biedermann, jw. s. 83, 99.

8 Por, P, Dacqguino: Cristo Capo dell universo. SCat R. 86: 1958 s. 186—197.

8 Cerfaux, jw. 8. 319; M. Zerwlck: Der Brief an die Epheser, Leipzig 1961

5. 38. . :

™ Por, A. Jank owski: Listy wiezienne s. 373.

1 Schiller: Ueber die Herrschaft Christi, Gul 30 /1957/ 246—256; tlum, frane.

“Schmaus: Katholische Dogmatik T. 2/2 s, 435

W Huby: Lo seigneurie du Christ, Lev 37 /1862/ 64—80.

“ Por., P. Teilhard de Chardin: Le Phénoméne humaine. Paris 1855

s, 328, v
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kupienia ma oddiwigk W calym stworzeniu. Jednajge czlowieka z Bo-
giem, odnawia ono we wszechswiecie porzgdek zaplanowany przez Boga
raz wprowadza harmonie miedzy niebem i ziemis ¢, Wszystkie rzeczy
zostaig zebrane i przegrupowane w Chrystusie 77, Inni teologowie rozu-
miejg rekapitulacje w sensie pewnego rodzaju syntezy. Chrystus zawie-
ratby doskonalodci wszystkich stworzen, byiby mikrokosmosem, kiéry
zamyka w sobie sume, zbidr, wzglednie streszczenie doskonalogci wszy-
stkich stworzen '8, byiby ukoronowaniem wszystkich rzeczy ™. Zdaniem
tvch teologdw fakt, iz Chrystus gromadzi w ssobie wszystkie byty, nalezy
rozumie¢ analogicznie do wyrazenia zawartego w Rz 13, 8, gdzie Apostol
poucza o przykazaniu miltosei jake zawierajacym wszystkie inne przyka-
zania. Jak milosé rekapituluje w pelni wszystkie przyvkazania — ufrzy-
muje Dufort — tak pedobnie Chrystus zawiera w sohie wszystkie rzeczy,
jednoczy je i1 harmonizuje 5. On wedtug mysii sw. Pawla jest szczvtem,
sireszezeniem oraz wieczystym wzorem wszelkiej ekonomii zbawienia 81,
Najlepszym ckresleniem na oddanie fej tresei jest — zdaniem Dufor-
ta — slowo: ,summatim comprehendere”, tzn. ujgé, uchwyci¢ wszystko
razem, zsumowad 8, Chrystus jako Glowa zbiera zatem wszystko razem,
naznaczajac to wszystko pleczeciy zbawienia.

Z tym ostatnim ujeciem wigze sie blize] idea Pelni zawarta w listach
Pawlowych. Do niej siegaja nielttorzy teologowie dia wyiasnienia ko-
smicznych skutkdow dziefa odkupienia. Gléwnie chodzi tu o dwa teksiy
z listu do Kolosan: ,,Zechciat howiem (Bog), by w Nim zamieszkala cala
Pelnia™ (1, 19), oraz: ,,W Nim bowiem mieszka cala Pelnia: Béstwo, na
sposob ciata” (2, 9). Zwolennicy interpretacji kosmicznej sadzg, ze sto-
wo ,,Pelnia” zaczerpniete przez sw. Pawla z wulgarnego stoicyzmu
1 occzyszezone przez niego z koloryiu panteistycznego, oznacza pelnie by-
tu, tzn. calod¢ swiata duchowego i materialnego 8, Tekst zatem Kol 1, 19
oznacza, ze wszystko zostale zebrane w Chrystusie. Z jednej strony jest
On Bogiem, a z drugiej sirony przez swe zbawcze dzielo przyjgl do sie-
bie nie tylko odrodzong ludzkosé jako swe cialo, lecz réwniez caly nowy

T Huby, s. 167.

" P, Benolt: L’horizon paulinien de l'épitre aux Ephésiens. ,Revue Biblique”
R. 63: 1956 5. 66.

T U. Lattanzi: Il primatec universale di Cristo, secondo Ie S. Scritfure. Ro-
ma 1937 5. 67.

B Journet, jw. T. 2 5. 142/1.

@ J. M. Dufort: La récapitulation paulinienne dans Uexégése des Péres
poCiences Ecclesiastique” R. 12: 1960 s. 38.

81 Tamze s. 38.

82 Tamze 5. 35—38. .

B Nad znaczeniem sitowa ,peinia” /pléroma/ wciaz jeszeze irwajz dyskusje.
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iwiat, stanowigcy rame tegoz ciala 8¢ Tekst Kol 2, 9 precyzuje znaczenie
siowa ,.peinia”, Wyraznie bowiem rozroznia w ,,peini”, jaka mieszka
w Chrystusie, pierwiastek Bozy 1 cielesny. W oparciu o rozpowszechnio-
ng dzis interpretacje, odnoszacg okreslenie ,na sposdh ciata” do Weiele-
nia, przedstawiciele tej opinil uwazaja za rzecz stuszng nie ograniczac
skresflenia ,na sposob ciala” tylko do indywidualnego ciata Chrystuso-
wego, czy w ogdle ludzi, lecz rozeiaggnaé je na caly kosmos 8. Tego do-
maga sie kontekst. Sw. Pawel przeciwstawia sie bowiem hiedom Kolo-
san odnosnie Poteg duchowych rzadzgcych kosmosem 1 dlatego odpo-
wiedz jego musi byc¢ utrzymana na plaszezyzinie kosmicznej. W ten spo-
s0b przez Wceielenie Bostwo mieszka w indywidualnym ciele Chrystusa,
lecz dzieki odkupieniu przez Smier¢ i Zmartwychwstanie, z Jego chwa-
lebnego clala rozchodzi sie nowe Zycie na wszystkich zbawionych, a po-
srednio na caly kosmos #6,

Chrystus jako Glowa, Centrum oraz Pelnia $wiata ogarnia caly
wszechéwiat swym najpelniejszym dzialaniem (Ef 4, 23)%7, zespala go
z sobg i jednoczy. Z woli Bozej w chwili pojednaweczej Smierci Chry-
stusa zamieszkalo w Nim jako nowym Rycle nowe stworzenie, dzieki
czemu zaistniala doskonala harmonia miedzy Bogiem a $wiatem 8. Stad
w porzadku stworzenia i odkupienia Chrystus jest Centrum 1 zywg wie-
zig wezechswiata oraz Principium jednosci i harmonii. Jak przez stwo-
rzenie Chrystus jest Principium istnienia wszystkich rzeczy, tak przez
odikuplenie jest On Principium pojednania 1 zjednoeczenia dla wszystkich
stworzen &, Jest to dlatego mozliwe, ze Chrystus bedac ze swiaia, prze-
wyzsza go, oraz dlatego, ze caly wszechéwiat jako stworzony i utrzymy-
wany w hbycie przez Niego, dazy ku Niemu jako swemu celowi %, J. Bon-
sirven sgdzi, ze Chrystus jest Principium spdéjni i harmonii wszystkich
rzeczy, poniewaz daza one do Niego, w Nim sie realizujg i On nadaje
im sens; w Nim Bog taczy i rekapituluje wszystkie rzeczy 9. Przez swo-
ja Smier¢ i Zmartwychwstanie -— utrzymuje F. X. Durrwell — Chry-
stus bedacy w $rodku wszechswiata, wyniesiony ponad wszystkie stwo-
rzenia dotychczas rozproszone, poigezyl je w soble. Odtad wszelkie stwo-
rzenie jest ,namagnesowane ku Niemu i w Nim sie lgezy” (Ef 4, 10;

¢ A Frank-Duqguesne: Ce qui Uaftend oprés la mort. Paris 1950 s. 79,

% Benoit: Corps tete et plérome s. 147.

% J. Galot :Eschatologie. W: Dictionnaire de Spiritualité, Paris 1960 T. 4.
s 1039, :

8T Schlier, jw. s. 65.

3% Benoit: Corps, tete et plérome s. 146.

% R.P. Médebielle: Epitre aux Ephesaens W: La Smme Bible. Pirot — Cla-
mer. T. 12, Paris 1951¢ s, 32.

® F Amiot: Les idées muaitresses de 8. Paul. Paris 1958 s. 199.

1 Bonsirven, jw. s. 88.



Hbr 2. 9).92 Ku Niemu skierowane jest cate Zycie §wiata %3 Zmartwych-
wsiale 1 uduchowione cialo Chrystusa moze by¢ uwazane jako miejsce,
w ktorym koncentruje sie uéwigcajgca moc Bostwa, skad jakby z ogni-
ska promieniuie ona na caly $wiat® Obecnos¢ Chrystusa sprawia, e
rzeczy odnajdujy swoj sens duchowy, swg bosks orientacje, swg pasche
czvli przejécie do Boga %,

Moment doskonalenia stworzeri w wyniku zespolenia ich z Chrystu-
sem jest rownieZ czesto akeentowany przez teclogow 9. Odkupienie bo-
wiem lest czyms wiecej niZz przywroceniem stanu plerwotnego. Sfan ten
nie byl przecieZ jeszcze pelnym urzeczywistnieniem planu BozZego. Przed
zaisinieniem grzechu $wiat nie doszedl jeszeze do peined pleknogei i har-
monil. Teraz dopierc po odkupieniu osigga wykonczenie ¥, doznaje uswie-
cenia ¥, Stad rekapitulacia to nic innego jak wyratowanie, odnowienie
i wykonczenie wszystkich rzeczy 9. Wedlug Ch. Journeta Chrystus przy-
szedt nie tylko ahy naprawié¢ zburzony przez grzech porzadek, lecz aby
~by¢ ukoronowaniem, cenirum, fundamentem lepszego porzadku calego
wszech$wiata”., Po zaistnieniu grzechu, stworzenie, tak jak jest w ca-
tosci, vie moie pozostaé czym byilo, lecz musi sie staé albo gorsze, albo
lepsze 186 W sposdb szezegélny moment doskonalenia stworzen uwyda-
tnia B. Brinkmann. Twierdzi on, ze wedlug Bozego planu naturalny po-
rzadek stworzenia tworzy jednes¢ z nadprzyrodzonym porzadkiem zba-
wienia 1% Od wiekdw Bédg przewidzial Weielenie, niezaleinie od grze-
chu, jako wykonczenie dziela stworzenia, przez wlaczenie go w porzadek
nadprzyrodzony 2. Stad miedzy Chrystusem a stworzeniami istnieje or-
ganiczny zwigzek (Ef 1, 3-14; Kol I, 16-20), dzieki ktoremu stworzenia
powinny znalezé w Chrystusie swoj sens, swojg jednosc 1 spdjnie, swy

22 Durrwell jw. 5. 144,

2 R Guardini Der Herr. Betrachtungen fiiber die Person und dos Leben
Jesu Christi, Wirzburg 19405 5. 519, : :

% Cerfaux, jw. 5. 820, ] )

95 Yves M. J. Congar: Le mysitére du temple ou UFconomie de la Présence
Diew 4 so ceréature de la Génése & UApocolypse. Paris 19632 s, 287.

®J M. Dufort: Lo récapitulation poulinienne dans Pexégése des Péres. ScE
R. 12 1560 5. 21-—38.

YJ. H. Wright: The consummation of the Univers in Christ.  Gregorianum”
R. 39 1858 s. 285284,

% Congar: Le mystére du temple s. 250,

¥ R, Walter: Christus und der Kosmos. Von der Zusummenfassung des Alls
in Christus. Eine grossariige Auslegung vem Eph I, 1€, Stuttgart 1948 s. 69-—T0.

% Journet, jw.s 2, 143

Wi Brinkmann: Die Kosmische Stellu'ng des Gottmenschen in  puulinischer

Sicnt, WW 13 /1850/ s. 18--20, 32.

¥ Tamze s. 23—24.
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peinie i wykoniezenie 193, Po zaistnieniu grzechu potrzebne bylo odkupie-
nie, aby umozliwi¢ zlgczenie 1 wykonczenie wszystkiego w Chrystusie 104,
Zlgczenie wedlug Brinkmanna polega na przyporzadkowaniu  miedzy
Chrystusem a wszystkimi bytami, 1 to nie w sensie moralneo-prawnym,
jako panowanie Chrystusa nad wszystkim, lecz bytowo-organicznym.
Chrystus jest najdostojnieszym czionkiem calego stworzenia 1 najdosko-
nalszg istota, w sposdb byfowo-organiczny zwigzang z reszig stworzen.
.Stoi On w punkcie centralnym calego porzadku stworzenia 1 dbawienia,
ktéry dopiero przez Niego i w Nim powinien znalez¢ swa jednost i wy-
konczenie” 1% Juz we Weieleniu nastapilo wywyzszenie natury ludzkie]
Chrvstusa i solidarnie zlgczonyeh z nia stworzen materialnych. Lecz —
jak stwierdza J. Pinsk — przyjeta we Wrcieleniu ludzka natura Chry-
stusa, dopiero w Zmariwychwstaniu doznala pelnego wywyzZszenia
I przemiany oraz zyskala nowy stan. Stad réwniez dopiero wdwezas
materia znalazla swe ostateczne wykoneczenie 106 Nie przestajgc bvé so-
hg, mostala wprowadzona w Boska pelnie bytu oraz dopuszczona do egzy-
stowania na sposob bytu Bozego 1%, W tym wlasnie ujawnia sie raj-
wznioslejsza godnose, jaka materia moze osiggnac 198, Juz nigdy nle zdo-
bedzie cna wyzszej doskonalosci ponad te, jaks osiggnela w Zmartwych-
wstalym Ciele Chrystusa, kiedy ten zasiadl po prawicy Ojca i kiedy to
materia wzicla udzial w chwale i mocy Trojey Sw.i9 Wywyzszenie
bytu materialnego, rozpoczete we Weieleniu, w pelni ujawnilo sig
w Zmartwychwstaniu Chrystusa 110, To, co dokonalo sie na indywidual-
nym ciele Chrystusa, stanowi pierwociny wyzwolenia oraz gloryfikacii,
jakiej kiedy$ dezna cale stworzenie materialne 111,

Niektorzy teologowie akcertujg w sposdb szczegolny w zjednoczeniu
dokoniujacym sie w Chrystusie moment dynamiczny. Zdaniem J. F.
Bonnefoy Chrystus nie tylko lgczy w sobie wszystkie stworzenia, lecz
takze prowadzi je do Boga. Ta druga funkeia Chrystusa jest wainiejsza
1 suponuje pierwsza. Bo aby mogl przyprowadzi¢ stworzenia do Boga,
trzeba, aby je najpierw zebral przy sobie. Dlatego nalezy jg uznac za
gltéwng. Ponadto jedynie ona adekwatnie wyjasnia plan Bozy. Twierdzié

W3 Temze 5. 17,19—20,

4 Tamze s. 25.

165 'Tamze s, 25—27, 33.

188 Die sukramentale Welt, Freiburg in Br. 1838 s. 13.

w7 Tamie 5. 14. :

8 J. Pinsgk: Aufgefahren in dem Himmel s, 17,

105 Tamie s.-18. :

e I, Scheffczyk: Die materielle Welt im Lichte der Eucharistie. 'W: Akiu-
elle F'ragen zur Eucharistie, Miinchen 1860 s. 165,

M Caongar: Le mystére du temple s, 289,



et em, ze plan Bozy polega na polgczeniu wezystkich rzeczy w Chry-
stusie, jest zapoznanier tego, z& Bdg pozostaje ostatecznym celem
wazechéwiata, a Chrystus fylko celem blizszym 1 posrednim. Stwierdza-
ise patomiast, Ze plan Bozy polega na przyprowadzeniu do Boga wszy-
stidch rzeczy przez Chrystusa, dobrze uwydainia to, iz Bog jest przy-
czyny celowa ostateczng, a Chrystus posrednig 112, ze Chrystus jest nie
tvlko synteza swiata, ale sam go syntezuje 12,

Tu nalezy daé¢ mieisce wywodom Teilharda de Chardin, kidry w spo-
séb wybitny polozyt akecent na moment dynamiczoy., Dzieki Smierci,
a zwlaszeza Zmartwychwstaniu 11* — twierdzi on — Chrystus dokonuje
dziela ostatecznego zjednoczenia wszechswiata z Bogiem. Nastepuje osta-
inia faza wszechswiata, tzw, ,pleromizacja’ 13, polegajgca na tym, ze
Chirystus, ktéry umar! i zmartwychwstal, w ktérym wszystko jednoczy
sie 1 wszystko sig spelnia, od ktérego wszelka stworzona budowla ofrzy-
mala swa trwalost (qui replet omnia), promieniuie silami Bozymi, obda-
rigjacymi swiat WwyZzszvm rodzajem zycia i sprowadzajgcymi wszech-
S§wiat poprzez Jego czlowieczenstwo do Boga 18, Wstepujge do niebs,
napelnil sohg wszechdwiat we wszystkich kierunkach 1%, czywiajac go.
harmonizujac 1 wykanczajge 118, a tym samym wykanczajac rdwniez sie-
bie M9 | Chrystus zmartwychwstaly stal sie miejscem, w ktorym zblega
sie wszystko, poniewaz przekroczyi granice historyczonege Weielenia™ 126,
On zatem w swoim bycie teandrycznym zgromadza cate stworzenie. Dia
wyrazenia te] idei Teilhard stosuje dwie prawie synonimiczne nazwy:
Chrystus calkowity (le Christ total} i Chrystus powszechny (le Christ
universel). Chrystus catkowity to Chrystus, ktéry dokonuje zjednocze-
nia ,ubéstwionego™ przez swoja dzialalnosc wszethéwiata, fak, aby ,,Bog
byt wszystkim we wszystkim” (1 Kor 15, 28) 121 — g Chrystus powsze-~

2 Bonnefoy: jw, 5. 272—274; D. Dubarle Optimisme devani ce monde.
Paris 1948, 5. 81—82

W Bennefoy, jw. s. 164166, 169--171.

1t Poy, O, Tresmontant: Infroduction & la pensée de Teithard de Chardin
Paris 1956 s. 80. _

135 Por, G. Crespy: Lo pensée théclogique de. Teithard de Chardin: Bruxel-
ies-Paris 1961 s. 119,

i P Teilhard de Chardin: Le miliexw Divin. Paris 1957 5. 148,

U7 Tamie, s, 156,

s Tepze; Super-Humanité. W: Tresmoniant, jw. s 82

12 P, Teilhard de Chardin: Le Christigue {wyjatki). W: C. Journet:
Llexplication du monde selon Pierre Teilhard de Cherdin, ,Nova et Vetera” R. 31

19563 222, Crespy, iw. 5. 82, 84, 221.

20 Ty pdanie Teilharda eytuje J. Guitton w swolm Dzienniku (Warszawa 1965

s. 2325}, .

i Foh. Tellh ard de Chardin: Le Christigue, jw. s. 222; Cresp.y, e
s. 86, : e
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chny to Chrystus jako centrum organiczne, synteza calego wszech$wia-
13122, to Chrystus, w ktorym dokonujg sie dwa bliZniacze procesy: ,,zwi-
iania” i ,,pleromizacji” 12, Gdy te dwa procesy dobiegng do konica, na-
stgpi Paruzja. W ten sposob Chrystus catkowity, jak rowniez Chrystus
powszechny osiggniety zostanie dopiero u szczytu powszechnej ewo-
Iucjl 124,

7. tych wszystkich wypowiedzi wynika, Ze rekapitulacja $wiata ma-
terialnego w Chrystusie rozumiana jest przez teologéw nie jako wyda-
rzenie jednorazowe 1 zakonczone, lecz jako co$, co zostalo rozpoczete 125
gle o jeszeze trwa 1 bedzie kontynucowane az po Paruzje. Jakkolwiek
bowlem zasada zbawienia zostala juz osiggnieta 1%6, to jednak sama re-
kapitulacja bedzie realizowana az do konca czasow, Swoja pelnie osig-
gnie deplero w Paruzji ¥, Innymi stowy, dopiero w Ostatnim Dniu do-
zonczone zostanie dzielo odkupienia swiata materialnego 128,

Inauguracja eschatologicznej odnowy $wiata materialnego

Tajemnice paschalna Kyricsa, oprdcz przywrdcenia Swiatu material-
nemu utraconej harmonii oraz doskonalgcege zespolenia go z Chrystu-
sem, przynosi temuz $wiatu takZe inauguracje eschatelogicznej odnowy.
Caly bowiem swiat materialny nie zostanie unicestwiony, lecz dozna
chwalebnej przemiany na koficu czasow, kiedy to zostang utworzone
Lnowe niebiosa 1 nowa ziemia” {Iz 65, 17; 66, 22; 2 P 3, 13; Ap 21, 1) 125,
Bedzie to jednak tylko dekoficzenie tege, co rozpoczelo sie w Zmar-
twychwstaniu i co dzieki tajemnicy paschalnej zostalo juz rozstrzygnie-
te 130 Kosmiczna rola Zmartwychwstania wedlug teologéw polega
przede wszystkim na zapoczatkowaniu przemisny swiata 13%. Wskazuig
oni na Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa jako poczatek nowej ery,

2 . Lubac: Lo pensée religicuse de Pére Teilhard de Cherdin. Paris
1962 s, 83.

22 Crespy, jw. s. 89,

24 P Tejlhard de Chardin: Comment je crois, W: M. N. Wildiers:
Teilhard de Chardin . 108.

22 Mussner, jw. s, 68

2 EFrank-Dugquesne, Cosmos s. 187,

127 P, Benoif: Lhorizon paulinien 5. 65; Cerfaux, jw. 5. 319

2 E . Rideanuy, jw, s. 34

2 Por. K. Koziel: Naukae wspilczesnych reologéw katolickich o wplywiz
zbawczege Misterium Chrystusa na $wiat maoterialny, rozdz. V. Lublin 1967 (mps).

130 K, Rahner:; Auferstehung Cristi Lexikon fir Theologie und Xirche.
T. 1 s, 1640; Schmaus: Vom Wesen des Christentums s. 177,

BL R, Graber: Vollendung der Welt in der Endzeit. Niirnberg 1946 s. 41:
Guardini, jw. s. 676.
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wzglednie nowych czasdw w dziejach Swiata 132 oraz rozpoezecie gdno-
wy kosmosu 135, Zmartwychwstanie zamknelc okres ,pierwszego stwo-
rzenia”, aby rozpoczal okres ,nowego stworzenia” 1%, czasy ostateczne 135
Zmartwychwstanie -—— twierdzi A, Hamman — inauguruje ere echatolo-
giczng, w ktorej dokonuje sie odnowa wszystkich rzeczy, nieha 1 ziemi,
zapowiada nowe niebiosa 1 nowa ziemig 138 Zdaniem G. Thilsa Apostol
Pawel mia?! szczegolne upodobanie w podkreslaniu powszechnego cha-
rakteru nadprzyrodzonej odnowy dokonane] przez Weielenie 1 Zmar-
rwychwstanie 137, Rawniez Richard stel na stanowisku, ze wedlug nauki
Pawlowe] (Rz 8, 19—22; 1 Kor 15, 21—28), Zmartwychwstanie Chrr-
stusa zapowlada i wrézy nowy $wiat 188 Dzieki Zmartwychwstaniu —
twierdzi M, Schmaus — zostaly zanurzone w Swiecie sily, ktore dopro-
wadzg swiat do nowych niebios i nowe] ziemi. Dokona sie to jednake-
woz nie na sposob naturalnego wzrostu, lecz przez nadprzyrodzone
Lwiargniecie” Boga 139

Idee ,.ponownego stworzenia” (recréation}, tak silnie wigigcy sie ze
Zmartwychwstaniem Chrystusa, majgeg jednak gléwnie charakter antro-
po-sotericlogiczny, wielu teclogbw odnesi réwniez do kosmoesu. J. Schmitt,
powclujac sie na nauke Ojcdw, dopatrujacych sie w Zmartwychwstaniu

Chrystusa ,,Osmego dnia stworzenia”, nazywa Zmartwychwstanie
,nowym stworzeniem” 1% Dzieki wydarzeniom paschalnym czlowiek,
a razem z nim caly $wiat, zostal podniesiony do stanu niebieskiego 1.

Zdaniem P. Benoit — Bog stworzywszy przez Chrystusa wszystkie rze-
czy, przetworzy! je na nowo wzbudzajac Go z martwych 42, W ten spo-
séb Odkupienie jest jakby stwarzaniem, albo dokladniej — ponownym

stwarzaniem ¥, Podobnie wyjasnia J. Daniélou, utrzyvmujac, ze nie tvl-
ko stworzenie Swiata oraz jego eschatolegiczna przemiana w nowe nie-
bho i w nowa ziemie jest dzialaniem stwérezym, ale takze Zmartwych-

B:J, Thomas: La Résurrection, Peris 1059 s, 48, Hamman, s. 15L

B35 Th., G, Chiffot: De lUeschatolugie considérée comme un des Beaux-Aris
La Vie Intellectuelle” R. 16: 1948 5. 51.

¥ Trenkler, Schopﬁmg s, 1030; Congar: Jalons pour une théologie du
laicar s, 123.

¥ Cerfaux, jw. s 323, Durrwell, iw., s 301,

i Hamman, jw. s. 158,

BT Thils, jw. T. 2 s. 68,

13 1., Richard: Le mystére de la rédemption. Tournai 1859 s. 260,

7 Schmaus: Katholische Dogmatik T, 2/2 5. 383,

i Jesus réssuscité dans la prédication apostoligue. Paris 1949 s. 240,

CHUWalter E: Des Kommen des Herrn, Frieburg in Br. 1848 = 40,

M P Benoit: Poulinisme et Johonnisme, ,New Testament Studies” E. &
1963 5. 199, ' :

14 Benolit Le monde peut-il etre sauve? s. 14: por. fenze: Corps, rete et pZe—
rome £ 145—148. i
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wstanie, Znajdujac sie w centrum historii, jest ono takie ,dzialaniem
stworczym”, za poSrednictwem ktorego Stowo Boze dokonuje odnowy
wszvstikich rzeczy 4, Wedlug wyrazenia Schneidera ,,z krzyZzowg Smier-
cig Chrystusa zostal ukrzyzowany stary kosmos, ze Zmartwychwstaniem
zas Chrystusa zostalo objawione nowe stworzenie” %5, Schneider kosmicz-
nie mterpretuje Pawlowe wyrazenie: ,Jezeli wige ktos pozostaje w Chry-
stusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, minelo, a oto wszystko
stalo sie nowym” (2 Kor 5, 17). Jego zdaniem my$l Apostola zawiera
w tym miejscu rys eschatologiczny I kosmiczny. Pawel rozumie | nowe
stworzenie” eschatologicznie, co wynika ze stéw: ,,To, co dawne, mi-
nete...” Nawigzuje on tu do nauki Izajasza ¢ eschatologicznej odnowie
kosmosy (43, 18—19; 65, 17; 66, 22)1% graz kresli podobnag idee jak
w Rz 8, 19—22, Najpierw czlowiek jest nowym stworzeniem, ale ocze-
kuje sie tego stanu dla wszystkich rzeczy. Nalezy zauwazy¢ — stwierdza
Schneider — ze sw. Pawel nie nazywa wyraznie odnowieniem tego, co
zie dokona na koficu $wiata, nie moéwi nigdzie o nowych niebiosach i no-
wej ziemi. Kladzie natomiast akcent na obecnos¢ nowego stworzenia juz
teraz; jak cztowiek byl przyczyng nieszczedcia dla siebie i dla calego
swiata materialnego przez swodj grzech, tak w czlowieku zostal dokonany
poczgtek ,nowego stworzenia”. Jego wykonczenie nastapi dopiero wtedy,
gdy rowniez $wiat materialny osiagnie swojg odnowe. Koncowe prze-
ksztalcenic to tylko konsekwencja urzeczywistnionego juz wtargniecia
w Swiat materialny , nowego stworzenia” 147, Boismard cmawiajge prolog
czwartej Ewangelil twierdzi, Ze takze &dw. Jan Ewangelista przedstawia
dzielo Mesjasza jako nowe stworzenie, obejmujace rdéwniez $wiat ma-
terialny. Nowe stworzenie rozpoczete dzigki zbawczemu dzietu Chrystu-
sa, a zwlaszeza Jego Zmartwychwstaniu, hedzie w pelni zrealizowane
dopiero w przysziosei ¥, — Tak wiec w Zmartwychwstaniu Chrystusa
zapoczatkowana zostata odnowa eschatologiczna, w ktdéra zaangazowany
zostat caly $wiat materialny 142,

Teologowie probujg przedstawic dokladniej funkcje Chrystusa w roz-
poczetej odnowie Swiata: Widzg w Chrystusie tego, ktéry jest pierwszym
ze zmartwychwstatych (Kol 1, 18; 1 Kor 15, 20} tak sposrod ludzi, jak

W Feszai sur le mysiére de Phistoire, Paris 1953 s, 3435,

W G, Schneider: Neuschipfung oder Wiederkehr? Zum Geschichtsbild der
Bibel, Driisseldorf 1961 s. 92,

6 Zob, G. Schneider: Die Idee der Neuschopfung beim Apostel Paulus und
ihr religionsgeschichtlicher Hintergrund. ,Trierer Theologische Zeitschrift” R. 68:
1959 5. 265, 268--26%

4T Tamie 8. 267—268, -

i M. E. Boismard: Le prologue de S, Jean, Paris 1853 s, 138—142; por.
Schmaus, Koetholische Dogmatik T, 4/2 s -107, 318, :

¥ Thomas, jw. 5. 49,
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rdwniez sposrdd bytow materialnych nierozumnych 9 jest On wybie-
gajacym naprzod ,,gohcem’’, wyprzedzajgcym wszystkie stworzenia 191,
Chodzi mianowicie giéwnie o to, ze Chrystus w swym zmmartwychwstaniv
i uwielbionym ciele stanowi zanurzong w Swiecie materialnym rzeczywi-
stosC istotnie eschatologiczng, zarodek nowego wszech$wiata, zarodelk
powszechnego przeksztalcenia, przemiany nieba i ziemi 152, tworzy jadro,
wezglednie ,,plerwszg komorke” nowego kosmosu ¥, Stad juz od Zmar-
twychwstania Chrystusa poczgl | kielkowa¢” nowy swiat 154 Juz od
Zmartwychwstania Chrystusa rozpoczeta zostala odnowa nieba i ziemi,
poniewsaz juz w tym wezgledzie istnieje ,centralne jadro”, , komorka ma-
clerzysta”, albo postugujac sie innym obrazem: ,,stofice i ksigzyc nowego
swiata"”, a mianowicie chwalebne ciato Chrystusa 1 Jego Matki %%, Ze
wzgledy na te dwa ciala, na ich cbraz i pod ich wplywem, caly swiat
materialny dozna przemiany oraz zjednoczenia ze Swiatem duchowym 156

W swym zmartwychwstatym ciele Chrystus jest réwnocze$nie przv-
czyng wzorczg dla odnowionego Swiata materialnego. Wszystko bowiem,
co dokonalo sie na Jego ciele, jest pierwowzorem oraz przykiadem tege,
co ma sie dokonac w catym stworzeniu. Jego clale jest modelem majgcegs
w przyszlosci egzystowac swiata '%7. Osiagngl On pierwowzor tej formy,
do jakie] zdaZa cale stworzenie 1%, Jego Zmartwychwstanie jest obiet-
nicg, zapewniajgcg wszystkim stworzeniom materialnym podobng prze-
miane. Posiada ono niewyczerpany dynamizm przeksztalcenia tak ludzi,
jak i wszystkich rzeczy na wzor swego stanu 19, Dlatego caly kosmos,
zdazajgc do swego celu, zmierza wlasnie do ocwego stanu, jaki dokonat
sie w Chrystusie, do stanu przemienienia, w ktérym osiggnie nieprze-
mijajacy sposdh istnienia 1% oraz wyniesienie do stanu niebieskiego 151
W ten sposdb Pascha Chrystusa, czyli przejscie od Krzyza do Zmartwych-
wstania, jest — wedlug A. Frank-Duquesne’a — prototypem apoteozy

B Schmaus, Vom Wesen des Christentums s. 175,

18 Frank-Duquesne, Cosmos s. 79,

52 Hamman, jw. g. 202.

W Geffré, jw. s. 3903,

131 7, Cerfaux: Une lecture de I’Epitre aux Romains. Paris 1847 s. 81; por.
J.Mouroux: Le mystére du temps, Paris 1962 5, 149.

135 A P Pie ,Donec vemniat”, ,La Vie Spirituelle’”. R. 75: 1946 s. 659

158 Tamze s. 659 nn.

5 Schmaus, Katholische Dogmatitk T. 2/2 5. 399; por. J. Pinsk: Die sakra-
mentaie Welt. Freiburg in Br. 1938 s, 18

1% M. Schmaus: II problema escatologico del cristianesimo, W: Problemi
e orienfamenti di teologia dommatica. Milano 1957 T. 2. s. $25~-059.

189 Tamie s. 928, 929,

W Schmaus, Vom Wesen des Christentums s. 175

B J. Schmitt Jésus ressuscité dans la prédication apostolique. Paris 1948
s, 240,
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stworzenia, zapoczatkowane] juz we Weleleniu 192, W swej ludzkiej natu-
rze Chrystus rozpoczai palingeneze, czyli powszechna odnowe rzeczv.
W Nim jako ,pierworodnym z umartych” caly kosmos znajduje ,,pocza-
tek oraz inicjatora swej anafory” 1%, Swiat materialny bedgc solidarnie
zwigzany z ciatem Chrystusa — dowodzi Montheuil — musi zosta¢ ogar-
niety chwalebng przemiang, jaka dokonala sie na ciele Chrystusa, ktory
doszedlszy pierwszy do chwalebnego celu, skierowuje tam wszystkich
i wszystko, aby w ckresie Paruzji wszystkim zbawionym i $wiatu ma-
terialnemu nadaé chwalebne cechy, wedlug swego podobieastwa. Stad
caly wszechswiat skierowany jest ku Chrystusowi. On go prowadzi oraz
pocigga ku sobie, aby mu nada¢ ostateczng statosé (stabilité definitive).
w ktorej On sam juz sie znajduje 18, Nie jest to jakies cykliczne odra-
dzanie sie swiata, jak to glosily réine mitologie czy tez filozofie narcdow
starozytnych, lecz definitywne zbawienie, poniewaz zmartwychwstanis
jest czyms definitywnym 165 Przemiany w $wiecie znajdujg wiec swoj
koniec nie w formie nicodci, lecz peilni Zycia. Chrystus niejako zasadzit
siebie w $wiat, aby go moc przyciagngé do Boga %, Jego Zmartwych-
wstanie wskazuje, ze nie odrzuca On Swiata, w ktorym zyl, w ktorym
zwyciezyl zio, lecz pozostaje z nim zwigzany, aby go prowadzi¢ tam,
gdzie On sam przebywa 97, Nie przetwarza go jeszcze od wewnatrz, ale
powoli organizuje, wprowadza w swe slady, aby uczyni¢ go nowymi nie-
biosami 1 nowg ziemig 18

Niektérzy teologowie akcentujy ontycznoéé 1 przedmiotowosé rozpo-
czetej odnowy. K. Rahner podkresia contologiczny, a nie tylko logiczny
zwigzek zjawiska przemiany éSwiata ze Zmartwychwstaniem oraz twier-
dzi, ze Zmartwychwstanie jest nie tylko przyczyng wzorczg, ale rowniez
w zakresie przedmiotowym jest poczatkiem przemiany $wiata 189, Dlatego
jego zdaniem Chrystus moze byt nazwany ,zastawem’ i poczgtkiem wy-
konczenia §wiata, reprezentantem nowego kosmosu 17 Rowniez Schmaus
utrzymuje, ze przyszlosé swiata, i to ta ostateczna, jest juz obecna
w zmartwychwstalym Chrystusie. Podkredla on przy tym, ze jest to
obecnoét nie tylko dynamiczna, ale i ontologiczna. Przemieniony Chry-

M Frank-Duquesne, Cosmos s 121,

¢ Tamze s. 80.

1Y Montcheuil: Legons sur le Christ. Paris 1949 (Rozdz. XII: La vie de
I'univers et le Christ Ressuscité) s. 185.

65 Tamzie g. 165,

1% Tamze 5. 166.

187 Tamze,

® J Mouroux, jw. s. 150.

W Rahner, Auferstehung Christi. s. 1040.

17 Tamze s. 1041,
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stus jest boweim ustawicznie obecng przyszlodeiy 1 wladeiwie w Nim
historia, podazajaca do tej przyszlodei, osigga swoj cel 171

J. H. Wright zastanawiajgc sie nad rodzajem przetwarzajacej dzialal-
nodci Chrystusa, uwaza za stuszne preypuszezenie, ze Chrystus jako
przyczyna zmartwychwstania ludzi jest réwniez przyczyna przeksztalce-
nia swiata materialnego, tzn. dokonuje tego tg sama mocg, ktérg , moze
wszystko schie podporzadkowac” (Flp 3, 21) 172, Sila przetwarzajaca nie
nalezy jednak do jego ludzkiej natury, ktora jest tylko przyczyng spraw-
czg instrumentalng odnowy swiata, ale jest wlasng doskonatoscia natury
Bozej. Dusza ludzka Chrystusa jako przyczyna sprawcza instrumentalna
odnowy $wiata, zamierza przeksztalci¢c przez akt woli dobra Boze dla
swiala stworzen nierczumnych stosownie do planu BozZego 7. W obecnyvm
porzgdku ekonomii Boze] §wiat materialny osigga swg ostateczng dosko-
natosé 1 wykonezenie tylko przez Chrystusa, ktory wysluzywszy sobie
chwale w swym cziowieczenstwie, jest rowniez przyczyng celowsg pod-
porzadkowang wszelkich stworzen, poniewaz ze wzgledu na to czlowie-
czenstwo Bog chee wykonczenia wszystkich rzeczy 174,

Tak wigec chwalebne czlowieczenstwo Chrystusa stanowi pierwowzor
odnowy $wiata materialnego, jest obietnicg podobnej przemiany nie tyl-
ko dla ludzi, ale réwniez -— dla swiata stworzef nierozumnych, | jest
obietnica — jak sie wyraza E. Walter — dla kazdego kamienia, dla kaz-
dego kwiatka, dla kazdej molekuty i atomu” 175, Trzeba tu podkreslié sto-
wo ,,jest obietnicsg”, poniewaz na razie tylko w ciele Chrystusa dokonala
sie w pelni odnowa, ktéra w czasie Paruzii w sposdb analogiczny ogar-
nie cale stworzenie materialne L6,

Z przedstawionych wypowiedzi wynika, ze wediug katolickich teclo-
gow wspolezesnych tajemnica paschalna Chrystusa ma zakres kosmicz-

‘ny. Chrystus Paschalny — to nie tylko Odkupiciel ludzkoici, ale to
rowniez w jakims$ sensie Odkupiciel swiata materialnego. 7Z jednej stro-
ny jawi sie On jako Ten, ktory dokonal dziela naprawy 1 pojednania
$wiata materialnego, a. z drugiej strony jako Ten, ktéry tenze $wiat
zjednoczyl w sobie 1 przygotowal do eschatologicznej przemiany, jakiej
wzdr 1 poczatek ujawnit w swoim ciele,

¥ M. Sehmaus: Die Eucharistie als Biirgin der Auferstehung. W: Pro mundi
vita, s, zum eucharistischen Weltkongres. Minchen 1960 s. 258. :

2 Wright, jw. s 291; Walter, jw. s. 42,

B Wright, jw. s. 201202,

i Tamze s. 293,

W Walter, jw. 5. 43. )

™ Benoit, L'horizon paulinien, s, 44; Durrwell, jw. s. 145,
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Der Einfluss des erlosenden Mysteriums von Tod und
Auferstehung Christi auf die materielle Welt

ZUSAMMENFASSUNG

Das Werk der Welterlésung umfasst das ganze Mysterium Paschale,
Die traditiontheologie betonte zu stark nur den erlsenden Charakter
des Leidens und Todes Christi, und unterschitzte die Auferstehung,
Himmeifahrt und Pfingsten. Die uns gegenwirtigen Theclogen hemer-
ken das mit dem heiligen Paulus und Johannes dem Evangelisten fir
unzertrennte Ganzheit des einen Erltsunsaki. Der Tod Christl hat eine
kosmische Bedetutung, denn wie man behauptet, dass alle Wesen von
ihm geschaffen wurden, so flogs auf sie alle seine Erldsung herunter.
Dras entsteht aus der Solidaritdt zwischen Christus, Kosmos und Mensch-
heit. Dag Mysterium Paschale Christi ist ein Muster nicht nur flir unsere
Osterfeier, sondern auch filr das Osterfest der materiellen Welt. Ein-
fluss von Mysterium Paschale Chiisti besitzt nicht nur einen negativen
Charakter: Entfernung der Unordnung und Wiederherstellung der ailge-
meinen Harmonie, sondern auch ist vor allem etwas Positives: Vereini-
gung der materiellen Welt in Chrsto und ihre Umwandlung. Diese feste
Wahrheit fassen viele gegenwértigen Theologen n der Idee der Rekapi-
tulation zusammen. Die Verbindung zwischen der materiellen Welt und
Christus, die durch die Inkarnation des Gotteswortes begonnen wurde,
entwickelt und realisiert -sich besonders in Mysterium Paschale. Die
Erhchung des materiellen Seins, die in der Inkarnation des Gotteswortes
begann, verdffentlichte sich in der Volithelt der Auferstehung Christi.
Wag sich im individuellen Leib Christi vollbrachte, bedeutet Erstlinge,
Musterprinzip, Versprechen und Inauguration der Befreiung, Erneue-
rung und Glerifizierung, die das ganze Geschdpf erlebt, indem es in der
Zeit der Wiederkunft (Parusie) erreicht.

Daher hat in der Meinung der gegenwirtigen katholischen Theolo-
gen das Mysterium Paschale Christi einen kosmischen Bereich. Paschaler
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Christus — ist nicht nur Erloser der Menschheit, sondern Er ist einem
gewissen Sinn auch Erldser der materiellen Welt. Einerseits erscheint
Er als dieser, der die materielle Welt wieder gut machte und sie ver-
sdhnte, andererseits als dieser, der diese Welt mit selbst vereinigte und
zur eschatologischen Umwandiung vorbereitete, der Muster und Anfang
in seinem eigenen Leib an den Tag brachte.



Ks. ANDRZEJ SWIDA

ARKTUALNOSC NIEKTORYCH ROZWIAZAN ASCEZY
Sw. JANA BOSKO

Otwarta postawa

Kazdy $wiety jest arcydzielem Bozo-ludzkim oryginalnym, niepowta-
rzalnym i nowyrm, cho¢ kazdy ,przvoblek! sie w Chrystusa” (Gal 3,27;
Rz 12,14), tego samego Chrystusa. Jest niejako drugim Chrysiusem zy-
jacym w swoistych okolicznosciach. A zatem jest nie tylko ,prawda”,
zyciowg prawda w danych warunkach i poniekgd samym ,zyciem”, kto-
re poczete w Bogu, w Nim kiedys$ bedzie trwato na wieki, ale takze ,,dro-
ga” (J 14,6) — droga dla tych, cc za nim ida ku Bogu, nasladujac go
rozumnie.

Gdy mowa o drodze i nasladewaniu, to w sensie wyluszczonym przez
Piuga XI, ktory staral sie nam zbliZy¢ postaé Sw. Jana Bosko méwige:
,Nagladowaé —- znaczy wej$¢ w pewien porzadek idei, w pewns okre-
Slona tendencje ducha {..). Nasladowat ksiedza Bosko zdawaloby sie na
pierwszy rzut oka rzeczg bardzo trudna, bo tak zlozong i gigantyczng
ukazuje sie jego postaé, ale Swietodé jego jest jedng z latwiejszych do
nasgladowania” 1. Tym }atwiej jest nasladowaé éw. Jana Bosko, Ze choé
7yt w ubleglym wieku, model jego $wietosci jest bardzo nowoczesny. Zre-
szta przygladac sie jego drodze gwietoscl moina nie tylko w celu nasdla-
dowania, ale réwniez w celu wylowienia pewnych rozwigzan ascetycz-
nych, wzbogacajacych wielowiekowy dorobek Kosciola Chrystusowego.
Niniejszy artykul ma na celu prezentacje tych rozwiazarn, nie wszyst-
kich — bo to wymagaloby obszerniejszego opracowania — ale przynaj-
mniej najbardziej charakterystyeznych.

Przede wszystkim nalezaloby zwrécié uwage na pewien rys zasad-
niczy, ktory stanowi niejako naturalne podloze rozwoju Zycia wewnetrz-

! Przemdwienie Piusae XI z 30 V1634 z okazji wizyty Instytutu Plusa XI. W:
Don Besco mell’nuguste parola dei Papi. Torino 1966 s, 89.
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