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WSPOMNIENIE O KS. PROE DR. HAB. ANDRZEJU MARYNIARCZYKU SDB

Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego, redakcja czasopisma ,,Seminare.
Poszukiwania naukowe” oraz salezjanskie srodowisko naukowe chce niniejszym
wspomnieniem przypomnie¢ i uczci¢ zmarlego 27 grudnia 2020 r. w Lublinie
Salezjanina i Profesora, ktérego dlugoletnia dziatalno$¢ naukowo-dydaktyczna
przystuzyla sie Kosciotowi, jego rodzinie zakonnej, uczelni, z ktéra byl zwiazany,
i nauce.

1. OKRES DORASTANIA I FORMACJI SALEZJANSKIE]

Andrzej Maryniarczyk przyszed! na $wiat 26 stycznia 1950 r. w miejscowosci
Witéw koto Zakopanego jako trzecie z osmiorga dzieci malzenstwa Jana i Marii
Maryniarczykéw (z domu Liszka). Jego ojciec byt rolnikiem, a matka zajmowala si¢
gospodarstwem domowym. Sakramentu chrztu udzielono mu 5 lutego 1950 r. w wi-
towskiej parafii pod wezwaniem Matki Bozej Szkaplerznej; trzy lata pdzniej (czer-
wiec 1953 r.) parafi¢ objeli salezjanie. Do szkoly podstawowej Andrzej uczeszczal
w latach 1956-1963 w rodzinnej miejscowos$ci. W 1963 r. trzynastoletni witowianin
opuscit dom rodzinny, zdal egzamin do Zasadniczej Szkoly Zawodowej Towarzy-
stwa Salezjanskiego w Oswiecimiu, a tym samym zostal przyjety na dzial stolarski tej
szkoly. W 1965 r. Andrzej wstapil do Zgromadzenia Salezjanskiego. Nowicjat odbyt
w Kopcu koto Czestochowy (1965-1966), koniczac go ztozeniem pierwszej profesji
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(16 sierpnia 1966 r.). Nastepnie przelozeni skierowali go do O$wigcimia, gdzie kan-
dydaci do kaptanstwa z dwoch dwezesnych inspektorii Zgromadzenia Salezjanskiego
w Polsce (pdinocnej-warszawskiej i poludniowej-krakowskiej) studiowali filozofig;
on jako scholastyk uzupelniat w Oswiecimiu wyksztalcenie z zakresu szkoty sredniej
(1966-1969), by mdc péjs¢ w slady starszych kolegéw i rozpoczaé przygotowujace do
kaplanstwa studia. Swiadectwo dojrzatoéci uzyskat (1970) w o$wiecimskim liceum
im. St. Konarskiego. Filozofi¢ studiowat juz w Krakowie (1970-1972), czyli po prze-
niesieniu studentatu filozoficznego z Oswigcimia do Krakowa i polaczeniu go z tam-
tejszym studentatem teologicznym. Sluby wieczyste ztozyt 9 lipca 1972 r. w Skawie.
W Krakowie odbyt takze studia teologiczne (1972-1976).

Przechowywane w archiwum krakowskiej inspektorii Towarzystwa Salezjan-
skiego akta osobowe s3 cennym zrodtem informacji, pozwalajacym pozna¢ cechy
charakteru kleryka, a potem ksigedza, Andrzeja Maryniarczyka; zawieraja one spo-
ro pozytywnych opinii, ktére sporzadzano standardowo na poszczegdlnych eta-
pach jego seminaryjnej formacji. Pochodzg one jednak nie tylko od przetozonych,
ale réwniez od jego kolegoéw. Ci ostatni doceniali u niego sumienno$¢, zdolno-
$ci organizacyjne, inwencje, obowigzkowos¢ i bardzo duza dociekliwos$¢, swiatty
umyst i pilno$¢ w studium. Jedni i drudzy zgodnie zreszta podkreslali pozytywne
cechy jego osobowosci. W ich oczach byl on czlowiekiem pogodnym, towarzy-
skim, chetnym do pracy, udzielajacym si¢ spotecznie, obowigzkowym. Podkreslali,
ze jest optymista, przejawia ducha wyrzeczenia i inicjatywy; jest wytrwaly, chet-
nie pomaga sfabszym, stuzy dobra rada i zyczliwoscia; jest bezinteresowny, potrafi
dobrze wspolpracowac w grupie; jest opanowany, trzezwo ocenia fakty i nie znosi
zaklamania. Opiniujacy postrzegali go jako jednostke uparta i wytrwalg w tym, co
prowadzi do kaptanstwa.

Juz w tamtym czasie dal si¢ poznaé gltéwnie jako wyrdzniajacy si¢ student.
»Przy swoich wielkich zdolnosciach - pisano — moze osiagna¢ bardzo wiele”. Po la-
tach okazalo sig, Ze nie byla to opinia przesadzona. Dlatego kolejne etapy semina-
ryjnej formacji, przez ktére przechodzit, przetozeni oceniali pozytywnie, bez pro-
bleméw dopuszczajac go do poprzedzajacych $wigcenia diakonatu i prezbiteratu
postug lektoratu (27 czerwca 1973) i akolitatu (19 czerwca 1974). Stopien naukowy
magistra teologii uzyskal na podstawie pracy Wartosci katechetyczne systemu pre-
wencyjnego sw. Jana Bosko, ktéra napisal pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Mie-
czyslawa Majewskiego SDB i obronil na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego. 3 pazdziernika 1975 r. z rak Juliana Jana Groblickiego, biskupa
pomocniczego archidiecezji krakowskiej, kl. Maryniarczyk przyjal $wigcenia dia-
konatu. W podaniu o dopuszczenie go do swiecen kaptanskich, skierowanym do
ks. dra Adama Smigielskiego SDB, rektora Wyzszego Seminarium Duchownego
Towarzystwa Salezjaniskiego w Krakowie, pisal: ,,Swiadomo$¢ mojej niegodnosci
jest zbyt oczywista — jesli jednak osmielam si¢ prosi¢ o zezwolenie i udzielenie mi
swiecen kaptanskich, by realizowa¢ powotanie w Towarzystwie Salezjanskim, to
tylko ufajac gteboko w pomoc Tego, ktory daje cztowiekowi wszystko, co posia-
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da, oraz pokladajac nadzieje w oredownictwie Jego Matki, ktora z matej goralskiej
wioski tu mnie przyprowadzila” (13 kwietnia 1976). Swiecen kaptaniskich dk. Ma-
ryniarczykowi udzielif 22 maja 1976 r. Stanistaw Smolenski, biskup pomocniczy
archidiecezji krakowskiej (Maryniarczyk, Akta osobowe).

2. STUDIA 1 PRACA NAUKOWO-DYDAKTYCZNA W KATOLICKIM UNIWERSYTECIE
LUBELSKIM JANA PAWEA 11

Naukowe zainteresowania i zdolnos$ci neoprezbitera przelozeni zauwazali juz
w czasie jego studiow seminaryjnych. Po §wigceniach docenili je jednak praktycznie,
kierujgc ks. Maryniarczyka do Lublina, gdzie w latach 1976-1979 poglebial znajo-
mosc¢ filozofii przez specjalistyczne studia na Wydziale Filozofii KUL. W srodowisku
lubelskich filozoféw jedna z najwybitniejszych postaci byl o. prof. dr hab. Mieczy-
staw Albert Krapiec OP (1921-2008). Przygotowujac pod jego kierunkiem dokto-
rat, a nastepnie zwigzujac sie z kierowang przezen Katedrg Metafizyki, ks. Mary-
niarczyk wszedl w obszar dociekan filozoficznych, charakteryzujacych nurt filozofii
realistycznej, rozwinietej przez tzw. lubelska szkole filozoficzng. Jej merytoryczny
kierunek i profil wyznaczyt o. Krapiec. Do $rodowiska filozoficznego KUL wniost
on przekonanie o wyjatkowej roli tej wlasnie filozofii, ,,akcentujac pierwszoplanowa
role metafizyki (filozofii bytu) w kulturze i zyciu. Filozofia ta, wyprébowana przez
wieki w ogniu dyskusji i walk intelektualnych, byta (...) zdolna nie tylko odpowie-
dzie¢ na problemy wspolczesne, lecz wprost konieczna, by mysl ludzka nie ulegla
presji subiektywizmu filozoficznego czy utopijnych ideologii i nie zerwata kontaktu
poznawczego z realnie istniejacym $wiatem” (Zdybicka 2001, 6). Rozpoczete w 1976 1.
studia ks. Maryniarczyk uwienczyt doktoratem, obronionym w 1983 r. na podstawie
rozprawy Metoda separacji a metafizyka. Zwigzek formowania pojecia bytu z deter-
minacjg przedmiotu metafizyki; promotorem rozprawy byl o. Krapiec, a recenzenta-
mi ks. prof. dr hab. Stanistaw Kaminski (KUL) i o. prof. dr hab. Edmund Morawiec
CSsR (Akademia Teologii Katolickiej w Warszawie).

Nie od razu jednak ks. Maryniarczyk na stale zwigzat si¢ ze srodowiskiem
filozoficznym KUL. Przetozeni powierzali mu bowiem rézne funkcje w zgro-
madzeniu. W latach 1980-1987 jako wicerektor (kierownik studiow) Wyzsze-
go Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie, odpo-
wiadal za organizacje studiéw. Prace w Katedrze Metafizyki Wydziatu Filozofii
KUL (na stanowisku starszego asystenta) rozpoczal w 1987 r. Wiasciwie do-
piero od tego momentu jego dociekania naukowe mogly si¢ skupi¢ juz wylacz-
nie na przygotowaniu rozprawy habilitacyjnej. W 1991 r. ks. dr Maryniarczyk
uzyskal stopien doktora habilitowanego w zakresie filozofii na podstawie pracy
System metafizyki. Analiza przedmiotowo-zbornego poznania, ktdra nastepne-
go roku zatwierdzila Centralna Komisja Kwalifikacyjna. Jej recenzentami byli
0. M. A. Kragpiec (KUL), o. E. Morawiec (ATK) i prof. dr hab. Mieczystaw Gogacz
(ATK). W 1995 r. ks. Maryniarczyk zostal mianowany na stanowisko profesora
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nadzwyczajnego przy Katedrze Metafizyki. W latach 1999-2001 pelnil funkcje
Kierownika Sekgji Filozofii Teoretycznej KUL. Tytul profesora i stanowisko profe-
sora zwyczajnego uzyskat w 2001 r.

Jego coraz liczniejsze obowigzki na uczelni z czasem stawaly sie coraz trud-
niejsze do pogodzenia miedzy innymi z funkcjg radcy inspektorialnego. Ks. prof.
Maryniarczyk mial §wiadomos¢, ze rolg radcy jest wspieranie przetozonego in-
spektorii, a z drugiej strony nieobecnos¢ na wielu waznych spotkaniach byla dla
niego cigglym wyrzutem i powodem niepokoju; pisal o tym w liscie (z listopada
1999) do ksiedza inspektora Mariana Dziubinskiego. Prosil go o zwolnienie z funk-
cji radcy inspektorialnego. Podkreslal, ze nie uchyla si¢ od zaangazowania w prace
rady inspektorialnej, ale fizycznie nie jest w stanie pogodzi¢ tego obowiazku z obo-
wigzkami, ktére ma w Lublinie. P6Zniej do obowigzkow tych doszlo zmudne i cza-
sochlonne redagowanie Powszechnej Encyklopedii Filozofii (jej pierwszy tom uka-
zal sie w roku 2000) i Encyklopedii Filozofii Polskiej (2011). Bylo to przedsiewzigcie
pionierskie, ktéremu oddawal si¢ z pasja i poswieceniem, $cisle wspolpracujac
z 0. Kragpcem przy redagowaniu kolejnych tomoéw. Czesto tym wlasnie usprawie-
dliwial on (autor byl tego niejednokrotnie swiadkiem) spedzany poza wspdlnota
czas, cho¢ wspolbracia doskonale wiedzieli, e jest to czas intensywnej pracy, ktora
przynosi wymierne owoce i dlatego nikt nie miaf z tego powodu zadnych preten-
sji. Ilekro¢ wchodzilo si¢ do jego mieszkania, by co$ zalatwic¢ lub skonsultowac,
mozna go bylo zasta¢ przy pracy. Byt on bowiem autentycznie pracowitym i zdy-
scyplinowanym czlowiekiem. Prof. Marek Czachorowski powiedzial o nim, ze byt
czlowiekiem nie do zastgpienia. Byl on réwniez cztowiekiem bardzo towarzyskim.
W kazda sobote po $niadaniu wspolbracia gromadzili si¢ u ks. prof. Maryniar-
czyka na kawie. Czasem odrywal si¢ on na chwil¢ od rozmowy, by odebrac tele-
fon; telefonujacym byt zazwyczaj o. Krapiec, z ktérym po potudniu pracowal przy
hastach do Powszechnej Encyklopedii Filozofii. Gdy wiec okazalo si¢, ze rowniez
prowadzenie zaje¢ w seminarium w Krakowie trudno pogodzi¢ z obowigzkami
w Lublinie, prowadzone dotad przez ks. prof. Maryniarczyka wyklady z metafizyki
zaczal stopniowo przejmowac jego uczen, ks. dr Wojciech Gretka SDB.

Ks. prof. Maryniarczyk nie tylko byl spadkobierca, ale tez twoérczym kontynu-
atorem wyznaczonego przez o. Krapca merytorycznego kierunku i profilu filozofii.
W badaniach naukowych zajmowal sie zagadnieniami zwigzanymi z metodologia
metafizyki. Doprecyzowal metodg separacji metafizycznej przez zastosowanie jej do
wyodrebnienia transcedentalnych wlasciwosci bytow i metafizycznych zlozen byto-
wych. Poglebial zagadnienia z teorii poznania metafizycznego, np. specyfike pozna-
nia metafizycznego (tzw. poznanie sadowe), sady egzystencjalne i ich role w pozna-
niu realistycznym, transcendentalne i pierwsze zasady metafizyczne, a takze ich role
W rozumnym poznaniu rzeczywistosci, problematyke prawdy i racjonalnosci, analo-
gie bytow i analogie poznania. Podejmowal takze wybrane zagadnienia z metafizyki,
np. problem substancji i jej roli w poznaniu metafizycznym, przyczyny i skutki rugo-
wania substancji oraz natury w filozofii nowozytnej i wspoélczesnej, podstawy racjo-
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nalnosci i celowosci §wiata; opracowywal metafizyczng teorie stworzenia (creatio ex
nihilo), wskazujac na jej centralne miejsce w metafizyce egzystencjalnej. Zajmowat
si¢ analizg ztozen bytowych, wskazujac na ich funkcje w wyjasnianiu natury bytow.
Podjat na nowo problem przyczyn i poznania przyczynowego, i analogii. Zajmo-
wal sie tez zagadnieniami z zakresu filozofii prawa i antropologii filozoficznej. Badat
metafizyczne podstawy filozofii prawa, natury i prawa naturalnego, statusu bytowe-
go prawa, podstawy formowania si¢ rozumienia czlowieka jako osoby, wskazujac
jednoczesnie zaréwno na zrédla transcendencji bytu ludzkiego, jak tez teoretyczne
i praktyczne konsekwencje. Podejmowal problem jednosci bytowej czlowieka, czyli
tzw. zagadnienie dusza—umyst-cialo, uwzgledniajac dyskusje na temat ontycznych
podstaw plciowosci; badat zastosowanie zlozen bytowych do determinacji granic
eksperymentéw medycznych oraz zastosowanie teorii aktu i moznosci w wyjasnia-
niu aktualizacji bytu ludzkiego. Badaniom tym stuzyly staze i stypendia naukowe
odbyte w Monachium (1984), Toronto (1993) i Leuven (1997) (Maryniarczyk 2016).

3. PUBLIKACJE, CZEONKOSTWA, NAGRODY I WYROZNIENIA

Ks. prof. Andrzej Maryniarczyk byl autorem ponad dwustu artykuléw na-
ukowych i popularnonaukowych, a takze kilkunastu ksigzek. Opublikowal mie-
dzy in.: System metafizyki. Analiza przedmiotowo-zbornego poznania, Lublin 1991;
(wraz z M. A. Krapcem) trojjezyczne (grecko-facinsko-polskie) wydanie Meta-
fizyki Arystotelesa, t. 1-2, Lublin 1996; Monistyczng i dualistyczng interpretacje
rzeczywistosci, Lublin 2006 (wyd. 3); Pluralistyczng interpretacje rzeczywistosci,
Lublin 2004 (wyd. 2); Realistyczng interpretacje rzeczywistosci, Lublin 2004 (wyd. 2);
Metafizyke w ekologii, Lublin 1999; Tomizm. Dlaczego?, Lublin 2001 (wyd. 2);
Rozmowy o metafizyce (wraz z M. A. Krapcem), Lublin 2002; O przyczynach, party-
cypacji i analogii, Lublin 2005; Metodg metafizyki realistycznej, Lublin 2005; Odkrycie
wewnetrznej struktury bytu, Lublin 2006; Racjonalnosc i celowos¢ swiata osob i rze-
czy, Lublin 2007 (wyd. 2); Czlowiek wobec swiata, Lublin 2009; (z M. A. Krapcem)
The Lublin Philosophical School, Lublin 2010; The Monistic and Dualistic Interpre-
tation of Reality, ttum. H. McDonald, Lublin 2010; The Pluralistic Interpretation of
Reality, ttum. H. McDonald, Lublin 2011; The Realistic Interpretation of Reality,
ttum. H. McDonald, Lublin 2015; Metafizyka a ontologie, Lublin 2015; Rationa-
lity and Finality of the World of Persons and Things, ttum. H. McDonald, Lublin
2016. Byl redaktorem dziesieciotomowej Powszechnej Encyklopedii Filozofii i dwu-
tomowej Encyklopedii Filozofii Polskiej oraz Stownika-przewodnika filozoficznego.
Byl wspolzalozycielem i prezesem Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu,
czlonkiem Towarzystwa Naukowego KUL, Lubelskiego Towarzystwa Filozoficz-
nego, Societa Internazionale Tommaso d’Aquino, American Association of Catho-
lic Philosophers, American Society of Christan Philosophers i czlonkiem Ponti-
fica Academia di S. Tommaso - Roma. Jego osiagniecia dydaktyczne, naukowe
i redakcyjne byty doceniane i nagradzane zaréwno w ramach KUL, jak tez poza
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jego strukturami. Za ksiazke Metafizyka w ekologii otrzymat (2000) indywidualng
Nagrode Ministra Edukacji Narodowej; za kierowanie zespotem pracujacym przy
Powszechnej Encyklopedii Filozofii — nagrode Rektora KUL (2004, 2008, 2009) i in-
dywidualng nagrode Rektora KUL za uzyskanie najwiekszej ilosci punktow wsrod
pracownikéw Wydzialu Filozofii KUL (2007). Przez Prezydenta RP, prof. Lecha
Kaczynskiego, zostal odznaczony Ztotym Krzyzem Zastugi (2010); zostal tez od-
znaczony Ztotym Medalem Gloria Artis (2017) (Maryniarczyk 2016).

Z AKONCZENIE

Ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk zmart 27 grudnia 2020 r. w Lubli-
nie. Jak trafnie glosi tytul poswieconej mu ksiegi pamiatkowej (Filozof 2021), byt
on filozofem wpatrzonym w nature i to, co boskie. To, co boskie, manifestuje si¢
bowiem zawsze poprzez nature rzeczy stworzonych (por. Mdr 13,1; Rz 1,19-20).
Jest niezmiernie wazne, by takze w filozofii wcigz przybywato kontynuatoréw
tej wlasnie tradycji badawczej, pomagajacej cztowiekowi odstoni¢ Prawde, ktéra
manifestuje si¢ w stworzeniach. Wszak istnieje dzi$ silna presja ideologiczna, by
nature (przyrode¢) uznac za dzieto $lepego przypadku, a nie dzielo boskiego rozu-
mu, a czlowieka za istote rzekomo ,,znikad” pochodzaca i ostatecznie ,,donikad”
zmierzajacy. Kontynuowanie prowadzonych przez ks. prof. Maryniarczyka badan
bytoby zatem najlepszym podziekowaniem za jego wktad w rozwéj mysli humani-
stycznej w Polsce.
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The study focuses on scientific and methodological questions related to Catholic theology. It
demonstrates that theology can be considered “science” only when it meets certain conditions. But
it is precisely from its specific epistemological characteristics, that theology derives its own power
to provoke and challenge other sciences and to organize the universitas studiorum in an increasingly
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Abstrakt

Opracowanie rozpatruje przede wszystkim zagadnienia naukowe i metodologiczne dotyczace
teologii katolickiej. Wynika z niego, ze teologia jest nauka tylko wtedy, gdy spelnia okreslone wa-
runki. Lecz wlasnie ze specyficznych, charakterystycznych cech epistemologicznych teologia czerpie
swoja zdolno$¢ i site prowokacji i stawiania wyzwania innym naukom oraz organizacji universitas
studiorum w coraz bardziej zeswiecczonej Europie. Do osiagnigcia tego celu decydujace sa najnowsze
wskazowki papieskiego magisterium w zakresie odnowy teologicznej.
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Z AMIAST WSTEPU

Na poczatek warto postawi¢ pytanie ogdlne, pozornie naiwne: ,,Co to jest teo-
logia (chrze$cijanska)?”. Zeby odpowiedzie¢ na to pytanie, konieczne jest doprecy-
zowanie samego pojecia teologii jako nauki i wlasciwej dla niej metody?.

1. TEOLOGIA (KATOLICKA): ZASADNICZE KWESTIE NAUKI I METODY

Debata na ten temat i zwigzana z nim bibliografia jest praktycznie niewyczerpana
i nigdy sie nie konczy. Proba zmieszczenia kwestii w kilku zdaniach bylaby zuchwal-
stwem. Warto w tym miejscu przywola¢ obraz ,tréjnoga’, bowiem sacra doctrina jest
jak stolik, ktory, zeby zachowa¢ réwnowage, potrzebuje co najmniej trzech nog (moze
ich by¢ nawet cztery, w zaleznosci od tego, jak si¢ na te sprawe patrzy): pierwsza noga
to Objawienie biblijne, druga to Tradycja, trzecia to nauczanie Kosciota, z ktérym jest
$cisle powigzana ewentualna czwarta, czyli wszelkiego rodzaju bodzce (kulturowe, fi-
lozoficzne, spoleczne, moralne, itp.) oddziatujace w chwili obecnej.

W przypadku zignorowania choc¢by jednego tylko z tych elementéw sklado-
wych nie bedzie juz mozna moéwic¢ o autentycznej teologii chrzescijanskiej. Be-
dzie to juz co$ calkiem innego, moze nawet jak najbardziej cennego i waznego, ale
z pewnoscig nie bedzie to juz teologia Kosciota.

Od piecdziesieciu lat do chwili obecnej studia, ktore zajmuja si¢ statusem
teologii, opieraja si¢ mniej lub bardziej wyraznie na numerze 16 Dekretu o for-
macji kaplanskiej Optatam totius Soboru Watykanskiego II, w ktérym Ojcowie
soborowi wyrazili Zyczenie, by przedmioty teologiczne ,,nabraly swiezosci dzigki
zywszemu powigzaniu z misterium Chrystusa i historig zbawienia” Z tego wlasnie
tekstu zostal zaczerpniety obraz ,tréjnoga”. Faktycznie ten bogaty tresciowo pa-
ragraf przedstawia naukowe podejscie do przedmiotu wiary zawartego w trzech
odmiennych, ale hermeneutycznie uzupetniajacych si¢ Zrédtach. Mozna je stresci¢
w sposéb bardzo syntetyczny, przeobrazajac nieco obraz ,,tréjnoga’”.

Pierwszym, a zarazem fundamentalnym Zrédtem jest Pismo Swiete, universae
theologiae veluti anima (Sobor Watykanski II 1965a, 16)°. Nastepnie zrédtem o cha-
rakterze normujacym jest Tradycja Kosciota, ktéra obejmuje zaréwno najcenniejszy
wklad patrystyki wschodniej i zachodniej (z tego powodu czesto nazywana w spo-
sob troche zawezony ,,zrédlem patrystycznym”), jak i wypowiedzi soborowe i Ma-
gisterium, a takze szczegdlnie wzorowe opracowania teologiczne. I wreszcie nalezy
wskazac¢ na element systematyczny, obejmujacy organizacj¢ i porzagdkowanie depo-
zytu wiary do przekazywania w sposob coraz wlasciwszy dla chwili obecne;.

2 Niniejszy tekst zostal w pierwotnej i cze$ciowo zmienionej formie opublikowany w jezyku
wloskim czasopi$mie ,La Scala. Rivista di spiritualita dei Benedettini di Noci” 75(2020), nr 1
(styczen—marzec), s. 30-38.

3 Por. takze: ,,Niech studium Ksiag Swietych stanie sie niejako duszg Swietej Teologii” (Sobor
Watykanski IT 1965b, 24). To wyrazenie Konstytucji dogmatycznej Dei Verbum, pisze Papiez, cytujac
nr 24 Konstytucji, ,stalo sie nam w ostatnich latach coraz blizsze” (Benedykt XVI 2010, 31).
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Pierwsze dwa reprezentuja auditus fidei, ktory polega na rozwazaniu tresci
biblijnych oraz tradycji ko$cielnej. Natomiast trzeci element reprezentuje intellec-
tus fidei, czyli refleksje madrosciowa i systemowa organizacje zasadniczych ele-
mentéw depozytu Objawienia, celem nowego gloszenia stale aktualizowanej wiary
(Dal Covolo 2008, 229-242; por. Theo-loghia 2011). Skoro tak sprawy stoja, to jasne
jest, ze teologia jest nauka tylko wtedy, gdy spelnia okreslone warunki.

Jezeli nauka oznacza scire iuxta principia propria, to teologia nie jest bynaj-
mniej nauka w tym sensie, gdyz zasady, z ktérych wyrasta, naleza do auditus fidei.
Sa to zasady objawione, ktére — w ostatecznym rozrachunku - pochodza od samego
Boga. ,,Niech dociekanie teologiczne” — wskazuje stanowczo Konstytucja soborowa
Gaudium et spes — ,,zmierza do gtebokiego poznania prawdy objawionej” (Sobor Wa-
tykanski IT 1965c¢, 62,7; 44,2; Sobor Watykanski IT 1965b, 23-24; Sobdér Watykanski 11
1964, 4). Natomiast z punktu widzenia intellectus fidei, mozna powiedzie¢, ze teolo-
gia, dysponujaca szczegolnymi tresciami i metoda, jest pelnoprawnie nauka w catym
znaczeniu tego stowa, rozwijang i coraz szerzej uznawana w swoich dlugich dziejach
(na ten temat szerzej: Storia della Teologia 1995, zwlaszcza 517-523).

W poszerzonym wydaniu Memorie e digressioni [Wspomnienia i dygresje]
kard. Giacomo Biffi, zmarty juz arcybiskup Bolonii, znakomity teolog, zadawat
przywolane na poczatku niniejszego tekstu pytanie: ,Co to jest teologia?”. I od
razu odpowiadal: ,Jest to, jak wskazuje sama nazwa, scientia Dei, w tym sensie,
ze wlasciwym jej przedmiotem jest Bog objawiony, On stanowi poczatek i koniec
przekazu o swoim zyciu; a takze w tym sensie, Ze jest ona pewnym uczestnicze-
niem w Boskiej wiedzy: quaedam impressio divinae scientiae (Summa Theologiae 1,
q.1, a.3, ad 2um). Jest to tez scientia Christi, bowiem kazde wylanie ad extra zycia
trynitarnego i kazde objawienie przychodzi poprzez Chrystusa, gdyz «zechcial bo-
wiem [Bog], aby w Nim zamieszkala cala Petnia» (Kol 1,19). Istotnie, rozumienie
zbawczego planu i calej rzeczywistosci (w ktdrej uczestniczymy w akcie wiary),
jakie posiadal Jezus, jest subiektywnym poczatkiem refleksji teologicznej: On jest
pierwszym, najwyzszym i jedynym prawdziwym i wyczerpujacym «teologiem», do
ktérego milosnik sacrae doctrinae stara si¢ upodobni¢ (na tyle, na ile mu si¢ udaje).
I wreszcie jest to scientia Ecclesiae”. Ostatecznie, ,Teologia jest to samoswiadomos¢
Christi totius, ktora wzrasta pod wptywem Ducha Swietego oraz dzieki poszuki-
waniom, wnikliwemu zglebianiu i pelnej podziwu kontemplacji przez myslacych
wiernych” (Biffi 2010, 377).

Kilka lat temu - podczas wreczania nagréd trzem zwyciezcom pierwszego
konkursu ,,Premio Ratzinger” — Benedykt XVI omdwil raz jeszcze pokrétce isto-
te tej kwestii. Papiez zastanawiatl si¢, czym naprawde jest teologia, zwazywszy, ze
»teologia jest nauka o wierze (...). Rodzi to jednak natychmiast pytanie: czy to jest
naprawde mozliwe? Czy nie jest to jakas sprzecznos$cia? Czy nauka nie jest przy-
padkiem przeciwienstwem wiary? Czy wiara nie przestaje by¢ wiarg, kiedy staje si¢
nauka? I czy nauka nie przestaje by¢ nauka, kiedy nig kieruje badz wrecz ja sobie
podporzadkowuje wiara?”.
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Jak wida¢, pytanie o to, czy teologia jest nauka, pozostaje wcigz aktualne:
~Kwestie te — przyznawal bowiem Benedykt — ktére stanowily powazny problem
juz dla teologii sredniowiecznej, staly si¢ jeszcze bardziej naglace we wspdtcze-
snym ujeciu, a na pierwszy rzut oka wrecz nie do rozwigzania”

Pomijajac nastepne przemyslenia (ktére Papiez rozwija jak tylko on to potra-
f1), wazne sg przede wszystkim wnioski konicowe tego przemdwienia, gdzie Papiez
stwierdzit: ,,Jestem $wiadomy, ze wszystko to nie stanowi odpowiedzi na pytanie
o mozliwosci i o zadanie prawidiowej teologii, lecz uwidacznia jedynie wielkos¢
wyzwania zwigzanego z charakterem teologii. Jednakze czlowiek potrzebuje wia-
$nie tego wyzwania, poniewaz sklania ono, by otworzy¢ umyst i zastanawia¢ sie
nad prawdg jako taka, nad obliczem Boga” (Benedetto XVI 2011, 6).

2. WYZWANIE DLA TEOLOGII W ZESWIECCZONE] EUROPIE, RYZYKUJACE] UTRATE
AUTENTYCZNE] IDEI UNIVERSITAS STUDIORUM

Rzeczywiscie, ze swoich specyficznych (i w niektérych punktach paradoksal-
nych), charakterystycznych cech epistemologicznych teologia czerpie swoja zdol-
nos¢ i site prowokacji i stawiania wyzwania innym naukom, ktére im bardziej sa
dzisiaj wyspecjalizowane pod wzgledem metody i tresci, tym bardziej zdaja si¢
rozprasza¢ w calym obszarze wiedzy. Fakt, ze teologia nie dziala iuxta principia
propria, lecz opiera si¢ na Stowie objawionym, z ktérego wyrasta, kieruje ja - z mo-
tywacjami i zasobami, ktére nie naleza do innych nauk universitas studiorum - ku
temu ostatecznemu, catkowitemu celowi prawdy, ktorej szuka i do ktdrej zmierza.

Oczywiscie do tego samego celu zmierzajg i poszukujg go na rézne sposoby
wszystkie nauki o tyle, o ile s3 - jak powinny by¢ — ministrae veritatis. Lecz teologia
— jezeli jest prawdziwg teologia, czyli taka, ktora pozostaje wierna swojej auten-
tycznej epistemologii — posiada dodatkowy wymog w zakresie prawdy, wspolny
innym naukom, ale w teologii przesadzajacy o jej specyficznym ostatecznym celu.
To staje sie oczywiste, gdy wezmie sie pod uwage, ze zasadniczym i wszechogar-
niajacym celem teologii nie jest szereg abstrakcyjnych wypowiedzi czy ,noumen’,
lecz Res, ku ktorej zmierza, czyli Bog.

»Akt wiary — pisal juz sw. Tomasz - nie dotyczy ostatecznie sposobu wy-
stowienia, lecz Res, Rzeczy samej sobie” (Summa Theologica, 1la-Ilae q.1, a.2, ad
2um). Wlasnie ten realizm wiary kieruje badania teologiczne ku calej Prawdzie.
Istotnie, teologia doskonale zdaje sobie sprawe, ze Rzecz, do ktérej ma dazy¢, jest
ostatecznie udzialem laski w poznaniu, jakie wcielony, ukrzyzowany i zmartwych-
wstaly Syn ma o swoim Ojcu, w komunii Ducha Swietego. ,Wystawiam Cig, Ojcze,
Panie nieba i ziemi” - wola sam Jezus Chrystus w swoim Magnificat - ,,ze zakrytes
te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawites je prostaczkom. Tak, Ojcze,
gdyz takie bylo Twoje upodobanie. Wszystko przekazal Mi Ojciec Mdj. Nikt tez
nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce
objawi¢” (Mt 11,25-27).
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W tradycji Kosciota, teologia jako fides quaerens intellectum, nawet w wielo-
rakosci swoich form historycznych (na ten temat Storia della Teologia 1995, przede
wszystkim 517-523), ksztaltuje sie jako ¢wiczenie rozumu wynikajace z doswiad-
czenia wiary, ktdrg si¢ karmi i ktorej wzrastanie jest jego celem. ,,Pragnatem wi-
dzie¢ sitami umystu to, w co uwierzylem’, stwierdza swiety Augustyn odnosnie do
gléwnej tajemnicy Objawienia, Tréjcy Swietej (La Trinita, XV, XVIIL, 51).

Wizja, do ktdrej dazy pragnienie, ktore uruchamia poznawanie tajemnicy
objawionej, jest coraz pelniejsze wnikanie i coraz Zywsze uczestniczenie w Praw-
dzie, ktorg jest sam Chrystus (por. ] 14,6). Wiara przystaje do tego wewnetrznie,
intymnie, w uzasadnionej, pewnej nadziei spetnienia tego pragnienia w nadmiarze
i niewyczerpanie w Krolestwie niebieskim: ,,Teraz poznaje po czesci, wtedy zas
poznam tak, jak i zostalem poznany” (1 Kor 13,12).

Z tej intymnej natury teologii wywodzi si¢ specyficzna forma jej naukowosci.
Teologia bowiem jest scientia $cisle w tym sensie, ze jest rygorystycznie wymierza-
na w swojej intencjonalnosci i dziataniu przez Przedmiot, ktéry zostal jej ofiaro-
wany przez Objawienie, a ktorym jest Bog w Chrystusie.

W swojej ,,zlotej ksiazeczce”, a wigc w Krétkim przewodniku dla chrzescijan,
Hans Urs von Balthasar pisal: ,,Nie ma nauki, ktéra moglaby twierdzi¢, ze jest wol-
na w stosunku do swojego przedmiotu; tylko dzieki przedmiotowi jest ona wyraz-
nie okreslong dyscypling, ktéra ma pelne prawo naleze¢ do grona innych nauk.
Dyscyplina jest naukowa tylko wtedy, gdy jej metoda badawcza odpowiada specy-
ficznej naturze przedmiotu. Przedmiotem teologii jako nauki jest wiara chrzesci-
janska ze wszystkimi szczegélnymi, nieodfacznymi od jej natury cechami. Wiara
ma swoj poczatek w historii, ale jednocze$nie «rosci sobie prawo» do wyjawiania
powszechnego sensu historii, od jej poczatku do konca. Baranek Apokalipsy tamie
siedem pieczeci historii $wiata” (Balthasar 1986, 53).

Warto przytoczy¢ tutaj stynng maksyme swietego Tomasza: teologia jest
scientia, ,wszak opiera sie o zasady poznane $wiattem nadrzednej wiedzy, jaka jest
wiedza Boga i nieba” (Summa Theologica, 1, q. 1, a. 2). W ten sposéb Akwinata
laczy organicznie metode argumentacji teologii scholastycznej jako scientia z no-
wotestamentows i patrystyczna perspektywa, ktéra widzi w wierze i w opartej na
niej wiedzy uczestnictwo taski w poznawaniu Ojca: korzysta z tego, ze swej natu-
ry, Stowo wcielone, a w przypadku czlowieka dokonuje si¢ to przez visio beatifica
swietych. Ostatecznie, teologia jest scientia tylko jako rozwdj scientia Dei, czyli
»wiedzy” (nie zapominajmy biblijnego, a takze mistycznego znaczenia czasownika
~wiedzie¢”), jaka Bog ma o sobie, a ktédrag On sam zechcial si¢ z nami podzieli¢
(objawic).

Pisal w roku 1988 kardynat Joseph Ratzinger: ,, Teologia jest w tym sensie nauka
podrzedna, ktéra sama nie pojmuje ani nie udowadnia swoich ostatecznych pod-
staw. Jest ona, by tak rzec, zawieszona na «wiedzy $wietych», na ich spojrzeniu: to
spojrzenie jest punktem odniesienia dla teologicznej mysli, ktora jest tez gwarancja
ich prawowiernosci (...). Bez realizmu $wigtych, bez ich kontaktu z rzeczywistoscia,
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o ktérej mowa, teologia staje sie pusta, intelektualng rozgrywka i traci takze swdj
charakter naukowy” (Ratzinger 1988; por. Dal Covolo 2005, 679-696).

PODSUMOWANIE

W duchu opcji epistemologicznych (i tylko woéwczas, gdy sa one rzeczywi-
$cie przestrzegane) teologia zachowuje swoj charakter wyzwania w odniesieniu do
universitas studiorum, nie tylko dla wierzacego, lecz réwniez dla niewierzacego.
Pouczajaca jest w tym zakresie refleksja J. Ratzingera, w owym czasie profesora
teologii dogmatycznej na Uniwersytecie w Tybindze, kiedy to - tuz po Soborze
Watykanskim II - Europa byta ogarnigta przez prady kontestacyjne, ktore wyda-
waly si¢ potrzasa¢ samymi fundamentami prawdy.

»Czlowiek dochodzi do prawdy bytu” - pisal w roku 1968 przyszly papiez
w ksigzce Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dzisiaj szczegdlnie aktualnej - ,,nie po-
przez wiedze, tylko poprzez rozumienie, rozumienie sensu, ktéremu si¢ powierzyl
(...). Uwazam, ze jest to dokladne znaczenie tego, co nazywamy rozumieniem: mia-
nowicie, ze uczymy sie ujmowac jako sens i jako prawde to oparcie, ktorego si¢ trzy-
mamy: Ze uczymy si¢ poznawac, iz oparcie to stanowi sens”. W takim razie ,wiedza
o funkcjonalnosci §wiata — podsumowuje Ratzinger — o czym nas wspaniale infor-
muje dzisiejsza mysl techniczno-przyrodnicza, nie daje jeszcze rozumienia $wiata
i bytu. Dlatego teologia jako rozumiejace, trzymajace sie logosu (= racjonalne, ro-
zumnie pojmujgce) mowienie o Bogu jest podstawowym zadaniem wiary chrzesci-
janskiej. Rozumienie wyrasta tylko z wiary” (Ratzinger 1969, 44-45).

W sposéb spdjny teologia — wlasnie dlatego, ze jest fides quaerens intellec-
tum — przedstawia sie jako ,,miejsce” prawdziwej syntezy pomigdzy naukami hu-
manistycznymi a ,nauka Bozg’, wobec fragmentarycznosci dziedzin wiedzy. I to
jest — w ostatecznym rozrachunku - wielkie wyzwanie teologii dla uniwersytetow
w obliczu dyktatury ,jedynej mysli” oraz ekonomicznego i informatycznego tech-
nologizmu: wyzwanie polega na wiarygodnej koordynacji rozumu z wiara.

Kilkakrotnie mialem okazje przedstawiac¢ niektére fundamentalne punkty tej
pilnej ,,odnowy teologicznej” proponowanej przez Benedykta XVI i kontynuowanej
konsekwentnie w nauczaniu papieza Franciszka, od Lumen fidei po Amoris laetitia
i przeméwienie Do wspélnoty Portugalskiego Uniwersytetu Katolickiego z 26 pazdzier-
nika 2017. Z tego przemdwienia warto przytoczy¢ pouczajacy fragment: ,,Mozna by
uznac — powiedzial Papiez - ze skoro tego rodzaju nauczanie uniwersyteckie opiera
swoje ustalenia na wierze, to nie moze wymagac, by ci, ktérzy tej wiary nie podziela-
ja, akceptowali ich wiarygodnos¢ i zasadnos¢. Lecz nawet, jesli jest pewne, ze wiary
nie podzielajg, mogg jednak uznac i docenic ich etyczne uzasadnienie, ktdre im sie¢
proponuje (...), skarb wiedzy i doswiadczenia etycznego wazny dla calej ludzkosci”

Ostatecznie ,odnowa teologiczna’, z ktéra sie konfrontujemy w kontekscie
przyszlego, otwartego i owocnego dialogu z universitas studiorum, dotyczy gtéwnie
nastepujacych punktéw: rozszerzenie rozumu na wymiary wiary i mitodci; realizm



TEOLOGIA: WYZWANIE DLA INNYCH NAUK W ZESWIECCZONE] EUROPIE 23

wiary i $wiadectwo zycia; bardziej ogdlnie — w rzeczy samej — pilnie potrzebna
nowa synteza mysli w obliczu postepujacych w zwigzku z sekularyzacja rozbiez-
nosci pomiedzy religia a rozumem; pomiedzy teologia a filozofig i innymi dzie-
dzinami wiedzy; pomiedzy teologia racjonalng a wymiarem kontemplacyjnym;
pomiedzy tak zwang egzegeza akademicka a lectio divina; pomiedzy ortodoksja
a ortopraksjg. Taka ,odnowa” - jestem pewien - sprawi, ze wyzwanie, jakim teo-
logia jest dla uniwersytetéw, bedzie coraz bardziej proaktywne i owocne w sytuacji
prawie globalnego zjawiska sekularyzacji, w Europie i na $wiecie.
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FREEDOM IN THE PROCLAMATION OF THE GOSPEL.
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Abstract

The proclamation of the Gospel springs from the vocation of the apostle. Even imprisonment
cannot be an obstacle in fulfilling this task, for the mappnoia (courage) necessary for this mission is
inherent in the Gospel itself and not in the personal attitude of heroism of the Apostle. This apostolic
task can and must be sustained by constant prayer of the community of believers who in this way
contribute to the proclamation of the Gospel. The conclusion of the Letter to the Ephesians, on the
one hand, seems to be a good occasion to recall this task, and on the other, it reminds of constant
and persistent prayer for this intention as a complementary work of the Apostle and the community
of believers.

Keywords: Proclamation of the Gospel, courage, task of the apostle, task of the community,
Eph 6,10-20

Abstrakt

Gloszenie Ewangelii wynika z powolania apostolskiego. Przeszkoda w wypelnianiu tego zada-
nia nie jest nawet uwi¢zienie, gdyz mappnoia (odwaga) konieczna do gloszenia tkwi w samej Ewan-
gelii, a nie w osobistym nastawieniu lub bohaterstwie Apostota. To zadanie apostolskie moze i musi
zosta¢ wsparte stalg modlitwg wspdlnoty wierzacych, ktdrzy w taki wlasnie sposéb przyczyniajg sie
do proklamacji Ewangelii. Zakonczenie Listu do Efezjan z jednej strony jest dobrg okazja do przy-
pomnienia tego zadania, z drugiej przypomina o stalej i wytrwalej modlitwie w takiej intencji, jako
komplementarnym dziele Apostola i wspdlnoty wierzacych.

Stowa kluczowe: gloszenie Ewangelii, odwaga, zadanie apostota, zadanie wspdlnoty, Ef 6,10-20
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WPROWADZENIE

Na zakonczenie jednego z Listow Wieziennych, Listu do Efezjan (Ef 6,10-20),
pojawia si¢ perykopa podsumowujgca tematyke listu i zwracajaca zarazem uwa-
ge na szczegdlng prosbe Apostola. Prosba ta obejmuje dwa zadania. Pierwszym
jest zadanie wiernych dotyczace modlitwy i czuwania, ktérym winni obja¢ siebie
samych oraz wszystkich wierzacych. Drugim zadaniem jest modlitwa za Aposto-
la o jego mozliwos¢ ,jawnego i odwaznego” (¢v mappnoiq) gloszenia tajemnicy
Ewangelii (Ef 6,18-19). Uwaza si¢ on bowiem za ambasadora tejze Ewangelii mimo
uwiezienia i sadzi, ze musi zadanie gloszenia wypelni¢ odwaznie. W tej kwestii
wiec tres¢ modlitwy wiernych za Apostola laczy si¢ z jego wlasnym poczuciem
obowigzku. Dlaczego jednak prosba Apostola i poczucie wlasnego zadania poja-
wiajg sie w perykopie o powaznej walce duchowej? Co znaczy w takim kontek-
$cie odwaga i jawno$¢ gloszenia Ewangelii? Temat ten jest rzadko prezentowany
w osobnych studiach, stad ten artykul stawia sobie za cel poglebiona analize wol-
nosci stowa w gloszeniu Ewangelii w wybranej perykopie.

1. TERMINOLOGIA

Zanim bedzie mozliwe przedstawienie rozumienia terminéw mappnoia
i mappnotdlopar w Ef 6,10-20, zwrdce uwage na ich obecnos¢ w grece klasycz-
nej, nastgpnie w grece obecnej w Septuagincie i jej wspolczesnej hellenistycznej
literaturze judaistycznej. W koncu przedstawie te terminy w Nowym Testamencie
w ujeciu ogolnym.

1.1. Rozumienie poje¢ w grece klasycznej

Ogodlne znaczenie terminu mappnoia wynika z jego dos¢ wyraznej etymolo-
gii. Cytowane ponizej teksty greckie zaczerpniete zostaly jedynie z dziet uznanych
za wydania krytyczne. Badany termin sklada si¢ z dwoch elementéw: nég + priotg
(»wszystko” + ,,mowa; rozprawianie; wyglaszanie”)'.

Poczatkowo obydwa terminy powigzane byly ze sfera polityczna. Byly trak-
towane jako gléwny wyznacznik demokracji. Jednak juz przykladowo Izokrates
wspomina o pejoratywnym znaczeniu pojecia, nadmieniajac, ze ideal wolnosci sto-
wa dos¢ czesto wykorzystywany byt przez ,,najbardziej pochopnych i glupich oraz
przez autoréw sztuk teatralnych™. Podstawg mozliwosci korzystania z mappnoiog
bylo pelne obywatelstwo greckie. Cudzoziemcy i niewolnicy nie posiadali takiego
prawa. Stad najwiekszym dobrem byla wiasnie mappnoia, a jej pozbawienie, jak

1 Przykladowo Liddell and Scott 1996, ad vocem; BDAG 2000, ad vocem; pace Valpy 1860, 128,
ktéry wspomina o trzech elementach: mav + péw + pfiow; inaczej Hahn 1976, 733, gdzie podane sa
inne trzy elementy: v + pRoig + ép@.

2 Dostownie: ,kal &1t Snpokpatiag obong ovk ot mappnoia, TARV évOA&de pev Toig
a@poveatdrols kai undev vpdv @povtifovory, év 8¢ 1@ Bedtpw 101§ Kwpwdodidaokdlols” — De pace
1942, 14.2-4; w tekscie podatem ttumaczenie wlasne.
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zaznacza Demostenes, rozumiane bylo jako najwieksza strata’. Byta uwazana takze
za najwieksza ceche greckich miast i zarazem - niestety - za gtéwny powod ich
upadku. Z czasem pojecie osiagneto znaczenie ,,bezwstydnosci’, gdyz prawo do
mowienia czegokolwiek stato si¢ podstawa utraty jakiejkolwiek granicy rozsadku.
[Mappnotia posiadata takze znaczenie ,,otwartosci na prawde”. Jednak mogta to by¢
tylko falszywa przestanka, gdyz ktokolwiek mowiacy gltosno i publicznie nie za-
wsze moéwit prawde (co zreszta odnotowala historia az nader czesto!), cho¢ takie
wlasnie fundamentalne zalozenie miata mappnoia. W koncu mogta ona oznaczaé
odwage powiedzenia prawdy w okolicznosciach, gdy prawda jako taka byta krzyw-
dzona, lub wykrzywiana czy zatajana.

W sferze prywatnej znaczenie badanych pojec zostalo przejete ze sfery poli-
tycznej. Przybiera jednak znaczenie szacunku dla oséb pozostajacych w przyjazni
lub innych bliskich relacjach, np. moze oznacza¢ szacunek do rodzicéw. Ponie-
waz mappnota stuzy prawdzie, moze by¢ podstawa wykluczania z grona przyja-
ciol tych, ktorzy prawdzie nie stuza lub ja neguja. W relacjach przyjazni mappnoia
nabiera wigc znaczenia ,,szczerosci”. Stad, przykladowo, w obliczu przesladowan
przez urzednikdw, nalezato szczerze przedstawié sprawe prefektowi ,,bez obaw”,
»Ze szczeroscig® (peta mappnoiog) — to bowiem mialo na celu ustrzezenie porzad-
ku publicznego i stuzebnej roli urzednikéw wzgledem wolnych obywateli*. Jed-
nak Platon zaznacza, ze mappnoia moze nabrac znaczenia ,,bezczelnosci” lub ,,zu-
chwato$ci” (Symposium 1901, St I11.222¢), a nawet ,,bezwstydu” (Phaedrus 1901, St
II1.240e). Natomiast znany przedstawiciel cynikow, Diogenes, zwracal uwage, ze
nappnoia jest wyrazem wolnosci moralnej, a nie politycznej’. Jednak w przypadku
czlowieka opanowanego pasjami czy emocjami mappnoio moze oznacza¢ zwykle
»bezwstyd”, a nawet ,,zniewage” (Scarpat 2001, 54-66). Z drugiej strony osoba, kto-
ra charakteryzuje mappnoia, potrafi by¢ przywddca zycia spotecznego, co przyna-
lezy filozofom i za odpowiedniego i najlepszego na takie stanowisko przywodcze
kandydata uwazal Diogenes samego siebie®. Z tego wynikaloby, ze jesli kto$ tracit
przykltadowo wolno$¢ polityczng, lecz zachowywal wolno$¢ moralng, ciagle posia-
dal podstawe wolnosci wypowiedzi (Scarpat 2001, 67-72.75-85).

1.2. Rozumienie poje¢ w grece LXX oraz é6wczesnej literaturze judaistycznej

W Starym Testamencie pojecie to pojawia sie tylko 12 razy, z czego 9 razy
w tekstach kanonicznych i 3 razy w tekstach apokryficznych w LXX. Wsrod tek-
stow kanonicznych ST pierwsza ijedyna referencja w Piecioksiegu, Kpt 26,13,
zawiera termin mappnoia o znaczeniu moralnym i religijnym, okreslajac tak dar
wolnosci: ,,Ja jestem Panem, waszym Bogiem, ktory was wyprowadzit z Egiptu,
gdzie byliscie niewolnikami. Ja rozerwatem wigzadla waszego jarzma i popro-

3 Por. Oratores Attici 1850, 251-257, fr. 13.21.1-2.

4Informacje taka podaje papirus P. Oxy., VIII, 1100,15; Schlier 1991, 874.
5Tak postrzegal go Diogenes Laertios 1925, II: 6,69 (s. 70-71).

6 Plutarch wyrazil takg opinie w: De exilio 1968, 606c.
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wadzitem was w pelnej wolnosci (peta mappnoiog)™. Nastepnie pojawiaja si¢
teksty Est 16,19; 1 Mach 4,18. W Prz 1,20 mappnoia nabiera znaczenia aktywnej
»madrosci”: ,Madros¢ na ulicach jest opiewana, na placach przemawia otwarcie
(mappnotiav)”; Prz 10,10; Prz 13,5; Hiob 27,10; Mdr 5,1 [,,Wtedy sprawiedliwy sta-
nie z wielkg $miatoscia (¢v mappnoia) przed tymi, co go uciskali i mieli w pogar-
dzie jego trudy”]; w Syr 25,25 nappnoia taczona jest z wladza/moca. Oba ostatnie
wersety kanoniczne sg bardzo interesujace ze wzgledu na tres¢, jednak Mdr 5,1
wydaje sie blizszy tekstowi z Ef 6,19, gdyz takze posiada czasownik {otnpt i odnosi
sie do sytuacji stawania przed wrogami lub wobec wrogéw. Ale w Mdr 5,1 jedynie
widok sprawiedliwego wprawi w ostupienie jego wrogéw, a nie tres¢ gloszonego
sfowa. Ttumaczone na j. grecki terminy z Tekstu Masoreckiego dodatkowo pod-
kreslajg pewien aspekt. Najistotniejszy z nich dla niniejszych poszukiwan, wtasnie
w Kpt 26,13, peta mappnoioag (,,z podniesiona glowa”), oddaje hebrajski termin
n¥nip (hapax legomenon calego ST). Opisuje on stan wolnosci (czyli przeciwien-
stwo niewoli) i odnosi si¢ do Izraelitéw odkupionych z niewoli egipskiej (Olivier
1997, 903). Okresla tez w sensie przenosnym stan dumy Izraelitow i samodocenie-
nia ze wzgledu na zbawcze dzielo Boze wobec nich.

Nowoscig w poréwnaniu z greka klasyczng jest przekonanie, ze mappnoia jest
darem Bozym dla Izraela. Wyrazone zostalo takze podkreslenie, Ze taki dar cechu-
je sie ,madroscig”. Sam Bég, jak wskazuje wiara ST, jest Zrodlem oraz sam posiada
nappnotav. Wspomina o tym Hi 27,9(10): ,,czy znajdzie zyczliwy (rappnoiav) do-
step do Niego? Czy Pan go wyslucha, gdy bedzie Go przyzywal?”. Takze Hi 22,26:
~Wtedy $miato (mappnoiacdnon) wypowiesz si¢ przed Panem, z rado$cia podnie-
siesz wzrok ku niebu”. Moga ja posiada¢ ,,sprawiedliwi’, przez co staja si¢ ,,madry-
mi”. Na tym wlasnie polega dos¢ istotna réznica z rozumieniem klasycznym, gdzie
nappnoia cechowala filozofa, a nie tak jak tutaj — sprawiedliwego. Do podkreslenia
jest wiec wazny aspekt powigzania mappnoiog z kontekstem Prawa Bozego. Spra-
wiedliwy, ktorego cechuje mappnoia, wyraza ja w swojej modlitwie (wspomniane
powyzej teksty z Ksiggi Hioba) (Schlier 1991, 875-877; Hahn 1976, 734).

Wisrod tekstow apokryficznych znajduja sie: 3 Mach 4,1; 3 Mach 7,12.
W 4 Mach 10,5 mappnoia okresla jako$¢ swiadectwa meczennika, ktéry w niebez-
pieczenstwie $mierci zaswiadcza o Prawie ojcow: ,,Okrutnie rozztoszczeni odwaga
(mappnoiav) tego czlowieka za pomocg urzadzen do rozciggania konczyn wyrwali
ze stawOw jego ramiona i nogi i pozrywali $ciegna przez podwazanie”.

W hellenistycznej literaturze judaistycznej, przykladowo u Filona Aleksan-
dryjskiego i Jozefa Flawiusza, pojecie mappnoia wiaze sie ze ,szczeroécia’. Jest
réwniez powigzane z ,prawdg”. Biorgc pod uwage grupe terminow: mappnoia,
nappnotaopat, TappnotacTikog, u Jozefa Flawiusza mozna je znalez¢é w réznych
formach leksykalnych 56 razy. Filon za$ uzywa tych terminéw 39 razy. Rozumienie
negatywne mappnoiog dotyczy ,gtupich rozmoéw”. Podstawowe jednak znaczenie

7Polskie ttumaczenie tego i pozostatych cytatéw zaczerpnietych z LXX pochodzi z: Septuaginta
2013.
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nappnotiag odnosi sie do ,,sprawiedliwosci’, ,wypelnienia Prawa’, ,,poboznosci”
Stad ,,bezboznos¢/bezbozny” ze swej natury nie posiada mappnoiag. Z mappnoia
zwigzane jest takze ,dobre sumienie”. Przykladem osoby postugujacej si¢ lub scha-
rakteryzowanej przez mappnoiav u Filona jest Mojzesz, przyjaciel Boga (Schlier
1991, 877-879; Hahn 1976, 734-735; Scarpat 2001, 91).

1.3. Rozumienie poje¢ w Nowym Testamencie

Termin mappnoia charakteryzuje Dzielo Janowe, a w nim powigzany jest
z publicznym dzialaniem Jezusa, co zostalo oznajmione arcykaplanowi: ,,Ja prze-
mawialem jawnie (mappnoiq) przed $wiatem. Nauczalem zawsze w synagodze
i w $wigtyni, gdzie sie gromadzg wszyscy Zydzi. Potajemnie za$ nie nauczalem
niczego...” (J 18,20). Zauwazalne jest tutaj odniesienie mappnoiag do objawienia,
gdyz takie wtasnie ono jest — publiczne, powszechne. Jako takie jednak jest po
cze$ci zakryte dla tych, ktérzy nie wierza. Sposéb przemawiania Jezusa z mappnoia
oznacza wyrazanie si¢ otwarte, bez przypowiesci i jest ono przeznaczone jedynie
dla Jego ucznidw i wierzacych: ,Wtedy Jezus powiedzial im otwarcie (mappnoia):
«kbazarz umarl...»” (por. ] 11,14). Nadejscie Ducha Parakleta zmieni sposob rozu-
mienia nauczania Jezusa, gdyz Duch jest Duchem prawdy i o niej pouczy: ,,Gdy zas
przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy. Bo nie bedzie mowit
od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek uslyszy, i oznajmi wam rzeczy przyszie”
(J 16,13). W Mk 8,32 mappnoia jest przeciwienstwem nauczania év mapapolaig
i oznacza nauczanie prezentowane ,otwarcie”. Dotyczy ono rodzaju nauczania
zawezonego, kierowanego do ucznidéw (,otwarcie”), a nie nauczania publiczne-
go — w przypowiesciach wlasnie. W 1] 3,211 1 J 5,14 czlowiek jest otwarty na
Boga, stajac wobec Niego z ,,ufnos$cig” (takiego terminu uzyto w BT V w obu miej-
scach). Zaklada ona wiar¢ w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego i mitos¢ blizniego
(17 3,23). Poniewaz mieszka w wierzacym Duch Swiety, dlatego ma mozliwo$¢
zachowania przykazan milo$ci Boga i blizniego (1] 3,24). Stad nappnoia potaczo-
na jest z dobrym sumieniem. Dodatkowo nappnoia znajduje swéj wyraz w modli-
twie do Boga, ktdry wystuchuje prosby/modlitwy (1 ] 3,22; szczegdlnie: ,,Ufnos¢
(mappnoia), ktéra w Nim pokladamy, polega na przekonaniu, ze wystuchuje On
wszystkich naszych prosb zgodnych z Jego wolg” 1 ] 5,14). Nowoscig przekracza-
jaca znane dotychczasowe znaczenie ze ST jest fakt, ze taka modlitwa jest zgodna
z wolg Boza. Wyraza si¢ to w modlitwie z otwartego serca.

Nowoscig 1 ] jest rozréznienie pomigdzy mappnoia obecng a eschatologicz-
ng, przy powtérnym przyjsciu Chrystusa. Kto bedzie posiadal taka mappnoiav, nie
bedzie zawstydzony przed Bogiem i nie zostanie przez Niego zawstydzony oraz nie
musi obawiac si¢ kary.

Inng perspektywe przedstawiajg Dzieje Apostolskie. Postawa cechowa-
na przez mappnoiav dotyczy tylko zachowania wobec ludzi. Generalnie termin
ten kwalifikuje tutaj ,przepowiadanie’, ,gloszenie” (Ewangelii) (por. Dz 9,27;
14,3;18,26; 19,8). Audytorium stanowia (a) Zydzi, (b) wladze religijne, (c) Zydzi
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i poganie wraz ze swymi politycznymi przedstawicielami. Ogoélnie jest to audyto-
rium nastawione wrogo do méwcy/méwcéw. W takich okolicznosciach mappnoia
najczesciej oznacza ,,szczero$¢, ,odwage’, ,,swobode” (np. ,,A teraz spdjrz, Pa-
nie, na ich grozby i daj stugom Twoim glosi¢ stowo Twoje z cala odwaga (peta
nappnoiag)” Dz 4,29. Ciekawe s3 takze obecnos$¢ badanego terminu i jego zna-
czenie w ostatnim wersecie tej ksiegi: ,,gloszac krolestwo Boze i nauczajac o Panu
Jezusie Chrystusie zupelnie swobodnie (mappnoiag), bez przeszkod” Dz 28,31).
Poniewaz Piotr i Jan zostali ocenieni przez Sanhedryn jako ,ludzie nieuczeni
i proéci” (Dz 4,13), ich mappnoia posiada swoje zrédlo w Panu. W Dz 18,25-26,
nappnoia cechuje nauczanie Apollosa i mozna jg tutaj okresli¢ mianem charyzma-
tu: ,Znal on juz droge Panska, przemawial z wielkim zapatem i nauczat doktadnie
tego, co dotyczylo Jezusa, znajac tylko chrzest Janowy. Zaczal on odwaznie prze-
mawia¢ (mappnotalecBat) w synagodze”

Corpus Paulinum kladzie nacisk na chrzescijanska i apostolska mappnoiav.
Charakterystyczna jest mappnoia przy gloszeniu Ewangelii. Jest otwarciem na
Boga (2 Kor 3,12) i ludzi (Ef 6,20). Istotne staje si¢ zestawienie aktualnej dzialal-
noéci kerygmatycznej: ,,Zywigc przeto taka nadzieje, z jawng swobodg (Tappnoiq)
postepujemy” 2 Kor 3,12. To ostatnie odniesienie posiada znaczaca kontynuacje
antytetyczna w nastepnym wersecie, 2 Kor 3,13, gdzie nappnoia oznacza ,,otwar-
to$¢”, ,,odslonietg twarz” wobec Pana Boga, przywolujac na pamigé zastonieta
twarz Mojzesza, na ktérg nie mogli spogladac Izraelici. Ten, kto moze spogladac
z odstonieta twarza w kierunku Boga, moze z taka samg twarza spoglada¢ w kie-
runku innych ludzi. Taki rys zycia apostolskiego znajduje swoj fundament w darze
Ewangelii i jej postudze. Otwarto$¢ zycia apostolskiego czyni zycie lustrem ,,chwa-
ty Pana”. W Ef 3,12 zostaly zestawione mappnoia i mpooaywyr| i wskazuja na ,,do-
step” do Boga dzigki ,,otwartosci’, gdyz jest sie¢ w Chrystusie, a w Nim jest wolnos¢
i mozliwo$¢ przyblizenia sie do Boga: ,W Nim mamy $miaty (mappnoiav) przystep
[do Ojca] z ufnoscia, przez wiare w Niego” W Flp 1,20 i Ef 6,19-20 natomiast uka-
zana jest mappnoio wobec ludzi.

2. ROZUMIENIE SPECYFICZNE POJECIA W EF 6,10-20

2.1. Tekst i thumaczenie®

Ef 6,10 Tod Aowtmod, évdvvaodcbe v Ef 6,10 Na koniec badzcie mocni

Kupio kai &v 1@ kpdtet T ioybog avTod. w Panu — sitg Jego potegi.

Ef6,11 évdvcacbe v mavomhioy Tod Ef 6,11 Przyobleczcie petng zbroj¢ Boza,
0eod Tpog T0 dOvacOar VUGG oTivaL TPOG byscie mogli si¢ osta¢ wobec

0 pebodeiag Tod Stoforov podstepnych zakusow diabta.

8 Tekst grecki i polski pochodza z Nowego Testamentu greckiego i polskiego (2017).
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Ef6,12 61100k Eotiv iy 1) TIAN TPOG
odpa kai capko. GAML TPOG TOG BPYEC,
TPOG T0G EE0VGLNG, TPOG TOVG
KOGHOKPATOPaS TOD GKOTOVG TOVTOV,
TPOG TO TVEVHLOTIKA THG TOVNPiog €V TOlG
£movpaviorg.

Ef 6,12 Nie toczymy bowiem walki
przeciw krwi i ciahu, lecz przeciw
Zwierzchno$ciom, przeciw Wiadzom,
przeciw rzadcom $wiata tych ciemnosci,
przeciw duchowym pierwiastkom zta
na wyzynach niebieskich.

Ef 6,13 610 todto avarafete v
nmavomAioy Tod Beod, tva duvnoite
avriotiivon &v Tf Hépq Tf Tovnpd Kol
AmaVTO KOTEPYAGAUEVOL OTTVOL.

Ef 6,13 Dlatego przywdziejcie peina
zbroj¢ Boza, abyscie si¢ zdotali
przeciwstawi¢ w dzien zty i osta¢,
zwalczywszy wszystko.

Ef 6,14 otijte obv mepl{ocdpevol TV
OGELY VUMV v aAnBeig kai vévodpevol
OV OdpaKa THG dtkatocvvng

Ef 6,14 Stancie wige [do walki],
przepasawszy biodra wasze prawda
i przyobloktszy pancerz, ktorym jest
sprawiedliwos¢,

Ef 6,15 otijte odv mepllocuevol v
OGELY VUMV v aAnBeig kal Evévodpevol
oV Bdpaka Tig dtkatosvvng

Ef 6,15 a obuwszy nogi w gotowos¢
[gtoszenia] dobrej nowiny o pokoju.

Ef6,16 év ndow avalaBovieg Tov
Bupeodv Tfig micTe®C, &V O duviceche
mavto T BEAN ToD ToVNPOoD [Td]
TEMVUPOLEVL GREcaL

Ef 6,16 W kazdym polozeniu bierzcie
wiarg jako tarcze, dzigki ktorej zdotacie
zgasi¢ wszystkie rozzarzone pociski
Ztego.

Ef6,17 xai v nepikeparaiov Tod
compiov dé&uche Kol TV péyapoy Tod
nvedpatog, & oty pripo 0£0d.

Ef 6,17 Wezcie tez helm zbawienia
i miecz Ducha, to jest stowo Boze —

Ef 6,18 A maong mpocevyic Kot
3eNGEMG TPOGEVYOLEVOL £V TOVTL KOLPD
£v Tved Ty, Kol €iG a0TO AypLTVODVTEG
£V TGO TPOCKAPTEPNGEL KO OENOEL TTEPL
TAVTOV TOV dyimv

Ef 6,18 wsrod wszelakiej modlitwy

i blagania. Przy kazdej sposobnosci

modlcie si¢ w Duchu! Nad tym wtlasnie
czuwajcie najusilniej i proscie za wszystkich
$wigtych

Ef 6,19 xai dmep éuod, tva pot 5007
AOYOG €V avoi&el Tod 6TOUUTOS Hov, &V
TopPNGiQ Yvopicot TO LuGTHPLOV T0D
gvayyehiov,

Ef 6,19 iza mnie, aby dane mi byto
stowo, gdy usta otworze, by jawnie
i swobodnie glosi¢ tajemnice¢ Ewangelii,

Ef 6,20 vrigp o0 mpecPedo &v aAvoeL, v
£V a0TO TOPPNCLUCOUOL OG Ol pe
AoAfcotL.

Ef 6,20 dla ktorej sprawuje poselstwo
jako wigzien — zebym jawnie
ja wypowiedziatl, tak jak winienem.

2.2. Cechy charakterystyczne i struktura Ef 6,10-20

Dlaczego prosba Apostota i poczucie wlasnego zadania pojawiajg si¢ w pery-
kopie o powaznej walce duchowej? Co znaczy w takim kontekscie odwaga i jaw-
nos¢ gloszenia Ewangelii? Pierwszg podpowiedzig przygotowujaca odpowiedz na
takie pytania stanowi specyficzna terminologia okreslajaca zadanie Apostota. Naj-
pierw cala perykopa Ef 6,10-20 rozpoczyna si¢ trybem rozkazujacym w czasie te-
razniejszym, ,,przyobleczcie” lub bardziej wspoélczesnie ,,zatdzcie” (évOvuvapodode)
»pelna zbroje Bozg”. Takie jest wlasnie znaczenie trybu rozkazujacego czasu teraz-
niejszego — wskazuje na stalg dyspozycje wiernych, czyli ,,zawsze miejcie zalozona
zbroj¢” (Zerwick 1963, §243; Smyth 1984, §1864a; Mateos 1977, §123-124; BDR
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1961, §335-336; Piwowar 2010, 97; Piwowar 2017, 361-363). Warto podkresli¢, ze
w tym Liscie taki typ trybu rozkazujacego dotyczacy stalej i powtarzalnej sytuacji
pojawia sie az 34 razy. W zestawieniu z innymi Listami z Corpus Paulinum i w od-
niesieniu wylgcznie do liczby mnogiej, czyli gramatycznie rozumianej wspdlnoty,
tryb rozkazujacy czasu terazniejszego pojawia sie w Ef — 25 razy i tylko 1 List do Ko-
ryntian go wyprzedza — 45 razy, cho¢ nalezy zwréci¢ uwage na zdecydowanie dtuz-
szg tres¢ 1 Listu do Koryntian. Mozna wigc podkresli¢ wspolnotowy wymiar wypel-
niania wskazan moralnych Apostola. Wiecej, z dotychczasowego audytorium, a byta
nim rodzina chrzescijaniska w tzw. Haustafeln, czyli w tablicach zycia rodzinnego
w Ef5,20 - 6,9, Apostol przechodzi do zadan calej wspdlnoty wierzacych. Co istotne,
przedstawiane wiasnie zadanie w Ef 6,10-20 nie dotyczy jedynie wspolnoty Kosciota
w Efezie, cho¢ do niej pierwotnie kierowane byly te stowa, ale do wszystkich Koscio-
téw Pawlowych, czy nawet, ze wzgledu na staly i konieczny obowiazek walki ducho-
wej dla wszystkich, do calego Kos$ciota wszystkich czasow. Z kontekstu wigc relacji
wewnatrzrodzinnych List przechodzi do kontekstu relacji na poziomie duchowym.
W dotychczasowym nauczaniu moralnym Listu stale pojawia si¢ charakterystyczny
czasownik mepimatéw, ktérego leksem odnosi sie do sytuacji dynamicznej i czynno-
$ci ciaglej (Mateos 1977, §166). W prezentowanej perykopie brak tego czasownika.
Pojawia si¢ natomiast czasownik otnui, ktérego leksem wyraza stan (Mateos 1977,
§83), a nie czynnos¢. Jest on obecny w Liscie jedynie w tej perykopie i charakteryzuje
stalg postawe chrzescijan wobec zasadzek ztego ducha. Statyczno$¢ wyrazona tym
czasownikiem jest wigc tutaj oznaka pozytywnej cechy stalosci/wytrwatosci chrze-
$cijan wobec dynamicznych atakow szatanskich.

Perykopa posiada tatwo wyrdznialne trzy czesci: a) egzortacja do zaloze-
nia zbroi Bozej (Ef 6,10-13), b) centrum z prezentacja rodzajow broni duchowej
(Ef 6,14-17), c) modlitwa wsparciem w walce duchowej (Ef 6,18-20) (Mazur 2010,
367). Omawiany tekst znajduje si¢ w trzeciej czesci perykopy, dotyczy wiec mo-
dlitwy i jej roli oraz ze wzgledu na obecnos¢ czasownika iotnui, dotyczy statej
modlitwy réwniez w intencji Apostofa.

2.3. Gatunek literacki Ef 6,10-20

Perykopa odznacza si¢ silng zacheta do uzbrojenia si¢ przeciwko zasadzkom
Zlego, by moc przetrwaé w czasie zlym (Ef 6,10-13), posiada takze realistyczny
opis zbroi duchowej wedlug 6wczesnego modelu (Ef 6,14-17). Uzbrojenie takie
pozwala odnie$¢ zwyciestwo nad nieprzyjaciotmi. Na zakonczenie wybrzmiewa
goraca prosba o modlitwe za innych wiernych i za Apostota. W taki sposob zostaje
zamkniete corpus/tres¢ Listu.

Taka tre$¢ pozwala rozumie¢ t¢ perykope jako zamkniecie Listu wyrazone
gatunkiem literackim i retorycznym peroratio®. Poniewaz w perykopie powracaja

°Por. Lincoln 1990, xli-xliv; Aletti 2001, 305; Thielman 2010, 413-414, gdzie ostatecznie, mimo
wahan i unikania pojecia peroratio, autor charakteryzuje perykope cechami nalezagcymi do tego
gatunku literackiego i retorycznego; Neumann 2015, 63 przypis 80. Od strony retorycznej o takim
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pojecia uzyte wczesniej w Liscie mozna mysle¢ o recapitulatio', ktora jako taka
przywoltuje na mysl lektorom i stuchaczom gléwne tematy prezentowane przez
Apostola. Perykope cechuje takze pathos w swych dwdéch wymiarach podsta-
wowych: indignatio (Lausberg 2002, §438) w przedstawieniu wlasnych wrogow
i conquestio (Lausberg 2002, §439) w prosbie o modlitwe za innych i za siebie.
Po pierwsze nie dziwi, ze Autor Listu wykorzystuje ostatnig okazje, by wlasnie
na poziomie affectus wptyna¢ na korzystne usposobienie audytorium wzgledem
wczesniejszej tresci oraz ostatniej prosby o pewna postawe. Po drugie nie dziwi,
ze tym samym sluchacze i lektorzy Listu przekonywani sg do faktu, ze jest Bo-
zym planem zbawienia wspotpraca czlowieka dla osiggnigcia ostatecznego wypel-
nienia. Celem takiego zabiegu jest utworzenie nie tyle przejSciowego uniesienia,
co raczej stalego zaangazowania w laske, ktérg Bog dziala w stuchaczach, gdyz sita
i zbroja pochodzg od Boga. Poniewaz wrogami nie sg osoby ludzkie, przeciwko
ktérym wystarczyloby troche roztropnosci i madrosci (Ef 6,12 - ,,Nie toczymy
bowiem walki przeciw krwi i ciatu...”), ale sg to wrogowie potezni, ktorzy dziatajg
poprzez zasadzki ponad mozliwosci ludzkie, dlatego wlasnie koniecznie potrzeba
ostoni¢ sie, przywdziewajac/zakladajac ,,uzbrojenie duchowe”, ktére jako jedyne
jest w stanie przeciwstawic¢ si¢ wspomnianym zasadzkom.

W najbardziej interesujacej czgsci omawianego tekstu, w conquestio, Apostot
jako ambasador Ewangelii (Ef 6,20a) prosi o modlitwe za ,,$wietych” i za siebie
(Ef 6,19a), a prosba dotyczy efektywnego stowa najpierw w poznaniu misterium
Ewangelii, a potem w jego gloszeniu (Ef 6,19b-c).

Walka duchowa nie jest typowym ¢wiczeniem fizycznym, ale jest batalig du-
chowa, ktéra znajduje sile wewnetrzng w modlitwie, czyli w komunii z Tym, ktéry
daje site. Modlitwa ta posiada takze wymiar eklezjalny: za ,,§wietych” i za Apostota.
Warto podkresli¢, ze zachecani do modlitwy chrzescijanie wlasnie przez nig biora
udziat w dziele apostolskim Pawla na rzecz Ewangelii.

Ta czes¢ nie wprowadza jakiegos dodatkowego elementu uzbrojenia, ktéremu
mozna by przypisa¢ jakas cnote lub dar Bozy. Modlitwa ma na celu utrzymanie stanu
czuwania lub czujnosci, tak u modlacych sie jak i u tych, za ktérych nalezy si¢ modli¢
(Ef6,18). W tej czesci nie mowi sie juz o sitach zla ani o walce do stoczenia.

2.4. Znaczenie nappnoia i mtappnotélopat w Ef 6,10-20

A) Pojecie, ktore charakteryzuje przedmiot modlitwy wiernych za Apostota,
nappnoia (znamienne, ze nie prosi o modlitwe o wolno$¢ czy uwolnienie) dotyczy
wolnosci wypowiedzi.

ITappnotia posiada kilka znaczen. Najpierw odnosi si¢ do ,,szczerosci’, ,,otwar-
tosci’, ,,swobody wypowiedzi” i szeroko pojetej ,wolnosci stowa” (BDAG 2000, ad
vocem, znaczenie 1 i 3; Stownik 1962, ad vocem, znaczenie 1), nastepnie okresla

gatunku moéwi przykladowo Lausberg 2002, §431-432; Mazur 2008, 67-71; Mazur 2010, 485-491.
10 Stanowi ona integralng cze$¢ peroratio i charakteryzuje si¢ zwiezloécig oraz ma na celu
przypomnienie lub powtdrzenie faktow, por. Lausberg 2002, §434-435.
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»swobode dziatania” (BDAG 2000, ad vocem, znaczenie 2; Stownik 1962, ad vocem,
znaczenie 3). Pojecie to pojawia si¢ 31 razy w Nowym Testamencie (Scarpat 2001,
93-102). Wystepuje we wszystkich Listach Wigziennych, co nie powinno dziwi¢:
Ef3,12; Ef 6,19; Flp 1,20; Kol 2,15; Flm 8. Generalnie jednak jest to pojecie charak-
terystyczne dla Dzieta Janowego (9 razy w ] i 4 razy w 1]).

B) W Ef 6,18-20 Apostol wspomina o efekcie modlitwy, czyli swej czynno-
$ci w odniesieniu do Ewangelii: mappnotalopat. Czasownik ten wystepuje 9 razy
w Nowym Testamencie i poza Ef 6,20 i 1 Tes 2,2 znajduje si¢ tylko w Dziejach
Apostolskich - 7 razy. W Dz 9,27 i 9,28 ttumaczony jest jako ,sila przekonania”
Podmiotem dzialajacym jest Pawel ,,odwaznie przemawiajacy”: Dz 13,46; Dz 19,8
i Dz 26,26; albo Pawel i Barnaba w Dz 14,3 ,,powiedzieli odwaznie”; czy tez Apol-
los, ktéry ,odwaznie przemawial” w Dz 18,26.

To, co charakteryzuje ten czasownik w Ef 6,20, to fakt, ze znajduje si¢ on
w niecodziennym kontekscie dynamicznym i statycznym zarazem. W perykopie
Ef 6,10-20 czasownik {otnu wystepuje 3 razy (Ef 6,11.13.14). I s3 to jedyne jego
wystapienia w calym Liscie. Koniecznie trzeba jeszcze doda¢ inny, spokrewniony
czasownik avBiotnu w Ef 6,13. Wystepuje on tylko jeden raz w calym Liscie. Ten
ostatni czasownik posiada znaczenie dynamiczne i jednorazowe (Mateos 1977,
§276), gdyz dotyczy natychmiastowej (dys)pozycji ciala we wskazanych okolicz-
nosciach: ,abyscie si¢ zdotali przeciwstawi¢ w dzien zly i osta¢” (Mateos 1977,
§252.2; Stownik 1958, ad vocem, znaczenie II.1). Jednak ostatni czasownik tego
wersetu, ,,osta¢” (bezokolicznik aorystu otijvatr pochodzacy od lotnwt), zachowu-
je swe znaczenie statyczne i odnosi si¢ do osiagnietego stanu, w tym wypadku,
przetrwania po walce. Wczesniej, w Ef 6,11, czasownik iotnut (w bezokoliczniku
aorystu otfjvat) znajduje sie bezposrednio przed wyrazeniem mpog tdg pebodeiag
T0D dtaPorov, co ze wzgledu na liczbe mnoga npog pebodeiag (,,przeciw zasadz-
kom”) wskazuje na okreslenie stalej postawy wobec takich ,zasadzek™'. To znaj-
duje potwierdzenie takze w Ef 6,12, gdzie wyliczeni sg kolejni wrogowie prezento-
wani zawsze w liczbie mnogiej i wskazani gramatycznie jako kategorie: mpog tag
apxas, Tpog Tag £€ovaiag, TPOG TOVG KOOHOKPATOPOS ..., TIPOG TA TTVEVHATIKA TG
novnplag (,,przeciw Zwierzchnosciom, przeciw Wiadzom, przeciw rzagdcom $wia-
ta..., przeciw duchowym pierwiastkom zta”)'>.

W sekcji dotyczacej modlitwy, czyli w Ef 6,18-20, nie wystepuja wspomniane
czasowniki. Jednak wskazany przez nie ,,stan” albo ,,postawa” zostaly wyrazone
przez okolicznik czasu: €v mavti kap® — ,w kazdym czasie”, ,zawsze” (Best 1998,
605; O’Brien 1999, 484-485; Bielecki 2000, 55-56; Hoehner 2002, 857). Okolicz-
nik ten dotyczy jednak modlitwy, nie za$ uzbrojenia prezentowanego wczeénie;j.
Jest on pofaczony z imiestowem czasu terazniejszego mpooevyopevol, posiada

11 Tutaj przykladowo Hoehner 2002, 823; konstrukcja czasownika {otnut z npdg + biernik
nabiera znaczenia ,trwaé przeciw czemus’, por. BDAG 2000, ad vocem, znaczenie B3; Grundmann
1993a, 7/652.

12Konstrukeja mpdg + biernik w liczbie mnogiej posiada znaczenie calej kategorii bytow, por.
Smyth 1984, §1000; takze BDR 1961, §141.
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wiec aspekt niedokonany, to z kolei tworzy paralelizm tematyczny ze stalg dys-
pozycja do trwania podczas walki. Wzmacnia ja imiestéw czasu terazniejszego
aypuvmvodvreg, ktory podkresla stalos¢ w czuwaniu. W koncu modlitwe taka ce-
chuje jeszcze mpookaptépnolg (,wytrwalos¢”, ,trwanie’, ,poswiecenie’, ,,cierpli-
wos¢”), co dodatkowo wzmacnia statos¢ takiego postepowania (BDAG 2000, ad
vocem; Grundmann 1993b, 3/619-620; Stownik 1962, ad vocem; Wielki stownik
2006, ad vocem).

Takiego typu modlitwg maja zosta¢ objeci ,wszyscy $wieci’, czyli wszyscy
chrzescijanie toczacy walke duchowa. Dopiero po grupie beneficjentéw wytrwatej
modlitwy Apostol prosi o modlitwe za samego siebie. Nie wyklucza siebie z grona
chrzescijan w przypadku modlitwy wstawienniczej, ale wskazuje teraz jej precy-
zyjne zadanie dwoma zdaniami celowymi Ef 6,19-20: ,,aby dane mi bylo stowo”
oraz ,zebym jawnie ja (Ewangeli¢) wypowiedzial”. W obu przypadkach Aoyog
(»stowo” Ewangelii) i evayyeAiov... é€v avt® (,,Ewangelii..., dla ktdrej”) dotycza
gloszonej ludom Ewangelii zbawienia. Odnoszg si¢ wiec do skutecznosci gloszo-
nego stowa, a nie do ewentualnego aspektu estetycznego (Schnackenburg 1982,
289; Bielecki 2000, 61; Scarpat 2001, 101-102; Mazur 2008, 74-75). Cechg szcze-
golna i wyrdzniajaca takie gloszenie Ewangelii (aspekt modalny) jest jednak co$
innego: év mappnoia (»jawnie i swobodnie”) poznac tajemnice Ewangelii (Ef 6,19)
oraz £€v abT® Tappnotacwyat... AaAijoat (»jawnie ja wypowiedzial”)"* w okolicz-
nosciach uwiegzienia (Ef 6,20). Wspomniana okolicznos¢, czyli uwigzienie Aposto-
ta, wydaje si¢ calkowicie uniemozliwiac jawne i swobodne gloszenie Ewangelii. Pa-
radoksalnie czasownik mpeoBedw (,,by¢ ambasadorem’, ,,sprawowaé poselstwo”)
(BDAG 2000, ad vocem; Bornkamm 1993, 683; Stownik 1962, ad vocem, znaczenie
1.2; Wielki stownik 2006, ad vocem) w czasie terazniejszym okresla czynno$¢ cig-
gla i aktualng i jest zwiazany tutaj z okolicznikiem &v aAvoet (,w niewoli’, dost.
»w tancuchu”). Nic nie stoi na przeszkodzie, by syntaktycznie Ef 6,20a (0ngp o0
npeoPevw &v alvoel — ,,dla ktorej sprawuje poselstwo jako wiezien”) zalezato od
Ef 6,18a.19a (81& maong mpooevyis kai denoews. .. kol OEp uod — ,,wsrod wszela-
kiej modlitwy i blagania... i za mnie”). W ten sposdb ujawniaja si¢ dwa ,,obowigz-
ki”: (1) modlitwa ze strony wiernych o odwage gloszenia Ewangelii przez Apostota
oraz (2) pojmowana jako obowigzek przez Apostola koniecznos¢ gloszenia Ewan-
gelii, nawet w kajdanach, gdyz one nie wig¢zig Ewangelii.

PODSUMOWANIE

Zakonczenie Listu do Efezjan wskazuje wazne zadanie tak adresatow jak i sa-
mego nadawcy. Przy okazji przypomnienia o konieczno$ci odpowiedniego ,,uzbro-
jenia” do nieuniknionej walki duchowej, Apostol podkresla, ze jego aktualny stan
niewoli nie wyklucza spelniania jego obowiazku gloszenia Ewangelii zbawienia.

13 Por. BDAG 2000, ad vocem, znaczenie 1; natomiast znaczenie ,,mowi¢ $mialo, otwarcie”
podaja Stownik 1962, ad vocem; oraz Wielki stownik 2006, ad vocem, znaczenie 1.
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Posiada on bowiem wolnos¢ moralng, ktora jest wystarczajaca do wypowiadania
osobistego zdania nawet w tematach - jak podkreslali starozytni Grecy - politycz-
nych. Koniecznos¢ gloszenia Ewangelii przekracza t¢ przestrzen, cho¢ ciagle jej
cechg charakterystycznag i potrzebng jest mappnoia (,odwaga’, ,wolnos¢ stowa”).

Ef 6,19b év avtd mappnotdowpal jest wyjasnieniem, ze odwaga Apostola za-
warta jest lub wynika z polecenia gloszenia, a wczesniej zrozumienia tajemnicy
Ewangelii, natomiast Ef 6,18a.19a wskazuje, ze modlitwy wiernych za uwiezione-
go Apostola, bedace wyrazem ich duchowej postawy, wpisuja si¢ doskonale w te
tajemnice gloszenia Ewangelii, ktorej uwiezi¢ nie mozna. Obie wartosci: stalos¢
w modlitwie oraz odwaga w gloszeniu stowa Ewangelii w Ef 6,10-20 zostaly wyra-
zone staranng konstrukcjg gramatyczng oraz wyszukanym doborem precyzyjnych
terminow.
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PROBLEMATYKA ZWIAZANA Z TLUMACZENIEM HEBRAJSKIEGO
TERMINU 1133

DIFFICULTIES IN TRANSLATING THE HEBREW TERM i3
Abstract

The Hebrew Bible abounds in examples of musical instruments and 7119 is one of them.
Archaeological research does not provide an unambiguous answer to the question of what this
instrument looked like, because we do not have any finds that would present an instrument signed
as 7113. The problem also refers to biblical translations both in the Septuagint and Vulgate, as well
as to translations of the Bible into Polish. We see in them attempts to translate 7113 using different
instrument names, with no consistency in individual Bible translations.

Keywords: harp, lyre, lute, zither, musical instrument, 7113

Abstrakt

W Biblii Hebrajskiej wystepuje wiele instrumentéw muzycznych, jednym z nich jest 7123. Od-
krycia archeologiczne nie daja jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, jak wygladat ten instrument,
poniewaz nie istnieje zadne znalezisko, ktdre przedstawialoby jakis instrument podpisany jako 7i33.
Problem jest widoczny réwniez w przekiadach biblijnych, zaréwno w Septuagincie i Wulgacie, jak
réwniez w thumaczeniach Biblii na jezyk polski. Wida¢ w nich proby przettumaczenia 7113 za pomo-
cg réznych nazw instrumentéw, przy jednoczesnym braku konsekwencji w poszczegdlnych przekta-
dach biblijnych.

Stowa kluczowe: harfa, lira, lutnia, cytra, instrument muzyczny, 7113
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WSTEP

Termin 7713 jest nazwa jednego z instrumentdw, ktérym postugiwano si¢
w czasach starotestamentalnych. Ustalenie jednak, jakim dokladnie byl instru-
mentem, jest bardzo trudne lub wrecz niemozliwe. Nie ma zadnego malowidla
przedstawiajacego lire czy jakikolwiek inny instrument, ktéry bylby podpisany
jako 7i13. Brak takich przedstawien moze wynika¢ z zakazu tworzenia podobizn
postaci ludzkich, ktéry obowigzywal Izraelitow. W konsekwencji nie malowano
réwniez orkiestry ani przyjec¢ czy religijnych uroczystosci, ktérym towarzyszyta
gra na instrumentach (Waskiewicz 2009, 235-236). Trudnosci takiej nie sprawia
natomiast ustalenie, jakie instrumenty byty uzywane na pobliskich terenach, dla-
tego wielu badaczy, na tej podstawie, probuje okresli¢, czym byt 7113, Ze wzgledu
na to, ze uznaje sie 7119 i 733 jako instrumenty zblizone pod wzgledem wygladu
i sposobu gry, odkrycie, ktore potwierdzaloby, ze 7113 byt lira, mozna by zasto-
sowac rowniez do 231. Ponadto, odkrycia archeologiczne dajg w tej kwestii rozne
wyniki. Przyktadowo, bazujac na malowidtach nagrobnych z Beni-Hassan w Egip-
cie, uwaza sie, ze 7113 byl lirg z tej racji, iz w procesji kananejskich kupcéw jeden
z mezczyzn gra na instrumencie, ktéry zostal okreslony jako lira (Rachuta 2015,
97). Jednakze gliniane tablice z Uruk posiadaja piktograficzny znak przedstawiaja-
cy sumerycka harfe w ksztalcie czétna (Encyklopedia Biblijna 2004, 782). Na pod-
stawie wiec tego znaleziska 7113 jest juz okreslany nie jako lira, ale harfa. Sytuacja
jeszcze bardziej sie komplikuje, kiedy spojrzy si¢ na odkrycia dokonane w gro-
bowcu krélowej Pu-Abi. Zostaly tam bowiem znalezione zaréwno harfy jak i liry
(Encyklopedia Biblijna 2004, 782; Szczepanowicz 2016, 121; Montagu 2006, 29-30).

Ttumacz w przypadku nazwy instrumentu ma kilka mozliwosci. Pierwsza
z nich jest adaptacja lingwistyczna. Taka sytuacje wida¢ na przyklad, kiedy w Sep-
tuagincie w miejsce hebrajskiego 113 zostaje uzyte 1 kivOpa. Jezeli spojrzy sie na
zapis spolgloskowy, mozna zobaczy¢ jeszcze wyrazniej, ze wystepuje tutaj zjawisko
zgrecyzowania hebrajskiego terminu. Tlumacz stworzyt neologizm w taki sposéb,
by z jednej strony zachowa¢ oryginalng nazwe instrumentu, a z drugiej wprowa-
dzi¢ zapis przy pomocy liter greckich oraz brzmienie odpowiednie dla tej kultu-
ry. Kolejnym sposobem jest uzycie nazwy, ktora juz istnieje i okresla instrument
znany w kulturze, dla ktérej tworzony jest przeklad biblijny, ktéry jednoczesnie
posiadalby podobne cechy do tego, ktéry wystepuje w tekscie oryginalnym. Pro-
blem pojawia si¢ jednak w przypadku, kiedy tlumacz nie posiada wiedzy na temat
danego instrumentu, w tym wypadku 1i23. W takiej sytuacji uzycie nazwy istnie-
jacego w kulturze tlumacza instrumentu moze wprowadzi¢ w bad czytelnika tego
przekladu. Zastosowanie pierwszej z metod wyklucza ten blad, jednak jednocze-
nie stawia czytelnika przed wymaganiem znajomosci i analizy wszystkich frag-
mentoéw lub chociaz tych ich czgsci, w ktorych wystepuje dany instrument, i na ich
podstawie kaze wycigga¢ wnioski na temat tego, jakie cechy on posiada. W przy-
padku zastosowania drugiej metody w pewien sposéb czytelnik dostaje juz taka
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informacje, przy zalozeniu, ze wie, czym przykladowo jest harfa lub lira, i posiada
o niej podstawowe informacje oraz ze tlumacz rzeczywiscie posiadal wiedz¢ na
temat instrumentu wystepujacego w tescie oryginalnym.

1. SEPTUAGINTA
W Septuagincie wystepuja cztery terminy, ktérymi zastapiono hebrajska nazwe

7§12: 1) Kwopa, 1) kiBdpa, T6 yaktiplov, 6 dpyavov. Ponizsza tabela przedstawia, ile
razy w danej ksiedze i w jakich wersetach wystepuja poszczegolne ttumaczenia'.

Stowo Nazwa Ksiegi Ilos¢ Wersety
1Sm 3 10,5; 16,16.23
2Sm 1 6,5
o 1Krl 1 10,12
i 1 Krn 8 13,8; 15,16.21.28; 16,5; 25,1.3.6
2 Krn 3 5,12; 20,28; 29,25
Ne 1 12,27
Rdz 1 31,27
2 Krn 1 9,11
1 kBdpa Hi 2 21,12; 30,31
Ps 10 33,2; 43,4; 57,9; 71,22; 92,4; 98,5 108,3; 147,7; 150,3
Iz 5 5,125 16,11; 23,16; 24,8; 30,32
Rdz 1 4,21
6 yaktplov Ps 3 49,5; 81,3; 149,3
Ez 1 26,13
6 dpyavov Ps 1 137,2

Najczesciej, czyli 19 razy, stosowane jest 1) kiBdpa. Taki sposéb tlumaczenia
jest adaptacja 7133 do kultury greckiej, poniewaz 1| ki@dpa byla instrumentem ty-
powo kultury greckiej, a nie izraelskiej (Pawtowski 2017, 104-105). Przypuszcza
sie, ze byt to instrument podobny do 7113 pod wzgledem budowy i uzycia, czyli
strunowy, pozwalajacy na to, by jednoczesnie na nim gra¢ i §piewac, co byloby
zgodne z biblijnymi opisami 7122 (Pawlowski 2017, 106). Wida¢ wiec tutaj probe
przettumaczenia 7113 na taki grecki instrument, ktéry posiadatby cechy wynika-
jace z tekstow biblijnych, w ktorych wystepuje 7i13. Nie wiadomo jednak, czy thu-
macz znal réwniez jakie$ inne zZrédta opisujace ten instrument, czy jego wybor ttu-
maczenia zostal oparty jedynie na przekazie Biblii Hebrajskiej. Réwniez w Ksiedze
Psalméw 1 kiBdpa jest najczestszym tlumaczeniem hebrajskiego 113, poniewaz
zostal on tam w taki sposéb uzyty az 10 razy, czyli w wiekszosci wersetéw. Jed-
nak nie jest to jedyne tltumaczenie tego hebrajskiego terminu w Ksigdze Psalmow.

INumeracja Psalmow zastosowana w tym rozdziale jest zgodna z ta, ktora zastosowana zostala
w Biblii Hebrajskiej.
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Pokazuje to niekonsekwencje, nie tylko w obrebie calego Starego Testamentu, ale
nawet pojedynczej ksiegi biblijnej. Nie jest to ponadto jedyna taka sytuacja, row-
niez w Ksigdze Rodzaju oraz 2 Ksigdze Kronik znajdujg sie rézne ttumaczenia 7i33.

Warto réwniez zwrdci¢ uwage na fakt, ze 1) kiBdpa nie wystepuje w Septu-
agincie jedynie jako tlumaczenie 7123. Laczna liczba wystapien tego greckiego ter-
minu to 32, co oznacza, ze 13 razy zostal uzyty jako ttumaczenie innych hebraj-
skich stéw. Przyktadowo w Rdz 4,21 zostal uzyty jako ttumaczenie 2319, co ciekawe
w wersecie tym wystepuje rowniez 1113, jednak przettumaczony w tym miejscu
jako 16 yahtriplov.

Kolejnym terminem, za pomoca ktérego w Septuagincie oddana jest hebrajska
nazwa instrumentu 113, to 1} kwopa. W taki sposdb, zostal on uzyty 17 razy, czyli
prawie tyle samo co 1| kiBdpa. Jest to morfologiczna adaptacja (Pawtowski 2017, 104-
105) lub transliteracja (Waskiewicz 2009, 241) hebrajskiego terminu. Wida¢ miedzy
tym terminem a 7113 zgodnos¢ spotglosek, jest wiec to w pewien sposob zgrecyzo-
wane brzmienie hebrajskiego terminu. W tej sytuacji oczywiscie za pomoca 1) ktvOpa
nie zostaje przettumaczone zadne inne hebrajskie stowo w Biblii’.

Inny termin uzywany przez Septuaginte w miejscu hebrajskiego i1 to
16 yaAtnpiov. Jak widaé, w tej sytuacji thumacz nie zastosowal juz adaptacji mor-
fologicznej. Moze to oznaczaé, ze osoba zajmujaca sie tymi fragmentami znala
instrument kultury greckiej, ktéry byl bliski hebrajskiemu 9133, a jednocze$nie
uwazala, ze jest on lepszym odpowiednikiem niz 1 ki@d&pa. Réwniez i w tej sy-
tuacji nie wiadomo, czy tlumacz kierowal si¢ w swoim wyborze jedynie cechami
przedstawianymi przez Bibli¢ Hebrajska, czy moze znal dokladniejsze opisy 7112
z innych Zrédel lub wrecz widzial ten instrument. Ponadto nie mozna stwierdzic,
czy analogia migdzy tymi dwoma instrumentami dotyczyta budowy, dzwieku czy
techniki gry. W Ksigdze Psalméw za pomoca 16 yaltrptov hebrajski termin 9133
zostaje przettumaczony 3 razy, poza tym pojawia si¢ w takim uzyciu jeszcze tylko
w Rdz 4,21 iEz 26,13, natomiast w calej Septuagincie 16 yaktriplov jest uzyte
25razy,w tym10razyw Ksiedze Psalmoéw. Dodatkowo, takjakw przypadkunxiBépa,
réwniez i tutaj mozna znalez¢ miejsca, gdzie w danym wersecie znajduje sig 7133,
ale 16 yaktnplov zastosowany jest do przetlumaczenia innego hebrajskiego stowa.
Taka sytuacja jest widoczna na przyklad w Ps 57,9, gdzie 711 zostaje przettuma-
czony jako 1 k10dpa, natomiast 6 yatrplov jest ttumaczeniem 233.

W Septuagincie istnieje jeszcze jeden grecki termin, za pomocg ktdérego zo-
stal przettumaczony 7i13. Jest to t6 6pyavov, thumaczenie to zostalo zastosowane
tylko jeden raz, w Ps 137,2, natomiast w calej Septuagincie uzyte jest 28 razy w tym
dwa razy jako ttumaczenie instrumentu uwazanego za blisko spokrewniony z 113,
czyli *23.

21 kwopa poza miejscami, w ktorych zostat uzyty jako tlumaczenie 3117, wystepuje jeszcze
4 razy, jednak sg to fragmenty ksiag deuterokanonicznych.

3Taka sytuacja wystepuje jedynie w Ksiedze Amosa, gdzie 16 6pyavov zostalo uzyte tylko dwa
razy, za kazdym razem jako ttumaczenie 32%.



TLUMACZENIE HEBRAJSKIEGO TERMINU 1123 43

Uwidaczniajacy sie w dokonanej analizie brak konsekwencji w tltumaczeniu
7112 na jezyk grecki, zarbwno w obrebie calej Septuaginty jak i jej poszczegolnych
ksiag, sugeruje, ze autorzy tego dziela nie wiedzieli, czym jest 7123 lub znali ten
instrument, jednak nie potrafili znalez¢ w swojej kulturze instrumentu, ktory byt-
by do niego dostatecznie podobny pod wzgledem budowy oraz wydobywajacego
sie z niego dzwieku. Ponadto, stosowanie tych samych tlumaczen do 113 i innych
instrumentow, pokazuje, ze ten problem dotyczyl ogdlnie hebrajskiego stownictwa
z zakresu muzyKki biblijnej.

2. WULGATA

Tak jak Septuaginta, réowniez w Wulgacie wida¢ problem z okresleniem,
czym byl instrument nazywany w Biblii Hebrajskiej 7i13. Wulgata nie ttumaczy
tego hebrajskiego terminu w sposéb konsekwentny, w acinskiej wersji Starego
Testamentu zamiast 7112 pojawiaja sie takie stowa jak: cithara, lyra, psalterium,
organum. Jednak wykazuje ona wigksza konsekwencje niz Septuaginta, poniewaz
w wigkszosci wersetow termin 7113 zostaje przetozony jako cithara. Wida¢ to w ta-
beli, ktora przedstawia, w ilu miejscach danej ksiegi oraz w jakich jej wersetach
zostalo zastosowane w Wulgacie dane tlumaczenie 7133 *.

Stowo Nazwa Ksiegi Ilo$¢ Wersety
Rdz 2 4,215 31,27
1Sm 3 10,5; 16,16.23
2Sm 1 6,5
1 Krl 1 10,12
1 Krn 6 13,8; 15,21. 28; 25, 1.3.6
cithara 2 Krn 4 5,12;9,11; 20,28; 29,25
Ne 1 12,27
Hi 2 21,125 30,31
Ps 10 33,2;43,4; 57,9; 71,225 92,4; 98,5% 108,3; 147,7; 150,3
Iz 5 5,12;16,11; 23,165 24,8; 30,32
Ez 1 26,13
organum Ps 1 137,2
psalterium Ps 3 49,5; 81,3; 149,3
lyra 1 Krn 2 15,16; 16,5

Cithara to wyraz zapozyczony z jezyka greckiego. Mozna go przetlumaczy¢
jako: ,,cytra’, ,lutnia’, ,lira”. Ze ztozenia tego stowa z czasownikiem canere powstat
termin citharicen, ktdry oznacza osobe grajaca na instrumencie okreslanym jako
cithara. Taka osobe w jezyku facinskim okresla réwniez inny termin, ktéry jest

4 Numeracja Psalméw zastosowana w tym rozdziale jest zgodna z tg, ktéra zastosowana
zostata w Biblii Hebrajskie;j.
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zapozyczony z jezyka greckiego, a mianowicie citharista. Od terminu cithara po-
chodza jeszcze inne tacinskie stowa, takie jak: citharicus ($piewany przy akompa-
niamencie lutni/cytry), citharistria (ttumaczony jako: ,,cytrzystka’, ,lutnistka”), ci-
tharizo (czasownik oznaczajacy gre na instrumencie cithara), citharoeda (okresla
kobiete $piewajaca przy wtdrze lutni, cytry, na ktdrej jednoczesnie sama gra) oraz
meska forma tego rzeczownika - citharoedus. W jezyku tym istnieje ponadto przy-
miotnik citharoedicus okreslajacy pies$n, ktora nadawata si¢ do akompaniamentu
instrumentu okreslanego jako cithara) (Stownik [Plezia] 2007a, 527; Stownik [Kor-
panty] 2001a, 327).

Tlumaczenie cithara, oprocz jednego miejsca, za kazdym razem w ksiegach
protokanonicznych, stosowane jest jako ttumaczenie hebrajskiego 7123. Jedyny wy-
jatek znajduje si¢ w Ps 81,3, gdzie termin ten zostal uzyty jako ttumaczenie hebraj-
skiego 231.

Termin Ilyra jest rowniez pochodzenia greckiego, tlumaczony jako: ,cytra’,
»lutnia”, ,lira”. Pochodzi od niego rzeczownik lyricen, ktéry oznacza osobe grajaca
na tym instrumencie. Na okres$lenie takiej osoby istnieje réwniez termin pocho-
dzenia greckiego, a mianowicie lyristes oraz lyristria (Stownik [Plezia] 2007b, 406;
Stownik [Korpanty] 2001b, 221). W jezyku facinskim istnieje rowniez przymiotnik
lyricus, ktéry oznaczal co$ przynaleznego do liry, jak np. utwor. Okreslat on takze
dzwigki wydawane przez ten instrument (lyrici soni — ,dzwigki liry”). Ponadto ter-
min lyra posiadat réwniez w jezyku tacinskim przenosne znaczenie mocy tworczej
artysty oraz jego inspiracji czy poezji lirycznej (Sfownik [Korpanty] 2001b, 221).

Lacinski terminy lyra w tlumaczeniach ksiag protokanonicznych pojawia si¢
jeszcze 4 razy (1 Krl 10,12; 2 Sm 6,5; 1z 5,12; Am 5,23), w kazdym z tych miejsc jest
uzyty jako thumaczenie 233, czyli instrumentu uwazanego za blisko spokrewniony
z 7i13. Ponadto warto zwréci¢ uwage na fakt, iz w trzech sposrod tych wersetow
wystepuje rowniez omawiany termin 7113, ktéry w tych miejscach ttumaczony jest
jako cithara.

W Wulgacie wystepuje jeszcze jedno ttumaczenie 1i13: psalterium. Posiada
greckie pochodzenie i oznacza: ,instrument strunowy podobny do kithary”; ,,ro-
dzaj harfy”. Pochodzi od niego nazwa osoby grajacej na tym instrumencie: psal-
tria, psaltes (Stownik [Plezia] 1999, 372; Stownik [Korpanty] 2001b, 569). Takie
tlumaczenie hebrajskiego 1112 w Wulgacie zostalo uzyte trzy razy, a kazdy z werse-
tow znajduje si¢ w Ksiedze Psalméw. Nie sa to jednak jedyne fragmenty tej ksiegi,
gdzie wystepuje psalterium, termin ten zostaje tutaj uzyty jeszcze 4 razy i za kaz-
dym razem stanowi ttumaczenie %3). Natomiast we wszystkich tekstach protoka-
nonicznych termin ten zostal zastosowany 26 razy.

Ostatnim juz rodzajem tlumaczenia 7113 jest organum. Tak samo jak wcze-
$niejsze, termin ten jest pochodzenia greckiego. Na jezyk polski mozna go prze-
tlumaczy¢ jako: ,instrument”; ,,narzedzie”; ,,instrument muzyczny”; ,,piszczatka’;
»organy”; ,urzadzenie mechaniczne” (Sfownik [Plezia] 2007b, 737; Stownik [Kor-
panty] 2001b, 385). Takie facinskie thumaczenie omawianej tutaj hebrajskiej nazwy
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instrumentu pojawia si¢ w Wulgacie tylko raz, natomiast wszystkich miejsc w tek-
stach protokanonicznych, gdzie zastosowano organum jest 16, gdzie uzyte jest jako
ttumaczenie dla: 933; °73; 233v,7133.

Mimo ze Wulgata przejawia wigksza konsekwencje niz Septuaginta i w wiek-
szosci miejsc ttumaczy 113 jako cithara, to jednak i w przypadku tego przekladu
wystepuja miejsca, gdzie ten hebrajski termin oddany jest za pomoca innych facin-
skich stéw. Dodatkowo, w przeciwienstwie do Septuaginty, Wulgata nie posiada,
zadnego neologizmu, ktory bylby proba stworzenia zlatynizowanej nazwy dla 9113,
cho¢ zdaje sig, ze dos¢ bliskie takiego efektu jest ttumaczenie cithara. Ponadto,
jak mozna zaobserwowac¢ na podstawie przedstawionej analizy, rowniez w kwestii
tacinskich pojec¢ nie ma jednoznacznego ttumaczenia na jezyk polski.

3. POLSKIE PRZEKEADY

W polskich przekiadach biblijnych stosowane sg zazwyczaj 4 rézne rzeczow-
niki, za pomocg ktoérych ttumaczy sie termin 9123, sg nimi: ,,cytra’, ,harfa’, ,lutnia’,
»lira”. Oprdcz nich, cho¢ bardzo rzadko, wystepuja réwniez takie ttumaczenia jak:
»instrument muzyczny’, ,kitara’, ,,arfa”. Bardziej szczegdtowa analiza tej proble-
matyki zostanie teraz przedstawiona na przykladzie Ksiegi Psalmow. Ponizsza ta-
bela przedstawia 18 przekladéw Biblii’ na jezyk polski z wyszczegoélniong iloscia
konkretnych ttumaczen terminu 7112 w Ksiedze Psalmoéw. Z tej racji, ze w pieciu
wydaniach Biblii Tysigclecia ttumaczenia 7132 w Ksiedze Psalméw nie ulegaja
zmianie, wydania te nie zostaly rozdzielone na osobne rubryki.

harfa lutnia lira cytra inne
Biblia Tysiaclecia, wyd. 1-5 4 0 1 9 0
Edycja $w. Pawla 0 0 4 10 0
Biblia, Wyd. Swietego Wojciecha 2 1 0 11 0
Biblia Warszawsko-Praska 6 2 1 5 0
Biblia Ewangelicznego Instytutu Biblijnego 0 1 0 13 0
Biblia Ekumeniczna 1 0 0 13 0
Biblia Brzeska 13 0 0 0 1
Psalterz w przekladzie R. Brandstaettera 0 3 1 10 0
Septuaginta w jezyku polskim 3 0 6 0 5
Biblia Jakuba Wujka 0 0 0 7 7
Przektad Interlinearny 3 1 1 9 0
Nowy Przektad Dynamiczny 4 2 1 7 0
Biblia Gdanska 0 3 0 11 0
Biblia w przekladzie I. Cylkowa 0 4 1 10 0

5 Wliczajgc w to poszczegolne wydania Biblii Tysigclecia.
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Jak wynika z zestawienia, najczesciej stosowanym tlumaczeniem 7133 w je-
zyku polskim jest ,,cytra”. Sposrod przeanalizowanych przekladow tylko dwa nie
tlumacza ani razu 7112 w ten sposob, natomiast w pozostatych takie ttumaczenie
w Ksiedze Psalmow przewaza. Cytra nalezy do chordofonéw szarpanych, jest in-
strumentem renesansowym, ktory w XVII wieku zostal wyparty przez gitare, nato-
miast w XX wieku wszedl do muzyki ludowej. Posiada plaskie pudto rezonansowe,
zazwyczaj w formie trapezu lub prostokata, do ktérego zamocowanych jest od 30
do 45 strun, za ktore szarpie si¢ przy pomocy plektronu lub palcéw (Encyklopedia
popularna 1982, 142; Cittern 2020; Zither 2020).

Drugim pod wzgledem czestotliwosci uzycia w Ksiedze Psalmoéw jest ttuma-
czenie 7133 za pomocy slowa ,harfa” W tym wypadku az 6 sposréd omawianych
przekladéw nie stosuje sie ani razu takiego ttumaczenia w Ksiedze Psalmdéw. Na-
tomiast w Biblii Brzeskiej takie ttumaczenie pojawia si¢ 13 razy, tylko raz znajduje
sie inna nazwa instrumentu - ,arfa”. Wyglada wiec, ze nie jest to odmienne ttu-
maczenie, a jedynie blad lub inna forma zapisu tej samej nazwy. W takiej sytuacji
bytby to jedyny przektad Biblii na jezyk polski, spo$réd analizowanych w tej pracy,
w ktorym termin 7113 zostalby przettumaczony konsekwentnie tak samo w calej
Ksiedze Psalméw. Harfa, podobnie jak cytra, nalezy do chordofonéw szarpanych.
Instrument ten ma tréjkatny ksztatt i w obecnych czasach 46 strun (Encyklopedia
popularna 1982, 266). Znany jest od ok. 5000 lat, rdwniez na terenach, gdzie po-
wstawata Biblia Hebrajska (Harfa 2020).

Kolejne tlumaczenia 7133 to ,lira” oraz ,lutnia’, czestotliwo$¢ ich stosowania
w miejscu hebrajskiego 7113 jest zblizona. Obydwa instrumenty naleza do tej samej
grupy, jaka sa chordofony szarpane (Encyklopedia popularna 1982, 413). Na lirze
grano palcami lub uzywajac plektronu, wysokos¢ dzwigku byta uzyskiwana po-
przez dotykanie strun palcami w tak zwanym oknie (Poptawska i Lachowicz 2017,
698). Nalezy do instrumentéw antycznych, jej korpus poczatkowo tworzony byl
z 26twiej skorupy, osadzone w nim byty dwa ramiona faczace si¢ u goéry poziomo
za pomocg jarzma. W tym miejscu warto zwrdci¢ uwage, ze przez wieki instru-
ment ten ewoluowal m.in. w kwestii ilosci strun. W éredniowieczu lira posiadata
1-3 strun, pozniejsze egzemplarze 7, a nastgpne zmiany w instrumencie spowodo-
waly, Ze zakladano 1-2 struny melodycznych i 2-4 burdonowe (Lira 2020).

Lutnia posiada pudio rezonansowe o migdalowatym ksztalcie oraz do$¢
krotka, ale szeroka szyjke, do ktérej doduszane sa palcami struny w celu uzyskania
konkretnego dzwieku. Posiada od 6 do 16 strun, ktére szarpie si¢ przy pomocy
plektronu lub palcami (Lutnia 2020).

Warto réwniez w tym miejscu zwrdci¢ uwage na fakt, iz w niektorych fragmen-
tach hebrajskie 7119 1 921 s3 thumaczone naprzemiennie tymi samymi polskimi nazwa-
mi instrumentu. Przykladowo w Biblii wydanej przez Edycje Swietego Pawta w Ps 81,3
7119 przettumaczono jako ,lira’} a 233 jako ,cytra, natomiast w Ps 92,4 widoczne jest
odwrotne tlumaczenie, gdzie 7113 zostat okre$lony jako ,.cytra’, zas 733 jako ,lira”
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W przypadku polskich ttumaczen zauwazalne jest, ze probuje sie oddac
ten hebrajski termin za pomoca polskiej nazwy instrumentu, ktéry pod jakims$§
wzgledem bylby zblizony do 7i23. Jednak w Zadnym z przedstawianych w tej pra-
cy polskich przykladéw Biblii nie zastosowano w Ksiedze Psalméw zabiegu, ktory
oznaczalby nie tyle przettumaczenie tego hebrajskiego terminu na jezyk polski, co
raczej spolszczenie hebrajskiej nazwy. Ponadto, brak jest konsekwencji przy ttu-
maczeniu 7133 juz na plaszczyznie jednej tylko ksiegi. Fakt ten zapewne wynika
z tego, ze obecnie badacze nie s3 w stanie okresli¢, czym dokladnie byl ten he-
brajski instrument. Nie jest jednak zrozumiale, dlaczego przy takiej problematyce
nie zostalo zastosowane jedno tlumaczenie tego hebrajskiego terminu w obrebie
danego przekladu lub chociazby poszczegolnych ksiag. Jednak, jak zostalo przed-
stawione wczes$niej, taka sytuacja dotyczy rowniez Septuaginty i Wulgaty.

Z AKONCZENIE

Okreglenie, jakim dokladnie instrumentem muzycznym jest 7113, ktéry wy-
stepuje w Biblii Hebrajskiej 42 razy, jest bardzo trudne. Nie ma Zadnego znale-
ziska archeologicznego, takiego jak np. malowidto, ktére w sposéb jednoznaczny
mogloby pokaza¢, jak wygladal ten instrument. Mozliwe réwniez, ze nigdy nie
zostanie odkryty artefakt, ktory w sposéb pewny rozwiaze te niejasno$¢. Wyni-
ka to przede wszystkim z dwoch faktow: zakazu przedstawiania postaci ludzkich
w religii izraelskiej; tego, ze musialby widnie¢ na takim znalezisku réwniez pod-
pis przedstawionego instrumentu. Z tej racji mozliwe, ze juz istnieja w zbiorach
muzealnych przedstawienia 7113, jednak brak podpisu sprawia, ze mozliwe jest je-
dynie stawianie pewnych hipotez, czy jest to na pewno ten instrument, czy moze
inny, jak na przyktad 933, ktory uznaje si¢ za blisko spokrewniony z 733.

Z tego wzgledu bardzo trudno jest znalez¢ odpowiednie ttumaczenie dla tej
hebrajskiej nazwy instrumentu, co zauwazalne jest juz w przypadku Septuaginty.
Zaréwno tam jak i w Wulgacie wystepuja cztery rdézne terminy, za pomoca ktorych
probowano wyrazi¢, czym byt 7113, Natomiast w przypadku polskich przekladow
Biblii problem ten jest jeszcze wigkszy, co zdaje si¢ by¢ zrozumiale ze wzgledu
na wigksza odleglo$¢ czasowa miedzy przekladem a okresem powstawania orygi-
nalnego tekstu. Jednoczesnie zauwazalna jest, zardwno w Septuagincie, Wulgacie,
jak i polskich tlumaczeniach Biblii, niekonsekwencja, ktéra wystepuje nie tylko
w obrebie danego przekladu, ale réwniez poszczegélnych ksiag biblijnych w da-
nym przektadzie. Ponadto, niejednokrotnie terminy 9113 i 233 sa thumaczone na-
przemiennie przy pomocy danego terminu, tak jakby te dwie hebrajskie nazwy
instrumentéw byly synonimami, co oczywiscie nie jest poprawne.
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Abstract

The article points to a voluntary tendency in the history of philosophy, which is the theoretical
justification for the phenomenon of the absolutisation of freedom. This phenomenon also occurs in
practical life, where freedom is no longer understood as freedom to truth and goodness and within the
limits of natural law, but as negative freedom. The absence of natural limitations to human freedom
leads to its absolutisation and permissiveness, and consequently to attempts by the state and the law
to limit it, which leads to its negation. However, the conflict between freedom and nature, nature
and culture, freedom and law is illusive. The article points out the ontic basis of human freedom,
a synthesis of the freedom and religion in the form of religious freedom, threats to freedom and
religion from atheism, fideism, sentimentalism and individualism. The data to defense against the
reduction of freedom and religion are from realistic philosophy, showing the rational and objective
character of freedom and religion.

Keywords: freedom, religion, person, religious freedom, fideism, sentimentalism
Abstrakt

W artykule wskazuje si¢ na tendencje woluntarystycznag w historii filozofii, ktora jest teoretycz-
nym uzasadnieniem dla fenomenu absolutyzacji wolnosci, ktéry wystepuje tez w zyciu praktycznym,
gdzie wolnos¢ nie jest juz rozumiana jako wolno$¢ do prawdy i dobra i w granicach prawa natural-
nego, ale jako wolnos¢ negatywna. Brak naturalnych ograniczen dla ludzkiej wolnosci prowadzi do
jej absolutyzacji i permisywizmu, a w konsekwencji do prob jej ograniczania przez panstwo i prawo
i ostatecznie jej negacji. Jednak konflikt pomiedzy wolnoscia a natura, naturg a kultura, wolnoscia
a prawem jest pozorny. W artykule wskazuje si¢ ontyczne podstawy ludzkiej wolnosci, synteze¢ wol-
nosci i religii w postaci wolnoéci religijnej, zagrozenia wolnosci i religii ze strony ateizmu, fideizmu,
sentymentalizmu i indywidualizmu. Dane do obrony przed redukcyjnymi ujeciami wolnoéci i religii
pochodza z filozofii realistycznej, ukazujacej racjonalny i obiektywny charakter wolnosci i religii.

Stowa kluczowe: wolnos¢, religia, osoba, wolno$¢ religijna, fideizm, sentymentalizm
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WSTEP

Wspolczesnie obserwuje sie¢ niezwykle wprost zainteresowanie wolnoscia
i religia jako wielkimi ideami. Wolnos¢ jest centralnym pojeciem doktryny libe-
ralizmu, kierunku opartego na indywidualistycznej koncepcji cztowieka, dazacego
do zagwarantowania jednostce w zyciu spolecznym i politycznym nieograniczonej
swobody dziatania. Wolnos¢ — wraz z réwnoscia i braterstwem przyjeta jako ha-
sto rewolucji francuskiej — tworzy fundament nowozytnej i wspolczesnej kultury.
Z kolei wielka idea religii w ostatnich czasach doznaje — przynajmniej w kultu-
rze zachodniej — coraz skuteczniejszej detronizacji ze swej naczelnej pozycji jako
ogniskowej calej kultury, jest wypierana ze sfery publicznej, z zycia spolecznego
i spotecznej obyczajowosci, z kultury, do sfery prywatne;j.

1. OD ABSOLUTYZACJI WOLNOSCI DO JEJ NEGACJI

W analizie wspolczesnego ujecia wolnosci wskazuje sie, Ze jest ona rozumiana
na sposob absolutystyczny (Pinckaers 1994, 227-238). Jest to ,wyrazem radykalnego
antropocentryzmu, przyjmujacego mit cztowieka bedacego czystym podmiotem -
autonomicznym i bezwarunkowo wolnym, czltowieka pojetego jako czysta wolnos¢”
(Possenti 1997, 34). Oznacza to, ze pojmowana jest ona jako brak wszelkich ograni-
czen: ,podmiot wolny to otchfan czystej indeterminacji’ (Possenti 1997, 34), catko-
wita swoboda w ksztaltowaniu ludzkiej natury (rozumianej empirycznie, a nie me-
tafizycznie), a nawet jako zrodto wartosci. Tak pojeta wolnos¢ nie jest niczym ukie-
runkowana ani od niczego zalezna, charakteryzuje si¢ autonomia wolnego wyboru
w stosunku do innych wladz poznawczo-pozadawczych. Ten woluntaryzm ma swoje
teoretyczne zrodta w dziejach filozofii: poczawszy od $w. Augustyna, §w. Bernarda,
Aleksandra z Hales, Bonawentury i Dunsa Szkota, a w skrajnej postaci u Ockhama
i Suareza (Mondin 1997, 81). Wspolczesne tendencje absolutyzujace wolnos$¢ maja
swoja podstawe zwlaszcza w koncepcjach dwoch ostatnich myslicieli.

W wizji Ockhama wolno$¢ jest podstawowa cecha czlowieka jako bytu ro-
zumnego (Stepien 2015, 145-164). Jest ona ,wladza, dzieki ktérej moge neutralnie
i przygodnie powodowac skutek w taki sposob, ze moge przyczynowaé 6w skutek
lub nie przyczynowa¢, co nie sprawia zadnej réznicy w tej wladzy” (Copleston
2001, 115). Wolnos¢ tkwi calkowicie we wiadzy, jaka posiada wola, we wiladzy
okreslania si¢ miedzy przeciwienstwami, miedzy chceniem a nie-chceniem, dzia-
taniem, a nie-dzialaniem (Pinckaers 1994, 250-252). Ockham stwierdza, ze wolny
wybor wyprzedza sad intelektu, jest pierwsza zdolno$cia, uprzednia wobec zaréw-
no intelektu (zwlaszcza, jedli uznajemy, ze nie istniejg realnie réznigce sie od duszy
jej wladze potentiae), jak i jego aktow; ,wola nie dostosowuje si¢ z koniecznosci
do sadu rozumu” - to stwierdzenie owocuje uznaniem niezalezno$ci wyboru od
danych rozumu; chociaz ,,[wola] moze si¢ do niego dostosowacé, bez wzgledu na
to, czy sad jest prawdziwy, czy falszywy” (Copleston 2001, 115, 116). Jest to czyste
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chcenie, niczym nie ukierunkowane, bedace narzucaniem sobie samemu nacisku.
Jednoczes$nie jako z natury swej wolna, wola jest zdolna przeciwstawia¢ si¢ spraw-
no$ciom i sktonnos$ciom zmystowym, tak jak i intelektowi.

W oparciu o te stwierdzenia Ockham dokonuje podporzadkowania wolne-
mu wyborowi naturalnych inklinacji (z uwagi na radykalne niezdeterminowanie
woli; naturalne skfonnosci staja sie podrzedna sferg biologistyczna) oraz pragnie-
nia szczgscia jako celu czltowieka, wola bowiem nie chce szczesliwosci koniecznie.
Woli przystuguje wolnos¢ chcenia lub niechcenia szczesliwosci, celu ostateczne-
go (Copleston 2001, 115). A zatem jesli wola jest wolna, by chcie¢ lub nie chcie¢
szczgscia, to uniemozliwione jest lub utrudnione powiazanie ludzkich uczynkéw
z celem, jak i ich ocena z uwagi na konieczne przyporzadkowanie do dobra-ce-
lu (Copleston 2001, 116, 118). Celowos$¢ w rozumieniu Arystotelesa i Tomasza
z Akwinu (cokolwiek dziala - dziata dla celu) upada: zamiast dobra realnego jako
motywu dzialania pozostaje zasada dobra. Powinnos¢ rodzi si¢ ze spotkania stwo-
rzonej wolnej woli z nakazem zewnetrznym (Copleston 2001, 119). Takie rozu-
mienie woli wraz z koncepcja wszechmocy i wolnosci Boga zdaje sie uzaleznia¢
catkowicie od stwdrczej i wszechmocnej woli Boskiej porzadek rzeczy stworzo-
nych oraz niezmienne prawo naturalne (Hervada 2013).

Na wole posiadajaca wladze absolutng i rozumiane jako akt woli prawo
wskazuje takze wplywowy mysliciel E Suarez (Bourke 1994, 125). Definiuje on
prawo jako powszechny, sprawiedliwy i trwaly nakaz, ktory zostal w sposéb wta-
$ciwy promulgowany (Suarez 1973). Prawo, tak jak istnieje w prawodawcy, jest
aktem sprawiedliwej i prawej woli, zobowigzujacym poddanego do wykonania
okreslonego czynu (Suarez 1973). Suarez przypisuje nakaz albo imperium - woli,
w przeciwienstwie do Akwinaty, u ktérego imperium czy nakaz jest aktem inte-
lektu (odpowiednio ordinatio i intimatio) (S. Thomae Aquinatis 1963, Woroniec-
ki 2013). Wedle Suareza to akt woli wybierajacej i nakazujacej konstytuuje istote
prawa. W konsekwencji Suarez okresla prawo w jego $cistym sensie jako istniejacy
w umysle ustawodawcy akt sprawiedliwej i stusznej (prawej) woli, przez ktéry to,
co wyzsze, chce zobowigzac to, co nizsze, do robienia tego lub tamtego (Suarez
1973). Zobowiazanie nakazane przez wole jest w ten sposdb u Suareza prawdziwg
istota prawa jako takiego. Wybdr woli zawierajacy nakaz lub imperium to jest istot-
nie i per se prawo. Rozumienie takie otwiera droge do woluntaryzmu prawnego.

Kolejnymi etapami absolutyzacji wolno$ci w nowozytnosci jest: idealistyczne
oderwanie wolnosci od bytu i natury (jako tylko empiryczno-zjawiskowej) u Kan-
ta (Adler 1995, 111-112), jej rozumienie jako identycznej z egzystencja jednostki,
jako mocy kreacji natury bytu, wytwarzania samego siebie (Nietzsche, Hegel, Sar-
tre, Heidegger), gdzie niemozliwe jest wskazanie Zadnych innych ograniczen niz
sama wolnos¢, gdyz jej subiektywnos¢ nie jest zwigzana zadng zewnetrzng obiek-
tywna wartoscig (obecne dzisiaj w projekcie postmodernistycznym).

W dziedzinie praktycznej wolno$¢ stanowi gtéwny przedmiot zaintereso-
wania réznych odmian indywidualistycznego liberalizmu. Rozumiana jest jako
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wolnos$¢ negatywna, jako: przestrzen swobodnych wyboréw, najszerszy zakres
swobody w jej wymiarze zewnetrznym. Niekiedy wolnos$¢ oznacza brak jakichkol-
wiek determinacji, ograniczen i przymusu (czasem rozumianego jako jakikolwiek
wplyw z zewnatrz na jednostke, nawet wychowawczy), prywatnos¢, ostatecznie
niezalezno$¢ od $wiata i innych osoéb.

Takiej wolnosci czasem przeciwstawia si¢ prawo, jawigce si¢ jako ogranicze-
nie i zewnetrzny przymus, bedacy jej naruszeniem. Prawo bowiem, pod wply-
wem pozytywizmu prawniczego, uzyskato swoistag samodzielnos¢, jest oderwane
od natury bytu ludzkiego, pojmowane wyltacznie na sposéb formalny, jako syste-
mowy zapis zobowiazujacy: zakazujacy lub nakazujacy. Jesli wolno$¢ ludzka nie
posiada jakichkolwiek wewnetrznych ograniczen w porzadku metafizycznie ro-
zumianej obiektywnej natury rzeczy, prawa naturalnego i odwiecznego, to tylko
prawo stanowione i panstwowy przymus sg w stanie ograniczy¢ tak pojmowang
wolno$¢, co w ostatecznosci prowadzi do wchloniecia moralno$ci przez prawo,
do elephantiasis prawodawstwa i poszerzania zakresu ingerencji panstwa w zycie
ludzkie indywidualne i spoteczne, prowadzacego az do faktycznej negacji osobistej
wolnosci (poczawszy od totalitarnych socjalizmdéw niemieckiego i sowieckiego, az
po demokracje totalng w socdemoliberalizmie). Z drugiej strony, jesli wolnos¢ jest
wewnetrznie bezgraniczna, to wszystko wolno czyni¢ (permisywizm), stad prawo
stanowione staje si¢ narzedziem realizowania takiej zwyrodnialej wolnosci (do zla,
do $mierci, do krzywdzenia). Do podobnej konsekwencji — negacji wolnosci, cho¢
innymi drogami, doprowadza naturalizm i scjentyzm.

Jednak konflikt pomigdzy wolnoscig a naturg, naturg a kultura, wolnoscia
a prawem jest pozorny, jest skutkiem licznych bledow filozoficznych nowozyt-
nosci. Zdaniem Mortimera J. Adlera: ,Nowozytna filozofia nigdy nie pozbierala
sie po swych blednych poczatkach. (...) By rozpocza¢ od nowa - zaprasza Adler
- trzeba tylko otworzy¢ wielkie ksiegi z przeszlosci (zwlaszcza te napisane przez
Arystotelesa i mieszczace si¢ w jego tradycji) i przeczytac je z checig zrozumienia,
na ktore zastuguja. Odzyskanie podstawowych prawd, ktore od dawna stracilismy
z oczu, wyeliminowaloby bledy majace tak fatalne konsekwencje w czasach nowo-
zytnych” (Adler 1995, 174). Nalezy zatem - korzystajac z tej zachety — przesledzic,
na czym polega zwiazek wolnosci z ludzka naturg wedle tradycji klasyczne;j.

2. PODSTAWY ONTYCZNE WOLNOSCI — KU PRAWDZIWE] WOLNOSCI

Wolnos¢ w klasycznej tradycji filozoficznej jest pojmowana w zwigzku z na-
turg osobowego podmiotu jako zdolnos¢ panowania istoty rozumnej nad swoimi
uczynkami ze wzgledu na ich cel-dobro; zdolnos¢ do bycia autorem swoich czy-
néw (Krapiec 2004, 11-76). Wolnos¢ zasadza si¢ na wspoldziataniu dwdch ducho-
wych wiladz ludzkiego dzialania — rozumu i woli.

Przedmiotem wlasciwym rozumu (wladzy poznawczej) jest byt-prawda. Aby
doszlo do dziatania, intelekt dostarcza woli (wladzy pozadawczej) sadow o przed-
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miotach pozadania. Odkrywa i okresla dla woli miare dobra w poszczegdlnych po-
znawanych przedmiotach i w ten sposéb kieruje jej skfonnoscig w strone konkretne-
go dobra. Wola pozostaje w moznosci wobec réznych dobr, po odebraniu informa-
cji, czyli na podstawie sadéw rozumu, dokonuje aktu wyboru. Wybor sagdu powodu-
je determinacj¢ woli do dziatania w kierunku dobra ukazanego przez intelekt jako
odpowiednie. W dzialaniu - akcie decyzji — wyborze okreslonego dobra wspolgraja
ze sobg intelekt i wola, dlatego czyn ludzki jako ludzki dokonywany jest swiado-
mie i dobrowolnie. Wolnos¢ jest wiec realng mozliwoscig wyboru dobra i spelnienia
swojej natury. Czlowiek w momencie podjecia decyzji sktania sie¢ do danego poste-
powania, sam o sobie stanowi (autodeterminacja) i sam sobie panuje (nad wladzami
nizszymi). Czy jednak sama wola nie wyprzedza aktéw rozumu, jak to przyjmowa-
no w koncepcjach woluntarystycznych? Wspétdzialanie obu wtadz zachodzi wedle
réznych porzadkéw przyczynowania: rozum dla woli stanowi przyczyne formalno-
-wzorczg, za$ wola dla rozumu pelni funkcje przyczynowania sprawczego.

3. WOLNOSC RELIGIJNA — PRAWEM CZEOWIEKA DO WIARY W BoGgA

Wisrod podstawowych praw czlowieka (prawo do Zycia, do wolnosci oso-
bistej), ujetych w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka z 1948 r. (dokumentu
podstawowego dla rozwoju wspodlczesnej koncepcji praw), wymienione zostalo
prawo do wolnosci religijnej. W istocie stanowi ono najscislejsze potaczenie dwoch
wielkich idei: wolnosci i religii. Warto si¢ przyjrzec jakie zawiera elementy, co do-
starcza danych do ogdlnej charakterystyki tej niezwyklej syntezy wolnosci i religii.

Powszechna Deklaracja ujmuje prawo do wolnosci religijnej w art. 18: ,,Kazdy
czlowiek ma prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii; prawo to obejmuje wolnos¢
zmiany religii lub wiary oraz wolno$¢ gloszenia swej religii lub wiary, badz indywi-
dualnie, badz wespdt z innymi ludzmi, publicznie lub prywatnie poprzez nauczanie,
praktykowanie, uprawianie kultu i praktyk religijnych”. Zapis ten najpierw sytuuje
wolnos¢ religijng w kontekscie wolnosci myslenia (poznania teoretycznego), a na-
stepnie wolnosci sumienia (poznania praktycznego, moralnosci), a dalej wymienia
podstawowe uprawnienia i precyzuje ich tre§¢. Pierwszym jest prawo do zmiany re-
ligii lub wiary, a drugim mozliwos¢ gloszenia swej wiary lub religii.

Zofia ]. Zdybicka, analizujac art. 18 Powszechnej Deklaracji, zwraca uwage
na ten nieprzypadkowy zwiazek, gdyz wolnos¢ religii nabudowana jest na wolno-
$ci mysli i sumienia (Zdybicka 1998, 129). To powigzanie myslenia (poznania),
ktérego przedmiotem wlasciwym jest byt-prawda, i sumienia, ktore ocenia dzia-
tanie w kontekscie dobra (normy etycznej), oraz przesadza o moralnej kondycji
osoby, wskazuje na antropologiczny, osobowy wymiar religii, wolnosci i prawa.
Fakt, ze czlowiek posiada zdolno$¢ do poznania intelektualnego, przeklada si¢ na
jego zdolnos¢ do poszukiwania prawdy o sobie samym i o swym ostatecznym Zré-
dle, wzorze i celu - Bogu. Oparcie zycia na poznanej i zaakceptowanej prawdzie
pozwala rozpozna¢ prawdziwe dobro jako cel dzialania, ktére cztowiek w sposéb
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wolny decyduje si¢ realizowa¢ w zgodzie z wlasnym sumieniem. Sumienie (ro-
zum praktyczny) wyraza sie poprzez akty sadu odzwierciedlajace prawde o dobru,
ktdre jest motywem podjecia i realizacji dzialania (Zdybicka 1998, 132). Wolno$¢
sumienia polega na rozpoznaniu prawdy o dobru i jego odréznienia od zta oraz na
postepowaniu zgodnie z ta prawda. Powszechna Deklaracja, osadzajac wolnos¢ re-
ligii na wolnosci poznania i wolnosci sumienia, ukazuje nie tylko antropologiczne
podstawy, ale takze prawdziwo$ciowe i moralne ramy wolnosci i religii.

Wolnos¢ religii wyraza sie w aspekcie wewnetrznym i zewnetrznym. Wolnosé
w aspekcie wewnetrznym pozwala czlowiekowi na podejmowanie aktu wyboru danej
religii i objawia si¢ w sumieniu, w ktérym cztowiek odkrywa prawde o dobru. Wol-
nos¢ religii w aspekcie zewnetrznym obejmuje: wolnos¢ do manifestowania swoich
przekonan religijnych i wolnos¢ od przymusu zewnetrznego w tej dziedzinie. Wol-
nos¢ ta przystuguje osobie ludzkiej zaréwno w zyciu prywatnym, jak i publicznym,
indywidualnym lub w tacznosci z innymi ludzmi. Z kolei wolnos¢ religii w aspekcie
indywidualnym obejmuje dwa wymiary: pozytywny i negatywny. W aspekcie pozy-
tywnym wolnos¢ religijna oznacza uprawnienie do oddawania czci Bogu, w aspekcie
negatywnym wolno$¢ religijna chroni cztowieka przed jakimkolwiek naciskiem ze
strony panstwa oraz innych ludzi. Prawo to nie wynika jednak z normy prawa stano-
wionego, w ktdrym jest ujmowane, lecz ma swe dalsze zrédlo w prawie naturalnym
(w osobowej naturze ludzkiej osoby). Ochrona wolnosci religijnej dotyczy mozli-
wosci zmiany religii lub przekonan, przekonywania do swojej wiary innych poprzez
nauczanie danej doktryny (gdyby nie mozna byto naucza¢ swojej wiary, prawo to
pozostaloby martwa litera); okazywania swojej przynaleznosci religijnej w sposob
indywidualny lub zbiorowy, w kregu wyznawcéw lub prywatnie przez uprawianie
kultu, nauczanie, praktykowanie i czynnosci rytualne (Zdybicka 2006, 360).

Waznym elementem tre§ciowym wolnosci religijnej jest nauczanie czy to
wspolwyznawcdw, czy to skierowane ad extra do innowiercéw jako propagowanie
wiary. Wigze si¢ to z prawem przekonywania do swoich pogladéw oraz podejmo-
wania misji dla pozyskania nowych wyznawcéow.

Panstwo, uznajac ludzkie uprawnienia, powinno przede wszystkim stwarzaé
warunki do ksztaltowania (wychowania) rozumnej wolnosci, czyli prowadzi¢
wspolnote polityczng ku wspdélnemu dobru, ktére respektuje wolnos¢ i religie kaz-
dego obywatela. Temu celowi powinien stuzy¢ racjonalny i sprawiedliwy system
prawny (Zdybicka 2007, 731). Analizujac tak bogata zawartos¢ tresciowa prawa
do wolnosci religijnej mozna postawi¢ pytanie, czy wolnos¢ w dziedzinie religii
jest bezgraniczna.

4. POMIEDZY LAICYZMEM (ATEIZMEM PUBLICZNYM) A ATEIZMEM INDYWIDUALNYM
Ujecie wolnosci religijnej jako jednego z podstawowych praw ludzkiej osoby

w uniwersalnym paradygmacie praw cztowieka ukazuje, ze jest ono powszechne,
przyrodzone, niezbywalne, rowne i wynikajace z godnosci czlowieka. Charakte-
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rystyka tego prawa jest zgodna z danymi personalizmu antropologicznego (Kra-
piec, Wojtyla, Zdybicka), ktory uznaje religijnos¢ za wlasciwos¢ osobowej natury
czlowieka. Fakt religijnosci (jako wlasciwosci) osoby ludzkiej zasadza si¢ na jej
przygodnym istnieniu, a wigc na istnieniu nie z siebie samej i nie przez siebie,
oraz na jej dazeniu - w aktach osobowych: poznaniu i mito$ci — do nieskonczono-
$ci. Fakt ten ,transcenduje wszystkie historyczne formy religii. Zwiazek religii ze
sposobem bytowania cztowieka decyduje o niezniszczalnosci religii jako osobistej
formy zycia i jako zjawiska spoteczno-kulturowego, ktére jest w swoich formach
zroznicowane (formy religii), lecz nie ginie” (Zdybicka 2007, 721).

Tym samym wielkie idee wolnosci i religii odzyskuja ponownie zakorzenie-
nie w kulturze poprzez ide¢ ochrony ludzkiej godnosci i praw cztowieka. Zwigzek
religijnosci z osobowg natura czlowieka (fakt naturalny) i zarazem objawianie si¢
tego zwigzku w wiekszosci ludzkich czy to dawnych, czy to wspolczesnych kultur
(fakt historyczno-kulturowy) ukazuje utopijnos¢ ideologii oczekujacych nastania
ery bez religii. Brak ochrony wolnosci religii ze strony panstwa oznaczalby powaz-
ne naruszenie prawa naturalnego ludzkiej osoby do wiary w Boga. Podobnie i pro-
ba eliminagcji religii ze sfery spolecznej i publicznej (tzw. neutralnos¢, laickos¢),
czy wrecz wrogos¢ wobec motywaciji religijnych, doprowadza do alienacji samej
instytucji panstwa i braku legitymacji prawa stanowionego.

W dwudziestowiecznych panstwach totalitarnych prawo to bylo negowane,
relatywizowane lub ograniczane, a ludzie Kosciota byli przedmiotem systemowych
przesladowan. W panstwach komunistycznych propagujacych ateizacje zycia spo-
tecznego uwazano, ze istota wolnosci religijnej jest milczenie o swoich przekona-
niach religijnych (byla to redukcja wolnosci religii do wymiaru prywatnego przy jed-
noczesnym charakterystycznym dla totalitaryzmu upublicznieniu i upolitycznieniu
calej sfery prywatnosci cztowieka). Nadal w Europie wystepuje model porewolucyj-
ny panstwa jako neutralnego swiatopogladowo, mimo iz wskazuje sie na wewnetrz-
ng sprzecznos¢ takiej formuly (panstwo jako stanowigce prawo, ktére co$ chroni lub
czego$ zabrania, nie moze by¢ neutralne wzgledem uzasadniajacego te chroniong
warto$¢ czy odmowe jej ochrony swiatopogladu — wiec raczej chodzi w tej formule
samowykluczajacej sie sprzecznosci o negacje ciagle obecnego w spoleczenstwach
Zachodu $wiatopogladu chrzescijanskiego). Obecnie wskazuje si¢ na zagrozenie
plynace od strony ponadpanstwowych organizacji o zasiggu globalnym, ktére wy-
korzystujg panstwa i prawa panstwowe dla propagowania woluntarystycznego ate-
izmu. Obserwuje si¢ zagrozenia dla wolnosci i religii zwigzane z naduzyciem norm
ochrony praw cztowieka, np. klauzul ograniczajacych realizacje wolnosci. Ograni-
czenia te nie dotycza wolnosci mysli, sumienia i religii, ani prawa do zmiany reli-
gii czy przekonan w ich aspekcie wewnetrznym, ktére majg charakter bezwzgledny.
Wolnos¢ religijna jest uznawana za jedno z praw niederogowalnych, czyli naleza-
cych do tzw. nienaruszalnego rdzenia praw cztowieka (Piechowiak 2012, 116). Przez
to istota wolnosci religijnej pozostaje nienaruszona (Piechowiak 2012, 129). Nato-
miast prawo do wolnosci religijnej moze by¢ ograniczane przez panstwo w zakresie
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swobody uzewnetrzniania indywidualnie lub wspdlnie z innymi, publicznie lub pry-
watnie, swej religii lub przekonan przez uprawianie kultu, nauczanie, praktykowa-
nie i czynnosci rytualne. Warunkiem stosowania ograniczen jest to, zeby byly one
przewidziane przez prawo i byly konieczne w spoleczenstwie demokratycznym ze
wzgledu na ochrone bezpieczenstwa i porzadku publicznego, zdrowia, moralnosci
oraz praw i wolnosci osob trzecich (np. ograniczenie zgromadzen religijnych z uwa-
gi na zagrozenie epidemig).

Obserwuje si¢ dzisiaj, tak jak i w przypadku innych praw, proby naduzycia
ochrony niezgodne z podstawami samej idei praw czlowieka jako przyporzadkowa-
nych do dobra. Na przyklad w opisywanej przez Marka Piechowiaka tzw. ,wloskiej
sprawie krzyza” (Italian Crucifix Case) Lautsi przeciwko Wlochom skarzaca zarzu-
cala, Ze obecnos¢ znaku krzyza w klasach wioskich szkét panstwowych, do ktérych
uczeszczaly jej dzieci, jest sprzeczna z zasadg sekularyzmu, zgodnie z ktéra chce ona
wychowa¢ dzieci, i dlatego stanowi naruszenie prawa do wychowania i nauczania
zgodnego z jej religijnymi i filozoficznymi (moralnymi) przekonaniami oraz naru-
szenie wolnosci religijnej. Europejski Trybunat Praw Cztowieka wskazat jednak, ze
nie posiada nalezytego uzasadnienia uznanie za prawo podmiotowe radykalnie po-
jetej negatywnej wolnosci religijnej oraz proba ochrony przekonan sekularystycz-
nych, a nawet moze by¢ to uznane za propagowanie nietolerancji religijnej, godza-
cej w wolno$¢ publicznego uzewnetrzniania przekonan religijnych i filozoficznych
(Piechowiak 2011). Trybunal uznal jednak jako zastugujace na ochrone, bo zgodne
z postulatami wynikajacymi z godnosci czlowieka poglady, zgodnie z ktérymi nie
ma miejsca w przestrzeni publicznej na okazywanie symboli religijnych.

Ostatecznie zatem naturalnymi granicami dla wolnosci i religii sa prawda
o obiektywnej ludzkiej naturze osobowej i jej przyporzadkowaniu do obiektywnego
dobra, zas$ konwencjonalnymi - rézne unormowania panstwowe i miedzynarodowe.

5. FIDE1IZM, SENTYMENTALIZM, INDYWIDUALIZM

Inne zagrozenia dla idei religii i wolnosci ptyng ze stanu religijnosci wspot-
czesnych spoleczenstw. Wystepuja tu zjawiska takie, jak: fideizm, sentymentalizm,
indywidualizm.

Fideizm (fac. fides — wiara) w nowszych czasach to postawa zrodzona w XIX w.
w okresie po rewolucji francuskiej, ktora zrodzila kult rozumu ludzkiego. Racjona-
lizm epoki o$wiecenia skierowany byl przeciwko wszelkiej religii, wszelkiej wierze
»W to wszystko, co przekracza granice rozumu ludzkiego i zmusza go do uznania
czego$ wyzszego nad sobg” (Woroniecki 2002, 42). W okresie porewolucyjnym roz-
poczyna si¢ odrodzenie Zycia religijnego, poczatkowo ,,przejete wielka nieufnoscia
w stosunku do rozumu i zgroza wobec zbrodni przezen popetnionych. Pokoleniu,
ktére te zbrodnie widzialo, wydaje sie, ze rozum jest w swej istocie pierwiastkiem
destrukcyjnym, pierwiastkiem pychy i zaprzeczenia, ze jest on wprost niezdolny
wspoldziata¢ z wiarg i stuzy¢ sprawie Bozej” (Woroniecki 2002, 42). Dazenie do
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uniezaleznienia wiary od rozumu i oparcie jej na innych czynnikach, lub tez na niej
samej, sprawi¢ mialo, Ze wiara bedzie bezpieczna i niedostepna wobec atakdw znie-
prawionego rozumu. Jednak rozum poprzedza wiare i do niej prowadzi oraz moze
udowodni¢ prawdy wiary, stad obowigzuje harmonijna wspdtpraca rozumu i wiary
(Woroniecki 2002, 44-45). Fideizm oddzialujacy na szerokie grupy spoleczne nie
zawsze byl buntem przeciwko powadze religii, lecz trwaniem ,,dalej w nieswiado-
mym przekonaniu, ze takie odgrodzenie wiary od rozumu jest warunkiem jej do-
skonatos$ci” (Woroniecki 2002, 50). Tymczasem fideizm jest ,,jesli nie bezmyslnoscia,
podniesiong do godnosci zasady, i to bezmyslnosciag wobec tego, co jest dla czlo-
wieka najwazniejszym, to jest wobec prawd wiary! Jest on ponadto bardzo czgsto
lenistwem umystowym, niechecig wysitku duchowego, nieraz nawet tchorzostwem
wobec tych zmagan, ktére moga by¢ wprost konieczne, nim cztowiek oczysci swoj
umysl z réznych naleciatosci otaczajacej go atmosfery umystowej, aby moc sie cal-
kowicie przejac¢ prawda Bozg” (Woroniecki 2002, 51). Fideizm sprawia, ze ostabione
srodowiska chrzescijaniskie nie moga obroni¢ swej wiary przed zagrozeniami.

Z fideizmem powigzany jest sentymentalizm. Jacek Woroniecki tak wyjasnia
jego geneze: ,,gdy sie tak radykalnie odrzucato udziat rozumu w zyciu religijnym,
trzeba bylo si¢ na jakim$ innym czynniku naszej psychiki oprze¢, a na przelo-
mie XVIII i XIX wieku czynnikiem, silnie wysunigtym naprzod i gotowym objac
kierunek catego naszego zycia duchowego, bylo uczucie” (Woroniecki 2002, 37).
Jednocze$nie wskazuje, ze w jezykach nowozytnych wszystko, cokolwiek dzieje si¢
w psychice czlowieka, nazywa si¢ uczuciem. Chociaz sentymentalizm umacniat
sie w calym XIX wieku, dopiero jednak stajac si¢ jedng z podstaw filozoficznych
modernizmu, zagrozil idei religii i wolnos$ci. Chociaz po potepieniu przez papieza
Piusa X jako doktryna sentymentalizm si¢ nie utrzymal, to jednak pozostat jako
postawa, jak i w jezyku, co utrwala bledne przekonanie, ze religia nalezy do dzie-
dziny zmystowo-uczuciowej (méwi sie np. o obrazie ,,uczu¢” religijnych, zamiast
przekonan), naklada si¢ to na szersze tto bledu antropologicznego: utozsamiania
zjawisk zycia duchowego z cielesnymi i zmystowymi uczuciami. Jednak cechami
sfery uczuciowej jako zmyslowo-materialnej s3: subiektywizm, egoizm, biernos¢
i indywidualizm.

Sentymentalizm, zdaniem Woronieckiego, nalezy podwaza¢ nie poprzez pro-
pagowanie czystego racjonalizmu, ale wydobywajac znaczenie woli (podporzadko-
wanej rozumowi) dla Zycia moralnego cztowieka. Jej cechami specyficznymi jest:
obiektywizm, pochodzacy z jej zwigzku z poznajacym rzeczywisto$¢ rozumem,
i zdolno$¢-moc do twdrczych czynoéw (czego nie sprawig same uczucia, ograni-
czajace w istocie ludzka wolnos¢), rowniez zycie religijne powinno si¢ opiera¢ na
woli, a nie na uczuciach, ktére powinny by¢ jedynie pomocg dla duchowej wiadzy
woli (Woroniecki 2002, 46). Niezbywalne znaczenie woli podkresla réwniez Karol
Wojtyta: ,,Ostatnig jednakze i najwyzsza instancja w sferze naszych dazen jest wola.
Ona to nadaje zasadniczy kierunek naszym wewnetrznym przezyciom, przez nig
ksztaltuje sie caly wyraz ludzkiego «ja», w niej zbiegajg si¢ najgtebsze funkeje zycia
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osobowego. Mimo tego nie lezy ona niejako «na wierzchu» naszych aktéw zycio-
wych i procesy woli — jakkolwiek odnajdujemy je w tylu naszych przezyciach -
przebiegaja jak gdyby utajone w doznaniach uczuciowych, a nawet w reakcjach
organizmu. I trzeba pewnej wnikliwosci i wnioskowania, aby z tej gestwy przezy¢
wydoby¢ niejako naszg wole i ustali¢ prosty fakt jej rzeczywistego istnienia oraz
istotowej odrebnosci” (Wojtyla 2016, 98-100).

Innym zjawiskiem negatywnym dla zycia religijnego jest indywidualizm,
jako wysuniecie na pierwszy plan indywidualistycznych form zycia duchowego
i poboznosci, a zaniedbanie form spotecznych (Woroniecki 2002, 47). Odpowie-
dzig na indywidualistyczny liberalizm XIX wieku byl socjalizm, ktéry z kolei prze-
akcentowal forme spoleczng, az po rozplyniecie si¢ indywidualnosci czlowieka
w zontologizowanym organizmie spolecznym. Wobec radykalnego antagonizmu
tych koncepcji nalezy podkresla¢ spotecznag nature czlowieka jako osoby, ktéra
ujawnia sie zwlaszcza w zewnetrznym wymiarze wolnosci religijnej posiadajacym
charakter wybitnie wspolnotowy, co zapobiega odsrodkowym tendencjom, po-
dzialom w nieskonczono$¢ wspoélnot religijnych, bledom w osobistej interpretacji
prawd wiary. Spoteczne formy kultu zapobiegaja wypaczeniom indywidualistycz-
nym, wspierajac integralny rozwoj zycia duchowego (Woroniecki 2002, 51).

ZAKONCZENIE: O RACJONALNY I OBIEKTYWNY CHARAKTER WOLNOSCI I RELIGII

Obrong przed redukcyjnymi ujeciami wolnosci i religii jest interpretacja (fi-
lozofia) realistyczna. Nie projektuje ona ani nie odrywa od rzeczywistosci ludzkie-
go dzialania tych zjawisk, ale je adekwatnie opisuje i wyjasnia, wskazujac na ich
racje-przyczyny (Krapiec 2004, 199-344). Wolnos¢ jawi si¢ jako wlasnos¢ kazdej
osoby ludzkiej polegajaca na zdolnosci (moznosci) autodeterminacji do dzialania
i dobra jako motywu. Jej racjami-przyczynami podmiotowymi s3 duchowe wiadze
czlowieka: rozum i wola, za$ racjami przedmiotowymi dobro jako cel-motyw dzia-
tania (obiektywna hierarchia débr). Wolnos¢ ta przejawia si¢ w réznych dziedzi-
nach zycia ludzkiego: w nauce, w moralnosci, w polityce i ekonomii, w tworczosci
artystycznej i technicznej, az w koncu w dziedzinie religii, w ktorej dotyka wyboru
najbardziej ostatecznego celu zycia ludzkiego. Wolnos¢ to nie absolutnos¢ i do-
wolnos¢, dlatego spoteczenstwa przez wieki penalizujg ludzkie wybory falszywe
i moralnie zte. Co wigcej, wolnos¢ faktycznie rozwija sie poprzez wybor obiektyw-
nego i prawdziwego dobra. Im wigcej dobrych wyboréw obiektywnego dobra, tym
czlowiek staje si¢ bardziej wolny (Czupryn 2015, 47).

Z wolnoscia wigze si¢ moralnos¢ i odpowiedzialnos¢ za skutki wolnego wy-
boru, doswiadczana nieustannie przez kazdego dziatajacego: ,,Czlowiek nieustan-
nie ja przezywa, nieustannie czuje si¢ wewnetrznie przynaglony do rozstrzygania,
do wyboru, nie zdola si¢ uchyli¢ spod jarzma tej przede wszystkim wewnetrznej
odpowiedzialnosci, jaka stad na nim cigzy. Wolnosci swej musi wcigz uzywac, na-
wet wtedy, gdy naciskajg na niego takie czy inne warunki zewnetrzne, gdy takie czy
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inne przyzwyczajenia wewnetrzne go wigza, nawet wowczas zmniejsza si¢ tylko
skala mozliwosci korzystania z wolnosci woli, ale sam fakt tej wolnosci nie opusz-
cza go tak dlugo, jak dtugo jest sSwiadomy siebie” (Wojtyta 2016, 108-110). Na tym
polega dramat i zarazem wielko$¢ wolnosci, ktéra ostatecznie spelnia sie w mitosci
obiektywnego dobra osoby ludzkiej az po dobro Osoby Boskiej.

Religia w interpretacji realistycznej i personalistycznej, wyjasniana przez wska-
zanie racji-czynnikéw bytowych, ujawnia swoje ontyczne podstawy: ,,status bytowy
osoby ludzkiej, istnienie realne osobowego Absolutu (Boga) oraz ich wzajemnych
relacji ontycznych, bedacych podstawa swiadomych i wolnych wigzi osobowych.
Czlowiek w swej osobowej strukturze i osobowym dzialaniu otwarty jest na nieskon-
czono$¢, pragnie nieskoniczonosci. Otwarty na prawde pragnie prawdy, nieustannie
jej poszukuje. Ukierunkowany na dobro, pragnie dobra i nieustannie do niego dazy,
pozostajac nienasycony dobrami, ktdre nie majg cechy absolutnosci. Posiada nie-
ugaszone pragnienie szcze$cia, jako nieuswiadomione pragnienie Boga. Wszystko
to czyni cztowieka zdolnym do poznania i mitowania Prawdy, Dobra i Piekna — oso-
bowego Absolutu - transcendentnego Ty” (Zdybicka 2007, 722).

Obiektywny wymiar religii dotyczy zatem relacji pomiedzy osobg ludzka
jako bytem religijnym a Osobg Absolutu, zdolnego spelni¢ ludzkie nienasycone
pragnienie szczescia, a jednocze$nie wiara religijna (poznanie religijne) odkrywa
najglebsze fundamenty racjonalnosci calej rzeczywistosci, uchyla bezsens i absur-
dy scjentyzmu i naturalizmu. ,,Osobowy Absolut (Bog) jest pierwszym zrédiem
i najwyzszym Dobrem - celem usensowniajacym zycie kazdej osoby ludzkiej.
I w tej najwazniejszej dziedzinie zycia - jak podkresla Zofia J. Zdybicka - czlowiek
pozostaje [wolnym] suwerenem: moze powiedzie¢ Bogu «tak» lub «nie» — co ma
konsekwencje dla calego zycia ludzkiego” (Zdybicka 2007, 722). Jasne jest ponad-
to, ze to wlasnie religia ostatecznie funduje i gwarantuje prawdziwa wolnos¢ czlo-
wieka wzgledem dobr nietrwatych i niekoniecznych.

BIBLIOGRAFIA:

Adler, Mortimer Jerome. 1995. Dziesig¢ bledow filozoficznych, thum. Jézet Marzec-
ki. Warszawa: Medium.

Bourke, Vernon Joseph. 1994. Historia etyki, ttum. Aleksander Bialek. Warszawa:
Wydawnictwo Krupski i S-ka.

Copleston, Frederick. 2001. Historia filozofii, ttum. Henryk Bednarek i Sylwester
Zalewski, t. 3. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX.

Czupryn, Bogdan. 2015. Prawda o czlowieku fundamentem rozwoju osobowego.
Lublin: Fundacja Servire Veritati.

Hervada, Javier. 2013. Historia prawa naturalnego, ttum. Anna Dorabialska. Kra-
kow: Wydawnictwo Petrus.

Krapiec, Mieczystaw Albert. 2004. Ludzka wolnos¢ i jej granice. Lublin: Polskie To-
warzystwo Tomasza z Akwinu.



62 KATARZYNA STEPIEN

Mondin, Battista. 1997. Wolnos¢ jako czynnik konstytutywny osoby ludzkiej,
ttum. Pawet Kawalec. Cztowiek w Kulturze, 9, 79-98.

Piechowiak, Marek. 2012. Wolnos¢ religijna i dyskryminacja religijna — uwa-
gi w kontekscie rezolucji Parlamentu Europejskiego z 20 stycznia 2011 r.
W: Urzeczywistnianie wolnosci przekonan religijnych i praw z niej wynikajg-
cych, red. Leszek Stanistaw Stadniczenko i Stanistaw Rabiej, 103-139. Opole:
Redakcja Wydawnictw Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego.

Piechowiak, Marek. 2011. Negatywna wolnos¢ religijna i przekonania sekularystycz-
ne w $wietle sprawy Lautsi przeciwko Wtochom. Przeglgd Sejmowy, 5, 37-68.

Pinckaers, Servais T. 1994. Zrédta moralnosci chrzescijariskiej, thum. Agnieszka Ku-
ry$, Poznan: W Drodze.

Possenti, Vittorio. 1997. Ku integralnej filozofii wolnosci, ttum. Anna Magdalena
Popko. Cztowiek w Kulturze, 9, 33-40.

S. Thomae, Aquinatis. 1963. Summa Theologiae, red. Pietro Caramello, t. 1-2.
Torino: Marietti.

Stepien, Katarzyna. 2015. W poszukiwaniu podstaw racjonalnosci prawa. Lublin:
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Wyd. KUL.

Suarez, Francisco. 1973. Tractatus De Legibus ac Deo Legislatore, red. Luciano
Perena. Madrid: Instituto Francisco de Vitoria.

Wojtyta, Karol. 2016. Considerations on The Essence of Man - RozwazZania o istocie
cztowieka. Lublin-Roma: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu.

Woroniecki, Jacek. 2002. Zycie religijne wspolczesnej inteligencji polskiej.
W: Jacek Woroniecki. U podstaw kultury katolickiej, 23-54. Lublin: Fundacja
Servire Veritati.

Woroniecki, Jacek. 2013. Katolicka etyka wychowawcza, t. 1. Lublin: Fundacja
Servire Veritati, Wyd. KUL.

Zdybicka, Zofia Jozefa. 1998. Wolnos¢ religijna fundamentem ludzkiej wolnosci.
Cztowiek w Kulturze, 11, 127-137.

Zdybicka, Zofia Jozefa. 2006. Czlowiek i religia. Lublin: Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu.

Zdybicka, Zofia Jézefa. 2007. Religia. W: Powszechna Encyklopedia Filozofii, red.
Andrzej Maryniarczyk, t. 8, 720-732. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasz
z Akwinu.



Z PROBLEMATYKI SPOLECZNE] I PEDAGOGICZNE]

SEMINARE
t. 42 * 2021, nr 2, s. 63-74
DOTI: http://doi.org/10.21852/sem.2021.2.06

OPEN aACCESS

LipiA MARSZALEK

Mazowiecka Uczelnia Publiczna w Plocku

ORCID: https://orcid.org//0000-0002-8425-9591 * Lmarszalek@mazowiecka.edu.pl
Zgloszono: 17.02.2021; zrecenzowano: 11.05.2021; zaakceptowano do publikacji: 17.05.2021

POZNANIE I ROZUMIENIE NATURY DZIECKA WARUNKIEM
SKUTECZNEGO ODDZIALYWANIA EDUKACYJNEGO

KNOWING AND UNDERSTANDING THE CHILD’S NATURE AS A CONDITION
FOR EFFECTIVE EDUCATIONAL ACTIVITY

Abstract

Childhood is a special period in human life, and it is characterized by a specific logic of
thinking. The way the child perceives and understands the world as regards its material, non-
material, and social aspects, is entirely different from that of an adult person. The child experiences
emotions and applies moral requirements in his own way. The presented study aims to show the
specific functioning of children in the surrounding world. It also undertakes to indicate the possible
role of educators in the field of getting to know the essence and nature of a child.

Keywords: child, integral development, getting to know the child, qualitative approach to
childresearch

Abstrakt

Dziecinstwo to szczegdlny okres w zyciu czlowieka. Charakteryzuje si¢ specyficzng logika my-
§lenia i rozumowania, odmiennym od oséb dorostych odbieraniem i do$wiadczaniem $wiata ma-
terialnego, niematerialnego i spofecznego, swoistym przezywaniem emocji i stosowania wymogow
moralnych. Prezentowane opracowanie ma na celu nakreslenie tego specyficznego bytowania dziec-
ka w otaczajacym go $wiecie oraz wskazanie mozliwo$ci w miare pelnego poznania zasad i regul jego
funkcjonowania w tym $wiecie, jak tez zadan pedagogdw w zakresie poznania istoty i natury dziecka.

Slowa kluczowe: dziecko, integralny rozwdj, poznanie dziecka, jako$ciowe podejscie w bada-
niach dziecka
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WPROWADZENIE

Dyskurs na temat istoty i wartosci dziecinstwa, prowadzacy do prob okreslenia
teoretycznych i praktycznych podstaw wczesnej edukacji, trwa od wielu lat. Zmia-
nie podlegaja definicje dziecinstwa, okreslanie jego réznych aspektéw i wymiarow.
Jednak ewolucja tych poje¢ zmierza przez ostatnie lata w jednym kierunku - od
traktowania dziecka jako istoty o wlasciwoséciach jedynie potencjalnych, wymaga-
jacej »formowania” i ,,ksztaltowania”, ku uznawaniu aktualnosci czlowieczenstwa
dziecka ,tuiteraz” i jego wartosci jako osoby. Dziecko to osoba szczegdlna — dyna-
micznie rozwijajaca sie, dzialajaca, przezywajaca, doswiadczajaca rzeczywistosci
zaréwno materialnej, jak i niematerialnej w formie choc¢by zabawy symboliczne;.
Jednak konieczne jest uznanie faktu, iz to dorosly (czesto nauczyciel) wprowadza
dziecko w rzeczywisto$¢ spoleczng, ukazuje i ttumaczy funkcjonowanie material-
nego $wiata. Jest on przewodnikiem po poznawanym przez dziecko $wiecie i oso-
ba odpowiedzialng za tworzenie warunkow do pelnego, integralnego jego rozwoju
we wszystkich kontekstach funkcjonowania. ,Dziecko, miody cztowiek potrze-
buje dorostego, ale nie po to, by ten go wyreczal w dochodzeniu do sensu zycia,
lecz by mu ten sens odstanial, wykorzystujac w tym celu konkretne sytuacje zycia,
przemieniane w sytuacje wychowawcze” (Ablewicz 1993, 163). Zadania te stawiaja
powazne wyzwania przed nauczycielem, ktérym nie bedzie on w stanie sprostac
bez postawy uwaznej serdecznosci, umozliwiajacej poznanie szerokiej palety dzie-
cigcych uczué w ich wszystkich odcieniach, umiejetnosci wezucia si¢ w sposdb ich
przezywania przez dziecko i rozumienia tresci, do ktérych si¢ one odnosza.

1. ISTOTA BADAN ]AKOéCIOWYCH W POZNAWANIU I ROZUMIENIU NATURY DZIECKA

Istota funkcjonowania dziecka wymyka si¢ ,twardej” metodologii o $cisle
wystandaryzowanych metodach i technikach badawczych. W dziecku jako osobie
dynamicznie rozwijajacej sie we wszystkich integralnie ujetych obszarach niewiele
bowiem mozna odnalez¢ z tzw. ,standardu” Odnosi¢ si¢ one moga jedynie do
fizycznej sfery jego funkcjonowania (wzrostu, wagi itp.), pozwalajac obiektywnie
mierzy¢ i poréwnywac ze statystycznym wzorcem. Prawdziwa istota bytowania
dziecka w $wiecie pozostaje natomiast catkowicie ukryta dla wszelkich iloscio-
wych metod badawczych. Testy i eksperymenty w rzeczywistosci badaja tylko jej
niektdre, powierzchowne przejawy, nie przynoszac odpowiedzi na pytania o praw-
dziwg nature dziecka. Dziecko jest bowiem istotg sSwiadoma, dokonujacg wyboréw
i rozwiazujaca sobie tylko wlasciwe problemy zyciowe.

Z potrzeby prawdziwego, nie powierzchownego poznania wychowanka na-
rodzita si¢ w pedagogice idea badan jakosciowych, realizowanych wedtug modelu
badawczego nauk humanistycznych, wsparta na okreslonych zalozeniach:

1) Badacz nie moze sta¢ ,poza” badang rzeczywisto$cia, bowiem podmiot
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poznajacy i podmiot poznawany sa sobg wzajemnie uwarunkowane;

2) W badaniach niezbe¢dne jest wartosciowanie, gdyz system przyjetych war-
to$ci ma znaczenie dla zrozumienia badanej rzeczywistosci;

3) Wiedza moze by¢ nie tylko odkrywana, ale tez konstruowana;

4) Niemozliwe jest generalizowanie wyjasnien na cala populacje, gdyz wyja-
$nienie jest uzasadnione tylko dla okreslonego miejsca i czasu;

5) Za podstawowe kategorie badawcze przyjmuje si¢ rozumienie i interpre-
tacje, co wymaga zastosowania holistycznego podejscia i uwzgledniania kontekstu
badanych zjawisk dla zrozumienia znaczen, jakie badany podmiot przypisuje fak-
tom i zjawiskom;

6) Uzytecznymi narzedziami poznania s3: empatia, introspekeja i subiektyw-
ne podejscie do badanej rzeczywistosci (Palka 2006, 54-55).

Jakosciowe podejscie badawcze zaklada poznawanie rzeczywistych procesow
i zjawisk w toku ich przebiegu przy zastosowaniu otwartych sposobéw groma-
dzenia danych. Cala procedura polega na stuchaniu i rozumieniu innych i siebie,
otwarciu na inne osoby, odkrywaniu ich przezy¢ wewnetrznych, jak réwniez od-
tworczemu ich do$wiadczaniu. Celem poznania pedagogicznego jest tu wigc nie
tylko opis i wyjasnianie faktow, zjawisk i proceséw, ale tez ich rozumienie i inter-
pretowanie w celu efektywnego wspomagania wychowankéw i porozumiewania
sie z nimi w formie dialogu wychowawczego (Palka 2006, 55).

Faktem jest, ze podejscie jakosciowe wykazuje wiele stabych punktéw badaw-
czych (w poréwnaniu do ,,twardych” badan ilosciowych), takich jak subiektywizm
poznania, brak pewnosci uogdlnien, staby stopien kategoryzacji danych, trudnosci
zwiazane z analizg lub strukturalizowaniem wynikow czy tez ,,nieprzekiadalnos¢”
wynikéw badan uzyskanych przez jednego badacza na wyniki uzyskane przez inne-
go. Spowodowane jest to glownie odmiennoscig kontekstu badanych zjawisk i cecha-
mi badacza, ktéry moze réznie poznawacé, rozumie¢ i interpretowaé rzeczywisto$¢
(Palka 2006, 55). Wydaje sie jednak, ze ta orientacja w aspekcie osobowej wartosci
badanego jako podstawowego zalozenia w projektowaniu dziatan edukacyjnych jest
szczegdlnie cenna i przydatna do poglebionego poznania istoty dziecka i jego natury.

Wspolczesnie istnieje wiele propozycji badawczego podejscia do problemu
dziecka i dziecinstwa. Orientacja empiryczna ustepuje miejsca innym podej$ciom
- fenomenologicznemu, hermeneutycznemu, personalistycznemu, egzystencja-
listycznemu, prakseologicznemu, interakcjonistycznemu czy emancypacyjnemu
(Waloszek 2006). Orientacje te wydaja si¢ by¢ szczegdlnie wartosciowe glownie
z uwagi na fakt dotychczasowego niedoceniania naturalnych mozliwosci dziecka
w réznych aspektach jego osobowej egzystencji. Poznanie tych aspektéw ograni-
czone dotad bylo stosowaniem empirycznego podejscia badawczego, wykluczaja-
cego subiektywna analiz¢ specyficznej dynamiki rozwojowej dziecka, jego szcze-
gélnego przezywania i do$wiadczania §wiata przez pryzmat emocji, nastawien
i motywacji. Dorosty bowiem, tworzac sytuacje badawcze, oparte wylacznie na
jego wlasnych przekonaniach dotyczacych dziecinstwa, nie jest w stanie zaprojek-
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towac ich w sposob gwarantujacy adekwatne poznanie istoty rzeczy.

Podejscia jakosciowe proponuja wykorzystanie wiedzy bezposredniej po-
przez swoj bezzalozeniowy charakter, dzigki czemu moga dotrze¢ do istoty zjawisk
symbolicznych i sposobdw ich istnienia. Przyjecie tych orientacji wymaga wiec
szczegdlnej wrazliwosci badacza na warto$¢ dziecka jako osoby, ,,odczytywanie”
kontekstow jego ,,stawania si¢”, intuicji w przyjmowaniu i odrzucaniu faktéw, ro-
zumienia zwigzkéw i zaleznosci nietypowych, pozornie sprzecznych oraz przezy-
cia istoty zjawisk (Krokos 1992, 111). Podkre§la si¢ tu natomiast znaczenie dialogu
(nie tylko egzystencjalnego, ale takze moralnego i kulturowego), autentyczno$¢
i szczero$¢ (z zachowaniem prawa do intymnosci i prywatnosci), gotowos¢ na
spotkanie z dzieckiem w sytuacjach naturalnych, a nie wylacznie preparowanych
dla potrzeb badawczych, oraz zaangazowanie badacza. Zaklada sie wigc zniesienie
autorytatywnej wladzy nauczyciela i rodzicéw nad dzieckiem; poszukiwanie form
wspolistnienia, nie za$ ,zadawania” ich dzieciom; uzgodnien, a nie jednostronne-
go delegowania zadan (Waloszek 2006, 130-131).

2. SPOSOBY POZNAWANIA I ROZUMIENIA DZIECKA

Z uwagi na indywidualno$¢ i podmiotowo$¢ dziecka jako osoby najkorzyst-
niejsze wydaje sie przyjecie fenomenologiczno-hermeneutycznego podejscia,
w niejakim stopniu wspartego o dostepne modele teoretyczne, jednak nieprzyjmu-
jacego zalozenia o ich pewnosci i odpowiedniosci w stosunku do kazdego dziecka,
chocby ze wzgledu na fakt, iz kazde dziecko jest w nieustannym rozwoju, kazde
jest specyficzng osoba w okreslonym czasie swojego bytowania w $wiecie. Refleksja
nad tajemnicg bycia dzieckiem powinna by¢ raczej nastawiona na weryfikowanie
prawdziwosci zastalych twierdzen niz na poréwnywanie poziomu dostosowania
sie dziecka do przyjetych w nich standardéw. Nie s3 tez dobrym pomystem préby
absolutnie obiektywnego poznawania dziecka w jego doswiadczeniach i przezy-
ciach - kazda bowiem relacja obserwacyjna zaktada istnienie dwoch podmiotow —
badajacego i badanego. Badacz nie pozostaje bowiem w tej relacji bierny, korzysta-
jac z wlasnego doswiadczenia, przemyslen, wiedzy, jak rowniez emocji i nastawien
(Waloszek 2006, 90-91, 106). Stad relacyjny charakter procedury badawczej, ktéry
moze by¢ zarazem wada, uniemozliwiajaca zdobycie pewnej, obiektywnej wiedzy,
opartej o ,,$ciste fakty”, jak réwniez jej szczegdlna zaleta, pozwalajaca nie tylko na
zrozumienie natury dziecka, ale tez na mozliwos¢ dokonania si¢ re-konstrukeji
wewnetrznej natury badacza, ubogaceniu jej i rozwinigciu w bliskim, osobowym
kontakcie z dzieckiem.

Celem opracowania nie jest deprecjonowanie badan testowych i ekspery-
mentalnych, przynosza one bowiem réwnie istotng wiedz¢ o dziecku i dynamice
jego rozwoju, lecz raczej wskazanie ich niewystarczalnosci dla pelnego poznania
jego prawdziwej istoty. Powigzanie obu metodologii (,,twardej” i ,,migkkiej”) moze
stwarza¢ jednak warunki do bardziej wnikliwej analizy sposobu funkcjonowania



POZNANIE I ROZUMIENIE NATURY DZIECKA 67

dziecka w $wiecie.

Metodologiczne implikacje podejscia jakosciowego w badaniach na gruncie
polskim zostaly sformulowane w réznych ujeciach teoretycznych, przynoszacych
wielo$¢ idei (Folkierska 1990, Gnitecki 2007, Ablewicz 1994, Sawicki 1996, Miler-
ski 2011), jednak dla pedagogiki dziecka wyjatkowo cenne wydaje si¢ ujecie M. Sa-
wickiego, wskazujacego hermeneutyke pedagogiczng jako szczegélng interpretacje
sytuacji wychowawczej, ktora stuzy¢ ma rozumieniu senséw i znaczen tego, co wy-
darza si¢ pomiedzy wychowankiem a wychowawcg, ,,rozjasnienia istotnosciowych
momentdéw wspolbycia” (Sawicki 1996, 145). Znaczenie tego ujecia jest szczegolne
ze wzgledu na fakt, iz w wieku dzieciecym to wlasnie osoba wychowawcy, jego
stosunek do dziecka, wyznaczajacy jako$¢ tego wspolbycia i wspdtodczuwania, jest
najistotniejszym elementem $rodowiska wychowawczego.

Wiréd metod poznawania i rozumienia istoty dziecka Sawicki wskazuje szcze-
g6lna role uwspdlnienia duchowego, wczucia, dialogu i rozumienia. ,,Organem po-
znawczym jest tutaj dusza dziecka (nauczyciela) lub serce” (Sawicki 1995, 78-79).
Nauczyciel musi wiec ,,otworzy¢ si¢” na dusze dziecka, co wymaga bliskosci, serdecz-
nosci, dostrzezenia zachowan dziecka nie tylko w sytuacjach edukacyjnych, ale tez
w relacjach ze srodowiskiem rodzinnym, réwiesniczym, w zabawie, spontanicznej
aktywnosci zabawowej i poszukiwawczej, w réznych stanach psychiki i fizycznego sa-
mopoczucia. Tylko niezalezna od niczego i nikogo, bezzalozeniowa obserwacja, pro-
wadzac do ,,odstoniec¢ duszy” (Sawicki 1995, 41) dziecka, daje nauczycielowi wiedze
o tym, jak ono funkcjonuje, mysli, uczy sie. Obserwacja ta musi odbywac si¢ w prze-
strzeni naturalnego dzieciecego bytowania, bowiem tylko w swoim wlasnym $wiecie
dziecko odstania swoje prawdziwe wnetrze, ujawnia naturalne cechy i wlasciwosci.
Wprowadzenie go w sytuacje¢ organizowang przez dorostego powoduje ograniczenie
jego mozliwosci skupienia, spontanicznego przezywania, swobodnej ekspresji uczu¢
czy sprawnosci funkcjonalnych. Uwspolnienie za$ dokonuje si¢ przede wszystkim
poprzez wigzi sympatii, okazanego ciepla, Zyczliwosci, oddania i stuzby pomiedzy
nauczycielem a dzieckiem, ktore — odczuwajac zyczliwo$¢ nauczyciela — udziela mu
zgody na bycie poznanym i odsfania przed nim swoja wewnetrzng rzeczywistosc.

Drugi rodzaj poznania to tzw. wczucie. Hermeneutyka pedagogiczna zapo-
zyczyla to pojecie od Edyty Stein. Wczucie w jej rozumieniu nie jest poznaniem
intelektualnym; blizsze jest poznaniu duchowemu, w ktérym zaangazowana jest
calo$¢ osoby. Jest ono doswiadczeniem, poznaniem empirycznym, lecz w sensie
doswiadczenia egzystencjalnego, poznaniem czego$, co zawiera si¢ w duszy dru-
giego czlowieka jako $wiadomego podmiotu. Jest to poznawane w sposéb posred-
ni, poprzez doznania i poruszenia wlasnej duszy. ,Wczucie nie jest poznaniem
przez analogie, nie jest wspol-czuciem lub zarazeniem si¢ uczuciowym, a takze
nie jest przypisywaniem drugiej osobie wlasnych nastrojow, uczué, stanéw duszy
itd. Wczucie jest rodzajem poznania poprzez doswiadczenie wspolnoty duchowej
dwoch osob” (Sawicki 1996, 41). Akty wezucia sg aktami poznawczymi, nie pole-
gaja one jednak na ,,ogladaniu” stanéw drugiej osoby, lecz na ,,przeniesieniu si¢”
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w nie, uczestnictwa jednego podmiotu w drugim podmiocie.

Tak ujety sposdb poznawania dziecka musi wigc zawsze przyjmowac podloze
emocjonalne - poprzez zyczliwo$¢, sympatie i mitos¢ do dziecka nauczyciel moze
w pelni otworzy¢ si¢ na jego osobe i w pelni wczu¢ sie w jego stany, za$ dziecko,
odczuwajac sympatie nauczyciela, otwiera si¢ przed nim w poczuciu ufnosci i bez-
pieczenstwa. Prawdziwe poznanie dziecka przez nauczyciela moze zaistnie¢ tylko
w przestrzeni miedzyosobowej z zalozeniem ,wycofania” jego metodologicznego
nastawienia w spotkaniu z dzieckiem jako osobg. Nastawienie to zastagpione musi
zosta¢ bezwarunkowg akceptacja dziecka takiego, jakim ono jest, z jego wewnetrz-
nym pieknem, ale i stabymi stronami, bowiem tylko w tej atmosferze dziecko zgo-
dzi sie na ich odstonigcie (Sawicki 1995, 32). To otwarcie sie jest procesem, ktory
obejmuje calg istote dziecka, niemozliwym do wywolania go w sobie, zaplano-
wania lub wplywania na niego. Przez proces ten manifestuje si¢ autonomicznie,
a jego koniecznym warunkiem jest bezwarunkowa sympatia dla dziecka, wyraza-
jaca si¢ w akceptacji i odpowiedzialnosci zan (Sawicki 1995, 88).

Wezucie dorostego w Zycie wewnetrzne dziecka nie jest tym samym, co wczu-
cie miedzy osobami w podobnym wieku, bowiem dziecko przejawia zupelnie inny
od dorostego sposéb funkcjonowania w $wiecie, przezywania go i nadawania mu
znaczen. Przyjecie przez dorostego wlasnej perspektywy rozumienia dziecka niesie
ze sobg niebezpieczenstwo projekeji jego wlasnych stanéw i proceséw zycia we-
wnetrznego na psychike i duchowo$¢ wychowanka. Wezucie dorostego powinno
wigc opierac si¢ przede wszystkim na przypomnieniu wlasnego dziecinstwa, rozu-
mianym jako ,,akt duchowy ponownego do$wiadczenia egzystencjalnego, ktore kie-
dys bylo udzialem naszego ducha osobowego” (Sawicki 1995, 87). Nie chodzi w nim
o przypomnienie faktéw i wydarzen ani o ,,infantylizacj¢” ani ,,znizenie” wlasnego
poziomu umystowego i psychicznego do poziomu rozwoju dziecka, o odzyskanie
dziecigcych wlasciwosci, gdyz jest to juz niemozliwe. Chodzi tu wylacznie o przy-
pomnienie nastroju duszy, ktéra w dziecinstwie doswiadczata wydarzen, ponowne
przezycie, ktore pozwala na rzeczywiscie prawdziwe wczucie i zrozumienie dziecie-
cych doswiadczen (Sliwerski 2020, 202-203). Przyjecie jako$ciowej orientacji przy
poznawaniu natury dziecka, a w szczeg6lnosci perspektywy hermeneutycznej sta-
wia powazne wyzwania przed nauczycielami. Pedagog — poza wiedzg merytoryczna
i metodyczng - powinien bowiem posiada¢ szczegolng umiejetnos$¢ dostrzegania
osoby zaréwno w innym, jak i w sobie, otwartos¢ na drugiego czlowieka, gotowos¢
do przyjecia i zaakceptowania go takim, jakim jest, w duchu wzajemnej prawdy, wol-
nosci i dobra, gdyz ,,najlepsza metoda w rekach obojetnego lub niezdolnego nic nie
daje; gorzej — daje wyniki optakane. Metody same przez si¢ to martwe schematy. Do-
piero w duszy czlowieka, ktdry sie jaka$ metoda zainteresowal, zrozumiat ja, ogrzal
zarem swego serca i ozywil swa wyobraznig, dopiero w duszy ludzkiej powstaje cud
ozywienia sie martwej konstrukeji; metoda staje si¢ wowczas czynnikiem twoérczym,
zdolnym wywota¢ oddzwieki w innych sercach i umystach” (Kaminski 1948, 3).

Wychowawca powinien umie¢ dostrzec, iz w dziecku istnieje juz sfera swia-
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domosci wlasnego Ja i innych, zdolno$¢ i pragnienie integracji oraz znajdowania
znaczenia pomie¢dzy sobg a $wiatem (Bialek 2009, 61), a rzeczywistos¢ jego fizycz-
nej i duchowej sfery zycia weryfikuje sie w codziennych dziataniach. Dziecko daje
sie rozpozna¢ poprzez cialo w jego fizycznym rozwoju, duch zas ujawnia si¢ w jego
dzialaniu, szczegoélnie wtedy, kiedy zmaga si¢ ono z poznawaniem prawdy, dosko-
nali swoja osobowos¢, dazy do realizacji dobra, przezywa rzeczywistos¢ i budu-
je odpowiednig hierarchie wartoéci. Swiat ma dla dziecka zasadnicze znaczenie,
poniewaz jest ono jego czescia, a to, czego doswiadcza, jest uczeniem sig¢ ,,bycia”
w nim. Nie dokonuje ono bowiem samoaktualizacji w oddzieleniu od $wiata, lecz
angazuje si¢ w proces stawania si¢ samoaktualizujacg si¢ osoba w $wiecie, wlaczo-
ng w pelnie zycia ,tu i teraz”, z indywidualnym celem, a jego rozwdj i wzrost sa
procesami ciagle trwajacymi.

Dziecko charakteryzuje si¢ specyficzng energia, ktéra pobudza je do nie-
ustannej i zmieniajgcej sie aktywnosci, potrzebg nawigzywania relacji, facznosci ze
wszystkimi i wszystkim, co je otacza, jak tez potrzebg samookreslenia si¢, objawia-
jacego si¢ zarowno w dazeniu do bliskosci, jak i niezaleznosci. Spotyka sie ono ze
swiatem jak cztowiek z czlowiekiem, poszukujac ,,podobnego sobie”, szuka rdznic,
podobienstw i cech wspoélnych. Stara si¢ broni¢ wlasnej przestrzeni, jednoczesnie
dokonujac jej przekraczania w kierunku rzeczy, ludzi i wartosci. Nie jest jeszcze
swiadome, co jest mozliwe i wykonalne, a co nie. Poznaje wezwania, wyzwania i po-
wolania. Ram jego $wiata nie tworza wplywy i uwewnetrznione przekonania, lecz
ustawiczne, subiektywnie realizowane do$wiadczenie. Ku przedmiotom i ludziom
kieruje go wewnetrzna sila jego natury, ktora kaze mu szuka¢, przyjmowac wszyst-
ko i by¢ wszedzie, gdzie jest to mozliwe, popycha ku nowosciom, wszystkiemu, co
nieznane i tajemnicze (Waloszek 2006, 49, 166-167). Swiat dzieci jest wieloznaczny,
zywotny i otwarty, a podstawa jego spostrzegania nie jest konkretny zastany poglad,
lecz ciagle aktualizujace si¢ funkcjonowanie i dzialanie dziecka w nim. Dla dziecka
swiat jawi sig jako przestrzen posiadajaca wiele wymiar6ow i perspektyw.

Dziecko przystosowuje si¢ do $wiata przez naturalny rozwoj i zgodny z nim
sposdb uczenia si¢, zdobywania wiedzy i doswiadczen. Rozwdj ten jest uzaleznio-
ny przede wszystkim od doswiadczen relacji ja — otoczenie. Dziecko rozwija sie,
podejmujac zadania zwigzane z dzialalnoscia umystows, spoleczng i kulturows,
a poprzez ich rozwigzywanie dos§wiadcza standw wewnetrznych, przekraczajacych
nieraz jego (okreslone przez psychologie rozwojowa) mozliwosci. Zyjac w okre-
slonej rzeczywistosci, wlaczone w naturalny sposéb w nurt zycia okreslonej spo-
tecznosci, nabywa w niej wiedzy, postaw i norm moralnych. W swoim dzialaniu
i przezywaniu $wiata dziecko kieruje si¢ szczegdlng, intuicyjng madroscia w jej
praktycznym wymiarze. Posiada ono bowiem zdolno$¢ do myslenia i logicznego
wyjasniania zdarzen, cho¢ logika ta jest catkowicie odmienna od logiki dorostych.
Nie jest ona ,,gorsza’, lecz po prostu ,inna’ niz logika myslenia 0séb dorostych.
Czasem dzieci rozwiazuja i wyjasniaja problemy w prosty, praktyczny i konstruk-
tywny sposob, przewyzszajac w ten sposdb mozliwosci obcigzonego stereotypami
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i zastanymi sposobami rozumowania dorostych.

Podstawa bytowania dziecka w $wiecie jest jego emocjonalna sfera funkcjo-
nowania, wyrazajaca sie najglebiej w przezywaniu radosci zycia. Niesie to ze soba
spontanicznos$¢ i umiejetnos¢ czerpania radosci z niemal kazdego kontaktu ze
$wiatem. Jej wyrazem sg nie tylko spontaniczne zachowania prospoleczne dziecka,
ale tez naturalne oczarowanie i zachwyt §wiatem, ciekawos¢ i zainteresowanie, po-
dziw dla wszystkiego, co je otacza. Dziecko charakteryzuje szczegdlna wrazliwos¢
estetyczna, niezwykla umiejetno$¢ dostrzegania pickna w niemal kazdym elemen-
cie $wiata, w rzeczach, ktére dorostym na tyle spowszednialy, ze nie potrafig za-
trzymac sie nad ich uroda. Dla dziecka rozproszone w jego codziennym doswiad-
czeniu ,okruchy zachwytu” stanowig prawdziwe zrodlo pickna. Ze wzgledu na
dominujace nad sfera intelektualna uczucia jego przezycia estetyczne sg niezwykle
silne i ztoZone, obdarzone niezwyklym emocjonalnym fadunkiem. Dziecko ,,chto-
nie” piekno przez jego kontemplacje, ktdra jest dla niego stanem naturalnym, nie-
swiadomym i uwolnionym od umystowej aktywnosci. Doznanie pickna aczy si¢
u dziecka — w przeciwienstwie do oséb dorostych - z silng potrzebg ekspresji tego
przezycia w formie stowa, ruchu lub tworczosci plastycznej, bedacej jego ,dopel-
nieniem”. Dopiero bowiem ekspresja czyni doswiadczenie zupelnym i zamknie-
tym. Dziecigca ekspresja doswiadczonego pigkna jest wobec tego nie tylko proba
wyrazenia najglebszych warstw jego przezycia, ale tez ruchem w kierunku wzrostu
samo$wiadomosci i samorozumienia.

Szczegdlny jest tez potencjal moralny dziecka. Heteronomiczne zrédta norm
etycznych nie sg jedynymi, ktére determinujg rozréznianie dobra i zta przez dziec-
ko i ksztaltuja moralne zachowania. Za podstawowe zrodto tych proceséw mozna
bowiem uzna¢ bezwarunkowa mitos$¢ dziecka do $wiata i ludzi. Nawet male dziec-
ko zdolne jest juz do warto$ciowania poznawanych w dziataniu elementéw $wiata
w kategoriach dobra i zfa. Dobro urzeka i oczarowuje dziecko, budzi naturalny za-
chwyt i inspiruje do poszukiwania moralnego sensu wlasnych dziatan, stanowiac
istote duchowej relacji ze §wiatem i uswiadamiajac specyfike okreslonych warto-
$ci. Rowniez naturalna u dziecka potrzeba tworczosci powoduje u niego ukierun-
kowanie ku dzialaniom transgresyjnym - zyjac w symbolicznych przestrzeniach
réwnie realnie, jak w $wiecie materialnym, dziecko dotyka duchowej rzeczywi-
stosci w sobie tylko wlasciwy sposdb, niedostepny w pdzniejszych okresach zycia;
zadaje gleboko filozoficzne, refleksyjne pytania, wskazujace na jego bytowanie nie
tylko w sferze codzienno$ci, dos§wiadczanej ,,tu i teraz’, ale tez w sferze idei i war-
tosci transcendentnych.

3. WARUNKI PELNEGO POZNANIA DZIECKA
Dla dokonania sztuki wlasciwego poznania natury dziecka, oczekuje si¢ od

nauczyciela szczegdlnych cech osobowych i umiejetnosci wtasciwego zachowania
w kontakcie z wychowankiem. J. Tarnowski wsrod tych uwarunkowan wymienia:



POZNANIE I ROZUMIENIE NATURY DZIECKA 71

autentyczno$¢, dialog, spotkanie i zaangazowanie (Tarnowski 1993, 91).

Autentycznos$¢ rozumiana jest przez tego autora nie tylko jako ,,zdejmowanie
maski’, ale jako stan, w ktérym ,,rzeczywisto$¢ przezywana jest w pelnej zgodzie
z najglebszym «ja», czyli wewnetrznym, osobistym przekonaniem, z duza inten-
sywnoscia i az do przyjecia najdalej idacych konsekwencji zyciowych” (Tarnowski
1991, 75-76). Stanowi¢ wigc ma ona zgodno$¢ wychowawcy z jego najglebiej poje-
tym Ja, stanowiagcym centrum, integrujacym calego czlowieka - jego mysli, uczu-
cia i wole. W tym ujeciu autentyczno$¢ staje si¢ podstawa rzeczywistego dialogu
o charakterze nie tylko rzeczowym (ktorego przedmiotem jest $wiat zewnetrzny)
czy personalnym, gdzie partnerzy ujawniaja swoje najglebsze Ja psychiczne, ale
przede wszystkim dialogu egzystencjalnego, ktorego celem jest wyzbycie sie wszel-
kiego egocentryzmu i wzajemne ofiarowanie przez partneréw dobra plynacego
z glebi ich jestestwa. Postawa dialogu, jako gotowo$¢ otwierania si¢ na rozumie-
nie, zblizanie si¢ i wspotdzialanie, w koncepcji J. Tarnowskiego staje si¢ podstawa
wszelkiego wychowania rozumianego jako dwupodmiotowa relacja dziecko - na-
uczyciel. Dzieki niemu bowiem uczestnicy tego procesu moga otwierac sie nawza-
jem na swoje wartosci, nawzajem ubogacac si¢ duchowo i rozwija¢ swoje czlowie-
czenstwo (Tarnowski 1991, 72).

Aby jednak dialog mogt zaistnie¢ w przestrzeni wychowawczej, konieczne jest
»spotkanie” drugiej osoby i zaangazowanie si¢ w te relacje. Tak rozumiane spotka-
nie to nie tylko fizyczne zetkniecie si¢ z drugg osoba, ale takze wywarcie pewnego
wplywu, niosace ze sobg element obustronnej przemiany osobowosci czltowieka.
Prawdziwe spotkanie w znaczeniu egzystencjalnym poprzez ,dotknigcie «rdzenia
osoby», jej najgtebszego «ja» prowadzi w rezultacie do istnej, gruntownej prze-
miany mysli, uczu¢ i dzialania czltowieka, ktoéry takiego zdarzenia doswiadczyl”
(Tarnowski 1993, 140). Takie spotkanie jest fundamentalnym faktem ludzkiej eg-
zystencji, poniewaz pobudza zycie duchowe i sklania do komunikowania si¢ z dru-
gim czlowiekiem w sferze ,pomiedzy” — wspdlnej dla obu partnerdéw, a zarazem
wykraczajacej poza obreb nich samych — w miejscu migdzyludzkiego ,,dziania sig”
To proces, w ktérym ,kazdemu z dwojga ludzi przytrafia sie drugi czlowiek, jako
ten, jemu wlasnie przeznaczony «drugi». Kazde z dwojga tak wtasnie spostrzega
drugiego i wlasnie dlatego do niego si¢ zwraca” (Malicka 1996, 169; Buber 1992,
140-141). Spotkanie takie przybiera charakter gleboko epistemologiczny, bowiem
dzieki niemu cztowiek moze pozna¢ nie tylko istote drugiego cztowieka i to, co
tylko jemu wiasciwe, ale tez odkry¢ samego siebie, uobecni¢ i uswiadomic sobie
wlasne Ja (Buber 1992, 151-152).

Spotkanie takie moze si¢ urzeczywistni¢ tylko poprzez wejscie w najprost-
szg relacje, w ktorej ludzie pokazuja siebie takimi, jakimi s, odkrywajac swoja
autentyczno$¢, potwierdzajac tym samym ,drugiego” jako osobe — dostrzegajac
jego dynamiczne centrum, jego niepowtarzalno$¢ we wszystkich zachowaniach
i postawach. Potwierdzenie to nie oznacza jednak bezwzglednej aprobaty, a jedy-
nie powiedzenie mu ,tak” jako osobie — akceptacje¢ jako partnera do prawdziwego
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dialogu.

Niezbednym warunkiem tak doswiadczanego spotkania jest zaangazowanie,
ktdre J. Tarnowski definiuje jako ,,pochodzace z wolnego wyboru zupelne oddanie
sie pewnej sprawie lub osobie” (Tarnowski 1991, 77). Podstawa zaangazowania
jest glebokie zainteresowanie, prowadzace do $wiadomego lub nieswiadomego
mobilizowania calej osobowosci. Zaangazowania nie mozna utozsamia¢ jednak
z poswieceniem, bowiem w tym drugim czlowiek zatraca samego siebie, nato-
miast w zaangazowaniu nie przestaje by¢ soba — nastepuje wowczas wzbogacenie
wlasnej osobowosci, rozwdj wyzszej uczuciowosci i bezinteresownej zyczliwosci,
przekroczenie siebie, przeobrazenie zewngtrzne i wewnetrzne. Aby pedagog mogt
rzeczywiscie poznac dziecko, konieczne jest nie tylko jego fizyczne spotkanie, ale
tez pelne zaangazowanie, wynikajace z wychowawczej milosci, pochodzacej z fak-
tycznego, glebokiego zainteresowania jego sprawami — specyficznym sposobem
bycia i realizowania zadan rozwojowych, uzaleznionym od genetycznych zadat-
kow, intensywnosci samorzutnych doswiadczen, srodowiska i wplywéw wycho-
wawczych. Wszystkie te elementy tworza bowiem niepowtarzalng przestrzen ak-
tualnego bytowania dziecka w realnie doswiadczanym $wiecie.

Wychowanie jako spotkanie zakltada wzajemng afirmacj¢ obustronnej wol-
nosci. Nie ma tu wychowawcow i wychowankéw, naprzeciwko siebie stajg dwie
osoby, ktére wzajemnie obdarowujg sie swoim cztowieczenstwem. Dla takiego sta-
nu bycia konieczne sg zatem ,wzajemne uznanie samodzielnosci i indywidualnej
wolnosci, autentycznos$¢, poczucie odpowiedzialnosci, poszanowanie godnosci,
zaufanie, empatia, aktywne i dobrowolne otwieranie si¢ na wartosci, afirmacja
tkwigcych w naturze ludzkiej niezbywalnych praw oraz wyjscie naprzeciw drugie-
mu cztowiekowi” (Sliwerski 2020, 199).

Inni badacze wskazujg tez wiele wymiaréw funkcjonowania nauczyciela, kto-
re wplywaja na jego mozliwosci poznania dziecka. Miedzy innymi moze to by¢
umiejetnos¢ prowadzenia dialogu, otwartos¢ na zmiany, optymizm pedagogiczny,
dazenie do rozwoju osobistego, okazywanie szacunku dziecku, potrzeba dzialania
i wola tworzenia, inicjatywa i innowacyjno$¢, umiejetnos¢ integracji i wspotpracy
(Sokotowska-Dzioba 2020, 58-60). Dzigki tym cechom nauczyciel moze starac sie
doskonali¢ nie tylko osobowos¢ dziecka i jego spoteczna dojrzatos, ale tez doko-
nywa¢ samodoskonalenia w swojej roli zawodowe;j.

PODSUMOWANIE

Przedstawiona w opracowaniu natura dziecka w zaden sposdb nie pozwala
sie pozna¢ przy pomocy ,twardej” metodologii, niemozliwe jest bowiem z jej po-
mocg zmierzenie glebokosci dziecigcego przezycia, sily refleksji, wzrostu i wagi
milosci lub radosci zycia, ani tez ilosci doswiadczen wewnetrznego ,,dotkniecia”
piekna. Taka wiedze mozna uzyskacé wylacznie za pomoca gtebokiego wezucia i ro-
zumienia, uwaznej obserwacji dziatania dziecka, jego zachowania. Trzeba jednak
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pamietac, iz obserwacja ta nie moze odbywac sie z perspektywy obiektywnego
badacza, poszukujacego i wyodrebniajacego z zachowania dziecka chwil objawia-
nia przez nie jego prawdziwej natury. Natura ta nie objawia si¢ bowiem w prze-
blyskach, okruchach czy elementach, jej wyrazem jest integralna calo$¢ funkcjo-
nowania dziecka w kazdym z jej wymiaréw jednoczesnie, za$ nauczyciel moze ja
pozna¢ jedynie w integralnie zorientowanym procesie uczestniczacej obserwacji,
dialogu i wspoétbycia. Natura ta osloni si¢ jednak przed nauczycielem wlacznie
w specyficznych warunkach dzialania dziecka - do$wiadczaniu przez nie ducho-
wej wolnosci, pelnej akceptacji i poczucia bezpieczenstwa, uszanowaniu specyfiki
dzieciecego $wiata i sposobow jego rozumienia i przezywania przez dziecko.

W tym sensie uczestniczenie wychowawcze w procesie odkrywania $wiata
przez dziecko moze niejako zmusi¢ pedagoga do przeorganizowania wlasnego
pojmowania $wiata i siebie. Moze pozwoli¢ mu odkry¢ wlasny potencjat tworczy,
otworzy¢ na innych ludzi, zrozumie¢ istote i pragnienie niezaleznosci i dojrzalo-
$ci w realizacji wlasnych dazen. Moze prowadzi¢ do coraz lepszego zrozumienia
siebie, bardziej swiadomego podejmowania zobowigzan w wewnetrznej wolnosci,
do ktdrej wychowawca tez dorasta stopniowo, akceptujac ten proces. Dzieki temu
moze on zrozumie¢, ze wiele trudnych sytuacji danych jest mu po to, aby si¢ uczy¢
$wiata, a drugi czlowiek, stojacy naprzeciw niego, ma mu wiele do powiedzenia.
Przyjmujac dar dojrzewania wraz z dzieckiem, pedagog moze wigc odnalez¢ dla
siebie lepsza jakos¢ zycia, najlepsza dla siebie droge bycia nie tylko pedagogiem,
ale przede wszystkim czlowiekiem.
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WPROWADZENIE

Podstawowym zadaniem, jakie spoczywa na kazdej jednostce i zbiorowosci,
jest stuzba drugiemu cztowiekowi. Podkreslil to Jan Pawet II w swojej pierwszej
encyklice, w ktdrej pisal, ze wszystkie wysitki powinny by¢ skierowane na czlo-
wieka, ,w calej jego prawdzie i w jego pelnym wymiarze. Nie chodzi o cztowieka
abstrakcyjnego, ale czlowieka realnego, konkretnego i historycznego” (Jan Pawel II
1979, 13). W sposob szczegolny odpowiedzialnos¢ ta spoczywa na Kosciele, dla
ktdrego ,,cztowiek jest droga (...), ktéra prowadzi niejako u podstawy tych wszyst-
kich drég, jakimi Ko$ciét kroczy¢ powinien” (Jan Pawet II 1979, 13). W podobny
sposob rzecz ujal papiez Franciszek, ktory w swojej pierwszej adhortacji podkre-
slit, ze w centrum uwagi powinien by¢ cztowiek, osoba ludzka stworzona na obraz
i podobienstwo Boga, ktéra powinna mie¢ zapewnione warunki do intelektualne-
go, spolecznego, etycznego, kulturowego, duchowego, ale takze fizycznego rozwo-
ju (Franciszek 2013a).

Celem pracy jest proba syntezy nauczania spolecznego papiezy na temat
sportu. Osnowe stanowia wypowiedzi wybranych nastepcéw $w. Piotra w XX
i XXT wieku: Piusa XII, Jana Pawla II, Benedykta XVI oraz Franciszka.

W pracy uzasadniono kwesti¢ potrzeby obecnosci Kosciota w sporcie, ukaza-
no wazno$¢ sportu z punktu widzenia harmonijnego rozwoju mlodziezy i potrze-
be poszanowania godnosci uczestnika sportu. Przedstawiono stanowisko papiezy
w sprawie obrony osoby sportowca przed instrumentalizacja i degradacja, ale tak-
ze sformulowano imperatyw kategoryczny o potrzebie stuzby sportu wobec osoby
ludzkiej i pokoju oraz koniecznosci umiejetnego wlaczenia go w zycie cztowieka.

Do realizacji sformutowanego problemu badawczego wykorzystano rézno-
rodne metody badawcze. S to: metoda analizy literatury przedmiotu, metody
komparatystyczna i aksjologiczna oraz idiograficzna i nomotetyczna.

1. SPORT POTRZEBUJE WSPARCIA KOSCIOEA

Chrzescijanskie przeslanie dotyka glebi zycia ludzkiego we wszystkich jego
wymiarach, od moralnego, intelektualnego i kulturowego zaczynajac, a na spo-
tecznym, cielesnym i zdrowotnym konczac. Dotyczy to takze sportu, jako ele-
mentu zycia, ktéry swoim zasiggiem obejmuje mtodziez z calego swiata i wywiera
ogromny wplyw na rozwdj jej potencjalu fizycznego i duchowego. Miedzy innymi
z tego powodu Kosciol docenia i stara sie przeniknagé¢ swym duchem oraz pod-
kresli¢ wartos¢ sportu, ktéry jest szczegdlnie przydatny w formacji i doskonaleniu
moralnym czlowieka.

Dobrze zorganizowany sport przyczynia si¢ do budowania spoleczenstwa
obywatelskiego poprzez réznorodne inicjatywy, podejmowane z mysla o jego roz-
woju. Wysoki poziom usportowienia spoleczenstwa to takze trudny do przecenie-
nia kapital kulturowy i spoteczny, sprzyjajacy rozwojowi kraju i zapewniajacy po-
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my$lnos¢ ludziom. Jak podkreslit Jan Pawel II, ,,0 duchowej sile narodu $wiadczy
takze dobry sport, czyli taki, ktéry przyczynia sie do harmonijnego i integralnego
rozwoju czlowieka — duszy i ciata” (Jan Pawet II 2001c, 20).

Zainteresowanie Kosciofa sportem opiera si¢ na jedynej w swoim rodzaju
misji gloszenia czlowiekowi Ewangelii, ktéra wyzwala i zbawia (por. Mk 16,15).
Ewangelia bowiem odkrywa pelny sens doswiadczenia ludzkiego, w tym takze
sportowego, pozwala zinterpretowac jego role i znaczenie w kontekscie zycia ludz-
kiego. Ewangelia jest darem nowego Zycia, sila w przeciwnosciach, moca sktaniaja-
cg do zycia w prawdzie. Zwrocil na to uwage Pius XII, ktéry zaznaczyl, Ze ,,istnieja
takie cnoty naturalne i chrzescijanskie, bez ktorych sport nie mogtby si¢ rozwinac,
ale zamknalby si¢ w ciasnych ramach materializmu, bez mozliwosci dostrzezenia
innych, wyzszych celow. Wzory i normy chrzescijaniskie zastosowane do sportu
otwieraja przed nim wznioslejsze horyzonty, w ktoérych dostrzec mozna promienie
Boskiego swiatla” (Pius XII 1955).

Sport oparty na prawdziwej i calo$ciowej wizji czlowieka, ktora daje wiara
chrzescijanska, sklania do milosci drugiego, wspolpracy i solidarnosci. Pomaga
walczy¢ z nadmiernym konsumpcjonizmem, hedonizmem, ksenofobig i ego-
izmem, ktdre szczegolnie wyraznie wida¢ w spoteczenstwach nowoczesnych.

Kosciodl interesuje si¢ sportem, gdyz, zdaniem papieza Franciszka, interesuje
sie czlowiekiem i jest gleboko zaangazowany w jego Zycie, z racji postannictwa
czy tez misji, jaka jest jego zbawienie. Dlatego Koscidt podkresla role i znaczenie
sportu we wspolczesnosci poprzez odwolywanie sie do swojej tradycji, rezerwuaru
wartosci chrzescijanskich, do madrosci Boga, ktéra jest obecna w najgtebszych po-
kfadach ludzkiego sumienia jako $wiatto i przewodnik na drogach dobra i szcze-
$cia. Sport bedacy zaréwno instrumentem, jak i obszarem wartosci jest, w rozu-
mieniu $w. Pawla, nie tylko metaforg idealu etycznego i ascetycznego, ale rzeczy-
wistoscig wspotformujaca cztowieka oraz wspottworzaca kulture i cywilizacje (The
Dicastery for Laity, Family and Life 2018; Dziubinski 2020, 31-66).

2. MLODZIEZ POTRZEBUJE SPORTU

Gruntowne poznanie fenomenu, jakim jest sport, jako rzeczywistosci typo-
wo ludzkiej, pozwala na stwierdzenie, ze konstytutywne elementy w nim zawar-
te dotykaja wszystkich sfer ludzkich, indywidualnych i spolecznych. Z tego po-
wodu czlowiek, zwlaszcza mlody, chce uczestniczy¢ w sporcie z racji swych po-
trzeb fizycznych czy tez ruchowych. Z drugiej strony, jego uczestnictwo jest jak
najbardziej spolecznie pozadane z uwagi na funkcje, jaka sport ma do spelnienia
w wymiarze edukacji intelektualnej, kulturowej, spolecznej, moralnej i duchowej
(Franciszek 2016).

Trudno zatem nie zgodzic si¢ z przestaniem tworcy neoolimpizmu Pierre’a de
Coubertina, ktéry w 1927 roku wygtlosil przemoéwienie radiowe, adresowane do
mlodziezy sportowej z calego $wiata. Powiedzial wowczas: ,w czasach obecnych,
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tak pelnych wspaniatych mozliwosci, a z drugiej strony obfitujacych w tyle nie-
bezpieczenstw, nowoczesny olimpizm ma by¢ szkolg etycznego ideatu i czystosci
moralnej, wytrzymatosci cielesnej i fizycznej sily. Zrealizowanie tych zadan bedzie
tylko wtedy mozliwe, jesli zachowacie réwnowage w swym ogélnym i sportowym
rozwoju. Jesli wasze wyniki sportowe beda odpowiadaly honorowi i czci, ktére zu-
zytkujecie, jako prawdziwi sportowcy, do podniesienia kultury ducha. Przyszlos¢
nalezy do was!” (Coubertin 1994). Przywolane stowa, wypowiedziane blisko 100
lat temu, sag w pelni zgodne z chrzescijanskim rozumieniem sportu i jego roli wy-
chowawczej.

Atrakcyjnos¢ sportu sprawia, ze staje si¢ on nie tylko dobrem pozadanym
przez mlodziez, ale takze, poprzez lokowanie w nim wielkiego bogactwa warto-
$ci, wspaniatym sposobem holistycznego i wielowymiarowego oddzialywania, bez
przymusu i arbitralnosci, na strukture materialng i duchowa cztowieka. Jak pod-
kreslat Pius XII, wspolzawodnictwo w sprawnosci fizycznej staje si¢ w ten sposob
szkolg cndt ludzkich i chrzescijanskich. Sprzyja dazeniu do realizacji celéow ducho-
wych, moralnych i wychowawczych (Pius XII 1952).

Czlowiek, zwlaszcza mlody, nosi w sobie sklonnos¢ do sprawdzania sie, kon-
frontowania swoich mozliwosci w rywalizacji. Sport wlasnie stwarza taka okazje,
bowiem wspoélzawodnictwo jest atrybutem praktyki sportowej. Dobrze orga-
nizowana rywalizacja sluzy rozwojowi czlowieka i sprzyja jego harmonijnemu
wzrostowi. Dzieje si¢ inaczej, gdy wspotzawodnictwo jest rozumiane jako wysitek
skierowany przeciwko drugiemu cztowiekowi. Sport powinien przygotowywac
do zwyciezania nie nad innymi, ale nad samym soba. Bowiem gra¢ trzeba razem,
we wspolpracy z innymi, w pogodnej i uczciwej rywalizacji, a nie przez dazenie
do przewagi i zwyciestwa za wszelka cene. Takie wspdtzawodnictwo prowadzi do
wrogosci i konfliktu (Jan Pawel IT 2001a; Franciszek 2015).

W tym kontekscie jest wigc wazne odpowiednie wychowanie w sporcie, nie
tylko do sportu, ale do Zyciowych zmagan z réznorodnymi przeszkodami i trud-
nosciami. Chodzi o to, aby w sposdb zréwnowazony korzysta¢ z potencjatu spor-
towego na rzecz harmonijnego rozwoju czlowieka i przygotowa¢ do zycia dla
drugiego, we wspolnocie, solidarnosci, szlachetnosci i pokoju. W takim ukladzie
sport nie jest celem, ani zwyczajnym $rodkiem do celu, ale stanowi wartos¢ dla
czlowieka i kultury, miejsce humanizmu i cywilizacji, ktore, niestety, jak pokazuja
doswiadczenia ostatnich dekad, moze okaza¢ si¢ miejscem degeneracji jednostki
i spoleczenstwa. Dostrzegal to zagrozenie Jan Pawet II, ktoéry powiedziat do spor-
towcow zebranych na stadionie olimpijskim w Rzymie w roku 2000: ,,dos¢ liczne
niestety — i by¢ moze coraz bardziej widoczne - sg oznaki kryzysu, ktdry zagraza
czasem fundamentalnym warto$ciom etycznym sportu. Obok sportu, ktéry po-
maga czlowiekowi, istnieje bowiem inny sport, ktéry mu szkodzi; obok sportu,
ktdry uszlachetnia cialo, istnieje sport, ktory je poniza i zdradza; obok sportu, kté-
ry stuzy wzniostym idealom, jest tez sport, ktory zabiega wylacznie o zysk; obok
sportu, ktdéry jednoczy, jest tez taki, ktéry dzieli” (Jan Pawet I 2001a, 19).
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3. SPORT W SEUZBIE POKOJU

Jednym z zadan sportu jest jednoczenie mlodziezy w imie kultywowania
uniwersalnych idealow, takich jak prawda, piekno, pokdj, rownos¢ czy braterstwo.
Sportowy pokdj, ktéremu wiele uwagi poswigcil Coubertin, nie jest dobrem da-
nym, czy ustanowionym raz na zawsze. Wymaga nieustannej troski i zapobiegli-
wosci. Wedlug nauki chrzescijanskiej jest on zarazem darem i zadaniem. Jak za-
znaczyl Benedykt XVI, ,,jesli prawda jest, ze pokdj miedzy poszczegdlnymi ludzmi
i narodami, zdolnos¢ do zycia obok siebie w sprawiedliwosci i solidarnosci, wyma-
ga nieustannego wysilku, to jest tez prawdg, moze nawet w wigkszym stopniu, ze
pokoj jest darem Boga. Pokdj jest bowiem cechg Bozego dzialania, ktdre przejawia
sie zaréwno w stworzeniu uporzagdkowanego i harmonijnego wszechswiata, jak tez
w odkupieniu ludzko$ci, ktéra potrzebowata wyprowadzenia z nieporzadku grze-
chu” (Benedykt XVI 2007, 3).

Pokoj bedacy fundamentalng wartoscig sportu, rozpatrywany w perspek-
tywie prawa naturalnego, nie moze by¢ zatem uznany za dyrektywe narzucona
z zewnatrz i wymierzong przeciwko wolnosci czlowieka. Wrecz przeciwnie, po-
winien by¢ traktowany jako wezwanie do wiernej realizacji planu Bozego, wpi-
sanego w nature istoty ludzkiej. Sportowcy bedacy reprezentantami réznych na-
rodéw i kultur, kierujac si¢ prawem naturalnym, powinni tworzy¢ plaszczyzne
wspdtpracy miedzy wyznawcami roznych religii, jak réwniez dialogu wierzacych
z niewierzacymi. Jest to obszar spotkania mtodych sportowcéw oparty na uniwer-
salistycznych wartosciach, ktore stanowig fundamentalng przestanke prawdziwe-
go pokoju. W jubileuszowym roku 2000 Jan Pawel II powiedziat do sportowcow
z calego $wiata: ,,sport (...) moze wnosi¢ cenny wktad w pokojowe porozumienie
miedzy narodami oraz przyczynia¢ sie do utrwalenia w $wiecie nowej cywilizacji
milo$ci” (Jan Pawet 11 2001b, 21).

4. O GODNOSC UCZESTNIKA SPORTU

Jan Pawel IT podkreslil, ze ,,sport jest z pewnoscig jednym z waznych zjawisk,
zdolnym przekazywac bardzo glebokie wartosci jezykiem powszechnie zrozumia-
tym. Moze by¢ nosnikiem wzniostych ideatéw humanistycznych i duchowych, je-
8li jest praktykowany w duchu pelnego poszanowania regul; ale moze takze sprze-
niewierza¢ si¢ swoim prawdziwym celom, jesli stuzy obcym sobie interesom, ktére
lekcewaza centralng role sportowca” (Jan Pawet II 2001a, 19). Sport jest zabawa,
gra oraz przyjemnoscia. Jako taki powinien by¢ promowany i oczyszczony z nad-
miaru medialnosci, komercjalizmu, upolitycznienia czy bezwzglednej konkuren-
cji, poprzez powrét do bezinteresownosci, do jego wielkich waloréw jako plasz-
czyzny spotkania, nawigzywania przyjazni i dialogu, otwierania si¢ na innych oraz
wyrazania wlasnego bogactwa. Takie rozumienie sportu lokuje go ponad twardy-
mi prawami produkcji, konsumpcji i ponad kazdg inng, czysto utylitarystyczna
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i hedonistyczna koncepcja zycia (The Dicastery for Laity, Family and Life 2018;
Franciszek 2016).

Problemy pojawiaja si¢, gdy blask medalu tak bardzo oslepia sportowcow
i ich wychowawcow, ze w imi¢ zwyciestwa probujg odwréci¢ hierarchie wartosci
ugruntowanych w porzadku humanistycznym i chrzescijanskim, traktujac osobe
sportowca jak instrument czy tez narzedzie realizacji wartosci uznanych przez sie-
bie za wyzsze, takich jak zwyciestwo, prestiz, stawa czy korzysci materialne. Takie
postepowanie powoduje degradacje sportu, calej kultury sportowej, ktéra zostata
stworzona przez czlowieka dla jego dobra, a nie przeciwko niemu. Wszystko to
prowadzi do zakwestionowania godnosci czlowieka, ktora jest darem Boga. Jak
zaznaczyl Benedykt XVI, ,obowigzek poszanowania godnosci kazdej istoty ludz-
kiej, w ktorej naturze odzwierciedla si¢ obraz Stworcy, w konsekwencji oznacza,
ze nie mozna dysponowac osobg wedle upodobania. (...). Na poszanowaniu praw
wszystkich ludzi buduje si¢ pokdj. Majac te swiadomos¢, Koscidt broni podstawo-
wych praw kazdego cztowieka” (Benedykt XVI 2007, 4). Domaga si¢ wigc takze
poszanowania godnosci cztowieka sportu, ktéry przez swoj trud i wysitek fizyczny,
realizujac pasje, zastuguje nie tylko na przemijajaca nagrode, ale takze na wieczny
wieniec sprawiedliwosci, o ktérym pisat sw. Pawel (2 Tm 4,6-8).

Poszanowanie godnosci czlowieka, bez wzgledu na ple¢, wiek, kolor skory,
narodowos¢, wyksztalcenie, zamoznos¢ czy pozycje spoleczng jest imperatywem
kategorycznym, ktéry powinien by¢ respektowany zawsze, przez kazdego. Niestety
istnieja rezimy, ktore stosuja agresywne przesladowania wobec tych, ktorzy bronia
praw czlowieka. W ten sposéb rozpowszechniana jest mentalno$¢ i kultura prze-
ciwstawiajgca si¢ godnosci kazdej osoby ludzkiej. W tym kontekscie sport moze
by¢ impulsem do wejscia na droge prawdy, sprawiedliwosci, pokoju i poszanowa-
nia godnosci osobistej, wpisang przez Stworce w kazdg istote ludzka. Jak podkreslit
Jan Pawet II w encyklice Centesimu annus, ,nie tylko ziemia zostala dana czlo-
wiekowi przez Boga, aby uzywal jej z poszanowaniem pierwotnie zamierzonego
dobra, dla ktérego zostala mu ona dana, ale rowniez czlowiek jest dla siebie same-
go darem otrzymanym od Boga i dlatego musi respektowa¢ naturalng i moralng
strukture, w jaka zostal wyposazony” (Jan Pawel IT 1991, 38).

5. O JEDNOSC SPORTU I ZYCIA

Sport nieustannie rozwijajacy si¢ na przestrzeni dziejow ludzkosci jawi si¢
jako fenomen powszechnie obecny nie tylko w spoleczenstwach tradycyjnych,
ale takze nowoczesnych czy ponowoczesnych. Charakteryzuje si¢ ogromnym za-
siegiem zaréwno poprzez masowe uczestnictwo, jak i oddzwiek spoteczny i kul-
turowy. Zajmuje wazne miejsce w srodkach masowego przekazu oraz cieszy si¢
uprzywilejowaniem wsrod mlodszych generacji. Dlatego, ze wzgledu na swoja role
i znaczenie, wymaga ujecia w ramy wychowawcze i wykorzystania jego sity dla
harmonijnego wzrostu zaréwno jego uczestnikéw, jak i odbiorcow. Aspekt wycho-
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wawczy sportu nie moze zosta¢ zagubiony wraz ze wzrostem jego spektakularno-
$ci, komercjalizacji i biciem kolejnych rekordéw. Réwniez wspdtzawodnictwo na
najwyzszym poziomie nie moze odrzuca¢ wartosci osoby ludzkiej. Wartos¢ wy-
chowawcza sportu polega takze na oddzialywaniu przez obraz, model odniesienia,
jakim jest mistrz, razem ze swoja postawa i zachowaniem, zaréwno na boisku, jak
i w zyciu w ogole. Jan Pawel II (2016) przekonywal, ze ,,caly sport moze i musi by¢
formatorem, to znaczy da¢ swoj wklad do integralnego rozwoju osoby ludzkiej”

Sport, mimo swoich niezaprzeczalnych zalet, nie jest dla czlowieka i spofe-
czenstwa czym$ konstytutywnym. Nie jest czyms istotowym z perspektywy zy-
cia czlowieka i spoleczenstwa. Z tego powodu nie moze by¢ uwazany za wartos¢
sama w sobie, zamknietg i kompletna. Jego miejsce powinno by¢ na odpowiednim
szczeblu hierarchii wartosci, takich jak wiara w Boga, szczgscie rodzinne, szacunek
dla drugiego cztowieka, solidarnos¢ miedzyludzka czy zdrowie. W takim ukladzie
tatwo odczytaé, ze sport ma swoj obiektywny cel: powinien stuzy¢ cztowiekowi,
respektowac jego godno$¢ i wolnos¢ oraz sprzyjac jego integralnemu rozwojowi
(Franciszek 2013b; Jasny 2018).

Sport jest szczegolnie wazny i potrzebny z punktu widzenia mlodziezy. Nie
powinien on jednak przystania¢ catego ludzkiego zycia, ale by¢ jego twdrczym ele-
mentem. Dlatego obecnos¢ wiary katolickiej w sporcie nie moze ograniczac si¢ do
okazjonalnych praktyk poboznosciowych, takich jak wykonywanie przez zawod-
nikéw znaku krzyza przed meczem czy pielgrzymowanie cztonkéw srodowisk ki-
bicowskich do miejsc kultu religijnego. Chodzi raczej o to, by zaproponowa¢ nowy
styl Zycia, zaktadajacy nie tylko stosowanie w sporcie wartosci moralnych, ale takze
odnajdywanie w nim prawdy chrzescijanskiej o cztowieku i spoleczenstwie, a na-
stepnie wprowadzanie jej w zZycie na co dzien. Niezwykle wazny jest wymiar we-
wnetrzny i duchowy sportu, na ktéry zwracal uwage sw. Pawel: , kazdy, ktory staje
do zapaséw, wszystkiego sobie odmawia” (1 Kor 9,25). Jan Pawet IT podkreslit, ze
w stowach Apostota Narodéw mozna odkry¢ nie tylko antropologiczne znaczenie
sportu, ale takze jego etyczny oraz teologiczny sens, co jeszcze bardziej podnosi
jego wartos$¢. Dlatego niewtasciwe i bledne jest oddzielanie sportu od odwieczne-
go planu stworzenia i zbawienia. Niedorzecznoscig jest rowniez traktowanie wia-
ry i wartosci chrzescijanskich jako pewnego dodatku do dzialalnosci sportowe;.
Wiary bowiem nie mozna dolozy¢ jako czegos zewnetrznego. Czlowiek wierzacy
zwykle angazuje si¢ w rozmaite inicjatywy w pelni przezywanej przez siebie wiary.
Dotyczy to takze projektow sportowych, ktore zyskuja w ten sposéb pelny ludzki
wymiar (Jan Pawel II 2001c; Dziubinski 2015).

6. Ko$C10r W OBRONIE OSOBY SPORTOWCA
Kosciot zacheca kazdego do wzigcia na siebie odpowiedzialnosci za budowa-

nie pokoju na §wiecie, poszanowanie godnosci osoby ludzkiej i respektowanie nie-
zbywalnych praw przystugujacych czlowiekowi. To wazne zadanie spoczywa wiec
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takze na ludziach sportu, ktérzy powinni czu¢ si¢ zobowigzani do wykorzystania
sily rywalizacji sportowej do modelowania stylu zycia i zdolnosci reagowania na
ciggle zmieniajace si¢ uwarunkowania spoteczno-kulturowe i potrzeby oséb z ich
srodowisk. W ten sposob moga oni wyjs¢ naprzeciw podstawowym zagrozeniom
sportu w postaci dopingu, korupcji, agresji i przemocy, nadmiernej polityzacji
czy komercjalizacji. Kwestie te szczegdlnie mocno uwypuklal $w. Jan Bosko, ktéry
podkreslal, aby nie traktowac sportu jako absolutnego celu i wartosci bezwzgled-
nie najwyzszej. Takie usytuowanie wspoizawodnictwa sportowego powoduje bo-
wiem, ze pojawiaja sie w jego przestrzeni zachowania dewiacyjne i patologiczne
(Dziubinski 2014; Dziubinski 2017).

Z uwagi na obecno$¢ chrzescijan w sporcie, Kosciol wezwany jest do podje-
cia z determinacja odpowiedzialnosci pastoralnej w odniesieniu do spolecznego
$wiata sportu. Jego zadaniem jest przekonywanie o cywilizujacej sile Ewangelii,
ktdéra stanowi nie tylko fundament, ale takze zabezpieczenie sportu oraz osoby
sportowca w nim uczestniczacego przed degradacja jego ciala i wspomnianymi
patologiami, takimi jak doping. Fenomen, jakim jest sport rozwijajacy sie z wielka
dynamika, przyjety i przezywany wedtug wizji chrzescijanskiej, bedzie stanowit
obszar doskonalenia cztowieka w jego transcendentnym powolaniu i przeznacze-
niu, dazeniu do $wietosci zycia oraz w ksztaltowaniu $wiata nie tylko globalnego,
ale takze bardziej humanistycznego, zjednoczonego i solidarnego (The Dicastery
for Laity, Family and Life 2018; Franciszek 2016).

Z AKONCZENIE

Papieze niejednokrotnie kierowali swoja uwage na sportowcéw, trenerow,
dzialaczy czy kibicow. Zachecali ich do przyjecia wskazan $w. Pawla, dotyczacych
przezywania zycia, a zatem i wlasnej aktywnosci sportowej, z godnoscia ludzka
i chrzescijanska: ,jestescie $wiatloscia w Panu: Postepujcie jak dzieci $wiatlo-
$ci! Owocem bowiem $wiatlosci jest wszelka prawos¢, sprawiedliwos¢ i prawda”
(Ef 5,8-10;), ,chwalcie wiec Boga w waszym ciele” (1 Kor 6,20).

Nauczanie zwierzchnikéw Kos$ciota na temat sportu jest wymagajace. Czy
ludzie sportu je rozumieja, internalizujg i implementujg do codziennej praktyki?
Podczas wystapien czy homilii papieskich z pewnoscig przynajmniej czg$¢ spor-
towcow rozwaza wypowiadane sfowa i podejmuje postanowienie poprawy oraz
przemiany. Z czasem emocje opadaja, a zapal si¢ zmniejsza. Pojawiaja sie rézno-
rodne przeszkody i watpliwosci. Jednak nastepcom $w. Piotra sa one dobrze zna-
ne, poniewaz stanowia czes¢ wszystkich ludzkich bolgczek. Wspoélzawodnictwo
w sprawnosci fizycznej moze by¢ zatem $wietng szkolg Zycia pelng nie tylko po-
tknie¢ i upadkow, ale takze trudnych podniesien i budowania od nowa oraz nie-
zfomnej nadziei na zwyciestwo.
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ZNALEZC MILOSC W TELEWIZJLI...
ALTERNATYWNE METODY POSZUKIWANIA PARTNERA ZYCIOWEGO
W DOBIE SPOLECZENSTWA PONOWOCZESNEGO.

CASUS TELEWIZYJNYCH PROGRAMOW RANDKOWYCH

SEARCHING FOR LOVE ON TV.
ALTERNATIVE METHODS OF SEARCHING FOR A LIFE PARTNER
IN POST-MODERN SOCIETY. THE PHENOMENON OF DATING GAME SHOW

Abstract

This article presents the phenomenon of dating game shows discussing selected examples
of shows in the context of transformations taking place in different spheres of social life and
characteristic of the current post-modern society. The said transformations are also affecting
romantic relationships, which are marked by a growing interest of singles in alternative methods
of searching for a life partner. One of these methods involves participating in dating game shows
that have recently enjoyed a rising popularity. The article also presents and compares the ways of
establishing romantic relationships between women and men both in the past decades and today.
The aim of the article is to present dating game shows as one of the modern alternative methods of
searching for love and establishing romantic relationship in the 21* century.

Keywords: dating game shows, post-modern society, date, singlism

Abstrakt

W niniejszym artykule przedstawiono casus wybranych telewizyjnych programéw o tematyce
randkowej. Zagadnienie to zostalo oméwione w kontekscie zachodzacych przemian w réznych sfe-
rach zycia spolecznego cechujacych wspdlczesne spoteczenstwo ponowoczesne. Przeobrazenia te nie
ominely takze plaszczyzny relacji interpersonalnych, gdzie mozna zaobserwowaé wzmozone zainte-
resowanie 0sob zyjacych w pojedynke alternatywnymi sposobami poszukiwania partnera zyciowego.
Jedna z takich metod jest uczestnictwo w zyskujacych w ostatnim czasie na popularnosci telewizyjnych
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programach randkowych. W pracy zilustrowano i poréwnano takze metody i techniki nawigzywania
mitosnych relacji interpersonalnych pomiedzy kobieta a mezczyzna na przestrzeni minionych dziesie-
cioleci oraz we wspdlczesnosci. Celem artykutu bylo ukazanie telewizyjnych programéw randkowych
jako jednej z nowoczesnych i alternatywnych metod poszukiwania milosci i nawigzywania bliskich
kontaktéw intymnych w XXT wieku.

Stowa kluczowe: telewizyjne programy randkowe, spoleczenstwo ponowoczesne, randka, singlizm
WPROWADZENIE — CECHY SPOLECZENSTWA PONOWOCZESNEGO

W literaturze socjologicznej coraz czeéciej XXI wiek, czy tez wspolczesnose,
bywa okreslany przez socjologéw, a nade wszystko przez badaczy nalezacych do nurtu
postmodernistycznego’, terminem ,,pdznej nowoczesnosci” czy tez ,epoki ponowo-
czesnej” (Sztompka 2017, 575). W tym kontekscie dla okreslenia wspdlczesnego spo-
teczenstwa uzywa si¢ takich synonimicznych sformufowan jak: spoleczenstwo pono-
woczesne, spoleczenstwo informacyjne, spoleczenistwo konsumpcyjne, spofeczenstwo
postindustrialne, postmodernizm (Giddens 1990b). Koncepcja p6znej nowoczesnosci
jest wspolczesnie przedmiotem rozwazan kilku naukowcéw, a w niniejszym artykule
zostanie ukazana na przykladzie trzech socjologéw: Zygmunta Baumana, Anthonyego
Giddensa, Ulricha Becka (Beck, Giddens i Lash 1994; Barszcz 2017a). Badacze ci pre-
zentuja poglad, ze nowoczesno$¢ bynajmniej nie przeminela, lecz wprost przeciwnie,
jest dostrzegalna we wspolczesnych spoleczenstwach w jeszcze bardziej wyrazistych
formach, niz mialo to miejsce w przesztosci (Giddens 1990, 3)

Polski socjolog i filozof Zygmunt Bauman dla okreslenia rzeczywistosci po-
nowoczesnej uzywa poje¢ ,plynne zycie” oraz ,,pltynna nowoczesnos¢”. Terminy
te $cidle ze sobg wspdtbrzmig i podlegaja procesowi wzajemnej stymulacji (Bau-
man 2007, 5). Jedna z najbardziej charakterystycznych cech ponowoczesnosci jest
catkowite oddanie konsumpcji. Wyraza sie to ciaglym pragnieniem zdobywania
coraz wigkszej ilosci dobr w coraz krétszym czasie (Bauman 2007, 126). Innymi
stowy, plynne zycie bywa takze utozsamiane z egzystencja pelng niepokoju i nie-
pewnosci, gdzie nic nie jest klarowne i oczywiste. Taki styl Zycia wywotuje w lu-
dziach wiele obaw, a jego najbardziej dojmujacym przejawem jest lek o to, zeby
w zadnej sytuacji nie dac si¢ zaskoczy¢ i by zawsze nadazy¢ za szybkim tempem
zdarzen (Bauman 2007, 6).

Wedlug wspdlczesnego brytyjskiego socjologa Anthonyego Giddensa epoke
ponowoczesnosci charakteryzuja cztery gtéwne procesy spoleczne: rozwdj kapita-
lizmu, wzrost uprzemystowienia, poszerzenie zakresu administracyjnego nadzoru
nad ludzmi oraz ksztaltowanie si¢ panstwa narodowego. Warto doda¢, ze Gid-
densowska wizja nowoczesnosci stanowi wielowarstwowe ujecie sekwencji zmian
w obszarach: ekonomicznym, spolecznym, politycznym, interpersonalnym czy
jednostkowym (Giddens 1987, 25).

1Do postmodernistow zaliczani sa m.in. nastepujacy przedstawiciele nauk humanistycznych:
Z.Bauman, J. Derrida, M. Foucault, R. Rorty, J. Baudrillard., P. Feyerabend, J.E Lyotard.
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Niemiecki socjolog Ulrich Beck uwazat, ze gtéwna cecha epoki ponowocze-
snej jest pojawienie si¢ nowych form ryzyka. W tym kontekscie termin ten utoz-
samiany jest ze spoleczenstwem ryzyka, a owe ryzyko jest odnoszone do kontaktu
z otoczeniem cywilizacyjnym badz technicznym, ktérego tworca jest sam cztowiek.
Nalezy zasygnalizowac, ze ryzyko to jest trudne do zobrazowania, poniewaz ludzie
zdaja sobie z niego sprawe dopiero po fakcie, np. po zamachu terrorystycznym na
World Trade Center czy po wybuchu elektrowni w Czarnobylu (Beck 1986).

1. HISTORIA RANDKOWANIA W POLSCE

Jak zwykl mawia¢ amerykanski pisarz Ernest Hemingway, ,,Zaden cztowiek
nie jest samoistng wyspa: kazdy stanowi utamek kontynentu, czes¢ ladu” (Hemin-
gway 2000). Kazdy czlowiek potrzebuje mifosci, kontaktow miedzyludzkich i bli-
skiej relacji interpersonalnej z drugim czlowiekiem. To pragnienie towarzyszylto
ludziom egzystujacym kilka wiekdéw temu i tym zyjacym wspolczesnie.

W minionych stuleciach, az do XIX wieku, przyszli matzonkowie nie mieli
sposobnosci by chodzi¢ na randki, dzieki ktérym mogliby lepiej sie poznac i osza-
cowacd, czy maja szanse na nawigzanie blizszej relacji milosnej, poniewaz decyzje
matrymonialne byly z gory ustalone, a malzenstwa aranzowane przez rodzicow
nowozencéw (Hirt 2020). Niestety, o zawarciu malzenstwa nie decydowaty uczu-
cia, tylko interes danej rodziny, a malzenstwa wowczas zawierane miaty charak-
ter wylacznie ekonomiczny (Szarota 2011, 11-13). W poczatkowym etapie histo-
rii randkowania, w XIX stuleciu, nieodzownie byly one kojarzone ze sztywnymi
normami i zasadami dotyczacymi pory spotkania, dlugosci trwania randki oraz
miejsca odwiedzin (Barszcz 2020b). Po umoéwieniu spotkania za posrednictwem
swatki, kawaler mogl odwiedzi¢ dziewczyne w jej domu (Szarota 2011, 16).

Historia randkowania w Polsce wbrew pozorom nie jest bardzo odlegta i sie-
ga dopiero XX wieku, a moéwiac bardziej precyzyjnie, randkowanie jako zwyczaj
pojawito si¢ w Polsce zaledwie 80 lat temu. Niestety badaczom nie udalo si¢ usta-
li¢, kto pierwszy umowil si¢ na randke (Szarota 2011, 11). W latach 20. i 30. XX
wieku zakochani zyskali wigeksze mozliwosci i mogli spotykac si¢ bez obecnosci
rodzicéw i starszych przyzwoitek w miejscach publicznych, takich jak: kawiarnie,
restauracje, kluby, kasyna (Szarota 2011, 23-26).

W nieco pdzniejszym okresie w czasach II wojny $wiatowej i okupacji rze-
czywisto$¢ z pewnoscia nie sprzyjata randkowaniu. Jednak ludzie ciagle nawiazy-
wali nowe znajomosci, zakochiwali si¢ i wchodzili w zwigzki. Niestety, w czasach
wojennych wiele par zostalo rozdzielonych, gléwnie za sprawa wyjazdu zolnierzy
w celu podjecia dziatan militarnych czy tez w wyniku $§mierci poniesionej na polu
walki. Po zakonczeniu wojny wiele oséb musialo si¢ zmagac z trudem zycia w po-
jedynke. W tym okresie popularnos¢ zyskaly takze ogloszenia i biura matrymo-
nialne (Hirt 2020).
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W nastepnej epoce — w okresie PRL-u - nastgpil prawdziwy rozkwit randko-
wania. Niezwykle popularnym miejscem spedzania wolnego czasu przez mlodziez
w PRL-u, a co za tym idzie okazja na poznanie nowych oséb, byly takze prywatki
(Barszcz 2020b, 45).

2. ZWYCZAJE RANDKOWANIA W POLSCE W PRZESZLOSCI A WSPOLCZESNIE

Niewatpliwie jedng z najwazniejszych cech randkowania w przesztosci, w od-
réznieniu od wspdlczesnych form nawigzywania flirtu, bylo to, ze inicjatywa na-
lezala wylacznie do mezczyzn. To oni musieli wykona¢ tzw. pierwszy krok i zaini-
cjowac znajomos$¢ z kobieta, zapraszajac ja osobiscie na spotkanie, najczgsciej na
uroczystg kolacje do restauracji, na dancing, do teatru czy tez do kina. Me¢zczyzna
byt zobowigzany, by przyjs¢ po swoja wybranke i razem z nig udac si¢ na miejsce
randki. Wspotczesne spotkania damsko-meskie odréznia poniekad takze sposdb
zachowania ich uczestnikéw, a przede wszystkim mezczyzn (Barszcz 2020, 46).
Wydaje sie, ze mozna zaryzykowac twierdzenie, ze w przesztosci cechowala ich
wieksza elegancja w ubiorze, zachowaniu oraz stylu bycia (Porady.sympatia.onet.
pl 2020). Ponadto, na poczatku kazdego spotkania zalecajacy si¢ kawalerowie wre-
czali swojej ukochanej kobiecie jaki§ upominek - najczesciej kwiaty czy czeko-
ladki, okazujac jej tym samym szacunek i uczucie. Wspdlczesnie wydaje sie, ze
ten gest gdzies zaginal, a kobiece i meskie normy zachowania ulegaja rozluznieniu
i stajg sie znacznie mniej sformalizowane (Barszcz 2020b, 46).

Naturalnie, autor artykutu daleki jest od deprecjonowania kultury w zacho-
waniu wspoélczesnych mezczyzn, niemniej jednak wydaje sie, Ze w przeszlodci
znacznie czesciej przypominali w zachowaniu dzentelmendw niz wspdlczesnie.
Warto podkresli¢, ze kazda randka konczyla si¢ odprowadzeniem kobiety przez
mezczyzne do jej domu. Z pewnoscig odmienny jest takze wspdlczesny stosunek
mlodych ludzi do obrzedu zareczyn i okresu narzeczenstwa.

Inng, niezwykle romantyczng tradycja bylo pisanie przez mezczyzn listow mi-
tosnych do ukochanych kobiet. Wydaje sig, ze wspolczesnie ta piekna tradycja ode-
szta juz do przesziosci. W przeszloéci — przed erg internetowych portali randkowych
- mniej wiecej do konca pierwszej dekady XXI wieku niezwykle popularne byto
nawigzywanie relacji damsko-meskich za posrednictwem ogloszen i biur matry-
monialnych. Pierwsze biura matrymonialne powstaly juz w XIX wieku (Hirt 2020).
Osoba samotna chcgca pozna¢ osobe plci przeciwnej udawala sie do biura matry-
monialnego i po uiszczeniu oplaty nabywala abonament na kilka miesiecy. W tym
czasie otrzymywala przygotowane dla niej przez specjalistow (psychologow) oferty
kandydatow. Dziatalno$¢ takich biur polegala na kojarzeniu oséb plci przeciwnej
na podstawie podobnych cech osobowosci, wyznawanych wartosci oraz atrakcyjno-
$ci fizycznej (Polskie-ustugi.eu 2020). Dzi$, gléwnie za sprawa portali randkowych,
biura matrymonialne sg traktowane jak relikt przeszlosci, jednakze niektore z nich
nadal z powodzeniem $wiadczg swoje ustugi (Michalik 2018).
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Wydaje sig, ze randki w XXI wieku odrdznia od intymnych spotkan o charak-
terze milosnym w minionych dekadach takze samo nazewnictwo i charakter spotka-
nia. W przeszlosci intymne spotkania kobiety z mezczyzng mialy bardziej podniosty
charakter i byly wprost nazywane randka, dzisiaj tete-a-tete pomiedzy osobami pici
przeciwnej coraz czesciej przyjmuje dos¢ niezobowiazujaco brzmiace nazewnictwo,
jak chocby ,,ustawienie si¢ na miescie’, ,wspdlna kawa” ,wypad na pizz¢ czy do kina”
Co wigcej, inna tez byla czestotliwos¢ takich spotkan. Wspoélczesnie ludzie rzadziej
si¢ kontaktuja bezposrednio, twarzg w twarz, np. podczas spotkan w kawiarni czy
restauracji, gdyz nawiazuja ze sobg kontakt za posrednictwem Internetu, poprzez
komunikatory internetowe, portale spotecznosciowe czy tez droga telefoniczng lub
sms-owg. Wprawdzie szereg nowinek technologicznych wprowadzonych w XXI
stuleciu umozliwia nawigzanie kontaktu z osoba z dowolnego miejsca globu i o do-
wolnej porze dnia i nocy, jednakze niesie to za sobg takze negatywne konsekwen-
cje, gdyz podczas rozmowy wirtualnej niemozliwe staje si¢ okazywanie tylu gestow
i emocji co podczas rozmowy w cztery oczy (Papilot.pl 2020).

3. FAZY ROZWOJU RELACJI PRZEDSLUBNE]

Nalezy zasygnalizowac, ze tak rygorystyczne zasady dotyczace randek obo-
wigzywaly wylacznie w Polsce. W USA (w latach 20. i 30. XX wieku) jak i w kra-
jach Europy Zachodniej (w latach 50. i 60. XX wieku) spotkania o charakterze
milosnym cechowala wieksza wolnos¢ i swoboda (Szarota 2011, 24).

Jak podaje P. Kryczka, na poczatku lat 50. XX wieku duzg popularnoscia
wsrod studentéw amerykanskich collegedw cieszylo si¢ zjawisko ,,chodzenia ze
sobg”. Jego pierwsza faza byt tzw. ,,dating’, czyli pierwsza randka, majaca charakter
niezobowigzujacej relacji interpersonalnej dwojga mlodych oséb plci przeciwne;.
Nalezy zaznaczy¢, ze takie jednorazowe spotkanie nie pociagato za sobg zadnych
zobowigzan do kontynuowania znajomosci w przysziosci i nie bylo traktowane
jako wstep do trwalej relacji miltosnej. Jednakze, wraz z rozwojem znajomosci
i pod wplywem zaangazowania emocjonalnego, wzajemnych preferencji czy tez
zapewnienia sobie wyzszej oceny w $rodowisku, dating moze przejs¢ do kolejnej
fazy relacji zwanej ,,steady going’, czyli chodzenia na stale, a nastgpnie moze prze-
rodzi¢ sie w etap zalotow, oficjalnych zareczyn czy nawet zakonczy¢ sie zawarciem
zwigzku malzenskiego (Kryczka 2007, 50). Wspdlczesnie coraz czgéciej okres na-
rzeczenstwa jest pomijany i zastepowany przez etap zwiazku zwany ,,chodzeniem
ze sobg”. W opinii M. Kosewskiej geneza tego pojecia siega lat 50. XX wieku i sta-
nowi jeden z ,wynalazkéw” emancypujacej si¢ mlodziezy. Mlodych ludzi w owych
czasach charakteryzowala przebojowa i bunczuczna obyczajowos¢, przejawiajaca
sie m.in. w tym, Ze sami narzucali sobie pewne wzorce zachowan w kontekscie
relacji mitosnych. Z jednej strony, za sprawa przediuzajacego si¢ okresu ksztalce-
nia w koedukacyjnych placowkach oswiatowych, wykrystalizowaly sie wiezi kole-
zenskie, z drugiej za$ oslabieniu ulegly sformalizowane reguly zawierania relacji
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interpersonalnych. Wedlug tej badaczki owe nieformalne relacje sa nastepstwem
zaniku tradycji zareczyn i etapu narzeczenstwa w zwigzku (Kosewska 2003, 105).

E.E. LeMasters wyszczegolnil pigc faz rozwoju znajomosci przedslubnej. Pierw-
sza z nich okreslana mianem znajomosci grupowej cechuje si¢ wspolnym uczest-
nictwem w grupie réwiesniczej, w ktdrej przewazajg kontakty kolezenskie. Drugim
etapem relacji przedslubnej jest tzw. chodzenie ze soba. W tym stadium kluczowe
sa kontakty wylacznie we dwoje. Warto zasygnalizowa¢, ze w tej fazie partnerzy nie
przejawiaja intencji zawarcia zwigzku malzenskiego. Nastepna faza — chodzenie ze
soba na powaznie — rozpoczyna sie¢ deklaracjg osob tworzacych zwiazek, ze beda
traktowac partnera jako stalego towarzysza zycia. Na tym etapie znajomosci poja-
wiajg si¢ nowe formy kontaktow, takie jak: rozpoczecie wspolzycia seksualnego czy
rozmowy o planowanym malzenstwie. Czwarte stadium okreslane bywa terminem
»prywatne porozumienie”. Ten etap relacji charakteryzuje si¢ planowaniem dziatan
na rzecz przyszlego zwiazku matzenskiego oraz informowaniem rodzicéow o decyzji
zakochanych oséb. Ostatni etap — oficjalne narzeczenstwo — rozpoczyna si¢ zareczy-
nami. Jest to okres, w ktérym narzeczeni prowadzg regularne zycie intymne, coraz
bardziej zaawansowane przygotowania do §lubu, a takze wspolnie uczestnicza w ofi-
cjalnych uroczystosciach rodzinnych. Nalezy podkresli¢, ze pieciofazowa znajomos¢
przedslubna nie przebiega w jednakowy sposob wsrdd wszystkich par tworzacych
bliska relacje milosna, lecz jest uzalezniona od wielu czynnikéw osobowosciowych
partneréw oraz od ich dojrzalosci emocjonalnej, fizycznej, spolecznej, prawnej oraz
ekonomicznej do zawarcia malzenstwa (LeMasters 1957, 83-85).

Wedtug E Adamskiego zawarcie zwigzku malzenskiego stanowi etap koncowy
formowania sie bliskiej relacji interpersonalnej dwojga ludzi i jest on poprzedzony
faza wyboru partnera oraz zalotami. Okresla on faze zalotow jako okres od chwili
poznania si¢ i zainteresowania sobg partneréw az do zaangazowania sie w relacje
mifosng (Adamski 2002, 7). Zaloty maja na celu wzbudzenie zaangazowania uczu-
ciowego pomiedzy partnerami. Zaangazowanie uczuciowe mozna scharakteryzowac
za pomocg pigciu cech: przeswiadczenie obojga partnerdw o checi kontynuowania
zwiazku, wykluczenie alternatywnych zwiazkow, ograniczenie aktywnosci jednostki
w celu dostosowania si¢ do spofecznych oczekiwan kierowanych wobec pary, poczu-
cie przywigzania oraz gotowos¢ do zaakceptowania pewnych norm zachowania. Sita
zaangazowania partneréw w kazda relacje jest mierzona na podstawie nastepujacych
probierzy: okres trwania zwigzku, sita uczu¢ i wsparcia, jakimi kazdy z partnerow
obdarza drugiego, oraz priorytety osob tworzacych relacje (Wojciszke 1993, 15).

Jedng z pierwszych typologii zwigzkéw przedmalzenskich mozna odnalezé
w publikacji autorstwa Z. Tyszki Socjologia rodziny. Badacz ten dokonal charak-
terystyki i klasyfikacji relacji przedmatzenskich na dwa podstawowe typy: zwigzki
kolezenskie, ktére nie zmierzajg do zaslubin, i zwigzki przedmalzenskie, ktérych
nastepstwem jest zawarcie malzenstwa. Nalezy zasygnalizowa¢, ze w niniejszej ty-
pologii etap ,,chodzenia ze sobg” stanowi zwiazek przedmalzenski i jest trakto-
wany jako nieformalna instytucja towarzyszenia sobie. Co wazne, stadium to nie
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zaklada perspektywy zmiany stanu cywilnego, a w pewien sposob nawet wyklucza
takie rozwiazanie. Wedlug Z. Tyszki ,,chodzenie ze sobg” jako luzny zwigzek ko-
lezenski moze przyjac¢ jedna z trzech gléwnych form: sympatie dwojga 0séb bez
podejmowania wspoétzycia seksualnego, relacje romantyczng wraz ze wspodlzyciem
plciowym jako wyrazem ekspresji uczu¢, a takze wspolne spedzanie wolnego czasu
i regularne kontakty seksualne. Relacja milosng prowadzaca natomiast do wsta-
pienia w zwigzek malzenski jest tzw. chodzenie ,,na powaznie”. Ta faza zwigzku
stanowi wspoélczesng namiastke narzeczenstwa (Tyszka 1974, 140).

4. METODOLOGIA

W niniejszej pracy zastosowano metode case study (analiza poszczegdlnego
przypadku) nalezacg do jakosciowych metod badawczych. Badanie przeprowa-
dzono w oparciu o technike analizy tresci. Wedlug E. Babbiego technika ta nalezy
do badan niereaktywnych i umozliwia badaczowi poznanie rzeczywistosci spo-
tecznej z dystansu, nie oddzialujac na nig (Babbie 2013, 356). Analiza tresci jest
badaniem zarejestrowanych ludzkich przekazéw. Do form emisji adekwatnych do
takiego badania naleza: ksigzki, czasopisma, programy telewizyjne, strony www,
wiersze, piosenki, obrazy, listy, e-maile itp. (Babbie 2013, 358).

W niniejszej pracy technika ta zostala zastosowana do analizy tre$ci medial-
nych dotyczacych programéw randkowych emitowanych w telewizji. Eksploracja
objete zostaly strony internetowe poszczegdlnych programéw randkowych, profile
spoleczno$ciowe, a takze artykuty prasowe.

Analiza przypadku stanowi badanie empiryczne, ktdrego celem jest zgtebie-
nie wspoélczesnie zachodzacego zjawiska spolecznego zwanego caseem w kontek-
$cie zastanej rzeczywistosci (Yin 2015, 48). Studium przypadku jako metoda ba-
dawcza jest stosowane w roznych sytuacjach spotecznych, na przyktad aby zdoby¢
i poszerzy¢ wiedze na temat jednostek, grup spolecznych, organizacji czy innych
zjawisk spotecznych i politycznych itp. Metoda ta znajduje powszechne zastoso-
wanie w wielu naukach humanistycznych jak i spotecznych, m.in. w socjologii,
politologii, pracy socjalnej, psychologii czy antropologii. Zastosowanie tej metody
badawczej jest szczegdlnie uzyteczne i pozadane w sytuacji, gdy chce sie zrozu-
miec¢ integralnos$¢ zachodzacych zjawisk spotecznych. Do gtéwnych celéw analizy
studium przypadku nalezy skupienie uwagi na poszczegdlnym, pojedynczym ba-
danym przypadku i mozliwie jak najlepsze zobrazowanie pewnego ,,przypadku’,
przy réwnoczesnym zachowaniu holistycznej perspektywy oraz kontekstu rzeczy-
wistosci (Yin 2015, 36). Metoda ta stanowi dogtebng eksploracje konkretnego zja-
wiska spolecznego, a takze gruntowng analiz¢ przypadku, celow, motywdw, dzia-
tan i zatozen. Analiza case study jest najczesciej stosowana, gdy badacz chce lepiej
zrozumie¢ zachodzace procesy spoleczne, dokona¢ opisu nieszablonowych, uni-
katowych zjawisk, zdarzen badz procesow, a takze przeprowadzi¢ obszerng analize
badanego zjawiska (Naukowiec.org 2021).
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Ukazany w niniejszej pracy problem badawczy lokuje si¢ w problematyce so-
cjologii relacji interpersonalnych i obejmuje zagadnienie przeobrazen zachodza-
cych w nawigzywaniu bliskich relacji milosnych na przestrzeni ostatnich dziesie-
cioleci. Intencja autora byla odpowiedz na nastepujace pytania badawcze: dlaczego
Polacy coraz czesciej poszukuja milosci w alternatywny sposéb, dlaczego decyduja
sie na udzial w telewizyjnych programach randkowych, jakie motywy nimi kie-
ruja? Autor pragnal zwrdci¢ uwage na rosnacg z roku na rok popularnos¢ nawia-
zywania relacji mitosnych w alternatywny sposdb, tj. za pomocg internetowych
portali i aplikacji randkowych, telewizyjnych programéw randkowych oraz Speed
Datingu. Jako casus niestandardowych metod inicjowania kontaktow z picig prze-
ciwng zostaly przedstawione w niniejszej pracy telewizyjne programy randkowe.
Celem podjetych badan bylo ukazanie telewizyjnych programéw randkowych
jako jednej z nowoczesnych i alternatywnych metod poszukiwania milosci i na-
wigzywania bliskich kontaktow intymnych w XXI stuleciu.

5. TELEWIZY]NE PROGRAMY RANDKOWE

W epoce singli, jak nazywany jest XXI wiek, stacje telewizyjne dostosowuja
sie do istniejacych realiow spolecznych i coraz czesciej decyduja si¢ na realizacje
programéw rozrywkowych o tematyce randkowej. Cechg wspolng zaprezentowa-
nych programéw randkowych jest fakt, Ze uczestnicy nie wiedzg, kto poza nimi
bedzie uczestniczy¢ w randce. Biorac pod uwage tematyke poszczegdlnych telewi-
zyjnych programéw randkowych, autor dokonatl nastepujacej klasyfikacji:

v klasyczna sytuacja randki —uroczysta kolacja w restauracji; (Pierwsza randka);

v' program dla senioréw (Sanatorium mitosci);

v’ eksperyment spoteczny (Slub od pierwszego wejrzenia);

v' program o tematyce ludowej (Rolnik szuka zony);

v’ randka z nieznajomym (Randka w ciemno).

Niewatpliwie tematyka programéw randkowych w telewizji stanowi pewne
novum i s3 one obecne na ekranach telewizoréw dopiero od niedawna, jednakze
pierwszy program randkowy w telewizji — ,Randka w ciemno” - zostal wyemito-
wany jeszcze w ubieglym wieku, dokladnie w 1992 roku. Program ten byl nadawa-
ny w TVP 1 w latach 1992-2005, a w roli prowadzacych wystapili: Jacek Kawalec
(w latach 1992-1998) oraz Tomasz Kammel (1998-2005). Wyprodukowano 12 se-
rii programu, w sumie 637 odcinkéw. Emisja jednego odcinka trwala ok. 50 mi-
nut. Teleturniej byl transmitowany poczatkowo w pigtkowe wieczory, a nastepnie
w niedzielne popoludnia. Koncepcja programu zaktadala wzajemne zapoznanie si¢
dwdch nieznajomych dotad oséb - kobiety i mezczyzny, ktdrych oddzielal parawan.
Zasady gry byly nastepujace: podczas kazdego odcinka telewidzowie mogli obej-
rze¢ dwie randki, w pierwszej z nich wyboru partnera sposréd trzech niewidocznych
uczestnikow, oddzielonych parawanem, dokonywata kobieta po zadaniu 3 pytan,
w drugiej sposrod kobiet wybieral mezczyzna. Po podjeciu decyzji o wyborze jed-
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nego z uczestnikow gry nastepowat final tej czesci programu, tj. osoba wybierajaca
byta swiadkiem prezentacji pozostalych dwdch osdb biorgcych udzial w teleturnieju,
a nastepnie swojego wybranka/wybranki. Zwycigska para losowata gléwna nagrode,
ktdra byta wspolna wycieczka krajowa lub zagraniczna (Forum.media2.pl 2020).

Zdjecie 1. Kadr z programu ,Randka w ciemno”

Kilkanascie lat po zakonczeniu emisji ,,Randki w ciemno” TVP zdecydowala si¢
na projekcje innego programu o tematyce randkowej — ,,Pierwsza randka”. Program
ten byl emitowany w TVP 2 w czwartkowe wieczory w 2017 roku. Wyemitowano
2 serie programu(wiosng i jesienig 2017 roku), na ktore sktadaly sie 24 odcinki. Kaz-
dy odcinek trwat ok. 45 minut. Warto zaznaczy¢, ze ,Pierwsza Randka” byla oparta
na brytyjskim formacie ,,First Date”, a lokalne wersje programu zostaly wyemito-
wane w kilku krajach na $wiecie, m.in. w Kanadzie, Australii, Irlandii, Niemczech,
Hiszpanii i oczywiscie Wielkiej Brytanii (Brzezicki 2017). Kazda z par zostata dobra-
na przez zespol ekspertow ze wsparciem psychologa. Koncepcja programu zakladata
zapoznanie dwdch osob, ktére nigdy wezesniej sie nie spotkaly, poprzez zaproszenie
ich na randke na kolacje do jednej z ekskluzywnych warszawskich restauracji. Po
wzajemnym zapoznaniu si¢, para wybierala dania, kelnerzy serwowali posilek, a za-
daniem uczestnikéw bylo w krétkim czasie dowiedzie¢ si¢ jak najwigcej na swoj te-
mat. Przed wyjsciem z restauracji uczestnicy programu mieli zdecydowac, czy chca
sie uméwic¢ na kolejne spotkanie (Onet.pl 2020a). Zdaniem autora pracy, program
ten mozna uzna¢ za jeden z najmniej kontrowersyjnych programéw randkowych
wyemitowanych w ostatnich latach w telewizji, gdyz spotkanie uczestnikéw uma-
wiajacych sie na kolacje z nieznajoma osobg przypominalo tradycyjng randke.

& rciErRwsz,
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Zdjecie 2. Logo programu ,,Pierwsza randka”

W 2014 roku TVP rozpoczeta emisje dokumentalnego programu rozrywkowego
typu reality show ,,Rolnik szuka Zony” opartego na formacie brytyjskim ,,The Farmer
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wants a wife”. Program ten jest nadawany w niedzielne wieczory w TVP 1. Dotych-
czas widzowie mogli obejrze¢ 7 sezondw programu, na ktory sktadato sie 98 odcinkéw
(Vodtvp.pl 2020a).Kazdy odcinek trwa ok. 45 minut. Gospodarzem programu jest
Marta Manowska. W programie wystepuje zazwyczaj 10 rolnikéw-singli, ktorzy dzieki
udziatowi w programie chcieliby znalez¢ towarzyszke zycia. W odcinku pilotazowym
s3 przedstawiane sylwetki kandydatek, a zainteresowane panie s3 proszone o przysy-
tanie listow do kazdego rolnika. W kolejnych etapach programu piatka uczestnikéw,
ktorzy otrzymali najwiecej listow, wybiera sposrod wszystkich zgloszen kilka kandy-
datek, z ktéorymi umawia si¢ na spotkanie. Nastepnie, kazdy z rolnikéw wybiera do
dalszego etapu programu 3 kandydatki, ktére pragnie zaprosi¢ do swojego gospodar-
stwa domowego. Na tym etapie uczestniczki reality show poznaja uroki zycia na wsi,
pomagaja rolnikowi w pracy w gospodarstwie i zajmuja si¢ domem. Na zakonczenie
tej czesci programu, rolnik musi podjac decyzje, z ktorg z trzech kobiet chce kontynu-
owac¢ znajomos$¢. W ostatnim odcinku programu spotykaja sie wszyscy rolnicy i ich
wybranki. Wowczas uczestnicy dzielg si¢ swoimi przezyciami i opowiadajg o swoich
planach na przyszto$¢ (Rolnik szuka zony 2020). Warto zauwazy¢, ze program ten jako
jedyny sposrod zaprezentowanych programoéw randkowych nawigzuje poniekad do
klasycznych metod ,,podrywu” stosowanych przez mezczyzn w minionych dekadach,
kiedy to wysylali oni listy do swych wybranek. Z tym, ze tutaj sytuacja jest odwrotna,
gdyz listy wysylaja zainteresowane kobiety.

ROLNIK]
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Zdjecie 3. Logo programu ,,Rolnik szuka zony”.

Kolejnym programem rozrywkowym o tematyce randkowej typu reality show
w formie telenoweli dokumentalnej jest ,,Sanatorium milosci”. Program ten jest
emitowany na antenie TVP 1 w niedzielne zimowe wieczory od 2019 roku. Do-
tychczas wyprodukowano 3 serie programu i w sumie 30 odcinkow (Majek 2020).
Emisja kazdego z odcinkéw trwa ok. 45 minut. Prowadzaca programu jest Marta
Manowska. Warto zaznaczy¢, ze ,,Sanatorium mitosci” jest wylacznie polska pro-
dukcja, a jego pomystodawcami jest dwojka Polakéw: Piotr Polaj-Poleski i Iwo-
na Karpiuk (Onet.pl 2020b). Koncepcja programu ma na celu pomoc samotnym
starszym osobom w znalezieniu bratniej duszy i sprawi¢, ze w sedziwym wieku
odkryja na nowo rado$¢ z zycia. W programie bierze udziat 12 senioréw powyzej
60. roku zycia: 6 kobiet i 6 mezczyzn. Pod koniec kazdego odcinka uczestnicy pro-
gramu glosuja na jedng osobe, ktora chcag w jakis sposob wyrézni¢ w danym dniu.
Osoba, ktora uzyska najwiecej glosow, zostaje Kuracjuszem odcinka. Nagrodzona
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osoba moze wybra¢ sposrdd grona senioréw jedna osobe i zaprosic ja na randke,
podczas ktorej spedza czas wylacznie ze soba. Uczestnicy, ktérzy zdobyli najwie-
cej glosow podczas calego pobytu w sanatorium, zostaja zwyciezcami programu
i otrzymuja tytuly Krolowej Turnusu i Kréla Turnusu (Vod.tvp.pl 2020b).

Zdjecie 4. Uczestnicy I edycji ,,Sanatorium milosci”.

Jesienig 2016 roku stacja TVN zaczela emitowaé program typu reality show
,Slub od pierwszego wejrzenia”. Program ten jest oparty na dunskim formacie
Giftvedforste blik i jest nadawany na kanatach TVN i TVN7.Dotychczas wyemito-
wano cztery serie programu, na ktore zlozylo sie 47 odcinkéw. Obecnie rozpoczeta
sie emisja pigtej edycji programu. Celem programu jest przeprowadzenie ekspery-
mentu spolecznego, w ktorym uczestniczy szescioro singli: 3 kobiety i 3 mezczyzn.
Eksperci dobierajg kazdemu uczestnikowi — na podstawie testow psychologicz-
nych, rozméw z uczestnikami oraz ich cech biologicznych - Zong i meza. Tym
samym tworza 3 pary. Idea programu polega na zawarciu przez kazdego singla
slubu w ciemno z nieznajoma osoba. Kazdy z uczestnikéw pozna swojego przy-
sztego malzonka dopiero w dniu §lubu, w Urzedzie Stanu Cywilnego. Po zawarciu
zwigzku matzenskiego, nowozency organizujg dla rodziny i najblizszych wesele,
a nastepnie udaja si¢ w zagraniczng podréz poslubng. Po miesigcu wspolnego zy-
cia, uczestnicy programu decyduja, czy chca pozosta¢ w malzenstwie, czy si¢ roz-
wies¢. Dotychczas sposrod 12 wybranych przez ekspertéw par jedynie 4 sie nie
rozwiodly, a trzy doczekaly si¢ potomstwa (Telemagazyn.pl 2016). W opinii autora
artykutu, ,,Slub od pierwszego wejrzenia” jest jednym z najbardziej kontrowersyj-
nych programéw o tematyce randkowej, jakie kiedykolwiek zostaly wyemitowane
w polskiej telewizji, poniewaz wymaga od uczestnikéw show podjecia powaznych
decyzji matrymonialnych w ciemno, bez poznania przysztego wspoimalzonka,
jego wygladu fizycznego i cech charakteru.

i SLU JB
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Zdjecie 5. Logo programu ,,Slub od pierwszego wejrzenia”
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UWAGI KONCOWE - TELEWIZY]NE PROGRAMY RANDKOWE ANTIDOTUM
NA SAMOTNOSC w XXI WIEKU?

Wydaje sig, ze wspolczesnie dokonuje sie rewolucja w kwestii nawigzywania
relacji milosnych. O przeobrazeniach w tej sferze moze $wiadczy¢ kilka czynni-
kow. Po pierwsze, w przesztosci wykonanie pierwszego kroku w nawigzaniu nowej
znajomosci bylo zarezerwowane wylacznie dla mezczyzn. Sytuacja ulegta zmianie
dopiero w II potowie XX wieku i bylo to zwigzane z emancypacja kobiet na wielu
plaszczyznach zycia (zawodowej, rodzinnej, seksualnej). Od tej pory kobiety prze-
staly by¢ wylacznie pasywnymi obserwatorkami meskich zalotéw i coraz czesciej
decyduja si¢ na rozpoczecie flirtu. Kolejna rewolucja nastapita w XXI stuleciu wraz
z rozkwitem popularnosci internetowych portali randkowych i matrymonialnych
(gtownie Tindera). Po drugie, wspotczesnie coraz wigcej par nawigzuje znajomosé
za po$rednictwem Internetu, w przeszlosci natomiast pierwsze kontakty towarzy-
skie byly inicjowane podczas dancingdéw, prywatek czy tez poprzez swatanie przez
znajomych. Po trzecie, w epoce singli, jak nazywany jest XXI wiek, stacje telewizyj-
ne dostosowuja si¢ do istniejacych realiéw spotecznych i coraz czesciej decyduja
sie na realizacje programéw rozrywkowych o tematyce randkowej, ktore w ostat-
nich latach cieszg si¢ coraz wigkszym uznaniem spotecznym.

Warto podkresli¢, ze uczestnictwo w tego typu programach stanowi szanse
na poznanie partnera zyciowego zaréwno dla ludzi mtodych (Slub od pierwszego
wejrzenia) jak i tych w kwiecie wieku (Sanatorium mitosci). Odpowiadajac na py-
tanie badawcze postawione w tytule artykulu, tj. czy telewizyjne programy randko-
we moga postuzy¢ jako metoda na znalezienie miloéci i partnera zZyciowego, autor
artykulu stwierdza, ze tego typu programy stanowig pewnego rodzaju szans¢ na
nawiazanie warto$ciowej znajomosci, ktéra moze zosta¢ sfinalizowana w posta-
ci zawarcia zwigzku malzenskiego, wejscia w zwigzek czy tez nawigzania bliskiej
kolezenskiej lub przyjacielskiej relacji z drugim czlowiekiem, dzieki ktorej osoby
samotne przezwycieza poczucie osamotnienia.

Wydaje sig, ze zasadne jest rowniez podjecie rozwazan dotyczacych moty-
wow, jakie kieruja osobami zglaszajacymi si¢ do telewizyjnych programéw o tema-
tyce randkowej. Zdaniem autora pracy takie postepowanie ma swoje uzasadnienie
w dwdch przeciwstawnych przyczynach. Po pierwsze, jest skutkiem zachodzacych
przemian spofecznych, obserwowalnej w ciggu ostatniej dekady tzw. mody na
singlizm, oraz szybkiego tempa Zycia. Po drugie, coraz wiecej ludzi nie znajduje
czasu, zeby umawia¢ si¢ na randki, czy uczestniczy¢ w spotkaniach towarzyskich,
gdzie moga pozna¢ swojego przyszlego partnera. Udzial w telewizyjnych progra-
mach randkowych stanowi w tym wypadku szans¢ na poznanie kogo$ interesuja-
cego. Takie postepowanie moze réwniez §wiadczy¢ o pewnych problemach natury
osobistej, jak np. nieSmialosci, kryzysie meskosci czy atrakcyjnosci fizycznej oraz
nawiazywaniu tylko powierzchownych relacji interpersonalnych. Che¢ uczestnic-
twa w telewizyjnych programach randkowych moze mie¢ jednak zgota odmienng
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motywacje i wynika¢ z tzw. prozaicznych przyczyn, jak che¢ pokazania sie na ekra-
nie telewizora, wykorzystania swoich ,,5 minut” czy tez pragnienia ,wylansowa-
nia” si¢ w telewizji.
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REZYLIENCJA W WYBRANYCH KONTEKSTACH PEDAGOGIKI SPOLECZNE]

RESILIENCE IN SELECTED CONTEXTS OF SOCIAL PEDAGOGY

Abstract

This article is the outcome of projects implemented at the Daily Care Home at the Local Sup-
port Centre in Gdansk, aimed at increasing socio-cultural activation and counteracting social exclu-
sion. Among the activities, I especially concentrated on those based on a narrative biography, i.e.,
real life stories about key existential moments with particular emphasis on revitalizing moments,
overcoming critical situations, but also on the lack of such experiences. Thus, the narrators conduct
a critical reflection on building the ability to regenerate as well as on the sources of resilience, its
potential, and ways of using it in the field of education.

The article undertakes a reflection on possible activities of social pedagogy, in which I see the
problems of resilience in relation to adult education, and it does not include, due to the complexity
of the topic, analyzes of the heard stories.

Keywords: resilience, social pedagogy, biographical narrative, adult, education, compensation
Abstrakt

Artykul jest rezultatem tworzenia projektow stuzacych spoleczno-kulturalnej aktywizacji
i przeciwdzialania wykluczeniu spolecznemu w Dziennym Domu Pomocy w Lokalnym Centrum
Wsparcia w Gdansku. Wsrdd dziatan wyrdzniono zajgcia oparte na biografii narracyjnej — to opowie-
$ci o zyciu sg opowiadaniami o kluczowych momentach egzystencjalnych ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem pojawiajacych sig sil do zycia, przezwycigzania sytuacji krytycznych, ale i o doswiadczaniu
ich braku. Tym samym narratorzy budujg krytyczna refleksje o czerpaniu zdolnosci do regeneracji
oraz o zrodlach rezyliencji, potencjale i sposobach wykorzystania w polu edukacji oséb dorostych.
Ponizszy artykul jest jedynie préba refleksji nad mozliwymi dzialaniami pedagogiki spotecz-
nej, w ktorej dostrzezono problematyke resilience w odniesieniu do edukacji dorostych i nie zawiera,
ze wzgledu na obszerno$¢ tresci, analiz wystuchanych opowiesci.

Stowa kluczowe: resilience, pedagogika spoleczna, narracja biograficzna, dorosty, edukacja,
kompensacja
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WSTEP

Zjawisko pozytywnej adaptacji okreslane jako resilience, wyjasniajace przeciw-
nosci losu czy wydarzenia traumatyczne (Borucka i Pisarska 2012), odnajduje po-
woli istotne miejsce w pedagogice (Junik 2011). Termin ten interpretowany jest jako
wzglednie dobre przystosowanie jednostki mimo doswiadczanych zagrozen (Olsson
et al. 2003, 1-11). Inne rozumienie resilience to przezwyci¢zenie skutkow negatyw-
nych zjawisk i wydarzen zyciowych (Oginska-Bulik i Jurczynski 2001, 7-28).

W naukach spolecznych powyzsze pojecie zaistniato dzieki pionierom badan
nad rozwojem dzieci i mlodziezy w niekorzystnych warunkach zyciowych - au-
torom wieloletnich badan prospektywnych, Normanowi Garmezy i Michaelowi
Rutterowi (Rutter 1987, 316-331). W jezyku polskim nie znalazlo si¢ stowo, ktore
w pelni oddawaloby znaczenie angielskiego terminu resilience, stad przyjmuje si¢
forme obca, badz jej spolszczona wersje: rezyliencja, natomiast pojeciami najbliz-
szymi sg: elastyczno$¢, odpornos¢, zdolnosc¢ regeneracji sit (Borucka i Ostaszewski
2008, 588-590).

Dlugoletnia nieobecno$¢ terminu na gruncie nauk spolecznych nie oznacza
jednak jego braku funkcjonowania w praktyce teoretyczno-badawczej. W kontekst
tego pojecia znakomicie wpisujg si¢, wedlug autorki, badania Wiestawa Theissa
nad losami ,,dzieci syberyjskich” - deportowanych do ZSSR (Theiss 1999), ktore,
cho¢ bezposrednio nie okreslane mianem badan resilience, poprzez swoja proble-
matyke ewidentnie ukazujg zjawisko preznosci. Wiestaw Theiss, przy uwzgled-
nieniu koncepcji ,linii zycia’, koncentruje si¢ w rzeczywistosci na pytaniu o to,
co umozliwilo dzieciom przetrwanie w $miertelnych warunkach. Wydaje sig, ze
jest to przede wszystkim pytanie o sily jednostki, o zrodta walki i sposoby kom-
pensacji przeciwnosci losu. W. Theiss pisze o pedagogii zycia i struktur dobra
(Theiss 1999, 279) oraz dokonuje wyszczego6lnienia pewnych kategorii przetrwania
(Theiss 1999, 51-77), ktdre przez jezyk psychologii resilience bylyby okreslone mia-
nem czynnikéw chronigcych wspominanych czesci artykutu.

1. PROBY DEFINICJI

W kontekscie przeprowadzonych we wstepie wyjasnien resilience oznacza
pewnego rodzaju sprawne funkcjonowanie w trudnych okresach zyciowych, po-
siadanie umiejetnosci odpowiednich do wieku i realizacje zadan rozwojowych
mimo obecnosci przeciwnosci losu. W ujeciu szerszym resilience stanowi proces
dynamiczny odzwierciedlajacy wzglednie dobre przystosowanie mimo do$wiad-
czanych zagrozen lub traum. Spotka¢ mozna wreszcie okreslenie resilience jako
»odbijanie si¢ od dna’, gdzie nastepuje powro6t do zdrowia psychicznego i stosun-
kowo dobre funkcjonowanie po przezyciu ,silnie stresujacego zdarzenia” (Bo-
rucka i Ostaszewski 2008, 588-590). To rowniez dynamicznie dziejacy si¢ proces
w obszarze doswiadczanych trudnosci zyciowych (Luthar i Cicchetti 2000, 857-
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885) oraz interakcja, ktérej mozna si¢ uczy¢, oparta na wspotdziataniu jednostki ze
srodowiskiem w zaleznosci do zaistniatych okoliczno$ci (Waller 2001, 290-297).

Resilience nie jest, co istotne, tozsame z dobrym zdrowiem psychicznym czy
wysokimi kompetencjami spotecznymi, poniewaz fenomen ten uwzglednia eks-
pozycje na szereg czynnikow zagrazajacych i wzglednie dobre zdrowie psychicz-
ne jednostki, mimo dzialania tychze czynnikéw. Michael Rutter, wybitny znawca
problematyki, zaznacza, ze zaistnienie czynnikow wiaze si¢ z tzw. punktami zwrot-
nymi w zyciu, a nie z samymi czynnikami jako takimi (Rutter 1987, 316-367).
Jego podejscie — wyjatkowo cenne dla autora niniejszego tekstu, z powodu opra-
cowania jakosciowego ujecia procesow resilience — odnosi sie¢ bowiem do wymiaru
praktycznych rozwigzan, wéréd ktérych odnalez¢é mozna minimalizowanie ne-
gatywnych wplywoéw na czlowieka i postrzeganie temperamentu jako narzedzia
zdobywania wsparcia, zwlaszcza w budowaniu dobrostanu oséb dorostych, oraz
otwieranie si¢ na nowe mozliwosci — przelamywanie schematu staro$ci i kompen-
sacje w srodowisku, i zmian w mysleniu oraz podnoszenie zasobdw przez status
spoleczny (Rutter 1987, 316-367).

Niekorzystne warunki rozwoju rozumiane jako czynniki ryzyka, bedace za-
grozeniem zdrowego funkcjonowania, moga wywolywa¢ odchylenia w psychice.
Wisrod czynnikéw ryzyka wymienia sie: wezesniactwo, ubdstwo, choroby psy-
chiczne rodzicéw, wojne, rozwod, sprawowanie opieki nad dzieckiem przez insty-
tucje (Borucka i Ostaszewski 2008, 590-596). Wazne, ze obecno$¢ jednego czynni-
ka ryzyka nie jest wystarczajaca do wystgpienia zaklécenia w funkcjonowaniu jed-
nostki. Stad okresla sie cztery indeksy pomiaru ryzyka obejmujace indywidulang
charakterystyke, wptyw réwiesnikow, relacje rodzinne i miejsce zamieszkania oraz
relacje spoleczne (Borucka i Ostaszewski 2008, 590-596).

Inng kwestig, godng wzmianki, sg tzw. obszary czynnikéw chroniacych,
ktére majg moc przeciwdzialania zaistnialym skutkom czynnikéw ryzyka. Obej-
mujg one cechy indywidualne, jak np. samoocena, pogodne usposobienie, wiara,
talenty, towarzyskos¢; czynniki rodzinne, jak: sp6jnosc rodziny, bliskie relacje, cie-
plo, dobra sytuacja materialna, oraz czynniki zewnetrzne: bezpieczne sasiedztwo,
przynalezno$¢ do prospolecznej organizacji (Borucka i Ostaszewski 2008, 590-
596). Z kolei u Borisa Cyrulnika czynnikami ochronnymi s3: bezpieczne poczu-
cie przynaleznosci oraz rozwdj proceséw emocjonalnych i mentalnych (Cyrulnik
2015, 126).

Piotr Ole$ podkresla natomiast role czynnikéw sytuacyjnych, powstajacych
niejako na styku osobowosci i zagrazajacego srodowiska, dokonujacych deskryp-
cji jakosci interakcji osoba — srodowisko (Oles 2011, 235-236). Wérdd czynnikow
tych widzi on: maksymalng mobilizacje zasobéw odpornosciowych i gietkos¢
w stosowaniu oraz kreowaniu nowych zachowan adaptacyjnych, wytwarzanie za-
sobdw w sytuacjach permanentnego braku, swiadomos¢ istnienia wywotanego za-
grozeniem podstawowych wartosci, jak zycie, zdrowie, wolno$¢, godnos¢, wreszcie
wsparcie z racji dzielenia trudnego losu z innymi ludzmi, ktérzy podobnie stracili
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wszystko lub wiele, czasowo badz ostatecznie, oraz $wiadomos¢ istnienia warto-
$ci ponadczasowych niezniszczalnych mimo niesprzyjajacych okolicznosci (Oles
2011, 236). P. Oles dowodzi takze, ze sytuacje traumatycznych strat zyciowych sa
dowodem na zdolnosci jednostek do transcendencji, czyli przekraczania uwarun-
kowan biologicznych i psychospotecznych, w specyficznych warunkach i szczegol-
nych okolicznos$ciach (Ole$ 2011, 236).

W podejmowang problematyke wpisuje si¢ rowniez interpretacja omawianego
zagadnienia przez badaczy: ,Resilience jest zespotem umiejetnosci skutecznego ra-
dzenia sobie ze stresem o duzym nasileniu, polegajacym na gietkim (elastycznym),
tworczym radzeniu sobie z przeciwno$ciami; gtéwna role odgrywa tu zdolnos¢ do
oderwania si¢ (bounce-back) od negatywnych doswiadczen i zdolnos¢ do wzbudza-
nia pozytywnych emocji” (Heszen i Sek 2007, 173). Do istotnych umiejetnosci resi-
lience nalezy przewarto$ciowanie i reinterpretacja znaczenia wydarzen, tworzenie
i podtrzymywanie wigzi emocjonalnych, poszukiwanie nowych doswiadczen oraz
humor. To takze wypadkowa cech pogodnosci i elastycznosci: ,,umiejetnos¢ wzbu-
dzania pozytywnych emocji i elastycznego stosowania zachowan zaradczych, dopa-
sowanych do potrzeb i kontekstu sytuacyjnego” (Cierpiatkowska i Sek 2006, 34).

Majac na wzgledzie zakres tematyczny niniejszego artykulu, zwrdécono
szczegdlng uwage na te elementy, ktére odnosza sie do rzeczywistosci spoleczne;j.
Warto zauwazy¢, iz zdecydowana przewaga czynnikéw, zaréwno chronigcych, jak
i tych stanowigcych potencjalne zagrozenie dla rozwoju jednostki, ulokowana jest
w otoczeniu. Mozna odczyta¢ 6w fakt jako szansg dla srodowiskowych sit wsparcia
czlowieka oraz upatrywa¢ w nich okazje do kompensacji deprywacji potrzeb jed-
nostki w otoczeniu spoteczno-kulturowym, jak spotecznos¢ lokalna, wsparcie sa-
siedzkie, wzory osobowe spotykanych, waznych na jednostki postaci, organizacje
prospoleczne. Wspominane przez autora badania W. Theissa ukazujg szczego6lna
donioslos¢ miejsca, w jakim przyszio funkcjonowac zestaicom syberyjskim przy
obecnosci pewnych czynnikéw pozarodzinnych, jak: placowki opiekunczo-wy-
chowawcze i edukacyjne, placéwki opieki zdrowotnej, internaty, kursy zawodowe
czy osrodki wychowawcze, ponadto troskliwa opieka nauczycieli i wychowawcow:
»Czgsto w nocy (...) trzeba bylto dzieci uspokaja¢, bo mialy straszne sny, a nawet
koszmary (...). Czgsto zdarzalo sig, ze opowiadato si¢ bajki az do rana” (Theiss
1999, 73), ponadto edukacja demokratyczna wspierajaca wielostronny rozwoj, Ko-
$ciol, Wojsko Polskie i sita jego etosu oraz wzory osobowe zolnierzy, dzialalnos¢
pozalekcyjna i pozaszkolna, harcerstwo (Theiss1999, 71-77).

2. BIOGRAFIA NARRACYJNA

Badacze zajmujacy si¢ biografig narracyjna dowodzg jej potencjatu i znacze-
nia w rozwoju czlowieka. Maria Mendel pisze: ,Metoda biograficzna umozliwia
analize okreslonych probleméw na tle Zyciowych narracji snutych przez osoby
objete badaniem i daje mozliwos¢ odniesien do czasu i miejsc, w ktorych si¢ roz-
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grywaly” (Mendel 2007, 90). Funkcja terapeutyczna realizujaca si¢ poprzez snucie
historii wlasnej pozwala opowiadajacemu spojrze¢ na wlasne Zycie z zupelnie in-
nej perspektywy i dokona¢ w nim zmian. Przypomina ona pewng korekte prze-
sztosci, jak pisze Anthony Giddens: ,, Autobiografia nie jest zwykla kronikg minio-
nych zdarzen, ale korekcyjng ingerencja w przeszltos¢. Jednym z przykladowych
aspektow takiej ingerencji jednostki we wlasng przeszlos¢ jest opieka nad sobg
- jako - dzieckiem” (Giddens 2002, 101). Z kolei Duccio Demetrio zauwaza, ze
odnalezienie swojego wewnetrznego dziecka, ktore czeka na wsparcie, przybiera
wymiary terapeutyczne, daje poczucie sily i sprawczosci - ,kazdy, kto opowiada
o swoim zyciu, trzyma je w swoich rekach” (Demetrio 2000, 9).

Metoda biograficzna odwotuje poszukujacych do zrédet narratywizmu, od-
najdywanych w psychologii narracyjnej i w antropologii filozoficznej przetomu
XIX/XX wieku (Stras-Romanowska 2005). P. Dominice, zastanawiajac si¢ nad
przyczynami zastosowan metody biograficznej, zwraca uwage na starzenie si¢ spo-
teczenstwa i nowe w zwigzku z tym spojrzenie na cykl zyciowy, nadto kryzysy eko-
nomiczne oraz bezrobocie sklaniajace nierzadko do nowego spojrzenia na wlasng
biografie (Dominice 2006, 34).

Wobec powyzszego, dostrzezenie zaleznosci migdzy narracja biograficzng
a koncepcja resilience jest istotnym elementem w budowaniu preznosci cztowieka.
Zaréwno watek terapeutyczny metody, jak i mozliwos¢ bycia w relacji ze stucha-
jacym, stanowi doskonala sposobnos¢ wzrostu postawy odpornosci. Sytuacja taka
to spojrzenie na przeszlos¢ dalszg i blizsza z dystansu, nazwanie nierzadko po raz
pierwszy tego, co trudne, poniekad takze, zmierzenie si¢ z ukrytymi obawami czy
niemocami.

Uzasadnieniem powyzszego twierdzenia jest, w opinii autora, idea ,,me-
dycyny narracyjnej” (Kleinman 1988, Riesman 1990, Pennebaker 2000, Charon
2006). Obejmuje ona calo$ciowe postrzeganie pacjenta, nie tylko z jego choroba,
ale i biografig oraz osobistg narracja. Opracowana przez Michaela Whitea i Davi-
da Epstona terapia narracyjna (White i Epston 1990) okazala sie skuteczng forma
leczenia nastroju i zaburzen lekowych.

W narracji biograficznej subiektywny punkt widzenia uczestnikoéw staje sie
znaczacym elementem w badaniu. Wobec powyzszego spojrzenie na jednostkowe
losy oraz spoteczno-kulturowy kontekst badanych znakomicie wpisuja si¢ w kate-
gorie resilience. To wydaja si¢ wrecz stworzone dla siebie przestrzenie. Oto z jednej
strony: indywidualna $ciezka cztowieka, jego doswiadczenia widziane wylacznie
z jego perspektywy w narracyjnej opowiesci. Z drugiej zas: potencjal resilience,
ktéry ukierunkowany zostaje osobowo — do mozliwosci jednostki. W efekcie za$
pojawia si¢ praca z zasobami cztowieka i zasobami resilience w budowaniu jed-
nostkowej postawy preznosci.

Stad, w oparciu o metode jako$ciowa, wyprowadzono narracje biograficzng
skierowang do podopiecznych snujacych historie zycia ukierunkowane na eduka-
cyjne sytuacje budowania postawy resilience. Tak pojeta konceptualizacja resilience



104 AGNIESZKA BZYMEK

postuzyla tutaj do szukania zrédel preznosci i mozliwosci uczenia si¢ z sytuacji
trudnych na przestrzeni w zycia. Ponadto uznano, ze metoda biografii, w przypad-
ku oséb starszych podlegajacych opiece osrodka wsparcia z powodu zagrozenia
spolecznego, spetnia doskonala role, tak w przestrzeni budowania relacji spotecz-
nych, jak i wspierania jednostki w trudnej sytuacji. W zwiazku z tym zasadne jest
uzycie biografii w podjetej problematyce. A wreszcie, stuszne staje sie podkreslenie
uzytecznosci narracji biograficznej w budowaniu potencjalu resilience.

3. PEDAGOGIKA SPOLECZNA I CZYNNIK ZEWNETRZNY

Wiestaw Theiss pisze o koncepcji pedagogiki spofecznej Heleny Radlinskiej,
w ktorej na plan pierwszy wysuwa si¢ kwestia zwiagzku miedzy jednostka a srodo-
wiskiem (Theiss 1984, 64). Jej poszukiwania znaczenia sytuacji bytowej w rozwoju
oraz szans przetwarzania tych realiow przyjeto jako punkt zakotwiczenia w niniej-
szym artykule. W pogladach Radlinskiej odnalez¢ mozna odpowiedzi na zagad-
nienie istniejacych korelacji cztowiek — srodowisko spoteczne. Zaréwno koncepcja
osobowosci, jak i samego czltowieka, wpisuje sie u Radlinskiej w kategorie czynu
przybierajacego rézne wymiary, w zaleznosci od sytuacji politycznej czy spolecz-
no-kulturowej (Theiss 1984, 65). Zawsze jednak pozostaje on czynem stuzacym
poprawie bytu czlowieka i jednoczesnie pozostaje skutkiem proceséw wychowaw-
czych. W opinii Radlinskiej, tylko taka postawa pozwala stanag¢ w opozycji do po-
stawy biernej skutkujacej uleganiu wplywom otoczenia oraz postawie obronnej
odrzucajacej wplywy zewnetrzne. Pedagogika spoteczna, ,,korzystajac z badan nad
zahamowaniami i skrzywieniami rozwoju indywidualnego, wprowadza dane o ich
spolecznych przyczynach, o mozliwosciach i sposobach zapobiegania im i wyréw-
nywania” (Theiss 1984, 235). Nie jest to doskonaty obszar ,krzewienia” idei resi-
lience? Wydaje sie, ze nigdzie bardziej jak wlasnie w srodowisku wymagajacym
wsparcia i jednostkowej historii czlowieka w sytuacji zagrozenia spotecznego resi-
lience powinno by¢ zastosowane wobec wspomnianych zahamowan i skrzywien.

Czlowiek Radlinskiej to jednostka zwrdécona ku rozwojowi indywidualne-
mu i réwnoczesnie ku aktywnosci spotecznej, cztowiek rozwiniety wielostronnie,
korzystajacy z dorobku kultury, doskonalacy si¢ i rozwijajacy, ukierunkowany na
dobro kraju, sprawiedliwo$¢ spoteczng i zaangazowany w przemiany spoleczne
(Theiss 1984, 66). Mozna wobec tego uzna¢, ze jednostka u Radlinskiej zawsze
funkcjonuje w konkretnym miejscu, ktore spelnia funkcje dookreslajace ja po-
przez dzialania spoleczno-kulturowe realizowane dwukierunkowo - na rzecz tej
jednostki oraz jej wlasne — na rzecz innych. Z kolei srodowisko u Radlinskiej to
»zespol warunkow, wsrdd ktoérych bytuje jednostka, i czynnikow, ksztattujacych
jej osobowos¢, oddzialywujacych stale lub przez czas diuzszy” (Radlinska 1935,
15). Ujmuje ona zjawiska spofeczne, kulturowe i naturalne jako elementy tego
srodowiska, ktére dzieli na korelujace ze soba $rodowisko bezposrednie i dalsze,
obiektywne i subiektywne, materialne i niewidzialne, psychiczne jak idee, obycza-
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je, wigzi moralne (Radlinska 1935, 20). Warte wydaje si¢ uwagi jej spojrzenie na
osoby wybitne, znaczace. ze srodowiska niewidzialnego, ktére wplywaja na hie-
rarchi¢ wartosci, motywacje¢ postgpowania i tym samym na przeksztalcanie zycia.
Stworzona przez Radlinska koncepcja pedagogiki spolecznej spetnia w opinii The-
issa trzy podstawowe cele: zmieniania niekorzystnych warunkéw rozwojowych
i ulepszania wpltywow pozytywnych, w efekcie przeobrazajac srodowisko cztowie-
ka w srodowisko wychowawcze majace role wspolrealizowania celéw wychowania
(Theiss 1984, 70). Trudno w tym momencie nie odnie$¢ sie do koncepciji resilience,
tak spojnej z opisywang tu filozofia Radlinskiej. Szczegdlnie zas godny podkre-
Slenia staje si¢ jeden z czynnikéw chronigcych, mianowicie czynnik zewnetrzny,
ktdry jest rozumiany jako m.in. bezpieczne sasiedztwo, przynalezno$¢ do prospo-
tecznej organizacji, tudziez do czynnika rodzinnego, chociazby sp6jno$¢ rodziny,
bliskie relacje, cieplo, dobra sytuacja materialna.

Tym samym pedagogika spoleczna koncentruje si¢ na czlowieku i pozwala
na budzenie sil spofecznych tkwiacych w spoleczenstwie — w danym miejscu -
poprzez szeroko pojmowana prace spoleczno-oswiatowa. W ujeciu Marii Mendel
z kolei, animacja wspdlpracy srodowiskowej, ktora koncentruje sie na ksztalto-
waniu partnerstwa edukacyjnego (Mendel 2002, 18-19), pozwala na realizacje nie
tylko sukcesu edukacyjnego, ale (i) przede wszystkim zyciowego. Sily spoteczne
szkoty, rodziny i srodowiska lokalnego zostaja zatem ukierunkowane na wsparcie
rozwoju dziecka. Sity te tworza wspdlnote, ktéra buduje miejsce bezpieczne dla
wzrastania jednostki. Jesli zas sily spoteczne, to takze i rola polityki rodzinnej re-
sponsywnej wobec sytuacji dziecka w oparciu o wspodlprace i wspieranie rodziny
i tym samym zmniejszanie czynnikéw ryzyka, jak pisze Katarzyna Ornacka oraz
Lucjan Mi$ (Mi$ i Ornacka 2016, 41). Ujecie potrzeb dziecka jako dyskursu socjo-
logii dziecinstwa jest interesujacym badawczo tematem u powyzszych autoréw,
gdzie rola instytucjonalizacji w dobie uprywatnienia wychowania dziecka staje si¢
szansa na wspolprace na rzecz dobra dziecka i zapobiegania poglebiania czynni-
koéw ryzyka (Mis i Ornacka 2016, 38-39).

Natomiast w odniesieniu do szczegétowych funkcji pedagogiki spotecznej we-
diug Radlinskiej to kompensacja (do ktorej idei znajdzie si¢ nawiazanie w dalszej
czesci wywodu) moze by¢ doskonalym narzedziem wykorzystywanym w pracy spo-
tecznej i szeroko pojmowanej polityce rodzinnej. Kompensacja bowiem wyréwnu-
je braki utrudniajace prawidlowy rozwoj czlowieka w sferze psychicznej, material-
nej i spoteczno-kulturowej. Niewatpliwie to réwniez uzyteczna funkcja do dzialan
w obszarze resilience. Z kolei profilaktyka zapobiega powstawaniu niekorzystnych
sytuacji, hamuje oraz wzmacnia pozytywne wplywy rozumiane jako wszechstronne
doskonalenie i podejmowanie dziatan samodzielnych, rozwijajacych szereg czyn-
nosci umystowych, tudziez ksztattujacych dokonywanie wlasciwego obierania celu
(Theiss 1984, 72-73). Analogicznie, stosowanie potencjatu resilience w edukacji osob
starszych (i nie tylko) w codziennej praktyce jest metoda profilaktyczng wobec po-
tencjalnych zagrozen, trudnosci. Odwotujac si¢ wreszcie do obecnej sytuacji pande-
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micznej na $wiecie, wydaje sie, ze wyposazenie w umiejetnosci resilience nie tylko
chroni przed negatywnymi skutkami izolacji czy doswiadczeniami wszelkich ,,strat’,
ale i pozwala na plastyczne adaptowanie sie do realiow, a nawet wigcej, na uczenie si¢
widzenia pozytywnych elementéw w tym czasie, czerpania zysku w sytuacji niemo-
cy. Wreszcie, sama pedagogika jest teoria interdyscyplinarna, wykorzystujaca nauki
biologiczne, psychologiczne, filozoficzne, dydaktyke i teori¢ wychowania, stuzaca
skuteczno$ci podejmowanych dzialan wychowawczych w oparciu o wiedze z réz-
nych obszaréw nauki (Theiss 1984, 73). W zwiazku z tym warto podja¢ refleksje,
dlaczego nie wykorzystac resilience w teorii i praktyce pedagogiki spoleczne;.

4. WYCHOWANIE — KULTURA — SRODOWISKO — EDUKACJA

Pedagogika H. Radlinskiej to relacja wychowanie - kultura - srodowisko,
twierdzi Wiestaw Theiss (Theiss 1984, 70). Twdrczy wychowawca ma za zadanie
przeobraza¢ srodowisko poprzez aktywizowanie sit ludzkich, kultura z kolei ma
by¢ zrédlem, celem oraz srodkiem wychowania, za$ srodowisko — przestrzenia,
w ktorej dochodzi do kontaktu z wartosciami kultury i jednoczesnie kreowania
tych wartosci (Theiss 1984, 85). Jej rozumienie sil ludzkich odnosi si¢ do sit danego
pokolenia, i tu inspirujace jest dla autora kierowanie uwagi przez badaczke w stro-
ne poznawania potrzeb ludzi dorostych i starszych (Theiss 1984, 105). Radlinska
pragnie polaczy¢ zadania opieki nad dzie¢mi i mlodzieza z celami opieki nad ludz-
mi dorostymi i starymi, uwzgledniajac ich potrzeby psychiczne i spoleczne (Theiss
1984, 105-106). W rzeczywistosci wypelnia tym nie tylko przestrzen naukowo-
-badawcza, ale i praktyke pedagogiczng. Pozwala zatem laczy¢ idee pracy nauko-
wej oraz praktycznej. Cato$¢ mysli tej badaczki ukierunkowuje ponadto uwage na
samo miejsce, ktdrego rola bez watpienia jest nieoceniona. Bo przeciez dzialania
aktywizacji sil, pojmowane jako cel i zarazem $rodek wychowania, zawsze odnosza
sie do przestrzeni miejsca, w ktdrych sa realizowane. Wtasnie dlatego wspomnia-
na powyzej idea pedagogiki miejsca nabiera szczegdlnego znaczenia w procesach
edukacji i wychowania poprzez szanse wspierania jednostki w miejscu, ktére czlo-
wiek ma mozliwo$¢ czyni¢ takim, jakim pragnie, by ono bylo (Mendel 2006, 32).
Totez miejscu mozna, jak si¢ wydaje, nada¢ walor edukacyjno-wychowawczy.

Wychowanie u Radlinskiej realizuje si¢ poprzez wzrost, wzrastanie i wprowa-
dzanie, gdzie pierwsze zagadnienie odnosi si¢ do wychowawczego stymulowania
warunkéw psychofizycznych ku uzupelnianiu wszelkich brakéw i korekgji zabu-
rzen, z kolei drugie oznacza samorzutne przyswajanie przez jednostke wpltywow
spoleczno-kulturowych, wreszcie wprowadzanie dokonuje si¢ poprzez udostep-
nianie wiedzy, ukazywanie wartosci kultury, ksztaltowanie zachowania, czego
efektem staje si¢ zdobycie zawodu, zajecie miejsca w strukturze spolecznej oraz
samodzielne funkcjonowanie (Theiss 1984, 73-74).

Pedagogika spofeczna H. Radlinskiej zawsze wigzata si¢ z kulturg, ktdra gene-
ruje i rozwija sily spoleczne, pozwalajac na zaistnienie czlowieka w przestrzeni spo-
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tecznej, realizowanie jego dazen, jak zauwaza badacz jej mysli, Lech Witkowski (Wit-
kowski et al. 2014, 395-396). Z kolei jej spojrzenie na kulture, jako obszar, z ktérego
mozna czerpac i wybiera¢ wedlug wlasnych potrzeb, wydaje si¢ szczegélnie istotne
w dobie dominacji kultury masowej zdajacej wyksztalca¢ jednostki bierne i podpo-
rzagdkowane, jak podkresla Malgorzata Jacyno (Jacyno 2007). Radlinska, w przeko-
naniu autora niniejszego artykutu, probuje ukazywac istotnos¢ odczytywania kultury
i budowania wlasnego miejsca w rzeczywistosci spofeczno-kulturowej. Wydaje sie,
ze mozna tu dostrzec dwutorowos$¢ pojmowania miejsca — jako przestrzeni w wy-
miarze spoteczno-kulturalnym oraz — ulokowania jednostki w tej przestrzeni, ktore
dawaloby poczucie samorealizacji. Badaczka postrzega jednoczesnie moc bodzcow
kulturowych mogacych przeksztalca¢ spoteczenstwo, a nawet wpltywac pozytywnie
na destrukcyjne elementy rzeczywistosci, pozwalajac na pobudzenie sit tworczych
w cztowieku, co trafnie zauwaza L. Witkowski (Witkowski et al. 2014, 396). Drama-
tem dla uczonej staje si¢ niewykorzystany dla rozwoju, emancypacji i przemian czlo-
wieka potencjal kultury (Witkowski et al. 2014, 396). Uzywajac zas pojec: wdrazanie,
uczestnictwo i kultura w obszarze dzialan pedagogicznych, troszczy si¢ ona o réwny
udziat jednostek w zyciu kulturalno-oswiatowym (Witkowski et al. 2014, 397-399).

Cenne s3 ponadto pedagogiczno-kulturowe wskazania Radlinskiej majace na
celu wspomaganie sit budujacych dzien jutrzejszy, nie zas scisle ukierunkowujace wy-
chowanie indywidualistyczne czy przeciwnie, ideologiczne (Witkowski et al. 2014,
400). Radlinska wyznaje: ,,dazenie do idealu czlowieczenstwa, rozwoj wszystkich
przyrodzonych wiasciwosci jednostki, zapewnienie jej szczescia przez harmonie we-
wnetrzng — okazaly sie niewystarczajace i dzi$ nieziszczalne” (Radlinska 1935, 8). Stad
spelnienie czlowieka dokonuje sie w jej opinii poprzez realizacje potencjatu kulturo-
wego, do ktérego winien on mie¢ wolny i niezbywalny dostep. Fenomen jej pedago-
giki polega na budowaniu czlowieka rozwijajacego swdj indywidualizm w kontekscie
spofecznego wymiaru. Zaskakujace, ze tezy pisane prawie wiek temu, by wszelkie
wypaczone i egoistyczne spojrzenia na indywidualizm zastgpi¢ indywidualizmem
zupelnym, logicznym rozumianym jako swoiste uspotecznienie (Radlinska 1935,
9), dzi$ szczegodlnie nabierajg znaczenia. I nie chodzi tu bynajmniej o przekreslenie
wartos$ci samego czlowieka, ale o przewarto$ciowanie, ukierunkowanie spofeczno-
-kulturowe. Odczytywac to réwniez mozna jako ide¢ rozwoju ,,ja’, ktore radzi sobie ze
zlozonoscia $wiata znaczen i symboli kulturowych, wychodzac poza konsumpcyijne,
bezrefleksyjne uzywanie kultury, zwlaszcza tej masowej. Kultura u Radlinskiej staje
si¢ gleba dla duchowego odzywiania, z ktdrej pedagogika spoleczna winna czerpac
szereg oddziatywan majacych odniesienie spoteczne. Osadzenie w kulturze pozwala
stymulowa¢ rozwdj poprzez jej symbole i znaczenia, doprowadzajac tym samym do
zmian w jednostce i rbwnoczesnie dopuszczajac do jej wplywu na otoczenie spotecz-
ne. Inspirujace ponadto jest jej postrzeganie wartosci cztowieka: ,,Kazdy cztowiek, by
czu¢ swojg wartos¢, godnos¢, by radowac sie pelnig zycia kulturalnego, musi rozsze-
rza¢ swoj widnokrag duchowy: nauczy¢ si¢ patrze¢ wokolo — w przyrode, w spote-
czenstwo i w siebie samego” (Radlinska 1979, 228-229).
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5. KU CZYNNIKOWI ZEWNETRZNEMU — KOMPENSACJA I CZYNNIK POSTACIUJACY

Pojawiajace si¢ w pismach Heleny Radlinskiej pojecia kompensacji sg istot-
nym elementem dziatan edukacyjnych. Pedagogika spoteczna skupia swa uwage
na kompensacji rozumianej jako swoiste uzupelnianie okreslonych deprywacji,
utomno$ci, stabosci sil, niepelnosci szans i mozliwosci (Witkowski et al. 2014, 612).
Usuwanie niepomyslnych warunkéw, ale takze ich uzupelnianie, szeroko wigze
sie u Radlinskiej z kompensacja spoleczna, jak pisata: ,kompensacja spoteczna,
dzialajac z zewnatrz, spozytkowuje i wspomaga zjawiska samorzutnej kompensa-
cji psychologicznej, poddajac im tre$¢ spoleczna i zapobiegajac nadkompensacji”
(Radlinska 1961, 371). Przy czym nalezy mie¢ na uwadze, jak zaznacza L. Wit-
kowski, ze kompensacja Radlinskiej miata na celu przeksztalcenie srodowiska nie
tylko poprzez pomoc w zaspokajaniu potrzeb elementarnych, ale i przez: ,wspot-
dzialanie w urzeczywistnieniu ideatéw, ktére tkwia w srodowisku niewidzialnym”
(Witkowski et al. 2014, 612). Wreszcie, zaréwno nadmiar jak i niedostatecznos¢
kompensaciji jest sytuacja, ktora nie stuzy czlowiekowi.

U Carla G. Junga kompensacja zostaje wyprowadzona jako byt kolektywny
obejmujacy formy zachowan - archetypy — wspélne grupom kulturowym (Jung
1976, 83-85). Samo pojecie archetypu zostalo uzyte przez Junga po raz pierwszy
w 1919 roku podczas sympozjum na uniwersytecie w Londynie (Pajor 1992, 59).
Arche (z gr. arche - poczatek, typoos - typ) to innymi stowy istota rzeczy. Termin
archetyp wywodzi si¢ z filozofii Filona z Aleksandrii, rozwijany byl przez jonska
szkole filozofii przyrody. W $redniowieczu problematyke archetypu rozwijat sw.
Augustyn i sam Jung przyznaje, jak podaje K. Pajor, iz pojecie owo zaczerpnal
z idei $w. Augustyna (Pajor 1992, 60). Przez archetyp rozumie on: ,,formy lub ob-
razy natury zbiorowej, ktdre pojawiaja si¢ prawie na calym $wiecie jako czesci skta-
dowe mitéw, a zarazem jako autochtoniczne i indywidualne wytwory pochodzenia
nie§wiadomego” (Jung 1995, 67). Archetypy, pozostajac apriorycznymi i nieswia-
domymi, s3 takze niedostepne bezposredniemu poznaniu. Pelnig za$ role kom-
pensacyjno-terapeutyczng wobec nieswiadomosci kolektywnej i swiadomosci.

Wirdd archetypéw zawartych w nieswiadomosci kolektywnej Jung wyrdznia
przede wszystkim archetyp Starego Medrca i Wielkiej Matki, wyrastajace z mitow
i symboli obecnych w kulturach ludzkich (Jung 1976, 87). Podczas gdy Stary Me-
drzec uosabia to, co w czlowieku najbardziej duchowe, to Wielka Matka to, co naj-
bardziej kobiece. Archetyp Matki pojawia sie wediug Junga w wielu symbolach. Jest
to symbol miasta (die Stadt - rodzaj zenski), ktore czlowieka obejmuje, nosi i chroni
niczym matka dzieci, i symbol ziemi bedgcej miejscem nowego zycia, symbol wody
- cudownej i $wietej, wiecznej i boskiej, niebezpiecznej i zyciodajnej. To réwno-
cze$nie symbol drzewa rodzacego owoce, drzewa, ktore w wierzeniach mitycznych
byto miejscem pochodzenia cztowieka — Drzewo Zycia bedace poczatkiem upadku
i $mierci czlowieka (Jung 1998, 265-302). Ponadto archetyp Matki zawiera si¢ row-
niez w matce wlasnej, matce przybranej, tesciowej, mamce (Pajor 1992, 92).
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Uznajac znaczenie archetypow i ich moc kompensacyjng, doszukiwa¢ naleza-
toby sie ich obecnosci w zyciu spoteczno-kulturalnym. W przestrzeni tej funkcjo-
nujg archetypy ulokowane, jak twierdzil Jung, w pamieci jednostkowej i spolecznej,
majac moc uruchamiania si¢ w kolejnych pokoleniach poprzez odwotanie do mocy
spofecznych. Obecne s3 one réowniez w jednostkach spotykanych przez cztowieka
przyjmujacych nierzadko role opiekundéw w rezyliencji, jak twierdzi Boris Cyrul-
nik (Cyrulnik 2015, 124-125). Skoro bowiem ,warto$ciowa nisza uczuciowa” (Cy-
rulnik 2015, 122), tworzona przez bezpieczng przynalezno$¢ do rodzicéw, pozo-
staje niezaspokojona, pojawiajacy si¢ opiekun moze ogrywac niezwykle wazng role
w budowaniu niszy. Wedlug niego pojawiajacy sie opiekunowie moga by¢ zaréwno
jawni, w postaci terapeuty, nauczyciela, psychologa, duchownego, jak ukryci, ktorzy
mimo braku udokumentowanych kwalifikacji posiadaja zdolno$¢ udzielania wspar-
cia i opieki. Twierdzi¢ mozna wreszcie, ze opiekunem ukrytym moze by¢ bohater
literacki, ktory wplywa na realne zycie jednostki swoja rola i sposobem funkcjono-
wania. Bez watpienia to ogromny potencjal edukacyjny do wykorzystania (Bachtin
1978, 74). Uznajac prawdziwos$¢ powyzszego zalozenia, analogicznie przyjac nalezy,
ze moze on stawac sie rowniez opiekunem w rezyliencji. Gdy brak wyksztalconych
fizjologicznych podstaw poczucia przynaleznosci skutkuje tym, ze najdrobniejszy
sygnal odbierany jest jako niebezpieczny czy wrecz zagrazajacy, a najmniej znaczace
zdarzenie moze stanowic¢ przyczyne traumy (Cyrulnik 2015, 127), to bezpieczenstwo
wynikajace z wchodzenia w relacje z literackim wzorem jest, jesli nie pelna kompen-
sacja, to wstepem do niej, a nawet, otwieraniem si¢ na postaci opiekunéw jawnych.

Badajac edukacyjne walory resilience, przyja¢ mozna byloby psychologie
Junga jako wyraz niezgody wobec deterministycznej koncepcji uznajacej niemoz-
no$¢ powrotu do niezaspokojonych potrzeb rozwojowych w okresie krytycznym.
Koncepcja archetypow jest dla autora niniejszej refleksji otwieraniem sie na spek-
trum kompensacji. Z kolei, dzigki czynnikom postaciujacym Radlinskiej, mozliwe
staje sie przeksztalcanie Zycia. Samo za$ pochodzenie czynnikéw postaciujacych
umieszcza ona w przestrzeni wytwordw ludzkich: ,,Pojecia wierzenia, nastawie-
nia uczuciowe, zwyczaje stanowigce wigzi moralnosci grupy, ksztaltuja jednostke,
podtrzymuja jej sile lub ograniczaja, gasza jej dazenia. Dzialajg one przede wszyst-
kim przez zywych ludzi, ktérych poglady i postepowanie sa wytworem wielu
sktadnikéw srodowiska, zarazem tworca nowych wartosci i najbardziej sugestyw-
nym przyktadem sztuki zycia. Siegaja jednak dalej niz Zycie jednostki, glebiej niz
mys$l $wiadoma” (Radlinska 1961, 33).

Radlinska uznaje, ze adekwatne tworzenie warunkéw do zaistnienia czynni-
kow pozwala na ich silniejsze oddzialywanie na jednostke wedtug schematu: prze-
zycie — przebudzenie - przemiana, gdzie istotne jest wyzwolenie usypianych sit
(Radlinska 1979, 123). Szczegdlnie wazne staje sie tu oddzialywanie wychowawcze
stuzace przemianie wewnetrznej, rozumiane jako inspirowanie swiatem wartosci,
uwznio$lanie instynktow (Radlinska 1979, 101). Samo za$ pragnienie przemiany
uznaje ona za silny czynnik postaciujacy (Radlinska 1961, 48).
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Z AKONCZENIE

Koncepcja animacji wspolpracy srodowiskowej M. Mendel znakomicie
wspolbrzmi z sitami spoteczno-kulturowymi H. Radlinskiej, gdzie nie tylko spo-
teczenstwo i kultura maja moc oddzialywania na jednostke, ale i partnerstwo $ro-
dowiskowe, ktére, wykorzystujac wszelkie uwarunkowania proceséow edukacyj-
nych, przyczynia si¢ do sukcesu edukacyjnego, utozsamianego z zyciowym (Men-
del 2002, 19). Z kolei Radlinska, zwracajac uwage na przezycia duchowe mogace
»przyczynic sie do przebudowy swiadomosci” (Radlinska 1961, 37), skfania do pe-
dagogicznego czerpania z koncepcji Junga. To kolejne odwotanie do psychologii
glebi, do ludzkich pokladéw zawartych w pokoleniowych przekazach, uczuciach,
sposobach reagowania. Daje to jednostce szanse na ,tworzenie nowych struktur,
ksztaltowanie idealéw, oddzialuje na kierunek woli, zmusza do przemieniania sie-
bie i swego srodowiska bezposredniego” (Radlinska 1961, 37). Wspominany zas
w artykule P. Ole$ pisze o pewnego rodzaju transcendencji, ktéra rozumie jako
przekraczanie uwarunkowan biologicznych i psychospotecznych w specyficznych
warunkach i szczegélnych okolicznosciach (Ole$ 2011, 236).

W pracach Radlinskiej pojawia si¢ wielokrotnie pojecie sfery duchowej,
wspomina ona m.in.: ,Kazdy cztowiek, by czu¢ swoja wartos¢, godnos¢, by ra-
dowac si¢ petnig zycia kulturalnego, musi rozszerza¢ swdj widnokrag duchowy:
nauczy¢ sie patrze¢ wokolo — w przyrode, w spoleczenstwo i w siebie samego”
(Radlinska 1979, 228-229). Co wiecej, potrzebami duchowymi nazywa ona po-
trzeby wypowiadania samego siebie poprzez relacje miedzyludzkie, mitos¢, pel-
nienie okreslonych rol (Witkowski et al. 2014, 474). Ponadto, zauwaza ona role
zainteresowan wlasnych, pasji: ,rozbudzanie w sobie zainteresowania jakakolwiek
dziedzing zycia (...), tworczy do niej stosunek” (Radlinska 1964, 377). Wreszcie
moéwi ona o twdrczosci kulturalnej i dziataniach oswiatowych wobec dorostych,
przeciwdzialajacych nadmiarowi pracy w zyciu cztowieka (jakze aktualne w dobie
XXI wieku), ktéra ,,przysypuje dusze pylem takiego zmeczenia, ze trzeba wielkie-
go wysitku, by utorowa¢ przezen droge do uspionych zainteresowan” (Radlinska
1961, 224-225). W ten sposob akcentuje ona szczegdlng role miejsca spoteczno-
-kulturowego, ktore ma site oddzialywania na jednostke. W przestrzeni tej uak-
tywnia si¢ ponadto opiekun rezyliencji oraz procesy kompensacji znaczace row-
niez w przestrzeni resilience.

~Wychowanie polega na pielegnowaniu rozwoju, na uczeniu si¢ sztuki odszuki-
wania i wyboru wartosci istniejacych oraz czynienia z nich narzedzi wlasnego trudu,
na wzbogacaniu wiedzy, na wyrabianiu sprawnosci w kierowaniu sobg i wykony-
waniu pracy. Jest ono skuteczne, gdy zgodnie z fazami wieku dopomaga do roz-
wigzywania zadan, ktore stawia zycie, i we wlasciwej chwili wprowadza w sprawy
spoleczne i pozaczasowe, przerastajace jednostke. Wychowanie jest sprawg calego
zycia, przekracza obreby szkot, wiaze si¢ ze wszystkimi czynnikami stawania si¢ oso-
bowosci ludzkiej” (Radlinska 1961, 371). Wychowanie zatem, rozumiane jako funk-
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cja spoleczna nastawiona na przyszto$¢ oraz wychowanie dorostych przemieniajace
terazniejszo$¢ (Witkowski et al. 2014, 373), wydaje sie by¢ spojrzeniem komplemen-
tarnym, ktdre pozwala wspiera¢ cztowieka w srodowisku spotecznym poprzez wspo-
minany czynnik postaciujacy, ale i poprzez archetypiczne wzory, opiekunéw, czy to
jawnych czy ukrytych, oraz wzmacnianie jednego z czynnikéw chronigcych w posta-
ci wsparcia spolecznego, wigzi i relacji spolecznych, tudziez czynnika sytuacyjnego,
o ktorym pisat Piotr Oles. Sifa spoleczna wydaje si¢ by¢ nieocenionym elementem
wsparcia rozwoju cztowieka zakorzenionego w przestrzeni spoleczno-kulturowej
i edukacyjnej. Elementem budowania czlowieka zakorzenionego w rzeczywistosci
spolecznej, do ktérej ma szanse nieustannie odwolywac sie poprzez pamigc i obecne
nim archetypy i mechanizmy kompensacji.
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Abstract

One hundred years ago, in the Prussian city of Olsztyn, the Polish-Catholic School Society
for Warmia was established. This event was special in the history of Warmia, as it was the first
local initiative of the Polish movement in this area, which officially, having legal subjectivity, dealt
with the organization of education for the Polish minority within the German state. The Society as
a social organization, by providing mother tongue teaching, headed towards national education and
education based on the principles of the Catholic religion.

Keywords: education, Polish minority, Polish school, orphanage, courses, social organization,
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Abstrakt

Sto lat temu w pruskim Olsztynie powstato Polsko-Katolickie Towarzystwo Szkolne na War-
mie. Wydarzenie to bylo szczegolne w dziejach ziemi warminskiej, gdyz chodzito o pierwsza lokalna
inicjatywe ruchu polskiego na tym terenie, ktdra oficjalnie, majac podmiotowo$¢ prawna, zajeta sie
organizacja szkolnictwa dla mniejszosci polskiej w obrebie panstwowosci niemieckiej. Towarzystwo
jako organizacja spoleczna poprzez zapewnienie nauczania jezyka ojczystego zmierzalo w kierunku
wychowania narodowego oraz wychowania opartego na zasadach religii katolickie;j.

Stowa kluczowe: edukacja, mniejszo$¢ polska, szkota polska, ochronka, kursy, organizacja
spoteczna, Warmia, Niemcy
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WSTEP

Edukacja to pojecie, ktdrego znaczenie ewoluowalo na przestrzeni dziejow
i wspolczesnie w znaczeniu szerszym oznacza ,,0g61 proceséw o$wiatowo-wycho-
wawczych, obejmujacych ksztalcenie i wychowanie oraz szeroko podejmowang
oswiatg” (Okon 2007, 93). Sa to gtéwnie dzialania polegajace na upowszechnianiu
wyksztalcenia ogélnego i zawodowego dzieci i mlodziezy (system szkolnictwa),
a takze wspomaganie tych jednostek poprzez dziatalno$¢ wychowawcza (umysto-
w3, spoleczng, wytwdrczg, artystyczng, zdrowotna) w kierunku ich pelnego roz-
woju i pomyslnej egzystencji. Mieszczg si¢ tu réwniez inicjatywy dotyczace ogétu
spoleczenstwa, obejmujace zadania majace na celu zapewnienie wiezi kultural-
nych taczacych jego przesziosc¢ historyczng z terazniejszoscia i budowa pomyslnej
przysztosci. Edukacja, w zaleznosci od przestanek teoretycznych i uwarunkowan
spofeczno-politycznych, to nie tylko czynnik ksztaltowania tozsamosci cztowieka,
ale rowniez nieodzowny warunek twérczy naturalnego rozwoju cztowieka (Sliwer-
ski 2003, 905-906). O przebiegu procesu i wynikach edukacji decyduja m.in. $wia-
dome i celowe oddzialywania oséb i instytucji, nie tylko rodzicéw czy nauczycieli,
ale takze organizacji spotecznych, kulturalnych i religijnych.

Celem podjetych badan jest ukazanie prob tworzenia zaplecza organizacyjnego
dla praktyki edukacyjnej w kontekscie zmian polityczno-gospodarczych, spotecznych
oraz polityki o$wiatowej w okresie miedzywojennym. Szczegdlng uwage zwrocono
na dziatalno$¢ Polsko-Katolickiego Towarzystwa Szkolnego na Warmie (P-KTSnW)
w zakresie organizacji réznych pozioméw, typow i form placéwek opiekuriczo-wycho-
wawczych na rzecz dzieci i mlodziezy mniejszosci polskiej w Niemczech.

Do opracowania tak przyjetej problematyki badawczej wykorzystano zrodta
archiwalne, pras¢ oraz publikacje. Nazwy miejscowosci oraz imiona i nazwiska czy
tez nazwy wlasne organizacji podane zostaly w oryginalnym brzmieniu materia-
téw zrédlowych. Kroétkie informacje biograficzne w przypisach zastosowano jedy-
nie wobec 0s6b szczegolnie zwigzanych z P-KTSnW.

1. Z TRADYCJI SZKOE KATOLICKICH NA WARMII

Na Warmii, w czasach kiedy przynalezala do Rzeczypospolitej, kwestie zapew-
nienia dzieciom i mlodziezy szkolnictwa opartego na zasadach wychowania religij-
nego z elementami wychowania moralnego i umystowego lezaly w gestii Koscio-
ta katolickiego (Zakrzewska 2020, 118): ,w roku 1772, gdy Warmia przeszla pod
panowanie pruskie, kazde miasto i kazda wie$ koscielna, w ktdrej byl jaki$ ksiadz,
posiadata szkote. (...) Totez bledna byla opinia Fryderyka II, jakoby na Warmii
w roku 1772 nie zastat szkol” (Grygier 1958, 101). Warminski stan posiadania szkot
przedstawial si¢ nastepujaco: szkoly koscielne (parafialne miejskie i wiejskie) oraz
szkoty prowadzone przez Towarzystwo Jezusowe (m.in. kolegia w Braniewie (zal.
1565) i Reszlu (zal. 1632), szkota muzyczna w Swietej Lipce (zal. 1722) oraz szkoty
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elementarne) (Oblak 1960, 351-371). W warminskich miastach podejmowano tez
proby edukacji dziewczat w szkofach urzadzanych w prywatnych mieszkaniach na-
uczycieli oraz w zakonach zenskich Zgromadzenia Sidstr §w. Katarzyny w Braniewie,
Lidzbarku, Ornecie i w Reszlu. Na zahamowanie rozwoju szkolnictwa warminskiego
wplynat I rozbidér Polski, w wyniku ktérego Warmia znalazla si¢ w Prusach, oraz
likwidacja zakonu jezuitéw. Szkoly pojezuickie przejal Krélewski Instytut Szkolny,
za$ nadzor nad szkotami koscielnymi — panstwo. Rzady pruskie i prowadzona przez
nie polityka germanizacyjna juz od poczatku XIX w. zmierzata w kierunku upadku
szkot polskich. W pierwszej kolejnosci wprowadzono do szkét polskich obowigzko-
w3 nauke jezyka niemieckiego, a w szkotach miejskich réznego typu (klasztornych,
parafialnych, elementarnych meskich i zenskich) angazowano nauczycieli jezyka
niemieckiego i wprowadzono ten jezyk jako wyktadowy. Taki stan rzeczy utrzymy-
wal sie w czteroklasowej szkole parafialnej w Olsztynie, gdy w pozostatych miastach
poludniowej Warmii uczono dzieci w jezyku polskim®. Podobnie przedstawiata si¢
sytuacja w szkotach wiejskich. Dla przyktadu w powiecie olsztynskim bylo 69 szkot
wiejskich, a w reszelskim 64 (Grygier 1961, 231-237). Szkoly wiejskie, w przeciwien-
stwie do szkot miejskich na ogdét wyzej zorganizowanych (min. 3 klasy), byly elemen-
tarnymi szkofami jednoklasowymi, w ktorych opierano sie na szczuptym programie
nauczania ograniczajacym si¢ do nauki czytania, pisania, rachowania, $piewu i reli-
gii. Nauczanie tych przedmiotéw odbywalo si¢ w jezyku polskim, a na lekcjach religii
korzystano z polskiego katechizmu. Innych ogélnych przedmiotéw nie nauczano,
w tym réwniez jezyka niemieckiego: ,,Dzieci nie ucza si¢ po niemiecku, nie moéwig
po niemiecku” (Jasinski 1979, 267).

Jednak niezaleznie od podmiotu prowadzacego szkole — miasto czy wies,
wszystkie warminskie szkoly polskie borykaty si¢ z problemami lokalowymi, fi-
nansowymi, brakiem podrecznikéw w jezyku polskim, niedoborem wykwalifiko-
wanych nauczycieli oraz frekwencja uczniéw’. W tych trudnych warunkach nie
bez znaczenia dla utrzymania polskich szkdét na Warmii byto popieranie przez wia-
dze pruskie szkolnictwa protestanckiego oraz odsunigcie 0s6b duchownych od de-
cydowania w sprawach szkolnych (Grygier 1958, 101-102). Jednak najdotkliwsza
represja bylo odwotanie nauki jezyka polskiego ze szk6t ludowych na mocy zarza-
dzenia nadprezydenta Prus Wschodnich i Zachodnich 24 lipca 1873 r. Wycofanie
jezyka ojczystego ze szkot mialo na celu wynarodowienie i eliminacje polityczno-
-ekonomiczng oraz kulturalng warminskiej mniejszosci polskiej.

Wspomniane zarzadzenie wzmoglo inicjatywy polskich dzialaczy w Prusach na
rzecz przywrocenia jezyka polskiego, jednak ich akcje petycyjne nie przyniosly poza-
danych rezultatéw. Z analizy literatury wynika, ze od 1894 r., kiedy to proboszczem

2 Wykaz miejscowosci, w ktorych funkcjonowaly szkoly miejskie na Warmii w 1826 roku:
szkoly klasztorne: Dobre Miasto, Reszel; szkoly parafialne z 4 nauczycielami: Braniewo; szkoly
elementarne ponizej czterech nauczycieli: Braniewo, Frombork, Mtynary, Orneta, Lidzbark,
Barczewo, Biskupiec, Bisztynek, Reszel, Jeziorany.

3Na przyklad frekwencja w olsztynskiej szkole z 119 uczniéw w 1798 r. spadta do 26 w 1811 r.
(Kopiczko 2003, 233).
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w Braswaldzie zostat ks. Walenty Barczewski*, zaczeta funkcjonowac nieoficjalna pry-
watna szkola polska. Uczennicg braswaldzkiego proboszcza byta pozniejsza nauczy-
cielka i poetka warminska Maria Zientara-Malewska (Oracki 1974, 6-7). Mata Maria,
podobnie jak inne dzieci, jezyka polskiego uczyla sie¢ w domu rodzinnym?®. Rodzicow
w tym zadaniu wpieraly polskie ksiazki rozpowszechniane przez biblioteki Towarzystw
Czytelni Ludowych czy tez wydania nowo zatozonej ;Gazety Olsztynskiej” (1886) (Syr-
wid 2020, 11-29). Do upowszechniania jezyka ojczystego wsrod mniejszosci polskiej
przyczynili si¢ ksigza, ktdrzy odprawiali w tym jezyku nabozenstwa (Lewandowska
i Chlosta 2000, 138).

2. OKOLICZNOSCI POWSTANIA TOWARZYSTWA SZKOLNEGO NA WARMII

Zanim doszlo do powstania pierwszych towarzystw szkolnych w Prusach
Wschodnich, okresem przefomowym w odradzaniu ducha polskosci w edukacji
dzieci i mlodziezy na Warmii byl czas po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci
a przed zatwierdzeniem traktatu wersalskiego 28 czerwca 1919 r. W tym czasie
pruski Minister Nauki, Sztuki i O$wiecenia Publicznego wydat 31 grudnia 1918 r.
rozporzadzenie zezwalajace na wprowadzenie w pewnych wypadkach nauki je-
zyka polskiego jako przedmiotu do niemieckich szkoét elementarnych (AAN 317,
18-19). Na zyczenie rodzicéw miala by¢ prowadzona w jezyku ojczystym nauka
religii w szkole elementarnej oraz ,,nauka polskiego czytania i pisania” w wymiarze
od 3 do 6 godzin tygodniowo (Junosza 1928, 9). Powyzsze rozporzadzenie w re-
jencji olsztynskiej wprowadzono dopiero 3 maja 1919 r., za$ zarzadzenie do jego
wykonania wydal 30 maja Wydzial Spraw Religijnych i Szkolnych rejencji olsztyn-
skiej. Co istotne, zarzadzenie dotyczylo tylko uruchomienia lekeji religii katolic-
kiej w jezyku polskim i tylko w okreslonych powiatach, bez Olsztyna. Stad przed
plebiscytem w Prusach Wschodnich udato si¢ zorganizowac tylko lekcje religii dla
878 dzieci polskich w 12 miejscowo$ciach powiatéw olsztynskiego, ostrédzkiego
i nidzickiego (Baczewski 1961, 192).

Nastepnie z chwilg objecia rzadéw przez Komisje Miedzysojusznicza w olsz-
tynskim okregu plebiscytowym w lutym 1929 r. uruchomiono 17 szkét polskich,
w ktorych nauke pobieralo 544 uczniéw oraz 11 ochronek dla najmtodszych dzie-
ci. Zorganizowano tez trzy kursy przygotowawcze dla przysztych nauczycieli. Po
przegranym plebiscycie 11 lipca 1920 r. i opuszczeniu Komisji Miedzysojuszni-
czej na terenie Prus Wschodnich ulegly tez likwidacji polskie szkoly i ochronki
oraz nie wznowiono nauki na trzecim kursie przygotowawczym dla kandydatow
na nauczycieli (Kozietto-Poklewski i Wrzesinski 1980, 19-43). W niedtugim cza-
sie mniejszo$¢ polska, ktdra zostala na Warmii, wyciagneta wnioski z dotychcza-

4Walenty Barczewski (1856-1928) - ksiadz katolicki, dziatacz narodowy, o$wiatowy i spoleczny
na Warmii, autor dziel o tematyce religijnej, historycznej i etnograficznej m.in. ,Kiermasy na Warmji”
(1923), cztonek PK-TSnW.

5 W 1861 r. jezykiem polskim w warminskich wioskach postugiwato sic od 80 do 100% jej
mieszkancow. (Jasinski 1979, 279-296).
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sowych doswiadczen i ocenila sytuacje narodowosciowa. Przyszed! tez czas na
zadania od wladz niemieckich przestrzegania praw zagwarantowanych Polakom
obywatelom niemieckim w postanowieniach konstytucyjnych oraz ich ustawach
szczegotowych.

Polscy dzialacze na Warmii zdawali sobie sprawe, ze zgodnie z art. 113 Kon-
stytucji Republiki Weimarskiej z 11 sierpnia 1919 r. mniejszo$ci narodowe w Rze-
szy nie mialy ograniczen ustawodawczych i administracyjnych w zakresie uzywa-
nia jezyka ojczystego w szkole, administracji oraz w sadownictwie (Zdrojewski
1934, 5). Z prawnego punktu widzenia nie bylo przeciwskazan, by mniejszos¢
polska domagala sie nauki jezyka polskiego oraz lekgji religii katolickiej w jezyku
ojczystym, na co zezwalalo rowniez rozporzadzenie z 31 grudnia 1918 r. W celu
respektowania konstytucyjnych praw zamieszkalej ludnosci polskiej w Prusach
Wschodnich przed wladzami niemieckimi 30 listopada 1920 r. powotano Zwigzek
Polakéw w Prusach Wschodnich (ZPTSwN). W strukturze zwiazku wyodrebnio-
no specjalne komisje spoleczne w postaci patronatéw. Jednym z nich byt Patronat
Szkolny, w ktérym prace podjeli m.in.: Helena Sierakowska z Powisla oraz repre-
zentanci Warmii - Jan Baczewski, Jan Brzeszczynski’, ks. Karol Langwald®. 19
kwietnia 1920 r. Patronat Szkolny z ramienia niemajacego osobowosci prawnej
Zwigzku Polakéw w Prusach Wschodnich wystapit do wladz rejencji olsztynskiej
z memorialem domagajacym sie¢ nauki religii w jezyku polskim oraz nauki czy-
tania i pisania w jezyku polskim. Brak odpowiedzi stal si¢ podstawa do zmian
w organizacji ruchu polskiego w Niemczech. Zaistniala pilna potrzeba powotania
samodzielnej prawnie organizacji, ktora by zajela si¢ tylko sprawami oswiatowymi
mniejszo$ci polskiej na Warmii.

11 listopada 1921 r. zorganizowano w Olsztynie zjazd polskich dziala-
czy oswiatowych na Warmii. Gléwnym punktem zjazdu bylo podjecie uchwaly
o powolaniu Polsko-Katolickiego Towarzystwa Szkolnego na Warmie z siedziba
w Olsztynie. Na czele towarzystwa stanal ks. Karol Langwald, wiceprezesem zo-
stal Jan Brzeszczynski, a sekretarzem Jan Baczewski, czlonkami: F. Rosenau, Jo-
achim Luka, Jozef Taube i Jozef Kolakowski. Warminskie towarzystwo szkolne
bylo pierwsza organizacjg zalozong na terenach zamieszkalych przez polska lud-
no$¢ autochtoniczng. Jego ranga wzrosla po zarejestrowaniu P-KTSnW w sadzie
olsztynskim 30 grudnia 1921 r. (Chatupczak 1995, 251). Po ukonstytuowaniu si¢
Polsko-Katolickiego Towarzystwa Szkolnego na Powisle 8 kwietnia 1922 roku oba
towarzystwa zadecydowaly o wspolpracy w zakresie reprezentowania interesow
calej ludnosci polskiej z Prus Wschodnich przed pruskim ministerstwem o$wiaty.

6Jan Baczewski (1890-1958) — posel na sejm, organizator szkolnictwa polskiego w Niemczech,
dziatacz ruchu polskiego w Niemczech.

7 Jan Brzeszczynski (1873-1945) — nauczyciel szkdl niemieckich, dziatacz o$wiatowy na
Warmii.

8 Karol Langwald (1886-1945) - katolicki ksigdz, dziatacz narodowy i o§wiatowy na Warmii,
w latach 1922-1927 byt proboszczem parafii w Purdzie i Klebarku Wielkim.
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W sierpniu 1922 r. P-KTSnW weszlo w sktad nowopowstalego Zwigzku Pol-
skich Towarzystw Szkolnych w Niemczech’. Zwigzek od 1928 r. zatrudniat kie-
rownika warminskiego towarzystwa szkolnego, ktéremu powierzal obowigzki
wykonawcze. Kierownikami kolejno byli: Edward Turowski'’, Franciszek Barcz',
Jan Boenigk'?, Pawel Jasiek". Czlonkiem P-KTSnW mogt zosta¢ Polak z niemiec-
kim obywatelstwem, ktory ukonczyt 18 rok zycia i zobowiazywat si¢ do uiszczenia
skladki cztonkowskiej. Liczba czlonkéw zmieniala si¢ na przestrzeni lat funkcjo-
nowania towarzystwa. Poczatkowo byl to 7-osobowy zarzad, nastepnie 15 oséb
w 1926 1.1 50 0oséb w 1930 r. W kwietniu 1936 r. do P-KTSnW przynalezalo 358
czlonkéw, w tym 283 z powiatu olsztynskiego i 46 z Olsztyna. Na wzrost liczby
czlonkéw towarzystwa miata wplyw m.in. akcja werbunkowa wsrod aktywnych
dzialaczy polskich, takze wérdd rodzicow dzieci i mlodziezy polskich placowek
oswiatowo-wychowawczych. Od lat 30. XX w., przedstawiciele rad rodzicielskich
stawali sie tez czlonkami P-KTSnW. Finansowanie dzialalnosci statutowej war-
minskiego towarzystwa szkolnego pochodzilo z réznych zrodel, w tym z dotacji
ZPTSwN czy Konsulatu RP w Olsztynie oraz datkéw od rodakéw z kraju (Chatup-
czak 1995, 252-253).

3. EDUKACJA DZIECI I MEODZIEZY POD KURATELA WARMINSKIEGO TOWARZYSTWA
SZKOLNEGO

Zapewnienie edukacji dzieciom i mlodziezy mniejszosci polskiej P-KTSnW
obrato za gltéwny cel swojej dziatalnosci statutowej. W statucie zapisano, ze daze-
niem towarzystwa jest ,wychowanie i pielegnowanie jezyka polskiego na Warmii
i narodowe wychowanie mlodziezy polskie;j”. Ten ideal wychowania mlodziezy od-
nosil si¢ do kierunku wychowania narodowego, jaki rozwijal si¢ na przetomie XIX
i XX w. Tezy tego kierunku wyrazaly interesy narodéw uci$nionych, ktére bronity
swej odrebnosci narodowej i dazyly do zjednoczenia i niepodlegtosci. Takim na-
rodem byli Polacy. Przedstawicielem wychowania narodowego byl m.in. Lucjan

° Zwiazek Polskich Towarzystw Szkolnych w Niemczech z siedzibg w Berlinie zajmowat sie¢
organizacja polskiego szkolnictwa podstawowego i $redniego oraz sprawowal opieke nad polska
mlodzieza studiujaca na wyzszych uczelniach. Realizowat polityke o$wiatowa utworzonego w tym
samym roku Zwiazku Polakéw w Niemczech. W okresie dziatalnosci ZPTSWN prezesami byli:
Cezary Vogt (1922-1923), Jan Baczewski (1923-1933), Stefan Szczepaniak (1933-1939).

1oEdward Turowski (1892-1939) - od lipca 1928 r. kierownik Polsko-Katolickiego Towarzystwa
Szkolnego na Warmie, od kwietnia 1929 r. nauczyciel szkoly polskiej w Nowej Kaletce, a od 1932 1.
w Gitawach.

11 Franciszek Barcz (1908-1983) - dzialacz towarzystw szkolnych na Powiélu i na Warmii, od
1929 r. organizator szkét polskich na Warmii.

2Jan Boenigk (1903-1982) - najpierw kierownik Polsko-Katolickiego Towarzystwa Szkolnego
na Powisle, a od 1930 r. na Warmie.

13 Pawel Jasiek (1908-1983) - kierownik Polsko-Katolickiego Towarzystwa Szkolnego na
Warmie w okresie od 23 listopada 1931 r. do 18 lipca 1939 r., wczeéniej nauczyciel szkoly polskiej
w Purdzie.
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Zarzecki, ktdry glosit ze ,,polskie wychowanie na sztandarze swym wypisa¢ winno
zasade naczelng: nalezy uczy¢ stuzenia Ojczyznie, bo si¢ tym samym stuzy Bogu”
(Zarzecki 1919, 44-45). Dzialacze ruchu polskiego na Warmii, w przeciwienstwie
do idealow panstwowych w wychowaniu'* czy pdzniejszej narodowosocjalistycz-
nej polityki edukacyjnej panstwa niemieckiego (Tenorth 2018, 51-60), postrzega-
li wychowanie narodowe przede wszystkim jako wychowanie w duchu polskim
i w zgodzie z zasadami religii katolickiej.

P-KTSnW zamierzalo zrealizowac cel statutowy poprzez nastepujace dzialania:

- zaprowadzenie nauki szkolnej w jezyku ojczystym w szkotach ludowych,

- zakfadanie i utrzymywanie polskich szkot prywatnych réznego rodzaju,

- wspieranie ksztalcacej si¢ mlodziezy,

- pielegnowanie piesni polskiej $wieckiej i koscielnej (Chatupczak 1995, 265).

Osiagniecie powyzszych zamierzen zapoczatkowalo proces organizacji edu-
kacji dla dzieci i mlodziezy mniejszo$ci polskiej na Warmii przez cztonkéw towa-
rzystwa. Starania o realizacje potrzeb edukacyjnych warunkowaly przede wszyst-
kim czynniki polityczne, w tym kierunek polityki oswiatowej Niemiec.

3.1. Starania o lekcje jezyka polskiego w szkotach panstwowych

Na pierwszym instruktazowym zebraniu 24 stycznia 1922 r., pod kierow-
nictwem J]. Baczewskiego, P-KTSnW opracowalo program dzialania do zadan
statutowych. Czlonkowie towarzystwa zobowiazali sie do zbierania podpiséw od
rodzicéw pragnacych posyla¢ dzieci do polskiej szkoty. Na famach ,Gazety Olsz-
tynskiej” apelowali do rodzicéw, aby zadali nauki jezyka polskiego i religii w jezy-
ku polskim: ,,Podpisujcie petycje i formularze, Zadajcie wypelnienia tego prawa”
W rezultacie zebrano deklaracje rodzicow zezwalajace 1 tys. dzieci (przy ogdlnej
liczbie dzieci polskich 9 tys.) na ,jakakolwiek nauke polska” Towarzystwo w tej
sprawie w marcu przygotowalo memorial do prezesa rejencji olsztynskiej (Spra-
wa szkolnictwa 1922, 1), ktéry jednak odmowil jego pozytywnego rozpatrzenia
(Suchowiak 1922, 1). Na kolejne prosby o zezwolenie na urzadzenie prywatnych
polskich szkot, prezes rejencji von Oppen w Olsztynie odpowiedzial, ze ,liczba
dzieci, ktére nie wladajg jezykiem niemieckim, jest w obwodzie bardzo nikla” (Ob-
serwator 1922, 2). Kazdy opor ze strony niemieckiej wigzat si¢ z poszukiwaniem
nowych rozwiazan na drodze organizacji polskiego szkolnictwa.

J. Baczewski, jako zastgpca prezesa P-KTSnW i poset, w 1923 r. wystepowal
w sejmie pruskim z prosba ,,0 zaprowadzenie polskich szkdt z polskim jezykiem
wykladowym i o pozwolenie urzadzenia wyzszych szkét prywatnych, polskiego
gimnazjum w Olsztynie, oczywiécie z pelnymi prawami” (Mowa posta 1923, 1).
Gdy i te wysilki nie spotkaly sie z zrozumieniem wladz niemieckich, towarzystwo

14 Art. 142-148 konstytucji weimarskiej odnoénie do polityki o$wiatowej gwarantowaly
dzieciom i mlodziezy dostep do szkolnictwa publicznego, regulowaty obowiazek szkolny do 18 r.z. oraz
wprowadzaty do systemu szkolnego model wychowania pafistwowego, czyli ksztattowania obywatelskiej
postawy poprzez wartos$ci moralne i ducha narodu niemieckiego (Tonczyk 2014, 377-397).
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chwilowo zmienilo kierunek swoich dazen i zaczelo troszczy¢ si¢ o zabezpieczenie
wykwalifikowanej kadry na wypadek zmiany decyzji wladz olsztynskich. Urucho-
milo fundusz stypendialny dla mlodziezy celem wyslania Warmiakow na ksztal-
cenie do Polski. Na tym etapie z tej oferty skorzystalo osiem oséb, ktore podjely
nauke w zaktadach ksztalcenia nauczycieli w Poznaniu, Bydgoszczy i Lesznie oraz
w Krélewcu'.

W pazdzierniku 1923 r. niewatpliwym sukcesem P-KTSnW w zakresie edu-
kacji bylo tymczasowe zezwolenia na otwarcie szkoly przygotowawczej dla dziew-
czat, czyli kursu kroju i szycia. Nazwa kursu postuzyta jako pretekst do wyposaze-
nia przyszlych ochroniarek w wiedze¢ z zakresu religii, jezyka polskiego, arytme-
tyki, historii, przyrody, $piewu, gimnastyki, jezyka niemieckiego i prac recznych
(Polsko-Katolickie 1923, 2). Oprécz prowadzenia we wspoétudziale z Towarzy-
stwem Kobiet 6-miesiecznego kursu, P-KTSnW réowniez wiaczylo si¢ w akcje wy-
sylania dzieci warminskich do Polski na kolonie letnie oraz wycieczki. Podczas
grupowego wypoczynku oferowano tam dzieciom réwniez lekcje jezyka polskiego.

Towarzystwo, nie mogac uzyska¢ oficjalnej zgody na nauke jezyka polskie-
go, zaangazowalo si¢ w pomoc dzieciom i mlodziezy w samodzielnym rozwijaniu
sprawnosci w postugiwaniu si¢ jezykiem ojczystym. Do tego celu powotano pisem-
ko pt. ,,Przyjaciel Dziatek” Byt to dodatek tygodniowy do ,Gazety Olsztynskie;”
W nagtéwku widniat napis: ,,Dopuscicie dziatkom i$§¢ do mnie, a nie wzbraniajcie
im, albowiem takich jest krélestwo niebieskie”. Redagowaniem pisemka zajal si¢ Jan
Brzeszczynski. W latach 1922-1926 na tfamach czterostronicowego pisma zamiesz-
czal materiaty do nauki jezyka polskiego, poczynajac od alfabetu przy wykorzystaniu
elementarza, poprzez teksty literackie i fragmenty opowiadan (np. ,,Przez szkaplerz
ocalony™®), wiersze dla dzieci, az po teksty z réznych dziedzin wiedzy z ¢wiczenia-
mi do wykonania. Przyblizal czytelnikom zycie uczniéw szkoét ludowych w innych
krajach oraz prowadzil z nimi korespondencje, czuwajac nad poprawnoscig ortogra-
ficzng i gramatyczng (Brzeszczynski 1922, 193-196; 1923, 81-84).

Do 1926 r. nieustanne zabiegi towarzystwa zmierzajace do uruchomienia
nauki jezyka polskiego pelzly na niczym, gdyz wladze rejencji olsztynskiej sku-
tecznie ukrywaly przed ludnosciag polska prawa mniejszosci narodowych wyni-
kajace z rozporzadzenia z 31 grudnia 1918 r. i blokowaly dziatalnos$¢ szkolnictwa
polskiego na Warmii. Dopiero w lutym 1926 r. wladze rejencji olsztynskiej wyda-
ly zezwolenie na nauke jezyka polskiego w niemieckich szkofach ludowych jako
przedmiotu nadobowiagzkowego (Chatupczak 1995, 255). Towarzystwo w pierw-
szej kolejnosci uruchomilo lekcje jezyka polskiego w Szafaldzie. Jak podawala

15 Wér6d Warmiakow stypendystow Towarzystwa, ktorzy ukonczyli seminaria nauczycielskie
w Polsce, byli: Alfons Barczewski, Jan Bauer, Jan Boenigk, Jozef Fuks, Augustyn Hanowski, Pawel Hans,
Jozef Mejk, Wiktor Presch, Antoni i Franciszek Sarnowscy, Wojciech Steffen, Edward Turowski, Augustyn
Wagner oraz Maria Zientara.

16 Autorkg opowiadania jest Maria Teresa Leddchowska (1863-1922), polska misjonarka,
zalozycielka Sodalicji $w. Piotra Klawera dla Misji Afrykanskich w 1894 r., a nastepnie przeksztalcenia
jej w zgromadzenie Siostr Misjonarek $w. Piotra Klawera.
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»Gazeta Olsztynska”: ,Uczeszcza do tej szkoly 28 dzieci, pomimo ze nauki udzie-
la p. [Anna] Klat[t]éwna, ktéra bardzo stabo wlada jezykiem polskim” (B. 1926,
2). W 1927 r. nauke j. polskiego na ponad 60 zapisanych rozpoczeto 15 uczniow
w kazdej z dwuklasowych szkoél niemieckich w Wymoju oraz w Nowej Kaletce.
W 1928 r., po zaprzestaniu prowadzenia nauczania w szkotach w Wymoju i w No-
wej Kaletce, staraniem towarzystwa, nauke zorganizowano w szkole gietrzwaldz-
kiej dla 10 uczniéw (Kozielto-Poklewski i Wrzesinski 1980, 69). W tym czasie na
Warmii z lekgji j. polskiego korzystalo 22 dzieci. Na tle catych Niemczech bylo
to zaledwie 0,013% ogoélu uczniow w publicznych szkotach powszechnych z nie-
mieckim jezykiem wykladowym (Zdrojewski 1934, 56-58). Nalezy dodac, ze lekcje
odbywaly sie popotudniami w wymiarze 2-4 godzin tygodniowo, zazwyczaj byly
prowadzone przez nauczycieli bez pelnych kwalifikacji do nauczania jezyka pol-
skiego, co zniechecato korzystajacych z tej formy nauki.

Zastuga towarzystwa - w dziedzinie wychowania najmlodszego pokolenia
mniejszosci polskiej — bylo powolanie od podstaw polskich ochronek (Szkotki
polskie 1927, 12). P-KTSnW zatrudnialo i wynagradzalo ochroniarki oraz spra-
wowalo nadzér merytoryczny nad ich praca. W tym celu zawierano umowy,
w ktorych okreslano obowiazki przedszkolanek: ,prowadzenie zaje¢ z dzie¢mi
przedszkolnymi wedlug zatwierdzonego przez Towarzystwo planu, a w godzinach
popotudniowych praca z mlodzieza i pielegnowanie tradycji i dobr kulturowych
w obrebie danej parafii” (Grot 1982, 58-59). Pierwsze ochroniarki, stypendystki
towarzystwa z dyplomami zakladu w Krolewcu'” (Zientara-Malewska 1974, 108),
P-KTSnW zaangazowalo do pracy w wioskach w Szafaldzie, Chabrowie i Gietrz-
waldzie (1927) oraz w Nowej Kaletce (1928). W roku szkolnym 1932/33 P-KTSnW
sprawowalo opieke nad osmioma wiejskimi ochronkami. W 1934 roku powotano
pierwsze miejskie, ale ostatnie przedszkole polskie. Na Warmii, po wczesniejszym
zamknieciu trzech ochronek, w roku szkolnym 1939/40 towarzystwo utrzymywalo
tylko 5 ochronek (Nowa Kaletka, Woryty, Skajboty, Purda, Olsztyn) (Zdrojewski
1934, 73-74; Chalupczak 1995, 258).

3.2. Prywatne katolickie szkoty polskie

W 1929 roku weszta w zycie Ordynacja dotyczgca uregulowania szkolnictwa dla
mniejszosci polskiej w panstwie pruskim, ktorej przepisy zezwalaly na tworzenie pry-
watnych szkot z polskim jezykiem wykladowym (AAN 317, 18-22). Wydarzenie to za-
poczatkowato wazny okres w dzialalnosci P-KTSnW zwigzany z zakladaniem i utrzy-
mywaniem katolickich prywatnych szkét polskich. Oficjalnie uruchamianiem szkot
zajal sie Zwigzek Polskich Towarzystw Szkolnych w Niemczech, natomiast prace or-
ganizacyjne pozostawiono w gestii lokalnych towarzystw szkolnych. Na Warmii zapla-
nowano otworzenie jedenastu szkot ludowych w roku szkolnym 1929/1930. Osobiscie
pracami przygotowawczymi zajal si¢ kierownik P-KTSnW Edward Turowski. W to-
warzystwie innych czlonkéw udawal si¢ w teren celem zebrania petycji od rodzicow,

17Kindergartnerinen Seminar Elsa Krause Froblischer Kindergartnerinen und Vorschule.
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ktorzy chcg posyla¢ dzieci do polskiej szkoly (Kronika 1979, 12). Kolejnym etapem
prac bylo wygospodarowanie odpowiednich lokali do pracy szkolnej. W mysl przepi-
séw Ordynacji niemieckie wladze szkolne miaty obowiazek udostepnienia lokalu dla
potrzeb dydaktycznych placéwkom mniejszosciowym, gdy liczba dzieci przekroczy-
ta 40 os6b w klasie. Tak sie stalo w przypadku szkoly w Nowej Kaletce (AZG ZNP
1023, 8). W innych miejscowosciach towarzystwo pozyskalo jedno- lub dwuizbowe
prywatne budynki mieszkalne, wspomagato odrestaurowanie istniejacych lokali czy
tez budowe nowych obiektow szkolnych. P-KTSnW przejelo tez na siebie obowigzek
utrzymania i wyposazenia szkét (np. ,,zakupilo dla wszystkich polskich szkét na War-
mii radioodbiorniki firmy Telefunken”) (Piotrowski 1996, 60-75). O ile pozyskaniem
kadry nauczycielskiej z pelnymi kwalifikacjami zawodowymi zajmowal si¢ zwiazek,
o tyle warminskie towarzystwo szkolne prowadzilo sprawy kadrowe, ograniczajac si¢
do pisemnego informowania nauczycieli o nawigzywaniu, delegowaniu, rozwigzy-
waniu stosunku pracy czy tez pozbawieniu ich praw wykonywania zawodu. Nalezy
podkredli¢, ze na wszelkie zmiany kadrowe nauczycieli w polskich szkotach P-KTSnW
musialo uzyskac¢ zgode wladz rejencji olsztynskiej (APO 42/2235/1, 25).

10 kwietnia 1929 r. staraniem lokalnego towarzystwa dokonano oficjalnego
otwarcia czterech Polsko-Katolickich Szkét Prywatnych na potudniowej Warmii,
we wsiach Chabrowo, Gietrzwatd, Nowa Kaletka i Szafald. Na koniec roku szkolne-
go 1929/30 funkcjonowalo juz siedem szkot na Warmii, w ktérych nauke pobierato
119 uczniéw. W 1931 roku w powiecie olsztynskim powstato kolejne siedem szkot
polskich. Ostatnig uruchomiono 4 kwietnia 1934 r. w Olsztynie. Dzieki wysokiej
frekwencji uczniéw byla ona jedyng na Warmii szkota dwuklasowa z dwoma na-
uczycielami (Radziszewska 2013, 130; Kozietto-Poklewski i Wrzesinski 1980, 191).
Warto podkresli¢, ze otwarcie szkoly w Olsztynie poprawilo nastroje spoteczno-
$ci polskiej oraz zaowocowalo wzrostem liczby dzieci w szkotach polskich w Bra-
swaldzie, Skajbotach i Stanclewie. Wzrost ilosciowy uczniéw byl nieproporcjo-
nalny do potrzeb edukacji dzieci i mtodziezy. Np. w Niemczech w roku szkolnym
1933/1934 do 60 polskich prywatnych szkot powszechnych uczeszczalto zaledwie
4,51% wszystkich dzieci polskich w wieku szkolnym (E. Z. 1933, 745-747).

Do 1934 r. na Warmii otwarto 15 szkét polskich, w tym 14 w powiecie olsz-
tynskim, jedng w powiecie reszelskim. Wszystkie te szkoty, oprocz szkoty w Olsz-
tynie, byly szkotami powszechnymi nizej zorganizowanymi z jednym nauczycie-
lem i niewielka liczbg uczniéw w wieku od 6 do 14 lat (Filipkowski 1978, 26).
Uczniowie po 7-8 latach nauki i osiagnieciu 14 r.z. musieli bezwzglednie opusz-
cza¢ szkoty powszechne (APO, 42/2235/1, 11).

W szkolach polskich obowigzywal program nauczania przewidziany dla
niemieckich szkét ludowych, czesciowo zmodyfikowany przez ZPTSzwN, ktory
obejmowal takie przedmioty jak: religia, jezyk polski, rachunki i geometria, ry-
sunek i roboty oraz $piew i gimnastyka, jezyk niemiecki, geografia, historia, przy-
roda z botanika i zoologig. Gdy trudnoscia stal si¢ zakaz sprowadzania jakich-
kolwiek polskich podrecznikéw drukowanych w kraju (Gebik 1959, 6) i zanim
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w latach 1935-1936 do polskich szkét na Warmii trafily nowe wydania elementa-
rzy i $piewnikow, P-KTSnW zajeto si¢ kolportazem podrecznikéw stosowanych
w pracy szkolnej na Slasku Opolskim (Chatupczak 1995, 260). P-KTSnW réwniez
aktywnie uczestniczylo w pracy szkoél, prowadzac korespondencje z nauczyciela-
mi celem monitorowania biezacej sprawozdawczosci dotyczacej stanu liczbowe-
go uczniow do inspektoratu szkolnego w Olsztynie (APO, 42/2235/1, 9-11). Fre-
kwencja uczniéw polskich szkot stata sie szczegdlnym obiektem zainteresowania
z chwilg przejecia w Niemczech wladzy przez narodowych socjalistow i zmiang
polityki w stosunku do mniejszosci polskiej. O istnieniu polskich placowek decy-
dowala liczba dzieci. Gdy spadala ponizej siedmiu, wtedy wladze pruskie zamy-
katy polska szkole. Pierwsza szkole polska zamknieto w Gietrzwaldzie w 1933 r.
W roku szkolnym 1939/40 P-KTSnW utrzymywato 11 prywatnych szkét polskich
(Radziszewska 2011, 65).

18 lipca 1939 r. czlonkowie towarzystwa wraz z kierownikiem P. Jaskiem zo-
stali wysiedleni z Olsztyna. 25 sierpnia 1939 r. aresztowano nauczycieli, za$ po
wybuchu II wojny §wiatowej gestapo nalozylo na dzialaczy towarzystwa areszt do-
mowy i zakaz kontaktowania si¢ z kimkolwiek. Wkrotce zaczeto nauczycieli i dzia-
taczy P-KTSnW wywozi¢ do obozéw koncentracyjnych.

Z AKONCZENIE

Polsko-Katolickie Towarzystwo Szkolne na Warmig to pierwsza katolicka or-
ganizacja o§wiatowa na terenie Rzeszy Niemieckiej, gdzie mniejszos¢ polska wy-
nosita 20% ogoétu Polakow za granicg. Towarzystwo zostalo zalegalizowane w tej
czesci Niemiec, gdzie zamieszkujaca ja ludnos¢ autochtoniczna poddawana dlu-
gotrwalej germanizacji miata szczegdlnie niekorzystne warunki wlasnej egzysten-
cji, w tym oficjalnego postugiwania si¢ jezykiem polskim w przestrzeni publicz-
nej. Zaprowadzenie nauki jezyka polskiego w duchu przodkéw oraz wychowania
dziatwy dla chwaly Bozej i na pozytek spoleczenstwa bylo naczelnym przestaniem
dzialalnosci statutowej towarzystwa.

Warminskie towarzystwo szkolne w latach 1921-1939 czynilo starania o r6z-
ne poziomy, typy i formy edukacji dla dzieci i mlodziezy, a takze oséb dorostych.
W niesprzyjajacych okolicznosciach polityki rzadu pruskiego uruchomilo i pro-
wadzito w ramach formalnej edukacji prywatne szkolnictwo powszechne o cha-
rakterze ogélnoksztalcacym oraz popotudniowe lekcje jezyka polskiego w nie-
mieckich szkotach panstwowych, zas na odcinku edukacji nieformalnej (pozalek-
cyjnej) rézne inicjatywy pracy kulturalno-oswiatowej. Towarzystwo, wykazujac
troske o opieke nad najmlodszym pokoleniem mniejszosci polskiej, zakladato
prywatne ochronki. Szkoly polskie, ktére organizowalo towarzystwo szkolne stu-
zyly dzieciom z rodzin warminskich o niskim statusie spotecznym, ale silnym po-
czuciu przynaleznosci polskiej. Parafrazujac stowa bezimiennego autora, trzeba
podkresli¢, ze szkoly polskie daly dzieciom atmosfere pogody i radosci, uczyly
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kocha¢ Boga i Nardd, szanowac i czci¢ ojca i matke. Dziecko opuszczajace szkole
polska bylo dobrym obywatelem i Polakiem, przywigzanym catym sercem do wia-
ry i mowy swych ojcow i swej ziemi rodzinnej. Te trudng prace wychowawcza pro-
wadzili z wielkim po$wieceniem nauczyciele polscy, ktorych stosunek do dziecka
w szkole nie opieral si¢ na slepej dyscyplinie i bezrozumnym stosowaniu nacisku,
ale na milosci i wyrozumialosci (10 lat szkolnictwa 1939, 20). Jednak w praktyce,
w stosunku do zapotrzebowania, towarzystwo objeto swa dziatalnoscig niewielka
liczbe dzieci.

Wspomniane formy edukacji, od samego poczatku narazone na nieprzychyl-
ne dziatania srodowiska lokalnych wiadz szkolnych, sg $wiadectwem poswiecenia
cztonkéw P-KTSnW na rzecz réwnouprawnienia jezyka polskiego w nauczaniu
szkolnym. Cho¢ placowki oswiatowo-wychowawcze bedace dzielem towarzy-
stwa zostaly zlikwidowane 12 wrze$nia 1939 r., to pamie¢ o nich od ponad 90. lat
jest przekazywana kolejnym pokoleniom spoteczenstwa Warmii i Mazur. Z ra-
mienia P-KTSnW rézne inicjatywy edukacyjne tworzyli i rozwijali nauczyciele,
uczniowie, rodzice. Wielu z nich po zawierusze wojennej powrdcilo na Warmie,
by w nowej rzeczywistosci politycznej i oswiatowej kreowac tozsamos¢ kulturowa
i terytorialng, niejednokrotnie bazujac na doswiadczeniach wyniesionych ze szko-
ty, ochronki i parafii — kultywujacych i zachowujacych jezyk polski oraz prawdy
wiary katolickie;j.
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PRACA DUSZPASTERSKA I PEDAGOGICZNA TOWARZYSTWA
SALEZJANSKIEGO W OKRESIE II WOJNY SWIATOWE]
NA PRZYKLADZIE WYBRANYCH PLACOWEK

PASTORAL AND PEDAGOGIC WORK OF SALESIAN SOCIETY
IN THE PERIOD OF THE WORLD WAR II ON THE SELECTED EXAMPLE

Abstract

The regaining of independence by our country in 1918 opened wide opportunities for the
activities of the Church, including the Salesian Society. In line with the charism of Fr. John Bosco, the
Salesians were particularly involved in the field of education. They opened around a dozen general
and vocational schools and orphanages. The outbreak of World War II brought this activity to a stop.
Poland was divided into three zones. The first was included in the structures of the Third Reich. The
second constituted the General Governorship. The third zone was under the Soviet occupation. The
most difficult conditions prevailed in the so-called Warthegau, where gradually all Salesian school and
education institutions were closed. The General Governorship enjoyed relatively the greatest freedom.
Using the official church structures, the Salesians organized clandestine teaching, hid persons of Jewish
origin, and tried to work with young people as much as it was possible under the circumstances.

Keywords: Salesian Society, school and education institutions, World War II, parishes, clande-
stine teaching, charity aid, hiding Jews

Abstrakt

Odzyskanie niepodlegtoéci przez nasz kraj w 1918 r. otworzylo szerokie mozliwosci na dzia-
tanie Ko$ciota, w tym réwniez Towarzystwa Salezjanskiego. Zgodnie z charyzmatem ks. Jana Bosko
salezjanie w sposdb szczegolny angazowali si¢ na polu o$wiaty i wychowania. Otworzyli kilkanascie
szkot ogdlnoksztalcacych, zawodowych i sierocincoéw. Powyzsza dziatalno$¢ zahamowal wybuch
II wojny $wiatowej. Polske podzielono na trzy strefy. Pierwsza zostala wlaczona w struktury III Rzeszy.
Druga stanowila Generalne Gubernatorstwo. Trzecia strefa znalazta sie pod okupacja sowiecka. Naj-
trudniejsze warunki panowaly w tzw. Warthegau, gdzie stopniowo zamknigto wszystkie salezjanskie
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placowki szkolne i wychowawcze. Stosunkowo najwieksza swoboda cieszylo si¢ Generalne Guberna-
torstwo. Wykorzystujac oficjalne struktury koécielne, salezjanie organizowali tajne nauczanie, ukry-
wali ludno$¢ pochodzenia zydowskiego i starali si¢ prowadzi¢ prace z mtodziezg w miare mozliwosci.

Stowa kluczowe: Towarzystwo Salezjanskie, placowki szkolne i wychowawcze, IT wojna $wia-
towa, parafie, tajne nauczanie, pomoc charytatywna, ukrywanie Zydéw

WSTEP

Odzyskanie przez Polske niepodleglosci w 1918 r. ulatwialo realizowanie
charyzmatu salezjanskiego na ziemiach polskich. Ze wzgledu na sprzyjajaca ko-
niunkture polityczng w kraju, salezjanie koncentrowali gléwnie swoja dzialalnos¢
na terenie wychowania i o$wiaty. Ten rodzaj aktywnosci wpisywal si¢ doskona-
le w potrzeby i wyzwania mlodego panstwa, a jeszcze bardziej w jego potrzeby
spoleczne i edukacyjne. Realizujac wytyczne przelozonych wyzszych, salezjanie
w Polsce w okresie migdzywojennym nie angazowali si¢ z reguty w duszpasterstwo
parafialne. Rzadko akceptowali prowadzenie parafii. Jesli juz wyrazono zgode na
taki rodzaj aktywnosci, czyniono to z nadzieja prowadzenia przy parafii dzialal-
nosci wychowawczej dla mlodziezy. Aktywnos¢ licznych placowek oswiatowych
i wychowawczych funkcjonujacych na terenie II Rzeczypospolitej zahamowat
1 wrzesnia 1939 r. W latach okupacji zaréwno Niemcy, jak i Rosjanie uniemozli-
wiali salezjanom prowadzenie tego rodzaju pracy. Z nielicznymi wyjatkami zostaly
zamknigte wszystkie szkoty ogolnoksztalcace, szkoty zawodowe, internaty, sierocin-
ce i oratoria (ASC, F 000, 1). Jedyna i mozliwg forma dziatalnosci, na ktéra pozwalali
okupanci, byta parafia. Z uplywem czasu i ta instytucja byla czesto ograniczana do
minimum. Towarzystwo Salezjanskie czynnie wlaczyto si¢ w ten rodzaj pracy.

Do wybuchu wojny salezjanie prowadzili na terenie calego kraju jedenascie
parafii. Na ziemiach wiaczonych do Reichu dziataty w Czerwinsku, Ladzie, Ptocku
i Lodzi. W Generalnym Gubernatorstwie parafie istnialy w Warszawie, Przemyslu-
-Zasaniu, Krakowie i w Kielcach. Na ziemiach nalezacych do ZSRR funkcjonowaty
trzy parafie, w Daszawie, Dworcu i w Rézanymstoku. W czasie trwania dziatan
wojennych udalo si¢ erygowac jeszcze dwie nowe parafie. Powstaly one w Czegsto-
chowie w 1939 r. i w Skawie w 1942 r. (Wilk 1982, 732).

Najtrudniejsza sytuacja panowala na ziemiach wilaczonych do III Rzeszy.
Z czterech istniejacych parafii jedynie w Czerwinsku nad Wisla mogta funkcjono-
wac przez caly kres okupacji (ASC, E 999). Pozostate wladze niemieckie zamknely
w 1941 r. W Ladzie nad Wartg dzialalnos$ci duszpasterskiej zakazano salezjanom
wraz z likwidacja przejsciowego obozu dla duchownych, ktérych wywieziono do
réznych obozéw koncentracyjnych. W Plocku i w Lodzi ustala praca parafialna
wraz z aresztowaniem salezjanéw lub po ich rozproszeniu (Wilk 1982, 733).

Odmienng polityke koscielng wladze niemieckie stosowaly w Generalnym
Gubernatorstwie. Na jego terenie z reguly parafie mogty dziala¢. Niekiedy dzia-
talnos¢ bywata mocno kontrolowana i ograniczana. Katechetom pozwalano uczy¢
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religii w szkolach podstawowych i zawodowych. Inne formy pracy mogty odbywac
sie jedynie na terenie kosciota. Salezjanie w swoich parafiach, oprécz tradycyjnej
pracy duszpasterskiej, szczegdlng uwage skupiali na pracy mtodziezowej (Slosar-
czyk 1960-1969, t. 3, 126). Najlepszym sposobem pracy bylo oratorium. Przed wy-
buchem wojny oratoria dzialaly prawie we wszystkich placéwkach salezjanskich.
Ich celem byta opieka duchowa i odpowiednie spedzanie czasu wolnego. Wiadze
okupacyjne zakazywaly kategorycznie takiej pracy. Prace oratoryjng przeksztal-
cono wigc w kola ministrantéw. Dziewczeta grupowano w tzw. ,,bieli”. Mlodzie-
zy wiekowo starszej, ktora dzialata przed wojna w Akcji Katolickiej, umozliwiano
dzialanie w stowarzyszeniach, bractwach i organizacjach religijnych, takich jak:
Zywy Rézaniec czy Straz Honorowa. Inng forma pracy mlodziezowej byty zespoty
muzyczne, schole, chorki i teatr. Cieszyly sie one duza popularnoscia. Za te ostat-
nie odpowiedzialni byli przewaznie ksi¢za. Kazda grupa miala regularne spotka-
nia formacyjne. Tematem spotkan byty nie tylko zagadnienia religijne, ale réwniez
poruszano problemy wojny i dziatalnosci niepodleglosciowej. Formy dzialalnosci
kazdej parafii byt zréznicowany. Najwickszy wplyw miala na to strefa okupacyjna,
w ktorej dana parafia si¢ znajdowata (Wilk 1982, 452).

1. KRAKOWSKIE DEBNIKI

Do osrodkéw o znaczacej aktywnosci mlodziezowej nalezala parafia na Deb-
nikach w Krakowie (ASC, F 002). W szkotach polozonych na jej terenie regular-
ng nauke religii prowadzilo az czterech salezjanéw. Jeden z nich, a mianowicie
ks. Jan Mazerski, zorganizowal dla starszej mtodziezy cykl dodatkowych spotkan
pt. ,Kwadranse ewangeliczne” Na terenie parafii dziatalo dwanascie mtodziezo-
wych r6z Zywego Rézarica. W kontekscie tej ostatniej inicjatywy na szczegdlng
uwage zastuguje posta¢ Jana Tyranowskiego (1901-1947). Wspdtpracowat on
§ciéle z salezjanami. Zajmowat sie mlodziezg starsza zrzeszong w kotach Zywego
Rézanca. Spotkania odbywaly si¢ przy kosciele lub w jego domu. Oprécz modli-
twy mialy miejsce konferencje ascetyczne, pogadanki i kierownictwo duchowe
(Nieweglowski 2011, 475). Na terenie salezjanskiej parafii, wraz z ojcem, mieszkat
Karol Wojtyta (Jan Pawet II 2000, 5). W swojej ksiazce, juz jako papiez, tak wspo-
minal tamte lata, atmosfere debnicka i posta¢ Jana Tyranowskiego:

~Wracajac jeszcze do okresu przed pdjsciem do seminarium, nie moge pomi-
na¢ jednego srodowiska i jednej postaci, ktéra w tym okresie dala mi bardzo wiele.
Jest to mianowicie srodowisko mojej parafii pod wezwaniem $w. Stanistawa Kostki na
Debnikach w Krakowie. Parafia ta byla prowadzona przez ksiezy salezjanéw, ktorych
pewnego dnia hitlerowcy zabrali do obozu koncentracyjnego. Pozostat tylko stary pro-
boszcz i inspektor prowincji, natomiast wszyscy inni zostali wywiezieni do Dachau.
Mysle, ze w procesie ksztattowania si¢ mojego powolania srodowisko salezjatiskie ode-
gralo doniosla role. W parafii byla osoba wyjatkowa: chodzi tutaj o Jana Tyranow-
skiego (1901-1947). Byl on z zawodu urzednikiem, chociaz wybral prace w zakladzie
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krawieckim swojego ojca. Twierdzil, ze bardziej mu to ulatwia zycie wewnetrzne. Byt
czfowiekiem niezwykle glebokiej duchowosci. Ksieza salezjanie, ktérzy w tym trud-
nym okresie odwazyli si¢ na prowadzenie duszpasterstwa mlodziezy, powierzali mu
zadanie polegajgce na nawigzywaniu kontaktow z mtodymi ludzmi w ramach tzw. Zy-
wego Rozarica. Jan Tyranowski wywiazywal sie z tego zadania nie tylko w sensie orga-
nizacyjnym, ale takze poprzez prawdziwa duchowa formacje, ktorg dawat zwigzanym
z nim mlodym ludziom. Od niego nauczylem sie migdzy innymi elementarnych me-
tod pracy nad sobg, ktdre wyprzedzily to, co potem znalazlem w seminarium. Tyra-
nowski, ktory sam ksztaltowal sie na dzietach sw. Jana od Krzyza i sw. Teresy od Jezusa,
wprowadzil mnie po raz pierwszy w te niezwykle, jak na mdj 6wczesny wiek, lektury”
(Jan Pawel I1 1996, 24-25).

Bardzo aktywni byli ministranci. Ci z kolei udzielali si¢ w kétku teatralnym.
Kazdego roku wystawiali wielokrotnie ,Jasetka’, ktére cieszyly niestabngcym zain-
teresowaniem. Za stron¢ muzyczng przedstawien teatralnych odpowiedzialny byt
stawny kompozytor Feliks Nowowiejski, ktory rdwniez calg okupacje mieszkal na
terenie parafii salezjafiskiej (Slésarczyk 1960-1969, t. 3, 130). Struktury parafialne
ulatwialy takze dzialalnos¢ charytatywna. Prowadzono ja we wspdtpracy z krakow-
ska Radg Gltéwna Opiekunczg. Parafia byla réwniez zrédtem funduszy. Zebrane pie-
nigdze umozliwialy udzielanie regularnej pomocy siostrom serafitkom, ktére pro-
wadzity ochronke dla dzieci i prowadzenie kuchni ludowej. Ta ostatnia wydawata
codzienne okolo stu darmowych obiadéw (Slésarczyk 1960-1969, t. 3, 131).

2. PARAFIA NA WARSZAWSKIE] PRADZE

Duzg aktywnoscig, i to na wielu plaszczyznach, odznaczata si¢ parafia Serca
Jezusowego na warszawskiej Pradze (ASC, E 999). Przelozonym wspdlnoty sale-
zjanskiej byt ks. Wojciech Kuczkowski, proboszczem zas ks. Antoni Chlondow-
ski. Ten ostatni, prawdopodobnie z racji, ze byl bratem kard. Augusta Hlonda, byt
poszukiwany przez Gestapo. Opuscil, wiec parafie i osiadl, jako kapelan w Woélce
Pecherskiej pod Warszawa (ASC, E 004). Jedna z najaktywniejszych grup w parafii
byli ministranci. Wigkszo$¢ z nich przeszta formacje oratoryjna jeszcze przed woj-
ng. Ich opiekunem byt ks. Jan Stanek.

Szeroka dzialalno$¢ prowadzito Bractwo Strazy Honorowej. Dziewczeta mo-
gly dziala¢ w tzw. ,bieli”. Ksigzy, ktorzy pracowali z mlodzieza, wspierali rowniez
klerycy i bracia zakonni. Do nich mozna zaliczy¢ Jakuba Mezyka (Mezika). Za
noszenie medalika i rozdawanie ich ministrantom (medaliki zawieszone byty na
bialo-czerwonej wstazce) zostal aresztowany przez wladze okupacyjne. Zostal za-
meczony 4 lutego 1944 r. na Pawiaku (Kant 2012, 81-82; Kulak et al. 2019, 175).

Po dlugich staraniach wtadze niemieckie pozwolily na otwarcie i dziatalno$¢
przyparafialnej Caritas. Jej kierownikiem zostal ks. Michal Kubacki. Wspélpra-
cowal on z Rada Gléwna Opiekunczg i Caritasem Archidiecezjalnym, skad pozy-
skiwal réwniez pewne fundusze. Do gtéwnych zadan Caritasu nalezato przygoto-
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wywanie codziennych positkéw dla ubogiej ludnosci Pragi. Kuchnia codziennie
wydawala od 600 do 1000 obiadéw (Staniewicz 2020, 32). Ksigdz Kubacki zorga-
nizowat dla miejscowych dzieci ,,Ognisko”. Korzystalo ono z terenu ogrodu jorda-
nowskiego lezacego nieopodal bazyliki. Do ,,Ogniska” nalezaly dzieci w wieku od
5 do 10 lat. Podopieczni otrzymywali codziennie zupg, a przed zakonczeniem zaje¢
podwieczorek. Podwieczorek otrzymywali rowniez ministranci. Wskutek dziatan
wrzesniowych zburzeniu ulegto kilka budynkow w sgsiedztwie kosciota. Kilka
rodzin pozbawionych dachu nad glowg znalazlo schronienie w pomieszczeniach
przeznaczonych do nauczania religii. Zajmowaly je przez kilkanascie miesiecy
(Krawiec 2004, 182; Markiewicz 2020, 156).

Od 1941 r. w pomieszczeniach oratoryjnych schronienie znalazfa szkota po-
wszechna nr 192. Wiaéciwy budynek szkolny, potozony przy ul. Otwockiej, Niem-
cy przeznaczyli na cele wojskowe. Przez kilka miesigcy w pomieszczeniach ora-
toryjnych goscily réwniez Gimnazjum i Liceum im. Wiadystawa IV (Gimnazjum
i Liceum 2005, 152). Korzystajac z oficjalnej dzialalnosci szkdl, salezjanie wraz
kilkoma nauczycielami podjeli decyzje o uruchomieniu tajnych kompletéw. W ich
organizacje i prowadzenie lekcji wlaczyli sie ks. Stefan Blezien (gléwny organiza-
tor), ks. Tadeusz Glab, ks. Tadeusz Cieplinski, ks. Jan Cybulski i ks. Jan Stanek.
Wkrétce na trop tej dzialalnosci wpadly wladze niemieckie. Aresztowano dyrek-
tora Gimnazjum i Liceum im. Wtadystawa IV, Leona Zygmunta Usarka. Pomimo
dlugich i ucigzliwych przestuchan dyrektor nie wydal nikogo. Wywieziono go do
obozu koncentracyjnego w Stutthofie, a nastepnie do Hagerwelle Politz. Pan Usa-
rek szczesliwie doczekat konca wojny i wrécit do Warszawy. Tajne nauczanie kon-
tynuowano do konca okupacji (Gimnazjum i Liceum 2005, 207). Uczniem tajnych
kompletéw byl Eugeniusz Bielinski. Tak po latach wspominal tamte czasy:

~Wychowawczynia klasy, ktérej bytem uczniem, byta pani Wanda Dzierzbicka,
znakomity pedagog i szlachetny czlowiek. Ona w roku szkolnym 1942-1943 zor-
ganizowata tajne nauczanie historii i geografii dla wybranych uczniéw swojej
klasy. W nastepnym roku szkolnym drugiej grupie mlodziezy (wéréd nich bylem
ja) systemem przyspieszonym program V i VI klasy historii i geografii zacz¢ta
wdraza¢ nam siostra pani Wandy, Maria. Do nauki tych przedmiotéw wykorzy-
stywane byly podreczniki wydawane w okresie migedzywojennym. Notatek nie
wolno bylo robi¢. Kazda grupa liczyla okolo 8 ucznidow. Zajecia odbywaly sie po
lekcjach zasadniczych, 3 razy w tygodniu, w 3 trzech réznych mieszkaniach ro-
dzicow, ktdrych dzieci chodzity na komplety” (Bielinski 2010, 2).

Dobra okazjg do prowadzenia tajnego nauczania byl choér chlopiecy. Jego
czfonkami byli dawni wychowankowie oratorium. Za choér byla odpowiedzialna
miejscowa nauczycielka, Janina Taraszkiewicz. Poza oficjalng nauka $piewu, uczyta
ich historii oraz propagowala wsrdd nich czytelnictwo ksigzek zabronionych przez
wladze okupacyjne. W pracy tej wspomagata ja siostra Wanda. Na zakonczenie roku
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szkolnego w 1943/1944 obie przygotowaly specjalna dekoracje. Tak zapamietal ja
jeden z ucznidéw, wspomniany wyzej Eugeniusz Bielinski:

»Zrobione z krepiny przez Nig i Jej siostre bialo-czerwone proporczyki prze-
niostem w futerale z ich mieszkania do Bazyliki. Tam w salce przyozdobionej
choragiewkami o narodowych barwach dostapilem zaszczytu rozpoczecia uro-
czystosci odegraniem na skrzypcach hymnu polskiego i piesni pt. Witaj majowa
jutrzenko. Nastepnie pelnigcy obowiazki dyr. gimnazjum Wtadystawa IV, prof.
Franciszek Sparow, oficjalnie potwierdzil przyjecie w poczet uczniéw szkoly,
ktéra kierowal, wychowankéw pani Wandy Dzierzbickiej” (Bielinski 2010, 3).

Inng uczennicy tajnych kompletéw byla Irena Michalowska (Borkowicz). Roz-
poczela je w roku szkolnym 1943/1944. Poza realizowaniem oficjalnego programu
szkolnego klasy piatej, uczeszczala na lekeje historii i geografii polski, ktére prowa-
dzifa nauczycielka Antonina Szuster. Po przejsciu do klasy szostej oba przedmioty
zostaly jej zaliczone (Michatowska 2010, 1). Po latach napisata we wspomnieniach:

»Nasza wychowawczyni byla bardzo sumienng prawdziwg Polka i zalezalo Jej
wpoi¢ w nas mito$¢ do kraju i wiare w lepsza przysztos¢. Narazata si¢ bardzo,
podobnie jak ksieza z tego kosciola, a ja czutam si¢ dumna, ze mogtam uczy¢
sie poczatkow naszej historii, a w innych szkotach tego nie bylo” (Michatowska
2010, 2; Ptasinski 2010, 1).

Tajne komplety niosty jednak ciagte niebezpieczenstwo dekonspiracji, a tym
samym aresztowania i by¢ moze utraty zycia. O takim wydarzeniu wspomina je-
den z maturzystow liceum im. Wladystawa IV:

,W maju byla matura. Mimo, ze po kilkunastu dniach spokoju wrdciliémy z kom-
pletami na ul. Kaweczynska 49, nie mieliSmy odwagi urzadza¢ w tym domu eg-
zaminu dojrzato$ci. Dzieki pomocy ksiedza prefekta Stefana Blezienia egzamin
dojrzalosci odbyl sie w warunkach komfortowych, a mianowicie w obszernej
sali ulokowanej w podziemiach bazyliki. Co$ si¢ jednak dziato, bowiem wla-
$nie w czasie egzaminéw ustnych Niemcy obstawili kosciot i zaczeli rewidowa¢
podziemia. Kto$ nas wsypal? Czy tez byt to zwykly przypadek? Dzieki odwadze
i opanowaniu ksiedza Blezienia, ktéry nauczycieli i uczniow skryl w kopule wie-
zy $wiatyni, hitlerowcy - po kilku godzinach daremnych poszukiwan - odeszli
bez tupu. Obserwowalismy te blokade z gmachu szkoly przy ul. Kaweczynskiej
i ciezko przezywali$my zagrozenie wszystkich naszych, tak nam bliskich. Egza-
min maturalny przeprowadzono do konca. Dzisiaj zaden historyk nie wygrzebie
nawet krotkiej notatki w protokole egzaminacyjnym na temat podwojnego stra-
chu uczniéw, ani o tym, kto lepiej schowal si¢ na strychu - egzaminowani czy
egzaminatorzy” (Kossowski, Janczewski i Kulbicki 2008, 160).
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Od 1942 r. przed salezjanami pracujacymi w parafii Serca Jezusowego pojawilo
si¢ nowe, bardzo trudne wyzwanie, a mianowicie pomoc ludnosci pochodzenia zy-
dowskiego (Kurek-Lesik 1992, 9). Do czasu likwidacji warszawskiego getta bardzo
czesto Zydzi byli przywozeni na Prage w celu wykonywania réznych prac fizycznych.
Miejscowa ludnos¢, ryzykujac zyciem, udzielala im réznorakiej pomocy okazyjnie
lub w sposéb zorganizowany. Za jej organizacje byt odpowiedzialny pracujacy przy
bazylice ks. Michat Kubacki oraz inni salezjanie. Jego nazwisko bylo znane w get-
cie. Do 0s6b uratowanych przez niego nalezy Halina Aszkenazy-Engelhard. Swoje
tragiczne losy opisata po wojnie w ksigzce Pragnetam zy¢. Jej matka, ktora znata ks.
Kubackiego z getta, poprosita go o pomoc w ratowaniu corki.

»Pewna znajoma nauczycielka, Polka, pisze Halina Aszkenazy-Engelhard, skie-
rowala matke do ksiedza katolickiego, dyrektora miejscowego Caritasu, czlo-
wieka o nieskazitelnej opinii i niezwykle dobrym sercu. Mama udata si¢ wiec
do niego. Ksigdz Kubacki, bo takie bylo jego nazwisko, obiecat matce, Ze zain-
teresuje si¢ nami i uczyni dla nas wszystko, co bedzie w jego mocy. Przyrzekt
w ciggu paru tygodni przygotowa¢ dla matki co$ odpowiedniego i da¢ jej odpo-
wiedz. W poczatkach kwietnia mama wrdcita w wyjatkowo dobrym nastroju.
Opowiedziata nam o ksiedzu Kubackim, wierzac w jego dobre intencje. Mu-
sialysmy jednak jeszcze troche poczekaé. Za pare tygodni my takze miatysmy
wyj$¢ z getta” (Aszkenazy-Engelhard 1991, 49).

Ze wzgledu na ostateczng likwidacje getta, ucieczka matki z cérka nie doszta
do skutku. Dalej pisze autorka:

»Mama jak gdyby dawata sie stopniowo przekonywaé. Wepchneta mnie do ko-
lejki, w ktorej staly juz Celina, Tola i Basia, i staneta obok mnie. Pamietaj — po-
wiedziala — gdyby$my sie nie spotkaly, idz do ksiedza Kubackiego, do Bazyliki.
Dojedziesz tam pigtka. Wysiadz na koncowym przystanku. Ksiadz ci pomoze.
Idz i wierz w swoje szczescie” (Aszkenazy-Engelhard 1991, 70).

Autorce wspomnien udalo si¢ zbiec z transportu do Treblinki i dotrze¢ do
bazyliki.

»Iramwaj dojechal do konca. Zobaczytam duzy kosciot z okragly kopulg. We-
sztam do $rodka. W koéciele byto prawie pusto. Nie widzac zadnego z ksiezy,
wesztam do zakrystii i zapytalam o ksiedza Kubackiego. Kazano mi poczekac,
gdyz nie bylo go w tej chwili. Usiadfam na taweczce, ale w pewnej chwili caty
kosciét zawirowal mi przed oczyma i upadlam. Gdy otworzytam oczy, stal
obok mnie wysoki, siwy ksiagdz o dobrych niebieskich oczach, ktdre wyrazatly
wielki niepokoj. Co sie stalo? — Zapytal. Co cie do mnie sprowadza moje dziec-
ko? Jego stowa, zawierajace w sobie nute troskliwosci, a szczegélnie te ostatnie
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wyrazy wzruszyly mnie bardzo i wybuchnetam ptaczem. Ksiadz Kubacki zabrat
mnie do swego gabinetu i tam opowiedzialam mu wszystko. Jakie bylo moje
zdziwienie, gdy przypomnial sobie mojg matke i doskonale pamietal o danym
jej przyrzeczeniu. Zatowal jedynie, ze Celina nie zdotala przyjechaé wraz ze
mna. Zdatam si¢ zupelnie na tego czlowieka, do ktérego od pierwszej chwili
poczutam wielkie zaufanie. Dobro¢ i uczciwos¢ patrzyly mu z twarzy. Najpierw
zatroszczyl sie, Zeby mnie nakarmié, nastepnie wyszukat dla mnie w archiwum
metryke chrztu. W przeciggu paru minut posiadatam to, o co walczyly dzie-
sigtki tysiecy Zydéw — dokument, za ktéry ludzie ptacili wiele pieniedzy. Ksigdz
Kubacki wtajemniczyl w moje pochodzenie gospodyni¢ miejscowego Caritasu,
ktorego byt dyrektorem. Mial on do niej catkowite zaufanie, ale dla pelnego
bezpieczenstwa zaprzysiagl ja w imi¢ Chrystusa. Posztam z moja opiekunka
do kuchni Caritasu, ktéra od tego momentu stata si¢ moim drugim domem”
(Aszkenazy-Engelhard 1991, 81).

Poza Haling Aszkenazy-Engelhard, w pomieszczeniach kosciota ukrywaly sie
jeszcze inne osoby pochodzenia zydowskiego. Autorka wspomnien, juz zadomo-
wiona w bazylice, zostala poproszona o pomoc w innym podobnym przypadku.
Pisze o tym w swojej ksigzce:

»Pewnego dnia jeden z mlodszych ksiezy, ktéry zawsze okazywal mi wiele ser-
decznodci, przyprowadzit do mnie w porozumieniu z ksiedzem Kubackim malq
dziewczynke w wieku moze o$miu-dziesigciu lat. Jedno spojrzenie rzucone na
nig powiedziato mi wszystko: byta Zydéwka. Ksigdz Stanek, bo takie bylo jego
nazwisko, poprosit mnie o zaopiekowanie si¢ przez pare dni ta dziewczynka. Zo-
sia byta typem wybitnie semickim, rzucala si¢ w oczy powaga swych smutnych,
czarnych, duzych oczu i dlugimi czarnymi warkoczami. Cigzko bylo jg ukry¢, ale
ksigdz Stanek postanowil zrobi¢ wszystko, co bedzie tylko w jego mocy. Biedna
mata nie znala nikogo i byla zupelnie sama. Wlasnie wyrzucila ja dotychczasowa
opiekunka i nie wiedziala, co bedzie z nig dalej. Spedzila i u nas pare dni, dla
wigkszej ochrony przesiadujac wigkszos$¢ czasu w kosciele. Ksigdz Stanek, kto-
ry poszukiwal dla niej miejsca, zabrat jg i ulokowal gdzies. Po kilku tygodniach
jednak Zosia wrdcila. Nowi opiekunowie réwniez bali sie trzymac ja u siebie,
za bardzo rzucala si¢ w oczy. Ksiadz Stanek postanowit wowczas, ze pozostanie
w kosciele i bedzie ozdabia¢ oltarze” (Aszkenazy-Engelahard 1991, 83).

Halina Aszkenazy-Engelhard przezyla szczgéliwie okupacje. Pod koniec lat
czterdziestych wyjechala na stale do Izraela. Dzigki jej determinacji przyznano
ks. Michatowi Kubackiemu Medal Sprawiedliwego W$réd Narodéw Swiata.

Réwniez inne placowki salezjaniskie w Warszawie przechowywaty chlopcow
pochodzenia zydowskiego. Byly to prowadzone przez salezjanéw sierocince przy
ul. Litewskiej i ul. Lipowej. Podobnie bylo w Gloskowie pod Warszawa. Wsrod
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kilkudziesigciu wychowankoéw znajdowato sie kilku zydowskich chlopcow, ktorzy
szczgsliwie przezyli okupacje (Kant 2008, 118).

3. PLACOWKI SALEZJANSKIE W PRZEMYSLU 1 KIELCACH

Sprzyjajace warunki do pracy duszpasterskiej i mlodziezowej miata parafia
salezjaniska w Przemyslu-Zasaniu. Po uzyskaniu oficjalnej zgody od wiadz niemiec-
kich i korzystajac z pustych pomieszczen po szkole organistowskiej, w 1941 r. salezja-
nie przyjeli 80 wychowankdw sierocinca potozonego po drugiej stronie Przemysla
zajetego przez wojska sowieckie. Korzystajac z obecnosci chlopcéw, prowadzono
dla nich regularne nauczanie religii, kétko ministranckie i prawie oficjalne ora-
torium. Do tego ostatniego uczeszczala takze miejscowa mlodziez. Prowadzenie
nauki religii dla wychowankéw sierocinca ulatwialo organizowanie konkurséow
dla calej mlodziezy z parafii. Ksiagdz Franciszek Niemczyk stworzyl konspiracyjna
biblioteke parafialng. Natomiast ks. Jozef Necek prowadzit zenska grupe Sodalicji
Marianskiej. Istnialy dwa prezne chéry miodziezowe. Jeden skupial mlodziez pa-
rafialna, drugi mlodziez oratoryjng. Ich $piewy towarzyszyly celebracjom bisku-
pa Franciszka Bardy, ktory mieszkal do czerwca 1941 r. na terenie salezjanskiej
parafii. W oratorium dzialal teatr. Jego czlonkowie wystawiali, co roku ,Jasetka”
Sciggaly one thumy widzéw z Przemysla i okolic (Wilk 1982, 735).

Duzg swobodg w organizowaniu pracy duszpasterskiej cieszyla sie parafia Sw.
Krzyza w Kielcach. Juz w 1940 r. wladze okupacyjne pozwolily na niedzielne msze
mlodziezowe. Prowadzono nauke religii pod pretekstem réznych spotkan organi-
zacyjnych. W Wielkim Poscie 1944 r. salezjanom zaproponowano przeprowadze-
nie rekolekgji dla dzieci i miodziezy z terenu calego miasta. Miejscowy proboszcz
wystapil z dodatkowa prosba do wladz niemieckich. Chodzito o uczestnictwo
w rekolekcjach uczniéw szkét zawodowych w godzinach wieczornych. Pozwolenie
z tatwoscia otrzymal. Rekolekcje dla mlodziezy przeprowadzil redemptorysta o.
Marian Pirozynski (Slésarczyk 1960-1969, t. 3, 200). W omawianej parafii dzialat
aktywnie Caritas. Prowadzil on kuchnie dla ubogich. Codziennie przygotowywa-
no okoto 200 positkow (ASC, F002).

4. TRUDNA DZIALALNOSC W OSWIECIMIU

Na szczegdlng uwage w zakresie pracy mlodziezowej, a zwlaszcza charytatyw-
nej, zastuguje placéwka salezjaniska w Oswigcimiu. Pomoc te niesiono przez caly
okres okupacji. Doswiadczali jej wiezniowe obozu koncentracyjnego w Auschwitz
i Birkenau. Z biegiem czasu, ze wzgledu na geograficzne usytuowanie parafii sale-
zjanskiej, wigkszej pomocy udzielano wiezniom obozu koncentracyjnego w Au-
schwitz. Za zorganizowanie calej siatki i strong logistyczna odpowiadat przelozony
wspolnoty ks. Zygmunt Kuzak. Pomagali mu pozostali salezjanie, osoby $wieckie,
a zwlaszcza mlodziez oratoryjna. Cala akcja miata forme oficjalng i nieoficjalna.



138 KS. JAN NIEWEGLOWSKI SDB

Struktury parafialne byty odpowiedzialne za zbieranie wszelkiego rodzaju zZywno-
$ci i srodkow finansowych. Nastepnie parafianie przygotowywali paczki, ktére byty
przesylane oficjalng poczta do obozu. Osobom zaufanym zlecono przygotowywa-
nie paczek objetosciowo mniejszych. Podrzucano je wiezniom w miejscach pracy
poza terenem obozu zagtady. Ten rodzaj pomocy uratowal stynnego polskiego ak-
tora Augusta Kowalczyka, ktory opisal swoje tragiczne doswiadczenia o§wigcimskie
w ksiazce Refren kolczastego drutu. Trylogia prawdziwa (Kowalczyk 1995, 174).

Na trop dzialalnosci parafii salezjanskiej Niemcy wpadli w 1941 r. W konse-
kwencji zostal aresztowany przelozony ks. Zygmunt Kuzak. Byl wiezniem trzech
obozdéw koncentracyjnych: Auschwitz, Birkenau i Dachau. Szczesliwie przezyl
wszystkie i po zakonczeniu dzialan wojennych powrdécil do Polski (ASC, E 004).
Nowy przelozony, ks. Stanistaw Rokita, pomoc kontynuowal. W celu uniknigcia
losu poprzedniego przetozonego ks. Rokita zdecydowat si¢ na pomoc oficjalng
uzgodniong z wladzami niemieckimi. Ze wzgledu na duze zaangazowanie miej-
scowej ludnosci, paczki zywnosciowe wysylano takze do innych obozéw koncen-
tracyjnych. W skali tygodnia przygotowywano kilkadziesiat pieciokilogramowych
paczek. Zawieraly one podstawowe produkty zywnosciowe: chleb, smalec, cukier,
cebule. Przed $wigtami Bozego Narodzenia i Wielkanocy ks. Stanistaw Rokita
zwracal si¢ z prosba do wladz obozowych o zwiekszenie limitu paczek. Z reguly
taka zgode otrzymywal. W akcje robienia paczek bylo zaangazowanych bardzo
wiele os6b. Od 1942 r. czynnie wiaczyli si¢ w to dzieto miejscowi ministranci. Ich
zadaniem byla wysytka paczek. Nalezy zaznaczy¢, ze byl to ostatni etap calosci ak-
cji, ale réwniez najtrudniejszy. Wiadze niemieckie narzucaty urzedom pocztowym
w Os$wigcimiu limity przyjmowania paczek przeznaczonych dla wiezniéw obozu.
Od 1944 r. paczki wysylano przez poczte kolejowa, ktéra obstugiwata jedynie po-
trzeby Niemcow. Bylo to mozliwe dzigki pewnej zaprzyjaznionej urzedniczce i mi-
nistrantowi Franciszkowi Hisinskiemu, ktory wykazywat sie niesamowicie wielka
odwagg, pomysfami i energia w wysylaniu paczek (U wrot lagru 1948, 135).

Z AKONCZENIE

W czasie trwania calej okupacji niemieckiej réwniez inne istniejace placow-
ki i parafie salezjanskie prowadzily mozliwe formy pracy duszpasterskiej, chary-
tatywnej czy wychowawczej. Wiele placéwek salezjanskich wykorzystywalo ofi-
cjalng dzialalnos¢ Rady Gléwnej Opiekunczej i, wspotpracujac z jej strukturami,
niosto pomoc najbardziej potrzebujacym (Wilk 2008, 432). Inne dane archiwalne,
poza wyzej wymienionymi, informujg o placéwkach i salezjanach angazujacych si¢
w prowadzenie tajnych kompletow. Sg to: Krakow (ks. Jan Kanty Zeman), Lublin
(ks. Antoni Manka, ks. Karol Kiett), Gtoskéw pod Warszawg (ks. Roman Chrza-
nowski, ks. Adam Skalbania), Przemysl (ks. Wiladystaw Dec, ks. Jézet Necek),
Rézanystok (ks. Ignacy Kuczkowicz), Suprasl (ks. Wactaw Dorobiata, kl. Miko-
taj Ploski), Skawa (ks. Jozef Kalka, ks. Walenty Kozak, ks. Wlodzimierz Szembek,
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ks. Wiadystaw Szymanski) (ASIW, Bylte placowki; Wilk 2008, 437). Przyblizenie
zakresu tej dzialalno$ci wymaga dalszych poszukiwan archiwalnych.

Napas¢ zbrojna hitlerowskich Niemiec na Polske 1 wrzesnia 1939 r. rozpoczela
dzialania I wojny $wiatowej. Wydarzenie to na wiele lat zmienito granice polityczne
i geograficzne Rzeczypospolitej. Wraz z wycofujacym sie wojskiem polskim ucho-
dzili na wschdd liczni uciekinierzy. Tej psychozie ulegla réwniez grupa salezjanow,
ktorzy opuscili swoje dotychczasowe miejsca pracy. Na strazy placowek pozostawalo
zazwyczaj kilku salezjandw, ich obecno$¢ z reguly nie uchronita placéwek przed gra-
biezg i zniszczeniem. Po napasci Zwigzku Radzieckiego 17 wrzesnia fala uciekinie-
réw zawrocila na zachéd. Wielu salezjanéw zdotalo wroci¢ do swoich miejsc pracy,
inni zostali rozproszeni. Kampania wrzesniowa, pomimo bohaterskiej obrony, za-
konczyla sie kleska i kapitulacja Polski. Wiekszo$¢ kraju znalazta sie pod okupacja
niemiecka. Wielkopolske, Pomorze, Mazury i Slask wlaczono do struktur III Rzeszy.
Z pozostalego terytorium stworzono Generalne Gubernatorstwo ze stolica w Kra-
kowie. Czg$¢ ziem na wschodzie zagarneli Sowieci, wlaczajac je do istniejacych Re-
publik Radzieckich, czyli do Litwy, Bialorusi i Ukrainy. Sytuacja geopolityczna ziem
polskich zmienila si¢ w 1941 r. po wybuchu wojny niemiecko-sowieckiej. Jej dalsza
konfiguracja zmieniala si¢ w zaleznosci od przebiegu dziatan wojennych.

Jak juz wspomniano, dzialania wojenne wplynely na dzialalno$¢ placowek
salezjanskich i diametralnie zdezorganizowaly ich struktury. Typowa dzialalnos¢
szkolno-wychowawcza byta prawie nierealna. Najgorsza sytuacja panowala na zie-
miach wcielonych do III Rzeszy. Jedna z pierwszych decyzji, jaka podjely wladze
niemieckie, byto zamkniecie prawie wszystkich dziel szkolno-wychowawczych
i aresztowanie salezjanéw. Tylko kilka z nich moglo funkcjonowa¢ przez rok lub
dwa. Inng decyzj¢ podjely wladze Generalnego Gubernatorstwa. Zakazano dzia-
talnosci typowo szkolnej, ale pozwolono na prace parafialng i w ograniczonym wy-
miarze, wychowawcza. Wydaje sie, ze w nie lepszej sytuacji znalazly si¢ placéwki
salezjanskie wcielone do Zwigzku Radzieckiego. Poza kilkoma przypadkami To-
warzystwo Salezjanskie nie moglto prowadzi¢ dzialalnosci wychowawczej. Pewne
mozliwosci otwieraly si¢ na polu tradycyjnego duszpasterstwa. Wladze sowieckie
byly bardziej sklonne do wyrazenia zgody na ten charakter pracy.

Analiza dostepnych Zrodel na temat dzialalnosci salezjanskiej w okresie
II wojny $wiatowej poswiadcza, ze pomimo bardzo trudnej sytuacji salezjanie
wlaczali sie aktywnie w dzialalno$¢ Kosciota. Korzystajac ze struktur koscielnych
i zakresu otrzymanej swobody, nie ograniczali swojej pracy jedynie do tradycyj-
nego duszpasterstwa i pomocy charytatywnej, ale starali si¢ rowniez realizowa¢
charyzmat salezjanski, a mianowicie prace mlodziezowa. Pomimo duzego ryzyka
i licznych niebezpieczenstw, niekiedy ponoszac cene najwyzsza, podejmowali sze-
reg dzialan, przekonani o stusznosci swoich wyboréw.
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TO LEAD THE LIFE OF A PILGRIM IN THE MONASTERY - INTERPRETATION OF THE
ARCHITECTURE AND INTERIOR OF THE CHURCH OF ST. RICHARIUS IN CENTULA
(ST. RIQUIER) IN THE TIME OF ANGILBERT (799-814) IN THE CONTEXT
OF THE STATION LITURGY AND THE CULT OF RELICS

Abstract

By the decision of Charlemagne in Centula, over the tomb of St. Richarius was erected one
of the finest churches in the Carolingian state characterised by innovative architecture. The church
has an impressive collection of relics, representing the holy objects of totius christianitatis, among
which the largest group are the relics of Christ the Savior. The relics were meant to give the foun-
dation a unique quality and the attribute of a “holy place”. The description of the liturgy celebrated
in Centula informs that the relics deposited in eleven altars and four memorials presented the most
important places and events from the Holy Land related to vita Christi, as well as the saints. As part
of the practice of circuire altaria, the monks visited altars and their relics like pilgrims. The example
here was the Roman station liturgy and the Iro-Scottish practice of peregrinatio.

Keywords: Angilbert, Centula, St. Riquier, station liturgy, peregrinatio, Iro-Scottish monks,
cult of relics, Romanesque architecture

Abstrakt

Decyzja Karola Wielkiego zostat wniesiony w Centuli, nad grobem $w. Richariusza, jeden z naj-
wspanialszych kosciolow w panstwie karolinskim o nowatorskiej architekturze. Zgromadzono w nim
imponujaca kolekeje relikwii, reprezentujaca $wietoéci totius christianitatis, z najliczniejsza grupg reli-
kwii Chrystusa-Zbawiciela. Relikwie mialy nada¢ fundacji wyjatkowa jakos¢ i atrybut ,,miejsca $wie-
tego”. Opis liturgii sprawowanej w Centuli informuje, ze relikwie zdeponowane w jedenastu oltarzach
i czterech memoriach uobecnialy w nich najwazniejsze miejsca i zdarzenia z Ziemi Swietej zwigzane
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z vita Christi, a takze osoby $wietych. Mnisi, w ramach praktyki circuire altaria, na podobienstwo piel-
grzymow nawiedzali oftarze i ich relikwie. Wzorem byla tu stacyjna liturgia rzymska oraz iroszkocka
praktyka peregrinatio.

Stowa kluczowe: Angilbert, Centula, St. Riquier, liturgia stacyjna, peregrinatio, mnisi irosz-
koccy, kult relikwii, architektura romanska

Jednym ze skutkéw romanizaciji liturgii w panstwie karolinskim bylo przyjecie
w 2. pol. VIII w. stacyjnej liturgii rzymskiej, inspirowanej liturgia jerozolimskga. Ter-
min statio, oznaczajacy miejsce zatrzymania/punkt zgromadzenia, odnosit sie w tym
przypadku do okreslonego rzymskiego kosciota, do ktérego procesjonalnie udawat
sie papiez w asyscie stuzby liturgicznej i wiernych i w ktérym byta sprawowana w da-
nym dniu oficjalna liturgia z udzialem papieza'. Wczesnym $wiadectwem obecno-
$ci tego rodzaju praktyk w liturgii poza Rzymem oraz aranzacji wnetrza $wigtyni
z bocznymi oltarzami ad instar Sanctae Terrae jest benedyktynski kosciét w Centuli
(obecnie Saint-Riquier w Pikardii) wzniesiony przez opata Angilberta (zm. 814) ku
czci Zbawiciela i $wietego Richariusza (in honore Salvatoris sanctique Richari).

1. KLASZTOR 1 KOSCIOE $W. RICHARIUSZA (ST. RIQUIER) W CENTULI

Klasztor w Centuli (Centula vel Centulum) zalozyl okolo 625 r. $w. Richariusz
- poganin nawrécony na chrzedcijanstwo przez iryjskich misjonarzy Caidoca i Fri-
chora?, uczniéw $w. Kolumbana (zm. 615), prowadzacych akcje misyjng na terenach
pdinocnej Galii w okolicach Ponthieu (Pikardia). Dla klasztoru w Centuli, do ktdre-
go fundacji przyczynil si¢ krél Dagobert I, Richariusz przyjal regule $w. Kolumbana.
Sam zalozyciel odszed! z czasem z klasztoru do pustelni w Crécy (pdzniejsze opac-
two Forestmoutier w poblizu Amiens), gdzie zmarl w 645 r. Jego cialo przeniesiono
do Centuli, ktora stala sie miejscem kultu $wietego; sam klasztor zaczgto od tej pory
nazwa¢ klasztorem Sw. Richariusza (St. Riquier). Centule i relikwie $wietego nawie-
dzit Karol Wielki, ktéry postanowil rozbudowac¢ opactwo. Dzielo to powierzyt jed-
nemu ze swoich najblizszych wspdtpracownikow, poecie i erudycie wyksztatconemu
u boku Alkuina - Angilbertowi (745-814), czyniac go w 790 r. opatem klasztoru’.
W Kklasztorze tym miano praktykowac regule sw. Benedykta, coraz popularniejsza
w panstwie karolinskim. Przy wsparciu Karola Wielkiego Angilbert w niespeina
dziesig¢ lat (790-799) wnidst w Centuli nie tylko nowy klasztor, ale przede wszyst-
kim kosciét klasztorny, ktérego architektura i koncepcja wnetrza — opracowane we-

1 Na temat rzymskiej liturgii stacyjnej w VII w. zob. Jungmann 1962, 88-98.

2 Ciata obu misjonarzy, ktérych uznano po ich $mierci za $wietych, zostaly z czasem zlozone
w prezbiterium ko$ciota opackiego w Centuli obok ciala $w. Richariusza.

*Na temat historii opactwa w Centuli/St. Riquier zob. Hénocque 1880, o poczatkach klasztoru:
1-69, o rzadach opackich Angilberta: 95-204. Krotko po 800 r. Angilbert zlecil Alkuinowi, swojemu
preceptorowi, spisanie zyciorysu $w. Richariusza; autor zadedykowal swoje dzielo Karolowi
Wielkiemu, zob. Vita Richarii, passim. Ikonografia §w. Richariusza oraz zrédla do historii jego kultu
zob.: Richarius (Riquier, Richer) 1971, 268-270.
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dtug jego wskazan - staly si¢ dlawielu o L i s
pdzniejszych realizacji rozwigzaniem : s P
wzorcowym. Przejety z rzymskiej

tradycji, klasyczny uklad bazylikowy
trzech naw zostal tu ujety od zachodu
masywng budowlg westwerku, zwien-
czong okragly wieza, od wschodu bieg
naw zamykala niemal blizniacza bryla
transeptu, separujac je od kwadrato-
wego prezbiterium zakonczonego ap-
syda (Skubiszewski 2015, 204).

Ksztalt nieistniejacej dzi§ karo-
linskiej swiatyni (na jej miejscu stoi
budowla gotycka) znany jest z ryciny
z 1612 r. autorstwa Paula Petau, kto-
ry korzystal z miniatury ilustrujacej
kosciol i klasztor w Centuli w kodek-
sie z XI w. (il. 1). Na tej podstawie,
iwoparciu o relacje na temat kosciofa
w zrddtach, Wilhelm Effmann przed-
stawit w 1912 r. rekonstrukcje bryty

i . CENTVLAM AN. DCCXCIX CONSTRVCTA-
klasztornego kodciofa (il. 2) (Eff- Ry g sCRIPTO CODICE EKMATEION, ryci-
mann 1912, 115, fig. 24). Obfitujagca na z widokiem koécioléw opactwa Centula, Paul
w szczegoly propozycja Effmanna, Petau 1612 r. Reprodukcja za: Effmann 1912.
mimo krytycznych uwag podzniej-

szych badaczy, pozostaje po dzi$ dzien podstawowym wyobrazeniem architektury
kosciola Zbawiciela i §w. Richariusza w Centuli (Lobbedey 2002, 182, zwlaszcza
przyp. 72). Obok kosciota klasztornego Angilbert wznidst w Centuli takze dwa
inne koscioly dedykowane: Marii Pannie i $w. Benedyktowi, calos¢ zatozenia byfa
polaczona traktem kruzgankow.

Kosciot opactwa w Centuli jest pierwsza znang $wigtynia*, w ktérej zachodniej
cze$ci wzniesiono rozbudowang horyzontalnie i wertykalnie budowle, zwieniczong
centralnym masywem wiezy, okreslang dzi$ terminem westwerk (masyw zachod-
ni). Opis liturgii za rzadéw Angilberta ujawnia, ze ta cz¢s¢ kosciota byla wlaczona
do liturgicznej przestrzeni jego wnetrza. W zachodniej czesci przyziemia westwerku
byta ulokowana memoria Nativitas, za nig stala chrzcielnica. W centrum przyzie-
mia, na jego zachodnim krancu, w 814 r. zostal ulokowany gréb Angilberta, uzna-
nego z czasem za $wietego (wspomnienie 18 lutego). Na pigtrze westwerku byly

4 By¢ moze pierwszym kosciolem z rozwigzang w ten nowy sposob partig zachodnig byta
bazylika opactwa w St. Denis konsekrowana w 775 r., Skubiszewski 2015, 203. Problematyke
pojawienia si¢ konstrukeji westwerku w architekturze karolinskich §wigtyn prezentuje Lobbedey
2002, 178-192.
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ustawione oltarze i byt tam réwniez
ulokowany chér zachodni mnichéw
Sw. Zbawiciela (Sancti Salvatoris),
a takze dwie empory, z ktorych $pie-
waly schole chlopigce. Pomieszczenia
na pietrze byly otwarte do nawy glow-
nej. Prowadzona dawniej dyskusja: czy
empora westwerku mogla stuzy¢ takze
jako miejsce, z ktdrego osoby swieckie
(np. wladcy) mialy mozliwos¢ uczest-
niczenia w ceremoniach sprawowa-
nych w kosciele, obecnie wydaje sie
by¢ definitywnie rozstrzygnieta. Brak
informacji w zrédlach o tego rodzaju
praktyce, przy réwnoleglych $wiadec-
twach na temat funkgji liturgicznych
tego miejsca, kaze raczej zdecydowa-
nie odrzuci¢ takg interpretacje funkcji
westwerku.

I1. 2. Ko$ciot Zbawiciela i $w. Richariusza w Cetuli, Na rycinie 2z 1612 r. walcowate
plan przyziemia i rekonstrukcja bryty wg W. Eff- bryly i azurowe hetmy wiez wiercza-
manna (Effmann 1912). cych masyw westwerku i korpus tran-

septu kosciola w Centuli wygladaja
jako blizniaczo podobne (il. 1). Wieze te musialy prezentowac si¢ bardzo okaza-
le i mocno oddziatywa¢ na patrzacych na nie, skoro Hariulf, opisujac w kronice
klasztornej (1088 r.) kosciét opactwa jako najwspanialszy i najdostojniejszy wsrod
wspolczesnych $wiatyn®, wyrdznit w jego bryle tylko masywy dwoch poteznych
wiez (ingentem turrem). Jedna z nich wznosila si¢ we wschodniej czesci budowli
- za prezbiterium (post cancellum®) i w bezposrednim sgsiedztwie grobu $w. Ri-
chariusza; druga wieza, pod ktora znajdowal si¢ przedsionek kosciota, wienczyta
czg$¢ zachodnig i byla réwna pierwszej (priori aequalis). Wieza wschodnia wraz
z prezbiterium byla dedykowana $w. Richariuszowi, wieza zachodnia $wigtemu
Zbawicielowi’.

5 ...in honore Salvatoris sanctique Richarii fulgentissima ecclesia, omnibusque illius temporis
ecclesiis praestantissima, Hariulf Chronicon 1894, 54

6 Termin cancellum (cancellus) nalezy tu rozumie¢ jako przestrzen wydzielong wokot oltarza
w prezbiterium lub samo prezbiterium, zgodnie z definicja stownika Du Cange’a: Cancellus — Locus
altaris cancellis septus. Bpa Grecis, vel &8vtov, Presbyterium Latinis (Du Cange 1883-1887, t. 2, 80
¢). Friedrich Mobius - moim zdaniem niestusznie - interpretuje cancellum jako okre$lenie chéru
ulokowanego ante Passionem, czyli na wschodnim kraficu nawy gléwne;.

7 Haec [ecclesia — JN] ab orientem habet ingentem turrem post cancellum, et, interposito vestibulo,
alia turris versus occidentem habetur priori aequalis; illa autem quae ad orientem vergit, prope locum
sita est quo sanctus Richarius sepulturam habuit. (...) Turris ergo orientalis cum cancello et butico
sancto Richario dicata est, et turris occidentalis in honore sancti Salvatoris specialiter est dicata. Hariulf
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2. KOLEKCJA RELIKWII I DYSPOZYCJA OETARZY KLASZTORNEGO KOSCIOEA

W kosciele opackim i towarzyszacych mu $§wigtyniach Matki Bozej i $w. Be-
nedykta Angilbert — przy wsparciu Karola Wielkiego - zgromadzit imponujaca
kolekeje relikwii (ponad dwiescie). Relikwie te, ,zgromadzone jakie i ile tylko
mozna oraz skad tylko to bylo mozliwe” (o czym informuje sam Angilbert), po-
chodzity z réznych czesci catego chrzescijanskiego Swiata (de diversis partibus to-
tius christianitatis)®.

Zaakcentowanie tego faktu przez fundatora wskazuje na to, ze kolekcja reli-
kwii w Centuli, reprezentujaca §wietosci totius christianitatis, miata nada¢ fundacji
wyjatkowa jako$¢ i atrybut ,,miejsca $wigtego’, porownywalnego ze skarbem reli-
kwii Jerozolimy, Rzymu czy Konstantynopola. Relikwie zgromadzone w Centuli
i ztozone m.in. w oltarzach $wiatyni opackiej oraz pozostatych dwdch kosciotow
tworzyly kolekcje, ktéra — w zamiarze swojego twdrcy — reprezentowata i uka-
zywala $wietych i $wiete miejsca calego Kos$ciota oraz ilustrowala nieprzerwana
$wietos$¢ czasu i historii: od zbawczych wydarzen z zycia Chrystusa, Jego Matki
i apostolow, po czasy wspodlczesne fundacji opactwa w Centuli.

Opis liturgii sprawowanej w czasach Angilberta przez mnichéw w Centuli oraz
kronika opactwa pozwalaja odtworzy¢ dyspozycje i tituli jedenastu oltarzy i czte-
rech memorii, ktére byly usytuowane w klasztornym kosciele na ksztalt krzyza,
z oltarzem Sw. Krzyza w centrum. Kazdy oltarz, obok relikwii tytularnych, zawierat
takze relikwie innych $wietych, jedynie monument krzyza, i obecny przy nim ot-
tarz, prezentowaly wyltacznie relikwie Drzewa Krzyza Swietego®. Z wykazu relikwii
zamieszczonego w kronice opactwa wynika, ze obok wielu relikwii meczennikéw,
wyznawcow i $wietych dziewic, najliczniejsza kolekcje stanowity relikwie Chrystu-
sa-Zbawiciela (25) oraz apostolow i ewangelistow (28); wszystkich relikwii opactwo
posiadato ponad dwiescie (Mobius 2013, zwl.a 49). Zgromadzona w Centuli orygi-
nalna kolekcja relikwii Zbawiciela (Reliquiae Domini Salvatoris), tytularnego patro-
na opackiego kosciota, powinna by¢ przedstawiona in extenso: ,,z drzewa [krzyza]

Chronicon 1894, 54.

8 Quapropter totis visceribus totaque mentis intentione laborare contendimus, qualiter per
auxilium omnipotentis Dei te adiutorium gloriosi domini mei magni imperatoris de diversis partibus
totius christianitatis quantas et quales vel unde allatas recondere in hoc sancto loco valuissemus prout
in consequentibus patet, Angilberti Libellus 1887, 175.

° Kronika opactwa, odnotowujac konsekracje ottarzy, podaje informacje o zdeponowanych
w nich relikwiach: Nam altare sancti Salvatoris, in quo positae sunt reliquiae ipsius et sanctorum In-
nocentum, qui pro eo passi sunt; et altare sancti Richarii, in quo sunt reliquiae sanctae Dei genitricis
Mariae et ejusdem sancti Richarii; altare sancti Petri, in quo reliquiae ejus et Pauli et Clementis; altare
sancti Joannis Baptistae, in quo reliquiae ejus et Zachariae, patris ipsius; altare sancti Stephani, in quo
reliquiae ejus et Symeonis qui Dominum in ulnas suscepit; altare sancti Quintini, in quo reliquiae ejus
et sanctorum Crispini et Crispiani martyrum; altare sanctae Crucis, in quo reliquiae ligni ipsius; Altare
Sancto Dionysii, in quo reliquiae ejus, Rustici et Eleutherii; altare sancti Mauricii, in quo reliquiae ejus,
Exuperii et Candidi; altare sancti Laurentii, in quo reliquiae ejus, Sebastiani et Valeriani; altare sancti
Martini, in quo reliquiae ejus et sanctorum Remigii, Vedasti, Medardi, Gualarici, Lupi, Servatii, Ger-
mani atque Eligii. Hariulf Chronicon 1894, 59.
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Panskiego; z jego szaty; z jego sandaléw; z jego gab-
ki; z Jordanu gdzie byt ochrzczony; ze skaly na ktdrej
siedzial troszczac si¢ o 5 tysiecy ludzi; z chleba ktory
rozdal uczniom; ze §wiagtyni Panskiej; ze §wiecy, ktéra
byta zapalona przy jego narodzeniu; z gory Oliwnej
gdzie sie modlil; z jego stolu; z gory gdzie si¢ przemie-
nil; z kolumny gdzie byt biczowany; z pet ktérymi byt
zwigzany; ze skaly z ktorej wstapil na krzyz; z gwozdzi
ktorymi byt ukrzyzowany; z miejsca Kalwarii; z czary
w ktorej byly zmieszane z6I¢ i ocet; ze skaly na ktorg
kapala krew z jego boku; z grobu Panskiego; z kamie-
nia zatoczonego na wejscie do grobu; z relikwii niewi-
nigtek, ktore za niego cierpiaty; z gory Horeb; z drew-
na trzech przybytkoéw™"°.

Relikwie zdeponowane w oltarzach i memoriach
uobecnialy w nich najwazniejsze miejsca i zdarzenia
z Ziemi Swietej zwigzane z vita Christi, a takze osoby

' A swietych (il. 3): memoria Nativitas (przypominajaca
I1. 3. Dyspozycja oraz tituli olta- . .. L -
17y 1 memorii w kosciele Zbawi- narodzenie Zbawiciela) - w przyziemiu czesci zachod-
ciela i éw. Richariusza w Cetuli Di€j westwerku, na jego emporze w czesci wschodniej
wg E. Lehmanna (Lehmann stal oltarz Zbawiciela (Sancti Salvatoris); Sancta Crux
1965). — w centrum ko$ciota wraz z oltarzem, memoria Passio
(przypominajaca meke Zbawiciela) na wschodnim krancu nawy gtéwnej; memoria
Resurrectio (przypominajaca zmartwychwstanie Zbawiciela) — na wschodnim krancu
poinocnej nawy bocznej; memoria Ascensio (przypominajaca wniebowstapienie Zba-
wiciela) — na wschodnim krancu poludniowej nawy bocznej. Poza tym, w prezbiterium
stal oltarz-konfesja §w. Rirchariusza; przed prezbiterium ottarz §w. Piotra; w transepcie
oltarze: $w. Jana Chrzciciela (po stronie pin.) i $w. Marcina (po stronie ptd.); w nawach
bocznych oltarze: $w. Stefana (Szczepana), sw. Wawrzynca, Quintinusa i Maurycego;
przed westwerkiem, na osi nawy gtéwnej, oltarz sw. Dionizego. Do tego nad porta-
lami trzech bram od zachodu, byly ulokowane oltarze archanioléw: Rafata, Michata
i Gabriela. W dyspozycjach odnosnie do sprawowania officium divinum w Centuli
Angilbert zarzadzil, aby mnisi (a bylo ich wéwczas trzystu), podzieleni odpowiednio
na modlitewne grupy, na podobienstwo choréw anielskich w niebie sprawowali stuz-

10 Reliquiae Domini Salvatoris. De ligno Domini, De vestis ejus. De praesepe ejus. De spongia
ejus. De Jordane ubi baptizatus est. De petra ubi sedit quando VM hominum pavit. De pane illo unde
distribuit discipulis. De templo Domini. De candela quae in nativitate ejus accensa est. De monte
Olivieti ubi oravit. De mensa ejus. De monte ubi transfiguratus est. De columna ubi flagellatus est.
De ligaminibus unde ligatus est. De petra unde crucem ascendit. De clavis unde crucifixus est. De
loco Calvariae. De buccella ubi fel et acetum mixtum fuit. De petra super quam sanguis de latere ejus
stillavit. De sepulchro Domini. De lapide revoluto ab ostio monumenti. De reliquiis innocentum, qui pro
eo passi sunt. De monte Horeb. De lignis trium tabernaculorum. Hariulf Chronicon 1894, 63, wykaz
pozostatych relikwii w Centuli (tamze, 64-67).
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be boza jako laus perennis — nieustajaca
dniem i noca. Do tego kazdego dnia,
poza dwiema mszami konwentualnymi,
przy roznych olftarzach odprawianych
bylo co najmniej 30 mszy (Hariulf Chro-
nicon 1894, 71-72).

3. LITURGIA STACYJNA W ,,SWIETYM
KRAJOBRAZIE” KLASZTORNEGO KO-
$CIOLA

Uklad oltarzy = wzniesionych
w Centuli przez opata Angilberta, oraz
ztozone w nich relikwie, prezentowa-
ty we wnetrzu kosciota ,,$wiety krajo-
braz”, po ktérym mnisi peregrynowali
procesjonalnie, podzieleni na dwa cho-
ry. W niektére $wieta towarzyszyl im H: 4. Trzy rézne waria.ntY. prqcesji zZ .nawiedze—
trzeci chor ztozony z chtopcow (chorus fuem 9harz.y W.Centul.l. (Flrculre a lt.am); rekon-

. A strukcja Friedricha Mobiusa (Mobius 2013).

puerorum) — uczniow przyklasztornej
szkoly''. Porzadek procesji byl zalezny od ceremonii danego dnia w klasztornej
liturgii, np. gdy nieszpory i matutinum byly odprawiane w chorze Sancti Salva-
toris na pigtrze westwerku, obie procesje tam braly swoj poczatek, po czym jeden
chér mnichéw schodzil schodami po stronie pdtnocnej ku memorii Resurrectio,
a drugi, schodami po stronie poludniowej, ku memorii Ascensio (il. 4). W dalszym
porzadku tej ceremonii, okreslanej jako circuire altaria/oratorium (dost. okraza-
nie oltarzy/kosciota), mnisi nawiedzali ze §piewem psalmoéw poszczegolne oltarze,
oddajac cze$¢ obecnym w nich relikwiom - m.in. przez ich okadzanie i zapalanie
$wiec. Koricowym statio obu procesji byt ottarz Sw. Krzyza w centrum kosciota'?
(Lehmann 1965, 377, 383, Fig. 3; Heitz 1963, 87, 121; Mobius 1985). W sensie
duchowym byla to ich pielgrzymka do Ziemi Swietej — ktéra w tym momencie sta-
wala si¢ przestrzen klasztornej §wiatyni ubogacona relikwiami - z nawiedzeniem
i kontemplacja miejsc uswigconych zyciem Zbawiciela i $wietych. Po przejsciu ko-
lejnych statio ,,Ziemi Swietej” (podobnie jak pielgrzymi odbywajacy peregrinatio

11Zgodnie z postanowieniem Angilberta, w szkole klasztornej uczyto sie stu uczniow, ktérzy byli
podzieleni na trzy zespoty/chory - kazdy po 33 lub 34 $piewakéw, por. Hariulf Chronicon 1894, 70.

12 Cum enim vesperas et matutinos ad Sanctam Salvatorem cantaverint, tunc descendat unus
chorus ad Sanctam Resurrectionem , alter ad Sanctam Ascensionem, ibique orantes vadant similiter,
ut supra, canendo usque ad Sanctum Johannem et Sanctum Martinum; ubi oratio facta, ingrediantur
hinc et inde per arcus mediae ecclesiae et orent ad Sanctam Passionem. Inde ad Sanctum Richarium
perweniant; ubi oratione finita, dividant se iterum sicut ante fuerant, et veniant per Sanctum Stephanum
et Sanctum Laurentium psallendo et orando usque ad Sanctam Crucem (Angilberti Institutio 1894,
XVII De circuitu orationum).
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ad Terram Sanctam) mnisi docierali do jej i $wiata cen-
trum — Golgoty z krzyzem in medio ecclesiae. Liturgia tak
celebrowana we wnetrzu klasztornej $wiatyni nasladowa-
fa stacyjna liturgie rzymska, nieodlacznie zwigzang z ry-
tem procesji. Opisany przez Angilberta porzadek spra-
wowania officium divinum w Centuli, wraz z aranzacjg
oltarzy we wnetrzu $wiatyni ad instar Sanctae Terrae, jest
$wiadectwem wczesnej obecnosci tego rodzaju praktyk
w liturgii poza Rzymem.

4. IN MODUM CRUCIS

Oftarze i memorie - jak juz wspomniano wyzej - kom-
ponowaly si¢ we wnetrzu kosciota klasztornego w Centuli
na ksztalt krzyza, ktory to ksztalt wyrazalta koncepcja archi-
tektoniczna kosciofa. Jej sens liturgiczny w oryginalny spo-
sob prezentowaly ceremonie sprawowane w nim w Wielki

Il. 5. Rozmieszczenie chod-
réw in modum crucis w li-
turgii Wielkiego Piatku:
A - przy oltarzu $w. Krzyza
(coram altare Sanctae Cru-
cis); B - pod wieza w cen-
trum transeptu podzielony
na dwa zespoly (infra buti-
cum hinc et inde); C - przy
oltarzu-konfesji §w. Richa-
riusza w prezbiterium (in
throno Sancti Richarii).

Piatek. Mnisi i chorus puerorum wykonywali §piewy litur-
giczne podzieleni na trzy, cho¢ w praktyce na cztery chory
(il. 5): pierwszy chor, mnichéw, stal w centrum kosciota
przy ottarzu Sw. Krzyza (coram altare Sanctae Crucis),
drugi chér, chlopiecy, $piewal przy oltarzu-konfesji $w. Ri-
chariusza w prezbiterium (in throno Sancti Richarii), trzeci
chor, chlopiecy, spiewal pod wieza w centrum transeptu
podzielony na dwa zespoty - po jednym w kazdy ramieniu
(infra buticum hinc et inde)". Takie ustawienie choréw na
ksztalt krzyza podkreslato krzyzowy plan $wiatyni i wyra-

zalo symboliczny sens wielkopigtkowej liturgii. Architek-
tonicznym zwornikiem i centrum liturgicznej akcji $piewajacych chéréw byto srod-
kowe przesto transeptu, zwienczone centralnym masywem wiezy i zaakcentowane
konstrukejg buticum (bedzie o niej mowa dalej). Mnisi i pueri, ustawieni w symbo-
licznym ukladzie, $piewali w réwnie symboliczny sposéb — in modum crucis (Mobius
1985, 31). Polegalo to na tym, ze kolejne wersety tekstu byly Spiewane przez zespolty
spiewakoéw w takim porzadku, ze kolejnos¢ ich $piewu ,,rysowata dzwigkiem” ksztatt
krzyza w przestrzeni kosciota. Krzyzowe ustawienie czterech choréw towarzyszylo
w tym dniu takze ceremonii uroczystej adoracji krzyza. Taki modus cantandi znany
byt w liturgii wielkopostnej jeszcze po blisko szesciuset latach - na przyklad w ko-
$ciele mariackim w Utrechcie (ok. 1425 r.)".

13 In Parasceve vero vigiliae in tribus choris impleantur; quorum sit unus fratrum coram
altare ipsius Sanctae Crucis, alius puerorum in throno Sancti Richarii ab occidente, tertius
vero infra buticum hinc et inde, sicut jam supra scriptum est (Angilberti Institutio 1894,
VI De Cena Domini et Parasceve).

14Liber ordinarius tego ko$ciota z ok. 1425 r. (Liber ordinarius sancte Marie Traiectensis) podaje,
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5. BuricuMm KAPLICA GROBU CHRYSTUSA?

Studiujac znaczenie terminu buticum, ktoéry pojawia si¢ w opisach liturgicz-
nych dziatan w czgsci wschodniej kosciota w Centuli, Friedrich Mobius stwierdzit,
ze to oryginalne okreslenie odnosi sie do konstrukcji usytuowanej w dolnej partii
centralnego masywu wschodniej wiezy, wienczacej transept i grob $w. Richariusza
(Mobius 1985, 30)"°. Elementem skltadowym buticum byly marmurowe kolumny'®
i te — zdaniem Mobiusa - byly ustawione w centrum transeptu, tworzac podpory
dla konstrukeji arkad wydzielajacych jego srodkowa czes¢ (il. 4). Ksztalt buticum
powyzej kolumn i arkad zwezal si¢ ku gorze, tworzac zapewne stozkowe zwien-
czenie na podobienstwo zwieniczenia cyborium. Pewne wyobrazenie formy takie-
go cyborium prezentuje calostronicowa miniatura w Ewangelistarzu Godeskalka
wykonanym na zlecenie Karola Wielkiego krétko przed wzniesieniem Centuli, bo
w 781/83 1. (il. 6)". Dla takiej konstrukcji Mobius przywolal szereg wspétczesnych
i pozniejszych analogii w architekturze sakralnej, na pierwszym miejscu wskazu-
jac kolumnowo-arkadowa konstrukcje przyziemia wiezy stojacej w centrum ro-
tundy klasztornego kosciota Zbawiciela opactwa w Charroux (IX-XI, XIII w.)'8,
a takze podobng (chociaz pdzniejsza) konstrukcje w centrum transeptu kosciota
$w. Piotra i Pawla w opactwie Ferriéres en Gatinais (XII w.) (Mobius 1985, 31).
Analogiczna forme takiej konstrukcji prezentuje (takze pdzniejsza) kolumnowo-
-arkadowa konstrukcja w centrum rotundy kosciota pielgrzymkowego Neuvy Sa-
int Sepulcre (XI-XII w.). Wszystkie przywolane analogiczne konstrukcje zostaly
wzniesione — podobnie jak buticum w Centuli - w centrum transeptu $§wiatyn po-
siadajacych relikwie Meki Panskiej. Kosciét w Charroux posiadatl w czasach ka-
rolinskich - obok Akwizgranu i Centuli - jedng z najbogatszych kolekcji relikwii
Mgki Chrystusa, a konstrukeja jego centralnej rotundy z obejsciem miata by¢ wy-
obrazeniem Grobu Chrystusa. Pozostate z przywotanych analogii byty wzniesione
w XI-XII w. réwniez jako nasladownictwa jerozolimskiej Anastasis z kaplica Grobu
Chrystusa w centrum. Konstrukcja buticum w Centuli jednoznacznie wyrdzniata
i akcentowata $rodek transeptu, dzieki czemu stat si¢ on funkcjonalnym i formal-
nym centrum klasztornej $wigtyni. Marmurowe kolumny i konstrukcja buticum

ze w 1 niedziele Wielkiego Postu oraz w Niedziele Palmowg $piewacy wykonujacy Tractus ustawieni
byli parami na ksztalt krzyza: para w §rodku choru $piewata pierwszy werset, nastepny wykonywata
para stojaca przy gtéwnym oftarzu, kolejny $piewano przy zachodnim oltarzu w obejéciu chéru,
czwarty wers $§piewano po prawej stronie choru, piaty po stronie lewej, itd, (Tongeren 2013, 27).

15 Termin buticum moze pochodzi¢ od buttis/butticula - beczka/beczulka, moze tez si¢ wigzaé
z terminem butus, oznaczajacym szpic/stozek. W obu przypadkach okreslalby przestrzen w centrum
transeptu, bezpo$rednio pod wieza.

16 Wspomina o nich wyraznie Hariulf w kronice opactwa: Cum ergo marmoreae columnae in
butico erigentur (Hariulf Chronicon 1894), 54.

7 Ewangelistarz Godeskalka, pergamin 310 x 210 mm, Paryz Bibliotheque Nationale de France,
Ms. nouv. acq. lat. 1203 (Reudenbach 1998).

18 Podczas rewolucji francuskiej koéciot w Charroux zostal rozebrany, ocalala jedynie stojaca
w centrum transeptu wieza.
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ostanialy na podobienstwo kaplicy jego
rdzen, gdzie zapewne byly zlozone
badz prezentowane najcenniejsze reli-
kwie, a wschodnia wieza stanowita jego
architektoniczng kulminacje (Mobius
1985, 30).

Szukajac powodu wzniesienia
nad koéciotem opactwa w Centuli
dwoéch centralnych masywow wiez,
nalezy wskaza¢ na zgromadzong tu
znaczacy kolekcje relikwii Chrystusa-
-Zbawiciela i Mgki Panskiej” - naj-
wiekszg w panstwie karolinskim (obok
Akwizgranu i Charroux). Ich obec-
no$¢ czynila z klasztornego kosciota
memori¢ miejsc zbawczych wydarzen
z zycia Zbawiciela w Ziemi Swietej.
Wzniesienie centralnych konstrukeji
wiez nad kosciolem przechowywania
i kultu tak cennych relikwii Mobius

2%
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1. 6. Cyborium wsparte na kolumnach, Ewange . .
listarz Godescalka, 781-83 r., pergamin ilumino- uznal za arChltektonlczny cytat bu

wany, 310 x 210 mm, Bibliothéque Nationale de dowli centralnych, jakie nad miejscami
France, Ms. nouv. acq. lat. 1203. Fot. Bibliotheque ~ $mierci i zmartwychwstania Chrystusa,

Nationale de France. oraz nad miejscem jego narodzin, wy-
stawil Konstantyn Wielki. Wschodnia wieza, z kolumnowym buticum i grobem
$w. Richariusza, miala tu reprezentowac jerozolimska Anastasis. Wieza zachod-
nia, z memorig Nativitas, centralng budowle nad grota narodzenia w Betlejem
(Mobius 1985, 44). Zwazywszy, ze $wiagtynie bezposrednio nawigzujace do Ana-
stasis i pelniace jej funkgcje liturgiczne zaczng zyskiwac popularno$¢ w Europie od
X w., a zwlaszcza w wieku XI (Bania 1997, 21-28), taka interpretacja (zwlaszcza
wschodniej wiezy) czyni z ko$ciota klasztornego w Centuli wczesny przykiad bu-
dowli nawiazujacej ideowo i formalnie do jerozolimskiej Anastasis. Konstrukcja
buticum z marmurowymi kolumnami, ustawiona posrodku transeptu, z wznosza-
cg si¢ ponad nig centralng konstrukcjg wiezy, odpowiadata obrazowi i idei kaplicy
Grobu Chrystusa w centrum Anastasis. Wigzanie Grobu Chrystusa z forma wie-
zy bylo obecne w tradycji liturgii gallikanskiej juz w VI w., czego przykladem sa
uzywane wowczas eucharystyczne pyxis w formie wiezy, ktérych ksztalt i funkcje
interpretowano jako Grob Chrystusa, gdyz ,,Grob Panski na podobienstwo wiezy
byt wykuty w skale (monumentum Domini in similitudinem turris fuit scissum in
petra)”®.

19 Zob. przypis 10.
20 Expositio brevis antiquae Liturgiae Gallicanae (2. pol. VI w.) wyjaénia sens ideowy formy
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6. IN MONASTERIO PEREGRINAM DUCERE VITAM — IDEA PEREGRINATIO

W $wietle tej interpretacji nowej wymowy symbolicznej nabiera procesjonalne
nawiedzanie przez mnichéw z Centuli oltarzy i memorii w kosciele, zwlaszcza wow-
czas, gdy procesje braly swoj poczatek w chorze ulokowanym na pietrze westwerku
z memorig Nativitas i koficzyly sie przy monumencie i ottarzu Sw. Krzyza w centrum
klasztornego kosciota. Mozna je odczyta¢ nie tylko jako peregrinatio ad loca sancta
w Ziemi Swietej, oraz odwzorowanie ceremoniatu stacyjnej liturgii rzymskiej, lecz
takze jako symboliczne wedrowanie droga ziemskiego Zycia Chrystusa - od naro-
dzenia w Betlejem po $mier¢ na krzyzu na Golgocie w Jerozolimie - centrum $wiata.
W tym ostatnim ujeciu, ideowy sens tej praktyki siegatby samych korzeni powotania
zakonnego - nasladowanie Chrystusa (imitatio Christi) byto fundamentem mona-
stycznej duchowosci i gtéwnym zadaniem zycia kazdego mnicha.

Do postaw budujacych pierwotny ksztalt duchowosci zycia zakonnego od
IV w. nalezalo peregrinatio, ktére - zgodnie z mysla §w. Pawla w 2 Liscie do Koryn-
tian i Listem do Hebrajczykéw*' - bylto rozumiane jako zycie w drodze do Chry-
stusa realizowane przez dobrowolne odejscie/wygnanie ze §wiata i w oderwaniu
od dobr i spraw doczesnych; mnich mial sie sta¢ obcym dla $wiata (mundo alienu-
5)*. Gdy wraz z ustaniem przesladowania chrzescijan zakonczyla si¢ era sSwiadkow
krwi — meczennikow, ideg meczenstwa, okreslanego w tym przypadku jako ,,biate
meczenstwo’, zaczeto wigzac z Zyciem mniszym spetnionym w wyrzeczeniu i asce-
zie - jedna z form ich praktykowania bylo peregrinatio. We wczesnym sredniowie-
czu (o czym $wiadczg zrédia od VI do IX w.) pojecia: vita monastica i peregrinatio
oraz monachus i peregrinus traktowano ekwiwalentnie (Witkowska 1995, 9).

Glosicielem idei peregrinatio jako sposobu zycia chrzescijan byt w V w. m.in.
$w. Augustyn, a jego szczegolnymi nasladowcami w tym wzgledzie we wczesnym
sredniowieczu stali si¢ mnisi iroszkoccy — w ich duchowosci i stylu zycia central-
ng role przyjela zasada peregrinatio pro Christi amore (pielgrzymowanie dla mitosci
Chrystusa) (Woods 1985; Strzelczyk 1987, 38-39; Strzelczyk 1995a; Corning 2006,
17). Dla iroszkotow praktyczna realizacjg postulatu peregrinatio bylo zycie spedzone
poza domem i ojczyzna, na wedréwce misyjnymi szlakami wezesnosredniowiecznej
Europy (Strzelczyk 1987, 120, zwl. 133 tabl. 3; Strzelczyk 1995b, 18-23). Wanitatyw-
ny obraz zycia ludzkiego, rozumianego jako droga do wiecznosci w ustawicznym
pielgrzymowaniu, wyraziscie nakreglit $w. Kolumban (zm. 615), tworca reguly mni-
chéw w iroszkockich klasztorach: ,,Czymze wiec jeste$ zycie ludzkie? Jeste$ droga

wiezy, jakg posiadaly owe pyxis: Corpus vero domini ideo defertur in turribus, quia monumentum
Domini in similitudinem turris fuit scissum in petra et intus lectum, ubi pausavit corpus dominicum,
unde surrexit Rex gloriae in triumphum (Expositio brevis, 93). Na temat pyxis w formie wiezy szerzej:
Nowinski 2000, 44-49.

21'W tlumaczeniu Wulgaty: dum sumus in corpore, peregrinamur a Domino (2 Kor 5,6); (...)
quia peregrini et hospites sunt super terram (Hbr 11,13).

22 Na temat religijnego aspektu praktyki peregrinatio w $redniowiecznej Europie zob.
Witkowska 1995.
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$miertelnych, a nie Zyciem (...) jestes droga do zycia, a nie zyciem; jeste$ prawdziwa
droga, ale nie bezpiecznym traktem. (...) Tak oto, poniewaz jeste$ niczym, zycie do-
czesne, niczym innym jak tylko droga, umykajaca ztuda, nicoscig, chmurg, czyms
niepewnym i kruchym jak cien, jak sen, trzeba przez ciebie jedynie pielgrzymowac
z niepokojem, czujnie i pospiesznie” (Kolumban 1995, 117-118). Istotnym elemen-
tem iroszkockiej peregrinatio byl wymog dozywotniego, dobrowolnego zycia w piel-
grzymowaniu na wygnaniu, ktére mnich byl zobowigzany prowadzi¢ — w sensie du-
chowym - takze we wspolnocie klasztornej (in monasterio peregrinam ducere vitam
- w klasztorze wies$¢ zycie pielgrzyma) (Strzelczyk 1995a, 44). Ten ostatni aspekt
peregrinatio stal si¢ waznym elementem duchowosci mnichéw iroszkockich, gdy
z czasem na terenie Galii zaczeta powstawac sie¢ ich klasztorow?.

Refundacja opactwa i budowa klasztornego kosciola w Centuli przez Angil-
berta dokonala sie w czasie, gdy iroszkocka praktyka ustawicznego pielgrzymowa-
nia przezywala swoj schytkowy okres, a coraz wigksze znaczenie zyskiwata reguta
i praktyka zycia benedyktynéw wraz z obowigzujaca w niej zasadg stabilitas loci
(Strzelczyk 1995, 46). Od VII w. duza popularnoscia w Galii cieszyta si¢ regula $w.
Kolumbana, ktérg - jak wspomniano wyzej - przyjeto pierwotnie w Centuli. Repre-
syjny charakter kolumbanskiej reguty oraz rosngca popularnos¢ reguty $w. Bene-
dykta powodowaty, ze w praktyce w wiekszosci klasztoréw stosowano w VIII w. tzw.
regule mieszang (regula mixta). Decydujacy udzial w jej recepciji i przyjetych obycza-
jach w danym opactwie mial opat oraz — po czesci - takze fundator (Derwich 2000,
250-251). W przypadku Centuli byl to Angilbert, ktéry w refundowanym opactwie
do preferowanej w panstwie karolinskim obserwancji reguly benedyktynskiej dota-
czyt zadomowiong w Centuli i w jej okolicy tradycje kolumbanska. Rozbudowana
liturgia procesyjna, pofaczona z nawiedzaniem oltarzy i relikwii, byla polaczeniem
benedyktynskiej stabilitas loci z iroszkocka peregrinatio — mnisi w Centuli w czasach
Angilberta duchowo i praktycznie in monasterio peregrinam ducent vitam.
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kiem koscioléw opactwa Centula, Paul Petau 1612 r. Reprodukcja za: Eft-
mann 1912.

I1. 2. Kosciot Zbawiciela i $w. Richariusza w Cetuli, plan przyziemia i rekonstruk-
cja bryly wg W. Effmanna (Effmann 1912).

IL. 3. Dyspozycja oraz tituli oltarzy i memorii w ko$ciele Zbawiciela i $w. Richariu-
sza w Cetuli wg E. Lehmanna (Lehmann 1965).
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IL. 5. Rozmieszczenie chérow in modum crucis wliturgii Wielkiego Pigtku: A — przy
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Il. 6. Cyborium wsparte na kolumnach, Ewangelistarz Godescalka, 781-83 r.,
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
TOWARZYSTWA NAUKOWEGO FRANCISZKA SALEZEGO W ROKU 2020

W ksztaltowaniu si¢ instytucjonalnym nauki wazne miejsce zajmuje spoteczny ruch nauko-
wy, w ktorym szczegélne miejsce zajmujg towarzystwa naukowe. Towarzystwa lacza pracownikow
i mito$nikéw nauki, ktérzy zajmujg si¢ gromadzeniem, dokumentowaniem wiedzy, jej popularyza-
Cja, zwlaszcza w wymiarze zycia o$wiatowego i kulturalnego. Dzialalno$¢ Towarzystwa Naukowe-
go Franciszka Salezego w roku 2020 przypadta na okres pandemii COVID-19. Pandemia przykula
uwage spoleczenstw wielu krajow. Pierwsze informacje o nowej chorobie pojawily si¢ w grudniu
2019 r. Juz 11 lutego 2020 r. choroba otrzymata nazwe COVID-19, a trzy dni pdzniej wywolujacy
ja patogen nazwe wirus SARS-CoV-2. Pierwszy przypadek COVID-19 w Polsce zostal odnotowany
4 marca, a pierwsza $§mier¢ w wyniku tej choroby zarejestrowano 12 marca 2020 r. Pandemia pozwo-
lita z bliska obserwowac, jak dziata nauka i uzmystowita, ze jeste$my w trakcie dynamicznego procesu
poznawania nowego zjawiska. Spowodowala wzrost zainteresowania $§wiata nauki wplywem zagro-
zenia epidemicznego na nasze zachowania, emocje, sposoby radzenia sobie ze stresem, style zycia,
dystans spoteczny, przekonania spoteczne, podporzadkowanie si¢ wymogom sanitarno-epidemiolo-
gicznym, ale tez sposobem funkcjonowania samych naukowcdw i ich aktywnoscig. Zmiana stylu zy-
cia zwigzana z praca w domu (lub utratg pracy), brakiem lub ograniczeniem kontaktéw spotecznych,
konieczno$cig zorganizowania zycia rodzinnego na nowo (edukacja domowa) itp. wymusza zmiane
nawykoéw zapewniajacych utrzymanie zdrowia fizycznego i psychicznego. Pandemia jest tragedia
medyczng, spoleczna i ekonomiczng, ale jest rowniez lekcja dla nas wszystkich. Konfrontujemy sie
dzisiaj ze zjawiskiem nowym i nieznanym, z ktérym musiafo si¢ zmierzy¢ takze nasze Towarzystwo.
Przestrzen aktywnosci Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego, w okresie od 1 stycznia do
31 grudnia 2020, mozna przedstawi¢ w nastgpujacych obszarach.

WALNE ZEBRANIE TOWARZYSTWA NAUKOWEGO FRANCISZKA SALEZEGO
W 2020 ROKU

Podstawowym wyrdznikiem kazdej organizacji jest domena dzialalnoéci (czym organizacja
sie zajmuje) i cele, ktore pragnie osiagna¢. Do najwazniejszych dziatan organizacyjnych Towarzy-
stwa Naukowego Franciszka Salezego nalezy zaliczy¢ dzialalno§¢ Wiadz Towarzystwa oraz sprawy
czlonkowskie.

Walne Zebranie, ktdre jest najwyzsza wladza Towarzystwa, tradycyjnie gromadzi si¢ podczas
dorocznego Zjazdu TNES. Sytuacja epidemiologiczna zmusila nas do odwolania tegorocznego Zjaz-
du TNFS w trybie stacjonarnym. Wobec powyzszego w roku 2020 Zarzad TNFS podjat uchwate
w sprawie rekomendacji Walnemu Zebraniu TNFS podejmowania uchwal, okreslonych w §20 Sta-
tutu TNFS, w glosowaniu w formie zdalnej (§20, pkt. 5 rozpatrzenia i przyjecia sprawozdania z dzia-
talnosci Zarzgdu i Komisji Rewizyjnej; §20, pkt. 14 zatwierdzenia sprawozdania finansowego). Gloso-
wanie w tej formie odbylo si¢ w dniach 1-7 pazdziernika. W wyniku gtosowania podjeto nastepujace
uchwaly:

v’ 'WZ-2020/10/07/01 W sprawie zatwierdzenia sprawozdania finansowego za rok 2019.

v’ 'WZ-2020/10/07/02 W sprawie podziatu zysku.
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v’ 'WZ-2020/10/07/03 W sprawie przyjecia protokotu Komisji Rewizyjnej TNFS.
v’ 'WZ-2020/10/07/04 W sprawie przyjecia sprawozdania z dziatalno$ci TNFS.

W glosowaniu wzieto udziat 27 cztonkéw TNFS. W poszczegdlnych glosowaniach: Spra-
wozdanie finansowe za rok 2019 r.: 26 glosow za; 1 — wstrzymujacy; W sprawie podzialu zyskow:
27 glosow za; Protokot Komisji Rewizyjnej za rok 2019: 27 gloséw za; Sprawozdanie z dziatalnosci
TNFS za rok 2019: 27 glosow za.

POSIEDZENIA ZARZADU TOWARZYSTWA NAUKOWEGO FRANCISZKA SALEZEGO
W 2020 ROKU

W okresie sprawozdawczym Zarzad Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego zebral si¢
trzykrotnie. Posiedzenia Zarzadu w roku 2020 mialy miejsce w domu salezjanskim w Warszawie
przy ul. Kaweczynskiej 53 oraz w domu salezjanskim w Lomiankach przy ul. K. K. Baczynskiego 1a.
Zarzad TNFS spotkal sie: 25 stycznia, 7 marca oraz 19 wrzesnia.

Do najwazniejszych decyzji podjetych na spotkaniu Zarzadu Towarzystwa Naukowego Fran-
ciszka Salezego w dniu 25 stycznia nalezy zaliczy¢:

1. ustalenie daty i miejsca XIII Zjazdu TNES (O$rodek Szkoleniowo-Wypoczynkowy ,,Gwa-
rek’, ul. Le$na 5, 62-561 Slesin, 14-15 maja 2020);

2. ustalenie programu sesji naukowej z cyklu programowego: Mlodziez i jej Swiat — refleksje
nad Posynodalng Adhortacjg Apostolskg Ojca Swigtego Franciszka Christus Vivit;

3. przyjecie Uchwaly nr 2020/01/25/01 o przyjeciu budzetu TNFS na rok 2020 w ksztalcie za-
proponowanym przez Skarbnika TNFS;

4. przyjecie Uchwaty nr 2019/01/25/02 o sfinansowaniu ze srodkéw Towarzystwa 5 tomu serii:
Biblioteka TENS.

Dyskusja zwigzana z planowanymi przychodami i rozchodami zawartymi w preliminarzu na
rok 2020 dotyczyla nastepujacych problemow:

- wsparcia finansowego wnoszonego przez poszczegolne Inspektorie Towarzystwa Salezjaniskiego;

- oplat faktur za numery DOI, serwer i domene TNFS oraz planowane wydanie kolejnych
tomow z serii TNES;

- rozliczen zwigzanych z realizowanym projektem rozwoju naszego czasopisma ,,Seminare.
Poszukiwania naukowe”

Ks. prof. dr hab. Jerzy Gocko poinformowal zebranych, iz w Komunikacie Ministra Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego z 17 grudnia 2019 r. w sprawie wykazu wydawnictw publikujacych recenzo-
wane monografie naukowe znajduje sie informacja, iz Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego
jest wpisane do tegoz wykazu: Lp. 456, a unikatowy identyfikator wydawnictwa to: 55600.

Po przeprowadzonej przez Zarzad TNFS weryfikacji, w naszym Towarzystwie jest zapisanych
123 czlonkéw. Problemem do rozwigzania pozostaja zaleglosci i terminowo$¢ wnoszonych sktadek
cztonkowskich (obecnie: 50.00 zt na rok).

Na posiedzeniu Zarzadu TNFS w dniu 7 marca przedmiotem dyskusji byly nastepujace za-
gadnienia:

1. sprawozdanie finansowe TNES za 2019 rok, przedstawione przez ks. Mariusza Chamar-
czuka - skarbnika TNFS oraz ks. Jerzego Gocke — redaktora naczelnego ,,Seminare. Poszukiwania
naukowe”. Po przeprowadzonej dyskusji Zarzad postanowil przyja¢ sprawozdanie finansowe TNES
za 2019 rok oraz podja¢ Uchwale nr 2020/03/07/01 w sprawie rekomendacji przyjecia tegoz sprawoz-
dania finansowego TNFS za rok 2019;

2. sekretarz TNES - ks. Stanistaw Chrobak, przedstawit Sprawozdanie z dzialalnosci Towarzy-
stwa w roku 2019. Zarzad w drodze Uchwaly nr 2020/03/07/02 postanowil przyja¢ przedstawiony
przez sekretarza dokument. Sprawozdanie zostanie umieszczone na stronie internetowej naszego
Towarzystwa oraz opublikowane w czasopi§mie ,,Seminare”;

3. Zarzad zapoznal si¢ takze ze stanem przygotowan Zjazdu Towarzystwa w dniach 14-15 maja
2020 r. w Slesinie. W zwigzku z epidemia koronawirusa (COVID-19) dalsze decyzje beda podejmo-
wane na biezaco i powigzane beda z zaleceniami wydawanymi przez Ministerstwo Zdrowia.
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Ostatnie zebranie Zarzagdu TNES odbyto si¢ 19 wrzesnia. W trakcie tegoz zebrania zwrdcono
uwage na nastepujace problemy:

1. w zwigzku z trwajaca pandemia (COVID 19) Zarzad podjal decyzje o odwolaniu tego-
rocznego Zjazdu Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego. Podzielajac propozycje zgloszona
przez ks. prof. dr hab. Kazimierza Misiaszka — Prezesa TNFS, postanowiono przenie$¢ na przyszly
rok zaplanowang problematyke obrad (Mlodziez i jej Swiat - refleksje nad Posynodalng Adhortacjg
Apostolskg Ojca Swigtego Franciszka Christus Vivit) oraz zaprosi¢ tych samych prelegentéw. Zarzad
postanowil takze, by miejscem przyszlorocznego Zjazdu TNFS byl - podobnie jak to mialo miejsce
w planie tegorocznego Zjazdu - Osrodek Szkoleniowo-Wypoczynkowy ,,Gwarek”, ul. Le$na 5, 62-561
Slesin, w dniach 13-14 maja lub 20-21 maja 2021 roku.

2. Wydawnictwo i serie wydawnicze: dzialalno$¢ wydawnicza prowadzona jest w trzech se-
riach wydawniczych: Studia i rozprawy; Biblica et Theologica TNFS oraz Biblioteka Towarzystwa
Naukowego Franciszka Salezego. W serii Studia i Rozprawy ukazalo si¢ w sumie 12 toméw, a ponad-
to tomy: 5,9, 10, 111 12 sg do pobrania w formacie pdf. W serii: Biblica et Theologica TNFS ukazalo
sie dotychczas 6 tomdw, natomiast w serii: Biblioteka Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego
5 tomow. Wszystkie publikacje wydane w tej ostatniej serii sg réwniez do pobrania w formacie pdf.
W zaktadce: dzialalno$¢ wydawnicza zostaly umieszczone tresci: o wydawnictwie; etyka wydawni-
cza; procedury wydawnicze TNFES; procedury recenzji publikacji oraz informacje dla autoréw.

3. Czasopismo ,,Seminare”: jednym z zalecent naukowej bazy danych (SCOPUY) jest, by nasze
czasopismo, ktére ma zbyt rozlegle spectrum tematyczne, dazyto do wigkszego sprofilowania. Zarzad
wyrazil zdanie, Ze mozna tego dokona¢, odrzucajac te teksty, ktore luzno powiazane sg z tematyka
(cztery dzialy) naszego czasopisma. Zachowujac minimum 24 artykuly, warto réwniez przemyslec,
czy »,Seminare” w przysztosci nie powinno by¢ wydawane jako pdtrocznik. Wazne miejsce w funk-
cjonowaniu czasopisma ma kwestia finansowania. Koszty zwigzane z wydaniem czasopisma w 2019
roku wyniosly ok 16 tysiecy zt (druk, korekta, obstuga strony) i s3 zdecydowanie nizsze w poréwna-
niu z poprzednimi latami.

Ks. prof. dr hab. Jerzy Gocko, redaktor naczelny ,,Seminare”, zrelacjonowal swoja obecnos¢ na
ostatnim posiedzeniu KSIP (Konferencji Salezjaniskich Inspektoréw Polskich), zwracajac uwage na
potrzebe stabilnoéci finansowej czasopisma oraz podkreslal, ze ,Seminare” pelni takze wazne miej-
sce w realizacji naszego postannictwa. Dyskusja zatem dotyczyla wplat dokonywanych na rzecz ,,Se-
minare” przez poszczegélne inspektorie polskie z siedzibg w Krakowie, Wroclawiu, Pile, Warszawie.

4. Z informacji przekazanej przez ks. dr hab. Mariusza Chamarczuka - skarbnika TNFS o sta-
nie finanséw TNEFS oraz wplatach cztonkowskich za 2020 rok wynika, iz optate czlonkowska wniosto
37 cztonkéw TNFS. Zarzad podjat decyzje, by w najblizszym licie skierowanym do cztonkéw TNES
przypomnie¢ réwniez o wplatach czlonkowskich.

5. Prezes TNES poinformowal, ze ks. Radostaw Blaszczyk jest kandydatem do nagrody im.
Ksiedza Adama Duraka. Kandydat spelnit wszystkie warunki, by taka nagrode otrzyma¢d. Zarzad
jednomyslnie popart te kandydature.

6. Zarzad podjal uchwale (jednomyslnie) w sprawie przyjecia nowych czlonkéw TNFS, tym
samym w poczet czlonkéow naszego Towarzystwa zostal przyjety (po wczedniejszym skresleniu)
ks. dr Jerzy Zajac.

Zgodnie z §13 punkt 4 Regulaminu Zarzadu Towarzystwa Naukowego Franciszka Saleze-
go, doroczne sprawozdanie z dzialalnosci Towarzystwa powinno zawiera¢ zbiorcza liste obecnosci
czlonkéw Zarzadu na jego posiedzeniach. W roku sprawozdawczym 2019 Zarzad TNES spotkat sie
trzykrotnie. Obecnoéci na poszczegélnych posiedzeniach Zarzadu przedstawia ponizsza tabela.
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25.01.2020 7.03.2020 19.09.2020 Lacznie

obecny
Ks. K. Misiaszek + + + 3
Ks. R. Sadowski + + + 3
Ks. S. Chrobak + + + 3
Ks. M. Chamarczuk + + uspr. 2
Ks. J. Gocko uspr. + + 2
Ks. S. Jedrzejewski uspr. + + 2
Ks. Z. Lepko + + + 3

Lacznie 5 7 6

Zgodnie z §27 punkt 5 Statutu TNFS, w posiedzeniach Zarzadu moga bra¢ udzial z glosem do-
radczym przedstawiciele Komisji Rewizyjnej, redaktor ,,Seminare” oraz inne osoby zaproszone przez
Prezesa Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego. Obecnos¢ obserwatoréw na posiedzeniach
Zarzadu Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego przedstawia ponizsza tabela.

25.01.2020 7.03.2020 19.09.2020 | Tacenie
obecny
Ks. J. Nieweglowski
Konllisja RZngizyjna + uspr. + 2
Ks. K. Nieg({ws}(i uspr. wspr. o )
Komisja Rewizyjna
Ks. R. Blaszczyk ] ) ] )
Komisja Rewizyjna

Komisja Rewizyjna Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego na posiedzeniu 18 wrze-
$nia 2020 r. podjeta uchwale potwierdzajaca, ze dzialalno$¢ Towarzystwa w roku 2019 przebiegala
zgodnie ze Statutem i Regulaminami Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego, a w odpowied-
nim protokole potwierdzita, ze nie stwierdzono w tym okresie Zadnych nieprawidlowosci. W okresie
sprawozdawczym, na zaproszenie Prezesa TNFS, przedstawiciele Komisji Rewizyjnej brali udziat
w posiedzeniach Zarzadu Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego w charakterze obserwato-
réw i stuzyli glosem doradczym w decyzjach podejmowanych przez Zarzad Towarzystwa. Komisja
Rewizyjna nie wniosta Zzadnych uwag i zalecen.

SPRAWY CZEONKOWSKIE

31 grudnia 2020 Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego liczylo 119 cztonkéw zwyczaj-
nych. W okresie sprawozdawczym jeden z cztonkéw zrezygnowal z czlonkostwa w TENS. Zgodnie
ze Statutem TNES (§15, pkt. 1) Zarzad podjat decyzje o skresleniu z listy 17 cztonkéw TNES. Przyjeto
za$ w tym okresie do Towarzystwa 1 nowa osobe. Szczegoty dotyczace przyje¢ nowych cztonkow,
rezygnacji z cztonkostwa, aktualnego stanu osobowego TNES oraz podziatu cztonkéw Towarzystwa
Naukowego Franciszka Salezego wg réznych kategorii przedstawiaja kolejne tabele. Aktualna lista
czlonkéw TNES znajduje si¢ na stronie Towarzystwa.
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Czlonkowie zwyczajni TNES w latach 2007-2020.

Z"C‘fglzg’ 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012 | 2013 | 2014 | 2015 | 2016 | 2017
Nowo przyjeci 21 22 50 8 4 5 12 13 13 12 9 9
Zmarli 0 0 0 0 o | -1 o | -2]-21]od 0 0
Rezygnacje 0 0 0 0 0 -1 0 0 -2 -40 -1 0
Lacznie 21 2 | s | s 4 32| | 9 |-28]( 8 9

Cztonkowie zwyczajni TNFS cd. tabeli.

2018 | 2019 | 2020 Razem
Nowo przyjeci 4 6 1 189
Zmarli 0 2 0 -7
Rezygnacje 0 -1 -18 -63
Lacznie 4 3 -17 119

Liczba czlonkéw honorowych Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego w roku 2020 nie
zmienita sie. Do grona tego naleza: Ks. dr Pascual Chévez — Przelozony Generalny Towarzystwa
Salezjaniskiego (2002-2014); Ks. Angel Fernandez Artime - Przelozony Generalny Towarzystwa
Salezjanskiego (2014-). Trzeci honorowy czlonek Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego —
Ks. dr bp Adam Smigielski, Biskup Sosnowiecki — zmart 7 pazdziernika 2008. Podobnie nie zmienila
sie liczba czlonkéw wspierajacych, nadal sa nimi wszystkie cztery polskie inspektorie salezjanskie
oraz Wyzsze Seminaria Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie i Krakowie.

Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego realizuje swoje cele statutowe w oparciu o fun-
dusze zgromadzone ze sktadek czlonkowskich oraz réznego rodzaju dotacji i darowizn. Wysokos¢
sktadek cztonkowskich wynosi 50 zt na rok. Wplywy ze skladek w omawianym okresie przedstawia
ponizsza tabela (stan wplat na 31 grudnia 2020 roku).

Sktadki czlonkowskie 2020 119
Wplaty dokonane: 2550.00 zt
Wplaty zalegte: 3400.00 z1
Odsetek zaleglosci 57,1%
Laczna kwota wplat 2550.00 zt

DZIALALNOSC NAUKOWA I WYDAWNICZA

Podobnie, jak miato to miejsce na poprzednich zjazdach, w ramach sesji naukowej towarzysza-
cej dorocznemu zjazdowi TNEFS zaplanowano sesje naukows jako ciag dalszy cyklu programowego
zatytutowanego ,,Mlodziez i jej $wiat — refleksje nad Posynodalng Adhortacjg Apostolskg Ojca Swigte-
go Franciszka Christus Vivit, ktory jest realizowany w ramach badan prowadzonych przez czlonkow
TNES. Z powodéw, o ktorych byla mowa wyzej, wydarzenie to zostalo przelozone na rok 2021.

Aktywnos¢ wydawnicza Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego koncentruje si¢ przede
wszystkim wokol czasopisma ,,Seminare. Poszukiwania naukowe”. O rosnacym prestizu naukowym, po-
ziomie wydawniczym i rozwoju czasopisma $wiadczy stale rosnaca liczba 0séb pragnacych publikowa¢
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na famach tego periodyku oraz zauwazalne umiedzynarodowienie ,,Seminare”. Najwyzsza ocena przyzna-
na czasopismu przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego byta inspiracjg do dalszych inicjatyw
Redakgji w celu podnoszenia poziomu merytorycznego i formalnego tego periodyku.

W roku 2020 naktadem Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego

1) w serii wydawniczej: Biblica et Theologica TNFS, ktdrej redaktorem naukowym jest
ks. dr hab. Dariusz Sztuk, ukazata sie ksigzka:

Mateusz Krawczyk, Hipoteza zaleznosci hipertekstualnej Listu do Rzymian od Ksiegi Mgdrosci,
Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego, Warszawa 2020.

2) W serii wydawniczej: Biblioteka Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego, ktdrej
redaktorem naukowym jest prof. dr hab. Jerzy Gocko SDB, ukazat si¢ Tom V Biblioteki TNFS:

Ryszard E Sadowski (red.), Miodziez i jej swiat. Kosciét i Ojczyzna, Towarzystwo Naukowe
Franciszka Salezego, Warszawa 2020.

W odpowiedzi na pismo skierowane przez ks. Dr. hab. Radostawa Blaszczyka do Prezesa
TNFS, Zarzad jednomyslnie postanowil obja¢ patronatem Towarzystwa Naukowego Franciszka
Salezego XXXIV Ladzkie Sympozjum Liturgiczne, ktorego tematem bylo: Triduum Sacrum central-
nym wydarzeniem roku liturgicznego. Sympozjum odbyto sie 16 pazdziernika 2020 roku w siedzibie
Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie n. Warta.

%

W imieniu Zarzadu TNFS pragne podzigkowaé wszystkim czlonkom naszego Towarzystwa,
ktorzy swoim zaangazowaniem przyczynili si¢ do aktywnego funkcjonowania Towarzystwa Nauko-
wego Franciszka Salezego w roku 2020.

Ks. Stanistaw Chrobak SDB

Sekretarz TNFS

ORCID: https://orcid.org//0000-0003-3015-4580 * s.chrobak@uksw.edu.pl
DOTI: http://doi.org/10.21852/sem.2021.1.13

SPRAWOZDANIE Z EUROPEJSKIEGO FORUM NAUCZANTA RELIGII SZKOLNE] (EUFRES)
NAUCZANIE RELIGII W EUROPIE W OKRESIE COVID-19
(Konferencja naukowa online, 9 kwietnia 2021)

9 kwietnia 2021 roku odbyla si¢ online konferencja naukowa Europejskiego Forum Nauczania
Religii Szkolnej (Eufres). Tegoroczne spotkanie przebiegalo pod hastem: Nauczanie religii w Europie
w okresie Covid-19. Konferencja ta zgromadzila duchownych z wielu krajéow Europy, ale tez $wiec-
kich, ktérzy zajmuja sie nauczaniem religii.

Europejskie Forum dla Edukacji Religijnej w Szkotach (EuFRES - European Forum For Religious
Education In Schools), jest niezaleznym gremium pedagogiczno-religijnych badan oraz wymiany do-
$wiadczen w obszarze szkolnego nauczania religii. Poczatek EuFRES siega lat piecdziesigtych ubieglego
stulecia, kiedy w Europie zaczela spotykac sie grupa osoéb odpowiedzialnych za duszpasterstwo. Ich zain-
teresowania skupialy sie zarowno wokot katechezy parafialnej, jak i nauczania religii w szkole. Na skutek
dynamicznych przemian spoteczno-kulturowych stary kontynent stawat si¢ coraz bardziej pluralistyczny.
Zauwazalo si¢ postepujacy proces dechrystianizacji spoleczenstwa, przejawiajacy sie gtéwnie w odcho-
dzeniu mlodziezy od Kodciola i religii, rewolucjg moralng oraz pojawieniem sie sekt oraz nowych ru-
chow religijnych. Wszystkie te kwestie skfanialy do poszukiwania adekwatnego modelu nauczania religii
w szkolach. Z czasem stwierdzono, ze nalezalo dazy¢ do wypracowania takiego modelu nauczania religii,
ktory wpisalby sie w realizowane przez szkole cele i zadania. Mysli te staly si¢ waznym argumentem, aby
powola¢ w 1984 roku Europejskie Forum dla Edukacji Religijnej w Szkolach (EuFRES). Pierwszym prze-
wodniczacym EuFRES-u zostal wybrany przedstawiciel Niemiec Fritz Bauer (1984-1986). W nastgpnych
latach funkgje t¢ pelnili kolejno Gerhard Ott z Niemiec (1986-1992), Korherr Edgar z Austrii (1992-1996),
Fidel Herraez z Hiszpanii (1996-1998), Ernst Bloekl z Niemiec (1998-2002), Flavio Pajer z Wloch (202-
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2006), Avelino Revilla Cunado z Hiszpanii (2006-2014), Filippo Morlacchi z Woch (2014-2018). Aktual-
nym przewodniczacym jest Polak, ks. prof. dr hab. Roman Buchta (2018-).

Europejskie Forum dla Edukacji Religijnej w Szkolach jest wiec niezalezng grupa naukowcow,
badaczy i odpowiedzialnych krajowych w zakresie pedagogiczno-religijnym, ktérzy na bazie swoich
badan dzielg si¢ i wymieniaja do§wiadczeniami w obszarze szkolnego nauczania religii. Czlonkami
Forum sg krajowi eksperci (naukowcy, pedagodzy), ktorzy odpowiadaja za nauczanie religii w kraju, re-
gionie czy diecezji; kierownicy i dyrektorzy osrodkéw ksztalcenia i stalej formacji nauczycieli religii; re-
daktorzy czasopism podejmujacych problematyke edukaciji religijnej; reprezentanci krajowych zwiaz-
kéw nauczycieli religii oraz przedstawiciele ruchéw, komitetéw czy stowarzyszen zainteresowanych
edukacja religijng (np. Coordinating Group for Religion in Education in Europa - CoGREE; Europej-
ska Ekipa Katechetyczna — EEK). Zarzad EuFRES tworzy pigcioosobowe Kuratorium zlozone z przed-
stawicieli réznych krajéw. W pracach EuFRES biorg udzial takze polscy katechetycy: ks. Kazimierz
Misiaszek (Warszawa), ks. Andrzej Kicinski, ks. Piotr Goliszek (Lublin), Elzbieta Osewska (Tarnéw),
ks. Roman Buchta, ks. Robert Kaczmarek (Katowice), ks. Michal Borda (Sosnowiec), ks. Mirostaw Sta-
nistaw Wierzbicki (Rzym-Bydgoszcz), ks. Jan Kochel (Opole). Przez wiele lat w spotkaniach EuFRES
uczestniczyt takze $p. ks. Radostaw Chalupniak. Forum zgodnie ze Statutem (https://eufres.bplaced.
net/statuten/) podejmuje refleksje nad uwarunkowaniami nauczania religii w szkotach publicznych
i prywatnych w Europie; diagnozuje problemy spoleczno-kulturowe oraz wskazuje obszary niezbed-
nych badan naukowych. Inicjatywa ta pozostaje réwniez otwarta na inne wyznania chrzeécijanskie.

Tegoroczna konferencja miata forme¢ wideokonferencji online, ktdrg rozpoczat przewodnicza-
cy EuFRES-u ks. Prof. US dr hab. Roman Buchta. Pierwszym prelegentem byt Dr. Peter Weinstich
z Austrii (Archidiecezja Wiedenska). Przedstawil on referat na temat: Edukacja religijna w Europie
w czasie pandemii z perspektywy Arcybiskupiego Urzedu ds. Szkoly i Edukacji z siedzibg w Wiedniu.
Zwrdcit uwage na ofensywe informacyjna i komunikacyjng, jaka wyplyneta w okresie pandemii.
Podkreslil tez wazny aspekt towarzyszenia, wspierania i pomocy nauczycielom religii. W jednym
z punktow przedstawil oferty opieki duszpasterskiej i doradztwa, zwracajac uwage na leki, potrzeby,
zmartwienia, jakie towarzyszom dzisiejszym czasom. Przedstawil tez konkretny program dzialania
ogolnoaustriackiego serwisu szkolnego online we wspodlpracy z Servus TV.

Kolejnymi prelegentami byli Polacy: ks. dr Robert Kaczmarek i ks. mgr Sebastian Mandrysz
(Archidiecezja Katowicka). Ks. Kaczmarczyk przedstawil wyniki badan szkolnego nauczania religii
w czasie Covid-19 w Polsce na przykladzie wojewoddztwa $laskiego. Skupil si¢ na zaletach i wadach
zdalnego nauczania religii, wyrazajac nadziej¢, ze uda si¢ wlasciwie wykorzysta¢ zaréwno pozytyw-
ne, jak i negatywne do$wiadczenia nauczycieli religii w dalszej dzialalnosci ewangelizacyjnej Kosciota.
Ks. Sebastian Mandrysz natomiast zapoznat grono uczestnikéw z platforma ,,Holyweek’, ktorg miat
okazje wspottworzy¢. Wedlug autora platformy, byla ona jedng z mozliwoéci duchowego przezycia
waznych wydarzen zwigzanych z zyciem wiarg w rodzinnym gronie. Poczatki jej istnienia zwigzane
byly z pandemig koronawirusa, a szczegdlnie pierwszym lockdownem z marca 2020 roku. Wobec dra-
stycznych obostrzen dotyczacych limitéw liczby osob w §wiatyniach, wielu wiernych nie mialo mozli-
wodci tradycyjnego przezycia czasu Wielkiego Tygodnia i Swigt Wielkanocnych. Wielu do$wiadczyto
wtedy samotnosci, braku Liturgii, wspdlnoty Kosciota oraz tesknoty za tradycjami i zwyczajami. Dlate-
go Holyweek mial by¢ namiastka tego, czego tak bardzo wszystkim brakowato w tym czasie.

Ostatni referat zaprezentowata Inmaculada Florido z Hiszpanii, ktéra w najpierw przedstawi-
ta wnioski z badan przeprowadzonych wéréd uczniéw i nauczycieli z Hiszpanii. Ich tematem byly
do$wiadczenia i proces nauczania-uczenia si¢ podczas pandemii od 12 marca do 30 czerwca 2020 r.
Wyniki badan zostaly opublikowane w listopadzie 2020 r. W drugiej czesci swojego referatu omo-
wita hiszpanski raport z pracy wérod nauczycieli, uczniéw i ich rodzin moéwiacy o nauczaniu religii
w szkole. W trzeciej czgéci przeanalizowala natomiast konkretny przypadek z wychowawczych dzia-
tan o$wiatowych w miesigcach pandemii w Regionie Madryckim.

Wymienieni prelegenci podczas referatéw odpowiedzieli na pytanie, jak nauczanie religii
w czasach pandemii wygladalo w ich krajach. Aby poszerzy¢ refleksje, zostaly utworzone 4 grupy je-
zykowe (jezyka polskiego, angielskiego, niemieckiego, wloskiego/hiszpanskiego). Po pracach w gru-
pach przedstawiono wnioski i podsumowano dyskusje na zebraniu plenarnym Forum.
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Uczestnicy tegorocznego Forum pochodzili z siedmiu krajow Europy. Debaty EuFRES-u byly
wiec bogate w tresci, wypowiedzi i wlasne przemyslenia poszczegolnych uczestnikow. W refleksjach
wstuchiwano si¢ w oczekiwania mlodziezy, ktorej edukacja religijna dokonuje si¢ w §wiecie kultury
postchrzescijaniskiej, obojetnej wobec Ewangelii, a nierzadko wrogo do niej nastawionej. Dyskusje
na szczeblu Forum niosly przekonanie, ze ze wzgledu na réznorodnos¢ kontekstow niezbedne jest
zaproponowanie réznych modeli nauczania religii w Europie.

W dokumencie finalnym Forum zapewniono wszystkich nauczycieli religii, wychowawcéw,
rodzicéw i ucznidw, ze nie sg sami w rozwigzywaniu codziennych probleméw. Zwrdcono uwage, iz
istnieja réznego rodzaju instytucje, stowarzyszenia i zrzeszenia, ktére pragng ich wspomagac zaréw-
no profesjonalnie, moralnie, jak i w duchu wyznawanej wiary. Stwierdzono, ze wszyscy jestesmy w tej
samej fodzi, wszyscy slabi i zdezorientowani, ale jednoczeénie wazni i potrzebni, poniewaz wszyscy
jestesmy wezwani do wiostowania razem i wspierania si¢ nawzajem. Jakkolwiek pandemia jest bole-
snym do$wiadczeniem, to jednak pozwala odkrywac, ze istnieje mozliwos¢ medialnej, coraz szerszej
i ubogacajacej wymiany doswiadczen ponad granicami jezykowymi, krajowymi, religijnymi i wy-
znaniowymi. Wszyscy stoja przed tymi samymi wyzwaniami i moga do$wiadczy¢ wiele wsparcia,
uczy¢ sie od siebie nawzajem, by¢ ze sobg, aby stworzy¢ dobra lekcje religii. Mozna przeciez dzieli¢
sie wlasnymi problemami i szczg$ciem, wlasng duchowoscia, w rodzinach, na poziomie parafii lub
w Kosciele (online i offline).

Ostatnie miesigce uswiadamiaja, ze trzeba odwaznie budowa¢ tozsamo$¢ chrzescijanska, aby
wspdlnie rozwigzywaé problemy zwigzane z wychowaniem religijnym. Szczegélnego wsparcia wy-
magaja nauczyciele religii, ktérzy nie zawsze s3 w stanie udzwigna¢ narastajace problemy w edukacji.

Jakkolwiek edukacja online jest szansg w sytuacji pandemii, to jednak najwazniejszy jest kon-
takt osobisty i nalezy dazy¢ do jak najszybszego jego przywrdcenia. Nie wolno tez zapominad, ze
nowoczesna technologia w dziedzinie komunikacji edukacyjnej musi podaza¢ za wychowaniem
i pozostawac w jego stuzbie, nie odwrotnie. Dlatego trzeba dazy¢ do budowania sieci relacji miedzy
nauczycielami religii w Europie, ktéra ostatecznie nie musi by¢ tylko wirtualna, ale tez realna. Po-
nadto w ramach nauczania religii nalezy dazy¢ do wspoélpracy w wydarzeniach szkolnych i w projek-
tach ze wszystkimi podmiotami. Trzeba tez pracowa¢ nad tym, aby wlasciwe tematy dla nauczania
religii zostaly mocniej zaakcentowane w §wiadomosdci spolecznej i ukazane jako niezastgpione. Czas
pandemii u$wiadomil, jak wazne jest ksztaltowanie relacji osobowych, towarzyszenie uczniom i ich
wspieranie. Podobnie potrzebne jest wsparcie duszpasterskie i towarzyszenie nauczycielom religii
oraz rodzicom. Stad plynie postulat wzmocnienia rodziny chrze$cijanskiej w przekazie wiary w Ko-
$ciele domowym. Istotne przy tym jest zaangazowanie rodziny (rodzicéw, dziadkéw, rodzenstwa itp.)
W proces nauczania i wychowania oraz rozmowy z uczniami. Nalezy przewidzie¢ dluga faze, w ktorej
uczniowie beda mogli odnowi¢ i poglebi¢ swoje kontakty z grupami réwiesniczymi. Jest to jedno
z zadan priorytetowych w rozwoju uczniéw.

Pojawiajace si¢ problemy u$wiadamiaja, ze nalezy poddaé refleksji oraz fundamentalnemu
przemysleniu proces nauczania i uczenia si¢ takze w jego wersji elektronicznej. Zmiana modelu
nauczania jest konieczna, dlatego nalezy odej$¢ od sztywnej podstawy programowej oraz ksztalci¢
nauczycieli, wykorzystujac nowe technologie, zmieniajac model dydaktyczny. Potrzebna jest meto-
dyczna réznorodno$¢, zachecanie do wiekszej ilosci pracy grupowej/zespolowej, ale i wsparcie ze
strony wladz szkolnych w zakresie prawnym, dydaktycznym i metodycznym. Trzeba szkoli¢ obec-
nych i przyszlych nauczycieli religii, aby $rodowisko online nie bylo dla nich obce i aby potrafili sie
nim plynnie postugiwaé. Nawet, jesli pandemia si¢ skonczy, to zdobyta wiedza i do§wiadczenie w tej
dziedzinie nie pdjdzie na marne. By¢ moze owocem tego czasu bedzie pozniejsza dzialalno$¢ hybry-
dowa, w ktorej tradycyjne duszpasterstwo bedzie uzupelniane przez rzeczywisto$¢ online.

Ks. Mirostaw S. Wierzbicki SDB

KPSW Bydgoszcz
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W poszukiwaniu tadu moralnego dla systemu osoba-srodowisko
Michal Wyrostkiewicz, Osoba i srodowisko. Studia teologiczno-ekologiczne
[Seria: Lubelskie Studia Teologicznomoralne, t. 10], Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 2019, ss. 250.

Scjentyzm, ktory wylonil si¢ z empiryzmu i pozytywizmu, opiera si¢ na przekonaniu, Ze praw-
dziwg wiedze o rzeczywisto$ci mozna czerpac jedynie za pomoca metod i narzedzi wlasciwych na-
ukom przyrodniczym. Obok niewatpliwych sukceséw poznawczych, jakie generuje takie podejscie
epistemologiczne, nalezy zauwazy¢ takze pewne niebezpieczenstwo, ktére tkwi w pokusie rozciaga-
nia wiedzy zdobytej w ten $cisle okreslony sposéb juz nie tylko na srodowisko, ale i na cztowieka jako
takiego, z jego filozoficznymi pytaniami o sens i istote rzeczy. Najlepszym zabezpieczeniem przed
tego rodzaju naduzyciem jest naukowa pokora — §wiadomo$¢ ograniczonosci wlasnego poznania,
znajomos¢ zakresu kompetencji epistemologicznych i metodologicznych uprawianej dyscypliny, ale
takze otwarto$¢ na inne perspektywy badawcze. W tym kontekscie nalezy wyrazi¢ rado$¢ i nadzieje
zwigzane z przygotowaniem przez profesora Michala Wyrostkiewicza nowej monografii, ktdra jest
efektem jego interdyscyplinarnych poszukiwan realizowanych w dialogu i przestrzeni mig¢dzy teolo-
gia moralna i ekologia.

Gléwnym celem badawczym przedstawionej do recenzji ksigzki jest rozpoznanie i opisanie
w poglebiony sposob relacji charakterystycznych dla systemu osoba-$rodowisko, a nastgpnie wy-
pracowanie norm nadajacych tad moralny tym relacjom. Realizujac tak sformulowane zadanie, Au-
tor wykorzystuje wczesniejsze, szczegélowe wyniki prowadzonych przez siebie badan w przedsta-
wionym wyzej zakresie. Warto podkresli¢, ze pomimo doboru autorskich tekstéw publikowanych
w réznym czasie i miejscach, cala tre§¢ monografii, dzigki przemyslanemu ukladowi poszczegélnych
czg$ci tematycznych, jest spdjna, przejrzysta i logiczna.

W pierwszej czg$ci monografii Autor w kompetentny sposdb wyjasnia podstawowe pojecia
zwigzane z podjetym przedmiotem badan, takie jak ekologia, teologia, wiara i Ko$ciot katolicki,
a takze wlasciwie porzadkuje i opisuje zakresy kompetencji ekologii i teologii, wskazujac przy tym
mozliwe plaszczyzny dialogu migdzy nimi. Istotnym elementem wywodu jest opisanie ewolucji tzw.
kwestii ekologicznej w nauczaniu Kosciola, ze szczegdélnym podkresleniem potencjatu tkwiacego
w koncepcji ,,ekologii ludzkiej” Jana Pawta II. Druga cze¢s$¢ analiz koncentruje si¢ na szczegdtowych
kwestiach wynikajacych z relacji osoby ludzkiej do przyrody. Uwzgledniajac perspektywe ekologii
ludzkiej, Wyrostkiewicz przedstawia ciekawa refleksje m.in. na temat ochrony przyrody i grzechu
ekologicznego. Trzecia cze$¢ publikacji ma wyraznie charakter polemiczny, w ktorej Autor wchodzi
w dialog z innymi komentatorami na tematy dotyczace sporéw o ekologie, o czlowieka, o zwierzgta,
o srodowisko czy o sposob przekazywania i wykorzystania wiedzy ekologicznej w $rodowisku ko-
$cielnym.

Dokonujac calosciowej oceny wartoéci merytorycznej recenzowanej ksiazki, nalezy stwierdzic,
ze jej szczegolnym walorem jest interdyscyplinarne ujecie badanego przedmiotu, ktory w tym przy-
padku stanowi uklad osoba-$rodowisko. Przeprowadzony przez Autora dyskurs w duchu dialogu
miedzy teologia moralng i ekologia pozwala zauwazy¢, jak cenne dla postgpu naukowego, a jedno-
cze$nie integralnego rozwoju ludzkiego, s badania uwzgledniajace szersza perspektywe badawcza —
teologiczna i personalistyczng. Zaprezentowane w ksigzce wyniki poszukiwan naukowych profesora
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Wyrostkiewicza stanowia zatem pobudzajacy do refleksji wkiad do rozwazan nad tym, jak w procesie

odkrywania prawdy o miejscu czlowieka w $wiecie wazna jest otwarto$¢ na szersze i gtebsze myslenie
o charakterze metafizycznym, etycznym i teologicznym.

Adam Zadroga

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta IT

https://orcid.org//0000-0002-1706-9106 * adam.zadroga@kul.pl
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Ks. Idzi O. Manski SDB, Msza pierwszopigtkowa, red. muzyczna ks. Maciej
Szczepankiewicz SDB, Towarzystwo Salezjanskie, Inspektoria pw. Sw. Wojciecha
w Pile, Aleksandréw Kujawski 2020, ss. 36, ISBN: 978-83-88517-61-7.

Z pilng uwaga nalezy odnotowa¢ fakt wydania drukiem partytury Mszy pierwszopigtkowej
opartej na tematach piesni do Serca P. J. na dwa glosy réwne i 3-ci dodany ad lib. ks. Idziego Ogiermana
Marnskiego SDB (1900-1966). Jak zauwaza w przedmowie do tej publikacji ks. Stanistaw Jankowski
SDB (s. 3), rzeczywiscie ,,niejako z popiolow zostal wydobyty diament muzyki sakralnej” Dzieto
to, autorstwa znakomitego salezjanskiego kompozytora muzyki liturgicznej, przetrwato do dzisiaj
jedynie w wersji drukowanej technikg powielaczowa. Kompozycja ks. Manskiego przed laty byla
wykonywana wielokrotnie przez alumndéw salezjanskiego seminarium w Ladzie, by¢ moze takze
w innych salezjanskich placowkach, ale nigdy nie zostata wydana drukiem profesjonalnym ani nie
zaistniala w szerszym gronie muzykéw koscielnych.

Tworczo$¢ salezjanskiego kompozytora jest wcigz malo znana, a wykazuje ona wyjatkowo
uzytkowy charakter. Ks. Manski nigdy nie pisal ,do szuflady”. Jego utwory natychmiast wykonywane
byly przez alumndéw seminarium salezjanskiego, w ktérym byl uznanym wychowawca, jak
i w innych instytucjach prowadzonych przez Zgromadzenie Salezjanéw Ksigdza Bosko. Jego dzieta
byly zazwyczaj przeznaczone dla chéréw amatorskich, ale zawsze wykazywaly wysoki poziom
artystyczny. Znajduje si¢ wérdd nich duza ilo$¢ kompozycji napisanych w zgodnoséci z wymogami
liturgii, w duchu reformy cecylianiskiej, ktérej ks. Manski byl gorliwym kontynuatorem. Do takich
dziel nalezy niewatpliwie niniejsza kompozycja.

Redakcji muzycznej Mszy pierwszopigtkowej podjal sie ks. Maciej Szczepankiewicz SDB, ktory
w swoim dorobku ma juz bardzo wiele opracowan utwordéw salezjanskich kompozytoréw, ktore
uratowat od zniszczenia i zapomnienia, utrwalajac niektdre z nich takze na ptytach CD. Jest to praca,
ktora nalezy doceni¢, zwazywszy na warto$¢ kompozycji dwoch najbardziej ptodnych twoércow
muzyki liturgicznej, jakimi byli cenieni salezjanie ks. Antoni Chlondowski (1884-1963) i ks. Idzi
Ogierman Manski, a ktorych dziefa ks. Szczepankiewicz usituje ,,przywréci¢ do zycia”.

Msza pierwszopigtkowa na dwa glosy réwne i 3-ci ad lib. [itum] powstala w 1944 r.,a wiec podczas
drugiej wojny $wiatowej. Jak wiadomo z biografii ks. Manskiego, w okresie okupacji hitlerowskiej
przebywat on na Litwie, w Kownie, a od 1941 r. do konca wojny w Bogdanowie, gdzie — na prosbe
arcybiskupa Romualda Jatbrzykowskiego — podjal prace duszpasterska. To w Bogdanowie wiasnie
skomponowal Manski Msze pierwszopigtkowg. Dzielo to autor dedykowal chérowi dzialajagcemu
przy kaplicy Matki Bozej Wspomozenia Wiernych w Sokolowie Podlaskim. Nie sg znane przestanki
tej dedykacji. By¢ moze, jak sugeruje ks. Jankowski (s. 3), byl to efekt spotkania kompozytora
z czfonkami tamtejszego choru, ktorych autor postanowit wyréznic¢ ta dedykacja.

Omawiany cykl mszalny zostat skomponowany na dwa glosy réwne (sopran, alt), $piew unisono
iorgany. Glos trzeci (tenor) zostal potraktowany ad libitum. Tekst liturgiczny kompozycji zostal zapisany
po lacinie. Dzielo powstawalo w dwdch etapach. Partia wokalna pochodzi z 1944 r. (Bogdanowo), za$
akompaniament organowy ks. Manski napisal dopiero dziesig¢ lat pdzniej, w 1953 r. w Czerwinsku nad
Wista. Wydaje sie, ze kompozycja miata by¢ utworem a cappella. Autor dtugo wahat si¢ z dotaczeniem
do cyklu towarzyszenia organowego. Naciskany zapewne przez wykonawcow tego dziela — o czym sam
napisal w partyturze — ostatecznie zdecydowat si¢ jednak dolaczy¢ akompaniament.
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Tytul cyklu mszalnego ewidentnie podaje przeznaczenie dzieta muzycznego. Powstalo ono
z intencja wykonywania go podczas celebrowania uroczystej Mszy $w. w kazdy pierwszy piatek
miesigca. Chodzi o forme kultu Serca Pana Jezusa w Kosciele rzymskokatolickim, ktéra polega na
modlitwie wynagradzajacej Sercu Jezusowemu w dziewie¢ kolejnych pierwszych piatkéw miesigca.
Praktyka ta, wraz z obietnicg zbawienia i innymi, tzw. dwunastoma obietnicami Jezusa, zostala
objawiona $w. Malgorzacie Marii Alacoque w 1673 r. przez samego Chrystusa. Warto przywota¢
w tym miejscu najwazniejsza obietnice, przekazang francuskiej wizytce i mistyczce: ,Kto przez
dziewie¢ kolejnych pierwszych pigtkéw przystapi do Komunii Swietej i ofiaruje ja jako wynagrodzenie
za grzechy wlasne i rodzaju ludzkiego, temu Boze Serce zapewni milosierdzie w chwili zgonu, ze nie
umrze bez Jego taski”. Ks. Manski byt gorliwym propagatorem nabozenstwa do Serca Jezusowego,
stad zapewne powstala idea skomponowania dziela, dzigki ktéremu Eucharystia celebrowana
w pierwszy pigtek miesigca nabra¢ by mogta podniostego charakteru.

W opisie partytury autor zaznaczyt, ze msza oparta zostala na tematach pie$ni do Serca Pana
Jezusa. Trudno jednak w poszczegolnych czesciach cyklu doszukacé si¢ watkow ze znanych melodii
piesni do Serca Pana Jezusa. Wydaje sig, ze autor odszed! od tego zamiaru w trakcie tworzenia dziela,
lub cytowal melodie, ktdre nie sg dzisiaj powszechnie znane. Analiza cyklu wykazuje, ze ks. Manski
siegnal w swej kompozycji do zasobéw z choralu gregorianskiego i melodii innych pie$ni. Czes¢
pierwsza, Kyrie, to w cato$ci przywolana przez autora melodia z XI mszy gregorianskiej Orbis factor,
za$ oryginalnym opracowaniem Kyrie jest akompaniament organowy. W czgsci trzeciej — Credo — jak
zaznacza sam kompozytor, cantus firmus pochodzi z 4-gtosowej Missa brevis G. P. da Palestriny. Ta
cze$¢ cyklu mszalnego nie znalazla sig, niestety, w omawianej publikacji. W czwartej cze¢sci dzieta —
Sanctus — twoérca przywoluje melodi¢ popularnej piesni ku czci Najswigtszego Sakramentu Klaniam
si¢ Tobie przedwieczny Boze. Pozostale czeéci cyklu, jesli chodzi o melodig, czyli Gloria (cz. II),
Benedictus (cz. V) i Agnus Dei (cz. VI), pochodzg z inwencji twdrczej kompozytora.

Jak juz wczeéniej zostalo powiedziane, Kyrie w Mszy pierwszopigtkowej ks. Manskiego
pochodzi z XI mszy gregorianskiej. Dziewiecioczg$ciowe inwokacje Kyrie — Christe zostaly
ubogacone o akompaniament organowy w $wietnym opracowaniu harmonicznym. Te czes¢ cyklu
konczy pieciotaktowa fraza instrumentalna, ktora autor umiescit ad libitum.

Czes$¢ Gloria sklada si¢ z 97 taktow i zostala podzielona na pie¢ wyraznych segmentow,
réznigcych si¢ od siebie tonacjami i oznaczeniami tempa. Niemal cala ta czg$¢ utrzymana jest
w metrum parzystym 4/4. Pierwszy segment, od stow Et in terra pax hominibus, utrzymany jest
w tonacji C-dur i w tempie allegretto. Segment drugi, od stéw Domine Deus, charakteryzuje tonacja
As-dur i tempo lento. W partii wokalnej ten ustep muzyczny wyrézniaja naprzemiennie odcinki tutti
oraz solo (Deus Pater omnipotnes; Jesu Christe [zmiana metrum na 3/4]; Filius Patris [metrum 3/4])
altu lub tenora. Ten fragment Gloria konczy czterotaktowy odcinek instrumentalny, modulujacy do
trzeciego segmentu w tonacji F-dur.

Odcinek ten (t. 45-52), ze stowami Qui tollis peccata mundi, miserere nobis, wykonuje alt solo.
Wystepuje tu piekna kantylena zbudowana z dlugich wartosci rytmicznych, co powoduje ciekawy od
strony retorycznej i emocjonalnej motyw blagalny, w ktérym lud blaga Boga o zmilowanie. Klimat ten
towarzyszy dalszemu odcinkowi tego segmentu (t. 53-62), ktory przejmuje tym razem sopran lub tenor
solo, wykonujac w podobnej retoryce stowa: Qui tollis peccata mundi, suscipe deprecationum nostram.

Czwarty segment, w tonacji As-dur, utrzymany réwniez w dlugich wartosciach rytmicznych,
wykonuja tym razem tutti soprani. Fragment ten (t. 63-71) podtrzymuje nastr6j blagalnej prosby
z poprzedniego ustepu muzycznego, realizujac podobna kantylene na stowach Qui sedes ad dexteram
Patris miserere nobis. Dwa ostatnie takty tego motywu wyrdznia charakterystyczny skok oktawy
w dot (na stowie nobis) oraz modulacja do tonacji wyjsciowej, czyli C-dur.

W ostatnim segmencie Gloria (od stéw: Quoniam Tu solus sanctus...), poza tonacja, autor
wraca do tempo primo (allegretto). Cze$¢ ta wykonywana jest do konca przez wszystkie glosy
i nawiagzuje w warstwie melodycznej, jak i rytmicznej do pierwszego segmentu Gloria. Dominuje
tutaj niezwykle uroczysty motyw melodyczny w dynamice od forte do fortissimo.

Sanctus rozpoczyna si¢ w tonacji G-dur i metrum 4/4. Fragment sklada sie z 36 taktow. Na
stowach Hosanna, od taktu 21, autor przechodzi do metrum nieparzystego, 3/4, by w ostatnich pieciu
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taktach powrdci¢ do 4/4. W warstwie melodycznej Sanctus nawigzuje do piesni eucharystycznej
Klaniam sig Tobie. Melodia ta zostala umieszczona w glosie altowym, ale takze pojawia si¢ w innych
glosach, cho¢ w zdecydowanie krétszych frazach muzycznych. W zamierzaniu autora cze$¢ ta
powinna by¢ wykonywana w tempie andante religioso, ktore kreuje niezwykle uroczysty charakter
$piewu.

Benedictus z rozpoczynajacym je solo altem zostalo zapisane w tonacji G-dur i metrum 6/8,
zawiera 53 takty. Od taktu 38 wraca znany z Sanctus motyw Hosanna w metrum 3/4. Segment ten,
wykonywany w tempie allegretto, wyrdznia si¢ wyjatkowo zwiewna kantylena, a takze duza iloscia
przygodnych znakéw muzycznych, podwyzszajacych/kasujacych poszczegolne dzwieki. Nie jest to
tatwa partia wokalna, ale wprowadza w nastrdj zadumy i uwielbienia Boga, ktéry wchodzi w $wiat
peten bolu i cierpienia ze swoim wybawieniem.

Wydaje sig, ze najtrudniejsza, zarowno w warstwie wokalnej, jak i instrumentalnej jest,
zawierajaca 39 taktow, cze$¢ ostatnia cyklu — Agnus Dei. Segment pierwszy tego ustepu muzycznego
(pierwsza inwokacja) w tonacji G-durimetrum 4/4 rozpoczyna solo altéw, poprzedzone trzytaktowym
wstepem organowym w tempie larghetto i dynamice mezzopiano. W drugim segmencie (druga
inwokacja), przy kluczu zapisano az pig¢ krzyzykéw, a wiec pojawia si¢ tonacja H-dur, nadto
w trakcie inwokacji pojawiaja si¢ dodatkowe podwyzszenia lub obnizenia dzwigkéw. Tego typu
chromatyka, wpisujaca si¢ w charakterystyczny dla Manskiego styl harmonii, moze by¢ wielkim
wyzwaniem zaréwno dla $piewakow, jak i dla organistow. W trzeciej inwokacji (Agnus Dei, qui tollis
peccata mundi dona nobis pacem) powraca tonacja G-dur, cho¢ i w tej czesci partytury nie brakuje
chromatyki, ktdrej zastosowanie kreuje specyficzny idiom lamentacyjny tego fragmentu dzieta.

Nalezy pamietaé, ze utwdr powstal w czasie wielkiej wojny, a wiec w klimacie wielkiego
bolu, cierpienia i $mierci, ktére w polaczeniu ze zbawczg meka, $miercig i zmartwychwstaniem
Pana Jezusa ewidentnie ze soba koresponduja. Ekspresja muzyczna i klimat utworu wywotany
muzycznymi srodkami wyrazu sprawiajg, ze kompozycja ta - z jednej strony — emanuje rozpaczliwym
i natarczywym wolaniem do Boga o pokdj dla udreczonego wojna ludu. Ale takze - z drugiej - jest
pelnym nadziei blaganiem Serca Jezusowego o przebaczenie i milosierdzie dla grzesznikéw (aspekt
przeblagania).

Publikacja zostala wydana w duzym formacie, B4 (wys. 35 cm; szer. 25 cm), co niewatpliwie
ulatwia prace dyrygentowi przy pulpicie. Bardzo praktycznym pomystem redaktora zbioru jest
sposob jego oprawy. Prezentuje on typ kolonotatnika, z kartkami mocowanymi do oktadki za
pomoca metalowej spirali. Taka oprawa ulatwia zaréwno dyrygentowi, jak i akompaniatorowi
swobodne przekiadanie stron i ustawianie zbioru w dowolnej pozycji. Poza tym nie grozi partyturze
samozamkniecie w nieoczekiwanym momencie, jak to ma czesto miejsce w zeszytach zszywanych,
ani tez wypadniecie stron, co zdarza sie z kolei w zbiorach sklejanych. To bardzo wazny, praktyczny
atut tego wydania.

Opracowanie ks. M. Szczepankiewicza wyrdznia jeszcze jeden element. Otdz partytura sklada
sie z trzech cze$ci. Pierwsza z nich (s. 7-18) zawiera partyture wlasciwa, przeznaczong dla dyrygenta.
Jest tutaj zapis wszystkich gtoséw wraz z akompaniamentem. Cze¢s¢ druga (s. 21-26) zawiera tylko
parti¢ przewidziang dla organéw (wyciag organowy). Natomiast ostatnig cz¢$¢ publikacji (s. 29-36)
stanowi zapis muzyczny przeznaczony dla §piewakéw z poszczegdlnych glosow (bez towarzyszenia
organowego).

Jedynym mankamentem wydania jest brak Credo. Szkoda, Ze autor publikacji pominat te czes¢
cyklu. By¢ moze zrédlo, z ktérego korzystal, bylo niewystarczajaco czytelne? W komentarzu do
wydania nie ma zadnej informacji na ten temat. Swietnie wydana partytura wykazuje z tego tytutu
znamiona niekompletno$ci. Przy okazji nastgpnego wydania Mszy pierwszopigtkowej koniecznie 6w
brak nalezy uzupetnic.

Dzielo to, odzyskane z bardzo zniszczonej wersji powielaczowej, warto wiaczy¢ do repertuaru
zespoléw choralnych. Wpisuje si¢ ono w zasob utwordw liturgicznych, ktére z powodzeniem mozna
wykonywac w czasie kazdej Mszy $w. Mimo trudnych dla $piewakoéw i organisty momentéw dzieta
jest ono jednak w zasiegu nawet amatorskiego zespolu $piewaczego, szczegélnie choréw, ktore
z uwagi na swoj czesto skromny skfad osobowy, wykonuja dzieta dwu lub trzyglosowe. Niewatpliwie
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kompozycja ks. Manskiego, wielkiego mito$nika polskich Tatr, w ktérych zreszta zginal tragicznie
w 1966 r., zastuguje na upowszechnienie wérdd zespoléw parafialnych. Moze ona takze sta¢ sig
inspiracjg dla wspolczesnych kompozytoréw tworzacych utwory liturgiczne.

Ks. Krzysztof Niegowski SDB

Uniwersytet Muzyczny Fryderyka Chopina w Warszawie
https://orcid.org//0000-0001-9765-2969 * krzysztof.niegowski@umfc.edu.pl
DOTI: http://doi.org/10.21852/sem.2021.1.16

Teologicznomoralne aspekty sieroctwa
Tomasz Gwozdziewicz, Sieroctwo jako problem spoteczny i moralny, Katowice:
Ksiegarnia $w. Jacka 2019, ss. 260, ISBN 078-83-8099-084-5.

Sieroctwo jest zagadnieniem poruszanym przez rozne dyscypliny naukowe, na ich tle jednak per-
spektywa teologicznomoralna prezentuje si¢ do$¢ blado. Wlasciwie na polskim rynku wydawniczym
brakowalo syntetycznego opracowania teologicznomoralnego poswigconego, badz co badz, waznemu eg-
zystencjalnie, spotecznie, kulturowo, religijnie, etycznie etc. zagadnieniu. Cho¢ tematyka sieroctwa poja-
wiata si¢ w opracowaniach teologicznych i literaturze religijnej, jednak pisano o niej najczesciej badz to na
kanwie omawiania innych kwestii, badz to jedynie w odniesieniu do aspektéw biblijnych lub pastoralnych.

Gdy tymczasem problematyka ta zawiera calg palet¢ dylematéw moralnych i moralnospotecz-
nych, ktére pojawiaja si¢ juz chociazby przy analizie samego okreslenia sieroctwa czy przy wskaza-
niu na zakres znaczeniowy réznych typéw sieroctwa. W tym kontekscie zwraca si¢ uwage na co-
raz mocniej dostrzegang krytyke samego terminu sieroctwo i sierota. Pojawiaja si¢ nawet postulaty
z niektérych humanistycznie nastawionych srodowisk naukowych, by uzycia tych terminéw wprost
zaniecha¢ jako anachronicznych, nieprecyzyjnych, a nawet posiadajacych silne wlasciwosci stygma-
tyzujace (wywolujace u dzieci lek, ponizenie, poczucie nizszosci). Rezygnacja z nich bylaby tez pew-
ng forma szacunku wobec biologicznych rodzicow. Wirdd klasyfikacji sieroctwa wskazuje si¢ takze
m.in. takie jego typy, jak sieroctwo bedace wynikiem braku identyfikacji z wtasna plcia itp., co grozi
swoista ,inflacja sieroctwa” i jego ideologizacja. Analogiczny proces mozna dostrzec, jesli chodzi
o0 pojecie praw czlowieka, gdzie pod te kategorig¢ probuje si¢ podpia¢ postulaty réznych mniejszosci
czy innych istot zywych (zwierzat, a nawet roélin), Zadanie nieograniczonego prawa do aborcji, co
w koncu doprowadzito do relatywizacji samego pojecia.

W tym kontekécie z zainteresowaniem nalezy powita¢ monografi¢ naukowa ks. Tomasza
Gwozdziewicza pt. Sieroctwo jako problem spoleczny i moralny, wydana przez Ksiegarnig $w. Jacka.
Autor jest kaptanem diecezji bielsko-zywieckiej, doktorem teologii moralnej, absolwentem Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawla II, a sama publikacja jest poktosiem badan naukowych w ramach prze-
wodu doktorskiego sfinalizowanego w 2019 roku.

Recenzowana ksigzka sktada si¢ z pieciu rozdziatéw, poprzedzonych wykazem skrotow (s. 9)
oraz wstepem (s. 11-21). Calo$¢ zostala dopelniona zakonczeniem (s. 219-199), bibliografia (s. 200-
225) oraz abstraktem w jezyku angielskim. Wistep ksiazki, oprocz wprowadzenia do gtéwnej tema-
tyki, omawia podstawowe kwestie metodologiczne, takie jak przyjete cele i wykorzystane metody
badawcze, ukazuje motywy realizacji podjetego projektu naukowego, oglednie charakteryzuje zrodta
i wykorzystana literature przedmiotu oraz prezentuje strukture monografii.

Rozdzial pierwszy pt. Rodzina jako podstawowe srodowisko zycia i rozwoju czlowieka (s. 23-57)
stanowi szerokie tlo dla gléwnego przedmiotu badan. Przestawia rodzing jako naturalne srodowisko
czlowieka zdolne do zaspokojenia wszystkich jego potrzeb w stopniu pelniejszym niz inne podmioty.
Autor, wychodzac od istoty wspolnoty rodzinnej jako sanktuarium zycia i mitoéci, koncentruje sie
na omoéwieniu fundamentalnych warunkéw niezbednych do tego, by rodzina mogta wypelni¢ swoje
zadania, oraz na przedstawieniu znaczenia relacji miedzyosobowych, ktdre ja konstytuuja. Do$wiad-
czenie sieroctwa sprawia, ze dziecko jest ich pozbawione w calosci lub czg¢§ciowo, co rodzi negatywne
skutki i zaburza jego rozwdj na roéznych plaszczyznach, w tym zwlaszcza emocjonalne;.
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Nastepne cztery rozdzialy tworza zasadniczy korpus tematyczny publikacji, poddajac szczego-
towej analizie poszczegdlne aspekty sieroctwa: terminologiczny, przyczynowo-skutkowy, praktyczny
(zawierajacy analiz¢ i ocen¢ moralng sposobow rozwiazania problemu sieroctwa i jego kompensaciji)
oraz duszpasterski.

Rozdzial drugi pt. Zjawisko sieroctwa i jego rodzaje (s. 59-101) omawia przede wszystkim cale
spectrum pojec okreslajacych rodzaj nieobecnosci rodzicow w wychowaniu dzieci oraz coraz liczniej-
sze zjawiska spoleczne, ktore s3 przyczyna opuszczenia dzieci przez rodzicéw. Przedstawia nastepnie
zjawisko sieroctwa w perspektywie biblijnej, a takze szczegolna troske o sieroty w aspekcie historycz-
nym. Szczeg6lng role w tym zakresie odegralo chrzescijanstwo, dla ktérego pomoc sierotom byla
sposobem wypelniania wymogéw milosierdzia. Warto juz w tym miejscu nadmieni¢, ze ta bogata
prezentacja nowych rodzajow sieroctwa jest wazna, cho¢, na co juz zwrdcono uwage, kontrowersyj-
na, poniewaz ukazuje szereg dylematéw moralnych, ktére jednocze$nie stajg si¢ nowymi argumenta-
mi za podjeciem teologicznomoralnej refleksji nad sieroctwem.

Rozdzial trzeci pt. Przyczyny i nastgpstwa sieroctwa (s. 103-143) poddaje naukowej analizie
uwarunkowania sieroctwa oraz jego skutki. Ich doglebne zrozumienie jest wazne dla oceny moral-
nej i dla zaproponowania konkretnych dziatan zaradczych takze na plaszczyznie pastoralnej. Autor
zaproponowal jasne kryterium podzialu przyczyn sieroctwa na czynniki makrospoleczne i mikro-
spoteczne i je wieloaspektowo omawia. Przedstawione skutki sieroctwa obejmuja sfere emocjonalna
dziecka, poczucie bezpieczenstwa, trudnoéci w budowaniu relacji rodzinnych i spotecznych oraz
szereg problemdéw zdrowotnych oraz nastepstw na plaszczyznie moralnej.

Rozdzial czwarty pt. Mozliwosci rozwigzania problemu sieroctwa (s. 145-184) przestawia cztery
sposoby zaradzenia temu zjawisku spolecznemu: adopcje, adopcje prenatalng, domy dziecka jako
jedna z form opieki instytucjonalnej oraz rodzicielstwo zastepcze jako jedna z form opieki rodzinne;j.
Autor nie tylko przedstawia istote kazdego ze sposobdw, ale takze ukazuje ich histori¢ oraz rézne
dylematy — nierzadko o charakterze moralnym - z nimi zwiazane.

Rozdzial piaty pt. Wyzwania duszpasterskie wobec zjawiska sieroctwa (s. 185-218) ukierunko-
wuje dotychczasowa refleksje o charakterze opisowo-doktrynalnym na sfere praxis. Autor stusznie
zaklada, ze badane przez niego zjawisko stanowi dla Ko$ciola konkretne wyzwanie. Ujecie to wpisuje
sie zreszta w dluga tradycje, bowiem od samych poczatkéw Koéciot obdarzal szczegdlna predylek-
cja i troska osoby osierocone. Zaproponowane przez autora dziatania, oprécz samej troski o sieroty
jako wymogu chrzeécijaniskiego mitosierdzia, obejmujg takze dbalos¢ wspélnoty Kosciota o trwalosé
malzenstwa i rodziny oraz podjecie specjalistycznych dziatan duszpasterskich na rzecz oséb osiero-
conych, przy uwzglednieniu ich specyfiki i sytuacji egzystencjalno-spolecznej.

W zakonczeniu ksigzki (s. 219-218) ks. Gwozdziewicz uporzadkowal i wyliczyt najwazniejsze
osiaggniecia poszczegolnych jej czesci. Zwrocil takze uwage na mozliwosé nowych kierunkéw badan,
ktory moga sie zrodzi¢ pod wplywem lektury. Dostrzegt aspekty problemu, ktére moga by¢ podjete
przez inne dzialy teologii, w tym gléwnie teologie duchowosci i teologie pastoralng.

Juz to ogdlne przedstawienie zawartosci recenzowanej publikacji pokazuje niektore jej walory
merytoryczne i moze stanowi¢ zachete do zapoznania sie z nig. Nie ulega watpliwosci, ze jej gléwna
warto$¢ wigze si¢ najpierw w sposob istotny z wyborem problematyki sieroctwa. Lektura ksigzki
ukazuje z jednej strony sieroctwo jako ztozone zjawisko spoleczne, z drugiej zas zawiera cale spek-
trum problemow, ktore domagaja si¢ namystu z perspektywy etyczno-spolecznej. Niewatpliwie autor
potrafit je dostrzec, opisa¢, postugujac sie badaniami innych dyscyplin naukowych, i dokona¢ oceny
w $wietle zalozen antropologii i moralnosci chrze$cijanskiej.

Przyjeta przez ks. Gwozdziewicza szeroka (uwarunkowana zakresem znaczeniowym sieroc-
twa) perspektywa badawcza w zadnej mierze nie narusza spojnosci narracji, wrecz przeciwnie, staje
sie okazja do przedstawienia szeregu interesujacych kwestii szczegélowych, ktore z jednej strony
ubogaca potencjalnego czytelnika, a autorowi ulatwily realizacje postawionych celéw badawczych.
Pokazuja tez jego erudycje, a takze kompetencje naukowa w zakresie dos¢ szczegotowych zagadnien
z obszaru nauk o rodzinie, bioetyki czy teologii moralnej spolecznej. Podjeta przez ks. Gwozdziewi-
cza refleksja nad moralnospotecznymi aspektami sieroctwa jest takze udang ilustracja z jednej strony
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profetyczno-krytycznego, z drugiej za$ praktyczno-pastoralnego charakteru spotecznego dyskursu
Koéciota. Funkgja profetyczno-krytyczna znajduje swoj fundament i rownoczes$nie wyraza si¢ w bez-
kompromisowym zaangazowaniu si¢ Kosciota w obrone godnosci czlowieka i jego praw. I ostatecz-
nie taki charakter najpelniej wybrzmiewa z naukowych rozwazan autora na temat sieroctwa, szcze-
gblnie w czwartym rozdziale.

Analizujac rézne mozliwosci rozwigzania problemu sieroctwa, w tym zwlaszcza adopcje i ad-
opcje prenatalng embrionéw, ks. Gwozdziewicz przyjal za kryterium ich oceny i zarazem godziwosci
afirmacj¢ godnodci i praw osoby osieroconej. Podobne personalistyczne ukierunkowanie widoczne
jest takze w rozwazaniach na temat wyzwan duszpasterskich wobec zjawiska sieroctwa, ktére z kolei
wpisuje si¢ w funkcje praktyczno-pastoralng nauki spotecznej Kosciota, a tym samym moralnosci
zycia spolecznego. Wszystkie ukazane dzialania majace na celu czy to wprost troske o sieroty jako
przezwyci¢zenie marginalizacji, ale takze dbalos¢ o trwalo§¢ malzenstwa i rodziny, czy szczegoélo-
we formy dzialalno$ci duszpasterskiej wzgledem oséb osieroconych i osamotnionych sg elementem
preferencyjnej opcji na rzecz ubogich, gtéwnego paradygmatu ewangeliczno-pastoralnego wspodtcze-
snego Kosciola, i odwotaniem do chrzescijanskiej kairologii. Lepsze rozpoznanie sytuacji, w jakiej
przychodzi zy¢ i dziata¢ wspdlczesnemu czlowiekowi i Kosciolowi, jest jednym z istotnych warun-
kéw skuteczniejszego oddzialywania ewangelizacyjnego. Kairologiczny wymiar Zycia chrzedcijan-
skiego oznacza takze, ze konieczne jest uchwycenie istotnych uwarunkowan historycznych, spotecz-
nych, kulturowych itd., w ktérych zyje czlowiek, w tym przypadku czlowiek osierocony.

Warto na koniec podkresli¢ praktyczno-aplikacyjny charakter analiz, ktéry towarzyszy auto-
rowi przez caly tok naukowego dyskursu, co sprawia, ze publikacja nie jest kolejnym przyczynkiem
o wysokim stopniu uogdlnienia, ale staje si¢ uporzadkowanym kompendium doktrynalnym i pa-
storalnym dotyczacym sieroctwa, ktéremu nieobcy jest wymiar praxis. Ks. Tomasz Gwozdziewicz
w tym kontekscie prezentuje si¢ nie tylko jako kompetentny teolog moralista i etyk spoteczny w od-
niesieniu do tematyki sieroctwa, ale takze jako znawca innych aspektoéw tego zlozonego zagadnienia.
Teologicznomoralne konkluzje zostaly usytuowane i skonfrontowane ze wspétczesnymi badaniami
o czlowieku i jego spolecznych uwarunkowaniach. Przy czym samo wkroczenie w nieteologiczne
dziedziny wiedzy zostalo potraktowane zaréwno jako koniecznos¢, jak rowniez jako powazne wy-
zwanie niewolne od metodologicznych problemdw.

Ks. Jerzy Gocko SDB

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta IT w Lublinie

ORCID: https://orcid.org//0000-0002-6513-5681 * jerzy.gocko@kul.pl
DOTI: http://doi.org/10.21852/sem.2021.1.17



https://orcid.org//0000-0002-6513-5681
mailto:jerzy.gocko@kul.pl

WYMAGANIA REDAKCY]JNE
STAWIANE TEKSTOM PUBLIKOWANYM W ,,SEMINARE”

Redakcja przyjmuje materialy w formie artykulu, recenzji lub sprawozdania, zwigzane
z teologicznym, filozoficznym, spoleczno-pedagogicznym oraz historycznym profilem te-
matycznym czasopisma. W ,,Seminare” prezentowane sg publikacje w jezyku polskim, an-
gielskim, niemieckim, wloskim, rosyjskim i francuskim. Wyjatkowo moze zosta¢ dopusz-
czony artykul w innym jezyku. Materiaty do publikacji w kolejnym roku kalendarzowym
nalezy przesyla¢ do 31 pazdziernika roku biezacego.

W celu zapewnienia miarodajnej i rzetelnej oceny tekstéw sktadanych do publikacji w
»Seminare” kazdy tekst w pierwszej kolejnoéci poddawany jest wstepnej ocenie przez re-
daktora tematycznego, ktdra zazwyczaj trwa ok. 14 dni. Po pozytywnej weryfikacji artykut
jest poddany recenzji dwoch niezaleznych specjalistow z danej dziedziny z zachowaniem
procedury podwdjnej anonimowosci (double-blind review process). Zwyczajowo terminem
przeznaczonym na sporzadzenie recenzji sa dwa tygodnie. Recenzje zawieraja jednoznaczny
wniosek recenzenta dotyczacy dopuszczenia artykutu do publikacji lub jego odrzucenia. Na
podstawie uzyskanych ocen Redakcja na kolegium redakcyjnym podejmuje decyzj¢ o odrzu-
ceniu, przyjeciu lub odestaniu publikacji do Autora w celu naniesienia sugerowanych przez
recenzentéw poprawek. Uwzgledniajac przyjety na dany rok limit tekstow, a takze trzymie-
sieczny (kwartalny) cykl wydawania czasopisma, Redakcja roéci sobie prawo do nieprzyjecia
do druku artykuléw takze w przypadku ich pozytywnej oceny. W niektorych przypadkach
Redakcja moze zaproponowa¢ autorom opublikowanie tekstow w pdzniejszym terminie.

Redakcja wprowadza limity czasowe w stosunku do publikacji recenzji naukowych. Dla
ksiazek polskojezycznych wynosi on 3 lata, a dla obcojezycznych 5 lat od daty ukazania
sie. Przyktadowo, w ,,Seminare” z roku 2018 zamieszczane sg recenzje publikacji w jezyku
polskim z lat 2015-2017 i publikacji obcojezycznych z lat 2013-2017.

Redakcja przyjmuje materialy poprzez zintegrowany system zarzadzania czasopismem
Journal Open System 3.x dostepny poprzez witryne internetowa czasopisma (https://ojs.
seminare.pl/index.php/seminare). Przeslanie artykulu do Redakeji nastapi po dolaczeniu
wszystkich elementéw publikacji: spisu wykorzystanej literatury sporzadzonego w porzad-
ku alfabetycznym, noty o autorze w jezyku polskim oraz angielskim, streszczenia (max.
600 znakow ze spacjami) wraz ze stowami kluczowymi w jezyku polskim i angielskim (do-
tyczy to takze materiatéw publikowanych w jezykach niemieckim i wloskim) oraz metada-
nych dotyczacych Autora i publikacji. Streszczenie powinno zawieraé takze tytul artykutu
w jez. angielskim.

Redakcja uzaleznia publikacje materialéw od zlozenia przez Autora o$wiadczenia w spra-
wie procedur etycznych obowigzujacych w nauce oraz o$§wiadczenia o przeniesieniu praw
autorskich na rzecz wydawcy. Oba formularze sg dostgpne na witrynie internetowej ,,Se-
minare”: http://seminare.pl/dla-autorow/procedury-etyczne. Dokonuje si¢ to na etapie
aplikacji tekstu poprzez platforme Journal Open System.

Laczna objeto$¢ tekstu artykulu, zataczonej bibliografii oraz streszczen w jezyku polskim
i angielskim nie powinna przekraczac 35 tys. znakow (w tym spacji).

Artykuly naukowe winny posiada¢ wyraznie wyodrebniony wstep i zakonczenie oraz lo-
giczna wewnetrzng strukture (format numeracji: 1., 1.1., 2., 2.1. itd.). Wstep i zakonczenie
nie s3 numerowane.

Teksty przesytane do Redakcji nie powinny zawiera¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona,
podkreslenie, spacjowanie itp.), z wyjatkiem kursywy stosowanej przy zapisie tytulow pu-
blikacji oraz wyrazen obcojezycznych. Cytaty nalezy pisa¢ czcionka prosta w cudzystowie.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

Na pierwszej stronie artykulu winny sie znajdowa¢ nastgpujace elementy: (1) imig i na-
zwisko (ksi¢za i osoby zakonne winni poprzedzi¢ imi¢ odpowiednim skrétem, za§ osoby
zakonne po nazwisku winny zamiesci¢ skrot zgromadzenia zakonnego, do ktdrego naleza),
(2) afiliacja naukowa autora lub, jedli autor nie posiada afiliacji naukowej, miejscowos¢
w ktdrej autor tworzy; (3) numer ORCID; (4) abstrakt w jezyku polskim; (5) stowa klu-
czowe w jezyku polskim; (6) abstrakt w jezyku angielskim; (7) stowa kluczowe w jezyku
angielskim. Numer ORCID uzyska¢ mozna wypelniajac ankiete on-line: https://orcid.
org/register. W przypadku zapomnienia numeru ORCID, mozna go odnalez¢ na stronie:
https://orcid.org/orcid-search/search.

Nota o autorze winna zawiera¢ nastgpujace informacje: tytul/stopien naukowy, imie i na-
zwisko, oérodek naukowy, z ktérym Autor jest zwigzany, oraz adres mailowy. Nalezy ja
umiesci¢ w pierwszym przypisie dolnym przy nazwisku Autora.

Obowigzujgcym stylem zapisu bibliografii i przypisow jest styl Chicago. Szczegotowe zasa-
dy sg przestawione w informacji dla autoréw na stronie internetowej https://ojs.seminare.
pl/index.php/seminare/stylchicago. Przypisy dokumentujace nalezy umieszcza¢ w tekécie
w nawiasach. Redakcja pozostawia autorom mozliwo$¢ stosowania przypisow dolnych je-
dynie dla uzupelnienia gléwnego nurtu refleksji zawartej w tekécie zasadniczym.

W przypadku uzywania znakéw specjalnych (np. symbole logiczne, alfabet grecki czy he-
brajski) nalezy droga elektroniczng dostarczy¢ Redakeji plik z odpowiednia czcionka oraz
artykul w formacie PDE

Redakcja zastrzega sobie mozliwo$¢ dokonania zmian w tytutach oraz w nocie o autorze.

Opublikowane w ,,Seminare” materialy s3 w caloéci udostepniane w internetowej wersji
czasopisma pod adresem www.seminare.pl oraz w bazach i repozytoriach, w ktérych jest
ono indeksowane. Jezeli Autor nie zgadza si¢, by umieszczono tam jego adres internetowy,
powinien wyraznie poinformowac o tym Redakgje.

Adres Redakcji: Redakeja Seminare, ul. K. K. Baczynskiego 1A, skr. poczt. 26, 05-092 LO-
MIANKTI, tel. (22) 732-73-86; fax (22) 732-73-99, e-mail: seminare@seminare.pl.
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