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WALDEMAR LINKE CP*
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie
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EF 1,15: TEKST KROTSZY CZY DLUZSZY?
EPHESIANS 1,15: SHORTER OR LONGER TEXT?

Abstract

The more commonly accepted version of Eph 1,15 separates faith in Jesus Christ and love
for all saints. The oldest witnesses of the Greek text have a version: faith in Christ and to all saints.
Some witnesses of Vetus Latina and Greek and Latin patristic texts speak for the shorter version of
Eph. 1.15. The article analyzes patristic testimonies cited in support of the longer text. Exegesis in
them does not confirm the presence of the faith-love dichotomy. In this way they become indirect
testimonies of the shorter version. This is a practical example of the use of the criterion of explicitness.

Keywords: New Testament, Letter to Ephesians, textual criticism, patristic exegesis, criterium
of explicitness

Abstrakt

Czesciej przyjmowana wersja Ef 1,15 rozdziela wiare w Jezusa Chrystusa i milos¢ do wszyst-
kich $wietych. Najstarsi swiadkowie tekstu greckiego majg wersje: wiara w Chrystusa i do wszystkich
$wietych. Cze$¢ $wiadkow Vetus Latina greckich i facinskich tekstow patrystycznych przemawia za
krotsza wersja Ef 1,15. W artykule przeanalizowano $wiadectwa patrystyczne cytowane na popar-
cie tekstu dluzszego. Egzegeza w nich nie potwierdza obecno$ci dychotomii wiara-mito$¢, co czyni
z nich dowdd posredni za wersja krotsza. Jest to praktyczny przyklad zastosowania kryterium eks-

plicytywnoéci.

Stowa kluczowe: Nowy Testament, List do Efezjan, krytyka tekstu, egzegeza patrystyczna,
kryterium eksplicytywnosci

' O. dr hab. Waldemar Linke CP, prof. UKSW - ur. w 1966 r., od 1985 r. w Zgromadzeniu Meki
Jezusa Chrystusa. Studiowat na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie, w Papieskim Instytucie
Biblijnym w Rzymie, na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Doktor habilito-
wany, profesor UKSW. Autor i redaktor prac z dziedziny biblistyki oraz historii i duchowo$ci pasjonistow.
Redaktor naczelny ,,Stowa Krzyza”. E-mail: wlinke@uksw.edu.pl.
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WPROWADZENIE

Krytyka tekstu Nowego Testamentu przezywala swoéj dynamiczny rozwdj
w okresie intensywnych studiéw nad spuscizng rekopismienng zachowang w bi-
bliotekach i cierpliwie odczytywang. Wydanie powszechnie przyjmowanych, po-
nad podzialami konfesyjnymi, edycji krytycznych Greek New Testament wyd. 5
i Nestle-Aland wyd. 28 wydaje si¢ by¢ uwazane za faktyczny konsensus zamykajacy
wielkie i naznaczone niejednokrotnie wysoka temperaturg emocji spory o ksztatt
tekstu. Podreczniki mowia o ustalonym, zréwnowazonym tekscie wydan krytycz-
nych (np. Porter i Pitts 2015). Nie oznacza to jednak, ze krytyka tekstu Nowego
Testamentu stala si¢ zbedna. Wprowadza si¢ nowe metody, ktére otwieraja nowe
kierunki badan, jak chocby analiza przestrzeni dla uniknigcia btednych interpre-
tacji w odczytywaniu rekopisow (van Altena et al. 2019, 44-65). Inny kierunek
wyznaczaja badania nad Kodeksem Watykanskim, ktdrego interpretacje zmienita
analiza chemiczna atramentu pierwszej wersji tego kodeksu (Payne i Canart 2019,
105-113). Uzycie rozbudowanych algorytméw, nowoczesnych metod analizy che-
micznej oraz wyniki potwierdzajace, ze moga one sta¢ si¢ zrodlem argumentow
nowego typu w krytyce tekstu, nie ujmuja jednak wartosci tradycyjnej dyskusji
w zakresie krytyki tekstu Nowego Testamentu. Przykladem, ktéry wymaga jeszcze
uwagi i refleksji pozostaje Ef 1,15. Forma tekstu tego wersetu jest dyskusyjna ze
wzgledu na obecno$¢/nieobecno$é stow trv dyamny, ktére nie wystepuja w zna-
czacej ilosci najwazniejszych $wiadkow tekstu (%, A, B i grupa manuskryptow
minuskutowych, czes¢ tradycji tekstu starotacinskiego, swiadectwa patrystyczne).
Pomimo to wystepuja w prawie wszystkich wydaniach krytycznych z XIX i XX w.
Pod tym wzgledem tradycja nowozytna jest znacznie mniej zréznicowana niz sta-
rozytna. Artykul zawiera 1) podsumowanie historii badan nad studiowanym za-
gadnieniem, 2) omdéwienie gtéwnych §wiadkow greckiego tekstu krotkiego i anali-
z¢ ich wiarygodnodci, 3) $wiadectwa tekstu starofacinskiego, 4) wnioski.

1. DYSKUSJE NAD OBECNOSCIA TRV &ydnnv w EF 1,15

By nie cofac¢ si¢ zbyt daleko w tradycji wydan krytycznych Nowego Testamen-
tu, trzeba wzia¢ pod uwage najwazniejsze stanowiska zajete w omawianej materii
przez badaczy XIX-XXI w. Nie bedzie to lista kompletna, a uwzgledni tylko opinie,
ktére dokonywaty pewnych zwrotéw w dyskusji. Johann J. Griesbach umieszcza je
w tekscie gléownym, cho¢ w aparacie krytycznym daje bardzo szczegétows i nie-
zmieniong wlasciwie do dzi§ dokumentacj¢ wariantéw tego fragmentu (Griesbach
1818, 327). W pelnej wersji stan zachowania tekstu przedstawia aparat krytyczny
wydania Constantina Tischendorfa, ktory zwrocil uwage na szczegoély dotyczace
zachowania tego tekstu w zZrodlach patrystycznych (Tischendorf 1872, 668).

W wydaniach krytycznych dominowata wiec lekcja diuzsza i za nig poszia
praktyka egzegetyczna. W swym komentarzu do Ef John Eadie stwierdzit, ze tekst
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krotszy to pomytka (blunder), ktorej przyjecie wyklucza udokumentowanie wersji
diuzszej przez tekst syryjski, starszy od kodeksow A i B (Eadie 1853, 75). Nie znal on
jeszcze najstarszego $wiadka tekstu (), a poza tym nie wzigt pod uwage historii
tekstu syryjskiego (Williams 2013, 143-166), jakby ten rozwijal si¢ w sposéb nieza-
lezny od wplywéw zewnetrznych. Innym przyktadem takiego traktowania Ef 1,15
jest opinia Johna R. Boise’a, ktory jednak bral juz pod uwage istnienie wersji krotszej
wersetu, cho¢ jest wobec niej bezradny, jesli chodzi o interpretacje (Boise 1896, 360).

Nowe stanowisko wypracowal Brooke E. Westcott, ktéry w wydaniu Nowego
Testamentu opracowanym z Fantonem J.A. Hortem za tekst podstawowy uznal
wersje krotsza (Wescott i Hort 1881, 430). Uzasadnial ja w apendyksie do tego dzie-
ta, gdzie poswigca zagadnieniu obecnosci tnv aydnnv w Ef 1,15 stosunkowo duzo
uwagi (Wescott i Hort 1881, 124-125). Obficie, aczkolwiek selektywnie zdaje sie
korzysta¢ z materialu zebranego przez Tischendorfa. Odnosi si¢ do analogii Ef 1,15
z Kol 1,4, ale o wiele obfitsza jest jego argumentacja za tekstem krétszym (Flm 5;
Tt 3,15; Rz 1,12 oraz jako mniej bezposrednio odnoszace sie¢ do przypadku Ga 5,6
i Ef 3,17). Przytoczyt tez jako argument kompozycje samego wersetu Ef 1,15 (tnv
ka®’ dpag miotwv jako antyteza dla iy eig mévtag Tovg dyiovg). Ostatecznie jednak
rozwigzanie zaproponowane przez Westcotta ma charakter konkordystyczny, po-
niewaz z tekstu krdtszego wyprowadza sens zblizony do tekstu dluzszego. Jest to
argumentacja, ktéra znajduje si¢ w po$miertnie wydanym przez Johna M. Schul-
hofa komentarzu Westcotta do Ef, gdzie trjv dydnnv okresla jako wstawke (inser-
tion). Glos Westcotta, jak byl odosobniony w momencie publikacji jego (i wspdl-
nych z Hortem) dziel, tak tez mial si¢ okaza¢ wolaniem na puszczy i nie znalazt
do dzisiaj naleznej uwagi, cho¢ nie pozostal bez echa, az do publikacji komentarza
Ernesta Besta.

Publikujacy wspoélczesnie z nim Thomas T. Abbott rozwazal prawdopodo-
-bienstwo obydwu lekeji, jednak przyjal, ze krétsza bylaby nietypowa, podczas gdy
dluzsza ma swoj odpowiednik w Kol 1,4 i daje si¢ wyttlumaczy¢ jako ,the passing
of a copist’s eye from the first to the second v’ (Abbott 1897, 25-26). Heinrich
Schlier zauwazy! problem tekstowy, by go skwitowa¢ stwierdzeniem, iz stowa v
aydmnnv przetrwaly, mimo stabego poswiadczenia (Schlier, 1958, 76).

W kregu egzegezy katolickiej takze przyjat sie dtuzszy wariant Ef 1,15, o czym
swiadczy wydanie krytyczne Nowego Testamentu opublikowane przez Augusta
Merka (Merk 1992, 635), ktéry wydaje si¢ by¢ bardzo zalezny od Hermana von
Sodena (von Soden 1913, 762). Tak wykladowca Uniwersytetu Gregorianskiego,
o. Bronistaw Zielinski SJ, w swym podreczniku ttumaczyl ten przypadek jako ,,ty-
picum exemplum transitus copistae ad uno ‘tén’ ad alterum (error fallente oculo ob
homoioarkton)”. Odwotywal sie do 1 Tes 1,3; 2 Tes 1,3 jako do przykladéw wspot-
wystepowania wiary i mito$ci w pozdrowieniach listow Pawta (Zielinski 1957, 234-
235). Podobne stanowisko przyjal Bruce M. Metzger: ,The shorter reading (...)
appersto be the result ofan anccident in transcription, occasioned by homoeoarcton
(v ... v)” (Metzger 1975, 602). Nie jest to jednak jedyne wyjasnienie, jakie przyj-
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muje. Bierze tez pod uwage, ze wersja dtuzsza powstata w efekcie dodatku opartego
na Kol 1,4 (,the addition is derived from Col 1.4”). Cho¢ pozornie wspo6lbrzmigce,
te dwa szkolne wyjasnienia stanu tekstu Ef 1,15 sg ze soba w glebokiej opozycji,
bowiem Metzger dopuszcza wersje krotsza jako dajaca sie uzasadni¢ na gruncie
krytyki tekstu. Powolujacy sie na niego komentatorzy rozstrzygali juz raczej wat-
pliwosci na korzys¢ tekstu diuzszego (Barth 1974, 146; Lincoln 1990, 46-47; Mac-
Donald 2000, 215). Odwotywal si¢ do jego ustalen takze Harold W. Hoehner, ktory
uwazal dtuzsza wersje Ef 1,15 za charakterystyczng dla aleksandryjskiej wersji tek-
stu upowszechnionej przez Orygenesa (Hoehner 2002, 249, przyp. 5).

Franz Mussner, ktory przyjal za podstawe komentarza wersje dtuzsza Ef 1,15,
zdaje si¢ jednak podejmowac problem egzegetyczny zwigzany z wersjg krotsza,
bowiem zauwaza, ze wiara w Pana Jezusa jest jednocze$nie wiara, ktéra odnosi si¢
do wierzacej w niego wspolnoty (,ein Glaube, wie er solchen entspricht, die im
Herren Jesus sind”) (Mussner 1982, 52). Zdecydowana wigkszo$¢ komentatorow
za swoje moglaby przyjac stowa Josefa Ernsta, iz ,milos¢ do wszystkich swietych”
to tradycyjny zwigzek frazeologiczny, o czym majg $wiadczy¢ np. Fim 5 czy Kol 1,4
(Ernst 1974, 285).

Ernest Best uznal jednak za konieczne, by w swym komentarzu powrdci¢
do dyskusji nad krétsza formag Ef 1,15. Potwierdzil warto$¢ swiadkow wersji bez
TNV aydmny, uznal ja za prawdopodobng i poddal jg interpretacji teologicznej jako
przejaw postawy lojalnosci czy wiarygodnosci we wspdlnocie chrzescijanskiej
(Best 1998, 160, uznanie dla tej interpretacji wyraza Larkin 2009, 18-19). Odwotu-
jacy sie natomiast do jego stanowiska i argumentacji Clinton E. Arnold doszed} do
wniosku, ze wersja krétsza powinna by¢ odrzucona jako biad pisarski, poniewaz
przedmiotem wiary u Pawta jest zawsze Chrystus, a nie wspdtwyznawcy (Arnold
2010, 103, przyp. 8).

Argumenty stosowane przez strony sporu sg wiec bardzo zblizone w przy-
padku zwolennikow tak jednej jak i drugiej opinii. Fundamentalng role odgrywa
wiec interpretacja ograniczonego zespolu obiektywnych danych. Nalezy zatem
podda¢ uwaznemu badaniu te wlasnie dane, by interpretacja miala charakter
mozliwie obiektywny. Dotyczy to takze argumentéw opartych na cytatach patry-
stycznych, bowiem w tym przypadku odegraly role w uformowaniu si¢ hipotezy
o geograficznych ograniczeniach wystepowania wersji dtuzsze;.

2. NAJWAZNIEJSZE GRECKIE SWIADECTWA TEKSTOWE EF 1,15

Najstarszym z nich jest papirus Chester Beatty II 3* pochodzacy z ok. 200 r.
(Hurtado 2018, 5). Pozniejsze sa kodeksy majuskulowe: Sinaiticus (pierwsza wer-
sja, koniec IV w.), Vaticanus (IV w.), Alexandrinus (V w.), Porphyrianus (IX w.,
Rosyjska Biblioteka Narodowa w Petersburgu). Warto tez uwzgledni¢ kodeks mi-
nuskulowy 33 (Codex Colbertinus 2844) przechowywany w Bibliothéque Nationale
de France w Paryzu. Pochodzi on z IX w. i reprezentuje wschodnig, aleksandryj-
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ska forme tekstu. Inne minuskuly z tej grupy to: 1739 (X w., Athos), 2464 (X w,,
Patmos) i 1881 (XIV w. klasztor §w. Katarzyny na Gorze Synaj).

Ta grupa waznych $wiadkow tekstu nie jest jednorodna, bowiem w¥* wyste-
puje stowo nieobecne w pozostatych wymienionych rekopisach: miedzy skrétami
tytulu xvpiw i imienia’Incod pojawia sie zaimek osobowy w funkcji dzierzawczego
U@V, co daje lekcje: At TodTO K&y® dkovoag TNV Kab’ DPAG TOTV &V TO KLpiw
HHOV Inood kai Ty &ig mévtag Tovg ayiovs. Kodeksy w wersji podstawowej nie
maja tego stowa i konsekwentnie prezentuja tekst Ef 1,15 w formie: Atd todto kayw
axkovoag TV kab’ VUGG TioTy év 1) Kupiw Inood kal TNV €ig TavTag TOVG Ayiovg.

W kodeksie Sinaiticus (folial 84, karta 5r) nad koncéwka rodzajnika tnv
i poczatkiem przyimka eiq znajduje si¢ znak (~) wskazujacy, ze tekst zostat po-
prawiony. Odsyla on do notatki pod kolumng: ATATTHNTHN. Wedlug aparatu
krytycznego NA 28 jest to wynik pracy drugiego z kolei korektora-wydawcy, kto-
rego dzialalno$¢ Kirsopp Lake taczyt z wedréwka manuskryptu po opuszczeniu
biblioteki w Cezarei (Lake 1911, IX). Dla Frederica G. Kenyona drugi korektor
ograniczyt sie tylko do Ewangelii i zwracal uwage gtéwnie na kwestie ortograficz-
ne (Kenyon 19122 65). Uznaje si¢ dzis, ze jest to raczej poprawka wprowadzona
przez skrybe oznaczonego jako ¢* a wiec stosunkowo pdznego i zainteresowanego
gleboka korekta tekstu. W podobny sposob (tym samym znakiem - falistg linig
nad miejscem, gdzie ma by¢ wprowadzony dopisek) jak uzupelnienie w Ef 1,15
wprowadzone jest wyrazenie ev egeow. Temu samemu korektorowi przypisuje
sie jeszcze inne uzupelnienie w Ef 1,1 (maot po toig aytoig), ktére wprowadzone
jest innym sposobem, poniewaz dopisane zostalo do wyrazenia toig ayiotg, ktore
konczy werset. W zwigzku z tym, ze koncowa litera stowa pierwotnie zamykaja-
cego wiersz, jest zmniejszona, by zmiesci¢ stowo w $wietle kolumny, mate litery
stowa dopisanego dobrze komponuja si¢ z materialem pierwotnym. W swym wy-
daniu Sinaiticus Lake uznal, ze owa litera konicowa tez jest dodatkiem korektora,
jednak poréwnanie z zakonczeniem wiersza znajdujacego si¢ pod nim pokazuje,
ze skryba piszacy tekst pierwotny, czesto korzystat z tego rozwigzania, bowiem
w stowie motolg zmniejsza ¢ w $rodku i na koncu oraz o (ITI*T°I*). Technika
wprowadzania uzupelnien w $rodku wersetu z uzyciem linii falistej (~) nad miej-
scem, w ktdre nalezy wstawi¢ uzupelnienie, jest stosowna tam, gdzie wstawka jest
na tyle duza, ze nie da si¢ jej wpisa¢ miedzy liniami bez ryzyka zamazania tekstu
pierwotnego. Jako przyklad analogicznego postepowania poda¢ tu mozna Hbr
10,18 (folial 85, karta 8r), gdzie uzupelnienie dokonane przez tego samego kopi-
ste naniesione jest nad miejscem w srodku wiersza, w ktérym powinno sie znaj-
dowa¢, poniewaz jest do$¢ miejsca na jego wstawienie. Na tej samej karcie (Hbr
10,30), gdy warunki na to nie pozwalajg, wstawka zaznaczona znakiem umownym
(~) umieszona jest w przerwie miedzy kolumnami. Taka sama sytuacja powta-
rza si¢ jeszcze dwa razy (Hbr 10,341 11,5). Jest to rozwigzanie typowe i wystepuje
np. w 1 Tm 6,12 (folial 86, karta 3v), gdy wstawka korektora miataby pojawi¢ sie
na koncu wiersza, ale przestrzen po prawej stronie jest zbyt mala, by tam wpisac
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uzupelnienie i wpisu dokonat korektor z drugiej strony kolumny. Podpisanie pod
kolumna, na dolnym marginesie, zostalo wykorzystane np. w Rz 10,6 (folial 82,
karta 5r). Jest to jednak wigksza partia tekstu, ktéra zadng miarg nie zmiescitaby
sie w przeswicie miedzy kolumnami. Podobnego zabiegu dokonatl pézniejszy ko-
rektor na karcie, na ktérej znajduje sie Ef 1,15, by uzupelni¢ powazny brak w Ef 2,7
oraz dla Ga 2,8 (foliat 84, karta 3r). Korektor ¢* w ten sposdb umiescil dopisek do
1 Kor 15,54 konczacego kolumne (folial 83, karta 5v). Jednak dopisanie stosunko-
wo malego tekstu w Ef 1,15 na dolnym marginesie, daleko od miejsca, w ktérym
powinien si¢ znalez¢, wskazuje raczej na wahania korektora, czy dodatek nalezy
do pierwotnego tekstu.

Na karcie 130v Kodeksu Aleksandryjskiego, lewa kolumna, 4 wers od gory,
nie ma zadnych uzupelnien czy korekt. Tylko ostatnia litera w stowie ATIOYZ
jest wyraznie mniejsza, poniewaz gdyby miata normalne wymiary, nie zmiescitaby
sie w $wietle kolumny. Nalezy ona jednak do pierwszej redakcji tekstu gtéwnego.
W Kodeksie Watykanskim tekst jest jeszcze bardziej jednoznaczny, litery sg réwne
i pisane jednym charakterem, bez dopiskéw dokonywanych przez pdzniejszych
korektoréw (Bibliorum Sanctorum Graecus 1868, 1493).

Specyficzng, a czgsto pomijang grupe $wiadkéw stanowi kilka kodekséw minu-
skutowych (81, 104, 326, 365). S one o tyle ciekawe, ze trudno zaliczy¢ je do jedno-
znacznych $wiadkow tekstu dluzszego. Kluczowe bowiem stowo aydmnnyv umieszczo-
no w pierwotnej wersji kodeksu na koncu frazy (kai trv €ig mévtag Tovg ayiovg Tnv
ayamnv), a dopiero pdzniejsza korekta przesunela ten wyraz na wczesniejsza pozy-
cje, ktéra daje zdanie semantycznie jednoznaczne i syntaktycznie uporzagdkowane,
w ktorym wiara (mioTig) jest postawa zarezerwowang dla relacji ,wspodlnota (efe-
ska?) — Chrystus”, a mito$¢ (&ydmnn) stanowi fundament relacji migdzy ta wspolnota
a ,wszystkimi $wietymi”. Zastanawiajaca jest ilos¢ kodekséw, ktore — majac stowo
aydmnv — ustawiajg je w pozycji budzacej watpliwosci natury stylistycznej. Funkcjo-
nuje w nich ono jako swoisty komentarz do niejednoznacznej teologicznie formuty
identycznej z tekstem krotszym i zdaje si¢ wskazywag, iz trv aydmnnyv jest dodatkiem
do tekstu pierwotnego. Najstarszy z tych tekstow, datowany na 1044 r. kodeks 81
z British Library w Londynie, zostat przez Kurta Alanda zakwalifikowany do klasy II,
czyli do grupy tekstow reprezentujacych inng niz aleksandryjska (czgsto bizantyjska)
i przez to interesujacg jako podstawa do krytyki gléwnego nurtu tradycji (Aland
i Aland 1987, 105-106). Przechowywany w British Library w Londynie i datowany
na 1087 r. kodeks 104, kodeks 326 (Lincoln College w Oxfordzie, z XII w.), zdepono-
wany w Biblioteca Laurentiana we Florencji kodeks 365 z XIII w. naleza, jesli chodzi
o Corpus Paulinum, do kategorii III w klasyfikacji Kurta Alanda, czyli do tekstow
»waznych dla ustalenia tekstu oryginalnego” Cho¢ sama ta kategoria zostala przez
niektérych badaczy oceniona bardzo krytycznie (Ehrman 2006, 68), nie ma wpltywu
na okreslenie wartosci poszczegdlnych przyporzadkowanych do niej rekopisow.

Do analizy rekopiséw greckich doda¢ nalezy swiadectwa patrystyczne ojcow
wschodnich. Najwazniejszym z nich jest Orygenes (184-253), ktéry jednoznacznie
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swiadczy na rzecz krétszej wersji Ef 1,15. Jest to $wiadectwo oparte na zaginionym
komentarzu, znanym tylko posrednio. John A. Cramer wydal na podstawie po-
chodzacego z XI w. rekopisu przechowywanego w Bibliotheque Nationale de France
(Coislin 204) katene do listow $w. Pawla, w ktérej komentarz Orygenesa zostat wy-
korzystany, zwlaszcza w odniesieniu do Ef (Cramer 1842, IV). Podaje on tekst Ef
1,15 w wersji, ktora sytuuje tiv &yannv po tovg ayiovg. Jednakze w edycji rekon-
strukcji komentarza Orygenesa opublikowanej w trzech czesciach, w ,,The Journal
of Theological Studies” John A.E. Gregg podat wersje¢ krotka tego wersetu (Gregg
1902b, 398). Nisko ocenil on prace edytorska Cramera, ktéremu przyznal jedynie
zastuge upublicznienia faktu istnienia kateny jako zrédla do poznania komentarza
Orygenesa do Ef (Gregg 1902a, 233). Ostatecznie wiec to praca Gregga stala si¢
podstawa do zdefiniowania tekstu, ktorym postugiwal sie Orygenes (Allenbach
1991, 423). Jest to swiadectwo wazne, bowiem mozna je postawi¢ na réwni z pa-
pirusem Chester Beatty II. Trzeba jednak zauwazy¢, ze nie ma $ladu komenta-
rza Orygenesa do stow, ktore sg przedmiotem tego opracowania, a wigc tych, ktore
wigzg wiare ze $wietymi. Inny wazny teolog aleksandryjski, biskup Cyryl (378-444)
zaangazowany w polemike antyarianska, w VI dialogu o tematyce trynitarnej przy-
tacza tekst Ef 1,15 w wersji krotkiej, ale takze bez komentarza do zwrotu v aydmnnv
po Tovg ayilovg. Inaczej rzecz si¢ ma z komentarzami, ktore rozwijaja pouczenia
moralne, zwigzane z miloscig braterska. Naleza do nich dziefa Jana Chryzostoma
(ok. 349-407), Teodora z Mopsuestii (ok. 350-428) czy Teodoreta z Cyru (393-458).

Jesli chodzi o pierwszego z tych autordw, to jego komentarz do Ef w zasa-
dzie nie zostawia watpliwosci, ze patriarcha Konstantynopola mial za podstawe
dluzszy tekst Ef 1,15. Taka jego forma znajduje si¢ w wydaniach: zaréwno prze-
drukowanym w Patrologii Greckiej (Joannes Chrysostomos 1862, 23), jak i wy-
daniu krytycznym opracowanym przez Frederica Fielda (Joannes Chrysostomos
1852, 124), gdzie cytuje si¢ ten werset dwukrotnie. Podobng forme tekstu podaje
zreszta najnowsze ttumaczenie (Giovanni Crisostomo 2019, 52-53). Ponadto wy-
dania te zawieraja odwolanie do pary (1] ovvwpic), ktdrg tworza wiara i milos¢.
Jest to ewidentne nawigzanie do dluzszej wersji Ef 1,15. Warto jednak zauwazy¢,
ze Jan Chryzostom moéwi o tej parze poje¢ w odniesieniu do ,wszystkich swietych”
Z Ef 1,15 taki stan rzeczy nie wynika, bowiem wiara wigze si¢ z Chrystusem, a tyl-
ko mitos¢ z wszystkimi $wietymi. Komentarz Chryzostoma jest wiec nie calkiem
spojny z tekstem biblijnym, jaki w nim si¢ pojawia. Owa para, o ktérej méwi Jan
Chryzostom, otwiera serie¢ odwolan do dwoch, a potem trzech poje¢, ktorych czy-
telnik komentarza ma si¢ doszukac w tekscie. W tym kontekscie wariant tekstowy
Ef 1,15 obecny w Homilii III Jana Chryzostoma do Listu do Efezjan zdaje si¢ by¢
dobrany dos¢ przypadkowo i niezbyt trafnie. Podobne watpliwosci zdawat sie mie¢
Philip Schaff, ktéry wyraznie optuje za tekstem Ef 1,15 w krotszej wersji (John
Chrysostom 1890, 59, przyp. 3).

Mniej wigcej wspolczesny pochodzacemu od Jana Chryzostoma komen-
tarzowi do Ef, datowanemu najpdzniej na 404 r. (Ciarlo 2019, 8-16), jest tekst
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napisany przez innego egzegete maloazjatyckiego, Teodora biskupa Mopsuestii
w Cylicji, ktorego komentarze do Nowego Testamentu datuje sie na czas jego po-
stugi biskupiej, a wiec po 392 r. (Fitzgerald 2010, 341-342). Ef 1,15 cytuje on juz
we wstepie do komentarza (Sweet 1880, 135). W pierwszym przypadku uczynit
to, by pokaza¢ podobienstwo miedzy Ef a Rz polegajace na napisaniu listu przed
odwiedzeniem wspdlnoty. Teodor skoncentrowat sie na kontekscie powstania pi-
sma, ktdre chcial skomentowa¢. W drugim przypadku nalezy zauwazy¢ przede
wszystkim, ze Ef 1,15 traktuje on do$¢ powierzchownie. Skupia si¢ raczej na werse-
cie nastepnym i koncentruje swoja uwage na relacjach osobowych. Do tego poru-
sza tez kwestie dwoch dzialajacych w Efezie apostoléw-ewangelizatoréw, bowiem
wspomina Jana, wzgledem ktérego Pawel wystepuje jako alternatywny nauczyciel
poboznosci (alter prerdicator pietatis), ktory jest skoncentrowany na przekazie
prawd wiary (ueritatis dogmata tradiderat). Nie pojawia si¢ wigc w komentarzu
wzmianka o milosci, ktdra skierowana jest ku §wietym rozumianym w komenta-
rzu jako wspdlnota efeska, ale jest on skupiony na wierze w Jezusa Chrystusa, ktora
jest przekazywana wspolnocie.

Z pozoru inaczej przedstawia si¢ sytuacja w komentarzu Teodoreta z Cyru,
ktéry wyraznie rozgranicza wiare i mito$¢ do $wietych, ktéra wedtug niego wyra-
zila si¢ w zbidrce na rzecz wspoélnoty jerozolimskiej przeprowadzonej przez Pawla
(Theodoretus Cirensis 1864, 513,516). ,Gorliwa poboznos$¢” (evoéfeia omovdn)
odnosi sie wedlug syryjskiego komentatora do wiary Efezjan, podczas gdy o posta-
wie wobec $wietych moéwi jako o 1| mepi Tovg dyiovg @uhotipia, co polski ttumacz
tego komentarza przekltada na ,,szczodro$¢” (Teodoret z Cyru 1999, 58). Komen-
tarz ten skupiony jest na relacjach wewnatrzkoscielnych, ktére na zasadzie kontra-
stu Teodoret zestawia z sytuacja w Koryncie. Obydwa czlony (e0oéPeta i thotipia)
umieszone s3 w tym kontekscie, ktory zdaje sie by¢ blizszy krotszej wersji Ef 1,15,
bowiem nie wprowadza dla ebvo¢Beta wyraznego odniesienia chrystologicznego,
przez co zachowuje kwestie dla wersji krotszej fundamentalng: wigze nie wiare,
co prawda, bo t¢ zdaje sie¢ marginalizowac, ale owa postawe pietyzmu ze $wietymi.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze oméwione greckie komentarze nie po-
twierdzaja jednoznacznie dluzszej wersji Ef 1,15. Sg one skupione raczej na rozwia-
zywaniu zagadki, jaka tworzy wyrazenie odnoszace wiare do wszystkich swietych.

3. TEKST STAROLACINSKI EF 1,15

Cho¢ wigkszo$¢ znanych kodeksow starotacinskich ma w Ef 1,15 dilectionem,
dilectione lub caritatem, krotkim tekstem postuguje si¢ Augustyn (Ep. 217,[7]28)
i Hieronim (Eph. ad loc.) (Frede 1962, 29-30), cho¢ diuzsza wersja postuguje si¢
pdzniejsza tradycja Wulgaty. Zaleznos$¢ swego komentarza do Ef od trzech ksiag
poswigconych temu listowi przez Orygenesa deklarowal sam Hieronim we wste-
pie (Hieronim 1845, 442). Jesli chodzi o Augustyna, to - powolujac sie w swym
wywodzie na Ef — pisze: Propter hoc et ego audita fide uestra in domino Iesu et in
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omnes sanctos non cesso gratias agere pro uobis (Augustin 1911, 432). Co prawda
wydanie Migne’a zawieralo cytat z listu Augustyna w wersji dluzszej (audita fide
vestra in Domino Jesu, et dilectione in omnes sanctos) (Augustyn 1865, 988), co
pokazuje wazne dla omawianego zagadnienia zjawisko: cytaty biblijne w dzietach
patrystycznych bywaja uzgadniane z aktualnie uzywanymi w srodowisku powsta-
wania kopii rekopismiennej lub drukowanej. Tres¢ listu nie wskazuje na zadng
probe interpretacji analizowanego zwrotu. Jednakze da si¢ zauwazy¢ znaczacy
i brzemienny w konsekwencje zabieg interpretacyjny starotacinskiego ttumacza,
ktéry dwa rozne przyimki greckie év i eig ttumaczy przez in. Zabieg ten nie roz-
wigzuje problemu egzegetycznego, zmniejsza jednak napiecie interpretacyjne,
bowiem wiar¢ w Jezusa czyni paradygmatem dla wiary we wszystkich $wietych,
czymkolwiek by ona nie byla. Inaczej rzecz wyglada w komentarzu Hieronima do
Ef (Hieronim 1845, 458-459). Co prawda tekst, jaki podaje, niewiele r6zni si¢ od
wersji Augustyna (Propterea et ego audiens fidem vestram in Domino Jesu, et in
omnes sanctos, non cesso gratias agens pro vobis). Jednakze, do czego zobowiazuje
go charakter tekstu, podejmuje si¢ egzegezy wiasnie tego tekstu, ze sSwiadomoscia
tworzonych przez niego probleméw. Przeklad (wlasny?) okresla jako dostowny
(verbi ad verbum expressa translatio). Wbrew tej deklaracji nie réznicuje jednak,
podobnie jak Augustyn, przyimkow greckich, ale zauwaza réznice miedzy wiarg
w Jezusa Chrystusa a wiarg w Jego $wietych (vidensque differentiam fidei vesrtae
in Dominum, et in omnes sanctos ejus), ale t¢ druga traktuje jako negatywny kon-
trast dla wiary umotywowanej, odnoszacej si¢ do Chrystusa (Hieronim 1845, 458).
Nie definiuje ,,$wietych”, bowiem nie odgrywaja oni w jego konstrukcji interpre-
tacyjnej zadnej roli, oprocz podkreslenia, ze jest to dzigkczynienie Pawla za wiare
oswieconych laskg adresatow.

Najstarszy $wiadek greckiego tekstu dtuzszego Ef 1,15 to Codex Claromonta-
nus z VI w. (Bibliothéque Nationale de France w Paryzu), o ktérym juz Alexander
Souetr twierdzil, ze nosi wpltywy Wulgaty (Souetr 1905, 241), jest wiec wynikiem
pracy nad ulatwieniem lektury i ujednoznacznieniem interpretacji. Stat si¢ on jed-
nak punktem odniesienia dla wielu pdzniejszych kodeksow, zwlaszcza zwigzanych
z o$rodkiem rekopismienniczym w Corbie (Dahl 1979, 81-82).

Sam ten tekst w analizowanym punkcie nie jest stabilny. Zdawa¢ by si¢ mo-
glo, ze brak rodzajnika (xat v aydnnyv €ig mévtag Tovg ayiovg) nie stanowi wiel-
kiego problemu interpretacyjnego i jego wpisanie przez korektoréw uzna¢ moz-
na za poprawke wylacznie stylistyczng. Wzig¢ jednak trzeba pod uwage, ze taka
pierwotna forma tekstu poZniej skorygowana pojawia si¢ nie tylko w D, ale tez
w F (010, Codex Augiensis, IX w., Trinity College w Cambridge, powstal w klasztorze
w Reichenau) i G (012, Codex Boernerianus, IX w., Sdchsische Landbibliothek
w Dreznie). Tak wiec najstarszym kodeksem, ktdry przedstawia stabilng wersje tek-
stu dluzszego moze by¢ K (018, Codex Mosquensis, IX w., Biblioteka Historyczna
w Moskwie), stanowiacy przyklad tekstu bizantyjskiego. Wsrod swiadkow tekstu ta-
cinskiego wspomnie¢ nalezy przynajmniej Mariusza Wiktoryna, ktéry w swym ko-
mentarzu do Ef 1,15 dzieli ten werset na dwie czesci, z ktérych wiara jest elementem
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tylko czesci pierwszej i jest elementem kluczowym (haec enim summa rerum est,
haec uirtus, hoc misterium, ut fides in Christum lesum sit), podczas gdy druga od-
nosi si¢ wylacznie do umitowanych $wietych, utozsamianych z adresatami (audita
etiam dilectione uestra; ut gratias agam deo pro vobis) (Marius Victorinus 1972,
140; Mario Vittorino 1981, 64). W niniejszym artykule za podstawe zostal przyjety
ten wariant tekstu, cho¢ wczesniejsze wydanie podawalo nieco odmienny (Marius
Victorinus 1844, 1247). Komentarz Mariusza Wiktoryna ma wigc formalnie rzecz
biorac tekst diuzszy, jednak - jak si¢ zdaje — w wersji, ktora sytuuje dilectio na kon-
cu wersetu, co odpowiada wersji wielu greckich kodeksow minuskutowych, o kto-
rych byla mowa wyzej. Komentarz zas wykazuje pewne zaktopotanie konieczno-
$cig odniesienia sie do tego cztonu. Autor nie wskazuje bowiem na istotny cel, kto-
ry mialby by¢ realizowany przez druga cze$¢ Ef 1,15. Mariusz Wiktoryn pisal po
tacinie i korzystal z tekstu starotacinskiego, ktéry zaliczy¢ mozna do typu I (Frede
1962, 33*). Jako ttumacz dziel Arystotelesa na facing, musial mie¢ bezposredni
dostep do tekstu greckiego, a znawca jego dziet egzegetycznych zauwazyl, ze chet-
nie korzystal w swych komentarzach z dokumentacji czerpanej z tekstéw greckich
(Raspanti 1996, 95). Mozna go wiec potraktowac jako $wiadka tekstu dluzszego Ef
1,15 tylko w sensie formalnym, ale z calg pewnoscig nieprzekonanego do wersji
krotszej i zaktopotanego jego sensem oraz teologicznymi implikacjami.

4. WNIOSKI

Podsumowujac przeprowadzone analizy, mozna stwierdzi¢, ze glowni wcze-
$ni $wiadkowie biblijnego tekstu greckiego zdecydowanie dostarczaja argumentow
za pierwszenstwem wersji krotszej Ef 1,15. Komentarze ojcow greckich ukazuja
obraz bardziej zlozony, niz najczedciej si¢ przyjmuje. Nie tylko Orygenes i Cyryl
Aleksandryjski dostarczaja argumentéw za wersjg krotsza. Uwazna lektura ko-
mentarzy Jana Chryzostoma, Teodora z Mopsuestii i Teodoreta z Cyru nakazuja
rozwazy¢ teze, ze ich gléwnym zadaniem w komentarzach do tego fragmentu jest
odniesienie do trudnej egzegetycznie mysli o wierze eig mévtag Tovg ayilovg. Po-
dobna jest konkluzja odnoszaca sie do ojcdw tacinskich, z ktérych Augustyn i Hie-
ronim wprost, a Mariusz Wiktoryn pos$rednio, $wiadcza na rzecz wersji krotszej.
Waznym argumentem z tej kategorii jest zwlaszcza komentarz Hieronima, ktory
- cho¢ zaklopotany ta wersja tekstu — przyjat ja za podstawe interpretacji. Odrzu-
ci¢ nalezy teze, ze diuzsza wersja Ef 1,15 jest tylko lokalng, aleksandryjska wersja
powstalg na skutek homoioteleutonu.

Poza stanem $wiadectw, za wersjg krotsza przemawiajg tradycyjne zasady
ogolne krytyki tekstu (lectio brevior potior, lectio difficilior potior). Do nich zas
doda¢ nalezy niedawno przypomniane przez Paula C.J. Rilleya kryterium, ktére
przemawia za przyjmowaniem wariantu o mniejszej eksplicytywnosci (less expili-
citness) (Rilley 2019, 88-101). Z cala pewnoscig Ef 1,15 w wersji krotszej ma sens
mniej klarowny niz wersja dluzsza, dlatego wlasnie brak odzwierciedlenia oczywi-
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stego sensu wersji dtuzszej we wczesnych komentarzach greckich i facinskich, do
ktérych sredniowieczne kopie i oparte na nich wydania drukowane si¢ odwoluja.

Kolejnym etapem badan do przeprowadzenia jest egzegeza Ef 1,15 w wer-
sji krotszej w kontekscie perykopy Ef 1,15-23. Wazng przestanka i dobrym punk-
tem wyjscia sg zwlaszcza te omdwione komentarze patrystyczne, ktére mierzg si¢
z trudnoscig wynikajaca ukazania wspdlnoty swietych jako celu aktu wiary.
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‘WPROWADZENIE

Stwierdzenie Hansa Ursa von Balthasara, iz rozdzielenie teologii i duchowo-
$ci ,,stalo si¢ najwiekszym nieszczesciem w historii Kosciota” (Balthasar 1984, 3),
winno poruszy¢ kazdego teologa i sktoni¢ do refleksji nad sposobem uprawiana
teologii i jej faczeniem z zyciem duchowym. Od péznego $redniowiecza nie zda-
wano sobie sprawy z potrzeby odzyskania tej jednosci, co negatywnie odbito si¢
zaréwno na jakosci teologii, jak i na tradycji duchowej. Z jednej strony teologia
zdystansowana wobec zycia duchowego, z drugiej zas ascetyka i mistyka oderwa-
ne od teologii i funkcjonujace oddzielnie od niej staly sie przyczyng zubozenia
zaréwno teorii, jak i praktyki chrzescijanskiej. Dopiero teologia XX w. i obecna
sa $wiadectwem poszukiwania jednos$ci wychodzacej poza racjonalistyczne rozu-
mienie poznania w wierze i otwarcie si¢ na jego doswiadczalny wymiar. W tak
rozumianej i uprawianej teologii pragnie od dawna aktywnie uczestniczy¢ teologia
duchowosci i wnosi¢ w nig swoj integrujacy wklad (Moretti 1964, 47-53, 57-58).

Ja ksztaltowala si¢ relacja pomiedzy teologia i/a duchowosciag w przesztosci?
Jaka nauka z niej wynika dla poprawnej relacji miedzy teologia i Zyciem ducho-
wym, teologig i $wigtoscia?

1. PIERWOTNA JEDNOSC TEOLOGII I DUCHOWOSCI

Przyblizajac relacje pomiedzy teologia i duchowoscia, nalezy za Balthasarem
siegna¢ nie tylko do czaséw patrystyki, ale i do objawienia. Pierwotna synteza
poznania i zycia zawiera si¢ juz w historycznej kategorii ,,przymierza” pomiedzy
Bogiem i Izraelem, w ktérym dwustronna relacja wyrazala sie¢ we wzajemnym po-
znaniu, wiernosci i mitosci dajacymi si¢ okresli¢ kilku obejmujacymi calos¢ sto-
wami - prawda (emet), sprawiedliwo$¢ (sedaka), przymierze (chesed) (Balthasar
1969, 571). Rzeczywisto$¢ przymierza i jego charakter zyciowy zostaly poréwnane
do zwigzku malzenskiego pomiedzy mezczyzna i kobietg (Oz 2). Izrael nie okazal
sie postuszny i wierny zobowigzaniom tego przymierza, Bog jednak nie odstapit
od swych obietnic i zobowigzan i zrealizowal je najpelniej, gdy Stowo stato sie
cialem (] 1,14). Wowczas dwaj kontrahenci przymierza byli reprezentowani przez
jednag Osobe, tak iz Stowo Boze moglo urzeczywistni¢ si¢ w pelni w tym Czlo-
wieku, ktéry objawil ludziom Bozg milo$¢, wiernosé, cierpliwo$¢ Boga i okazat
sie postuszny w cierpieniu krzyza. W Nim tez nie bylo najmniejszego rozdzwigku
pomiedzy teologig i duchowoscig (Balthasar 1969, 572), poniewaz, znajac Ojca,
zawsze zachowywal Jego stowo (] 8,55) i ,,szukal chwaly Tego, ktéry Go postal”
(J 7,18). Balthasar podkresla, ze kazda prawda objawienia winna zosta¢ ,wcielona”

> W Pismie Swietym nie wystepuje termin ,teologia’, jego rzeczywisto$¢ zostaje wyrazona
w takich pojeciach, jak: madro$¢ Boza (1 Kor 2,7), nauka ( Rz 12,7; Kol 2,22), gnoza (Rz 2,20) itp.
(Bartnik 1989, 370).
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w dzialanie czlowieka, dla ktérego kryterium autentycznej prawdy i jej ,,archetyp”
winno stanowi¢ wcielenie Stowa (1 ] 2,22; 4,2; Balthasar 1999, 94) i przyktad zycia
Jezusa Chrystusa.

Chrystus powotal apostoléw i uczniéw i postal ich, aby przepowiadali Ewan-
gelie. Gloszonym slowem i przykltadem zycia przyczyniali si¢ oni do pojednania
ludzi z Bogiem (2 Kor 5,18) i do ich zbawienia.

W Pawlowym wykazie charyzmatéw jest mowa o takich szczegdlnych da-
rach, jak urzad apostola, proroka, pasterza, nauczyciela czy postuga ewangelisty
(Ef 4,11), ktore lacza si¢ cislej z kwestig poznania, czyli z tym, czym po6zniej be-
dzie si¢ zajmowac teologia. W innych listach tego apostota jest mowa o charyzma-
tach przewazajaco praktycznych, jak rozdawanie jalmuzny, pelnienie uczynkéow
milosierdzia (Rz 12,8), goscinno$¢ itp. Balthasar dostrzega tu pierwsze rozroz-
nienie pomiedzy ,nauky” a ,praktyka” Zycia chrzescijanskiego, zauwaza jednak,
ze trzy pierwsze kategorie charyzmatéw, ktérymi ciesza si¢ apostotowie, prorocy
i nauczyciele nie s3 ostro od siebie oddzielone, poniewaz apostol Pawel posiada
takze dar proroctwa (1 Kor 14,18) i moze si¢ nazwac takze nauczycielem (1 Tm
2,7). Laczy je takze to, ze od tych, ktérzy sa nimi obdarowani, wymagane jest ra-
dykalne nasladowanie Jezusa Chrystusa i oddanie si¢ Bogu (Balthasar 1969, 574).

Gdy apostol pisze, ze glosi Chrystusa ukrzyzowanego - bedacego zgor-
szeniem dla Zydéw, a glupstwem dla pogan (1 Kor 1,23-24), dla wierzacych za$
w Niego ,,mocg Boza i madroscig Bozg” - to ,,owo napigcie ujawniajace sie w jego
pojeciu madrosci chrzescijanskiej, ktéra moze by¢ jedynie madroscia krzyza, po-
kazuje, ze w «teologicznych» charyzmatach nie da si¢ dostrzec zadnej najmniejszej
diastazy pomiedzy teorig i duchowoscig” (Balthasar 1969, 574). Duchowos¢ oparta
na wierze w Jezusa Chrystusa zmartwychwstalego, przynoszaca rozwigzanie pro-
blemu cierpienia i $mierci i ostatecznego przeznaczenia cztowieka, byla, zwlaszcza
w poczatkach chrzescijanstwa, dominujaca i nie objawiata si¢ w dociekaniach ro-
zumowych kojarzonych z ,,madroscia $wiata”.

Opisujac t¢ samg relacje w okresie patrystycznym i pdzniejszym, poprzedza-
jacym scholastyke, Balthasar zauwaza, ze teologowie tego okresu byli w wiekszosci
dogmatykami zajmujacymi si¢ interpretacjg objawienia i jego aplikacja praktycz-
ng. Twierdzi, ze pelne pojecie prawdy w nim zawarte polegalo na ,,zywym przed-
stawieniu teorii w praktyce, wiedzy w dziataniu” (J 8,32; 7, 18; Balthasar 1999, 94).
»Kto moéwi «znam Go [Boga]», a nie zachowuje Jego przykazan, ten jest klamca
i nie ma w nim prawdy” (1] 2,4).

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa istniato $ciste powigzanie pomiedzy po-
stuga doktoréw, czyli tych, ktérym Duch Swiety udzielit ,,stowa poznania” (1 Kor 12,8),
i postuga pasterzy (Ef 4,11), cho¢ nie wszyscy pasterze byli doktorami. Wymieniajac
wielu z nich, Balthasar nazywa ich ,,kolumnami Kosciota” z tej racji, iz ,,ukazywali oni
w swym zyciu pelnie swej nauki, a w swej nauce pelni¢ zycia” (Balthasar 1999, 94).
Zdumiewajaca jednos¢ ich doktryny i zycia okresla ,,spontaniczng” i ,,szczera’, uwi-
daczniajgcg si¢ w spojnosci zycia i braku rozréznienia posrdd ich dziel na takie, ktore
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objasniaja jedynie dogmaty i inne odnoszace si¢ do zycia duchowego, ich bowiem mys]
teologiczna i duchowa byta zorientowana na jedno misterium Chrystusa. Nalezy do-
da¢, ze teologia dwczesna nie byla jeszcze zréznicowana i podzielona na odrebne dys-
cypliny. Ponadto, paralelnie do literatury teologicznej pasterzy i doktoréw, juz w sta-
rozytnosci powstawaly specjalne zbiory tekstow, konferencji (np. Konferencje Kasjana)
oraz opisy doswiadczen i regul monastycznych, ktére odnosity sie w sposéb szczegolny
do zycia duchowego i bardziej szczegdtowo objasnialy jego droge.

Na przetomie II i IIT w. pojawily sie w teologii problemy pochodzace z ze-
wnatrz (platonizm, neoplatonizm, gnoza), jak i wewnetrzne, dotyczace kwestii
dogmatycznych: béstwo i czlowieczeristwo Chrystusa, Tréjca Swieta, taska, wolna
wola, dusza i przeznaczenie. Polemika i styl apologetyczny, ktérym postugiwali
sie teologowie w owym czasie (Klemens Aleksandryjski, Orygenes, $w. Ireneusz)
i nieco pozniej ($w. Bazyli, $w. Grzegorz z Nazjanzu, $w. Augustyn) sklaniat ich do
spekulacji i do poglebiania wiedzy teologicznej (Wojtczak 1999, 276). Zdaniem
Balthasara, byla ona prowadzona nie z punktu widzenia filozoficznego, ale ,,z serca
teologii” i polegala na argumentowaniu odnosnych kwestii odwolywaniem sie do
Stowa Bozego, ktore jest stowem prawdy i zycia (Balthasar 1999, 96). Owa apolo-
getyka nie wyodrebniala sie jako nauka autonomiczna, ale stuzyta jedynie pogle-
bieniu tre$ci dogmatycznych i umocnieniu fundamentéw wiary i duchowosci.

Autorem, ktoéry zawazyl na ksztaltowaniu tozsamosci postugi eklezjalnej
i $wietosci zycia od starozytnosci az do $w. Tomasza, byl Pseudo-Dionizy Areopagi-
ta, znany z rozroznienia czterech form teologii: symbolicznej i spekulatywnej ukie-
runkowanych na teologie mistyczng jako najwyzsza jej posta¢; teologii praktycznej,
pomocnej dla wymienionych jej trzech form w uzyskaniu przez czlowieka kontem-
placj i $wietosci. Pseudo-Dionizy byt przekonany, ze boskie $wiatto wiedzy i faski jest
przekazywane przez hierarchig anielska dalej, do hierarchii ko$cielnej, a przez nig jest
wlewane w dusze wiernych, zwlaszcza w przepowiadanym Stowie Bozym i w udzie-
lanych sakramentach $w. (Gandillac 1984, 83). W swej wizji Kosciota akcentowal
ewangeliczny obraz doskonalosci i wychodzit od tego, czym powinna by¢ struktura
koscielna jako ukonstytuowana przez Chrystusa. Postulowat tozsamos¢ poszczegol-
nych stopni hierarchicznych (biskup, kaplan, diakon) i stopni rozwoju duchowego
duchownego (oczyszczenie, o$wiecenie, zjednoczenie z Bogiem) (Balthasar 1999,
97). Wedlug tej wizji biskup powinien by¢ chrzescijaninem doskonalym, posiadaja-
cym doswiadczenie tajemnic Bozych uzyskane w modlitwie kontemplacyjnej.

Do naruszenia omawianej jednosci teologicznej prawdy i zycia wiary doszto
dopiero w sredniowieczu, kiedy to zaczeto naucza¢ teologii w szkofach schola-
stycznych w formie racjonalnego wyktadu majacego na celu ukazywanie zgodno-
$ci tez naukowych z dogmatami wiary, obrone doktryny chrzescijanskiej itp. Ale
i tu nalezy dostrzec utrzymujaca si¢ synteze teologii i duchowos$ci w nurcie mona-
stycznym. Wystarczy wymieni¢ §w. Bernarda, ktory rozwingl metode teologii, jaka
jest komentarz biblijny, zwtaszcza komentarz do Piesni nad Piesniami. ,,Powigzana
z zywym sensem Tradycji i zycia KoS$ciola, typowa dla Ojcéw, taka metoda okre-
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$lana jest zazwyczaj «teologig monastyczng»” (J. Leclerq) (Calati 1994, 391). Zycie
monastyczne w klasztorze cysterskim bylo pojmowane jako urzeczywistnienie mi-
tosci jednoczacej pomiedzy Wcielonym Stowem i duszg otwarta na zjednoczenie
oblubiencze i bylo wyrazem faczenia wiedzy teologicznej z praktyka.

Czas rozkwitu scholastyki (Albert, Bonawentura, Tomasz z Akwinu) to, wedtug
Balthasara, ,,kairos jedyny, podczas ktorego teologia mogta rozwija¢ si¢ i promienio-
waé w sensie sakralnym na $wiecka nauke bedaca w trakcie emancypowania sie;
przekazywala ona naukom $wieckim ethos pochodzacy z zakresu $wietosci chrzesci-
janskiej i zwracala si¢ takze ku czlowiekowi poszukujacemu wartosci w §wiecie” (Bal-
thasar 1999, 99). Bylo to mozliwe, gdyz wymienieni teologowie umieli postugiwac
sie filozofia i filozoficznym poznaniem ,wewnatrz danych wiary” i traktowac je w jej
stuzbie. Nie tyle chodzilo im o formulowanie nowych wnioskéw, co o zglebianie da-
nych objawienia za pomocg poznania analogicznego (Torrel 2008, 36-37). Funkcja
rozumu w teologii nie byta wéwczas uznawana za naczelna, ale za stuzaca rozumie-
niu wiary rozwijanej przez czytanie na zajeciach uniwersyteckich Biblii, wyjasnianiu
jej pod kierunkiem mistrza postugujacego sie komentarzami sredniowiecznymi i pi-
smami Ojcow Kosciota (Torrel 2008, 36-37). Dlatego np. teologia uprawiana przez
sw. Tomasza okreslana jako doctrina sacra - cho¢ cechuje si¢ znamieniem intelek-
tualnym, zachowuje charakter integralny. Martin Grabmann wyrdznil w niej trzy
watki komplementarne: spekulatywny, historyczno-pozytywny i mistyczny (Torrel
2008, 42). Ten trzeci, bedacy celem teologii, taczony byl z podmiotows i praktyczna
strong teologii, zaktadal proces duchowego dojrzewania teologa, przemiane afek-
tywnosci itp. Analizujac obecno$¢ tekstow o charakterze moralnym i duchowym
w doktrynie $w. Tomasza, Labourdette twierdzi, ze nauka duchowa, pomimo iz nie
jest rozwinieta, zawiera wiele cennych elementéw (Labourdette 1960, 369).

Teologia Bonawentury i szkoly franciszkanskiej bardziej niz wiedze¢ akcentu-
je madros¢. Doktor Seraficki w procesie dochodzenia do kontemplacji nie wycho-
dzil od rozumu, lecz od wiary o$wiecajacej rozum, postepujac za ktora, czlowiek
dochodzi do ,smakowania prawdy” i ,,rozpalenia w milosci” (Zotto 1986, 45-47).
Tego rodzaju doswiadczenie ma charakter uswigcajacy.

2. SEPARACJA TEOLOGII I DUCHOWOSCI I JE] KONSEKWENCJE

Wskutek recepcji arystotelizmu w $redniowieczu powstawaly autonomicz-
ne nauki przyrodnicze i humanistyczne. Wyodrebnila sie tez filozofia (metafizyka,
logika) jako rozumowe poznanie niezmiennych, podstawowych praw rzadzacych
porzadkiem przyrodzonym. Wyjasniajac je jako przyczyny naturalne, filozofia co-
raz bardziej aspirowala do bycia autonomiczng nauka. Postugiwata si¢ ona wta-
snym, teoretycznym okresleniem prawdy (adequatio intellectus ad rem), ktore nie
jest w stanie obja¢ i wyrazi¢ najwyzszego, trynitarnego znaczenia prawdy oraz wia-
snymi pojeciami i metodami (Balthasar 1999, 98).

Teologia pdznej scholastyki zostala coraz bardziej poddana filozofii i jej pro-
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pedeutyce narzucajacej jej swoje wlasne normy i kryteria, za pomoca ktorych teolo-
dzy analizowali dane objawienia, zamiast uprzednio wstuchiwac si¢ w Stowo Boze
i dokonywa¢ transpozycji filozoficznego aparatu pojeciowego dla potrzeb teologii
(Balthasar 1999, 99). Na dialektyczny proces poznania skladaly sie: 1. postawienie
zagadnienia (questio) otwierajacego mozliwos¢ poszukiwania odpowiedzi w teo-
logii. Mogto ono ulatwia¢ inwazj¢ filozofii na teren teologii i sprzyja¢ podzialom;
2. Nastgpujaca po nim dyskusja (disputatio) mogla by¢ odbierana jako jedynie suchy,
racjonalny akt sylogistyczny niemajacy wiele wspdlnego z tym, co jest istota objawie-
nia, z tajemnicy Jezusa Chrystusa. Skutkiem wprowadzenia takiej hermeneutyki do-
tychczasowa postawa wiary szukajaca rozumienia (fides quaerens intellectum) prawd
Bozych ulegata ostabieniu i reagowata zrozumialg nieufnoscig wobec takiej teologii.

Verdeyen upatruje geneze podzialu pomiedzy teologia a duchowoscig w kon-
flikcie, jaki miat miejsce pomiedzy Bernardem z Clairvaux i Wilhelmem z Saint-
-Thierry a Piotrem Abelardem. Magister Palatinus byt znany przede wszystkim jako
logik, cho¢ studiowat takze teologie¢ i retoryke. Przez opata z Clairvaux i jego przyja-
ciela Wilhelma zostal oskarzony o falszowanie wiary na wykladach prowadzonych
na podstawie traktatu Thologia summi Boni. Ich zarzut dotyczyl stosowania me-
tody dialektycznej w nauczaniu Pisma Swietego i poddawania wszystkich danych
wiary krytyce rozumu oraz dwuznacznej postawy moralnej Abelarda polegajacej
na ,przedstawianiu si¢ na zewnatrz jako mnich, a wewnatrz byciu heretykiem”
(Verdeyen 2005, 64). Zarzuty te staly sie znane publicznie i utrzymaly si¢ dtugo,
bardziej z racji bledow teologicznych popelnionych przez Abelarda, potepionych
najpierw przez papieza Innocentego II, a nastepnie przez synody w Soissons (1121)
i w Sens (1140). Wprowadzenie przez Abelarda metody dialektycznej do teologii
zostalo ocenione najpierw negatywnie i stalo si¢ symbolem przeciwnego uprawia-
nia teologii w stosunku do teologii Bernarda z Clairvaux (Congar 1990, 411-413)?,
w czasach wspdlczesnych jednakze, po gruntownym zbadaniu jego pism i wyklu-
czeniu racjonalizacji tajemnic wiary, zostalo ocenione pozytywnie (D’Onofrio
2010, 188-189).

Vandenbrouck uwaza, ze proces separacji duchowosci i mistyki od teologii
dokonal sie¢ w przeciagu trzech wiekéw poczawszy od konca w. XIV. Teze swoja
opiera na utrwalajacej sie wowczas spekulacji scholastycznej, obejmujacej coraz
mniej wazne dla istoty teologii zagadnienia i na przemianie pojecia kontempla-
¢ji, i coraz mniejszym zainteresowaniu nig w kregu teologicznym (Vandenbroucke
1950, 373-374). W uprawianiu teologii wzrastalo w owym czasie zaufanie do
spekulacji, co uwidocznito si¢ w stosowaniu racjonalnej i logicznej metody, kon-
centrowaniu si¢ na coraz bardziej subtelnych analizach, rozréznieniach i proce-
sie poznania oraz w dazeniu do tworzenia zamknietych systemow. Wskutek tego
teologia oddalala si¢ coraz bardziej od zycia Kosciola i od poboznosci wiernych
i stawala sie sprawg zamknietego kregu specjalistow.

* Teologia $w. Bernarda jest pod wyraznym wplywem Biblii i Ojcéw Koéciota i nie posiada
takiego stopnia systematyki jak teologia scholastyczna (Halflants 1975, 227).
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Pojecie kontemplacji, wedlug $w. Tomasza, faczylo w sobie inspiracje mona-
styczna ($w. Grzegorz, $w. Bernard), majaca swoj poczatek w nauce $w. Augustyna,
w ktorej akcentowana byla naczelna rola woli i milosci, i zaufanie do arystoteli-
zmu. Sklonilo to Akwinate do przyznania w kontemplacji naczelnej funkcji rozu-
mowi, milo$¢ natomiast uznal on za zasade, kres i efekt kontemplacji Bozej prawdy
(Tomasz z Akwinu, II-II, q. 180, a 8).

To raczej intelektualne, ale uwzgledniajace takze udzial woli i milosci, ro-
zumienie kontemplacji zostalo w nastepnych wiekach przeksztalcone w racjonali-
styczne jej rozumienie (Ryszard od $w. Wiktora) i oddalilo nurt poscholastyczny
od szkoly franciszkanskiej przyznajacej w kontemplacji prymat mitosci (Bonawen-
tura 1984, 27-29). W szkole mistyki dominikanskiej, nadrenskiej, nawigzujacej
do ,,metody dialektycznej” $w. Tomasza rozwinal sie ,,mistycyzm spekulatywny”,
w ktorym kontemplacja i zjednoczenie mistyczne byly uyjmowane w powigzaniu
ze zglebianiem ,wielkich tematéw doktrynalnych” i w ramach rozwijajacego sie
procesu psychologicznego doswiadczenia taski Bozej w duszy ogoloconej z siebie
(Vandenbroucke 1950, 377).

Dominacja filozofii w teologii dogmatycznej stawiajacej sobie za przedmiot
interpretacje objawienia stala si¢ w nastepnej epoce, zdaniem Balthasara, przyczy-
ng ,wypedzenia czlowieka duchowego z teologii” oraz zaniku w niej ,teologow
kompletnych’, czyli §wietych. Jej ,,uprawianie” winno zaklada¢ u teologa zaréwno
jego zycie duchowe, jak i zywa i gteboka tacznos¢ z zakresem eklezjalnym, w kté-
rym poznanie teologiczno-dogmatyczne uzyskuje wymiar obiektywny, ,wymiar
tajemnic [wiary] obiektywnej eklezjalnej dogmatyki” (Servais 2007, 493). Szczy-
tem objawienia jest Jezus Chrystus, ktérego slowa i czyny pozwala zrozumie¢
chrzescijaninowi i teologowi Duch Swiety. Dlatego zasadniczg cze$cig dogmatyki
sa chrystologia i pneumatologia.

Gdy wiec teologia stala sie zbyt pojeciowa i abstrakcyjna, w XIV w. pojawita si¢
»nowa nauka” zycia chrzescijanskiego — devotio moderna. Zrodzita si¢ ona w krajach
flamandzkich w klimacie tradycji monastycznej i byla zdrowg reakcja na niebezpie-
czenstwo racjonalizmu pochodzacego z mistyki spekulatywnej niemieckiej i powrotem
do prymatu milosci przezywanej w postawie pokory, wyrzeczenia, zaparcia si¢ siebie
i nasladowania Jezusa Chrystusa jako sposobu upodobnienia si¢ do Niego. W zasad-
niczym dziele tego ruchu, De imitatione Christi, przypisywanym Tomaszowi a Kempis,
mozna dostrzec sprzeciw wobec spekulacji nad tajemnicami wiary, Zadzy wiedzy, wy-
niostosci, przesadnej dociekliwosci, bledéw i zaciesnianiu nauki o Zyciu duchowym
i mistycznym jedynie do kregu osob uprzywilejowanych (Tomasz a Kempis 1981, 19-
31). Nowy sposdb pojmowania poboznosci cechuje jednak zagubienie prymatu Stowa
Bozego i cenionej wezesniej lectio divina, i skupienie si¢ na duchowosci w duzej mierze
oderwanej od historiozbawczego wymiaru, a takze indywidualizm religijny i nacisk
na psychologiczne stany modlitwy, na jej ,,sile wyobrazeniowq’, nabozenstwa do meki
Panskiej bez odniesienia do tajemnicy zmartwychwstania, a wiec odejscie od wymiaru
obiektywnego i historycznego (Calati 2005, 206-211). Wydaje sig, iz to z tego powodu
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Balthasar okreslil ten nurt ,,droga boczng” w stosunku do drogi teologii i duchowo-
$ci Ojcdw Kosciota i wielkich teologéw sredniowiecza. Efekty dokonanej pod koniec
XIV w. separacji duchowosci od teologii ujawnily sie bardziej wraz z ttumaczeniem
dziet devotio moderna i ich wptywem na duchowos¢ hiszpanska zlotego wieku.

Separacja ta istniala nie tylko w plaszczyznie przedmiotowej, ale takze i podmio-
towej, gdyz odczuwali jg ci, ktdrzy chcieli oprze¢ zycie duchowe i pobozno$¢ na moc-
nych fundamentach teologicznych. Ignacy Loyola, cho¢ chwali teologie pozytywna za
jej zdolno$¢ przemiany czlowieka i scholastyczng — za objasnianie rzeczy potrzebnych
do zbawienia (Loyola 1991, 163), to jednak jego Cwiczenia duchowne, ukazujace dro-
ge do Swietosci, ,nie zawieraja w swej substancji niczego, co podpowiadataby scho-
lastyka’, a zaproponowane w nich medytacje i kontemplacje zycia Jezusa Chrystusa
»czerpia [tresci] bezposrednio z wiedzy objawionej” (Balthasar 1999, 101). Duze zna-
czenie dla uksztaltowania si¢ postawy duchowej i apostolskiej Ignacego miato oswie-
cenie otrzymane nad Cardonerem. Cusson uwaza, ze prawdziwym punktem wyjscia
duchowosci ignacjanskiej nie jest, jak niekiedy uwazano, postawa ,,obojetnosci” czy
gotowos¢ do stuzby, ale , kontemplacja tajemnicy Bozej, ktorej cudowne $wiatlo uka-
zuje i ozywia calg droge duchowa, ktéra nalezy przejs¢” (Cusson 1976, 392).

Inni $§wigci owego czasu, nie mogac dokona¢ zlozonej syntezy pomiedzy po-
boznoscig a formulami scholastyki przekazanymi przez Tradycje, zadowalali si¢
jakim$ ,elementem budowli” nauki duchowej i traktowali go jako fundament dla
swych rozwazan duchowych. Teolog z Bazylei ma tu na mysli nauke $w. Franciszka
Salezego o milo$ci Bozej, ktdrej stabsze podstawy doktrynalne kontrastujg z jej swo-
bodnym rozwinig¢ciem na wyzszych etapach zycia duchowego (Balthasar 1999, 103).
Jeszcze bardziej krytyczny jest wobec dzieta Droga na Gorg Karmel $w. Jana od Krzy-
za, w ktérym dostrzega przeciazenie tekstu ,,pojeciowym aparatem scholastycznym”
(Balthasar 1999, 103). Inne zdanie na ten temat mial Maritain, ktéry dostrzegat
wplyw tomizmu jedynie na wymiar spekulatywny i ontologiczny nauki §w. Jana oraz
komentatorzy karmelitanscy uwydatniajacy praktyczny i konkretny charakter nauki
doktora mistycznego o drodze do kontemplacji. Usprawiedliwiajg oni tez calkowita
zasadno$¢ stosowania przez niego jezyka poezji i uzywanie obrazéw i symboli na
opisanie wyzszych, mistycznych stanéw zycia duchowego (Ruiz 1998, 126, 142-156).

Balthasar opowiada si¢ za do$wiadczeniem duchowym przekazywanym
w ,ubraniu dogmatycznym’, jak to mialo miejsce u Ojcéw Kosciota, u ktérych
duchowos¢ i mistyka mialy charakter stuzebny wzgledem Kosciota, dzieki czemu
utrzymaly si¢ na plaszczyznie ,,zdecydowanie obiektywnej”. Historyczne oddzie-
lenie duchowosci od teologii doprowadzito do tego, iz glebia duchowosci, mistyki
nie opierala sie juz na obiektywnosci stuzby Kosciolowi, lecz na subiektywnosci
doswiadczenia i stanu wewnetrznego mistyka ($w. Jan od Krzyza, $w. Teresa od
Jezusa) (Balthasar 1999, 104; Balthasar 2017, 10), aczkolwiek nie pozostawala
w konflikcie z teologig i ze stuzbg Kosciolowi.

Balthasar ubolewal nad tym, ze ,,dwa wszechswiaty”, teologéw i autoréw ducho-
wych, zostaly tak rozdzielone i Ze nie mialy i w dalszym ciggu nie maja ze sobg kontak-
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tu, ze $wieci (Jan od Krzyza, Franciszek Salezy, Jan Vianey, Teresa od Dzieciatka Jezus)
iautorzy duchowi sg lekcewazeni przez dogmatykow wspodlczesnych i nie sg przez nich
cytowani, gdyz teologowie poszukuja u nich ,,substancji’, ,,organizmu zywego doktry-
ny Kosciota” i nie znajduja go (Balthasar 1999, 107). ,,Swieci onie$mieleni kolczastym
drutem pojeciowosci, ktdry zostat rozciggniety wokdt ewangelicznej prawdy, nie maja
odwagi wspdtpracowac jako réwnoprawni w prawdziwej i koniecznej interpretacji do-
gmatu. Pozostawiaja dogmat pracy prozaicznej szkoly i stajg si¢ poetami” (Balthasar
1999, 105). Skutki tego podziatu zubazajg sily zywotne Kosciota i wiarygodnos¢ jego
przepowiadania Ewangelii i dlatego konieczne jest przezwycigzenie go.

3. SPOSOBY BUDOWANIA ,,NOWE] JEDNOSCI”

Wydaje sig, ze do jednosci pomiedzy teologia a duchowoscig nalezy zmie-
rza¢ dzi$ nie przez powr6t do teologii Ojcow Kosciola czy do syntez teologicznych
sredniowiecza, ale poprzez zrozumienie stanu obecnej teologii jako nauki podzie-
lonej na wiele dyscyplin, dostrzezenie jej istoty i uwzglednienie przypadajacej jej
misji w Kosciele i w $wiecie. Takze $wiat wspdlczesny i jego problemy, tendencje
i ,znaki czasu” winny by¢ uwzglednione.

Proces odzyskiwania owej jedno$ci wpisuje si¢ w szeroki nurt odnowy biblij-
nej, patrystycznej, liturgicznej i ekumenicznej, nauczania Soboru Watykanskiego II,
wedlug ktérego nalezy jej poszukiwac poprzez teologiczne i duchowe zglebienie ta-
jemnic zbawienia, a zwlaszcza misterium Chrystusa (Sobér Watykanski II 1965, 16).
Aktualnie jednos¢ teologii jest w dalszym ciggu wyzwaniem i zadaniem dla wszystkich
dyscyplin teologicznych. Jest rzecza konieczna i uzasadniong, Ze istnieje wiele teologii
i dyscyplin teologicznych odzwierciedlajacych katolicko$¢ Kosciota, nie nalezy jed-
nak zatrzymac¢ si¢ na pluralizmie teologicznym, ale nalezy popiera¢ wspotdzialanie
poszczegolnych dyscyplin, wedlug okreslonych kryteriéw jednoczacych je, i dazy¢ do
zglebiania ,wspolnej prawdy uniwersalnej” i do ,,prawdziwego poznania Boga i Jego
zbawczego planu” (Miedzynarodowa Komisja Teologiczna 2012, 76-78. 80).

Wiara i duchowos¢ chrzescijaniska w dzisiejszym $wiecie, nie majac czgsto
punktu oparcia w tradycji religijnej i w kulturze — w ktérej liczy sie jedynie to, co
da sie zweryfikowac i doswiadczy¢ zmystowo - staja wobec konieczno$ci uwiary-
godnienia siebie poprzez wyjscie od doswiadczenia Boga, ktdre jest przedmiotem
materialnym teologii duchowosci. Juz w dobie ostatniego Soboru zostato ono do-
warto$ciowane w calej teologii, co zblizylo inne dyscypliny do teologii duchowosci
i do jej przedmiotu. ,,Jest faktem, pisal Chenu, ze systemy teologiczne nie sg czym
innym, jak wyrazem duchowosci. Ona stanowi ich zainteresowanie i wielko$¢ (...).
Nie wnika si¢ w jakis system teologiczny przez wykazanie koherencji logicznej jego
konstrukeji lub przez wykazanie prawdopodobienstwa jego wnioskéw. Wchodzi
sie w niego jakby przez «narodzenie» moca podstawowej intuicji, na ktéra zostato
zorientowane nasze zycie duchowe wraz ze zdolnoscig inteligibilno$ci, jakiej ono
wymaga. Teologia godna tego imienia jest duchowoscia, ktéra odnalazta narzedzia
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racjonalne odpowiednie do swego doswiadczenia religijnego” (Chenu 1982, 59).
W historii ,,zyciowo skuteczne okazaly si¢ te teologie, ktére byly rozwijane nie
obok duchowosci, ale miaty ja w sobie, wcielaly jg” (Balthasar 1969, 586).

W sytuacji sceptycyzmu i braku wiary teologia, chcac dotrze¢ do cztowieka,
nie powinna od razu odwolywac si¢ do podstaw wiary (teologia fundamentalna),
aby moéc nastepnie na nich oprze¢ swéj dogmatyczny wyktad prawd i tajemnic
wiary (Trojca Swiqta, Weielenie, Misterium Paschalne, Kosciol, Eucharystia). Po-
winna to czyni¢ za posrednictwem teologii duchowosci, ktéra ukazuje , praktyczne
miejsce” ksztaltowania si¢ aktu wiary, umozliwia jego rozumienie i zakorzenienie
w postawie duchowej (Theobald 1995, 196).

Rezygnujac z zewnetrznego, intelektualnego pojmowania dogmatéw i przeka-
zywania ich odgdrnie jako nakazanych ,,prawd do wierzenia’, teologia dogmatyczna
powinna powroci¢ do swego teologicznego i duchowego ,.centrum” i ,,zwiastowac
o Bogu prawde jedng, jedyna i niepodzielng’, przedstawiajac ja jako ,,mitos¢ [Bozg],
ktora zaskakuje i wzywa [do odpowiedzi] nas, ludzi zyjacych w okreslonym cza-
sie” (Balthasar 1998, 27). Jednakze nawet przesuwajac si¢ ku temu ,,centrum’, teo-
logia dogmatyczna musi w dalszym ciggu akcentowa¢ podstawy obiektywne wiary
i wytyczne nauczania Kosciola, ktdre sg niezbedne w zyciu wiarg. Dlatego nie moze
ona przeja¢ przedmiotu teologii duchowosci, ale winna uznawac jej autonomig jako
oddzielnej dyscypliny i z nig wspolpracowaé. To samo odnosi si¢ do teologii du-
chowosci, ktéra réwniez powinna by¢ zorientowana na to samo centrum teologicz-
ne, chrystologiczne, paschalne, liturgiczne i powinna ,odbija¢, jak w lustrze, cala
chrzescijaniska teorig, czyli dogmatyke” (Balthasar 1969, 27), nie ulegajac zadnym
subiektywistycznym i pseudomistycznym pokusom. Balthasar pochwala probe kon-
frontacji teologii $w. Tomasza z dos§wiadczeniem mistycznym zawartym w pismach
$w. Jana od Krzyza, poniewaz oba punkty widzenia stuza lepszemu wzajemnemu
objasnieniu i dopelnieniu (Garrigou-Lagrange 1923, 569-776).

Zdaniem Balthasara teologi¢ nalezy uprawia¢ nie ,,na siedzaco’, ale ,,na kola-
nach’, czyli Ze winna ona by¢ ,,aktem adoracji [Boga] i modlitwy” (Balthasar 1999,
120). Modlitwa w zyciu teologa tworzy wlasciwy ,,klimat”, w ktérym moze on zbli-
zy¢ sie w pokorze i w wierze do tajemnicy Bozej i glebiej ja poja¢. Przykladem tak
uprawianej teologii w facznoéci z ,,centrum” objawienia s $wieci (Strukelj 1999,
105-111). Trwajg oni na modlitwie przed Bogiem, coraz bardziej Go poznaja i mi-
tuja, zachowujg w sobie ducha modlitwy i angazuja si¢ na swym polu dzialalnosci,
petnigc wole Boza. Teologie $wietych ukazuje aktualny Katechizm Kosciota ka-
tolickiego, w ktérym Ojcowie Kosciola, Doktorzy Kosciota i mistycy sg cytowani
wielokrotnie w celu wykazania komplementarnosci teologii systematycznej i prak-
tycznej i pelniejszego ukazania misterium Chrystusa i Zywego w nim uczestnictwa.

Z AKONCZENIE

Dokonany skrotowy historyczny przeglad relacji miedzy teologia i duchowoscia
sklania do sformulowania nastepujacych spostrzezen: Jednos¢ teologii i duchowosci
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jest szczegdlng wartoscia, o ktora nalezy ciagle zabiegac i ja poglebia¢, powracajac
do zrédet objawienia, pism Ojcéw Kosciola i wielkich teologéw, w ktérych dzietach
mozna jg dostrzec i pozna¢ w zorientowaniu na ,centrum” — tajemnice Chrystusa
i po tym, ze ortopraktyka i ortodoksja inspiruja i poswiadczaja si¢ wzajemnie.
Gorzka lekcja wyniesiona z historii rozdzwicku i rozejscia sie teologii
z duchowoscig (ascetyka, mistyka) i popadnigcia tej pierwszej w abstrakcyjne,
subtelne rozréznienia i analizy niezdolne do ksztaltowania wiary nawet waskiego
kregu adresatow, a tej drugiej w poboznos¢ indywidualng, oderwang od zrddet
objawienia i pozbawiona mocnego teologicznego fundamentu, powinna by¢
przypominana takze dzi$, aby ustrzec si¢ przed podobna szkodliwg separacja
dzi$ i w przyszlosci. Integracja teologii dogmatycznej z duchowoscia (teologia
duchowosci) jest mozliwa, gdy ta pierwsza bedzie bardziej zorientowana i osadzona
w zyciu Kodciola i zorientowana takze na dos$wiadczenie wiary i problemy
wspolczesnego $wiata, a ta druga zaangazowana w eksplikacje tego doswiadczenia
wiary, zwlaszcza doswiadczenia $wietych, i jego role w urzeczywistnienie celu
dzialalnosci duszpasterskiej Kosciota, jaka jest swietos¢ (Jan Pawet I1 2001, 42).
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GENESIS OF MORALITY IN THE LIGHT OF EVOLUTIONARY ETHICS
Abstract

The article deals with the issue of the origin of morality in the view of selected representatives
of evolutionary ethics understood as a biological theory of morality. According to this theory,
morality is the result of the interaction between biological and cultural evolution.
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Abstrakt

Artykul podejmuje zagadnienie genezy moralnosci w ujeciu wybranych przedstawicieli etyki
ewolucyjnej, rozumianej jako biologiczna teoria moralnoéci. Zgodnie z t3 teoria, moralno$¢ jest
rezultatem wspoldziatania ewolucji biologicznej i ewolucji kulturowe;j.

Stowa kluczowe: ewolucja, teoria ewolucji, ewolucja biologiczna, ewolucja kulturowa,
moralno$¢

ZAMIAST WSTEPU

Biolodzy domagaja sie prawa glosu na temat podstaw etyki®. Czy to rosz-
czenie jest uzasadnione? W przekonaniu samych biologow, ktorzy powszechnie
akceptuja ewolucyjne pochodzenie organizméw (Ayala 2013, 10) i kierujg sie za-
sadg, ze w biologii nic nie ma sensu, jesli nie jest rozpatrywane w swietle ewolucji
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2 Tego samego domagajg si¢ takze przedstawiciele innych nauk, np. socjobiologii i ewolucyjnej
teorii poznania (Frey 1988, 333).
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(Knapp 1989, 35), co najmniej dwa powody uzasadniajg koniecznos¢ wlaczenia
ich dyscypliny do debaty metaetycznej. Pierwszym powodem jest ewolucja biolo-
giczna jako fakt (Ayala 2009, 88; Ayala 2013, 10-11; Mohr 2014, 2; Vollmer 1988,
77; Wuketits 1990, 162). Ewolucja jest dzi§ w szczegotach naukowo udokumento-
wanym stanem rzeczy, w ktdry powaznie nie watpi juz zaden biolog (Mohr 2014,
2; Ayala 2009, 74-127). ,W ewolucyjnej historii Zycia na Ziemi nie ma juz luk’, co
znaczy, ze ,,brakujacych ogniw juz nie brakuje” (Ayala 2009, 74, 90). Ci przyrod-
nicy, ktdrzy sa takze zainteresowani wyjasnieniem genezy moralnosci, twierdza,
ze biologia jest dla moralnosci relewantna. Uzasadnienie tej tezy opieraja oni na
prostym argumencie dedukcyjnym. Czlowiek jest istota biologiczna i wszystko, co
odczuwa, mysli i czyni, odczuwa, mysli i czyni jako istota biologiczna, dlatego mo-
ralno$¢ musi mie¢ biologiczne korzenie (Bayertz 1990, 168).

Drugi powdd, uzasadniajacy wiaczenie biologii do debaty metaetycznej, wia-
ze sie z pewnymi mankamentami etyki filozoficznej. ,,«Czysto» filozoficzna etyka
pozostawia zbyt wiele probleméw bez rozwigzania. Nieliczne, formalne warunki,
ktdére dadzg si¢ ustali¢ transcendentalno-filozoficznie, transcendentalno-pragma-
tycznie lub konstruktywistycznie, bynajmniej nam nie pomagaja w znalezieniu
praktycznych wskazowek dzialania. W sytuacji tej warto zapewne sprobowac za-
stanowi¢ sie nad antropologicznymi i biologicznymi podstawami etyki” (Vollmer
1988, 75). W odroéznieniu od innych koncepcji metaetycznych, metaetyczna no-
wos¢ etyki ewolucyjnej polega wiec na tym, Ze opiera si¢ ona na biologiczno-filo-
genetycznych podstawach (Craemer-Reugenberg 1993, 166). Przymiotnik ,,ewo-
lucyjna” sugeruje wylacznie sposdb, w jaki rézni si¢ ona od tradycyjnych teorii
etycznych (Vollmer 1993, 104). Nie jest ona rezultatem refleksji metafilozoficz-
nej, uzasadniajacej obowigzywalno$¢ norm moralnych np. szczegdlnym miejscem
czlowieka w przyrodzie. Etyka ewolucyjna nie ma ani charakteru antropocen-
trycznego, ani nie zajmuje si¢ uzasadnianiem norm moralnych, lecz weryfikuje
uzasadnienia juz istniejacych norm, wychodzac przy tym z zalozenia, ze pewne
specyficzne wlasciwosci biologicznej natury ludzkiej, bez ktérych moralnos¢ nie
mogtlaby sie pojawi¢ w §wiecie, powstaly w procesie biologicznej ewolucji cztowie-
ka. Z jednej strony, przynajmniej deklaratywnie etyka ewolucyjna nie jest kontr-
propozycja w stosunku do etyki filozoficznej, a jedynie usiluje zrekonstruowac
ewolucyjne pochodzenie moralnosci, by wypracowa¢ podstawy dla etyki reali-
stycznej, tzn. etyki ustalajacej mozliwe do przestrzegania normy moralne przez ich
uzgodnienie z biologiczng naturg czlowieka. Etyka ewolucyjna chce np. ,pomdc
oceni¢ dlugotrwalg stabilno$¢ systemu norm’, ,,dostarczy¢ nowej wiedzy na temat
zasadnosci norm, mozliwosci ich nauczania oraz uzyskania przez nie akceptacji”
(Vollmer 1988, 79). Natomiast z drugiej strony, jej przedstawiciele zastrzegaja, ze
»uzasadnianie samych norm przez (...) odwolywanie si¢ do ewolucji nie jest zada-
niem (...) etyki ewolucyjnej” (Vollmer 1988, 78).

Najkrocej etyke ewolucyjna mozna zdefiniowac jako zastosowanie pogladow
ewolucyjnych do zagadnien etycznych (Engels 1997, 171). Gerhard Vollmer etyka
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ewolucyjna nazywa ,,probe wprowadzenia koncepcji ewolucji do dyskusji etyczne;j”
lub ,,prébe wprowadzenia do etyki jako dyscypliny filozoficznej pogladéw ewolu-
cyjnych” (Vollmer 1988, 77). Bedac teorig biologiczna, etyka ewolucyjna stawia
sobie za zadanie naukowe wyjasnienie filogenetycznej genezy zachowania (Mohr
1993, 19). Jej zadaniem nie jest wysnuwanie normatywnych wnioskow z ewolucji
czy teorii ewolucji, lecz wyjasnienie historycznej genezy moralnego zachowania
czlowieka na bazie teorii ewolucji (Mohr 1989, 129). Jako nauka przyrodnicza ety-
ka ewolucyjna stawia wiec sobie za cel udzielenie odpowiedzi na pytanie, jakie
ogolne warunki ewolucji wplynely na rozwinigcie si¢ norm i wartosci, i jak dalece
pelnia one funkcje utrzymywania si¢ przy zyciu (Wuketits 1993, 50). Wtasnie dla-
tego w pierwszej kolejnosci dyscyplina ta podejmuje probe gruntownego zbadania
filogenetycznego podloza moralnosci. Zasadniczy przyswiecajacy tej etyce motyw
polega na traktowaniu wszystkich aspektow bytu ludzkiego jako skladnika ewo-
lucyjnej jednosci przyrody (Rauprich 2001, 11). W $wietle ewolucji pochodzace
z réznych heterogenicznych obszaréw przyrody organicznej fakty, wiacznie z czlo-
wiekiem, 13czg si¢ ze soba w jeden spojny obraz. W swietle ewolucji cztowiek i ko-
smos, podmiot i przedmiot, spoleczenstwo i przyroda nie jawig sie juz jako roz-
dzielone $wiaty, lecz momenty jednego szerokiego zwiazku, ktéry (przynajmniej
w swych ogdlnych zarysach) mozna opisa¢ za pomoca jednej teorii (Bayertz 1988,
278). Wobec tego cel, ktory stawia sobie autor artykulu, polega na prébie przed-
stawienia i oceny pogladéw niektérych etykdéw ewolucyjnych jako przedstawicie-
li nowej, czyli inspirowanej teorig ewolucji, odmiany metaetyki, ktéra proponuje
inne niz klasyczne wyjasnienie kwestii pochodzenia i natury moralnosci.

1. PROBLEM RECEPCJI NORM MORALNYCH

Etycy ewolucyjni uwazaja, ze niektére normy moralne, ktére s formutowane
przez etyke filozoficzng, nie wspolgraja z naturalnymi sklonnosciami czlowieka,
przez co rozne (powstajace na tym podiozu) problemy maja ostatecznie biologicz-
ne przyczyny (Rauprich 2001, 11-12). W tej sytuacji biologia oferuje etyce filozo-
ficznej pomoc, polegajaca na tym, ze na kantowskie pytanie: co powinienem czy-
nic?, ktore podejmuje etyka, mozna odpowiedzie¢ dopiero woéwczas, gdy uzyska
sie odpowiedz na pytanie: co moge robic¢?, ktérym zajmuje si¢ biologia. Nieprze-
strzeganie tego porzadku w etyce utrudnia ludziom akceptacje norm moralnych
jako praktycznych wskazéwek dziatania. E M. Wuketits zarzuca w zwigzku z tym
tradycyjnym systemom etycznym, ze na pytanie: Co powinnismy czynic? odpowia-
daja one, zZe powinno sie postepowac zgodnie z ogdlnym prawem moralnym (np.
imperatywem kategorycznym). Uwaza on, ze najbardziej wplywowym - nowozyt-
nym - przedstawicielem tej tendencji w etyce jest Kant i dlatego jego krytyka etyki
kantowskiej jest poniekad krytyka etyki filozoficznej w ogéle. Wedtug F. M. Wu-
ketitsa, pomimo tego, ze Kant kladzie akcent na rozum jako Zrédlo prawa moral-
nego, w ostatniej instancji prowadzi ono jednak do Boga jako podstawy dzialania
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moralnego (Wuketits 1993, 33-34). Z tego powodu zarzuca on etyce kantowskiej,
ze w ogolnosci jest ona zrozumiala jedynie na bazie pewnego obrazu czlowieka,
ukazujacego go jako istote wyposazona w rozum. U Kanta moralnos¢ jest osadzo-
na nie w ,naturalnym czlowieku”, lecz w rozumie, z ktérego obowiazki moralne
s3 wyprowadzane w sposob formalny (Wuketits 1993, 33). Jest to kolejny powdd,
dla ktérego ludziom trudno podporzadkowac si¢ niektorym normom, do podpo-
rzadkowania sie ktérym zobowiazuje ich etyka filozoficzna. Jak sadzi Wolfgang
Wickler, nakazy etyczne maja charakter prawa i zawierajg zdefiniowane cele, ktére
czesto nie s3 zgodne z biologicznym zachowaniem czlowieka (Wickler 1983, 126).
»Normy moralne, jak wszystkie inne systemy kulturowe, zaleza od biologicznej
natury czlowieka i musza by¢ z nig zgodne w takim sensie, Ze nie mogg dziata¢
przeciwko niej, gdyz podkopywalyby same siebie. Co wiecej, przyjecie i trwa-
to$¢ norm moralnych jest fatwiejsza wowczas, gdy sa one spdjne z zachowaniami
ludzkimi w sensie biologicznym” (Ayala 1987, 237). Nie oznacza to bynajmniej
podwazenia potrzeby prawa moralnego. Uwzglednienie biologicznego wymiaru
moralnosci etycy ewolucyjni uwazajg jednak za konieczne dlatego, ze etyka, ktéra
wywodzi swe reguly z abstrakcyjnych Zrédet (np. imperatywu kategorycznego),
jest niezrozumiata. Z tego wzgledu wielu ludzi nie zachowuje tych regul, a jedynie
przyjmuje je do wiadomosci (Wuketits 1993, 43-44).

Do tego rodzaju regul etycy ewolucyjni zaliczajg zwlaszcza normy regulujace
moralnos¢ zycia seksualnego, a w szczegdlnosci normy katolickiej etyki seksual-
nej. Obowiazywalno$¢ tych norm podwazaja oni ze wzgledu na ich sprzecznos¢
z biologicznie uwarunkowanym interesem reprodukcyjnym gatunku. ,,Zachowa-
nie gatunku ludzkiego jest bowiem réwnoczesnie etycznym i biologicznym do-
brem, do ktérego nalezy dazy¢. Zachowanie gatunku gwarantujg biologiczne me-
chanizmy i ludzkie prawa. Na plaszczyznie czysto biologicznej wszystko, co stuzy
utrzymaniu gatunku, oceniane jest pozytywnie” (Wickler 1974, 42). Chrystian
Vogel w zwiazku z tym twierdzi, ze biogenetycznie wyloniona istota czlowieka
bedzie zawsze miec¢ sklonno$¢ do wyraznego rozgraniczania miedzy genetycznie
zgodnymi, czyli reprodukcyjnymi, i genetycznie niezgodnymi interesami (Vogel
1989, 39). Powoluje si¢ on przy tym na biologicznie uwarunkowang u mezczyzn
trudno$¢ z dochowaniem wiernosci malzenskiej. W patriarchalnie ustrukturyzo-
wanych spoteczenstwach klanowych warto$¢ kobiety wyznacza czesto jej warto$é
reprodukcyjna, czyli odpowiadajaca meskiej strategii reprodukcyjnej ptodnos¢
i jako$¢ potomstwa. Z punktu widzenia tej strategii nakaz zachowywania wier-
nosci malzenskiej wymaga od mezczyzn zbyt wiele, poniewaz s3 oni zmuszeni
prawami przyrodniczymi do wspolzycia z mozliwie wieloma kobietami, by zwigk-
szy¢ swoj sukces reprodukcyjny. Natomiast kobiety, nie mogac osiagna¢ takiego
sukcesu przez czgsta zmiane partnerdw, zostaly zaprogramowane przez nature do
modyfikowania warunkéw wychowywania swego potomstwa. W pewnym sensie
ewolucja usprawiedliwialaby ,,podwo6jng moralnos$¢” (Vogel 1992, 160). Rozmna-
zania nie rozpatruje si¢ tu zatem jako wspdtpracy dla dobra gatunku, lecz jako
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konflikt, w ktérym jeden partner kosztem drugiego partnera usiluje zwiekszy¢
swoj sukces reprodukeyjny, za ktérym ostatecznie kryje sie taktyka samolubnych
genow (Knapp 1989, 77). Etycy ewolucyjni sadza, ze jest ona skutkiem wysoce
prawdopodobnego biologicznego zdeterminowania niektérych zachowan moral-
nych czlowieka wspodlczesnego (Mohr 1986, 69). ,Zwlaszcza nasze zachowania
spoleczne s3 - podobnie jak u zwierzat - czeSciowo uwarunkowane genetycznie
i o tyle sa one wynikiem ewolucji biologicznej. Nie jestesmy ani zupetnie niezalezni
od naszej filogenetycznej przesztosci, ani catkowicie wolni w wyborze zasad naszego
postegpowania [podkr. KB]. Realistyczna etyka musi uwzglednia¢ te fakty” (Voll-
mer 1988, 79).

Winna np. uwzgledni¢, ze moralne zachowania czlowieka sa w istotny sposob
regulowane przez uczucia przyjemnosci i przykrosci, na co zwracali uwage utyli-
tarysci, oraz przez pozadanie i nieche¢ do pewnych wartosci. Etyka, ktora nie chce
lekcewazy¢ faktow biologicznych, winna tez np. uzna¢, ze cztowieka charaktery-
zuje stala gotowos¢ do odbycia stosunku piciowego w czasowo okreslonych i nie-
ostro wyodrebnianych fazach jego zycia. Bledem jest w zwigzku z tym zalozenie,
ze moralno$¢ ma charakter bezwzgledny i ze pewne sklonnosci cztowieka (cho¢ da
sie je uzasadnic¢ biologicznie) mozna korygowac za pomocg etycznych imperaty-
wow (Wuketits 1993, 44-45). Jezeli powstawanie norm moralnych zostaloby zapla-
nowane w oderwaniu od czynnikéw biogenetycznych, to mogloby sie tak zdarzy¢,
ze zostaly one zaprojektowane jako nakazy dla doskonalych anielskich istot, a ich
przestrzeganie jest (z powodu determinacji czlowieka przez jego ewolucyjne dzie-
dzictwo) albo w ogdle niemozliwe albo mozliwe tylko za cene nieludzkich wyrze-
czen. Nakazy moralne nie miatyby sensu, gdyby cztowiek nie mégt uczynic tego,
co powinien (Pieper 1998, 252), czyli nie byt w stanie zachowac si¢ w taki sposdb,
w jaki dana norma etyczna nakazuje si¢ mu zachowac (Wickler 1974, 40).

2. ROZUMIENIE MORALNOSCI

Jako teoria spokrewniona z ogélng teorig ewolucji (Mohr 1987, 76; Dien-
stl 2015, 15), etyka ewolucyjna wiaze si¢ scisle z ewolucja biologiczna. Biolodzy
okreslaja tym terminem filogenetyczny rozwdj istot zywych w ciagu historii Ziemi.
Ewolucja jest kreatywna, jezeli tworzy nowosci, zwigkszajac jednoczesnie zlozo-
no$¢ organizmu az do wykrystalizowania si¢ kompletnego sytemu, ktory jest dzis
znany, tj. moézgu ludzkiego (Mohr 2014, 2). ,Ewolucja jest procesem zmian i r6z-
nicowania si¢ istot zywych w czasie i oddzialuje na wszystkie aspekty ich zycia
- morfologie (forme i strukture), fizjologie (funkcje), behawior (zachowanie si¢)
i ekologie (wzajemne oddzialywanie ze Srodowiskiem)” (Ayala 2009, 48). Najwaz-
niejsze metaetyczne znaczenie tej definicji zdaje si¢ wyraza¢ w jej twierdzeniu, ze
ewolucja wptywa na zachowanie sig¢ istot zywych. Sugeruje ono, ze ewolucja wply-
neta takze na wylonienie si¢ specyficznie ludzkiego sposobu regulacji interakeji
wewnatrzgatunkowej, ktorg etycy nazywaja moralnoscia, ustalajac (klasycznie)
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desygnat tej nazwy przez odniesienie czynéw (dzialan, zachowan, postaw i same-
go cztowieka jako podmiotu, sprawcy, adresata czynéw itd.) do normy moralnosci.
Z ewolucyjnego punktu widzenia moralnos¢ ma charakter funkcjonalny (Wuke-
tits 2006, 42). Moralnosc¢ jest tutaj rozumiana jako suma wszystkich regut i norm,
ktdre sg przestrzegane przez jednostki danego spoleczenstwa, by mogto ono prze-
trwac oraz pozosta¢ sprawne i funkcjonalne. Przy czym chodzi o reguly dotyczace
zycia wspdlnego, u ktorych podstaw leza czgsto pewne systemy wartos$ci. Franz
M. Wuketits podkresla, ze definicja ta nie zaklada zadnego idealistycznego czy
wyidealizowanego obrazu cztowieka. Sprawg otwarta pozostawia to, co w szczego-
fowych warunkach poszczegdlnych spoteczenstw moze uchodzi¢ za moralne lub
niemoralne, oraz nie implikuje zadnego obiektywnego istnienia warto$ci i norm
(Wuketits 1999a, 8; Wuketits 1999b 52). Definicja ta nie sugeruje tez, ze w ewolucji
gatunku ludzkiego tkwi pow6d, dla ktérego powinno sie zachowywaé tak lub ina-
czej (Wuketits 1990, 166). Stawianiem wymagan moralnych, czyli wskazywaniem,
jaki cztowiek powinien by¢, zajmuje si¢ bowiem etyka filozoficzna jako nauka
o normach (Wickler 1983, 126). Rozumienie moralnosci jest specyficzne dla danej
grupy; jest ono uzaleznione od sytuacji Zyciowej grupy i moze si¢ zmienic¢ wraz ze
zmianag tej sytuacji (Wuketits 1999b, 52).

3. MORALNOSC JAKO REZULTAT WSPOLDZIALANIA EWOLUCJI BIOLOGICZNE]J
I EWOLUCJI KULTUROWE]

Czy wobec tego zachowanie moralne cztowieka jest rezultatem ewolucji bio-
logicznej? Odpowiadajac na to pytanie, Francisco J. Ayala odréznia zachowanie
moralne od kodekséw moralnych. Przez zachowanie moralne rozumie on osad
wlasnych czynéw - jednych jako dobrych, a innych jako zlych. Natomiast przez
kodeksy moralne rozumie on przepisy lub normy, w oparciu o ktére czyny sg osa-
dzane (Ayala 2013, 174). Problem, czy etyczne zachowanie si¢ jest rzeczywiscie
zdeterminowane biologicznie, mozna - zdaniem tego autora — sprowadzi¢ do
dwdch réznych standéw rzeczy i wyrazi¢ w formie ponizszych pytan: Czy zdolnos¢
do etycznego zachowywania si¢, zmyst moralny i sktonno$¢ do klasyfikowania
dziatan ludzkich jako dobrych albo zlych jest wyznaczana przez biologiczng natu-
re czlowieka? Czy systemy lub kodeksy norm etycznych sg biologicznie zdetermi-
nowane? E J. Ayala uwaza, ze kto twierdzaco odpowiada na pierwsze pytanie, nie
musi koniecznie twierdzaco odpowiedzie¢ rowniez na drugie. Niezaleznie jednak
od tego, czy ludzie maja biologicznie zdeterminowany zmyst moralny, trzeba wy-
jasni¢, przez kogo sa ustanawiane okreslone przepisy moralne: biologiczng natu-
re czlowieka, spoleczenstwo czy jednostki. Sama bowiem koniecznos$¢ wartosci
moralnych automatycznie nic nie méwi o ich tresci, podobnie jak sama moznos¢
postugiwania si¢ przez czlowieka jezykiem nie ustala jezyka, ktérym on méwi. On
sam reprezentuje stanowisko, zgodnie z ktérym ludzie sg istotami etycznymi na
podstawie swej natury biologicznej. Stopniuja swoje dzialania jako wiasciwe albo
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bledne, moralne albo niemoralne, poniewaz dysponuja wybitnymi uzdolnieniami
duchowymi, obejmujacymi samo$wiadomos¢ i abstrakcyjne myslenie. Moralnos¢
rozumie on jako pewng sktonno$¢ lub potrzebe czlowieka do klasyfikowania wta-
snego postepowania jako wlasciwego, badz blednego, w zaleznosci od konsekwen-
cji, ktére ma ono dla innych ludzi. Moralna klasyfikacja czynéw stala si¢ mozli-
wa dlatego, ze biologiczna struktura czltowieka zaczela spelniac trzy niezbednie
wymogi zachowania etycznego, ktérymi sa zdolnos$¢ do przewidywania skutkow
wlasnego dzialania, zdolno$¢ do wydawania osagdéw i zdolnos¢ do wyboru miedzy
alternatywnymi dzialaniami. Najbardziej podstawowym wymogiem zachowania
etycznego jest mozno$¢ przewidywania skutkoéw wlasnego dziatania. Te trzy typo-
wo ludzkie zdolnosci intelektualne s produktami procesu ewolucji, wyrédzniaja-
cymi czlowieka sposrdd innych istot. Zaréwno jednak normy moralne, na ktérych
podstawie dziatania ludzkie sg kwalifikowane jako moralnie dobre albo moralnie
zle, jak réwniez uzasadnienia tych norm nie sa produktami ewolucji biologicznej,
lecz ewolucji kulturowej (Ayala 2013, 170-174). Scislej rzecz biorac, s3 one rezul-
tatem wspdldzialania ewolucji biologicznej i ewolucji kulturowej (Mohr 2014, 7),
jak uwydatnia to tytul niniejszego paragrafu.

Przyblizony czas pojawienia si¢ w historii §wiata zjawiska moralnosci Hans
Mohr datuje na epoke srodkowego neolitu, czyli 10.000 lat temu. Od tamtego cza-
su w genomie czlowieka zasadniczo nic si¢ nie zmienito; biologiczna substancja
czlowieka neolitycznego i czlowieka wspolczesnego jest ta sama (Mohr 2014, 9).
Neolityczni przodkowie wspolczesnie zyjacych ludzi byliby wobec tego chronolo-
gicznie pierwszymi istotami ludzkimi, u ktérych ewolucja biologiczna doprowa-
dzila do pelnego wykrystalizowania si¢ uzdolnien intelektualnych, ktére okazaly
sie niezbedne, by w $wiecie mogly si¢ pojawi¢ zachowania moralne. Jednak od
tamtego czasu dokonata si¢ — zdaniem H. Mohra - ogromna zmiana kulturowa,
ktdrej istote mozna przekonujaco wyjasni¢ wlasnie wspoétdziataniem ewolucji
biologicznej i ewolucji kulturowej. Wspdtdzialanie obu ewolucji daje si¢ wyja-
$ni¢ (rozwinieta przez niektérych biologéw na czele z Richardem Dawkinsem)
koncepcja memoéw. Zgodnie z ta koncepcja, geny sa jednostkami dziedzicznosci
i determinacji biologicznej, a genom okresla biologiczne wlasciwosci czlowieka.
Analogicznie istnieja memy, czyli np. zwyczaje i obyczaje, bedace jednostkami
transmisji kulturowej. Memy s3 $wiadomie generowane przez ducha ludzkiego, ale
jako jednostki kulturowe uwolnily si¢ od niego jako swego tworcy. O kulturowym
zachowaniu si¢ czlowieka decyduja geny i memy. Geny sg wrodzonymi determi-
nacjami tego zachowania, a memy jego determinacjami wyuczonymi lub nasla-
dowanymi. Historia kultury ostatnich tysiacleci opierata si¢ przede wszystkim na
ewolucji memow, przebiegajac w kontekscie (w znacznym stopniu niezmiennej)
genetyki populacyjnej. Wspoétdzialanie ewolucji biologicznej i ewolucji kulturowej
polega zatem na wzajemnym oddzialtywaniu miedzy zasadniczo niezmiennymi
genami i zmiennymi memami, ktére od epoki neolitu stanowifo o kulturowym
zyciu Homo sapiens. Etycy ewolucyjni w zwigzku z tym uwazajg, Ze memami s3
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réwniez normy, systemy, kodeksy moralne itd., wlacznie z réznymi wariantami ich
racjonalnego uzasadniania, ktore pojawialy si¢ w historii etyki. Sg one produktami
ewolucji kulturowej, funkcjonujacymi w spoteczenstwach obok innych memow,
takich jak np. systemy prawne, polityczne i religijne. Ludzie zZyja przewaznie we-
diug tych mimetycznych regul — nawet jesli nie sg tego catkowicie $wiadomi i nie
moga ich szczegétowo opisa¢ (Mohr 2014, 9-10).

W spoleczenstwach istniejg takze normy etyczne, ktorych ich cztonkowie prze-
strzegaja bezdyskusyjnie. Fakt ten E J. Ayala ttumaczy, odwolujac sie do tresci wia-
ry religijnej. Jego zdaniem wyjasniaja one, dlaczego ludzie akceptuja pewne normy
etyczne. Przyznaje on w zwiazku z tym, Ze na gruncie religii takze jest mozliwo$¢
racjonalnego uzasadnienia norm moralnych, np. wéwczas, gdy przekonania religij-
ne, ktore sklaniajg ludzi do przestrzegania niektérych norm, zawieraja spekulacje
dotyczace natury ludzkiej i $wiata, a uzasadniajacy normy (np. teologowie) wskazuja
na racjonalne fundamenty swego uzasadniania, ktére wynikaja z natury ludzkie;j.
Ale nawet w takim przypadku logiczne usprawiedliwienie norm moralnych nie ma
scisle religijnego charakteru, lecz jest rezultatem analizy filozoficznej, ktéra opiera
si¢ na okreslonych przestankach. W pewnym momencie wywod E J. Ayali zaska-
kujaco si¢ urywa. Pisze on bowiem, ze kwestia, ,jak” powstaja kodeksy moralne,
czyli kryteria moralnosci, jest nadal ,,otwarta”. Wyjsciem z tej epistemologicznie kfo-
potliwej sytuacji jest uzasadnienie, ze normy moralne s3 akceptowane z powodow
spolecznych. Znaczy to, ze nie s3 one niezmienne, lecz jako produkty ewolucji kul-
turowej podlegaja zmiennym uwarunkowaniom i okolicznosciom spotecznym. Lu-
dzie akceptuja dominujacy w obecnie istniejacym spoleczenstwie kodeks moralny,
uczac sie norm od innych czlonkéw tego spoleczenstwa (np. rodzicéw, nauczycieli,
ksiezy, autorytetow itd.). Normy moralne s3 typowo ludzkim modusem ewolucyj-
nym, ktéry przescignal modus biologiczny, poniewaz jest on szybszy, a poza tym
jest kierowany. Odpowiedzialna za powstanie norm etycznych ewolucja kulturo-
wa opiera si¢ na kulturowej dziedzicznosci i przebiega zgodnie z zasada, ze nabyte
w ramach ewolucji kulturowej wlasciwo$ci mogg by¢ przekazane dalej. Dziedzictwo
kulturowe nie jest przede wszystkim sprzegniete z dziedzicznoscig biologiczna; jest
ono przekazywane dzieciom nie tylko przez rodzicow, lecz takze horyzontalnie i bez
wigzow rodzinnych. Spoteczne motywy akceptacji niektérych norm moralnych po-
legaja ostatecznie na tym, ze wiele jednostek spostrzeglo, iz niektére normy moralne
$3 pozyteczne, poniewaz przyczyniaja sie do spotecznej stabilizacji i powodzenia.
Empatia, czyli sklonnos$¢ dorozumienia uczu¢ drugiego czlowieka, jest przykladem
dyspozycji zachowania si¢, ktéra wymusza na czlowieku altruizm i inne (szeroko
rozpowszechnione w spoleczenstwie) wzory zachowania. Dodatkowo te wzory sa
wpierane przez wymiar sprawiedliwosci i przekonania religijne, np. zabdjstwo jest
karane, a cudzoléstwo uchodzi w oczach Boga za grzech. E ]. Ayala wysnuwa stad
wniosek, ze obecnie istniejace w spoleczenstwach systemy moralne sg zagrozone
przez ewolucje kulturowa (Ayala 2013, 175-176). ,,Najistotniejszy zwigzek pomie-
dzy etyka i ewolucja sprowadza si¢ do faktu [podkr. KB], Ze normy i skale wartosci,
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lezace u podstaw naszego zachowania, nie s3 ustalone i niezmienne, lecz podlegaja
ze swej strony ciagglym zmianom. Nie istnieje norma, ktéra bezwarunkowo i nie-
zmiennie obowigzywalaby wszystkich ludzi, we wszystkich sytuacjach i bytaby po-
nadczasowa’, poniewaz ,zwlaszcza nasze zachowania spoteczne s — podobnie jak
u zwierzat — czgSciowo uwarunkowane genetycznie i o tyle sa one wynikiem ewolu-
cji biologicznej” (Vollmer 1988, 78-79). Dlatego - zdaniem F. M. Wuketitsa - to, co
dzis jest etyczne oceniane jako dobre, np. wspotpraca, gotowo$¢ niesienia pomocy;,
mito$¢ blizniego, a w skrajnym przypadku samopo$wiecenie si¢ dla innych itd., po-
wstalo w toku ewolucji poza dobrem i ztem jako zasada przezycia, ktéra nie ma nic
wspdlnego z etyka i moralnoscia (Wuketits 1993, 236-237).

4. UWAGI KRYTYCZNE

Oceng etyki ewolucyjnej jako biologicznej teorii moralnosci (w takim zakre-
sie, w jakim zreby tej teorii zostaly przedstawione w artykule) jego autor proponuje
przeprowadzi¢ w $wietle nieokreslonosci pojecia moralnosci, ktora jest w tej etyce
wyraznie zauwazalna. Moralnos¢ jest w niej kojarzona z réznymi zjawiskami - za-
chowaniem spotecznym czy mozno$cig myslenia w kategoriach moralnych - lub
utozsamia si¢ ja z okreslonym odczuwaniem albo z altruizmem (Bayertz 1990, 169;
Bayertz 1993, 17). Nieokreslono$¢ moralnosci w etyce ewolucyjnej nie jest przy-
padkowa. By mdc odstoni¢ biologiczne korzenie moralnosci (jeden z celéw etyki
ewolucyjnej) przedtem jako moralny musi zosta¢ zakwalifikowany okreslony typ
zachowania, okre$lony typ racjonalnej moznosci albo okreslony typ odczuwania.
Trzeba juz zatem wiedzie¢, co to jest moralnos¢, by méc analizowac jej korzenie.
By z kolei to wiedzie¢, trzeba przyja¢ obowiazywalno$c¢ jakiego$ kryterium moral-
nosci. Zasadniczg granicg etyki ewolucyjnej jest wobec tego to, ze takie kryterium
nie moze zostac z jej strony okreslone biologicznie (Bayertz 1990, 169).

Nieokreslonos¢ pojecia moralnosci jest miedzy innymi konsekwencja jej niedo-
kfadnego odrdzniania od etyki. Jezeli wychodzi si¢ od tego, Ze moralnos¢ jest nazwa
dla kazdej normy regulujacej dzialanie i kazdego systemu wartosci, ktdre przez czton-
kéw spolecznej interakcji s3 uznawane za wigzace, i ze etyka — ogolnie rzecz biorac
- jest namyslem nad moralnoscig jako jej przedmiotem, to okreslenie ,etyka ewolu-
cyjna’ jest mylace. Wprowadza ono w bad o tyle, ze w kontekscie moralnosci i etyki
»ewoluuje” tylko ta pierwsza, ale nie ta ostania. Zamiast mowic o etyce ewolucyjnej,
dokfadniej nalezaloby raczej méwi¢ o etycznej teorii ewoluujacej moralnosci. Taka
dyscyplina mogtaby przede wszystkim wyjasni¢, w jakim stopniu istnieje wiele moral-
nosci i jakie biologiczne procesy doprowadzity do powstania jednej okreslonej moral-
nosci (Pieper 1990, 191). Wobec tego wydaje sie, ze funkcjonalna definicja moralnosci
jest bliska (co nie znaczy tozsama) socjologicznej definicji moralnosci. Wspdlna cecha
jednej i drugiej jest uyyjmowanie moralnosci jako zjawiska spolecznego, obejmujacego
normy, wartosci, nakazy, zakazy, wzorce zachowan itd., jako reguty, odnoszace si¢ do
dobra i zla, ktérych obowigzywanie uznaje badz cale spoleczenstwo, badz tylko jakas
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jego cze$¢, czyli grupa spoleczna. Stad druga cecha ewolucyjnego ujecia moralnosci
polega na niewigzaniu si¢ z Zadng filozofig czy systemem aksjologicznym. Tego rodza-
ju zwigzanie sie oznaczaloby bowiem przekroczenie granic wlasnej metody i przejscie
od neutralnej do aksjologicznie okreslonej koncepcji moralnosci. W zwiazku z tym
trzecia cecha ewolucyjnego ujecia moralnosci polega na wewnetrznej metodologicznej
niemoznosci przejécia z porzadku wyjasniania ewolucyjnej genezy i opisu moralnosci
do porzadku uzasadniania jej normatywnego charakteru (Wojtyta 1969, 7).

Funkcjonalna definicja moralnosci zdaje si¢ wiec suponowac cos, co jest skad-
ingd bezdyskusyjne juz na poziomie socjologicznej analizy Zycia spotecznego. Zycie
to musi si¢ opiera¢ na jakims (chronigcym je przed chaosem) aksjologicznym funda-
mencie, ktory wspottworza godziwe cele i godziwe $rodki ich osiggania, umozliwiajac
odrodznienie postepowania stusznego od niestusznego (Lipinski 2005, 182). Nie moze
ona jednak nic powiedzie¢ o kryterium stusznego postepowania, ktorego trescia jest
sfera godziwosci i godnos¢ cztowieka jako osoby (Wojtyla 1991, 54). Z dwdch po-
wodow blizej tej sfery znajduja sie spostrzezenia F. J. Ayali. Po pierwsze dlatego, ze
zdolnos$¢ czlowieka do przewidywania skutkéw wlasnego dziatania traktuje on jako
najwazniejszy warunek pojawienia sie¢ moralnosci. Po drugie, ze wzgledu na okresle-
nie moralnosci jako sklonnosci czy potrzeby czlowieka do klasyfikowania wlasnego
postepowania jako wlasciwego albo blednego w zaleznosci od konsekwencji, ktére ma
ono dla innych ludzi. To drugie spostrzezenie jest nawet wazniejsze. Kwalifikowanie
czynéw ze wzgledu na ich konsekwencje bytoby bowiem bezprzedmiotowe, gdyby
niemozliwe bylo ustalenie ponadbiologicznego kryterium ich kwalifikowania. Nawet
jesli autor ten nie w pelni zdaje sobie sprawe z metaetycznego znaczenia swych uwag,
trudno nie zauwazy¢, ze ostatecznie kryterium tym jest natura ludzka jako podstawa
bezdyskusyjnego przestrzegania niektérych norm etycznych. ,,Niezmienno$¢ w samej
istocie czlowieka pozwala nam jednostki bardzo rézniace si¢ wlasciwosciami wtorny-
mi, przypadtos$ciowymi, okresla¢ jako ludzi, zalicza¢ do tego samego gatunku i uwazac
za istoty zdolne do Zycia moralnego. Stanowi to réwniez punkt oparcia w sformutowa-
niu zasad ludzkiego postepowania” (Wojtyla 1999, 21).

W tym kontekscie nalezy zwroci¢ uwage na spostrzezenie K. Bayertza odno-
szace si¢ do etyki ewolucyjnej E. M. Wuketitsa. Chociaz odréznia si¢ on od innych
etykow ewolucyjnych przez to, ze filozoficzne roszczenia swej teorii ogranicza do
minimum, a etyke ewolucyjna do przedsiewzigcia czysto empirycznego, nie jest
jednak $wiadomy doniostosci tej okolicznosci. Wskazuja na to jego uwagi o etyce
Kanta, ktére $wiadczg o niezrozumieniu jej prawdziwego charakteru. Kant nigdy
nie wpadlby na pomysl, by zaprzecza¢ biologicznym korzeniom moralnosci, ale
tez tego rodzaju faktyczne pochodzenie moralnosci w ogélne nie byto przedmio-
tem jego teorii. Kantowi chodzilo o racjonalne kryterium moralnosci (Bayertz
1990, 169). Pojecie moralnosci zaklada pojecie (odpowiedzialnego i znajacego swa
odpowiedzialno$¢) podmiotu. Pojecie podmiotu zakltada z kolei pojecie samosta-
nowienia, a z kolei to ostatnie zaklada pojecie wolnosci jako warunek samostano-
wienia (Pieper 1990, 190).
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Jako biologiczna teoria moralnosci etyka ewolucyjna jest odmiang tzw. etyki na-
ukowej. Tego rodzaju etyka jest oczywiscie do przyjecia jako postulat, ,,0 ile wyraza
daznos¢, azeby postepowanie czlowieka opierato si¢ na mozliwie jak najdoskonalszym
poznaniu” (Wojtyta 1999, 19). Dyskusyjne jest jednak to, czy postulat ten najlepiej
realizuje zastosowanie teorii ewolucji do kwestii etycznych. Zastosowanie to oznacza
zmienno$¢ norm etycznych, czyli zupelny relatywizm w etyce (Wojtyta 1999, 20). Tym-
czasem czlowiek chce wiedzie¢, co i dlaczego jest dobre lub zte w jego postepowaniu,
a zatem chce wiedzie¢, przez co staje sie dobry lub zty jako czlowiek. Kwestie te wigza
si¢ $cisle z celem i sensem zycia cztowieka i zagadnieniem bytu. ,,Nauki szczegotowe
ze swoim nastawieniem pozytywistycznym niewiele wnosza w te dziedzing” (Wojtyta
1999, 19). Na specyfike moralnosci sklada si¢ nie kanon okreslonych sposobéw za-
chowania, lecz kanon norm, wedle ktérych zachowania te s3 oceniane. Moralno$¢ nie
jest redukowalna do faktycznych zachowan, lecz obejmuje elementy refleksji i oceny
zachowania. Moralnos¢ jest zjawiskiem ,,drugiego poziomu” (Bayertz 1993, 18). Jej
istota wigze si¢ z rozumowym pojeciem dobra i zfa (Wojtyla 1999, 20). Inaczej za-
chowaniem kieruja normy moralne, inaczej dowolne konwencje. W przypadku tych
drugich osoba moze wybra¢ takze inne rozwigzanie zachowania rownowagi interesow,
by porozumiec si¢ z jedng lub wieksza iloscig oséb. Natomiast normy moralne zawsze
nakazuja, zabraniaja lub zezwalajg w danej sytuacji na okreslone przestrzeganie normy.
Normy moralnej nie mozna albo wybra¢ albo nie wybra¢; nie mozna jej raz zastoso-
waé, a innym razem jej nie zastosowa¢. Normy moralne zobowigzujg osobg w sposob
nie-dowolny ani tez nie powoduja migdzy osobami zadnej réwnowagi intereséw. Jezeli
osoba jest zobowigzana pomoc drugiej osobie w danej sytuacji, osoba pomagajaca nie
stwarza zadnej rownowagi intereséw. Wrecz przeciwnie, spelnienie obowigzku powo-
duje asymetrie: ja pomoglem i drugiej osobie zostala udzielona pomoc. Ostatecznie
nie jest mozliwe, ze tym razem osoba uznaje obowigzek, a innym razem nie uznaje,
poniewaz normy moralne nie s3 wybieralne (Vossenkuhl 1983, 153). Co ciekawe, na
ponadbiologiczny charakter moralnosci wskazuja takze niektdrzy biolodzy. Podkresla-
ja oni, ze spekulacje na temat zdeterminowania zachowan spotecznych bardzo trudno
zweryfikowaé empirycznie; ztozone formy zachowan, w tym zachowania spoleczne,
s3 wypracowywane w trakcie rozwoju osobniczego przez aktywny instruktaz i uczenie
imitatywne (Bielicki 1993, 34-35). Z jednej strony, ,jest teoretycznie mozliwe, a na-
wet prawdopodobne, ze w zakresie zachowan spolecznych czlowiek jest rzeczywiscie
wyposazony w pewien program genetyczny, ktory nie jest zupelnie «otwarty» lub
«bezkierunkowy» w tym mianowicie sensie, ze program ten wyposaza ludzi w wigk-
sza tatwo$¢ przyswajania sobie jednych wzoréw zachowan niz wzoréw innych, alter-
natywnych. (...) Oddziatywania kulturowe i genetyczne s3 tak wzajemnie uwiklane,
Ze na stare pytanie: co w zachowaniach spofecznych ludzi «nabyte», a co «wrodzone»
- odpowiedzie¢ niezmiernie trudno” (Bielicki 1993, 35). Z drugiej strony, nawet jesli
czlowiek ma genetyczne dyspozycje do wybierania tylko zachowan zgodnych ze swym
interesem reprodukcyjnym, to dysponuje on tez zdolnoscig przeciwstawiania si¢ temu
interesowi. Zdaniem Tadeusza Bielickiego, dowodza tego trzy fakty: altruizm bezin-
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teresowny, tzw. hamowanie moralne i samoagresja. Odbiorcami altruizmu bezin-
teresownego s3 obcy i niekiedy anonimowi ludzie. Ten rodzaj altruizmu podpada
pod tres¢ dobroci, milosierdzia, ofiarnosci, poswiecenia, mitosci blizniego itd.,
ktdre nakazujg kodeksy moralne. Hamowanie moralne polega na niepopelnianiu
potencjalnie korzystnych czynéw, np. kradziezy, oszustwa, klamstwa, promisku-
ityzmu itd. Samoagresja obejmuje natomiast rézne formy samoumartwienia, np.
dobrowolng bezdzietnos¢ i celibat. Mimo to nie jest wykluczone, ze trudno$¢ za-
chowania normy moralnej zwieksza sie w zaleznosci od tego, jak daleko nakaza-
ne przez nig postgpowanie odbiega od interesu reprodukcyjnego. Mozna nawet
przyjac, ze egoizm jest rzeczywiscie fatwiej przyswajalny niz altruizm. Faktem jest
jednak, ze ludzie (w ré6znym co prawda w stopniu) postepuja — i potrafig postepo-
wac - takze nieegoistycznie, czego dowodzg altruizm i hamowanie moralne, ktore
przeciez nie wyszly z uzycia (Bielicki 1993, 36-38). Wtasnie o to chodzito Kantowi,
gdy w dyskusji z utylitaryzmem zwrécil uwage, ze etyka ta zagubila bezinteresow-
nos$¢ i bezwzglednos¢ (kategorycznosc) jako konstytutywne skfadniki moralnosci.
Czlowiek jest bowiem takze istota etyczng, ktora postepuje zgodnie z obiektyw-
nym kryterium dobra i zta. Nie dysponujac narzedziami badawczymi do poznania
istoty moralnosci, etyka ewolucyjna moze jedynie szuka¢ odpowiedzi na pytanie
0 jej geneze. Znaczy to, ze nie jest ona etyka (Vossenkuhl 1983, 153), lecz natura-
listyczna teorig norm moralnych. Dobrym podsumowaniem tej refleksji moga by¢
wiec znamienne stowa Romana Ingardena o osobliwosci natury ludzkiej. ,,Natura
ludzka polega na nieustannym wysitku przekraczania granic zwierzecosci tkwia-
cej w cztowieku i wyrastania ponad nig czlowieczenstwem i rolg czlowieka jako
tworcy warto$ci. Bez tej misji i bez tego wysitku wyrastania ponad samego siebie
czlowiek zapada si¢ z powrotem i bez ratunku w swoja czysta zwierzgcos¢, ktdra
stanowi jego $mier¢” (Ingarden 1987, 25).
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CZY NIEPODLEGLOSC JEST JESZCZE WARTOSCIA W XXI WIEKU?

AXIOLOGY OF INDEPENDENCE.
IS INDEPENDENCE STILL A VALUE IN THE 21ST CENTURY?

Abstract

The category of independence is a specific form of freedom. Independence of a particular
social being is a category of freedom expressed in the guarantee of specific rights not only for man as
an individual, but also for individual social beings due to their subjectivity.

In the light of Catholic social teaching, one should speak about the entire catalog and set of
rights of a given social being that define the category of independence as an expression of freedom.
Independence is due to every social being as a fundamental value, and therefore independence is an
axiological category.

Keywords: independence, freedom, subjectivity, human rights, community, axiology
Abstrakt

Kategoria niepodlegtosci jest okreslong forma wolnoéci. Niepodleglo$¢ okreslonego bytu
spolecznego jest kategorig wolnosci wyrazajaca sie w gwarancji okreslonych praw naleznych nie tylko
czlowiekowi jako jednostce, ale takze poszczegdlnym bytom spolecznym ze wzgledu na ich podmiotowo$¢.

W $wietle katolickiej nauki spotecznej nalezy méwic¢ o catym katalogu i zespole przystugujacych
okre§lonemu bytowi spotecznemu praw, ktdére definiujg kategorie niepodleglosci jako wyraz
wolnoéci. Niepodleglo$¢ nalezna jest kazdemu bytowi spotecznemu jako fundamentalna wartos¢,
jest wiec kategorig aksjologiczna.

Stowa kluczowe: niepodleglo$¢, wolnosé, podmiotowo$é, prawa cztowieka, wspolnota, aksjologia
WSTEP

W kontekscie trwajacych w $wiecie, Europie i Polsce przemian polityczno-
spoleczno-kulturowych rodzi si¢ pytanie, czy niepodleglos¢ jest jeszcze jakgkolwiek
wartoscig? Czy $wiat poprzez procesy absolutyzowania integracji i globalizacji
nie idzie w kierunku $wiadomego uzaleznienia; rezygnacji z tego, co §wiadczy
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o wlasnej podmiotowosci; wzajemnego i w pelni akceptowanego poddanstwa? Jest
to w ostatecznosci pytanie o to, czy niepodleglosc¢ jest wartoscia, czy przezytkiem.

Niech za motto tych refleksji postuza stowa Jana Pawta II wypowiedziane na
Monte Cassino: ,,Bo przeciez taka wlasnie sprawg bylo i nie przestaje nigdy by¢
prawo Narodu do niepodlegtego bytu, a wigec do istnienia, suwerennosci, zycia

spofecznego w duchu wilasnych przekonan, narodowych i religijnych przekonan
(Kniotek, Jaroch i Weron 1990, 500).

1. KATEGORIA NIEPODLEGLOSCI W UJECIU NAUKI SPOLECZNE] Ko$cIoLA

Kategoria niepodlegtosci, w ujeciu katolickiej nauki spolecznej, to w samej
swej istocie kategoria wolnosci. Mozna powiedzie¢, ze w najglebszej swej istocie
niepodlegtos¢ jest okreslong forma wolnosci. Dlatego w tym miejscu nalezy kilka
refleksji poswieci¢ samej wolno$ci w ujeciu mysli spolecznej Kosciota.

Mowiac o wolnosci, Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza: ,,Wolnos¢ jest
zakorzeniong w rozumie i woli mozliwoscig dzialania lub niedziatania, czynienia
tego lub czego$ innego, a wiec podejmowania przez siebie dobrowolnych dziatan”
(Katechizm Kosciota Katolickiego 1994, 1731). To do$¢ ogdlnikowe stwierdzenie
domaga si¢ interpretacji. Najogélniej mozna powiedzie¢, ze nie da si¢ jednoznac-
znie zdefiniowac samej istoty wolno$ci. Mozna to uczyni¢ poprzez wyakcentow-
anie pewnych elementdw, ktdre w gruncie rzeczy stanowig o jej istocie.

Niejednokrotnie dzi$ istote wolnosci ujmuje si¢ od strony czysto negaty-
wnej, tzn. jakby jej podstawowa trescia byt brak jakiegokolwiek przymusu
i koniecznosci. W $wietle nauczania spolecznego Kosciola, gléowny wymiar
wolnosci jest o wiele glebszy, tzn. brak przymusu i koniecznosci nie stanowi
jeszcze istoty chrzescijanskiego pojecia wolnosci, chociaz jest wazny. Najglebszym
bowiem wymiarem wolnosci jest mozliwos¢ podejmowania przez cztowieka
wybordéw, decyzji, okreslonego dziatania. To wlasnie ten element pojecia wolnosci
bardzo mocno akcentuje Katechizm w przytoczonej powyzej definicji. Chodzi
w gruncie rzeczy o termin ,mozliwo$¢”, ktéry okredla czlowieka jako podmiot
odpowiedzialnosci. Niektorzy autorzy méwig tu o mozliwosci wyboru wartosci,
inni o samookresleniu lub autodeterminacji (Wojtyta 1969, 139). Akcent zatem
polozony jest na inicjatywe osoby w formie mozliwosci decydowania o sobie. Ta
tez mozliwo$¢ podejmowania wyboréw, decyzji i dziatania jest podstawowym wy-
miarem samego pojecia wolnosci. Jest to tzw. wolnos¢ ,,do” — wolnos¢ w aspekcie
pozytywnym. Dopiero drugim wymiarem chrze$cijanskiego ujecia wolnosci jest jej
negatywny wymiar ujmowany i definiowany jako brak przymusu i koniecznosci.
Jest to tzw. wolnos¢ ,,od” wszelkich form przymusu (Wojtyla 1969, 5).

Drugim elementem, ktéry ma fundamentalne znaczenie przy probie
zdefiniowania istoty wolnosci, jest rozréznienie na tzw. wolnos¢ wewnetrzng
i zewnetrzng. Wolno$¢ w aspekcie wewnetrznym to po prostu wladza osoby
dajaca jej mozliwos¢ podejmowania wyborow i decyzji w zakresie $wiata wlasnych
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przekonan, pogladoéw, $wiatopogladu, a wiec tego wszystkiego, co dotyczy Swiata
osobistego. Najkrocej mozna stwierdzi¢, Ze wolno$¢ w tym aspekcie sprowadza sie
ostatecznie do wewnetrznej autonomii osoby (Kniotek, Jaroch i Weron 1990, 495-
500). Dopiero drugim aspektem wolnosci jest aspekt zewnetrzny, czyli tak zwana
wolnos$¢ zewnetrzna lub spoteczna. ,Rozgrywa” si¢ ona na zewnatrz w ramach
codziennej egzystencji cztowieka, jako wybor okreslonego postepowania, zachow-
ania i dziatania (Kniotek, Jaroch i Weron 1990, 501-503).

Trzecim fundamentalnym elementem rozumienia wolnosdci jest dobro
wyznaczajace rzeczywista jej perspektywe. Istota bowiem wolnoscinie jest czynienie
wszystkiego, co czlowiek moze czyni¢, tzn. czynienie czegokolwiek. Jej rzeczywista
granice wyznacza dobro (Jan Pawel II 1993, 17) Oznacza to, ze samym rdzeniem
chrzescijanskiego rozumienia wolnosci jest zawsze wybor dobra, nigdy za$ tego,
co jest zlem. Inaczej moéwiac, dobro poznane przez czlowieka wyznacza wlasciwa
przestrzen ludzkiej wolnosci. Wybor antydobra (zfa) jest zawsze antywolnoscia.
Wolnos¢ cztowieka zatem w ujeciu mysli chrzescijanskiej, wlasciwie rozumiana,
nie jest nigdy wolnoscig od dobra, ale wolnoscig do wyboru dobra. Oznacza to, ze
wolnos$¢ musi funkcjonowa¢ w relacji do dobra. Chodzi o dobro moralne, przez
ktére nauka spoleczna Kosciola rozumie system wartosci. Nie ma prawdziwej
wolnosci poza systemem warto$ci moralnych — poza moralnoscia, poza dobrem.
Gdyby oderwa¢ wolnos¢ od zasad moralnych, pozostalaby antywolno$¢. Dobro
wyznacza zatem granice tego, co nazwa¢ mozna wlasciwg i dojrzalg wolnoscia.
Tak rozumiana wolno$¢ powinna by¢ gwarantowana nie tylko cztowiekowi jako
jednostce, ale takze poszczegdlnym bytom spolecznym, jako wspolnotom oséb.

Co zatem kryje si¢ w kategorii niepodleglosci okreslonego bytu spotecznego
opartej o taka koncepcje wolnosci? Jest to kategoria wolnosci wyrazajaca si¢
w gwarancji okreSlonych praw naleznych kazdemu bytowi spolecznemu ze
wzgledu na jego podmiotowos¢. Jak nalezy zatem rozumiec te prawa?

W ogdlnej teoretycznej dyskusji na temat praw bytéw spolecznych przyjmuje
sig, Ze pojecie ,,prawo” uzywane jest dla oznaczenia prawa podmiotowego, przez ktore
najogdlniej na terenie filozofii prawa rozumie si¢ opartg o norme moznos¢ podejmo-
wania decyzji, ich realizacji oraz mozliwos¢ domagania si¢ odpowiednich $wiadczen
ze strony innych podmiotéw w plaszczyznie publiczno-prawnej (Waskiewicz 1978,
14). Mozna zatem powiedzie¢, ze w samej koncepcji tych praw mieszczg sie dwa za-
sadnicze elementy: uprawnienia, ktérych podmiotem jest wspolnota, i zobowigzania,
ktorych podmiotem wigksze spotecznosci. Co jest podstawg tych praw, ktore okresla-
ja kategorie niepodlegtosci, czyli wolnosci okreslonego bytu spotecznego?

Najogolniej rzecz ujmujac, podstawa ta jest podmiotowos¢ wspolnoty (Jan
Pawel I 19864, 15, 26, 32). W tym miejscu przypomnie¢ zatem nalezy, iz kazda spo-
tecznos¢ jest w ujeciu katolickiej nauki spolecznej wspdlnota osdb. Jako wspdlnota
0s0b jest zatem podmiotem okreslonego zachowania i dzialania. W takim rozumie-
niu pojecie podmiotowosci oznacza z jednej strony wolnos¢ istnienia i dziafania,
z drugiej za$ okreslong plaszczyzne suwerennosci w znaczeniu zaréwno spolecznym,
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ekonomicznym, jak i kulturowym. Prawdziwa zatem podmiotowo$¢ wspdlnoty to
mozliwos¢ swobodnego jej istnienia i dzialania, a takze autentycznego stanowienia
o sobie we wszystkich plaszczyznach codziennego istnienia, badz to w ramach spo-
tecznosci panstwowej, badz spolecznosci swiatowej. Tak tez rozumiana podmiotowo$¢
spolecznosci jest podstawa naleznych jej praw. Sa to naturalne i niezbywalne prawa,
ktore wynikaja z posiadanej podmiotowosci. Jakie zatem prawa, wynikajace z podmio-
towosci, okreslajg niepodlegltos¢ bytu spotecznego jako forme jego wolnosci?

Pierwszym z nich jest prawo do istnienia (Slipko 1982, 247). Oznacza to, ze
wszelkie akcje eksterminacyjne, niezaleznie od tego, czy zmierzaja one do wynisz-
czenia biologicznego okreslonego bytu spofecznego, czy do jego wynarodowienia,
nalezy uzna¢ za zlo w wymiarze zycia spolecznego. Z tego powodu katolicka nauka
spoleczna pigtnuje jako naruszenie sprawiedliwosci wszelkie poczynania godzace
w egzystencjalne podstawy jakiegokolwiek bytu spotecznego (Slipko 1982, 248). In-
nym prawem definiujgcym niepodlegto$¢, czyli wolnos¢ bytu spolecznego, jest jego
prawo do jednosci, czyli ,,do wspoélzycia wszystkich jego spotecznych cztonéw na
wspolnym terytorium” (Slipko 1982, 249). Istota tej wolnosci polega na tym, iz kaz-
dy byt spoleczny ma niezbywalne prawo do wspétzycia jego cztonkéw na jednym
terytorium (Slipko 1982, 249). Wszystkie dziatania majgce charakter godzenia w te
jedno$¢ majg charakter naruszania podstawowej wolnosci bytu spolecznego.

Kolejnym szczegélowym prawem w tej plaszczyznie jest prawo do samosta-
nowienia. Ksztaltuje si¢ ono w szczegdlny sposéb na linii odniesienia bytu spo-
tecznego do wiekszej spotecznosci. Wynika to z faktu, iz kazdy byt spoteczny po-
trzebuje szerszych struktur spolecznych do swojego funkcjonowania. Prawo do
samostanowienia ,,znajduje swoje konieczne dookreslenie i szczegélowe zastoso-
wanie w wynikajacych z niego normatywnych postulatach porzadkujacych rela-
cje okreslonego bytu spolecznego wzgledem szerszej spotecznosci (Slipko 1982,
251). Wachlarz tych postulatéw jest stosunkowo szeroki. Rozciaga si¢ on pomie-
dzy dwoma granicznymi wyznacznikami. Z jednej strony granicg tg jest czesciowa
autonomia z drugiej pelna autonomia (Slipko 1982, 250-254). Kolejnym prawem
definiujacym niepodleglos¢ bytu spotecznego jako formy jego wolnosci jest prawo
do suwerenno$ci. Zabezpiecza ono dwie zasadnicze plaszczyzny dla funkcjonowa-
nia kazdej spotecznosci. Pierwsza z nich jest tzw. suwerenno$¢ zewnetrzna, a wiec
brak jakiegokolwiek przymusu ze strony innych spolecznosci nie tylko na drodze
agresji zbrojnej, ale takze na drodze naciskow gospodarczych, politycznych, a na-
wet kulturowych (Strzeszewski 1985, 545-546). Drugim aspektem tego prawa jest
tzw. suwerenno$¢ wewnetrzna. Przedmiotowa tres¢ prawa do suwerennosci we-
wnetrznej dotyczy w tym przypadku pelni wladzy bytu spolecznego nad wiasnym
terytorium, a wigc obszarem ziemi, morza, powietrza oraz wladzy nad ludnoscia
(Strzeszewski 1985, 545-546).

W bardzo Scistej relacji z prawem do suwerennosci jako wyrazem niepodle-
gloéci bedacej forma wolnosci stoi prawo do samoobrony (Slipko 1982, 328-329).
I chociaz istniejg dzi$§ wielorakie struktury miedzynarodowe, to nie s one jednak
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w stanie zabezpieczy¢ poszczegolnych spolecznosci przed agresja ze strony innych.
W tym sensie prawo to musi by¢ istotnym prawem naleznym kazdemu bytowi
spotecznemu (Strzeszewski 1985, 545).

Kolejnym bardzo istotnym prawem definiujacym niepodlegtos¢ bytu spo-
tecznego jako formy jego wolnosci jest prawo do rozwoju. W swej przedmioto-
wej tresci zawiera ono w sobie katalog szczegdtowych uprawnien do tych wartosci
i dobr, ktére w jakikolwiek sposéb s3 nieodzowne do rozwoju (Slipko 1982, 328).

Bardzo waznym prawem definiujacym kategorie niepodlegtosci bytu spo-
tecznego jest wolno$¢ zachowania wlasnej tozsamosci kulturowej w formie jej za-
chowania, rozwoju, mozliwosci korzystania z niej. Pelne poszanowanie wolnosci
zachowania, kultywowania, ale takze rozwoju wtasnego dziedzictwa kulturowego
stoi w jawnej sprzecznosci z jakakolwiek proba narzucania innym wlasnego spo-
sobu Zycia czy wlasnej kultury (Jan Pawet II 1989).

W $wietle katolickiej nauki spotecznej nalezy zatem méwic o calym katalogu
i zespole przystugujacych okreslonemu bytowi spolecznemu praw, ktére definiuja
samg kategorie niepodlegtosci jako wyrazu wolnosci. Sg to szczegdétowe wolnosci
dajace si¢ zgrupowac w czterech zasadniczych plaszczyznach: politycznej, spotecz-
nej, ekonomicznej i kulturowej. Mozna zatem powiedzie¢, iz w $wietle katolickiej
nauki spofecznej, przedmiotowa tre$¢ kategorii niepodleglosci jest bardzo bogata.
I w tym wyraza si¢ aksjologia niepodlegtosci jako fundamentalna kategoria wol-
nosci. Jest to przestrzen autonomii i dzialania kazdego bytu spotecznego.

Tak rozumiana zatem kategoria niepodleglosci nalezna jest kazdemu byto-
wi spolecznemu jako fundamentalna warto$¢. Jest zatem niepodlegtos¢ dla kazdej
spolecznosci kategoria aksjologiczng. Odnosi si¢ ja takze do Ojczyzny. Jesli zatem
pytaé, czy niepodleglos¢ Ojczyzny jest dzi$ jeszcze wartoscia, to nalezy kilka mysli
poswieci¢ rozumieniu Ojczyzny.

2. KONCEPCJA OJCZYZNY W NAUCZANIU SPOELECZNYM Ko$CIOrA

Pierwszym podstawowym, elementem i wyznacznikiem ojczyzny jest
okreslony byt spoleczny, czyli konkretna spolecznos¢. Jan Pawel II, méwiac
o ojczyznie - Polsce, stwierdza: ,Ojczyzna jest przede wszystkim bogata ludz-
mi. Bogata czlowiekiem. Bogata mlodzieza. Bogata kazdym” (Jan Pawel II
1984, 35) Z kolei Cz. Bartnik, komentujac mysl papieza, stwierdza: ,Nie moz-
na zapomnie¢, ze wedlug nauczania papieskiego ojczyzng stanowig — nieraz
bez dodawania innych jeszcze elementéw - po prostu ludzie, a wiec spotecz-
no$¢ samoistna, wyodrebniona od innych szczegélnymi wigzami zbiorowo-
sciowymi, konkretnymi ksztaltami bytu oraz wlasnym systemem calosciowych
i dlugotrwalych dziatan” (Bartnik 1983, 5). Katolicka nauka spoteczna okresla te
wspolnote jako wyrastajaca na jednorodnym etnicznym pniu spotecznos¢ solidar-
ng pochodzeniem i kulturg i majaca poczucie wlasnej tozsamosci (Majka 1982,
332; Skorowski 1996, 122).



56 KS. HENRYK SKOROWSKI SDB

Kulture wspolnoty ojczyznianej nalezy uznac za drugi wyznacznik ojczyzny.
Znamienne jest w tej materii stwierdzenie Jana Pawla II, Ze ,,Ojczyzna jest ta wielka
wspolnota ludzi, ktérych lacza rézne spoiwa, a nade wszystko wilasnie kultura.
Ojczyzna istnieje z kultury i dla kultury” (Jan Pawel II 1986b, 14). Wypowiedz
ta wskazuje, ze kulture ujmuje Jan Pawel II nie tylko jako element konstytuujacy
ojczyzng, ale takze jej spoiwo.

Kultura ta nie jest anonimowym produktem. Ma ona swoéj okreslony pod-
miot, ktérym jest wspdlnota ojczyzniana rozumiana zawsze jako wspolnota oséb
(Skorowski 1990, 123) To dziedzictwo kulturowe ojczyzny ma przede wszystkim
duchowy wymiar, a méwiac bardziej precyzyjnie wigze si¢ z duchowym rozwo-
jem czlowieka. Chodzi o to, co zdefiniowa¢ mozna jako wptywajace na ,duchowe
udoskonalenie czlowieka” Taka wizj¢ kultury ojczyznianej podkresla Jan Pawet II.
Cz. Bartnik, analizujac te kulture w ujeciu papieza, stwierdza: ,Drugim istotnym
wspolelementem ojczyzny jest kultura, oczywiscie duchowa” (Bartnik 1988, 316).
Koniecznym podkreslenia w dziedzictwie kulturowym ojczyzny jest takze to, iz
kultura ta nie jest luznym zbiorem poszczegdlnych wytworéw. Jest ona caloscig
o swoistym duchowym wymiarze (Slipko 1982, 237). Dlatego mozna wytlumaczy¢
fakt, ze ze zmiang poszczegdlnych elementéw nie ulega zanikowi kultura jako ca-
tos¢. Poszczegolne elementu moga zanika¢, zmienia¢ sie, ewoluowac, ale kultura
jako calos¢ trwa (Slipko 1982, 237). Dopiero w tej calosci mozna wydoby¢ nie
tyle poszczegdlne elementy, ale pewne plaszczyzny kultury narodowe;j. Sg to jakby
wielkie dzialy dziedzictwa kulturowego ojczyzny (Slipko 1982, 238).

Pierwszym dzialem tak rozumianego dziedzictwa jest cale dziedzictwo wiary,
a wigc to, co zwyklo okreslac si¢ pojeciem religii i religijnosci. Jest sprawa oczywi-
sta, ze wiara i kultura s elementami réznymi co do natury i charakteru, jednakze
wspOlistnieja ze soba, wzajemnie sie przenikajg i nawzajem sobie stuzg (Skorowski
1990, 65). W tym tez sensie, jak stwierdza J. Bakalarz, ,,Kultura, majaca zawsze jakies
konkretne oblicze etniczne, jest podiozem dla wiary, gleba, z ktdrej wiara czerpie
rézne wartosci, a takze sSrodowiskiem, w ktérym jest ona zakorzeniona i przekazy-
wana. Wiara - z drugiej strony — wciela si¢ w konkretng kulture (inkulturacja wiary),
odnawiajac zaréwno zycie, jak i kulture ludzi” (Bakalarz 1986, 86). Oddziatywanie
wiary na kulture w sposéb istotny akcentuje takze Sobor Watykanski II (Sobor Wa-
tykanski IT 1965, 76). Mimo zatem zachodzacych oczywistych réznic, miedzy wia-
ra a kulturg zachodzi wigc to, co okresli¢ mozna procesem wzajemnego ,dawania”
i ,przyjmowania” warto$ci. Dzieki temu sama religijno$¢ jest jak gdyby symbioza
wiary i kultury. I wlasnie ze wzgledu na swa kulturowg specyfike, religijno$¢ nalezy
do podstawowego wymiaru dziedzictwa kulturowego ojczyzny (Bakalarz 1986, 87).

Drugim istotnym dzialem tego dziedzictwa jest etos, czyli moralno$¢ wspol-
noty ojczyznianej. Rozumie¢ nalezy przez etos moralnos¢ faktycznego zachowania
sie tej wspolnoty w okreslonym srodowisku, wartosciowanie z punktu widzenia
osobistych zapatrywan i przekonan, to jest w $wietle regul istniejacych w jego
swiadomosci i subiektywnie uznanych, tzn. pewien jednolity system sadéw, ocen,
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postaw i zachowan zyciowych funkcjonujacych w obrebie tej wspolnoty (Skorow-
ski 1984, 122). Tak rozumiany etos okresli¢ mozna pojeciem ,substancja etyczna
ojczyzny’. Jest to istotna tre$¢ autentycznie moralna, ktdra tworzy, uznaje i ktéra
zyje okreslona wspdlnota (Obrazy z przeszlosci 1988, 7).

Trzecim waznym dzialem dziedzictwa kulturowego ojczyzny jest takze hi-
storia albo cze$ciej uzywane pojecie ,dzieje”. Jest to cale dziedzictwo historyczne
ojczyzny. Stanowi ono korzenie wlasnego ,,by¢” ojczyzny w formie catoksztaltu
wydarzen i do$wiadczen (Prokop 1987, 16). Oznacza to, ze kazda ojczyzna ma
wlasng specyficzng historie i dzieje w ramach wielkiej historii $wiata. Jest to w wie-
lu wypadkach historia ,,mitologizowana i odbrazowiana, krytyczna i apologetycz-
na, krzepiaca i rozdrapujaca rany. To ona jest podstawowym zakorzenieniem wiezi
ojczyzny i poczucia tozsamosci” (Geremek 1987, 155).

Za istotne dzialy tego dziedzictwa uznac takze nalezy inne czynniki, jak cho-
ciazby literature i sztuke oraz nauke (Slipko 1982, 238). Podkresli¢ jednak nalezy,
iz zasygnalizowane dzialy stanowig integralng czes$¢ jednej w swej tresci kultury.
Mozna powiedzie¢, ze s3 to ,,rézne aspekty jednej zyciowej catosci, ktora stanowi
spoleczna kultura ojczyzny, aspekty $cisle ze sobg powigzane i nawzajem si¢ prze-
nikajace” (Slipko 1982, 238).

Kolejnym istotnym i nieodzownym elementem pojecia ojczyzny jest terytorium,
a wigc 6w element geograficzny okreslany czesto pojeciem ziemi ojczystej, a traktow-
any po prostu jako dom. Najogolniej przez terytorium rozumie si¢ ten obszar, ktory
w najglebszej swej istocie jest nieodzowna dla spolecznosci ojczyznianej przestrzenia
jej zycia i dzialania. Spotecznos¢ ojczyzny jest zatem podstawowym wyznacznikiem
rozumienia terytorium lub ziemi ojczystej. Oznacza to, Ze bedzie nim ta przestrzen
geograficzna, na ktdrej wspolnota ta zyje, pracuje, dziedziczy swa histori¢ i tworzy
ja. Tak rozumiane terytorium skladajace si¢ z naturalnie uksztaltowanego terenu
i $rodowiska przyrodniczego oraz caloksztattu ukltadéw urbanistycznych i architek-
tonicznychtworzacychprzestrzenestetycznaisymboliczna, wsposobistotnywyznacza
i okresla ojczyzne (Slipko 1982, 138 i 189).

W podsumowaniu refleksji niniejszego punktu podkreslic nalezy, ze
ojczyzna to przede wszystkim spoleczno$¢ - byt spoleczny - solidarny po-
chodzeniem i majacy poczucie wlasnej tozsamosci. Ale to takze byt spoleczny
posiadajacy swoja kulture, ktora jest owocem jego zycia, ale takze jego spoi-
wem. Ojczyzna wreszcie to takze przestrzen (ziemia) zycia wspdlnoty
i realizacji przez nia jej podmiotowosci.

3. NIEPODLEGEOSC OJCZYZNY JAKO KATEGORIA AKSJOLOGICZNA

Jesli ojczyzna to wspolnota, kultura, jako owoc jej zycia, i ziemia, jako
przestrzen jej funkcjonowania, to kategoria niepodleglosci odniesiona do
tak rozumianej ojczyzny, to po prostu niepodlegltosé: wspdlnoty, kultury
i terytorium.
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3.1. Niepodlegtos¢ wspolnoty

Ojczyzna to w pierwszej kolejnosci wspolnota solidarna pochodzeni-
em i majaca poczucie swojej tozsamosci. Niepodlegto$¢ ojczyzny analizow-
ana w perspektywie tak rozumianej wspdlnoty to po prostu niepodleglos¢
wspolnoty ojczyznianej. W najglebszej swej istocie jest ona wolnoscig jej ist-
nienia, suwerennoscia zewnetrzng i wewnetrzng, mozliwoscia samostanow-
ienia, mozliwoscig integralnego bytu, a wiec zycia w jednosci, wolnoscig ro-
zwoju, wspodldzialania z innymi bytami spolecznymi na zasadzie réwnosci
i wolnosci, mozliwo$cig samoobrony, prawem do réwnosci. Granicg wszystkich
tych szczegdétowych wolnosci definiujacych niepodlegtos¢ jest zawsze dobro. Te
wolnosci nie moga stuzy¢ ztu. Jesli by tak byto, niszcza niepodleglos¢. Niepodlegtos¢
wspolnoty i spotecznosci ojczyznianej to zatem po prostu mozliwos¢ decydow-
ania o sobie poprzez mozliwos¢ realizacji catego katalogu praw, ktoére wyznaczaja
przestrzen autentycznej wolnosci wspdlnoty w ramach wspolczesnego zycia. Tylko
tak rozumiana niepodlegla wspdlnota moze realizowac swoja podmiotowos¢.

3.2. Niepodlegtos¢ kultury

Ojczyzna to takze kultura jako owoc Zycia i dzialania wspdlnoty. Kultura jest
nie tylko owocem zycia wspdlnoty ale takze jej spoiwem. Niepodleglo$¢ jako kat-
egoria aksjologiczna odnoszona do Ojczyzny to zatem takze niepodlegtos¢ wlasnej
kultury. W praktyce oznacza to calg przestrzen wolnosci kultury, a wigc mozliwo$¢
jej zachowania, kultywowania, rozwoju, korzystania z jej wartosci, a takze prop-
agowania. I w tym przypadku niepodleglos¢ w najglebszej swej istocie oznacza
mozliwos¢ korzystania z calego katalogu praw definiujacych i uszczegétawiajacych
wolno$¢ swojego dziedzictwa kulturowego. Tym samym jest to poszerzanie
wolnosci wspolnoty jako nieodzownego warunku wlasnej podmiotowosci.

3.3. Niepodleglo$¢ terytorium

Ojczyzna to takze ziemia (terytorium) jako przestrzen zycia i dzialania wspol-
noty. Ziemia ta traktowana jest po prostu jako dom. Niepodlegltos¢, jako kategoria
aksjologiczna widziana w perspektywie ziemi, to po prostu niepodleglos¢ terytori-
um, czyli wlasnego domu. Dom musi mie¢ swoja przestrzen wolnosci. Ta przestrzen
wolnoséci domu, czyli terytorium, stanowi caly katalog praw wyznaczajacych
przestrzen rzeczywistej niepodleglodci ziemi: prawo do jej istnienia, integralnosci,
mozliwosci zagospodarowania wedlug wlasnych planéw, rozwoju, zabezpieczenia
jej bogactw. Niepodlegta, czyli wolna wspolnota ojczyzniana musi mie¢ nie tylko
wolng kulture, ale takze ziemie, czyli wlasny dom.

W podsumowaniu podkresli¢ nalezy, ze pelna kategoria niepodlegtosci
ojczyzny jako forma jej rzeczywistej wolnosci musi zawiera¢ w sobie nie tylko
niepodlegto$¢ wspdlnoty ojczyznianej, ale takze kultury jako owocu jej zycia
i ziemi jako nieodzownej przestrzeni jej bytowania. Bez niepodlegtosci kultury
i ziemi - domu nie ma pelnej niepodleglosci wspdlnoty. I tylko tak integralnie
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rozumiana niepodleglos¢ jest rzeczywista kategorig aksjologiczng w dzisiejszym
$wiecie. Wyznacza ona bowiem aksjologie samej ojczyzny. Mozna powiedzie¢, ze
niepodlegtos¢ jest warunkiem petnej aksjologii ojczyzny.

4. NIEPODLEGEOSC WARUNKIEM PEENEJ AKSJOLOGII OJCZYZNY

Tylko niepodlegla ojczyzna jest kategorig aksjologiczng dla czlowieka. Jej
istota ujawnia sie w fakcie, ze zaréwno poprzez wspdlnote, jak i kulture stwarza
warunki rozwoju i wychowania cztowieka, a takze daje mu poczucie zakorzenienia
w $wiecie wspolczesnym.

Pojecie niepodleglej ojczyzny w pierwszej kolejnosci wyznacza niepodlegta
wspolnota. To ona ,wytwarza” caly zespol wspdlnych idei, wartosci, przekonan,
upodoban, wzoréw zachowan i postaw moralnych, ktére w ostatecznosci staja si¢
idealem i przewodnikiem. S. Witek ujmuje to w ten sposéb, ze spoleczenstwo oj-
czyzny jest rzeczywistg ramg przezywania warto$ci moralnych, co oznacza, iz two-
rzy caly ich system na drodze wspélnych doswiadczen, wyznacza zasadnicze ich
preferencje, narzuca jednostkom wzory etycznego postepowania, wskazuje, co jest
moralnie pozadane, a co niewlasciwe, i dyrektywy te opatruje specjalnymi sank-
cjami (Witek 1974, 117). Calg rzeczywisto$¢ etyczng, o ktdrej tu mowa, okresla
sie pojeciem etosu wspoélnoty ojczyznianej. Pomimo rdéznic zachodzacych w rozu-
mieniu terminu ,etos’, ogélnie mozna stwierdzi¢, ze pojecie to dotyczy szerokiej
plaszczyzny moralnosci. W takim ujeciu etos jawi si¢ jako swego rodzaju ,,sub-
stancja etyczna’, ktora posiada okreslona spotecznos¢ (Hegel 1963, 399).

Mozna powiedzie¢, ze etos, owa ,substancja etyczna’, jawi si¢ tu jako istotny
element ksztalttujacy i rozwijajacy czlowieka w sferze moralnej. Oznacza to, Ze etos
spolecznosci ojczyznianej jawi sie jako istotny element ksztaltujacy osobe w sferze
moralnej. Nalezy przez to rozumie¢, ze spotecznos¢ poprzez wlasny etos stwarza
korzystne warunki rozwoju moralnego osoby, przekazujac odpowiednie do jej
postepu wartosci (Hegel 1963, 53). Sam zas$ etos jest tu zespolem wartosci, ktore
rozwdj ten bezposrednio umozliwiajg. Jan Pawel II stwierdza, ze czlowiek czerpie
z niego zyciodajne soki potrzebne do wlasnego dojrzewania (Jan Pawet IT 1989).
To wszystko jest jednak mozliwe tylko i wylacznie w przestrzeni niepodleglosci,
czyli petnej wolnosci wspdlnoty.

Pojecie niepodleglej ojczyzny wyznacza takze niepodlegtos¢ jej kultury.
Tylko niepodlegla, czyli wolna kultura jest kategoria aksjologiczng dla czlowie-
ka. Powszechnie wiadomo, ze ,,migdzy czlowiekiem a kulturg istnieje sprzezenie
zwrotne: czlowiek tworzy kulture i sam jest przez nig stwarzany” (Pasierb 1982, 6).
Kultura jest zatem wlasciwym $rodowiskiem zycia cztowieka. Méwi o tym mie-
dzy innymi Jan Pawel II: ,Kultura jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowania
czlowieka” (Jan Pawel II 1986b, 6), co oznacza, ze kazdy czlowiek zyje w kulturze
i przez kulturg, ze jest mocno osadzony w konkretnym srodowisku kulturowym
(Zdybicka 1983, 287). Zasadny jest zatem poglad, ze srodowisko kulturowe jest
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nieodzownym warunkiem rozwoju czlowieka, i to we wszystkich plaszczyznach
tegoz rozwoju (Dubos 1986, 93). J. Pasierb twierdzi, ze dzieki kulturze czlowiek
»staje ponad determinantami, ponad wszystkim, co go ogranicza, zamyka i wiezi,
co skazuje na czolganie si¢ po ziemi, dzieki niej potwierdza swoja wolno$¢, mogac
zanegowac nawet te prawa, ktére mu dyktuje wlasne cialo i krew. Dzieki kultu-
rze cztowiek nie tylko wyszedt z dzungli, ale ciagle si¢ moze jej przeciwstawiac —
w sobie i innych” (Pasierb 1982, 6). W tym kontekscie jasne i zrozumiale staje si¢
twierdzenie tego autora: , Kultura jest uprawg czlowieczenstwa, jest uprawianiem
czlowieczenstwa” (Pasierb 1982, 49).

Powyzsze stwierdzenia odnie$¢ nalezy w pierwszej kolejnosci do niepodleglej
kultury ojczyzny. Mozna bowiem moéwi¢ o kulturze ogdlnie rozumianej, a takze
o kulturze powszechnej i masowej. Najczesciej jest to jednak konkretna kultura,
ktéra posiada konkretne ,,oblicze” etniczne. Rozwazajac zatem wplyw kultury na
rozwdj osoby, w pierwszej kolejnosci nalezy mie¢ na uwadze jego wlasng kulture
ojczyzniang (Durrel 1969, 157 i 163).. Stad tez zasadne jest twierdzenie, ze przede
wszystkim wlasna kultura zapewnia cztowiekowi ,,osobowa integralno$¢, w petni
wyraza jego sposob bycia w $wiecie, stowem - §wiadczy o jego osobowej i spo-
tecznej tozsamosci” (Bakalarz 1986, 79). Kultura bowiem ojczyzny jest niejako
odzwierciedleniem duszy konkretnej wspélnoty (Bakalarz 1986, 34). Srodowisko
wartosci zakodowanych w kulturze jest bezposrednim $wiatem istnienia osoby.
Oznacza to, ze cztowiek nie tylko styka sie z nimi, ale takze w jakims$ sensie otwiera
sie na nie i — w konsekwencji - przyswaja je. W takim sensie nalezy rozumie¢ okre-
Slenie, ze wartosci kultury ojczyznianej oddzialujg na cztowieka. Oddzialywanie to
idzie w dwoch zasadniczych kierunkach.

Przede wszystkim wielorakie wartos$ci ojczyznianej kultury ksztattuja osobe
(Burszta 1973, 134). Uzywa si¢ tu takze innych okreslen, a mianowicie, ze kultura
ta tworzy cztowieka, doskonali go, pozwala mu bardziej stawac si¢ cztowiekiem,
ksztattuje go w sferze ,,by¢” (Jan Pawet II 1986b, 14) . W gruncie rzeczy wszystkie
te okreslenia dotycza, w najglebszej swej istocie, problemu rozwoju czlowieka jako
osoby. Oznacza to, ze wartosci tej kultury stwarzaja przestrzen rozwoju czlowieka,
a poniewaz s3 to wartosci rozne: intelektualne, moralno-spoteczne, religijne, es-
tetyczne, mozna zasadnie wnioskowa¢, iz oddzialuja one na wiele sfer czlowieka,
umozliwiajac ostatecznie wieloptaszczyznowy rozwoj osoby. Nie ulega bowiem
watpliwosci, ze sg to wartosci, ktore ucza czlowieka, tzn. pomagaja ksztaltowac
jego $wiadomo$¢ i sposdb myslenia, uobecniaja caloksztalt prawd religijnych;
ksztattuja $wiadomo$¢ moralng w formie przekonan, motywacji, uznawanych
i akceptowanych postaw; ksztaltuja duchows jego sfere. Mozna wigc powiedzie¢,
ze caloksztalt wartosci kultury ojczyznianej stwarza czlowiekowi przestrzen jego
rozwoju w plaszczyznie prawdy (rozwdj intelektualny), pieckna (rozwdj duchowy),
dobra (rozwdj moralny), $wietosci (rozwdj religijny) (Zdybicka 1983, 288).

Oddzialywanie wartosci dziedzictwa kulturowego ojczyzny na osobe idzie tak-
ze w drugim kierunku, ktory okresli¢ mozna pojeciem ,wychowanie” (Jan Pawet II



AKSJOLOGIA NIEPODLEGLOSCI 61

1986b, 11). Wartodci te, a szczegdlnie wartosci etyczno-spoleczno-religijne, uswia-
damiajg osobie, ale takze ukazuja, przekazuja i wyznaczaja caloksztalt zachowan do
siebie, innych ludzi, $wiata. J. Pasierb tak charakteryzuje proces oddzialywania kul-
tury wlasnej ojczyzny na wychowanie czlowieka: ,W kulturze tradycyjnej zamknie-
tej wystepowalo wiele zjawisk, ktore skladaly si¢ na poczucie tadu i harmonii - tymi
warto$ciami kultura tradycyjna obdarzata czlowieka. Stosunek do innych ludzi i do
$wiata byl w danej kulturze uregulowany, unormowany poprzez obrzedy i wzory za-
chowan. Nawet procesy produkcyjne, zwlaszcza tej produkeji, ktéra byla wowczas
najbardziej powszechna, mianowicie rolniczej czy rzemieslniczej, byty unormowane
obrzedami. Cztowiek wiedzial, na jakiego $wietego ma wyjs¢ w pole i siaé, i na jakie
swieto Matki Boskiej powinien zacza¢ zniwa. Nie musieli mu o tym przypomina¢
spikerzy telewizyjni. Takze stosunki miedzyludzkie, najwazniejsze sprawy zycia,
$mierci, narodzin byly unormowane trwalymi obyczajami. Cztowiek wiedzial, jak
powinien si¢ o$wiadczy¢ i wiedzial, jak si¢ przygotowa¢ na $mier¢. (...) Byl czas,
gdy czlowiek wiedzial, ze nie wolno plu¢ do wody, zdawal sobie sprawe, Ze nie na-
lezy rzuca¢ na ziemie chleba; pouczono go réwniez, jak sie pisze list. Wszystko bylo
wiasciwie okreslone. Te zachowania uwazano za nieomylne. (...) Czlowiek zyskiwat
przez to liczne dobrodziejstwa: spokoj, harmonie i nieomylno$¢ za jedna tylko cene
- za cen¢ postuszenstwa, za cen¢ podporzadkowania si¢ miejscowemu kanonowi
(...). W jakims sensie czlowiek czut sie jak w dziecinstwie, tzn. czul si¢ szczesliwy,
bo nie on te wszystkie sprawy rozstrzygal. Czynila to za niego kultura, wielka, opie-
kuncza, ciepta i ludzka zrobiona na miare ludzi, ktérzy w niej uczestniczyli. Kultura
byta ogétem zachowan si¢ i ogotem wytwordw czlowieka. Cigzar regulacji stosunku
czlowieka do siebie i do $wiata, i innych spoczywal nie na jednostce, ale na kulturze.
Istniaty wzorce na wszystkie okazje. Tak byto w rodzinie, tak bylo w spoleczenstwie,
tak bylo w Kosciele” (Pasierb 1982, 34, 35, 36, 37). Tylko zatem niepodlegla kultura
jest warunkiem jej aksjologii dla cztowieka.

Niepodlegtos¢ ojczyzny to takze niepodleglos¢ ziemi - terytorium. Tylko ta-
kie terytorium daje czlowiekowi poczucie zakorzenienia. Jest to wazny problem,
tzw. ,zakorzenienia” Jednym z najwiekszych niebezpieczenstw grozacych wspot-
czesnemu czlowiekowi w dobie wielorakich przemian jest tzw. zagubienie osoby
w kulturze masowej i spolecznosci anonimowe;j. Stad, jak twierdzi L. Badkowski,
»2eby w oszalamiajacym nowym $wiecie cztowiek nie utracil swej osobowosci,
zeby zawsze umial odnalez¢ siebie wsrdd miliardow ludzi i wsréd spraw poza za-
siegiem jego wplywu, powinien mie¢ konkretny, tatwo sprawdzalny przydziat. Ten
przydzial gruntuje go, okresla jego miejsce wsrdd ludzi, ktorych zna i z ktérymi
tacza go stosunki bezposrednie i zrozumiale, oraz wsréd spraw, na ktére posiada
wplyw, ktore z jaka$ skutecznoscig moze popierac lub zwalczaé. Przydzial ten jest
tym silniejszy, im mocniejszy jest zwigzek jednostki z najblizszym otoczeniem”
(Badkowski 1961, 95).

Czlowiek zatem musi mie¢ poczucie ,,zakorzenienia” jesli chce w pelni by¢ pod-
miotem, a nie przedmiotem toczacych si¢ proceséw wspolczesnego $wiata. Badania
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socjologiczne jednoznacznie bowiem wykazujg zagubienie cztowieka we wspolcze-
snym $wiecie w momencie, gdy pozbawiony jest on mozliwosci identyfikowania si¢
z okreslonym, bliskim mu $rodowiskiem. Stad tez potrzeba wspomnianego ,,zako-
rzenienia’, ktore dokonuje si¢ w sposdb najbardziej naturalny w oparciu o wiasne
ojczyzniane srodowisko kulturowo-spoleczno-fizyczne. Nie ma zatem, jak twierdzi
D. Tusk, zakorzenienia ,,bez przesztosci, nie ma go bez srodowiska naturalnie i histo-
rycznie uksztaltowanego pod kazdym wzgledem: geograficznym, etnicznym i kul-
turowym. Jezeli czlowiek pozbawiony jest mozliwosci utozsamiania si¢ z konkretng
tradycja, ze wspdlnota wieksza od rodziny lecz mniejsza od narodu, z obyczajem
i dialektem wyré6zniajacym go pomigdzy milionami, a wspolnymi dla tysigcy, zatraca
sie w bezczasowosci i masie” (Tusk 1988, 15).

Stad tez poczucie ,,zakorzenienia’, ktére daje wlasne srodowisko, ma istotne
znaczenie dla realizacji wlasnej podmiotowosci. Daje ono bowiem cztowiekowi
poczucie ,,bycia u siebie”, a tym samym ,,bycia sobg”. To zas ma dalsze konsekwen-
cje w postaci aktywnosci czlowieka. ,,Zakorzenienie” - owo poczucie ,,bycia sobg
iusiebie” - daje czlowiekowi mozliwos¢ zrozumienia swoich obowiazkéw i zadan,
a konsekwentnie dalej faktyczne wiaczenie si¢ w nurt zycia wlasnego srodowiska.
Tylko bowiem na bazie poczucia ,,bycia sobg” i ,,u siebie” mozliwa jest autentyczna
aktywno$¢ cztowieka we wlasnym $rodowisku i na rzecz tego $rodowiska. I to jest
kolejny wplyw ojczyzny na cztowieka. Jest to jednak mozliwe tylko w przestrzeni
niepodlegtosci, czyli autonomii wlasnego domu.

W podsumowaniu analiz tego punkty stwierdzi¢ nalezy, ze ojczyzna w swym
wymiarze wspdlnoty, kultury i terytorium jest rzeczywista kategorig aksjologiczna
dla cztowieka. Jest to jednak mozliwe tylko i wylacznie w przestrzeni niepodlegto-
$ci ojczyzny, czyli wolnosci wspolnoty, kultury i ziemi. W tym sensie niepodle-
glos¢ bez watpienia jest dzis rzeczywistg kategoria aksjologiczna.

UWAGI KONCOWE

W podsumowaniu niniejszych refleksji, dotyczacych aksjologii niepodlegtosci,
podkresli¢ nalezy:

1. Procesy wspdlczesnego $wiata, a szczegdlnie absolutyzowana integracja
i globalizacja, moga sugerowac zanik aksjologii niepodleglosci.

2. Niepodleglos¢ jest wyrazem wolnosci, ktérg nalezy rozumiec¢ jako wolno$¢
»do” i ,0d”, w plaszczyznie wewnetrznej i zewnetrznej, ktdrej granicg jest dobro.

3. Tak rozumiana wolno$¢ bedaca wyrazem niepodleglosci jest mozliwoscia
korzystania bytu spolecznego z przystugujacych mu praw (wolnosci) do: istnie-
nia, jednoéci, samostanowienia, suwerennosci, rozwoju, samoobrony, zachow-
ania wlasnej tozsamosci, wspotdziatania z innymi bytami na zasadzie réwnosci,
rownosci itp.

4. Odniesiona niepodlegtos¢ do ojczyzny oznacza ostatecznie niepodlegtos¢
wspolnoty ojczyznianej, jej kultury i niepodleglos¢ terytorium.
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5. Jest to zatem caly katalog szczegétowych praw gwarantujacych wspdlnocie
ojczyznianej i jej kulturze oraz terytorium szczegdtowych wolnosci stanowigcych
o mozliwosci realizacji jej tworczej podmiotowosci.

6. Tak rozumiana niepodlegla ojczyzna jest dopiero kategorig aksjologiczna
dla wspdlczesnego cztowieka. Tylko bowiem w perspektywie niepodlegtej wspol-
noty, kultury i ziemi (domu) cztowiek uczy si¢, wychowuje i ma poczucie swojego
zakorzenienia, co jest nieodzowne dla realizacji wlasnej podmiotowosci.
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PERCEPTION AND COPING WITH STRESS
IN THE CONTEXT OF COLLECTIVISTIC CULTURE

Abstract

Stress perception depends on the culture we live in. Perception of stress in collectivist culture
differs from its perception in individualist culture. People who live in societies which emphasise the
importance of the group and family, recognise stressors as those harming the commonwealth of the
community. On the contrary, individuality-oriented societies perceive stressors as those harming
the wellbeing of individuals. The process of coping with stress depends on the principles adopted in
a given culture. This is expressed mostly by a variety of strategies used to deal with difficulties. People
who cherish collectivistic values tend to resort to prayer, try to be with others and endure difficulties.
Self-oriented individuals use strategies which focus on stressors and those who alleviate individual
cost of living in stress. However, there is no straightforward evidence that efficacy of coping with
hardships may depend on cultural orientation of individuals.

Keywords: stress, culture, strategies of coping, coping efficacy
Abstrakt

Spostrzeganie (ang. perceive) stresu i radzenie sobie z nim zalezy od kultury, w jakiej cztowiek
zyje. W pewnym uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze kultura indywidualistyczna i kolektywistyczna
to dwa rézne systemy wartosci, ktore determinuja takie zjawiska psychologiczne, jak ocena stresora,
jego odczuwanie, wybdr strategii radzenia sobie i do pewnego stopnia efektywno$¢ przepracowa-
nia trudno$ci. Ludzie zyjacy w tzw. kulturze indywidualistycznej odnosza stresory do jednostki —
jej praw, aspiracji i dobrostanu psychicznego. Inaczej si¢ dzieje w kulturze kolektywistycznej, gdzie
trudnosci — nawet jesli uderzaja w jednostke - sa obcigzeniem grupy. Z takiego spostrzegania stresu
wynikaja tez odmienne strategie. Mimo danych uzyskanych z badan ilo§ciowych i jakosciowych nie
wiadomo, czy skutecznos¢ radzenia sobie ze stresem jest determinowana przez cechy tych kultur.

Slowa kluczowe: stres, kultura, strategie, skuteczno$¢ radzenia sobie ze stresem
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WPROWADZENIE

Celem niniejszego tekstu jest przedstawienie rozumienia i przezywania stre-
su psychologicznego przez osoby zyjace w tzw. kulturze kolektywistycznej. Przy-
wolane definicje stresu, strategii i radzenia sobie ze stresem — by umozliwi¢ czytel-
nikowi zrozumienie przedstawionych tresci — odnosza si¢ takze do podstawowych
informacji z zakresu kultury indywidualistycznej.

Z danych statystycznych wynika, Ze z blisko 50 tysigcy imigrantow, ktérzy
przybyli do wojewddztwa mazowieckiego w roku 2019 (wg rzadowego portalu
Mapa 2020), co najmniej potowa to osoby, ktére urodzily si¢ obrebie kultur ko-
lektywistycznych. Blisko p6l miliona przybyszéw w catym kraju w jakims stopniu
mierzylo sie z wyzwaniami akulturacji. Skala zjawiska imigracji rosnie i dotyczy
wielu kontekstow spolecznych i psychologicznych. Wiedza z tego zakresu ma wiec
znaczenie dla teoretykow i praktykow zajmujacych si¢ zagadnieniem stresu i kosz-
tow Zycia w stresie.

1. ROZUMIENIE STRESU

Richard Lazarus i Suzan Folkman (1984) definiujg stres jako transakcje, ktora
zachodzi migdzy osobg i jej otoczeniem, a ktora jest postrzegana przez t¢ osobe
jako obcigzajaca lub przekraczajaca jej zasoby i zagrazajaca jej dobrostanowi. Pro-
pozycja ta wprowadza pojecie poznawczej oceny relacji miedzy jednostka i oto-
czeniem i staje si¢ wobec tego punktem interesujacych rozwazan - czy owa ,,ocena
pierwotna” (primary appraisal) jest zalezna od warunkow kontekstu, a idac dalej,
czy zalezy od kultury, w jakiej zyje dany cztowiek? Zgodnie z ustaleniami klasycz-
nego juz dzi$ opracowania Thomasa Holmesa i Richarda Rahe (1967) istnieja tzw.
stresory uniwersalne - zdarzenia, sytuacje i wymogi otoczenia, ktére praktycznie
dla wszystkich ludzi, niezaleznie od tego, z jakiej kultury sie wywodza, s3 obcigza-
jace i odczuwane jako stresujace ($mier¢ bliskiej osoby, trauma choroby, wypadku,
bycia ofiarg przemocy, problemy wynikajace z zycia w ubostwie itp.). Jednakze wy-
niki badan nurtu kulturowego wskazuja na istotng role, jaka moze petni¢ u ludzi
fakt bycia czlonkiem danej spolecznosci w kontekscie dokonywania oceny relacji
miedzy jednostka a jej otoczeniem. Cechy kultury kolektywistycznej i indywidu-
alistycznej okazujg si¢ tu szczegdlnie istotne.

Kolektywizm i indywidualizm rdznig si¢ od siebie ze wzgledu na znaczenie,
jakie przypisuje si¢ jednostce badz grupie. W kulturach zorientowanych na indy-
widualizm najwazniejsza jest jednostka i jej prawa, autonomia osobista i samore-
alizacja, troska o siebie i najblizszg rodzing. W kulturach zorientowanych na kolek-
tywizm najwazniejsza jest grupa, jej cele, jej los, jej potrzeby, jak réwniez wysoko
ceniona jest harmonia wewnatrz grupy (Triandis 1994).

Christine Yeh wraz ze wspdtpracownikami (2006) badala, w jaki sposéb rodzi-
ny imigrantéw poszkodowanych w atakach terrorystycznych z 11 wrzesnia 2001 r.
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w USA odbieraly stres utraty bliskiej osoby. Okazalo si¢, ze odczuwanie smutku,
a nawet rozpaczy bylo wspdlne dla wszystkich bioragcych w badaniu oséb (n=11)
i byto zbiezne z odczuciami rodzin rdzennych Amerykandéw, ktérzy takze utracili
swoich bliskich. Jednak cztonkowie rodzin imigrantéw (mieszkancéw USA po-
chodzenia azjatyckiego) deklarowali takze przezywanie stresora, ktory opisywali
jako troske, by targajace nimi emocje nie byly powodem do zaktécania dobrostanu
innych cztonkéw ich rodzin. Podobne informacje uzyskala Madonna Constantine
wraz ze wspotpracownikami (2005a i 2005b), ktéra przeprowadzala strukturalizo-
wane wywiady z osobami, ktdre takze byly poszkodowane po atakach 11 wrzesnia
2001, a ktérych rodziny pochodzenia zamieszkiwaly kraje azjatyckie lub Ameryke
Lacinska. Badane osoby donosily o potrzebie ,,brania pod uwage dobrostanu in-
nych oséb swojej spolecznosci - po to, by nie naruszy¢ spotecznej harmonii’ (Con-
stantine et al. 2005b, 295). Takze osoby, ktore nie przezyly tak wielkiej traumy, jaka
byty ataki terrorystyczne, oceniaja wydarzenie jako stresujace pod katem znacze-
nia, jaki ma dany stresor dla wezszej lub szerszej wspdlnoty, w jakiej przyszto im
zy¢. Studenci przybywajacy na studia do USA np. z Japonii, Tajlandii, Indii i Ko-
rei, dla ktérych obcigzajacym doswiadczeniem byt tzw. stres akulturacyjny, w tym
tesknota za domem, deklarowali che¢ rezygnacji z informowania o tym swoich
bliskich - wlasnie po to, by nie naraza¢ ich na zaklécenie dobrostanu psychicz-
nego (Constantine et al. 2005a; Chol Yoo i Lee 2005). Tak wiec ocena pierwotna
sytuacji trudnej jest odmienna u 0séb pochodzacych z kultur kolektywistycznych,
cho¢by z racji uwzgledniania uczu¢ bliskich im ludzi, ktérych stres bezposrednio
nie dotyka. Interesujgce jest tez to, ze mimo prob ukrycia przezywanych emocji
otoczenie czgsto je ,rozpoznaje” i wlacza sie w przezywanie stresu, traktujac je
jako pewna warto$¢ wspdlng (Allen i Heppner 2011). Wyraza sie to np. poprzez
wspdlne uczestnictwo w praktykach religijnych, milczacym przebywaniu razem,
dzieleniu sie positkami (Constantine et al. 2005a).

O ile zatem osoby pochodzace z kultur indywidualistycznych w kontakcie
ze stresorem odpowiadajg przede wszystkim na pytanie: ,,Jak dane wydarzenie/
sytuacja obcigza mnie bezposrednio?”, o tyle ludzie pochodzacy z kultur kolek-
tywistycznych do wymienionego dodaja jeszcze jedno: ,,Co moge zrobi¢, by nie
obcigzato to bliskich mi 0s6b?”.

2. RADZENIE SOBIE ZE STRESEM

Lazarus i Folkman (1984) zakladaja, Ze ocena pierwotna wydarzenia jako
stresujacego uruchamia automatycznie proces radzenia sobie ze stresem. Poprzez
ocene wtorng (secondary appraisal) — czyli szacowanie zasobéw wiasnych do po-
radzenia sobie z trudno$ciami, jednostka dokonuje wyboru okreslonych strategii
radzenia sobie. Stosowanie danych strategii jest zalezne od wielu czynnikéw, m.in.
wieku osoby, jej plci, mozliwosci intelektualnych, wczesniejszych doswiadczen,
rodziny, w ktdrej dorasta; zalezy takze od kultury (Heppner et al. 2011). Radzenie
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sobie ze stresem definiowane jest jako podejmowanie poznawczych i behawioral-
nych wysitkéw zmierzajacych do sprostania specyficznym zewnetrznym lub we-
wnetrznym wymaganiom, ktdre sg oceniane przez jednostke jako przekraczajace
jej zasoby osobiste (Lazarus i Folkman 1984).

Wedtug tej definicji transakcja, ktéra zachodzi miedzy jednostka a otocze-
niem, jest procesem dynamicznym i ciagle si¢ zmieniajacym. Osoba w sytuacji
stresu odczuwa dyskomfort — podejmuje wigec dziatania majgce na celu przywro-
cenie dobrostanu. Dzialania te s3 nazywane strategiami radzenia sobie. Natomiast
jesli przyjmuja one charakter ,wzglednie statej tendencji jednostki do odpowia-
dania na stres w okreslony sposdb, taki sam, w ré6znym czasie i odmiennych sytu-
acjach’, definiuje si¢ je jako styl radzenia sobie (Compas 1987, 170).

Wspdlzalezna, kolektywistyczna orientacja jednostek wplywa na stosowa-
nie okreslonych strategii radzenia sobie ze stresem. Yeh i jej wspdtpracownicy
uwazaja, Ze nastepujace strategie sg typowe dla tych kultur: 1) wiara w los/karme,
2) odtworzenie (recreating) elastycznego wsparcia rodzinnego i wsparcia swojej spo-
tecznosci, 3) skupianie si¢ na nowych priorytetach, 4) ¢wiczenie samokontroli i dys-
cypliny wewnetrznej (Yeh at al. 2006). Réwniez Constantine z prowadzong przez
siebie grupa badaczy (2005a) opracowala , katalog” strategii stosowanych przez oso-
by wywodzace sie z kultur kolektywistycznych. Zawiera on nastepujace strategie
1) poszukiwanie informacji, 2) wyrazanie emocji (niekoniecznie o walencji ujem-
nej), 3) poszukiwanie wsparcia bliskich osob, 4) cierpliwe znoszenie stresora, tak by
stal sie nieodczuwalny dla otoczenia, 5) radzenie sobie w oparciu o doswiadczenie
swojej malej spolecznosci (indigenous healing), 6) zaangazowanie w praktyki reli-
gijne oraz 7) szukanie zaje¢, ktore pomoglyby w oderwaniu si¢ od stresora. Z kolei
Christine Yeh i Agnes Hwang (2000, 136, za: Yeh et al. 2006) przypominaja, ze po-
trzeby i pragnienia innych czlonkéw grupy s dla zderzajacych sie ze stresem os6b
tak wazne, iz ,,kiedy stres uderza, to nie w jednostke, tylko w grupe¢” i wobec tego na-
lezy aktywizowac strategie polegajace na poszukiwaniu i wykorzystywaniu wsparcia
spolecznego. Roéwniez osoby zorientowane indywidualistyczne chetnie stosuja takie
sposoby radzenia sobie (cze¢sciej kobiety nizZ mezczyzni). Jednak strategia poszuki-
wania wsparcia spotecznego ma w kulturze kolektywistycznej nieco inne oblicze.
Pewnych informacji na ten temat dostarcza szerszy opis strategii familiar coping,
w ramach ktdrej wyodrebniono nastepujace sposoby radzenia sobie: 1) dzielenie
uczu¢ z blizsza i dalszg rodzina, 2) poszukiwanie pomocy w obrebie bliskiej spo-
tecznosci, 3) poszukiwanie pomocy w $wigtyni/kosciele, 4) poszukiwanie pomocy
u 0s6b dzielacych to samo zmartwienie, 5) radzenie sobie z poczuciem winy, ktore
byto skutkiem nieumiejetnego skrywania uczuc¢ (Yeh et al. 2006).

Interesujacych spostrzezen dokonal Paul Heppner wraz ze wspdtpracow-
nikami (2006), konstruujac Inwentarz Kolektywistycznego Stylu Radzenia Sobie
(Collectivistic Coping Style Inventory) w oparciu o analize strategii radzenia sobie
ze stresem stosowanych przez tajwanskich studentéw (dane do badania pochodzi-
ty z kilku projektow, a liczba studentéw wyniosta okoto 3000 oséb). Okazalo sie,
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iz istnieje specyficzny kulturowo, kolektywistyczny styl radzenia sobie ze stresem.
Charakterystyczne dla niego sa strategie polegajace na: 1) akceptacji stresora lub
probie jego reinterpretacji, a nastepnie podejmowania walki z nim, 2) poszukiwa-
niu i wykorzystywaniu wsparcia rodziny, 3) radzeniu sobie poprzez praktyki reli-
gijne i wiare, 4) unikaniu stresora, odrywaniu si¢ od niego oraz 5) indywidualnych
sposobach radzenia sobie z emocjami. Autorzy zauwazaja, ze cz¢s¢ sposobow ra-
dzenia sobie jest obca dla kultury indywidualistycznej, w ktorej czesto stosowany-
mi strategiami s3: koncentracja na przepracowaniu problemu (jest ona wymienia-
na przez badanych jako najbardziej pomocna i w zwigzku z tym najczesciej stoso-
wana), proba reinterpretacji stresora, tak by méc sobie z nim poradzi¢, martwienie
sie, unikanie i odrywanie si¢ od problemu i poszukiwanie wsparcia spolecznego
(Folkman i Moskowitz 2004). W obrebie tej ostatniej strategii, zamiast troszczenia
sie o uczucia innych, jest raczej che¢ do korzystania z ich zasobéw (pomocy ma-
terialnej, wiedzy i doswiadczenia innych oséb, otrzymywania pocieszenia, uwagi
i wystuchania, mozliwosci dzielenia si¢ wspolnymi problemami).

Zatem radzenie sobie ze stresem zalezy od kultury. Cho¢ pewne sposoby mie-
rzenia si¢ z problemami sg wspolne dla wszystkich ludzi (skupianie si¢ na przepra-
cowaniu problemu, odrywanie si¢ od niego, aktywizacja sieci spolecznych), istnie-
ja tez uwarunkowane kulturowo réznice, ktére pojawiaja sie zaréwno w obrebie
samych strategii, jak i w r6znych stylach radzenia sobie.

3. EFEKTYWNOSC RADZENIA SOBIE I DOBROSTAN PSYCHICZNY

Istotne pytanie moze dotyczy¢ kwestii skutecznosci radzenia sobie ze stresem.
Na ile efektywne sg strategie ,kolektywistyczne”, a jak pomocne w niwelowaniu
stresu okazuja si¢ strategie ,,indywidualistyczne”? Czy przedstawiciele kultur kolek-
tywistycznych tak dobrze radzg sobie ze stresem, ze istotnie rzadziej niz osoby zo-
rientowane ,,indywidualistycznie” korzystaja z pomocy psychologicznej (Cardemil,
Saeromi i Davidson 2005; Constantine et al. 2005b)? Pytano o to osoby, ktére sg
rezydentami, emigrantami lub studentami przebywajacymi na tzw. czasowym poby-
cie w USA. Donoszg one, ze wolg radzi¢ sobie z wyzwaniami w ramach rodziny lub
nowo zawigzanej wspolnoty, a nie w gabinecie psychologa badz terapeuty, ktorego
nie znajg (Constantine et al. 2005b; Yeh et al. 2006). Oznacza to by¢ moze nawet
wyzszy poziom odczuwanego stresu (akulturacja) i kulturowo specyficzne spojrze-
nie na radzenie sobie. Badajacy to zjawisko psychologowie nie sg w stanie ocenic,
czy nieche¢ do korzystania chocby z konsultacji psychologicznych nie jest skutkiem
trudnosci jezykowych. Przypominajg tez, ze na postrzeganie stresu wplywa ocena
pierwotna, o ktdrej wiadomo, iz jest ,,kulturowo uwarunkowana” (Neto 2019).

Interesujacych spostrzezen dokonal Lucas Torres (2010), ktory stwierdzil, ze
dobrostan psychiczny oséb urodzonych poza USA i mieszkajacych tam w chwi-
li badania jest korzystniejszy (nizsze wskazniki depresji, niepokoju, leku) niz ich
urodzonych w USA dzieci — obecnie juz dorostych. Za ten ,,emigracyjny paradoks”
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moze odpowiada¢ wiele czynnikéw — w tym wypracowane wczesniej i wyprébo-
wane przez pokolenia wzorce (style) strategii radzenia sobie. Nie bez znaczenia sg
tez odmienne stresory obu grup, zakladanie mieszanych malzenstw, pozostawanie
w gettach, zycie w ubdstwie i ,,na skraju” spoleczenstwa.

Na pytanie o efektywnos¢ stosowanych strategii, korzystnie lub niekorzystnie
zwigzanych z dobrostanem psychicznym, probowali odpowiedzie¢ Kawika Allen
i Paul Heppner (2011), ktérzy analizowali m.in. strategie radzenia sobie ze stresem
0sob zamieszkujacych Polinezje. Okazalo sie, ze badane osoby charakteryzowaly
sie sklonnoscig do akceptaciji stresora lub jego reinterpretacji obnizajacej poczucie
odczuwanej krzywdy, straty badz zagrozenia. Na przyklad utrata kogo$ bliskiego
($mier¢) byla traktowana przez badane osoby jako dar stuzacy dobru czlowieka.
Czgsto stosowane strategie polegaly na odrywaniu si¢ od problemu poprzez zaan-
gazowanie sie w praktyki religijne i korzystanie ze wsparcia rodziny. Ich stosowanie
bylo zwigzane z korzystnym poziomem dobrostanu psychicznego, ktory wyrazat
wysoki poziom zadowolenia z Zycia, wysokie poczucie koherencji i samoakceptacji.
Intrygujacymi spostrzezeniami podzielil si¢ w swojej pracy dotyczacej rozwoju dzie-
ci Rudolph Schaffer (2000), relacjonujac sposoby radzenia sobie z uczuciem ztosci
charakterystyczne dla jednego z plemion eskimoskich. W grupie tej nieakceptowane
byto otwarte wyrazanie wrogich uczu¢ w stosunku do innych czlonkéw plemienia
- dorostych i dzieci. Strategia stosowang w takich trudnych momentach bylo ukta-
danie piosenek i wierszykéw, ktore w zabawny i nieco uszczypliwy sposob daja upust
emocjom, poprzez ich przedstawienie innym cztonkom grupy. Humor pozwalat po-
radzi¢ sobie ze stresorem, jednocze$nie pelnigc funkcje przystosowawcza.

Wyniki relacjonowanych badan nie umozliwiajg jednoznacznej oceny efek-
tywnosci strategii ,,kolektywistycznych” versus ,,indywidualistycznych”. Po pierw-
sze wigkszo$¢ doniesien badawczych jedynie relacjonuje (obrazuje) styl radzenia
sobie, bez mozliwosci dokonywania jednoczesnych poréwnan z odpowiednimi
grupami kontrolnymi. Po wtére, ocena pierwotna powoduje u 0séb reprezentu-
jacych kulture kolektywistyczng albo znaczng redukcje dyskomfortu w kontakcie
ze stresorem i w zwigzku z tym determinuje stosowanie okreslonych strategii, albo
poprzez specyficzng ocene pierwotng zmienia znaczenie sytuacji ze stresujacej na
niestresujacg. Wreszcie, niezwykle trudno jednoznacznie zaklasyfikowaé niekto-
re strategie jako ,indywidualistyczne” lub ,kolektywistyczne” (np. grupa dziatan
w obrebie strategii wsparcie spoleczne). Mimo to, w oparciu o wyniki relacjono-
wanych badan, mozna przyjac, iz strategie ,,kolektywistyczne” sprzyjaja dobrosta-
nowi psychicznemu ludzi.

Kolejne projekty badawcze winny zatem skupi¢ si¢ zaréwno na analizach ilo-
sciowych (np. czesto$¢ stosowania rozmaitych strategii), jakosciowych (jakie dzia-
tania badz procesy poznawcze charakteryzuja dang strategie), jak i probie dokony-
wania poréwnan w odpowiednio skonstruowanych grupach badawczych (badania
miedzykulturowe). Wazne byloby tez poznawanie reakeji na stres w konfrontacji
z konkretnym stresorem (praca, rodzina, trudnosci ekonomiczne itp.).
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4. STRES AKULTURACYJNY

Trudne wyzwania staja przed osobami, ktére zdecydowaly si¢ na emigracje
lub diuzszy wyjazd do obcego im kraju. Przezywaja one tzw. stres akulturacyjny,
ktory jest skutkiem ,zderzenia si¢” z nowa kulturg. John Berry (2005 za: Torres
2010) proponuje, by stres akulturacyjny rozumie¢ jako odpowiedz na wydarze-
nia zyciowe, ktérych zrédlem jest kontakt migedzykulturowy i interakcje pomiedzy
kulturami. We wspolczesnym $wiecie sytuacja ta dotyczy czgsciej osob przybywa-
jacych z kregu kultury kolektywistycznej do krajéw wysokorozwinietych, a wigc
takich, w ktorych dominuje indywidualistyczna orientacja na cztowieka.

Studenci z Wietnamu, Japonii, Korei i Indii, ktérzy przyjechali na studia do
USA, wymieniajg nastepujace stresory: 1) szok kulturowy — niepewnos¢ wobec lo-
kalnych zwyczajow i praktyk, 2) poczucie utraty wsparcia rodziny i tesknota za do-
mem, 3) poczucie alienacji, 4) bycie ofiarg dyskryminacji, 5) bariery jezykowe, ktore
czesto sg skutkiem stabej znajomosci jezyka (Constantine et al. 2005b). Stres ten czg-
sto manifestuje si¢ dokuczliwymi objawami somatycznymi, mimo to studenci rzad-
ko zglaszaja sie po pomoc do poradni zdrowia psychicznego, o czym byta juz mowa.

Natezenie stresu akulturacyjnego zalezy od wielu czynnikéw, np. od stopnia
znajomosci jezyka, spostrzegania spolecznej akceptacji, czasu pobytu, stopnia toz-
samosci kulturowej, a takze stosowanych strategii akulturacyjnych (Neto 2019).
Trudnosci jezykowe sa stresujace same w sobie i moga kreowac kolejne. W przy-
padku studentéw beda to np. gorsze wyniki w nauce, a w przypadku oséb podejmu-
jacych prace nieporozumienia z pracodawcg i trudnosci w codziennych kontaktach.
Hyung Chol Yoo i Richard Lee (2005) przestrzegaja, ze taka wlasnie sytuacja pro-
wadzi do spigtrzenia stresu i jego kumulacji, co z kolei nie sprzyja efektywnemu ra-
dzeniu sobie. Jednak nie wszystkie te osoby radza sobie nieefektywnie. Istnieje duza
grupa imigrantéw, ktéra po poczatkowym okresie przystosowawczym podejmuje
aktywne proby radzenia sobie, tj. doskonali znajomos¢ jezyka, nawigzuje kontakty
nie tylko w obrebie wlasnej spotecznosci (separacja), lecz takze poza nig (asymi-
lacja), skupia sie na osiagnigciach w nauce czy pracy (Chol Yoo i Lee 2005; Erard
2009). Wydaje si¢ zatem, ze imigranci ,,odcieci” od domu i rodziny z koniecznosci
radzg sobie czgsciowo poprzez strategie wypracowane w kulturze, do ktdrej przybyli
(Cardemil, Saeromi i Davidson 2005; Erard 2009). Imigranci, dla ktérych istotna
przyczyna pozostawania na emigracji sa trudnosci materialne, radzg sobie w oparciu
o rozmaite strategie. Cz¢$¢ z nich zyje i pracuje w obrebie wiasnej kultury (w tzw. get-
tach czy swoich dzielnicach), traktujac swdj pobyt jako czasowy, czg$¢ z nich przy-
stosowuje si¢ do kultury ,,czesciowo” (pracujac poza obrebem wlasnej spotecznosci,
prowadzac zycie rodzinne w jej obrebie). Sa tez osoby, ktore np. poprzez zalozenie
rodziny mieszanej w do$¢ duzym stopniu wtapiaja si¢ w nowa kulture (Neto 2019).

Torres (2010) stworzyt propozycje modelu transakcyjnego, ktérego celem jest
pokazanie zaleznosci miedzy wybrang grupa zmiennych wptywajacych na powsta-
wanie stresu akulturacyjnego i radzenie sobie z nim (rys. 1).
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Rysunek 1. Transakcyjny model stresu akulturacyjnego (za: Torres 2010).
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Badanie stresu akulturacyjnego dostarcza wielu cennych informacji, ktore maja
znaczenie nie tylko dla psychologéw, klinicystow i terapeutow. Wiedza z tego obsza-
ru ma istotne znaczenie praktyczne dla spoteczenstw, ktére od lat rozwiazuja pro-
blemy zwigzane z funkcjonowaniem tzw. mniejszosci narodowych czy etnicznych.
Takich krajow jest coraz wiecej, a konieczno$¢ akulturacji weale nie musi by¢ zwiaza-
na z zamieszkaniem w ,,nowe;j” ojczyznie. Moze to by¢ przeciez koniecznos¢ radze-
nia sobie z kulturowo uwarunkowanymi zmianami, ktére sg skutkiem przystgpienia
kraju do Unii Europejskiej, zmiany ustroju politycznego czy tzw. ,,otwarcia na $wiat”.

Z AKONCZENIE

Przywolane w tekscie badania wskazujg na fakt, iz przezywanie stresu — jego
percepcja, typy stresordw, strategie i koszty radzenia sobie ze stresem - zaleza od
warto$ci promowanych przez kulture. Znaczna liczba czasowych lub statych imi-
grantéw do Polski - studentéw, pracownikow i dzieci powoduje, ze wiedza z tego
obszaru ma przede wszystkim znaczenie praktyczne. Pozwala na planowanie i two-
rzenie programow akulturacyjnych, terapeutycznych i klinicznych. Znajduje takze
zastosowanie w szkolnictwie, a nawet polityce spotecznej (Nilsson i Bunnar 2016).
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Abstract

The “Interreg Poland - Slovakia” Program was implemented in order to support the
development of Polish and Slovak border regions after the accession of both countries to the EU.
One of the Program’s priorities is protection and use of the common Polish-Slovak cultural and
natural heritage for the development of cross-border cooperation. As part of Interreg since 2004,
EU-Structural Funds have co-financed joint Polish-Slovak projects implemented in selected poviats
located in the following voivodeships: Slaskie, Malopolskie, Podkarpackie (on the Polish side) and
Zilinskom kraji, Predovskom kraji and Kogickym kraji (on the Slovak side). The next editions of
Interreg are becoming increasingly popular in Poland and Slovakia including its recognition by
experts as well as the implementation of a cross-border effect.
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Abstrakt

W celu wsparcia rozwoju polskich i stowackich regionéw przygranicznych wdrozono, po przy-
stapieniu obu krajow do UE, Program ,Interreg Polska — Stowacja”. Jednym z priorytetéw programu
jest ochrona i wykorzystanie wspdlnego polsko-stowackiego dziedzictwa kulturowego i przyrodni-
czego dla rozwoju wspotpracy transgranicznej. W ramach Interregu od 2004 r. z funduszy struktu-
ralnych UE dofinansowane sg wspdlne polsko-stowackie projekty realizowane w wybranych powia-
tach potozonych w wojewddztwach: §laskim, malopolskim, podkarpackim (po stronie polskiej) oraz
Zilinskom kraji, PreSovskom kraji i Kogickym kraji (po stronie stowackiej). Kolejne edycje Interregu
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cieszg si¢ coraz wigkszym zainteresowaniem w Polsce i na Stowacji oraz uznaniem ekspertow, a efekt
transgraniczny jest coraz lepiej realizowany.

Stowa kluczowe: Unia Europejska, polityka spdjnosci, wspdtpraca transgraniczna, Interreg
Polska - Stowacja, dziedzictwo kulturowe, dziedzictwo przyrodnicze

WSTEP

Wspolpraca transgraniczna to taka forma wspolpracy miedzy panstwami
i regionami w Unii Europejskiej, ktorej celem jest nawigzanie, umocnienie i roz-
woj sasiedzkich kontaktow w celu rozwoju regiondw przygranicznych. Granice,
zaréwno wewnetrzne jak i zewnetrzne, bardzo czesto sg barierg dla zréwnowazo-
nego rozwoju Europy. Likwidacji takich barier stuzy¢ ma unijna polityka sp6jnosci
i zwigzane z nig instrumenty wsparcia, w tym Inicjatywa Wspoélnotowa Interreg.

Rozwdj wspdlpracy transgranicznej powinien bazowa¢ na rozpoznanym po-
tencjale regiondéw przygranicznych. Potencjatem takim czesto jest dziedzictwo kul-
turowe i przyrodnicze: takie samo lub bardzo podobne po obu stronach granicy.
Granice administracyjne panstw i regionéw czesto poprowadzone s w taki sposob,
ze nie respektujg istniejacych zasobdw kulturowych i przyrodniczych. Maja tym sa-
mym charakter sztuczny, zdeterminowany przez aktualne stosunki polityczne. Nie-
rzadko granice administracyjne dzielg obszary jednolite pod wzgledem przyrodni-
czym i jednolite lub bardzo do siebie zblizone pod wzgledem kulturowym. Podziaty
takie izolujg od siebie tradycyjne wspdlnoty i spotecznosci, czgsto sg tez powaznymi
barierami dla cywilizacyjnego rozwoju terendéw przygranicznych.

Granice panstwowe, ktére uksztattowaly sie w Europie Srodkowej w XX w.,
byly przede wszystkim efektem dwdch wojen $wiatowych. Mialy one z jednej
strony zagwarantowa¢ poszanowanie intereséw panstw narodowych, ale z drugiej
byly tez skutkiem narzuconej przez §wiatowe mocarstwa geopolityki. Po upadku
komunizmu i wobec rozwoju integracji europejskiej ostabienie znaczenia granic
panstwowych stalo si¢ priorytetem polityk unijnych, zwlaszcza polityki spdjnosci.

Chcac wzmocnic rozwdj polskich i stowackich regiondw przygranicznych wdro-
zono, po przystapieniu obu krajow do Unii Europejskiej (2004 r.), Program Interreg
Polska - Stowacja, ktérego jednym z priorytetéw bylo dziedzictwo przyrodnicze i kul-
turowe. Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie mechanizmu wsparcia ze stro-
ny Unii Europejskiej dla transgranicznej wspdlpracy polsko-stowackiej i wykorzysta-
nia w tym celu potencjalu wspélnego dziedzictwa kulturowego oraz przyrodniczego.

1. RorA INICJATYWY WSPOLNOTOWE]J INTERREG W EUROPEJSKIE] POLITYCE SPOJNOSCI

Interreg to inicjatywa wspolnotowa finansowana w ramach Europejskiego
Funduszu Rozwoju Regionalnego (EFRR), ktérej gtéwnym celem jest doprowa-
dzenie do stanu, w ktdrym granice panstwowe nie beda przeszkoda dla zréwno-
wazonego rozwoju i integracji europejskiej. Dazy rowniez do tego, by wspdtpraca
transgraniczna wzmacniala spdéjnos¢ spoteczno-gospodarcza Europy.
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ERFF utworzono w 1975 r. w celu ,,przyczynienia si¢ do korygowania podsta-
wowych dysproporcji regionalnych we Wspdlnocie poprzez udziat w rozwoju i do-
stosowaniu strukturalnym regionéw opéznionych w rozwoju oraz w przeksztal-
caniu upadajacych regionéw przemystowych” (Traktat ustanawiajgcy Wspélnote
Europejskg 2019, art. 160). Z EFRR wspierane s3 dzialania z obszaru gospodarki,
technologii, nauki, infrastruktury, ochrony srodowiska, turystyki, kultury, spote-
czenstwa informacyjnego, wspdlpracy przygranicznej. Jednym z podstawowych
zadan EFRR jest wspieranie wspolpracy transgranicznej, wspolpracy miedzyre-
gionalnej i wspdtpracy miedzynarodowej. Finansowo wspierane s3 i promowane
dzialania stuzace budowaniu wspoélpracy pomiedzy graniczacymi ze soba regiona-
mi krajéw czlonkowskich Unii Europejskiej oraz integracji pomiedzy wybranymi
regionami Unii. Szczegolny nacisk ktadzie si¢ na promocje¢ regionéw, poprawe in-
frastruktury regionow przygranicznych, ponadnarodowe projekty badawczo-roz-
wojowe, wspdlne strategie rozwoju, wymiane doswiadczen w réznych dziedzinach
aktywnosci spolecznej. Wsparcie to udzielane jest w ramach réznorodnych inicja-
tyw i programoéw, wsrdd ktorych Inicjatywa Interreg odgrywa istotna role (szerzej:
Jankowska i Knopik 2005).

W politykach UE szczegélne miejsce zajmuje polityka spdjnosci. Jej celem
jest wzmocnienie spojnosci gospodarczej i spolecznej UE poprzez zmniejszenie
dysproporcji w poziomach rozwoju réznych regionéw oraz zmniejszenie zacofa-
nia regionéw najsltabiej rozwinigtych. Zadaniem polityki spdjnosci jest przyczy-
nianie si¢ do wzrostu gospodarczego i zwigkszania konkurencyjnosci regionow
mniej zaawansowanych w rozwoju. Dzialania realizowane w ramach polityki sp6j-
nosci maja doprowadzi¢ do zmniejszenia dysproporcji gospodarczych, spolecz-
nych i terytorialnych, ktére powstaja zwtaszcza w panstwach i regionach opéznio-
nych w rozwoju lub przechodzacych procesy restrukturyzacji. Polityka spojnosci
ma przyczyni¢ si¢ do harmonijnego, zréwnowazonego i trwalego rozwoju calej
Wspolnoty. Podstawowymi instrumentami realizacji polityki spojnosci sg progra-
mu operacyjne, do ktérych naleza m.in. Programy Europejskiej Wspotpracy Tery-
torialnej finansowane z EFRR (Greta i Tomczak-Wozniak 2013, 3-12).

Na Europejska Wspotprace Terytorialna sktadajg si¢ trzy rodzaje programow
operacyjnych: wspolpraca transgraniczna, wspdtpraca ponadnarodowa, wspot-
praca migdzyregionalna. Wspolpraca transgraniczna (cross-border co-operation)
wg Konwencji Madryckiej to ,,kazde wspdlnie podjete dzialanie majace na celu
umocnienie i dalszy rozwoj sasiedzkich kontaktéw miedzy wspdlnotami i wladza-
mi terytorialnymi dwoch lub wiegkszej liczby umawiajacych sie stron, jak réwniez
zawarcie porozumien i przyjecie uzgodnien koniecznych do realizacji takich za-
mierzen” (Europejska Konwencja Ramowa 2019).

Inicjatywa wspdlnotowa Interreg sklada sie z trzech komponentéw. W ramach
Komponentu A jest wspierany i promowany zintegrowany rozwoj regionalny na ob-
szarze sasiadujacych ze sobg regionéw przygranicznych. Wsparciem objete sa projekty
realizowane przede wszystkim w regionach pofozonych przy granicach wewnetrznych
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Unii Europejskiej, ale wsparcie udzielane jest takze projektom realizowanym w regio-
nach polozonych na granicach zewnetrznych oraz przy niektérych granicach mor-
skich. W ramach Komponentu B wsparcie otrzymuja projekty realizowane w ramach
wspotpracy miedzynarodowej miedzy wtadzami regionalnymi i krajowymi i projekty
realizowane w ramach duzych regionéw paneuropejskich, ktérych celem jest zréwno-
wazony i skoordynowany rozwoj przestrzenny Europy. Z kolei w ramach Komponentu
C wspierana jest realizacja projektow z zakresu wspotpracy miedzyregionalnej w skali
europejskiej, obejmujacych miedzy innymi wymiane informacji i doswiadczen doty-
czacych rozwoju regionalnego oraz polityki spéjnosci (Interreg Europe 2019).

W latach 1991-1999 zrealizowano dwie pierwsze edycje Interregu: bez udzia-
tu Polski i Stowacji, ktore nie byly jeszcze w tym czasie krajami cztonkowskimi UE.
Oba panstwa korzystaly juz jednak w tym czasie ze wsparcia UE w ramach tzw.
programéw przedakcesyjnych, a Wspdlnota Europejska byla wyraznie zaintereso-
wana rozszerzeniem na kraje dawnego bloku wschodniego.

Interreg III, realizowany w latach 2000-2006, mial na celu wsparcie harmo-
nijnego i zréwnowazonego rozwoju calego obszaru UE. Inicjatywa realizowana
byta w trzech wymiarach:

— Interreg IITA mial wzmacnia¢ wspotprace obszaréow przygranicznych dla
ich obustronnych korzysci oraz niwelowa¢ negatywne skutki istnienia granic pan-
stwowych. Srodki na realizacje wspdlpracy transgranicznej mogty by¢ przeznaczo-
ne m.in. na promocj¢ rozwoju obszaréw miejskich i wiejskich, wspieranie matych
i $rednich przedsigbiorstw, wspieranie lokalnych inicjatyw przyczyniajacych si¢ do
wzrostu zatrudnienia, ochrone $rodowiska, poprawe wykorzystania zrédel ener-
gii, wykorzystanie odnawialnych zrédet energii.

— Interreg IIIB obejmowal wspolprace ponadnarodowa miedzy wladzami
krajowymi, regionalnymi i lokalnymi w ramach duzych regionéw paneuropej-
skich. Doprowadzi¢ mial do zréwnowazonego i skoordynowanego rozwoju prze-
strzeni europejskiej.

— Innterreg ITIC byl wsparciem dla wspdtpracy miedzyregionalnej w ska-
li europejskiej, ktorej celem byl rozwdj regionalnych powigzan sieciowych, upo-
wszechnianie systemowych wzorcéw rozwigzywania probleméw, wymiana infor-
macji i doswiadczen dotyczacych rozwoju regionalnego.

Interreg IV realizowany byt w perspektywie finansowej 2007-2013 w wymiarach:

— Interreg IVA, w ramach ktdrego wspierane byty nowe lub juz istniejace
kontakty transgraniczne, ktére mialy przelozy¢ si¢ na poprawe wzajemnego poro-
zumienia i rozwoj wspdtpracy. Realizowane dzialania stuzyly gtéwnie wzmocnie-
niu regionalnej identyfikacji i wspolpracy wérédd mieszkancéw pogranicza.

— Interreg IVB, ktéry wspiera¢ mial sp6jnos$¢ terytorialng Europy. Wsparto
dzialania majace na celu zapewnienie mieszkancom i podmiotom gospodarczym
regionow réwnego dostepu do podstawowych ustug. Integracja miata na celu usu-
niecie barier ograniczajacych swobodny ruch w rozumieniu fizycznym, prawnym,
spofecznym, gospodarczym oraz informacyjnym.
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— Interreg IVC, ktorego celem byta wspolpraca miedzyregionalna stuzaca
wzmocnieniu efektywnosci prowadzonej polityki rozwoju regionalnego w zakre-
sie innowacyjnosci, gospodarki opartej na wiedzy, ochrony srodowiska, zapobie-
gania zagrozeniom, modernizacji gospodarki, wzrostu konkurencyjnosci.

W unijnej perspektywie finansowej 2014-2020 zaplanowano realizacj¢ Interre-
gu V, ktdry sktada si¢ z programoéw transgranicznych, ponadnarodowych i miedzyre-
gionalnych. Programy transgraniczne to programy, ktérych celem jest wspolne roz-
wigzywanie probleméw w regionach przygranicznych. Jako najwazniejsze problemy
regionoéw przygranicznych zidentyfikowano: staba dostepno$¢ komunikacyjna, upa-
dajacy lokalny przemysl, zbyt stabe i nieodpowiednie otoczenie biznesu, brak wystar-
czajacych i efektywnych powigzan miedzy lokalnymi i regionalnymi szczeblami ad-
ministracji, zanieczyszczenie $rodowiska, a takze niski poziom prowadzonych badan
przekladajacy sie na brak innowacji oraz niewykorzystanie potencjatu wzrostu.

W unijnej perspektywie finansowej 2014-2020 zalozono realizacje¢ w calej UE
88 programoéw transgranicznych, w tym jednego dedykowanego wylacznie Pol-
sce i Stowacji (Interreg Polska — Stowacja). W ramach Interregu V zaplanowa-
no ponadto 15 programéw wspdlpracy transnarodowej, w tym program ,,Europa
Srodkowa”, w ktérym uczestniczy Polska i Stowacja oraz inne kraje regionu. Jako
programy miedzyregionalne przygotowano: Interreg Europa, Interact, Urbact III,
ESPON, w ktdrych takze uczestnicza Polska i Stowacja (Rozporzgdzenie Parlamen-
tu Europejskiego i Rady (UE) Nr 1299/2013; Burda 2018).

Inicjatywa Interreg wpisuje si¢ w ramy europejskiej wspotpracy transgranicz-
nej. Formalne ramy dla tej wspotpracy tworzg konwencje Rady Europy i Unii Eu-
ropejskiej: Europejska Konwencja Ramowa o Wspdlpracy Transgranicznej mie-
dzy Wspolnotami i Wiadzami Terytorialnymi (tzw. Konwencja Madrycka), Euro-
pejska Karta Samorzadu Lokalnego i Europejska Karta Samorzadu Regionalnego,
Europejska Karta Regionow Granicznych i Transgranicznych (Wahl 2013).

2. REGIONY PRZYGRANICZNE POLSKI 1 SLOWACJI — DZIEDZICTWO KULTUROWE
I PRZYRODNICZE JAKO POTENCJAL ROZWOJU

Obszar, na ktérym realizowano projekty wspierane w ramach unijnej polityki
spojnosci ukierunkowane na rozwoj polsko-stowackiej wspolpracy transgranicz-
nej, obejmowal powiaty:

- po stronie polskiej polozone w wojewddztwie $laskim, malopolskim i pod-
karpackim, tj.: pszczynski, cieszynski, bielski, Bielsko-Biata — miasto na prawach
powiatu, zywiecki, olkuski, chrzanowski, o$§wigcimski, wadowicki, suski, mysle-
nicki, tatrzanski, nowotarski, limanowski, nowosadecki, Nowy Sacz - miasto na
prawach powiatu, gorlicki, bieszczadzki, leski, sanocki, brzozowski, kro$nienski,
Krosno - miasto na prawach powiatu, jasielski, rzeszowski, Rzeszé6w - miasto na
prawach powiatu, przeworski, przemyski, Przemysl - miasto na prawach powiatu,
jarostawski, lubaczowski;



80 KS. JAN POCHWALA

- po stronie stowackiej potozone w Zilinskom kraji, Presovskom kraji i Kosic-
kym kraji, tj.: Cadca, Kysucké Nové Mesto, Bytca, Zilina, Martin, Turc¢ianske Tepli-
ce, Ruzomberok, Dolny Kubin, Namestovo, Tvrdosin, Liptovsky Mikulas, Spisska
Nova Ves, Poprad, Kezmarok, Stara Lubovina, Levoca, Sabinov, Bardejov, Svidnik,
PreS$ov, Vranov nad Toplou, Stropkov, Medzilaborce, Humenné, Snina.

Wojewddztwo §laskie zajmuje powierzchnie 12 333,4 km” i zamieszkale jest
przez ok. 4,5 mln mieszkancéw (GUS 2016, 17). Jest bardzo zréznicowane pod
wzgledem gospodarczym, przyrodniczym i kulturowym: wyraznie wyodrebnié
mozna w nim trzy subregiony: beskidzki (na potudniu, graniczacy ze Stowacja),
gornoslaski, czestochowski. Graniczacy ze Stowacja subregion beskidzki, o moc-
nym poczuciu wlasnej odrebnosci i tozsamosci, jest nasycony cennymi obiektami
dziedzictwa przyrodniczego i kulturowego.

Wojewddztwo matopolskie zajmuje powierzchnie 15 182 km?” i zamieszkate
jest przez ok. 3,4 mln mieszkancow (GUS 2018, 24). Ze Stowacjg granicza polu-
dniowe powiaty regionu. Malopolska jest jednym z lepiej rozwinigtych, pod wzgle-
dem gospodarczym, polskich regiondéw. Rozwdj ten oparty jest przede wszystkim
na réznorodnych ustugach, w tym turystyce. W Malopolsce zlokalizowane sg uni-
katowe i niezwykle cenne obiekty dziedzictwa kulturowego i przyrodniczego (az
sze$¢ parkow narodowych i jedenascie parkéw krajobrazowych). Malopolska jest
regionem najliczniej odwiedzanym przez turystéw: zaréwno krajowych jak i za-
granicznych. Poludniowe, graniczace ze Stowacja powiaty Malopolski, maja silnie
rozwiniete poczucie wlasnej tozsamosci i odrebnosci.

Wojewddztwo podkarpackie zajmuje powierzchnie 18 845,8 km” i zamieszkate
jest przez ok. 2,1 mln mieszkancoéw (Wojewddztwo podkarpackie w liczbach 2019).
Ze Stowacja granicza potudniowe i poludniowo-wschodnie powiaty regionu. Wo-
jewddztwo podkarpackie graniczy takze z Ukraing: granica polsko-ukrainska jest
zewnetrzng granica Unii Europejskiej. Wojewddztwo podkarpackie uwazane jest
za jeden ze stabiej rozwinietych, pod wzgledem gospodarczym, polskich regionow
- dotyczy to przede wszystkim poludniowych i wschodnich powiatéw. Wskaznik
urbanizacji wynosi 41,5% i jest to najnizszy poziom w Polsce. Wojewddztwo od wie-
lu lat (poza wigkszymi miastami) systematycznie si¢ wyludnia. Jednoczesnie jest tym
regionem, w ktérym absorpcja srodkéw unijnych kierowanych w ramach polityki
spojnosci na niwelowanie réznic rozwojowych nalezy do najwiekszych.

Zilinsky kraj zajmuje powierzchnie 6 8084 km’ i zamieszkaly jest przez
ok. 695 000 mieszkancow (Statistical Office of the Slovak Republic 2019). Potozony
jest w poinocno-zachodniej czgsci Stowacii i jest trzecim co do wielkosci regionem
Republiki Stowackiej. Graniczy z Republika Czeska i Polska na pdinocy. Pod wzgle-
dem wyznaniowym 60% ludnosci stanowia rzymskokatoliccy, prawie 15% protestan-
ci (gléwnie wyznania augsburskiego). Gléwnymi sektorami gospodarki sg przemyst
i budownictwo oraz ustugi. Na przemystowy charakter regionu wptywa obecnos¢ stref
przemystowych w Czechach i Polsce. Az 56% powierzchni zajmujg obszary chronione,
w tym cztery parki narodowe: Tatrzanski, Tatry Niskie, Mata Fatra, Wielka Fatra.
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Presovsky kraj od polnocy graniczy z Polska, od wschodu z Ukraing. Zaj-
muje powierzchnie 8 974,5 km” i zamieszkaly jest przez ok. 809 000 mieszkancow:
przede wszystkim Stowakow (82%), a takze Roméw (5,3%) i Rusinow (3,5%). Pod
wzgledem wyznaniowym 61% ludnosci stanowig rzymskokatoliccy, 14% grekoka-
tolicy, 3,6% prawostawni, 4,5% wierni wyznania ewangelicko-augsburskiego (Sta-
tistical Office of the Slovak Republic 2019). Jest jednym z najstabiej, pod wzgledem
gospodarczym, rozwinigtych regionéw Stowacji. Jednoczesnie nasycony jest cen-
nymi obiektami dziedzictwa kulturowego i przyrodniczego (m.in. Tatry Wysokie).

Potencjal przygranicznych regionéw, tak polskich jak i stowackich, zgodnie
oceniany byl i jest przez specjalistow jako wysoki, odpowiedni zwlaszcza dla roz-
woju ustug i handlu. Dotyczy to w pierwszej kolejnosci dziedzictwa kulturowego
i przyrodniczego. Karpaty, ze wzgledu na swoje fizjograficzne uksztaltowanie, nie
stanowig w tym miejscu bariery uniemozliwiajacej wzajemne kontakty. Wymiana
handlowa ma na tym obszarze kilkuwiekowe tradycje. Wzajemnym kontaktom
sprzyja bliskos¢ jezykowa i kulturowa. Zaréwno w pradziejach, jak i w historii zwigz-
ki cywilizacyjne pomiedzy spoteczno$ciami zamieszkujacymi potnocne i potudnio-
we zbocza Karpat Zachodnich byly bardzo silne. Po obu stronach Karpat Zachod-
nich zyli i tworzyli Stowacy, Polacy, Wegrzy, Niemcy, Lemkowie, Zydzi i Romowie.
Ich kultura przetrwata w architekturze i sztuce, w bogatych obyczajach, folklorze,
rzemiosle, w muzyce i jezyku (Gniazdowski i Strazay 2016, 7-23). Uzna¢ mozna,
ze przygraniczne tereny Polski i Stowacji tworza jeden krag cywilizacyjny. Trwa-
te bariery dla rozwoju przygranicznych regionéw i dla wzajemnych migdzy nimi
kontaktéw powstaly i utrwalily si¢ dopiero w XX w.: po I, a zwlaszcza po II wojnie
swiatowej. Szczelne granice panstwowe, ktore wowczas powstaly, sprawily, ze tereny
polozone w obszarze przygranicznym staly si¢ regionami peryferyjnymi. Peryferyj-
ne polozenie doprowadzilto do degradacji gospodarczej i spotecznej. Na obszarach
peryferyjnych przez cale dziesieciolecia nie rozbudowywano infrastruktury trans-
portowej i komunikacyjnej. Brak odpowiednich powigzan komunikacyjnych staf si¢
powazna barierg dla rozwoju tych regionéw i dla wzajemnych kontaktow.

3. WSPARCIE DLA POLSKO-SEOWACKIE] WSPOEPRACY TRANSGRANICZNEJ] W RAMACH
PROGRAMOW WSPOEPRACY TRANSGRANICZNE] POLSKA — REPUBLIKA SEOWACKA:
PRIORYTETY, CELE, OBSZARY INTERWENC]JI

W okresie poprzedzajacym wejscie Polski i Stowacji do Unii Europejskiej
oba kraje korzystaly z funduszy przedakcesyjnych, w tym programu Phare, w ra-
mach ktdérego wspierano wspoélprace transgraniczng. Po przystapieniu obu kra-
jow do Unii polsko-stowacka wspdtpraca transgraniczna uzyskata wsparcie z bu-
dzetu unijnego w ramach EFRR. Wsparcie, poczawszy od 2004 r., udzielane bylto
w trzech kolejnych perspektywach finansowych.

W latach 2004-2006 realizowano Program Interreg IIIA Polska - Stowa-
cja, ktory byl finansowany przez EFRR oraz wspoétfinansowany przez partneréw
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i uczestnikow krajowych. Strona polska przeznaczyta na realizacje programu 10,5
mln euro, zas$ strona stowacka 9,5 mln euro (udzial unijnych funduszy struktural-
nych wynosil 20 mln euro przy calkowitym budzecie, tj. obejmujacym tez wkiad
wlasny partneréw 26,67 mln euro).

Celem Interregu IIIA bylo zache¢cenie wladz regionéw przygranicznych
i innych podmiotéw publicznych funkcjonujacych w regionach do postrzegania
wspolpracy transgranicznej jako $rodka stymulujacego ich rozwdj przez umoz-
liwienie dostepu do doswiadczenia, jakim dysponuja inni. Interreg IIIA Polska
— Stowacja realizowany byt w ramach trzech priorytetéw: rozwoj infrastruktury,
rozwdj spoleczno-gospodarczy, pomoc techniczna. W ramach rozwoju spoteczno-
-gospodarczego zalozono realizacje dwoch typow dziatan zwigzanych z wykorzy-
staniem potencjalu kulturowego i przyrodniczego polsko-stowackiego pogranicza:

— dzialanie 2.2: ochrona dziedzictwa naturalnego i kulturowego,

— dzialanie 2.3: wspieranie inicjatyw lokalnych (mikroprojekty).

Najwigcej projektéw przygotowanych przez strone polska zatwierdzono do
dofinansowania w priorytecie ,,Rozwoj spoteczno-gospodarczy” - 34, z czego
najwiecej w dziataniu ,,Ochrona dziedzictwa naturalnego i kulturowego” - 21. Na
realizacje wszystkich projektow zwigzanych z ochrong i wykorzystaniem dziedzic-
twa kulturowego i przyrodniczego przeznaczono 7,7 mln euro (Sprawozdanie ko#-
cowe z realizacji Programu 2013).

W unijnej perspektywie finansowej 2007-2013 ze srodkéw EFRR wsparcie
uzyskal ,,Program Wspdlpracy Transgranicznej Polska — Republika Stowacka
2007-2013". Program realizowany byt w ramach celu ,,Europejska Wspolpraca
Terytorialna” polityki spéjnosci UE. Gtéwnym celem programu byla intensyfika-
cja, opartej na partnerstwie, wspotpracy miedzy Polska a Stowacja w celu zréwno-
wazonego rozwoju regionéw pogranicza. Program Wspoélpracy Transgranicznej
Rzeczpospolita Polska — Republika Stowacka 2007-2013 to byl pierwszy polsko-
-stowacki program transgraniczny, w ktorym partnerzy z obu krajéw wspolnie
przygotowywali i realizowali swoje dziatania w ramach jednego projektu.

W pordéwnaniu z wczesniejszymi czterema edycjami Phare Polska — Stowacja
(2000-2003) i Interregiem III (2004-2006) dopiero Interreg IV byl programem,
w ktorym skala realizowanych projektow byta adekwatna do potrzeb i zdiagno-
zowanych probleméw. Dopiero w unijnej perspektywie finansowej 2007-2013 na
rozwdj polsko-stowackiej wspdtpracy transgranicznej przeznaczono takie $rodki,
ktére byly w stanie istotnie wplynaé na rozwdj polsko-stowackiego pogranicza.
W poréwnaniu do Interregu IIIA na Interreg IVA przeznaczono prawie o$mio-
krotnie wigcej srodkow: alokacja z EFRR wyniosta ostatecznie 159 280 451,54
EUR (Golda 2017). Dofinansowanie ze srodkéw ERFF udzielane bylo w formie
bezzwrotnej dotacji, na zasadzie refundacji poniesionych wydatkéw i wynosito
maksymalnie do 85% kosztow kwalifikowalnych projektu. Pozostale srodki zapew-
niane byly przez partneréw projektow jako wspoélfinansowanie krajowe. Poziom
dofinansowania z EFRR byt pomniejszany w przypadku projektow podlegajacym
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zasadom pomocy publicznej lub generujacych przychody. W realizacji I oraz II osi
tematycznej wzielo udzial 322 partneréw z Polski i Stowacji.

Celem gléwnym programu byta intensyfikacja, opartej na partnerstwie,
wspolpracy polsko-stowackiej, ktora sprzyjac bedzie trwalemu rozwojowi obszaru
przygranicznego. Celami strategicznymi programu byty:

1. Wspieranie rozwoju partnerskiej wspolpracy polsko-stowackiej w zakre-
sie poprawy stanu infrastruktury transgranicznej, prowadzacej do integracji prze-
strzennej obszaru oraz zwigkszenia jego dostepnosci i atrakcyjnosci dla mieszkan-
cOw, inwestorow i turystow.

2. Promowanie partnerskiej wspotpracy polsko-stowackiej na rzecz trwatego
rozwoju spoleczno-gospodarczego, kulturalnego i $srodowiska w polsko-stowac-
kim regionie przygranicznym.

3. Promowanie inicjatyw lokalnych i nawigzywanie kontaktéw transgranicznych
poprzez realizacje mikroprojektow opartych na dziataniach typu ,,ludzie dla ludzi”.

Cele programu realizowane byly w ramach czterech osi priorytetowych:

Os Priorytetowa I: rozwdj infrastruktury transgranicznej:

temat 1: infrastruktura komunikacyjna i transportowa,

temat 2: infrastruktura ochrony srodowiska.

Os Priorytetowa II: rozwoj spoleczno-gospodarczy:

temat 1: rozwoj wspdlpracy transgranicznej w zakresie turystyki,

temat 2: ochrona dziedzictwa kulturowego i przyrodniczego,

temat 3: projekty sieciowe.

Os Priorytetowa III: wsparcie inicjatyw lokalnych (mikroprojekty).

Os Priorytetowa IV: pomoc techniczna.

Najwigcej srodkéw finansowych przeznaczono na realizacje projektow w ra-
mach Osi Priorytetowej I (45%) i Osi Priorytetowej II (33%). Na realizacje pro-
jektow z Osi Priorytetowej I1I (mikroprojekty) przeznaczono 17% alokacji (Gotda
2017). W ramach Osi Priorytetowej II wsparcie uzyskaly projekty, ktore zostaly
ocenione jako najlepiej spelniajace nastepujace cele operacyjne: zwiekszenie atrak-
cyjnosci turystycznej pogranicza, ochrona regionalnego dziedzictwa kulturowego,
ochrona przyrodniczej bioréznorodnosci, tworzenie tematycznych sieci wspdtpra-
cy partnerskiej i grup tematycznych, rozwoj zasobéw ludzkich i o$wiaty, wzrost
wykorzystania informacji i technologii telekomunikacyjne;j.

Duzy nacisk potozono na wspieranie wspolnych dzialan, majacych na celu
ochrone réznych gatunkow roélin i zwierzat, a takze przygotowanie wspolnych
programéw ochrony przyrody oraz dziedzictwa kulturowego i historycznego. Do-
finansowanie przyznano projektom majacym na celu opieke i ochrone zabytkow,
pomnikéw przyrody i miejsc chronionych oraz wspieranie istniejacych i tworzenie
nowych produktéw turystycznych.

W ramach infrastruktury transgranicznej zrealizowano wspdlne, polsko-
-stowackie projekty w nastepujacych obszarach: infrastruktura komunikacyjna,
ochrona $rodowiska, turystyka, dziedzictwo kulturowe, lokalna infrastruktura
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wspierajaca transgraniczng wspotprace i wymiane kulturalng. Najwiecej projek-
tow zrealizowano w ramach infrastruktury dziedzictwa kulturowego (28), turysty-
ki (22) i ochrony srodowiska (20).

W wyniku realizacji programu powstalo 450 nowych produktéw turystycz-
nych, odnowiono 47 obiektéw zabytkowych, odnowiono lub wybudowano 44 nowe
obiekty kultury, wydano ponad 400 publikacji (albumdw, opracowan tematycznych,
przewodnikow, ksigzek kulinarnych, $piewnikéw), powstato ponad 1 700 km wy-
tyczonych i oznakowanych szlakéw rowerowych i ponad 100 km nowych $ciezek
rowerowych. Nowe szlaki i trasy turystyczne nierzadko powstaty jako odtworzenie
historycznych szlakéw komunikacyjnych, taczacych niegdy$ obie strony Karpat.
Dobrym tego przykltadem moga by¢ projekty: ,,Orawska droga” czy ,,Rozwdj infra-
struktury drogowej pomiedzy powiatem kro$nienskim, jasielskim i bardejowskim’,
w ramach ktdérych odnowiono i przystosowano do ruchu turystycznego historycz-
ne szlaki handlowe, ktore na swoj renesans czekaly ponad 65 lat. Za bardzo udane,
realizowane w obszarze wspolnego dziedzictwa, uznano projekty: ,Rewitalizacja
beskidzkich laséw na polsko-stowackim pograniczu w celu poprawy ich spotecz-
nych, ekologicznych i przeciwpowodziowych funkcji’, ,Migdzynarodowy rezerwat
biosfery «Karpaty wschodnie»” — nasze wspoélne dziedzictwo’, ,,Karpackie niebo.
Rozwoj produktéw turystycznych zwigzanych z astronomia na terenie polsko-sto-
wackiego pogranicza’, ,,Karpacka mapa przygody — wspdlna promocja atrakcyjno-
$ci turystycznej, przyrodniczej i kulturowej malopolsko-preszowskiego pogranicza’,
»Ochrona drewnianych cerkwi na miedzynarodowym szlaku architektury drewnia-
nej’, ,,Stary Sacz i Lewocza - karpackie miasteczka z klimatem. Nowatorski, trans-
graniczny produkt turystyki kulturowej’, ,,Artystyczne rynki pogranicza — Bardejov
i Krosno’, ,Dunajec — wspolna rzeka — wspolna sprawa” (Europejska Wspélpraca
Terytorialna 2015; Unijny atlas polsko-stowackiego pogranicza 2015).

Zainteresowanie Interregiem IVA Polska - Slowacja bylo duze, o czym
swiadczy liczba i warto$¢ zlozonych wnioskdw: wnioskowana kwota dofinanso-
wania byla trzykrotnie wieksza niz alokacja. Przeprowadzona w drodze otwartego,
publicznego konkursu selekcja pozwolila wyselekcjonowa¢ najlepsze i najwarto-
$ciowsze oraz najlepiej odpowiadajace celom programu projekty.

Ocena realizacji Interregu IVA generalnie byta zadowalajaca. Zakladane prio-
rytety i cele programu zostaly osiggniete. Program obfitowal w ciekawe projekty
wspodlpracy na pograniczu, ktére przerodzity si¢ niejednokrotnie w trwale partner-
stwa oraz inicjatywy dalszej wspolpracy. Dotyczy to przede wszystkim projektow re-
alizowanych w obszarze wspolnego dziedzictwa kulturowego i przyrodniczego. Ale
ocena efektu transgranicznego na poziomie projektéw pokazala, ze nie zawsze efekt
transgraniczny byl tak wysoki, jak pierwotnie zaktadano - czasem dotyczyt tylko
waskiej grupy docelowej (Program Wspélpracy Transgranicznej Interreg V-A 2018).

Polsko-stowacka wspdlpraca transgraniczna w obecnej perspektywie finanso-
wej (2014-2020) realizowana jest w Interregu V przede wszystkim w ramach Pro-
gramu Wspotpracy Transgranicznej Interreg VA Polska — Stowacja 2014-2020. Pro-
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gram zostal zatwierdzony przez Komisje¢ Europejska 12.02.2015 r. i jego realizacja
aktualnie jest w toku. Okreslajac priorytety i cele dla polsko-stowackiej wspotpracy
transgranicznej w latach 2013-2020, wzieto pod uwage doswiadczenia z poprzedniej
perspektywy finansowej. W poréwnaniu z poprzednimi edycjami Interreg VA wy-
réznia si¢ znaczng koncentracjg tematyczng oraz zasada zorientowania na rezultaty.

Gléwnym celem programu jest realizacja trzech istotnych wyzwan oraz zni-
welowanie brakoéw, jakie charakteryzuja obszar wsparcia. Pierwsze wyzwanie wig-
ze sie z ochrong, wzmocnieniem i rozwojem gléwnego potencjalu obszaru, tj. dzie-
dzictwa naturalnego i kulturowego. Realizacja programu powinna doprowadzi¢ do
rozwoju nowych, inteligentnych form promocji zaréwno srodowiska naturalnego,
jak i dziedzictwa kulturowego, przy jednoczesnym zapewnieniu zréwnowazonego
i skutecznego sposobu ich wykorzystania, zwlaszcza w sektorze ustug czasu wol-
nego oraz w przemysle kreatywnym. Drugie wyzwanie polega na usprawnieniu in-
frastruktury transportowej. Trzecie wyzwanie dotyczy rozwoju edukacji, gtéwnie
na poziomie ksztalcenia ponadobowigzkowego, a takze zwigkszania mozliwosci
uczenia si¢ przez cale zycie w celu wykorzystania zasobéw obszaru — poprzez jej
integracje oraz dostosowanie do rynku pracy.

W Interregu V-A Polska - Stowacja 2007-2020 tematyka realizowanych pro-
jektow z zakresu wspdlpracy transgranicznej i dziedzictwa powinna wpisywac sie
priorytet 1. programu ,,Zachowanie, ochrona, promowanie i rozwoj dziedzictwa
naturalnego i kulturowego obszaru pogranicza” i jego cel szczegélowy ,,Zwigksze-
nie poziomu zréwnowazonego wykorzystania dziedzictwa kulturowego i przyrod-
niczego poprzez odwiedzajacych i mieszkancow”.

Przygotowujac realizacj¢ programu, uznano, ze bogate dziedzictwo naturalne
i kulturowe pogranicza to zasoby sprzyjajace rozwojowi infrastruktury turystycz-
nej, ktére moga by¢ wykorzystywane w sposdb bardziej innowacyjny. Zatozono, ze
rezultatami ochrony i rozwoju dziedzictwa beda: docenienie dziedzictwa przyrod-
niczego i kulturowego pogranicza przez lokalng ludno$¢, docenienie dziedzictwa
przyrodniczego i kulturowego pogranicza przez turystow spoza obszaru.

Instytucje przygotowujace i zarzadzajace Interregiem V-A Polska — Stowacja
2014-2020 podkreslaly, ze dziedzictwo naturalne i kulturowe stanowi bogate zro-
dfo komparatywnych - cho¢ nie konkurencyjnych wobec siebie — zasobow. Reali-
zacja projektow powinna doprowadzi¢ do rozwoju nowych, inteligentnych form
promocji zaréwno $rodowiska naturalnego, jak i dziedzictwa kulturowego, przy
jednoczesnym zapewnieniu zréwnowazonego i skutecznego sposobu ich wykorzy-
stania, zwlaszcza w sektorze ustug czasu wolnego oraz w przemysle kreatywnym
(Centrum Projektéw Europejskich 2018).

Uznano, ze wszystkie dofinansowane w ramach programu projekty musza
generowac efekt transgraniczny, tzn. muszg przynosic¢ korzysci dla obszaru pogra-
nicza po obu stronach granicy polsko-stowackiej, tj. dla obu krajow partnerskich
programu oraz ich obywateli. W celu maksymalizacji efektu transgranicznego
projekty sa realizowane we wspdtpracy co najmniej dwdch organizacji, z ktorych
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jedna pochodzi z Polski, druga ze Stowacji (z wyjatkiem europejskich ugrupowan
wspolpracy terytorialnej). Projekt musi rowniez generowa¢ warto$¢ dodang, kté-
rej nie mozna byloby osiagnac poprzez realizacje poszczegdlnych czesci sktado-
wych projektu przez partneréw osobno.

Calkowita kwota srodkéw alokowanych na lata 2014-2020 to 154 988 723
euro, a faczny budzet programu wynosi 359 mln euro (Centrum Projektéow Euro-
pejskich 2018). Na realizacje Interregu VA Polska — Stowacja przeznaczono wiec
nieznacznie mniej srodkéw niz na realizacje Interregu IVA. Zalozono, ze na reali-
zacje priorytetu ,,Ochrona i rozwoj dziedzictwa przyrodniczego i kulturowego ob-
szaru pogranicza” przeznaczonych zostanie ok. 77,5 mln euro (50% calej alokacji
w programie). Wsparcie udzielane jest projektom z zakresu:

— budowy/modernizacji infrastruktury ruchu turystycznego w poblizu insty-
tucji i instytucji kultury, zabytkéw, chronionych obszaréw krajobrazowych i parkéw
narodowych, stanowigcych cze$¢ transgranicznych szlakéw turystycznych,

— dzialan na rzecz wspdlnej ochrony przyrody, w tym takze ochrony i przy-
wrdcenia wlasciwego stanu gatunkow i biotopdow,

— wykorzystania narzedzi IT w zakresie ochrony i promocji obiektéw dzie-
dzictwa kulturowego (aplikacje do urzadzen mobilnych, strony internetowe,
wspieranie transgranicznych e-produktéw i ustug, wymiana know-how w zakresie
cyfryzacji dziedzictwa kulturowego).

19 maja 2017 r. podpisano pierwsze 4 umowy na realizacje projektow, ktore
mialy wzbogaci¢ turystyczno-kulturows oferte pogranicza. Byly wsréd nich m.in.
przedsiewziecia dotyczace odtworzenia historycznego szlaku potocznie nazywa-
nego Jozefinka, digitalizacji 3D cennych historycznych obiektéw, kolejnych tras
pieszo-rowerowych pobudzajacych ruch turystyczny na pograniczu, odnowa za-
bytkowych obiektow i skansenéw archeologicznych.

26 czerwca 2018 r. Komitet Monitorujacy Programu Interreg Polska — Stowa-
cja zdecydowal o dofinansowaniu kolejnych 30 projektow, w tym takze tych reali-
zowanych w obszarze wspdlnego dziedzictwa. W wyniku ich realizacji powstanie
na polsko-stowackim pograniczu ponad 600 km nowych szlakdw rekreacyjnych,
kilkanascie nowych kompleksowych ofert turystycznych, odnowionych zostanie
kilkanascie obiektow historycznych, przygotowanych bedzie 140 transgranicznych
wydarzen promujacych dziedzictwo kulturowe i przyrodnicze pogranicza (Mini-
sterstwo Inwestycji i Rozwoju 2018).

11 grudnia 2018 Komisja Europejska podjefa decyzje o zwiekszeniu budzetu
programu o 15%, a budzet osi ,,dziedzictwo przyrodnicze i kulturowe” zwigkszono
do 101,1 mln euro (Europejska Wspdlnota Terytorialna 2018). Jednoczesnie po-
twierdzono, ze dofinansowanie ze srodkéw EFRR udzielane bedzie na zasadach,
w formie i proporcjach takich jak w poprzedniej edycji.

Dotychczasowe nabory projektow do Programu Wspoélpracy Transgranicz-
nej Interreg V-A Polska-Stowacja 2014-2020 potwierdzily duze zainteresowanie
programem. Wartos¢ zlozonych wnioskéw kilkukrotnie przekroczyta alokacje.
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Jednym z kluczowych kryteriéw wyboru projektéw do dofinansowania byt
tzw. efekt transgraniczny. O efekcie transgranicznym mozna méwic¢ wtedy, kiedy
projekt jest realizowany wspoélnie po obu stronach granicy, dochodzi do skoor-
dynowanych dziatan instytucji i 0oséb, a wynik tych dzialan jest odczuwalny dla
spolecznosci z obu panstw. W V edycji Interregu ocena ekspertéw (a nie tylko
beneficjentéw), czy projekt doprowadzi do efektu transgranicznego, byla przesa-
dzajaca przy podejmowaniu decyzji o udzieleniu wsparcia finansowego.

Z AKONCZENIE

Wsparcie dla polsko-stowackiej wspdtpracy transgranicznej udzielane w ra-
mach Inicjatywy Interreg (funduszy strukturalnych UE) jest wymierne. Swiadczy
o tym zaréwno duze zainteresowanie beneficjentéw programu (partneréw ze stro-
ny polskiej i stowackiej wspoélnie realizujacych poszczegdlne projekty), jak i oceny
eksperckie dokonywane w trakcie ewaluacji. Wsparcie udzielane jest projektom
majacym na celu: zwiekszenie poziomu zréwnowazonego wykorzystania dzie-
dzictwa kulturowego i przyrodniczego, zwigkszenie mobilnosci transgranicznej,
zwiekszenie dostgpnosci transgranicznej obszaru pogranicza, rozwdj i poprawe
jakosci edukacji, rozwoj kontaktéw transgranicznych i promowanie polsko-sto-
wackich inicjatyw lokalnych.

Generalnie za zadowalajgce uznaje si¢ efekty, ktdre na polsko-stowackim pogra-
niczu zostaly osiagniete po 2004 r. dzigki wdrozeniu Interregu. Pobudzono wspétprace
polskich i stowackich obszaréw przygranicznych, przez co bariery zwigzane z peryfe-
ryjnym polozeniem s3 sukcesywnie niwelowane. Kazda kolejna edycja Interregu ba-
zuje na doswiadczeniach poprzedniego programu, dzieki czemu wsparcie jest coraz
efektywniejsze. Ocena efektu transgranicznego na poziomie projektow pokazala, ze
nie zawsze efekt transgraniczny byt tak wysoki, jak pierwotnie zaktadano, ale z kazda
kolejna edycja programu wyniki byly coraz lepsze. Kolejne dzialania realizowane w ra-
mach Interregu musza by¢ jednak bardziej nastawione na rezultaty, a zakladany efekt
transgraniczny powinien by¢ staranniej i bardziej profesjonalnie monitorowany.

Wspolne polsko-stowackie projekty zrealizowane w ramach Interregu Polska
- Stowacja istotnie przyczynily si¢ do rozwoju wspdlpracy transgranicznej. Szcze-
golna role, zwlaszcza dla rozwoju wspoélpracy pomiedzy regionami, powiatami
i gminami, odegraly te z projektéw, ktére realizowane byly w oparciu o wspol-
ne dziedzictwo kulturowe i przyrodnicze. Srodowisko przyrodnicze i kulturowe
to naturalny kontekst Zycia spotecznosci regionalnych i lokalnych. Odkrywanie
ze, pomimo granic administracyjnych, po obu stronach granicy pielegnowana
jest podobna tradycja, kultura i obyczaje, a wszystko to dzieje si¢ w takim samym
otoczeniu przyrodniczym, bylo silnym doswiadczeniem uczestnikéw projektow.
Doswiadczenie wspolnoty kulturowej sprawilo, ze uczestnicy wspolnych projek-
tow angazowali si¢ w nie mocno, niekiedy tez emocjonalnie. Wszystko to sprzyja
dalszemu rozwojowi wspdlpracy transgranicznej i trwaltosci rezultatow.
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Abstract

The Internet, i.e. the computer network, which is currently spread all over the world, has become
an inseparable element of modern life. Social media aimed at, among other things, maintaining
interpersonal relationships have gained and yet continue to gain on enormous popularity by offering
its users various functions and possibilities. The Internet is used mainly by young people who are
most vulnerable to many dangers posed by it. As research shows, Internet addicts gradually begin to
neglect their responsibilities, family, or friends, and replace them with virtual life. Consequently, it is
difficult for them to return to normal functioning, especially when the enormity of neglected issues
begins to become overwhelming, which can lead to depression and other serious diseases.
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Abstrakt

Internet, czyli sie¢ komputerowa rozprzestrzeniona na catym $wiecie, stala si¢ nieodfacznym ele-
mentem zycia wspolczesnego czlowieka. Portale spolecznosciowe, ktérych celem jest m.in. podtrzymy-
wanie relacji miedzyludzkich osiagnely i nadal osiagaja olbrzymia popularnos¢, oferujac rézne funkecje
imozliwo$ci. W najwigkszym stopniu Internetu uzywaja ludzie mlodzi, ktérzy w pierwszym rzedzie nara-
zeni sa na wielorakie niebezpieczenstwa. Jak wykazujg badania, osoby uzaleznione od Internetu z czasem
zaczynajg zaniedbywa¢ wlasne obowiazki, rodzing lub przyjacidl, a ich miejsce zajmuje Zycie wirtualne.
Trudno jest wowczas przestawi¢ si¢ na normalne funkcjonowanie, a ogrom zaniedbanych spaw zaczyna
je przytlaczaé, co moze prowadzi¢ do depresji i innych powaznych choréb.
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WSTEP

Pojecie patologii spolecznej jest znane spoleczenstwu juz od dawna i najcze-
$ciej rozumiane jest jako zjawisko spolecznego zachowania si¢ jednostek i grup oraz
funkcjonowania instytucji spolecznych pozostajace w sprzecznosci z wartosciami
i zasadami akceptowanymi przez dane spoleczenstwo. Istnieja dwa przejawy dys-
funkcji czlowieka. Pierwsza to patologia spofeczna indywidualna. W tym przypadku
nosicielami oraz przekaznikami zachowan i cech negatywnych sa pojedyncze osoby.
Druga to patologia zycia zorganizowanego — przejawiajaca si¢ wtedy, gdy cztowiek
przyczynia sie do oddziatywan niepozadanych w strukturach spotecznych.

Powszechnie uwaza sie, ze najczestszymi zjawiskami patologii spotecznych sa
- oprocz alkoholizmu - przestepczos¢, narkomania, samobdjstwa i przemoc (szerzej
na ten temat pisali Pospiszyl 2010; Skwarek, Wulbach i Lewicka 2014; Ziomka 2008;
Hagel 2013). Poza wyzej wymienionymi przyktadami patologii spolecznych istnieje
jeszcze wiele innych jej rodzajow, ktore znacznie rzadziej wystepuja w spoteczen-
stwie lub istnieja w nim od niedawna. Takim wlasnie nowo powstalym rodzajem
patologii spotecznej jest uzaleznienie od Internetu, ktére pojawito sie dopiero w XXI
wieku, a juz rodzi problemy, szczegélnie wsrdd dzieci i mlodziezy, ktore korzystaja
z jego dobrodziejstw w niekontrolowany sposob, co z czasem w wielu przypadkach
przeradza sie¢ w klopoty na réznych poziomach zycia osoby ludzkiej.

O skali zmian moze $wiadczy¢ fakt, ze od 1982 roku poziom czytelnictwa
spadt 0 28% w grupie miedzy osiemnastym a trzydziestym czwartym rokiem zycia
(Small i Vorgan 2011, 17). Obecnie juz 3-letnie dzieci zaczynaja korzysta¢ z kom-
puterdw, tabletéw czy telefonéw rodzicow, zaczynajac swoja pierwsza przygode
z grami komputerowymi. Nalezy jednak zwraca¢ uwage na to, z jakiego rodzaju
gier korzysta to pokolenie. Jesli s to gry edukacyjne, to niewatpliwie posiadaja
one bardzo wiele zalet, do najwazniejszych z nich nalezy koordynacja wzrokowo-
-ruchowa, zreczno$¢ manualna czy tez umiejetnos$¢ logicznego myslenia i roz-
budowujaca si¢ wyobraznia. Nalezy tylko chroni¢ dzieci przed brutalnymi grami
komputerowymi, ktére w znacznej mierze wptywaja na ich psychike. Jednak nawet
z pozoru niewinne gry edukacyjne moga przyczynic sie do uzaleznienia.

Wiegcej informacji odno$nie do nowego rodzaju uzaleznienia zostanie przed-
stawionych w dalszej czesci niniejszej refleksji. Miedzy innymi przedstawione
zostang mechanizmy uzaleznienia oraz konsekwencje, jakie niesie przedstawio-
ny problem. Aby go przeanalizowad, zastosowano metode analizy desk research,
poniewaz jest ona t3 odmiang analiz badawczych, ktéra umozliwia wykorzysta-
nie zapiséw dostepnych zrodel danych, a jest skoncentrowana w szczegélnosci na
przemyslanej kompilacji, uwzglednia wzajemna weryfikacje i przetwarzanie do-
stepnych danych liczbowych i wynikéw badan. Zastosowana metoda badawcza
stanowila w niniejszym opracowaniu podstawe do wypracowania wnioskdéw na
temat badanego problemu uzaleznienia od Internetu.

% Szerzej na temat metody badawczej desk research pisze Bednarowska (2015, 18), stwierdza-
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1. NADMIERNE I NIEKONTROLOWANE KORZYSTANIE Z INTERNETU

Uzaleznienie od Internetu jest jednym z wielu elementéw patologii spo-
tecznej i wiaze si¢ ono z nadmiernym i niekontrolowanym korzystaniem z sieci.
Pojecie ,,uzaleznienia od Internetu” jest rowniez okreslane jako patologiczne lub
kompulsywne uzywanie Internetu. W amerykanskiej literaturze, zajmujacej si¢
w duzym stopniu pozyskiwaniem informacji oraz badaniami w tym obszarze, to
zjawisko okreslane jest jako Internet Addiction Disorder, w skrécie IAD (Jeczen,
Komsta i Sak 2012, 111). W literaturze naukowej mozna dostrzec opisy uzalez-
nienia od Internetu jako powszechng rzeczywistos¢ XXI wieku oraz przypisywa-
nie jej specyficznych termindw, takich jak: cyberuzaleznienie, cyberholizm czy
infoholizm. Badania Smalla i Virgana, ktérych wyniki opublikowano w 2011 r.
wskazujg, ze ponad 18% studentdw jest patologicznymi uzytkownikami Interne-
tu, a 58% donosi, ze zbyt czeste korzystanie z Internetu przeszkadza im w nauce,
uczestnictwie w zajeciach i obniza $rednig wynikéw (Small i Vorgan 2011, 83). Co
wiecej, badacze ci twierdza, ze technologia cyfrowa przenika wszystkie aspekty zy-
cia czlowieka, przeksztalca jednoczesnie §wiat spoteczny, kulturowy, gospodarczy
czy polityczny. Mark Griffiths i Kimberly Young® to naukowcy, ktérzy jako pierwsi
dostrzegli obecnos¢ tego nowego zjawiska (Griffiths 2000, 211; Young i Klausing
2009, 46). To wiasnie ich badania i wspolpraca z osobami uzaleznionymi umoz-
liwita przedstawienie kilku ponizszych wnioskéw odnoszacych si¢ do zaburzen
wynikajacych z relacji cztowiek a technologie cyfrowe:

- im wiecej urzadzen cyfrowych czlowiek posiada, tym wigcej poswigca im czasu,

- ryzyko uzaleznienia od sieci jest znacznie wigksze wérdd nastolatkéw, lecz
wiek nie nalezy do czynnikéw ochronnych,

- czgste uzywanie technologii cyfrowych prowadzi do problemoéw spotecz-
nych, ekonomicznych, zdrowotnych, edukacyjnych oraz zawodowych,

- osoby, ktore naduzywaja technologii IT, cechuja si¢ wysoka kompulsywno-
$cig, agresywnoscig, a takze odrzucajg tezy o problemach multimedialnych.

W Internecie dostepne sg rdznego rodzaju testy wykrywajace uzaleznienie
od Internetu. Jednym z najpopularniejszych badan jest test Kimberly Young. Oso-
ba zainteresowana bez problemu moze go pobrac i udzieli¢ o§miu odpowiedzi
TAK/NIE na zadane przez autorke pytania. W arkuszu znajduja si¢ miedzy innymi
pytania o potrzebe korzystania z Internetu, czas korzystania z sieci, nastréj towa-
rzyszacy podczas ograniczania czasu spedzanego w Internecie czy tez ukrywanie

jac, ze ,badania niereaktywne dziedzicza wszystkie podrecznikowe zalety badan niereaktywnych.
E. Babbie wyro6znia trzy nierekatywne metody, tj. analize tresci, analize istniejacych danych staty-
stycznych i analizy historyczno-poréwnawcze (Babbie 2002, 342).

* Dr Kimberly Young, znana na caltym $wiecie pionierka badan nad uzaleznieniem od Interne-
tu, zalozycielka The Center for On-Line Addiction (Centrum Pomocy dla Uzaleznionych od Sieci),
ktore dziata w Stanach Zjednoczonych od 1995 roku, jest najwigkszym jak do tej pory autorytetem
w tej dziedzinie. Z jej badan korzystaja wszyscy, ktorzy zajmujg sie problemem uzaleznienia od In-
ternetu.
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przed innymi osobami swojego problemu. Dostepny jest takze klucz odpowiedzi,
ktéry wskaze stopien uzaleznienia. Minimum 5 odpowiedzi TAK wskazuje, ze jest
sie uzaleznionym od Internetu. Kimberly Young wspomina tu o traktowaniu sieci
jako sposobu na ucieczke od otaczajacego $wiata, co w konsekwencji moze prowa-
dzi¢ do narastajacych probleméw w rodzinie, malzenstwie, szkole lub pracy oraz
do poglebiania si¢ izolacji spotecznej z powodu spedzania wiekszosci czasu przed
komputerem. Autorka zacheca do szukania alternatywnych metod spedzania cza-
su wolnego oraz poprawienia kontaktéw z bliskimi.

Wielorakie uzaleznienia od Internetu najbardziej dotykaja dzieci oraz mlode
osoby, gdyz nie maja one jeszcze wlasciwej samokontroli. Bardzo czesto rodzice nie
ograniczaja dzieciom dostepu do Internetu, co w niedtugim czasie bardzo czgsto
skutkuje jego naduzywaniem oraz wchodzeniem na zakazane strony. Ciekawe wy-
niki badan ukazaly sie w 2016 r. Zostaly one przeprowadzone przez firme¢ Nokia
i ujawniaja, Ze mtodzi ludzie patrza w swoj smartfon ponad 150 razy dziennie, czyli
ponad 150 razy odrywana jest ich uwaga od tego, co akurat robig (Spitzer 2016, 69).
Dla mlodziezy szczegélnie interesujace sa portale spotecznosciowe oraz gry kompu-
terowe on-line, co w konsekwencji prowadzi do destabilizacji realnego zycia. Nagle
brakuje czasu na nauke, prawdziwych znajomych, obowiazki domowe, a nawet sen.
Mlodzi internauci nie sa $wiadomi zagrozenia, jakie niesie ze soba rosnacy postep
technologiczny (UNICEF 2019, 1-3). W dzisiejszych czasach trudno jest zabezpie-
czy¢ dziecko przed konsekwencjami przebywania na stronach internetowych, gdyz
juz od najmlodszych lat dzieci sg przyzwyczajane do dobrodziejstw XXI wieku
(Aftab 2002, 22). Bardzo czesto jednak dzieci nie s3 na to gotowe, tzn. brakuje u nich
swiadomosci, Ze w Internecie nikt nie jest anonimowy, co moze skutkowa¢ powaz-
nymi konsekwencjami. Dlatego warto juz od najmlodszych lat uswiadamia¢ dziec-
ko, ze w wirtualnym $wiecie, tak samo jak w rzeczywistosci, czyhaja na nie rézne
niebezpieczenstwa (Stradomska i Zoszak 2016, 47-48).

Obecnie rodzicom lub opiekunom trudno jest sprawowa¢ kontrole nad
liczba godzin spedzonych na przebywaniu w sieci czy tez graniu w gry, ponie-
waz coraz wieksza liczba dzieci posiada smartfony i tablety z nieograniczonym
dostepem do Internetu, co wzmaga dodatkowo zjawisko uzaleznienia od Inter-
netu (Raport Uzaleznienia 2014, 22-39). Tego typu sprzet dzieci moga zabrac ze
sobg do szkoly czy tez na spacer, tam, gdzie nie sigga wzrok rodzicéw. Czgstym
zjawiskiem w szkolach podczas lekcji oraz na przerwie sg uczniowie wpatrzeni
w smartfony, a $redni zakres uwagi czlowieka w roku 2000 wynosil 12 sekund,
za$ w roku 2013 skrdcil si¢ do 8 sekund (Gausby 2015, 5-6). Zjawisko przeszka-
dza w prowadzeniu lekcji, zmniejsza skupienie uczniéw oraz zaburza relacje in-
terpersonalne pomiedzy rowiesnikami i przyczynia si¢ do coraz wigkszej alie-
nacji (Richards et al. 2010). Dlatego obecnie wigkszo$¢ szkol pomaga w walce
z naduzywaniem telefonéw komdrkowych, wprowadzajac czesciowy lub tez cal-
kowity zakaz ich uzytkowania na terenie szkoly. Dzieci przesiadujace przed kon-
solami do gier spedzaja — w pordwnaniu do tych, ktére tego nie robig — o 30%
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mniej czasu na czytaniu ksigzek i poswiecaja 34% mniej czasu na odrabianie
lekcji (Cummings i Vandewater 2007, 684-680).

Warto nadmieni¢, ze same portale spolecznos$ciowe lub poczta elektronicz-
na wymuszaja wigksza czestotliwo$¢ ich uzytkowania, poniewaz sposéb takiej
komunikacji jest preferowany przez znaczna czes$¢ spoleczenstwa. Wiele oséb nie
wyobraza sobie zycia bez tatwego dostepu do aktualnych informacji lub kontak-
tu ze znajomymi. Czasami tez Internet stuzy znajdowaniu nowych znajomych, co
czasem przeradza sie w blizsze relacje. Zycie on-line jest tez o tyle latwiejsze, ze
bez problemu mozna zerwac kontakty spoleczne, np. poprzez zablokowanie zna-
jomego, usuniecie go z listy swoich znajomych czy tez wylogowanie si¢ z serwisu
spolecznosciowego. Niewatpliwie jednak obecny postep technologiczny ulatwia
spoleczenstwu zycie.

Uczniowie poprzez komunikatory internetowe moga zaczerpna¢ informacje
od kolegéw/kolezanek z klasy na temat zadanych prac czy tez planu lekcji. Duza
wygoda jest mozliwo$¢ tworzenia grup na portalach spotecznosciowych, co milo-
dziez chetnie wykorzystuje, gdy ma za zadanie stworzy¢ projekt w grupie. Istnie-
je tutaj mozliwos¢ dodania czlonkéw grupy, podzialu zadan czy tez dodawania
stworzonych juz fragmentéw prac. Taki sposéb wspolnej pracy jest bardzo pomoc-
ny i pozwala zaoszczedzi¢ czas, ktory zmarnowaloby sie na dojazd oraz powrot
z umoéwionego miejsca. Kazdy swoja czes¢ pracy moze stworzy¢ o dogodnej dla
siebie porze i wstawi¢ na strone internetowa, aby byla dostepna dla reszty uczestni-
kow. W przypadku duzej grupy ich czlonkom cigzko jest si¢ porozumie¢ odnosnie
do miejsca i czasu wspdlnej pracy. Dzigki Internetowi problem znika, nie da si¢
jednak ukry¢, ze taki sposdb pracy nie stuzy podtrzymywaniu wiezi i przyczynia
sie do coraz wigkszego zaniku wiezi spolecznych. U mlodych ludzi zanika che¢ do
wspolnej pracy, wigkszos¢ z nich przydzielone zadania woli wykona¢ sama, w do-
mowym zaciszu. Przy obecnym rozwoju stron internetowych wykonywanie zadan
nie sprawia uczniom zadnego problemu, gdyz wigkszo$¢ zadanych ¢wiczen zostata
juz kiedy$ przez kogos rozwigzana i umieszczona w Internecie. Fakt ten powoduje,
iz czg$¢ 0sdb nie chce sie gtowi¢ nad zadaniami i szuka tatwiejszego wyjscia. Istnie-
ja réwniez grupy osob, ktore oglaszaja, ze za drobng oplata s3 w stanie wykonac za
kogos$ prace w okreslonej dziedzinie. Bywaja i tutaj osoby, ktore wybieraja droge na
skréty i powierzaja swoje zadania innym osobom, co moze na krétka mete pozwoli
im zaliczy¢ material z danego przedmiotu, ale w ogélnym rozrachunku nauczycie-
le dowiadujg si¢, ze dany uczen nie posiada wiedzy, ktoérg mial przyswoic.

Jak stwierdza K. Blak, ,Mlodzi ludzie obecnie poszukujg informacji przede
wszystkim w Internecie. Doceniaja oni mozliwo$¢ wspéttworzenia tresci, interak-
cji pomiedzy uzytkownikiem a komputerem i miedzy uzytkownikami. Poczucie
decyzyjnosci, a takze szansa dotarcia do informacji w dowolnym miejscu o do-
wolnej porze zaspokaja potrzeby mtodych ludzi. Srodowisko edukacyjne powinno
zagospodarowaé wirtualng przestrzen, gdyz moze to w znaczacy sposob zredu-
kowa¢, a przede wszystkim wspomoéc dziatania, ktére majg na celu wychowanie
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mlodziezy, a takze ksztaltowanie postaw” (Blak 2012, 5). Osiagnigecia wspolcze-
snej techniki zwigkszajg mozliwosci czlowieka w ogromnej liczbie dziedzin zycia.
Ulepszaja sposoby uczenia sig, czynig prace latwiejsza i przyjemniejsza, pomagaja
w wyborze kierunku studiow, a takze oferujg wiele sposobow spedzania czasu. Sto-
wem sprawiaja, ze Zyje i pracuje sie o wiele przyjemniej niz kiedys. Warto dodac, ze
osiggniecia techniki powinny by¢ wykorzystywane rozsadnie i z umiarem w prze-
ciwnym razie grozi uzytkownikowi Internetu utrata prywatnosci (Badanie CBOS
133/10.2018, 5). Zamiast obiecywanego pozytku, wyrzadza w zyciu konkretnych
0s6b wiele krzywd i niesprawiedliwosci.

2. AMBIWALENTNE OBLICZE INTERNETU

Internet nazywany jest zwykle dobrodziejstwem XXI wieku, gdyz niewatpli-
wie przyczynil sie do znacznego rozwoju cywilizacji i ulatwil zycie spoteczenstwu
w niemal kazdym jego aspekcie. Umozliwia dotarcie do réznego rodzaju infor-
macji w bardzo krétkim czasie, natychmiastowa komunikacje z ludZzmi na calym
$wiecie, sprzyja rozwijaniu nauki, w tym przede wszystkim jezykéw obcych. Nie
da si¢ ukry¢, ze korzystanie z Internetu jest w dzisiejszych czasach konieczno-
$cig. Internet jest najwickszym medium informacyjnym. Przez Internet mozna si¢
uczy¢, podrozowac, poznawac nowych ludzi.

Niestety, wielu uzytkownikéw Internetu nie zdaje sobie sprawy z tego, jak
bardzo trzeba by¢ ostroznym w korzystaniu z tego dobrodziejstwa techniki. W In-
ternecie czyhaja nie tylko takie niebezpieczenstwa jak wirusy i hakerzy, ale przede
wszystkim zagrozenia glebsze, socjologiczne i psychologiczne. Oczywiscie, nie
jest powiedziane, ze kazdy, kto korzysta z Internetu, musi wpas¢ w jakas putapke.
Swiadomos¢ zagrozenia i odpowiedzialne zachowanie czesto minimalizuje ryzy-
ko. Jednak trzeba pamieta¢ o wielu aspektach i by¢ przygotowanym na stawienie
czola wielu zagrozeniom. Niestety, coraz wigcej mlodych ludzi zaczyna przedkla-
da¢ komputer i Internet nad czytanie ksigzek. Podczas gdy kafejki internetowe
przezywaja prawdziwe oblezenie, wigkszo$¢ bibliotek i ksiggarni jest niemal catko-
wicie pusta. Z czego bierze si¢ owa nieche¢ do stowa pisanego? Ped za wiedza jest
wsrod miodych ludzi coraz mniejszy. Nauka ogranicza si¢ gtownie do wyszuki-
wania w Internecie gotowych wypracowan i referatéw na dany temat. Wielu ludzi
famie przy tym prawo, poniewaz nie respektuje praw autorskich twércow dziet,
ktdére potem s ,,sprzedawane” jako wlasne.

Za tamanie praw autorskich grozi w Polsce kara do trzech lat pozbawienia
wolnosci, jednak nie jest to wystarczajacy straszak na ludzi przywlaszczajacych
sobie cudzg wlasno$¢ intelektualna. To, Ze wielu ludzi przedklada Internet nad na-
uke, wida¢ przede wszystkim wlasnie w Internecie, na réznych forach interneto-
wych, czatach i innych tego typu polach. Istnieje ogromna rzesza ludzi, ktéra, cho¢
sama nie zdaje sobie z tego sprawy, jest uzalezniona czy to od Internetu, czy to od
komputera w ogélnosci (Badanie CBOS 157/11.2018, 1-14). Osoby takie spedzaja
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coraz wigcej czasu przed komputerem, siedzac na czatach lub grajac w gry kom-
puterowe. Uzaleznienie jest widoczne, kiedy osoba taka zostanie na dluzszy czas
»odlaczona od sieci”. Pojawia si¢ wowczas otegpienie, a nawet swego rodzaju ,,glod”,
taki jak przy odstawieniu kawy czy narkotykéw. Uzaleznienie od komputera jest
o tyle niebezpieczne, Ze rzutuje nie tylko na zdrowie fizyczne i psychiczne, ale tak-
ze na kontakty z otoczeniem. Osoby uzaleznione nie spotykaja si¢ z ludzmi, czesto
wybierajac zamiast wyj$cia ,,na kawe” spotkanie ze swoimi ,wirtualnymi” przyja-
ciélmi (Badanie CBOS 95/07.2019, 1-15).

Oprdcz tego, osoby takie niszcza swoje zdrowie, poniewaz siedzenie przed kom-
puterem jest raczej niezbyt zdrowe dla oczu czy kregostupa. Jednak najwigkszym za-
grozeniem plynacym z uzaleznienia od komputera jest nierozrdznianie $wiata real-
nego od wirtualnego. W skrajnych przypadkach czlowiek moze i$¢ i zacza¢ zabijac,
poniewaz jego ukochany bohater gry komputerowej wlasnie za to jest szanowany
w spoleczenstwie. Internet jest straszliwym pozeraczem czasu. Szacuje si¢, ze nawet
20% internautéw spedza przed monitorem komputera ponad cztery godziny dziennie.
W internetowej przepasci bardzo fatwo si¢ zatraci¢, nie zdajac sobie sprawy z tego, jak
duzo czasu uplynelo przed komputerem. Réwnie mocno czas pozerajg wszelkiego ro-
dzaju gry komputerowe. Niestety, rodzice czgsto bagatelizujg problem, poniewaz nie
posiadajg wystarczajacej wiedzy o funkcjonowaniu Internetu.

O ciemnych stronach Internetu méwi sie dosy¢ rzadko, czesto ludzie nie sa
nawet $wiadomi, jakie zagrozenia czyhaja na nich w postaci tresci dostepnych
w przegladarkach internetowych. Miliony ludzi na calym $wiecie przesylaja sobie
umieszczone w zalaczniku informacje majace posta¢ zdje¢, filmow lub dokumen-
tow. Przesytane dane w drodze do nadawcy majg przypisane pewne informacje,
m.in. od kogo pochodzg przesytane pliki, komu maja zosta¢ dostarczone oraz po-
siadajg indywidualny adres IP. Przypomina to wysylanie listu. Pakiet, ktory zostaje
wystany, przemierza sie¢, zanim jednak dotrze do odbiorcy, przesytany jest z ru-
tera na ruter (czyli urzadzenie, ktére zajmuje si¢ sterowaniem ruchu sieciowego).
Informacje o nadawcy i odbiorcy sg jawne, dlatego moze je odczytac kazdy zainte-
resowany. Natomiast, jesli koperta z przesytanymi danymi jest otwarta, to znajdu-
jaca sie w niej zawarto$¢ moze zosta¢ sprawdzona. Tak wlasnie dzieje si¢ podczas
standardowej komunikacji internetowej, gdzie przesylane przez uzytkownikéw
tresci s latwe do sprawdzenia oraz podstuchania. Rozwigzaniem tego problemu
jest szyfrowanie wiadomosci, ktore zabezpiecza plik i utajnia jego zawartos¢. Jesli
kto$ z zewnatrz sprobuje otworzy¢ wiadomos¢, po otwarciu ukaze mu sie jedy-
nie betkot zamiast sensownych informacji. Rutynowo szyfrowane sa polfaczenia
w bankach elektronicznych oraz w poczcie elektroniczne;j.

Innym internetowym niebezpieczenstwem sa wirusy komputerowe, ktore
moga droga sieciowg dostac si¢ do komputera uzytkownika, na przyktad w poczcie
elektronicznej. Stowo wirus odnosi si¢ nie tylko do okreslania wiruséw w klasycz-
nym rozumieniu, ale takze do tak zwanych robakéw, programéw szpiegujacych
(spyware) i trojanach. Zazwyczaj mowa jest o wirusach przenoszonych no$nikami
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USB, lecz mozliwosci ich rozpowszechnienia sg znacznie wieksze, np. poprzez do-
faczony do wiadomosci e-mail plik lub przez wejscie na niebezpieczng strong, bez
zabezpieczenia w formie programu antywirusowego. Nowym i zarazem specyficz-
nym rodzajem wiruséw komputerowych sa wirusy szyfrujace. Celem ich ataku sa
komputery niepoddane szyfrowaniu: po zaaplikowaniu wirusa przez atakujacego
zwanego Cryptolockerem wszystkie dane zostaja zaszyfrowane, a atakujacy zada
okupu, przewaznie w formie anonimowej waluty bitcoin (zdecentralizowanego
kryptograficznego sposobu platnosci peer-to-peer).

Nastepnym zagrozeniem internetowym jest wykradanie danych osobowych
oraz przejmowanie kontroli nad kontami uzytkownikéw na réznych serwisach.
Obecnie w wielu réznych miejscach podaje si¢ swoje dane osobowe, takie jak: imie,
nazwisko, adres e-mail, adres zamieszkania, numer telefonu, numer konta lub tez nu-
mer karty kredytowej. Owe dane bezpieczne sg na tyle, na ile bezpieczny jest serwis,
ktéremu sig¢ je poda. Nigdy nie mozna mie¢ stuprocentowej pewnosci, Ze nie nastapi
ich wyciek i nie zostang one wykorzystane w nielegalny sposob. Zwykle uzytkownicy
uzywaja tych samych haset do kilku kont. Wéwczas haker znajacy hasto do jednej
ze stron bedzie probowal wykorzysta¢ je do zalogowania si¢ na innych serwisach
internetowych. Adres e-mail oraz numer telefonu moze by¢ z kolei wykorzystany
do uporczywego nekania niechcianymi wiadomosciami, tak zwanym spamem. Tg
nazwg definiuje si¢ niechciane, irytujace wiadomosci, ktére réwniez moga postuzy¢
jako wektor ataku dla hakeréw. Nierzadko zdarza sie, zZe osoba, ktora otrzyma spam,
otwiera zalaczong do niego wiadomos¢, przez co moze dojs¢ do zainfekowania kom-
putera wirusem oraz przejecia nad nim kontroli.

Bardzo ryzykowne jest takze umieszczanie nieodpowiednich tresci w Inter-
necie, gdyz czesto napotykane sg one przez dzieci. Zazwyczaj strony zakazane oso-
bom niepetnoletnim sg chronione jedynie w postaci dopisanej etykiety ,jedynie
dla dorostych” lub tez wymuszajg potwierdzenie wieku uzytkownika. Taki sposéb
ochrony dzieci przed niedozwolonymi tresciami jedynie podsyca ich ciekawos¢
i wywoluje odwrotny efekt. Niestosownymi tresciami umieszczanymi na stronach
internetowych sg akty nieuzasadnionej przemocy, obrazy ukazujace agresje, seks
aczony z przemocy czy tez pornografia.

Internet umozliwia nawigzywanie nowych znajomosci i tatwe znajdowanie
ludzi o podobnych zainteresowaniach czy pogladach. Jest to jedna z jego waz-
nych funkgcji, ale takze tutaj moze dochodzi¢ do naduzy¢. Oprocz zjawiska tzw.
Groomingu, czyli uwodzenia dzieci w Internecie w celu pdzniejszego wykorzysta-
nia seksualnego, niebezpieczne kontakty moga dotyczy¢ takze zjawisk takich jak
werbunek do sekty lub grupy przestepczej. To wszystko moze zagraza¢ prawidlo-
wemu rozwojowi dziecka, wplywajac na jego psychike. Naruszanie prywatnosci
i stalking* s3 kolejnymi zagrozeniami, jakie niesie ze sobg Internet i istniejace

* Stalking to relatywnie nowe pojecie w spoteczenistwie, jednak zjawisko, ktdre opisuje, istnieje
od wiekéw. Stalking to nic innego, jak dlugotrwate, uporczywe nekanie, pomimo sprzeciwu osoby
nekanej. To zto$liwe i powtarzajace si¢ nagabywanie, naprzykrzanie sie czy przesladowanie, zagra-
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w nim portale spolecznosciowe. Ludzie z jednej strony domagaja si¢ nienarusza-
nia ich prywatnosci, z drugiej umieszczajg informacje o prywatnych wydarzeniach
ze swojego zycia w serwisach spotecznosciowych. Uzytkownicy lubig chwali¢ si¢
tym, co ich ostatnio spotkalo, poprzez dodawanie zdje¢¢ z réznych miejsc oraz ich
opisow. Che¢ dzielenia si¢ swoim zyciem z innymi ludzmi stala si¢ u niektérych
0s6b tak silna, ze opisujag na forum publicznym caly swoéj dzien, poczawszy od
$niadania, jakie rano zjedli, na wieczornym odpoczynku konczac. Wtasnie takie
szczegdtowe informacje wykorzysta¢ moga stalkerzy lub cyberprzestepcy, podajac
sie za znajomych i starajac si¢ zacheca¢ do wylewnej rozmowy. Czasem réwniez
wstawiane zdjecia moga zosta¢ wykorzystane przez osoby niepozadane po to, aby
zaszkodzi¢. Nigdy nie mozna by¢ pewnym, ze informacje zamieszczone w sieci nie
zostana wykorzystane w krzywdzacy sposdb, dlatego wszystko, co zostaje umiesz-
czone w Internecie, powinno by¢ wczesniej dokladnie przemyslane.

Internet w coraz wiekszym stopniu wlada zyciem ludzkim, przyczyniajac si¢
do odizolowania od realnego $wiata. Coraz trudniejsze staje si¢ nawigzywanie re-
lacji migdzyludzkich. Wirtualne rozmowy s3 o tyle latwiejsze, ze osoba rozma-
wiajgca nie odczuwa wstydu i skrepowania. Niekiedy osoby takie oddaja sie bez
reszty rozmowie z NOW0 poznanym znajomym, co z czasem przeradza si¢ w uczu-
cie. Rozmoéwcy zaczynajg tworzy¢ zwigzek na odlegtos¢, powierzajac sobie sekrety
ze swojego zycia i niekiedy wysylajac zdjecia. Takie nie§wiadome dzialania moga
w konsekwencji przynie$¢ same problemy, gdyz nikt nie moze by¢ w stu procen-
tach pewny, kim tak naprawdeg jest jego rozméwca. Wie o nim tylko tyle, ile on sam
o sobie powiedzial, wigc moze dojs¢ do sytuacji, ze osoba podajaca si¢ za rowiesni-
ka tak naprawde jest pedofilem. Obecnie coraz czgsciej pedofile starajg si¢ nawia-
za¢ kontakt z osobami nieletnimi na popularnych serwisach spotecznosciowych
oraz forach. Jednak nie tylko dzieci popelniaja bledy. Zdarzajg si¢ réwniez rodzice,
ktérzy umieszczaja zdjecia swoich dzieci na tego typu stronach, co réwniez moze
przyczynic sie do nieprzewidzianych konsekwencji. Rodzice muszg by¢ §wiadomi,
iz zdjecia w Internecie zyja wlasnym Zyciem i nawet po ich usunigciu zostaje po
nich §lad. Dodany przez uzytkownika plik z fotografig kazdy moze bez problemu
pobra¢ na swoj komputer lub udostepni¢ dalej. Po dodaniu zdjecia w Internecie
nikt nie ma juz nad nim kontroli. Zdarzajg sie przypadki nielegalnego wykorzysty-
wania wizerunku do celéw komercyjnych. Dodawanie szczegétowych informacji
o zyciu moze tylko utatwi¢ dzialanie np. przestepcom (np. coraz powszechniejsze
przestepstwa polegajace na wytudzaniu kredytéw itp.). Dlatego, zanim cokolwiek
znajdzie si¢ na portalu spotecznosciowym, warto zastanowic sig, czy che¢ chwale-
nia sie swoim zyciem i dzie¢mi jest warta ewentualnych konsekwencji.

Wymienione zagrozenia to przyktady najczestszych zagrozen wynikajacych
z nieumiejetnego korzystania ze stron internetowych (Badanie CBOS76/06.2015,
3). Dlatego niezwykle istotne jest zachowanie ostroznosci i czujnosci przez osoby

zajace bezpieczenstwu. Stalkingu mozna do$wiadcza¢ m.in. w pracy, w Internecie czy telefonicznie
— gdy stalker, czyli sprawca, zamecza dang osobe nieustannymi probami kontaktu.
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doroste oraz pamietanie o podstawowych zasadach, ktére kazdego moga uchronic¢
przed niebezpieczenstwami, jakie kryje w sobie Internet. Po pierwsze, uzytkownik
powinien umiejetnie stworzy¢ hasta do posiadanych kont, istotne jest rowniez to,
aby kazde z nich bylo inne. Nalezy takze uwaza¢ na nieznane maile oraz podej-
rzane strony internetowe, bo mozna np. straci¢ hasto do posiadanego konta ban-
kowego. Bardzo wazne jest réwniez posiadanie programu antywirusowego, ktory
bedzie chronil uzytkowany komputer. Odnosnie do portali spolecznosciowych
powinno sie ograniczy¢ dodawanie na nim szczegétowych informacji i wydarzen
z Zzycia prywatnego, w szczegolnosci, jesli chodzi dzieci. W przypadku oséb mto-
dych i nieswiadomych niebezpieczenstw warto jest porozmawiac¢ z nimi o istnie-
jacych zagrozeniach, kontrolowac czas spedzany przed komputerem oraz zabloko-
wa¢ dostep do nieodpowiednich stron. Latwos$¢ nawigzywania nowych kontaktéw,
wymiany pogladéw, poczucie bezpieczenstwa zwigzanego z anonimowoscig, staje
sie putapka zwlaszcza dla oséb w zyciu niesmiatych i bardzo wrazliwych. Zdarza
sie, Ze osoby takie na czatach i w wirtualnych internetowych kawiarenkach uzywaja
dziwnych (nawet wulgarnych) pseudoniméw, a bedac przekonanymi o anonimowo-
$ci, uzywaja w niektérych wypowiedziach niecenzuralnego stownictwa, obrazajac
innych uzytkownikéw czatu, co daje im poczucie wyzszo$ci i pewnosci siebie.

Zauwazy¢ nalezy, ze pojawiajg si¢ rdwniez i inne niebezpieczne sytuacje.
Z czasem bowiem, w efekcie matej aktywnosci fizycznej zwiazanej z przesiady-
waniem przy komputerze, narasta nieche¢ do jakiegokolwiek wysitku fizycznego.
Moze narasta¢ falszywe przekonanie, ze czas spedzony poza Internetem jest cza-
sem straconym. Osoba uzalezniona od komputera moze popas¢ w apatie, zaczy-
na zaniedbywa¢ codzienne obowiazki, a jezeli jest uczniem, to zle si¢ uczy i zle
rozwija sie fizycznie. Ten problem najbardziej widoczny jest, kiedy dana osoba
zbyt czesto korzysta z gier komputerowych. Gry, szczegélnie te propagujace bru-
talne walki, zaczynaja wypacza¢ umyst osoby uzaleznionej od komputera (Badanie
CBOS 129/10.2018, 8-9).

Z AKONCZENIE

Nie ulega watpliwosci, ze Internet w znacznym stopniu ulatwia funkcjonowa-
nie w spoleczenstwie zaréwno osobom starszym jak i mtodszym. Posiada bardzo
wiele zalet, do ktorych zalicza sie¢ migdzy innymi: fatwo$¢ komunikacji z ludzmi
na calym $wiecie, szybkie pozyskiwanie informacji oraz mozliwos¢ dokonywania
transakeji ptatniczych. Pomimo ogromu udogodnien, Internet coraz czesciej po-
trafi przyczyni¢ si¢ do wielu zlych rzeczy, majacych wiele negatywnych skutkow.
Przyczynami klopotéw moze by¢ nadmierne korzystanie z Internetu oraz ze znaj-
dujacych si¢ w nim portali spolecznosciowych. Dodatkowo Internet jest peten nie-
bezpieczenstw, ktore szczegolnie zagrazaja modym, niedoswiadczonym i nie§wia-
domym niczego osobom. Coraz czesciej przeprowadzane sg badania majace na
celu sprawdzenie ilosci spedzanego czasu przed komputerem i zawieranych zna-
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jomosci on-line oraz poswigcone analizie niebezpiecznych sytuacji zagrazajacych
uzytkownikom. Ich wyniki nie sg optymistyczne.

Uzaleznienia to do$¢ powszechne zjawisko, wystepujace w niemal kazdej
spofecznosci. Mozna jednak si¢ od nich uwolni¢ i powréci¢ do normalnego zycia
- potrzebna jest tylko silna wola. Z kazdego uzaleznienia da si¢ wyjs¢, jednak po-
trzebne jest szybkie podjecie odpowiednich dziatan, takich jak specjalnie dobrana
terapia, wsparcie rodziny i oczywiscie che¢ zmiany u osoby dotknietej problemem.
Bez watpienia uzaleznienie miodziezy od Internetu oraz nadmiernego korzysta-
nia z funkcjonujacych w nim portali spotecznosciowych jest elementem patologii
spolecznej w XXI wieku. Szczegélnie podatne na nowy typ uzaleznien jest mlode
pokolenie, ktére zostalo wychowane na urzadzeniach cyfrowych. Fakt ten spra-
wia, iz osoby te coraz czesciej korzystaja z Internetu, co moze prowadzi¢ do wielu
probleméw. Z nowych technologii zaczynaja korzysta¢ nie tylko nastolatkowie,
ale i kilkuletnie dzieci, co z czasem moze zaburzy¢ ich normalne funkcjonowanie
i ostabi¢ chec¢ spedzania czasu aktywnie razem z réwiesnikami. Zamiast zabaw na
$wiezym powietrzu dzieci coraz czgsciej wybieraja gry na tablecie czy komputerze.
Nie nalezy jednak najmlodszym catkowicie zabrania¢ im korzystania z kompute-
réw oraz Internetu, lecz sprawowac nad nimi kontrole i z rozwaga wydziela¢ czas
korzystania z technologii cyfrowych.

Przeprowadzone w pracy rozwazania i uogélnienia pozwalaja na sformulo-
wanie kilku najwazniejszych wnioskéw. Internet, czyli sie¢ komputerowa rozprze-
strzeniona na catym $wiecie, stal si¢ nieodfacznym elementem ludzkiej egzysten-
cji. Na szczegdlna uwage zastuguja umieszczone w sieci portale spotecznosciowe,
ktérych celem jest podtrzymywanie relacji miedzyludzkich. Tego typu serwisy
osiagnely tak duza popularno$¢, ze obecnie blisko 40% ludzi na calym $wiecie
posiada konto przynajmniej na jednym z nich. Istnieje wiele rodzajow mediow
spoleczno$ciowych oferujacych rézne funkcje i mozliwosci. Uzytkownik moze
wybra¢ najbardziej pasujace mu portale i zalozy¢ na nich konto. Mtodziez z kolei
w najwiekszym stopniu uzywa Internetu do komunikacji ze znajomymi oraz po-
szukiwania informacji. Pojawia si¢ problem czgstego przebywania uzytkownikow
na portalach spolecznosciowych, co z czasem moze przynies¢ negatywne skutki.
Zbyt czgste przebywanie na tego typu stronach internetowych moze prowadzi¢ do
uzaleznien, a w konsekwencji do wielu probleméw spolecznych. Gdy méwi sie o ser-
wisach tworzacych wirtualne spolecznosci i o niebezpieczenstwach w sieci, to coraz
czesdciej sygnalizuje si¢ problem publicznego obrazania innych, ktére moze prowa-
dzi¢ do depresji osoby poszkodowanej, a nawet do targniecia si¢ na wlasne zycie.

Kolejnym powaznym problemem ukazujgcym sie poprzez nierozwazne ko-
rzystanie z serwisow spofecznosciowych jest zawieranie kontaktéw z nieznajomy-
mi osobami i podawanie im szczegdtowych informacji wrazliwych. Nie mozna
mie¢ pewnosci, z kim nawigzywane sg relacje, dlatego nalezy zachowac szczegdlna
ostroznos¢, poniewaz osobie tej moze wcale nie zaleze¢ na naszym dobru, a wrecz
przeciwnie, na checi skrzywdzenia. Problem uzaleznienia od Internetu, czyli coraz
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diuzszego korzystania z réznych portali spotecznosciowych, przebywania na forach
czy tez czatach moze prowadzi¢ do bardzo niekorzystnych zmian w Zyciu uzytkow-
nikow Internetu. Jak wynika z badan, osoby te z czasem zaczynajg zaniedbywa¢ wia-
sne obowigzki, rodzine lub przyjacidl, a ich miejsce zajmuje wirtualne zycie. Nie da
sie jednak funkcjonowac w taki sposéb przez caly czas.
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1. KARY ZA PRZESLADOWANIE ZYDOW, KTORZY PRZECHODZA NA CHRZESCIJANSTWO

Dosy¢ szybko po tzw. edykcie mediolanskim, bo juz w 315 albo 329 roku, ce-
sarz Konstantyn wydal w Murgillum dekret adresowany do Ewagriusza, prefekta
pretorium. Zapis budzi od dawna dyskusje wsréd badaczy co do lokalizacji samego
Murgillum oraz datacji dekretu. Jedni opowiadaja si¢ za Mursella nad Dunajem, inni
za Mediolanem. Jesli za$ chodzi o datacje, to rok 315 nalezy raczej wykluczy¢, gdyz
Ewagriusz byl prefektem pretorium w latach 326, 329-331, 336-337. Z kolei data 329,
cho¢ najbardziej prawdopodobna z powodu Ewagriusza, staje si¢ problematyczna ze
wzgledu na lata konsularne Konstantyna (Seeck 1919, 48.187). Oto odno$ny fragment:

Zydom, ich starszyznie i patriarchom chcemy obwiesci¢, ze jedli ktos po wydaniu
tego prawa odwazylby si¢ kamienowac¢ albo w inny szalony sposob atakowac kogos,
kto uciekt z ich zgubnej sekty i zwrécit si¢ do kultu Bozego - co, jak wiemy, dzisiaj
sie zdarza — wkrétce nalezy takiego odda¢ plomieniom i spali¢ wraz ze wszystki-
mi jego wspolnikami. 1. Jedli za$ kto$ z ludu przystapilby do ich niegodziwej sekty
i przytaczyt sie do ich zgromadzenia wraz z nimi poniesie zastuzone kary.

Iudaeis et maioribus eorum et patriarchis volumus intimari, quod, si quis post hanc
legem aliquem, qui eorum feralem fugerit sectam et ad Dei cultum respexerit, saxis
aut alio furoris genere, quod nunc fieri cognovimus, ausus fuerit adtempere, mox
flammis dedendus ets et cum omnibus suis participibus concremandus. 1. Si quis
vero ex populo ad eorum nefariam sectam accesserit et conciliabulis eorum se adpli-
caverit, cum ipsis poenas meritas sustinebit (CTh XVL,8,1; s. 93-93*).

Dekret przypomina przelozonym wspolnot synagogalnych (maioribus) i ich
zwierzchnikom w prowincjach (patriarchis), ze kazdy, kto $mialby kamienowa¢
albo w jakis inny szalony sposdb atakowac (saxis aut alio furoris genere... ausus fu-
erit adtemptare) tego, kto z judaizmu przeszed! do chrzescijanstwa, nalezy takiego
wraz z jego wspolnikami wyda¢ plomieniom i na spalenie (mox flammis dedendus
est et cum omnibus particibus concremandus). Tekst wspomina, iz zdarzaja si¢ tego
typu przypadki, wigc wyraznie stara sie uporzadkowac pojawiajace si¢ incydenty.
Dekret wyraznie faworyzuje chrzescijanstwo, dopuszczajac przejscie z judaizmu,
czyli zgubnej sekty, do kultu Bozego (ad Dei cultum respexerit), ale nie odwrotnie.
Jesli jaki$ chrzescijanin, bo tak chyba trzeba rozumie¢ zwrot ,,z ludu” (ex populo),
przylaczylby sie do ich niegodziwej sekty (nefariam sectam), czyli przeszedl na
judaizm, poniesie podobna zastuzong kare (ipsis poenas meritas sustinebit).

Podobny sens ma ustawa z 22 pazdziernika 335 roku wydana w Konstanty-
nopolu i z 8 maja 336 roku w Kartaginie:

Niech nie bedzie wolno Zydom niepokoi¢ ani nekaé zadng niegodziwoscia
tego, ktdry z Zyda stat sie chrze$cijaninem, i stosownie do natury popelnionego
czynu tego typu zniewage trzeba kara¢ itd.

Eum, qui ex Iudaeo christianus est, inquietare Iudaeos non licea vel aliqua pul-
sare iniuria: pro qualitate commissi istius modi contumelia puenienda etc. (CTh
XVIL38,5; s. 94-95%).
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Zydzi nie moga w zaden sposéb niepokoié (inquietare) ani nekaé zadng nie-
godziwoscig (aliqua pulsare iniuria) tego, ktéry z judaizmu nawrdcil si¢ na chrze-
$cijanstwo. Ustawa postuluje dosy¢ ogolnikowe rozstrzygniecie, aby stosownie
do natury popelnionego czynu ukara¢ takie postepowanie (pro qualiate commissi
istius modi contumelia punienda).

Wisrod dekretéw nalezacych do tej grupy, znajduje si¢ rowniez taki, ktdry
pietnuje fikcyjne przyjmowanie przez Zydéw chrzeécijanistwo tylko w tym celu,
aby unikna¢ oskarzenia kryminalnego albo w innych celach:

Gdy dowiedzielismy sie, Ze dla unikniecia oskarzenia kryminalnego i dla spro-
stania réznym potrzebom ludzie nalezacy do religii Zydowskiej chcieli si¢ przy-
faczy¢ do wspdlnoty Kosciola, i dawne, i nasze prawa orzekly, ze dzieje sie to nie
z powodu poboznej wiary, lecz udawania i symulowania. Dlatego namiestnicy
prowingji, w ktérych okazuje sie, ze takie postepki maja miejsce, niech wiedzg,
ze tak trzeba by¢ postusznym naszym postanowieniom, aby ci, ktérzy zostana
odkryci, ze nie trwaja w tym kulcie, [wykazujac] stato§¢ wyznania religijnego,
ani nie maja wpojonej wiary co do godnego czci chrztu i obrz¢déw, mogli po-
wroci¢ do wlasnego prawa, poniewaz to bardziej stuzy chrzescijanstwu.

Et veteribus et nostris sanctionibus constitutum est, cum propter evitationem cri-
minum et pro diversis necessitatibus Iudaicae religionis homines obligatos Ecclesiae
se consortio sociare voluisse didicerimus, non id devotione fidei, sed obreptione si-
mulandum fieri. Unde provinciarum iudices, in quibus talia commissa perhiben-
tur, ita nostris famulatum statuis deferendum esse cognoscant, ut hos, quos neque
Constantia religiosae confessionis in hoc eodem cultu inhaerere perspexerint neque
venerabilis baptismatis fide et mysteriis inbutos esse, ad legem propriam, quia ma-
gis christianitati consulitur, licea remeare (CTh XVI,8,23; 5. 103-103%).

Dekret bardzo wyraznie zaraz na poczatku stwierdza, ze chodzi o wyznaw-
cOw judaizmu, ktoérzy, aby uniknac oskarzenia z powodu popelnionych prze-
stepstw (propter evitationem criminum) albo w innych, swoich prywatnych celach
(pro diversis necessitatibus), chcieli udawa¢ nawrdcenie na chrzescijanstwo (Eccle-
siae se consortio sociare voluisse). Poprzednie prawa, cho¢ nie zostalo tu zapisane
konkretnie, o jakie chodzi, oraz te wydane przez obecnych wladcéw orzekly, ze
uczynili to nie z powodu poboznej wiary chrzescijanskiej (non in devotione fidei),
ale udawania i symulowania (sed obreptione et simulandum fieri). Wadcy zacheca-
ja wiec namiestnikéw w prowincjach, aby sprawdzali, czy tacy Zydzi rzeczywiscie
trwaja w praktykowaniu kultu chrzescijanskiego i maja wpojona wiare w godnos¢
chrztu i obrzedéw wtajemniczenia chrzescijanskiego (venerabilis baptismatis fide
et mysteriis inbutos esse). Jesli okaze sig, ze nie, nalezy im pozwoli¢ powréci¢ do
wlasnego prawa (ad legem propriam), gdyz to bardziej stuzy chrzescijanstwu (quia
magis christianitati consulitur) niz udawanie wiary chrzedcijanskiej. Wida¢ wiec,
ze wladcy stawiaja sobie za cel podejmowanie takich decyzji, ktore beda sprzyjaty
wierze chrzedcijanskie;j.
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Wsrod dekretow dotyczacych przechodzenia wyznawcéw judaizmu na
chrzescijanistwo jest réwniez taki, ktory reguluje kwestie dotyczace dziedziczenia
majatku po rodzicach lub dziadkach:

Jesli syn lub cérka albo wnuk Zyda lub Samarytanina, jeden lub wiecej, powzigt
lepszy zamiar przejécia z ciemnosci swego zabobonu do $wiatta religii chrze-
$cijanskiej, niech nie bedzie wolno rodzicom takich oséb, mianowicie ojcu czy
matce, dziadkowi czy babce, wydziedzicza¢ ich albo pomijaé w testamencie, albo
zostawi¢ im mniej, niz mogli uzyska¢, jesli spadkodawca nie zostawilby testa-
mentu. Jesliby tak sie przypadkiem stalo, rozkazujemy, aby ostatnia wola zostala
uniewazniona, a spadkobierca dziedziczyl jakby nie bylo testamentu, a wyzwole-
nia, ktére znalazlyby si¢ w tymze testamencie, jesli sa w liczbie zgodnej z prawem,
zachowuja swa moc. Jedli wyraznie mozna by udowodni¢, ze takie dzieci czy
wnuki popelnity najwieksza zbrodni¢ przeciwko matce czy ojcu, dziadkowi czy
babce, pozostanie w stosunku do nich zgodna z prawem pomsta, jesli tymczasem
zostatyby oskarzone sadownie. Jednak rodzice z takim wyjasnieniem przyczyny
wydziedziczenia, na ktdre dostarcza wiarygodne i oczywiste dokumenty, niech
zostawia mu zachowek z naleznego spadku zgodnie z lex Falcidia, aby bylo ja-
sne, ze przynajmniej na to zastuzyt na honor dla religii, ktérg wybrat, przy czym
pozostaje, jak powiedzieliSmy, pomsta za zbrodnie, jesli zostalyby udowodnione.
Si Iudae vel Samaritae filius filiave seu nepos, unus aut plures, ad christianae re-
ligionis lucem de tenebris propriae superstitionis consilio meliore migraverint, non
liceat eorum parentibus, id est patri vel matri, avo vel aviae, exheredare vel in testa-
mento silentio praeterire vel minus aliquid eis relinquere, quam poterant, si ab inte-
stato vocarentur, adipisci. Quod sit ita forsitan evenerit, iubemus eum ab intestato
rescissa voluntate succedere, libertatibus, quae in eodem testamento datae fuerint,
si intra legitimum numerum sunt, suam obtinentibus firmitatem. Si quid maxi-
mum crimen in matrem patremve, avum vel aviam tales filios vel nepotes com-
misisse aperte potuerit comprobari, manente in eos ultione legitima, si accusatio
interea iure processerit, parentes tamen sub tali elogio, cui subpeditabunt probabilia
et manifesta documenta, solam eis Falcidam debitae successionis relinquant, ut hoc
saltem in honorem religionis electae meruisse videantur, manente, ut diximus, cri-
minum, si probata fuerint, ultione (CTh XVL,8,28; s. 106-106*).

Dekret dotyczy syna, corki lub wnuka (filius filiave seu nepos) Zyda lub Samaryta-
nina, jednego lub wielu (unus aut plures), ktorzy zdecyduja przejs¢ z ciemnosci swego
zabobonu do $wiatla religii chrzescijanskiej (ad christianae religionis lucem de tenebris
propriae superstitionis consilio meliore migraverint), czyli od judaizmu lub wierzen Sa-
marytan do wiary chrzescijaniskiej. Wida¢, ze zaréwno judaizm jak tez wiara Sama-
rytan okreslana jest tutaj znowu negatywnie z perspektywy prawa rzymskiego jako
zabobon (superstitio), zas samo przejscie jako droga od ciemnosci wlasnego zabobonu
do $wiatla wiary chrzescijanskiej. W takim przypadku, nie bedzie wolno ich krew-
nym (non liceat eorum parentibus), a konkretnie ojcu, matce, dziadkowi i babce (patri,
matri, avi vel aviae) wydziedziczaé ich (exheredare) albo pomija¢ w testamencie (vel
in testamento silentio praeterire), albo zostawi¢ im mniej, niz mogliby uzyskac, gdyby
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spadkodawca nie zostawil testamentu (vel minus aliquid eis relinquere, quam poterant,
si ab intestato vocarentur). Jesli dekret zajmuje si¢ tego typu sprawami, to znaczy, ze
w $rodowisku Zydowskim istniala praktyka wydziedziczania syna, corki lub wnuka,
ktory przechodzit na wiare chrzescijanska. Dekret przewiduje réwniez taka sytuacje,
ze jesli czlonkowie rodziny beda starali si¢ wydziedziczy¢ potomka, ktory postanowit
przejs¢ na chrzescijanstwo, wtedy ich ostatnia wola zostaje uniewazniona (iubemus
eum ab intestato rescissa voluntate succedere), za$ spadkobierca dziedziczy wszystko
zgodnie z prawem tak, jakby testamentu w ogdle nie bylo. Z wyjatkiem jednak wy-
zwolenia, ktdre, jesli znalazloby sie w testamencie i bylo zgodne z prawem, zachowa-
toby swoja moc. Dekret przywiduje réwniez sytuacje, gdy dzieci lub wnuki popelnity
najwigkszg zbrodnie (maximum crimen) wobec rodzicéw lub dziadkéw, jednakze bez
sprecyzowania, o co chodzi, prawo dopuszcza wéwczas pomste i oskarzenie w sadzie.
Mowigc inaczej, jesli dzieci lub wnuki dopuscilyby sie powaznego przestepstwa wobec
rodzicow lub dziadkéw i z tego powodu mialyby zosta¢ wykluczone z dziedziczenia,
potem zas, aby tego unikna¢, udawalyby przejscie na wiare chrzescijanska, prawo do-
puszcza wydziedziczenie ich jako forme pomsty za doznane krzywdy. Rodzice jednak
powinni wtedy dostarczy¢ wiarygodne i oczywiste dokumenty (probabilia et mani-
festa documenta), ktdre czynia usprawiedliwiong ich pomste w postaci pozbawienia
syna lub coérki naleznego spadku. Powinni jednak pozostawi¢ potomkowi zachowek
z naleznego spadku zgodnie z lex Falcida (solam eis Falcidam debitae successionis reli-
nquant), aby bylo jasne, ze przynajmniej zastuzyt na to ku czci religii chrzescijanskie;j,
ktora wybrat (ut hoc saltem in honorem religionis electae meruisse videantur). W tym
miejscu nalezy przypomnie¢, ze lex Falcida, ktora zostata uchwalona w 40 roku p.n.e.
ograniczata wysokos¢ zapiséw testamentalnych w ten sposob, ze spadkobiercy musiata
przypada¢ minimalna cze$¢ spadku, czyli %, zwana tez kwartg falcydyjska, natomiast
zapisy, ktore przekraczaly % spadku, miaty by¢ proporcjonalnie obnizane. Jak wida¢
dekret bardzo wyraznie rozrdznia pomiedzy sytuacja, gdy jakis§ potomek zydowski lub
samarytanski zostaje wydziedziczony przez rodzicéw lub dziadkéw tylko dlatego, ze
nawrdcil sie na wiare chrzescijaniska, od sytuacji, gdy zostal wydziedziczony z powodu
powaznego przestepstwa (crimen) wobec nich. Nie ulega watpliwosci, ze ustawodawcy
chcieli w ten sposéb faworyzowa¢é konwersje Zydéw na chrze$cijanistwo.

Ostatni dekret z tej grupy nie dotyczy bezposrednio kar za przechodzenie
Zydéw na chrzescijanistwo, ale szydzenia ze znaku krzyza. Imperatorzy Honoriusz
i Teodozjusz wydali w Konstantynopolu 29 maja 408 roku dekret zakazujacy Zy-
dom pali¢ kukle Amana oraz udawany wizerunek krzyza pod grozba utraty posia-
danych przywilejow:

Niech namiestnicy prowingji zabronig Zydom, ktérzy w czasie pewnego ich
uroczystego $wieta palag Amana na pamiatke niegdysiejszej kary, w $wietokrad-
czym zamiarze pali¢ udawany wizerunek $wietego krzyza w pogardzie dla wia-
ry chrze$cijaniskiej, aby do swych Zartéw nie mieszali znaku naszej wiary, lecz
swe obrzedy utrzymywali w granicach poszanowania prawa chrzescijanskiego,
bo bez watpienia utracg odtad to, na co im pozwolono, jesli nie powstrzymaja
sie od zabronionego czynu.
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Iudaeos quodam festivitatis suae sollemni Aman ad ponae quondam recordatio-
nem incendere et sanctae crucis adsimulatum speciem in contemptum christinae
fidei sacrilega mente exurere provinciarum rectores prohibeant, ne iocis suis fi-
dei nostrae signum inmisceant, sed ritus suos citra contemptum christianae legis
retineant, amissuri sine dubio permissa hactenus, nisi ab illicitis temperaverunt
(CTh XVIL,8,18; s. 100-100%).

Ustawa ta wpisuje sie w kontekst zydowskiej celebracji swieta Purim, ktére na-
wigzywalo do wydarzen opisanych w Ksiedze Estery. Opowiada ona o tym, ze Ham-
man, urzednik krélewski, postanowil podstepnie zgladzi¢ wszystkich Zydéw w Babi-
lonii. Wtedy Mardocheusz, opiekun Estery, ktéra w tym czasie zostata krélows, prosi
ja o interwencje u krola, na skutek ktorej Hamman z rozkazu krola zostaje powieszony
na drzewie. Zydzi zamieszkujacy Cesarstwo podczas $wieta Purim, na pamigtke tam-
tego wydarzenia, wieszali kukle Amana, aby w ten sposob uczci¢ interwencje Boga
i uratowanie ich od zagtady. Prawdopodobnie, gdy palili te kukte, przywiazywali ja do
drewna w ksztalcie krzyza, co wywolywalo podejrzenia wérdd chrzescijan, ze §wieto to
jest okazja do palenia réwniez w sposob zakamuflowany wizerunku krzyza z pogardy
do wiary chrzescijaniskiej. Nie wiadomo, czy rzeczywiscie takie byly intencje Zydéw,
zapewne jednak niektorzy chrzescijanie tak to odbierali i donosili wladzom Cesarstwa,
iz tego typu praktyki majg miejsce. Dekret zobowigzuje Zydéw, aby swoje praktyki
utrzymywali w granicach poszanowania prawa chrzedcijaniskiego (sed ritus suos citra
contemptum christianae legis retineant). W przeciwnym bowiem wypadku, jesli nie po-
wstrzymaja si¢ od zabronionych czynéw (amissuri sine dubio permissa hactenus, nisi ab
illicitis temperaverunt), utraca przyznane im przywileje. Nie ulega watpliwosci, ze de-
kret zabrania Zydom wy$miewania wprost lub w sposéb zakamuflowany krzyza jako
symbolu wiary chrzescijanskiej.

2. KARY ZA WERBOWANIE CHRZESCIJAN DO PRZEJSCIA NA JUDAIZM

W tej grupie znajduja sie ustawy, ktore wyznaczaja konkretne kary za przecho-
dzenie samych chrzescijan na judaizm, jakakolwiek che¢ nawracania chrzescijan na
judaizm albo wciaganie kobiet chrzescijaniskich w zwyczaje Zydowskie. Pierwszym
chronologicznie dekretem w tym wzgledzie jest ustawa wydana przez Konstantyna
w 329 roku lub Konstancjusza w 339 roku, gdyz nie ma tutaj zgodnos$ci wérod badaczy:

Co sie tyczy kobiet, ktére Zydzi wzieli sobie jako towarzyszki swego niemoral-
nego zycia, a ktére wczeséniej przebywaly w naszym gynaeceum, postanawia-
my przywrocic je do tegoz gynaeceum i tego na przysztosé przestrzegaé, by nie
weciagali oni chrzescijaniskich kobiet do swoich niegodziwych wystepkéw, a je-
§liby to zrobili, beda podlega¢ karze $§mierci.

Quod ad mulieres pertinent, quas Iudaei in turpitudinis suae duxere consortium
in gynaeceo nostro ante versatas, placet easdem restitui gynaeceo idque in reli-
quum observari, ne christianas mulieres suis iungant flagitiis, vel si hoc fecerint,
capitali periculo subiugentur (CTh XVL,8,6; s. 95-95%).
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Dekret dotyczy prawdopodobnie kobiet, ktére Zydzi poslubili, na co wska-
zuje zwrot tacinski duxere consortium. Z kolei okreslenie ,,jako towarzyszki swego
niemoralnego zycia” nie oznacza tutaj, jak sie wydaje, jakiego$ szczegdlnie nie-
moralnego postepowania, ale po prostu zydowski styl zycia, ktdry z perspektywy
chrzescijanskiej postrzegany byt jako niemoralny. Taka ocena miata swoje uzasad-
nienie teologiczne: Zydzi nie uznali Jezusa za obiecanego Mesjasza, zyja w bledzie,
zachowujac nadal swoje starotestamentalne zwyczaje kultyczne, ktére wraz z Jego
przyjéciem stracily swoje znaczenie. Dekret nakazuje wiec odbieranie Zydom
chrzescijanskich zon i ich powrdt do gynaeceum, czyli miejsca przeznaczonego
w domach tylko dla kobiet (Pomeroy 1991, 263-268). Zabrania réwniez Zydom
brania kobiet chrzescijanskich za malzonki i wciggania kobiet chrzescijanskich
w swoje niegodziwe wystepki (ne christianas mulieres suis iungant flagitiis). Praw-
dopodobnie tego typu praktyki miaty miejsce, skoro wtadcy proponowali kara¢
$miercig wszystkich Zydéw, ktérzy nie przestrzegaliby tych zasad.

Imperator Konstancjusz i Julian Cezar wydali 3 lipca 353 roku w Mediolanie
dekret, ktory wprowadzat kare dla chrzescijan przechodzacych na judaizm. Miata
to by¢ konfiskata mienia:

Jesli kto§ mimo ustanowionego godnego czci prawa z chrzescijanina stalby sie
Zydem i przylaczyt sie do $wietokradczych zgromadzen, o ile oskarzenie zo-
staloby udowodnione, rozkazujemy, aby jego dobra zostaly skonfiskowane na
rzecz Skarbu.

Si quis, lege venerabili constituta, ex christiano Iudaeus effectus sacrilegis coetibus
aggregetur, quum accusatio fuerit comprobata, facultates eius dominio fisci iussi-
mus vindicari (CTh XVI,8,7; s. 95-95%).

Tekst nie wspomina konkretnie, o jakie prawo chodzi, ale mozna si¢ domy-
sla¢, ze ustawodawcy mieli tutaj na mysli prawo dotyczace funkcjonowania chrze-
$cijanistwa jako religii paristwowej w Imperium. Cho¢ judaizm byt tolerowany, to
jednak chrzescijanstwo byto uprzywilejowane przez prawodawstwo panstwowe.
W tym sensie kazdy, kto porzucal chrzescijanstwo, wystepowatl przeciwko prawu
panstwowemu i musial by¢ ukarany. To przejscie na judaizm musiato by¢ jawne
i potwierdzone przez przylaczenie si¢ do zydowskich ,$wigtokradczych zgroma-
dzen” (sacrilegis coetibus). Poniewaz $wigtynia jerozolimska juz wtedy od dawna
nie istniata, chodzi zapewne o uczestnictwo w kulcie synagogalnym. Okreslenie
»Swietokradcze zgromadzenia” nie oznacza jednak ich nielegalnosci prawnej, gdyz
kult judaistyczny byt dopuszczony przez prawo panstwowe, jest najprawdopodob-
niej kwalifikacja teologiczng. Drugi warunek postawiony przez ustawodawcow
dotyczyt udowodnienia oskarzenia, ze jaki$§ chrzescijanin rzeczywiscie przeszedt
na judaizm. Zdarzaly si¢ zapewne falszywe oskarzenia w celu przejecia cudzych
dobr, stad zapis, aby oskarzenie zostalo udowodnione (accusatio fuerit compro-
bata). Kara za przejicie chrzescijanina na judaizm byla dosy¢ surowa: konfiskata
wszystkich jego dobr na rzecz skarbu panstwa. Ustawodawcom na pewno zalezalo
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na tym, aby postawi¢ mocna tame przeciwko przechodzeniu chrzescijan na juda-
izm. A skoro kara byla tak dotkliwa, to znaczy, ze zdarzaly si¢ zapewne przypadki
przechodzenia chrzescijan na judaizm, co mogloby swiadczy¢ o ciaglej atrakeyj-
nosci tej religii.

Honoriusz i Teodozjusz wydali 1 kwietnia 409 roku w Rawennie dekret ad-
resowany do Jowiusa, prefekta pretorium, ktéry zasadniczo dotyczyl tzw. caelicoli,
czyli ,,czcicieli nieba” i oskarzal ich o zbrodnig¢ balwochwalstwa. Wiladcy nakazuja
im w ciagu jednego roku nawrdci¢ sie ku prawdziwemu Bogu i na religie chrze-
$cijanska, gdyz w przeciwnym razie beda zastosowane wobec nich te same prawa,
ktdére zostaly wydane przeciwko heretykom. Cho¢ zostali oni poddani prawom
przeciw heretykom, nie byli jednak heretykami w sensie jakiego$ odstepstwa od
religii chrzescijanskiej, na ktéra zresztg musieli si¢ nawrdci¢. Wladcy powoluja sie
na zasade, ze co jest odmienne od wiary chrzescijanskiej, jest tez sprzeczne z pra-
wem chrzescijaniskim. Nie wiadomo do konca, kim etnicznie byli owi caelicoli, ale
poniewaz w dalszej czeéci dekretu jest mowa o Zydach, wiec niektérzy badacze
wysnuli przypuszczenie, ze chodzi o jaki$ odtam judaizmu (Cracco Ruggiani 2010,
24-34). W kazdym razie dla niniejszych analiz wazna jest wla$nie owa dalsza czes¢
dekretu:

Niektdre osoby, jeszcze dotychczas niepomne nawet na swoje zycie i [nasze]
prawo (vitae suae etiam et iuris inmemores), tak waza sie naduzywac [wiary], ze
zmuszajg niektérych chrzescijan, aby przybierali obrzydliwe i odrazajace mia-
no Zydéw (de christianis quosdam foedum cogant taetrumque Iudaeorum no-
men induere). I chociaz ci, ktérzy dopusciliby sie tego, stusznie zostali potepieni
ustawami dawnych wtadcow (priscorum principium legibus iure damnati sint),
jednak nie nalezy zalowa¢ czestszego upominania, aby osoby wtajemniczone
w chrze$cijanskie misteria nie byty zmuszane po religii chrzescijanskiej przyj-
mowac¢ zydowskiej przewrotnej [religii] (ne mysteriis christianis inbuti perver-
sitatem Iudaicam post christianitatem arripere), obcej Cesarstwu Rzymskiemu.
A je$liby kto$ uznal, ze trzeba tego prébowa¢, nakazujemy, by sprawcy czynu
wraz ze swymi wspdlnikami podlegali karze przewidzianej dawnymi ustawami
(ad poenam praeteriti legibus), poniewaz cigzsze od $mierci i srozsze od zaboj-
stwa jest to, Ze kto$ [z wyznawcow] wiary chrzedcijanskiej skala si¢ zydowskim
niedowiarstwem (si quis ex christiana fide incredilitate Iudaica polluatur) |...]
jesli kto$ usitowalby dziata¢ wbrew temu prawu, niech wie, Ze zostanie oskarzo-
ny o zbrodnie obrazy majestatu (si quisquam contra hanc legem venire tempta-
vit, sciat, se ad maiestatis crimen esse retinendum)” (CTh XV1,8,7; s. 100-100%*).

W powyzszym fragmencie mowa jest o tym, ze chrzescijanie s3 zmuszani do
przyjmowania religii zydowskiej. By¢ moze chodzito o przypadki zmuszania niewol-
nikéw chrzescijaniskich posiadanych przez Zydéw do praktykowania judaizmu, bo
trudno sobie wyobrazié, zeby Zydzi byli w stanie zmusi¢ chrzescijan jako wolnych oby-
wateli Cesarstwa do praktykowania judaizmu (Oz6g i Wojcik 2014, 100%, przypis B).
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Dokument okresla judaizm przewrotng religia (perversitas Iudaica), zupelnie obcg Ce-
sarstwu Rzymskiemu (alienam Romano Imperio). Jesli zas kto$ chcialby nadal dzia-
ta¢ przeciwko temu prawu, podlega karze przewidzianej dawnymi ustawami, gdyz
skalanie si¢ przez chrzescijanina zydowskim niedowiarstwem gorsze jest niz zabdj-
stwo. Przejscie chrzescijanina na judaizm jest gorsze w oczach ustawodawcow niz
skalanie si¢ Zydowskim niedowiarstwem, czyli nieuznaniem Jezusa za Mesjasza. Kto
nie podporzadkuje si¢ temu prawu zostanie oskarzony o zbrodnie obrazy majestatu
(ad maiestatis crimen esse retinendum). Widac wigc, ze ostateczna kara byta bardzo
podobna do tej, na jaka wczesniej skazywani byli sami chrzescijanie za odrzucanie
religii rzymskiej, mianowicie crimen laesae maiestatis imperatorum. Te starg zasa-
de prawa rzymskiego odniesiono teraz do Zydéw, ktérzy przekonywaliby chrzesci-
jan do przejécia na judaizm. Skoro wladcy chrzescijanscy uznali za swdj obowiazek
ochrone prawng religii chrzescijaniskiej, to kazde dzialanie temu przeciwne bylo
uznawane za dzialanie przeciw stanowionemu prawu i obraze majestatu cesarskiego.

3. KARA POZBAWIENIA ZYDOW FUNKCJI PUBLICZNYCH

W rozdziale 8 szesnastej ksiegi Kodeksu Teodozjusza znajduje sie réwniez
kilka ustaw pozbawiajacych Zydéw funkcji publicznych. Pominieta zostanie usta-
wa wydana przez Arkadiusza i Honoriusza dnia 11 kwietnia 399 roku nakazujaca,
aby wszelkie zebrane przez postancow zwierzchnikéw lub starszych synagog zloto
lub srebro nie byto odnoszone do nich, ale zasilalo skarbiec cesarski, poniewaz zo-
stala ona odwolana przez tych samych wiadcéw 25 lipca 404 roku. Jednak ci sami
augustowie wydali dekret 22 kwietnia 404 roku nastepujacej tresci:

Postanawiamy, ze Zydéw i Samarytan, ktérzy uroili sobie, ze majg przywilej
bycia urzednikami do specjalnych zadan, nalezy pozbawi¢ wszelkich funkcji
w stuzbie publicznej.

Iudaeos et Samaritanos, qui sibi agentum in rebus privilegio blandiuntur, omni
militia privandos esse censemus (CTh XVI,8,16; 5. 99-99%).

Ustawy tej nie mozna, oczywiscie, interpretowac jako zakaz pelnienia przez
Zydéw jakichkolwiek funkeji publicznych, gdyz bywali oni np. dekurionami (CTh
XVL8,2). Chodzi tylko o tych Zydéw i Samarytan, ktérzy ,,uroili sobie”, ze maja przy-
wilej bycia urzednikami do specjalnych zadan (qui sibi agentum in rebus privilegio
blandiuntur), czyli uzurpowali sobie przywileje, do ktérych nie mieli Zadnego pra-
wa (Coggins 1975; Dexinger 1989-99, 435-451; Wypych 2005, 165-179; Knoppers
2013). Karg za takie uzurpacje mialo by¢ pozbawienie wszelkiej funkcji publiczne;.

Honoriusz i Teodozjusz 20 pazdziernika 415 roku wydali dekret do Aurelia-
na, prefekta pretorium, w sprawie Gamaliela, patriarchy zydowskiego, ktéry uho-
norowany tytulem praefectus honorarius zostal go pozbawiony, poniewaz wydatl
pozwolenia na budowy nowych synagog bez pozwolenia wladzy panstwowej:
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Poniewaz Gamaliel uznal, ze moze bezkarnie popelnia¢ wystepki, im bardziej
zostal wyniesiony w godnosciach, niech Twoja Przeswietna Powaga wie, ze
skierowali$my zalecenia do przeswietnego meza, magistra officiorum, aby zo-
stala mu odebrana nominacja honorowej prefektury, tak by byl w takim stop-
niu godnosci, w jakim zostal ustanowiony przed prefektura, a nastepnie aby
sprawil, zeby nie powstawaly zadne nowe synagogi, a jedli jakie§ bylyby na
gruntach opustoszalych, jesli mozna je zlikwidowa¢ bez buntu, by to zrobit i by
wsrod chrzescijan nie miat Zadnej wladzy sadzenia.

Quoniam Gamalileus existimavit se posse impune delinquere, quo magis est
erectus fastigio dignitatum, illustris auctoritas tua sciat nostram serenitatem
ad virum illustrem magistrum officiorum direxisse praecepta, ut ab eo codicilli
demantur honorariae praefecturae, ita ut eo sit honore, in quo ante praefectu-
ram fuerat, constitutus ac deinceps nullas condi faciat synagogas et si quae sint
in solitudine, si sine seditione possint deponi, perficiat, et ut inter christianos
nullam habeat copiam iudicandi (CTh XVI1,8,22; s. 102-102%).

Z tekstu wynika, ze Gamalielowi zostala odebrana nominacja honorowej pre-
fektury i mial wrdci¢ do poprzedniej godnosci, czyli vir spectabilis. Dekret poleca
jednocze$nie, aby magister officiorum nie dopuscit do budowy nowych synagog,
zbudowane za$ na gruntach opustoszatych (in solitudine) zlikwidowal, jesli nie ma
niebezpieczeristwa buntu ze strony Zyddéw (si sine seditione possint deponi, perfi-
ciat). Gamaliel za$ nie moze mie¢ zadnej wladzy sadzenia posrod chrzescijan (ut
inter christianos nullam habeat copiam iudicandi). W dalszej czgsci dekret mowi
o0 obrzezywaniu i chrzescijanskich niewolnikach:

Jesli chrze$cijanina albo czlowieka jakiejkolwiek religii, wolnego czy niewolni-
ka, usitowalby splugawi¢ pietnem zydostwa (Iudaica nota foedare temptavit),
czy to on sam, czy ktory$ z Zydéw, niech podlega surowosci praw (legum severi-
tati subdatur). Réwniez, jesli u siebie zatrzymuje jakich$ niewolnikéw ze $wie-
tej wspolnoty chrzescijaniskiej, zgodnie z ustawg Konstantyna niech przejda oni
na wlasno$¢ Kosciota (Ecclesiae mancipentur) (CTh XVI1,8,22;'s. 103-103*).

Owo splugawienie pigtnem zydostwa odnosi si¢ najprawdopodobniej do prak-
tyki obrzezania ludzi innej religii lub narodowosci, ktdre bylto zakazane w Cesarstwie
Rzymskim juz od czaséw Hadriana (De Bonfils 2002, 25-46; Marotta 1983-84, 405-
446). Trudno nie zauwazy¢ bardzo pogardliwego okreslenia tej praktyki. Jesli sam
Gamaliel albo jakikolwiek inny Zyd usitowaltby obrzeza¢ chrzescijanina albo czto-
wieka innej religii, czlowieka wolnego lub niewolnika, podlegat stosownym karom.
Dekret nie wymienia tych kar, wiec zapewne byly one powszechnie znane i zostaly
ustanowione wczesniej. Jesliby zas Gamaliel posiadal niewolnikéw pochodzacych ze
»Swietej wspolnoty chrzescijanskiej” (christianae sanctitatis), zgodnie w wcze$niej-
sz3 ustawg cesarza Konstantyna, mieli oni przej$¢ na wlasnos¢ Kosciota. Cho¢ dekret
dotyczyt Gamaliela, to 9 rozdzial XVI ksiegi Kodeksu potwierdza, ze zakaz posiada-
nia chrze$cijaniskich niewolnikéw obejmowat wszystkich Zydéw.
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10 marca 418 roku Honoriusz i Teodozjusz wydali dekret adresowany do Pal-
ladiusza, prefekta pretorium, ktéry zamykat Zydom dostep do stuzby publicznej:

Zyjacym w zydowskim zabobonie nalezy catkowicie zamkna¢ dostep do staran
o stuzbe publiczna. Ktokolwiek wiec, czy to wérod urzednikéw do specjalnych
zadan, czy wérdd dostojnikéw patacowych, dostapil godnosci stuzby publicznej,
dajemy mu mozliwo$¢ jej sprawowania i zakonczenia po wystuzeniu przewidzia-
nych prawem lat, lecz raczej tolerujemy fakty, niz je popieramy, na przyszlos¢
jednak niech nie bedzie dozwolone to, co teraz chcemy ztagodzi¢ w stosunku do
nielicznych. Jednak postanawiamy, aby ci, ktérym jest dowiedzione, ze nalezac
do tego przewrotnego narodu, starali sie o stuzbe w armii, bez dyskusji byli po-
zbawiani pasa, i niech nic im nie pomoga dawne zastugi. Jednak Zydom, ktérzy
zdobyli ogélne wyksztalcenie, nie zamykamy swobody praktykowania zawodu
adwokata i pozwalamy korzysta¢ z honoru pelnienia obowiazkéw kurialnych,
ktory im przypada z przywileju urodzenia i $wietnosci rodu. Poniewaz to powin-
no im wystarczy¢, zakazu stuzby publicznej nie powinni uwazac za pietno.

In Iudaica superstitione viventibus adtemptandae de cetero militiae aditus ob-
struatur. Quicumaque igitur vel inter agenets in rebus vel inter palationos militiae
sacramenta sortiti sunt, percurrendae eius et ligitimis stipendiis terminandae re-
mittimus facultatem, ignoscentes facto potius quam faventes, in posterum vero
liceat quod in praesenti paucis volumus relaxari. Illos autem, qui gentis huius
perversitati devincti armatam, probantur adpetisse militiam, absolvi cingulo sine
ambiguitate decernimus, nullo veterum meritorum patrocinante suffragio. Sane
Iudaeis liberalibus studiis institutis exercendae advocationis non intercludimus
libertatem et uti eos curialium munerum honore permittimus, quem praerogativa
natalium et splendore familiae sortiuntur. Quibus cum debeant ista sufficere, in-
terdicatm militiam pro nota non debent aestimare (CTh XVI,8,24; s. 103-104%).

Dekret rozpoczyna si¢ bardzo negatywna oceng judaizmu jako Iudaica superstitio-
ne. W oczach chrzescijanskich wladcow, ktérzy stawiali sobie oczywiscie za cel obrone
i rozwoj wiary chrzedcijanskiej, judaizm nie jest nawet religia, lecz zabobonem. Termin
religio, ktory niegdys byt zarezerwowany tylko dla oddawania czci bogom rzymskim -
jedyna religio licita byl politeizm rzymski, za$ samo chrzescijanistwo bylo okreslane su-
perstitio (Misiarczyk 2004, 21-34) - teraz jest odnoszony jedynie do chrzescijanstwa,
a superstitio do judaizmu. Kwalifikacja judaizmu jako zabobonu zostata dokonana oczy-
wiscie na bazie jedynej prawdziwej religii chrzescijaniskiej. Zydzi, poniewaz nie uznali
Jezusa za Mesjasza i Syna Bozego, nie wyznaja prawdziwej religii, tylko zabobon. Wtadcy
uznali wiec, ze Zydom zyjacym w zabobonie (In Iudaica superstitione viventibus) nalezy
zamkna¢ jakikolwiek dostep do staran o stuzbe publiczng (adtemptandae de cetero mili-
tiae aditus obstruatur). Uderza w tym zdaniu wykluczenie wszelkich staran. Zaraz jednak
prawodawcy odnosza si¢ bardzo rozsadnie i madrze do zastanej sytuacji, podkreslajac, ze
rozporzadzenie to dotyczy przyszlosci. Jesli wiec kto$ nalezacy do narodu zydowskiego
dostapit juz godnosci stuzby publicznej, czy to jako urzednik do specjalnych zadan (agen-
tes in rebus), czy jako dostojnik patacowy (inter palationos), wtadcy daja mu mozliwos¢
jej sprawowania i zakonczenia po wystuzeniu przewidzianych prawem lat (percurrendae
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eius et legitimis stipendiis terminandae remittimus facultatem). Zaraz jednak zastrzegaja,
ze raczej toleruja te fakty, niz je popieraja (ignoscentes facto potius quam faventes), nato-
miast w przyszltosci nie bedzie dozwolone to, co teraz zostaje zlagodzone w stosunku do
nielicznych (in posterum vero liceat quod in praesenti paucis volumus relaxari). W dal-
szej cze$ci dekret wyraznie penalizuje Zydéw, ktérzy mieli zamiar ubiega¢ sie o stuzbe
w armii. Jesli wiec komus zostalo dowiedzione, ze nalezy do tego przewrotnego narodu
(znowu bardzo pejoratywne okreslenie) i stara sie o stuzbe w armii (Illos autem, qui gentis
huius perversitati devincti armatam, probantur adpetisse militiam), nalezy pozbawic¢ go
pasa (absolvi cingulo sine ambiguitate decernimus) i nic mu nie pomoga nawet dawne
zastugi (nullo veterum meritorum patrocinante suffragio). ,Pozbawienie pasa” oznacza
tutaj oczywiscie zakaz pelnienia jakichkolwiek funkcji w armii Cesarstwa. O ile, wiadcy
dopuszczali mozliwos¢, aby ci, ktorzy juz pelnig urzad agantes in rebus albo palatinos,
mogli dokonczy¢ kadencje swego urzedowania, w tym wypadku nakazuja pozbawiania
pasa, symbolu stuzby w armii. Dekret zezwala jednak Zydom, kt6rzy zdobyli ogélne wy-
ksztalcenie (liberalibus studiis), aby praktykowali zawdd adwokata (exercendae advocatio-
nis non intercludimus libertatem), a takze na korzystanie z honoru pelnienia obowigzkow
kurialnych, ktéry im przypada z przywileju urodzenia i $wietnosci rodu (eos curialium
munerum honore permittimus, quem praerogativa natalium et splendore familiae sortiun-
tur) (Ferrari dalle Spade 1945, 114-115; De Bonfils 1995, 1289-1325). Na koncu wladcy
niejako usprawiedliwiajg sie, ze praktykowanie zawody adwokata i pelnienie obowigz-
kéw kurialnych powinno Zydom wystarczy¢ (Quibus cum debeant ista sufficere), wiec
nie powinni uwaza¢ zakazu stuzby publicznej za pietno (interdicatm militiam pro nota
non debent aestimare). Pomimo tonu zyczeniowego wladcéw chrzecijaniskich, Zydzi
z pewnoscia odebrali ten zakaz bolesnie jako pietno i pozbawienie ich praw przyznanych
chrzescijaniskim mieszkaricom Imperium.

Wiréd dekretéw przeciw przywilejom fiskalnym znajduje sie tez jeden, wy-
dany w Konstantynopolu 30 maja 429 roku przez Teodozjusza i Walentyniana, ad-
resowany do Jana, ministra skarbu panstwowego:

Przywédcy zydowscy, ktérzy sa nominowani przez sanhedryn obu Palestyn
albo zyja w innych prowincjach, cokolwiek po $mierci patriarchéw otrzymali
tytulem daniny, niech bedg zmuszeni zwrdci¢. Za$ na przyszto$¢ na ich odpo-
wiedzialno§¢ niech bedzie $ciggany coroczny podatek ze wszystkich synagog,
pod nadzorem dostojnikéw patacowych, w tej postaci, ktorej domagali sie nie-
gdy$ patriarchowie jako daru pienieznego. Jednak, ile on ma wynosié, rozwaz
w skrupulatnym badaniu. A co zwyklto by¢ ptacone patriarchom przez czesci
zachodnie Cesarstwa, niech bedzie przekazywane do naszego skarbu.

Iudaeorum primates, qui in utriusque Palestinae synedriis nominantur vel in aliis
provinciis degunt, quaecumgque post excessum patriarchum pensionis nomine su-
scepere, cogantur exsolvere, In futurum vero periculo eorundem anniversarius ca-
non synagogis omnibus palatinis compellentibus exigatur ed eam formam, quam
patriarchae quindam coronorii auri nomine postulabant; quae tamen quanta
sit, sollerti inquisitione discutias; et quod de occideantalibus partibus patriarchis
conferri consueverat, nostris largitionibus inferatur (CTh XV1,8,29; s. 106-106*).
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Dekret dotyczy przywodcoéw wspdlnot zydowskich (Iudaeorum primates)
nominowanych przez Sanhedryn, czyli najwyzsza wladze religijna w judaizmie,
ktérzy zyja w Palestynie albo w prowincjach. Otéz, zgodnie z zaleceniem musza
oni zwroci¢ wszelkie srodki pienigzne, jakie otrzymali tytulem daniny po $mier-
ci patriarchéw. Dekret najprawdopodobniej przeciwdziatal naduzyciom w tym
wzgledzie, gdyz po $mierci patriarchy, najwyzszego autorytetu religijnego w ju-
daizmie, na rzecz ktorego byly skladane daniny, pozostawiali je sobie przywodcy
tych wspdlnot. Dekret nakazuje zwrdcic je do skarbca panstwowego i poleca, aby
w przysztosci podatek byl $ciggany co roku ze wszystkich synagog w takiej samej
wysokosci, jak niegdys domagali si¢ go patriarchowie jako daru pienieznego. O ile
wiec wstepne zarzadzenie, aby w przypadku $mierci patriarchéw, na rzecz ktérych
przefozeni wspdlnot zydowskich przekazywali daniny, nie zatrzymywali ich oni
sobie, ale przekazywali do skarbca panstwowego, o tyle juz postanowienia doty-
czace przyszlosci na stale ustalajg, ze ofiary zbierane w synagogach i przekazywane
niegdys patriarchom zyjacym teraz majg by¢ do dyspozycji panstwa. Nie ma wat-
pliwosci, ze byto to odebranie przywileju, jakim cieszyty si¢ wspolnoty zydowskie
w Cesarstwie. Poniewaz dekret nie taczy tego postanowienia z zadnym konkret-
nym wydarzeniem, wydaje sie, ze gtéwna jego przyczyna byly klopoty finansowe
panstwa, nie za$ rosnace nastawienie antyzydowskie. Imperatorzy nakazuja, aby
dostojnicy palacowi nadzorowali zbiér podatku, natomiast Jan jako minister skar-
bu panstwa mial sam rozwazy¢ dokladnie, ile on powinien wynosi¢ (quae tamen
quanta sit, sollerti inquisitione discutias). Wladcy zdecydowali réwniez, aby to, co
na zachodzie Cesarstwa byto placone patriarchom (et quod de occideantalibus par-
tibus patriarchis conferri consueverat), teraz bylo przekazywane réwniez do skarbca
panstwowego (nostris largitionibus inferatur). Dodatek koncowy dotyczacy czesci
zachodnich Cesarstwa laczyt sie z przywilejami, jakimi patriarchowie zydowscy
cieszyli sie w tej czesci Imperium, ktore teraz zostaly im odebrane.

4. KARY ZA POSIADANIE CHRZESCIJANSKICH NIEWOLNIKOW

Rozdzial 9 szesnastej ksiegi Kodeksu w calosci zostal poswigcony tematyce
posiadania chrzeécijaniskich niewolnikéw przez Zydéw. Pierwszy dekret w tym
wzgledzie zostal wydany juz przez cesarza Konstantyna 21 pazdziernika 335 roku
w Konstantynopolu i byt adresowany do Feliksa, prefekta pretorium, zostal tez
powtdrzony 9 marca 336 roku:

Jesli kto$ z Zyddw obrzezalby chrzescijaniskiego niewolnika albo kogo$ kupio-
nego z jakiejkolwiek innej religii, niech absolutnie nie zatrzymuje obrzezanego
w niewoli, lecz ten, ktory zostal tak potraktowany, niech otrzyma przywileje
wolnosci.

Si quis Iudaeorum christianum manicipium vel cuius libet alterius sectae merca-

tus circumciderit, minime in servitute retineat circumcisum, sed libertatis privile-
giis, qui hoc sustinerit (CTh XV1,9,1; 5. 108-108*).
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Przepis dotyczy niewolnika chrzescijanskiego lub pochodzacego z jakiejkol-
wiek innej religii, ktérego nabyt na wlasno$¢ Zyd i poddat obrzezaniu. Dekret zaka-
zuje dalszego trzymania takiego niewolnika w niewoli (minime in servitute retineat
circumcisum) i nakazuje wyzwolenie (sed libertatis privilegiis, qui hoc sustinerit). Jak
widag, kara, czyli utrata niewolnika, jest dosy¢ surowa, gdyz zdarzaly si¢ zapewne
wcale nierzadkie przypadki, ze zydowscy wlasciciele niewolnikéw poddawali ich
obrzezaniu. W takim przypadkach praktycznie tracili swoja wlasno$¢ i musieli nie-
wolnikowi da¢ wolno$¢. Warto podkresli¢, iz dekret nie powstat prawdopodobnie
na skutek naciskow ze strony chrzescijan i Konstantynowi na poczatku IV wieku nie
zalezalo jeszcze na stworzeniu panstwa opartego na wierze i prawodawstwie chrze-
$cijanskim. Bezposrednig przyczyna byta zapewne rosnaca liczba obrzezanych przez
Zydéw niewolnikéw chrzeécijaiskich czy pochodzacych z innych religii, ktérych
cesarz bral w obrone. Niewatpliwg intencja dekretu jest natomiast ograniczenie roz-
woju religii zydowskiej i wptywéw Zydéw w Cesarstwie.

Wraz z uplywem lat kary wobec Zydéw pragnacych posiadaé niewolnikéw
chrzescijanskich lub pochodzacych z innych narodéw sg radykalizowane. Impera-
tor Konstancjusz wydat 13 sierpnia 339 roku taki dekret w tym wzgledzie:

Jesli kto$ z Zydéw uznalby, ze powinien naby¢ niewolnika z innej religii lub
narodu, niewolnik ten niech natychmiast zostanie skonfiskowany. Jesli zas ob-
rzezalby kupionego, niech nie tylko zostanie ukarany utratg niewolnika, lecz
takze skazany na kare $mierci. Jesli wigc Zyd nie wahatby sie kupowaé niewol-
nikéw $wiadomych godnej czci wiary, niech natychmiast zostang mu odebrani
wszyscy niewolnicy, ktérzy sie u niego znajduja, i niech bez najmniejszej zwtoki
utraci prawo wlasnosci tych ludzi, ktérzy sa chrzescijanami.

Si quis Iudaeorum mancipium sectae alterius seu nationis crediderit comparan-
dum, mancipium fisco protinus vindicetur; si vero emptum circumciderit, non so-
lum mancipii damno multetur, verum etiam capitali sententia puniatur. Quid si
venerandae fidei conscia mancipia Iudaeus mercari non dubitet, omnia, quae apud
eum repperiuntur, protinus auferantur nec interponantur quicquam morae, quin
eorum hominum qui christiani sunt possessione careat (CTh XV1,9,2; s. 108-108*).

Jak wida¢, nowe prawo zostalo bardzo mocno zaostrzone i sam dekret doty-
czy trzech réznych aspektéw. Po pierwsze, zaraz na poczatku stwierdza sie, ze jesli
jaki$ Zyd jest w stanie lub musi kupi¢ sobie niewolnika z innej religii lub innego
narodu (Si quis Iudaeorum mancipium sectae alterius seu nationis crediderit com-
parandum), to éw niewolnik natychmiast ma by¢ skonfiskowany przez panstwo
(mancipium fisco protinus vindicetur). Jest to wyrazny zakaz posiadania przez Zy-
doéw niewolnikéw pochodzacych z innej religii niz judaizm lub innego narodu niz
nardd zydowski. Ustawa milczaco zaklada, ze Zydzi moga posiada¢ niewolnikéw,
ktorzy nalezg do tego ich narodu i religii. Tego z kolei zabranialo Prawo Mojzeszo-
we wiec zakaz byl bardzo dotkliwy, gdyz wtasciwie pozbawial Zydéw mozliwosci
posiadania jakichkolwiek niewolnikow. Watpliwe jest jednak, Ze taka polityka ce-
sarza byt przejawem rosnacego antysemityzmu w o$rodkach wladzy w Cesarstwie,
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jak chca niektorzy badacze (por. Lucresi 1994, 220-234). Kategoria antysemity-
zmupowstala w XIX wieku po darwinowskich opisach ras ludzkich i nie moze
by¢ aplikowana do IV wieku. Wtedy mozna méwic jedynie o antyjudaizmie, czyli
niecheci do Zydéw motywowanej jednak religijnie, a nie rasowo. Niewatpliwie
rosngce w site chrzescijanstwo miato coraz wigkszy wplyw na prawodawstwo ce-
sarskie w IV wieku i wielu chrzescijanom zalezalo na ostabieniu religijnych wply-
wow judaizmu. Co bylo motywem decydujacym wydania dekretu? Antyjudaizm
religijny, czy moze czynniki ekonomiczne, bo zamozni Zydzi bywali mocnymi
graczami na rynku niewolnikéw, podkupywali co bardziej wartosciowych z nich
elicie Cesarstwa? Sam fakt pojawienia si¢ takiego dekretu oznacza, ze kupowanie
przez Zydéw niewolnikéw stanowito problem we wschodniej czeéci Cesarstwa,
ktora zarzadzal Konstancjusz. Przyjecie zalozenia, ze problem nie istnial, za$ de-
kret jest jedynie przejawem rosngcego antysemityzmu chrzescijanskiego jest malo
przekonujace. Motyw ekonomiczny, cho¢ mégl odgrywac jakas role, rowniez nie
wydaje si¢ wiodacy. Wydaje si¢ zatem, ze pod wplywem wiary chrzescijanskiej ce-
sarz chcial ograniczy¢ wpltywy Zydéw w réznych obszarach zycia codziennego,
w tym réwniez w kupowaniu przez nich niewolnikéw chrzescijanskich, gdyz sta-
nowilo to zagrozenie dla wiary tych ostatnich. Potwierdza to dalsza cze$¢ dekretu.
Po drugie wiec, jesli jaki$ Zyd kupionego niewolnika poddatby obrzezaniu (si vero
emptum circumciderit), to nie tylko zostanie ukarany jego utratg (non solum man-
cipii damno multetur), ale takze skazany na kare $mierci (verum etiam capitali sen-
tentia puniatur). Jak wida¢, dekret potwierdza wcze$niejsza ustawe Konstantyna,
ktéra nakazywata pozbawi¢ Zyda wlasnoéci niewolnika chrzeécijariskiego, ktérego
poddat on obrzezaniu. Dodaje jednak nowa, bardzo surowg kare: taki Zyd mial
zosta¢ ukarany $miercig. Ustawa stawiala sobie wyraznie za cel polozenie kresu
zmuszaniu niewolnikéw przez zydowskich wilascicieli do przechodzenia na juda-
izm. I po trzecie, jesli jakis Zyd kupilby chrzescijariskich niewolnikéw $wiadomych
swojej wiary chrzescijanskiej (si venerandae fidei conscia mancipia Iudaeus mercari
non dubitet), nalezy natychmiast odebra¢ mu wszystkich niewolnikéw, ktérzy sie
u niego znajduja (omnia, quae apud eum repperiuntur, protinus auferantur nec in-
terponantur quicquam morae), i utraci on prawo do posiadania chrzescijan (quin
eorum hominum qui christiani sunt possessione careat). W tej ostatniej czesci dekret
bierze wyraznie w obrone¢ niewolnikéw chrzescijanskich i praktycznie pozbawia
Zydéw mozliwosci ich posiadania. Ustawodawcy kierowali si¢ tutaj zapewne dwo-
ma motywami: chrzescijanin, ktéry stawat sie niewolnikiem u Zyda, narazal swoja
wiare na niebezpieczenstwo zmuszania go przez pana do przejscia na judaizm oraz
wyznawca jedynej prawdziwiej religii (vera religio) chrzescijanskiej nie mogt by¢
niewolnikiem pana, ktéry wyznawal zabobon zydowski (superstitio).

Ustawodawstwo cesarskie w sprawie posiadania przez Zydéw niewolnikéw
chrzescijanskich zostalo zmienione dopiero za rzagdéw Honoriusz i Teodozjusza,
ktoérzy wydali w tej sprawie dekret 6 listopada 414 roku w Rawennie, adresowany
do rabina Annasza i starszyzny zydowskiej (Annati didascalo et maioribus Iuda-
eorum):
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Bez wzgledu na jakiekolwiek oskarzenia pozwalamy, aby panowie zydowscy
posiadali chrze$cijanskich niewolnikéw, jednak pod tym warunkiem, ze po-
zwola im zachowa¢ wlasng religie. Dlatego namiestnicy prowincji niech wie-
dza, ze po przebadaniu publicznych zeznan dotyczacych débr podlegajacych
zajeciu powinni ukara¢ zuchwalstwo tych, ktérzy doprowadzili do niewcze-
snych konfiskat swoimi falszywymi oskarzeniami. Uwazamy, zZe wszelkie oszu-
stwa spowodowane podstepem lub ktére beda sprowokowane teraz lub w przy-
sztodci, nalezy uniewaznic. Jedli kto§ uczynilby inaczej, niech bedzie ukarany
tak jak $wietokradca.

Absque calumnia praecipimus Iudaeis dominis habere servos christianos hac dum-
taxat condicione permissa, ut propriam religionem eos servare permittant. Ideoque
iudices provinciarum fide publicationis inspecta eorum insolentiam noverint repri-
mendam, qui tempestivis precibus insimulandos esse duxerint, omnesque subrep-
tiones fraudulenter elicitas vel eliciendas vacuandas esse censemus. Si quis contra
fecerit, velut in sacrilegum ultio proferatur (CTh XV1,9,3; s. 109-109%).

Dekret pojawia si¢ dopiero ok. 70 lat po ustawie Konstancjusza i wydaje sie,
iz w tym czasie nie pojawilo si¢ Zadne prawo cesarskie dotyczace posiadania przez
Zydéw niewolnikéw chrzescijaniskich. Paradoksalnie tez to prawo Konstancjusza
byto bardziej rygorystyczne niz przedstawione wyzej Honoriusza i Teodozjusza,
ktore powstalo przeciez w okresie zdecydowanie wigkszego wplywu chrzescijan-
stwa na ustawodawstwo panstwowe i sami wladcy przedstawiali si¢ jako najbar-
dziej chrzescijanscy. Dekret jednak z 415 roku wpisuje si¢ w bardzo konkretny
kontekst prawno-historyczny. Ot6z bez wzgledu na jakiekolwiek oskarzenia (Ab-
sque calumnia) pozwalal panom zydowskim na posiadanie niewolnikéw chrze-
$cijanskich (Iudaeis dominis habere servos christianos), czyniac w te sposéb krok
wstecz w poréwnaniu z ustawg Konstancjusza, ktéra tego zabraniata. Nowy dekret
stawia jednak warunek, ze pozwolg im zachowac wlasna religie (hac dumtaxat con-
dicione permissa, ut propriam religionem eos servare permittant). Ustawa pojawia
sie w momencie, kiedy to zapewne niektorzy chrzescijanie niestusznie oskarzali
zydowskich wlascicieli niewolnikéw o to, ze zmuszajg ich do przejscia na judaizm,
zadajac od cesarzy, aby w ogéle zabronili Zydom posiadania jakichkolwiek niewol-
nikéw chrzescijanskich. Niewykluczone, Ze w ten sposob chrzedcijaniscy wlascicie-
le lub handlarze niewolnikow chcieli wykluczy¢ z rynku Zydow. Cho¢ teoretycznie
nadal obowigzywat dekret Konstancjusza, ktéry zabranial Zydom posiadania nie-
wolnikéw chrzedcijanskich, to prawdopodobnie na poczatku V wieku w praktyce
nie byl on juz respektowany, bo inaczej niezrozumialy staje si¢ nowy dekret. Ho-
noriusz i Teodozjusz, na wniosek rabina Annasza i starszyzny zydowskiej, udzie-
laja odpowiedzi, nie ulegajac jednak naciskowi ze strony chrzescijan i jasno dekla-
ruj, iz zezwalajg Zydom na posiadanie niewolnikéw chrzeécijariskich. Zachecaja
tez namiestnikéw prowincji (iudices provinciarum), aby po dokladnym zbadaniu
publicznych zeznan dotyczacych débr podlegajacych zajeciu ukarali tych, ktérzy
doprowadzili do przedwczesnych konfiskat mienia swoimi falszywymi oskarze-
niami (fide publicationis inspecta eorum insolentiam noverint reprimendam, qui
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tempestivis precibus insimulandos esse duxerint). Prawdopodobnie ze strony chrze-
$cijan pojawialy sie publiczne oskarzenia zydowskich wlascicieli chrzescijaniskich
niewolnikéw o to, ze obrzezuja ich i zmuszajg do przejscia na judaizm, wtedy zas
te dobra, czyli po prostu niewolnicy, byli zajmowani przez panstwo. Panstwo jed-
nak, moze wiasnie przez to, ze bylo coraz bardziej chrzeécijanskie, nie mogto sie
zgodzi¢ na stosowanie bezprawia wobec swoich zydowskich obywateli, i to niewat-
pliwie $wiadczy o wielkosci wladcow oraz o cigglym rzymskim poczuciu prawo-
rzadnosci. Imperatorzy podaja tez ogdlna zasade, iz namiestnicy prowincji mie-
li zbada¢ te publiczne oskarzenia i wszelkie oszustwa spowodowane podstepem
teraz i w przyszlosci uniewazni¢ (omnesque subreptiones fraudulenter elicitas vel
eliciendas vacuandas esse censemus). Jesli zas kto$ uczynilby inaczej, bedzie uka-
rany jako $wietokradca (Si quis contra fecerit, velut in sacrilegum ultio proferatus).
Przywolanie falszywych oskarzen, oszustwa i podstepu jest niewatpliwie odwota-
niem sie do chrzescijanskiej wrazliwosci i byto adresowane wlasnie do chrzescijan.
Wtadcy wyslali jasny sygnal, ze choc¢ obrona i promowanie wiary chrzescijanskiej
jest czym$ chwalebnym, to jednak nie mozna tego czyni¢ niemoralnymi srodkami.

Jednak juz dwa lata pdzniej ci sami augustowie, Honoriusz i Teodozjusz, wy-
daja w Konstantynopolu 10 kwietnia 417 roku dekret, ktéry wyraznie sprzeciwia
sie posiadaniu przez Zydow chrzedcijaniskich niewolnikow:

Zyd nie bedzie mégt ani naby¢ niewolnika chrzescijanina, ani otrzyma¢ go dzieki
czyjej$ hojnosci. Kto by tego nie przestrzegal, niech zostanie pozbawiony wia-
snoéci, ktdrg tak bezczelnie nabyt, a sam niewolnik, jezeli z wtasnej woli podat do
publicznej wiadomosci, co sie zdarzylo, niech w nagrode otrzyma wolno$¢. Zas
pozostatych, ktérych bedacych wyznawcami stusznej religii bezbozny zabobon
uzyskat tytutem daniny albo tez spadku lub zapisu, niech posiada na tej zasa-
dzie, zeby ich nie plamit zepsuciem moralnym wiasnej religii, ani wbrew ich woli,
ani za ich zgoda. A jesliby ta zasada zostata pogwalcona, sprawcy takiej zbrodni
niech zostang ukarani $miercig i dodatkowo konfiskatg dobr.

Iudaeus servum christianum nec comperare debebit nec largitatis titulo consequi.
Qui non hoc observaverit, dominio sibi petulanter adquisito careat, ipso servo, si
quod fuerit gestum sua sponte duxerit publicandum, pro praemio libertate donan-
do. Verum ceteros, quos rectae religionis participes constitutos in suo censu nefanda
superstitio iam videtur esse sortita vel deinceps hereditatis su fideicommissi nomine
fuerit consecuta, sub hac lege possideat, ut eos nec invitos nec volentes caeno pro-
priae sectae confundat, ita ut, si haec forma fuerit violata, sceleris tanti auctores
capitali poena proscriptione comitante plectantur (CTh XVI,9,4; s. 109-109%).

Wyglada na to, iz poprzedni dekret z 415 roku, ktéry zezwalal Zydom na posiada-
nie chrzescijanskich niewolnikéw pod warunkiem, ze bedg oni nadal mogli praktyko-
wac swojg wiare, byl swego rodzaju wybiegiem wobec naciskow ze strony zydowskie;j.
Juz bowiem w 417 roku ci sami wladcy zmieniajg swoja postawe, cho¢ w nie zaistniata
radykalnie nowa sytuacja. Dekret jednoznacznie zaraz na poczatku zakazuje Zydom
kupowa¢ niewolnika chrzescijanskiego (Iudaeus servum christianum nec comperare
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debebit) lub otrzymywa¢ go od kogos jako darowizne (nec largitatis titulo consequi).
Jesli kto$ nie bedzie przestrzegal tego zakazu, ma by¢ pozbawiony swojej wlasnosci
(Qui non hoc observaverit, dominio sibi petulanter adquisito careat), natomiast sam nie-
wolnik, jezeli z wlasnej woli podal do publicznej wiadomosci to, co sie zdarzyto (ipso
servo, si quod fuerit gestum sua sponte duxerit publicandum), w nagrode otrzyma wol-
nos¢ (pro praemio libertate donando). Dekret reguluje wyzej wspomniane kwestie na
przysztos$¢, natomiast odnosi sie réwniez do zastanej sytuacji. Jesli wiec jakis Zyd nabyt
niewolnika chrzedcijanskiego, wyznawce stusznej religii (rectae religionis), tytutem da-
niny albo spadku (hereditatis) lub zapisu (fideicommissi nomine), zgodnie z przywola-
nym prawem nadal mogt go posiadac (sub hac lege possideat), ale nie mogt go splamic¢
zepsuciem moralnym wlasnej religii ani wbrew jego woli ani za jego zgoda (ut eos nec
invitos nec volentes caeno propriae sectae confundat). Cho¢ ostatnie zastrzezenie brzmi
dosy¢ enigmatycznie, to jednak tatwo si¢ domysli¢, ze chodzi o zakaz zmuszania nie-
wolnikéw za ich zgoda wymuszong sytuacjg zaleznosci od pana albo wbrew ich woli
do przejscia na judaizm, ktérego widocznym znakiem bylo obrzezanie. Gdyby ta zasa-
da zostata ztamana, czyli na niewolniku wymuszono obrzezanie, a nawet gdy podda si¢
mu on dobrowolnie, sprawcy takiej zbrodni, jak ja okresla dekret, zostang ukarani karg
$mierci i konfiskatg dobr (sceleris tanti auctores capitali poena proscriptione comitante
plectantur). Cel dekretu jest znowu bardzo wyrazny: ochroni¢ wiare chrzescijanskich
niewolnikéw i wyeliminowa¢ wszelkie ryzyko ich przechodzenia na judaizm.

Podobny ton ma wydany ponownie przez Honoriusza i Teodozjusza w Kon-
stantynopolu dekret z 9 kwietnia 423 roku:

Po innych rzeczach: Niech zaden Zyd nie wazy si¢ nabywa¢ chrzescijaniskich
niewolnikéw. Uwazamy bowiem, Ze nie godzi si¢, aby najpobozniejsi studzy
plamili si¢ poddanstwem wobec najbardziej bezboznych nabywcow. Jesli wiec
kto$ by to uczynil, bez zadnej zwloki bedzie podlegal ustanowionej karze.

Post alia: Christiana mancipia Iudaeorum nemo audeat comprare. Nefas enim
aestimamus religiosissimos famulos impiissimorum emptorum inquinari domi-
nio. Quod si quis hoc fecerit, statutae poenae absque omni erit dilatione obnoxius
(CTh XVI,9,5; s. 110-110%).

Dekret zawiera juz bardzo stanowczy zakaz, aby zaden Zyd nawet nie $miat ku-
powa¢ chrzedcijanskich niewolnikéw (Christiana mancipia Iudaeorum nemo aude-
at comprare). Wida¢ wigc postepujaca radykalizacje kolejnych dekretéw cesarskich
przeciwko Zydom w tym wzgledzie. O ile we wcze$niejszych dekretach motywem
przewodnim tego typu zakazéw byta che¢ ochrony wiary chrzedcijanskiej niewolni-
kéw przed presja ich Zydowskich panéw, by przechodzili oni na judaizm, tutaj po-
dano inng motywacje o charakterze bardziej ogélnym, ktéra naznaczy na przysztos¢
relacje chrzescijansko-zydowskie. Motywem przewodnim jest teraz przekonanie, iz
nie godzi si¢ w ogdle, aby najbardziej pobozni studzy (Nefas enim aestimamus religio-
sissimos famulos), czyli chrzescijanie, zostali splamieni poddanstwem u najbardziej
bezboznych panéw (impiissimorum emptorum inquinari dominio). Uzyto tu sfor-
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mulowan ogdlnie okreslajacych kazda z religii, a nie jej wyznawcow, gdyz w kon-
kretnych przypadkach mogloby sie okazaé, ze niejeden Zyd byl pobozniejszy od
niejednego chrzescijanina. Tutaj jednak chodzi o to, iz wyznawcy religii chrzesci-
janskiej sa najpobozniejsi dlatego, Ze wyznajg jedyna prawdziwa wiare, natomiast
Zydzi sa najbardziej bezbozni, poniewaz zabili Jezusa Chrystusa i nie uznali Go za
obiecanego Mesjasza. To czyni ich najbardziej bezboznymi, a nie osobiste grzechy
czy slabosci. Wedlug cesarzy chrzescijanskich nie godzi sig, aby tacy bezboznicy
panowali nawet nad chrzescijanskimi niewolnikami.

PODSUMOWANIE

Jak wykazano, prawodawstwo cesarskie karalo spaleniem ciata tego, kto ata-
kowat Zyda, ktéry przeszed! na chrzescijaristwo, pietnowato fikcyjne przechodze-
nie na wiare chrzescijaniskg oraz regulowalo kwestie spadkowe konwertyty, czesto
wydziedziczanego przez rodzing. Dalej, Kodeks wprowadzal kary za werbowanie
kobiet lub niewolnikéw chrzescijaniskich do przejscia na judaizm, nakazujac od-
bieranie ich Zydom, nakazywat konfiskate mienia chrzescijanom przechodzacym
na judaizm, za$ tzw. coelicoli - porzucenie swojej herezji. Istnialy réwniez kary
znoszace zaréwno przywileje fiskalne nadane synagogom jak i prawa dotyczace
wydawania pozwolen na budowe synagog przez przelozonych regionalnych az po
wprowadzenie zakazu pelnienia przez Zydéw funkcji publicznych. Jesli za$ chodzi
o posiadanie przez Zydéw chrzescijaniskich niewolnikéw, to wczesne prawodaw-
stwo nakazywalo odebranie niewolnikéw, ktérzy byli zmuszani do obrzezania, na-
tomiast p6zniejsze nakazuje Zydom uszanowanie wiary chrzescijaniskiej niewolni-
koéw az po zupelny zakaz ich posiadania.
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The development of the worship of Divine Mercy was perpetuated by St. John Paul IT, who instituted
the first Sunday after Easter as the Feast of Divine Mercy. He did this on the day of the canonisation of
Sister Faustina Kowalska (April 30, 2000). Worshipping God’s mercy was an impulse to write musical
compositions related to this subject, and cantos, chants and songs contributed to propagating the worship.
The 31st World Youth Day held under the slogan “Blessed are the merciful, for they will be shown mercy”
(Mt 5, 7), which took place in Cracow on the 26-31 July, 2016 with the participation of Pope Francis, was
a stimulus for the creation of new pieces, music videos and organising concerts in honour of Divine mercy.
The interest in this subject translated into the creation of pop-oratorio and music written by W. Kilar for
the film about Sister Faustina. The Year of Divine Mercy, which was announced by Pope Francis (2016),
inspired P. Lukaszewski to compose the vocal and instrumental Symphony on the Mercy of God.
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Abstrakt

Rozwdj kultu milosierdzia Bozego utrwalil papiez §w. Jan Pawet II, ktory ustanowil pierwsza
niedziele po Wielkanocy $wietem Milosierdzia Bozego. Dokonal tego w dniu kanonizacji s. Fau-
styny Kowalskiej (30.04.2000 r.). Oddawanie czci Bozemu mitosierdziu byto impulsem do pisania
kompozycji muzycznych zwigzanych z ta tematyka, a pie$ni, $piewy, piosenki przyczynialy sie do
propagowania kultu. 31 Swiatowe Dni Mlodziezy przebiegajace pod hastem Blogostawieni mitosierni,
albowiem oni milosierdzia dostgpig (Mt 5,7), ktére odbyly sie w Krakowie w dniach 26-31.07.2016
r. z udzialem papieza Franciszka, byly czynnikiem pobudzajacym do tworzenia nowych utwordw,
teledyskow i organizowania koncertéw ku czci milosierdzia Bozego. Zainteresowanie tg tematyka
przelozylo sie na powstanie pop-oratorium i muzyki autorstwa W. Kilara do filmu o s. Faustynie.
Ogloszony przez papieza Franciszka Rok Milosierdzia Bozego (2016) zainspirowal P. Eukaszewskie-
go do skomponowania wokalno-instrumentalnej Symfonii o Bozym Mitosierdziu.
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WSTEP

Milosierdzie Boze jest przymiotem Bozym oraz sposobem dziatania i obja-
wiania si¢ Bozej milosci i sprawiedliwosci w sytuacjach ludzkich potrzeb, stabosci,
grzechu i $mierci. Jest to milos¢ wspolczujaca, podnoszaca, dzwigajaca, ratujaca.
Nie sprzeciwia si¢ sprawiedliwosci Bozej ani jej nie znosi, lecz ja dopelnia. Bogac-
two znaczeniowe milosierdzia Bozego oddaje rozbudowana terminologia biblijna
(Kasjaniuk 2008, 1106).

Opis tego przymiotu Pana Boga znajduje si¢ juz w Starym Testamencie: raha-
mim i rechem (glgbokie, intymne i pelne milosci uczucie faczace osoby z racji krwi
lub serca, np. matke z dzieckiem), hesed (faska, wyraza dobro¢, zyczliwos¢, taskawosc,
milos¢, przyjazn, wiernosc), hen (faskawos¢, przychylnosé, zyczliwosé, niezastuzony
dar lub taska, ktore s udzielane w sposob wolny i jednostronny, ale moga by¢ cofniete)
(Pikor 2008, 1106-1107). W Nowym Testamencie w jezyku greckim wyrazano idee
milosierdzia Bozego za pomocg nastepujacych okreslen: czasownik eleein (wspolczu,
litowa¢ si¢, pomagac z litosci, zmitowa¢ si¢ nad kims), rzeczownik eleos (wzruszenie
wobec nieszczescia drugiego czlowieka), przymiotnik eleernon (mitosierny - odpo-
wiednik hebrajskiego hesed), oiktos (wspdlczucie i litos¢, ktdre taczy sie z gotowoscia
niesienia pomocy), czasownik splanchnizesthai (wzruszy¢ sig, zlitowac sig, ktore skla-
nia do aktywnego czynu milosierdzia). Milosierdzie Boze zostalo najpelniej objawione
w Osobie Jezusa Chrystusa. Syn Bozy wskazuje na milosierdzie Ojca, ktére wyraza si¢
w przebaczeniu i mitosci do cztowieka (Piwowar 2008, 1108-1111).

Kult milosierdzia jest oddawaniem czci Bogu objawiajacego swa dobro¢ i mi-
tos¢ wobec stworzenia w calej historii zbawienia, a w pelni - w $mierci i zmar-
twychwstaniu Jezusa Chrystusa — dawcy wszelkiego dobra, odpuszczajacego czlo-
wiekowi grzechy. Najwyzsza forma tego kultu w Kosciele jest sprawowanie Eucha-
rystii oraz sakramentu pokuty i pojednania. Elementy czci mitosierdzia Bozego
wystepuja w nabozenstwach, modlitwach btagalnych (np. za zmarlych) oraz pie-
$niach (réwniez w tych dawnych) (Machniak 2008, 1113).

Rozwoj kultu milosierdzia Bozego jest zwiazany z jego prywatnym objawie-
niem przez Jezusa s. Marii Faustynie (Helenie) Kowalskiej (1905-1938) i propago-
waniem go przez jej spowiednika ks. Michata Sopocke (1888-1975). Podstawe teo-
logiczng dal papiez $w. Jan Pawet IT w swojej encyklice Dives in Misericordia (Bogaty
w mifosierdziu swoim Bdg; Ef 2,4). Podkre$la w niej, Ze szczytem objawienia si¢ Bo-
zego milosierdzia jest misterium paschalne Chrystusa. ,,Krzyz stanowi najglebsze
pochylenie si¢ Boga nad czlowiekiem, nad tym, co czlowiek - zwlaszcza w chwilach
trudnych i bolesnych - nazywa swoim losem” (Jan Pawet II 1980, 8, 13, 14).

Do rozwoju kultu milosierdzia Bozego przyczynily sie takze beatyfikacja
i kanonizacja s. Faustyny Kowalskiej oraz ustanowienie przez $w. Jana Pawla II
Drugiej Niedzieli Wielkanocnej Niedzielg Mitosierdzia Bozego. W zwiazku z tym
kultem czcig jest otaczany obraz, ktéry wedlug wskazan z Dzienniczka s. Faustyny,
namalowal w roku 1943 Adolf Hyla (1897-1965). Znajduje si¢ on w Krakowie-
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-Lagiewnikach (kosciot Siostr Matki Bozej Milosierdzia), w oltarzu, gdzie umiesz-
czono relikwie s. Faustyny. Ten obraz z napisem ,,Jezu, ufam Tobie” jest najbardziej
znanym i czczonym obecnie wizerunkiem Jezusa Mitosiernego. Poprzednig wizu-
alizacje namalowal w Wilnie Eugeniusz Kazimirowski (1873-1939) w roku 1934
na zamowienie ks. Michala Sopocki (Zgromadzenie 2020a).

W ostatnich latach wzrosto zainteresowanie tematyka twdrczosci muzycznej
inspirowanej mitosierdziem Bozym. Na uwage zastuguja tutaj publikacje ukazu-
jace to zjawisko na przestrzeni wiekéw. Pierwsza z nich jest artykul Krzysztofa
Michatka Milosierdzie Boze jako Zrédlo inspiracji tworczej oparty na fragmencie
jego pracy doktorskiej Idea Milosierdzia Bozego w muzyce wokalnej i wokalno-in-
strumentalnej na podstawie wybranych utworéw (Michalek 2013, 219-244). Ko-
lejng jest przekrojowa publikacja ks. Franciszka Koeniga Lejtmotyw mitosierdzia
Bozego w kulturze muzycznej od sredniowiecza do wspétczesnosci (Koenig 2017,
45-62). O niektorych piesniach zwigzanych z Bozym milosierdziem pisat ks. Sta-
nistaw Garnczarski w artykule Wspotczesna polska piesn koscielna ku czci Bozego
Mitosierdzia na przyktadzie dwoch zbiorow: ,,Piesni do milosierdzia Bozego” oraz
»Bog bogaty w mitosierdzie” (Garnczarski 2016, 141-161).

Jednak przedstawione wyzej fakty wskazuja, ze zaistnienie mitosierdzia Bozego
w publicznym kulcie Kosciele stato si¢ w ostatnich latach (przetom XX i XXI w.) moc-
nym impulsem do tworzenia licznych utworéw zwigzanych z ta tematyka. Dlate-
go warto przyjrzec si¢ temu fenomenowi. Omoéwienie ograniczy sie tylko do tych
utworow, ktére skomponowano po Soborze Watykanskim II.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze zbiér kompozycji ku czci milosier-
dzia Bozego mozna podzieli¢ wedlug nastepujacych gatunkow:

1. wokalne: pie$ni, piosenki (bez akompaniamentu, z akompaniamentem in-
strumentu, najczesciej sa to organy lub gitara, tzw. ,,chwyty”);

2. wokalno-instrumentalne: artystyczne wielogtosowe opracowania wokalne
i wokalno-instrumentalne (nagrania), opracowania koncertowe wyzej wymienio-
nej grupy piesni, oratorium;

3. instrumentalne: symfonia, muzyka filmowa (np. do filmu ,,Faustyna”).

W artykule zostanie zasygnalizowana problematyka kompozycji ku czci mito-
sierdzia Bozego poprzez ukazanie samego zjawiska bez dogtebnej analizy tresciowej
i muzycznej. Kolejnym bedzie zagadnienie autorstwa tych utworéw. Ponadto intere-
sujaca moze by¢ kwestia dostepnosci tego repertuaru poprzez publikacje ksigzkowe
(nutowe) jak i internetowe, wydawnictwa nagraniowe (ptyty CD i DVD) oraz zare-
jestrowane koncerty, ktdre znajduja sie na portalach internetowych.

1. UTWORY WOKALNE

W wyniku kwerendy udalo si¢ dotrze¢ do okoto 280 kompozycji w jezyku
polskim zwigzanych z tematyka milosierdzia Bozego. Mozna je podzieli¢ na na-

stepujace grupy:
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Spiewy ku czci milosierdzia Bozego (najwieksza liczba),

— Spiewy do Matki Bozej Milosierdzia,

— Spiewy o éw. Siostrze Faustynie,

— Piesni o innej tematyce, ale zawierajace w jednej ze zwrotek odwotania do
milosierdzia Bozego.

Niektore teksty posiadajg po kilka opracowan i to réznych autoréw, np. za-
wolanie ,,Jezu, ufam Tobie’, ,Litania do Milosierdzia Bozego”. Wigkszos¢ spiewow
powstata w II potowie XX i na poczatku XXI wieku.

Alfabetyczny indeks $piewow o tematyce Bozego milosierdzia zostal umiesz-
czony w publikacji zbiorowej Aktualnos¢ orgdzia Mitosierdzia Bozego (Smolarek
2018, 277-305). Wykaz tych $piewdw w postaci tabelarycznej zawiera nazwiska
autorow tekstow i melodii oraz informacje o tytule $piewnika i stronie (takze stro-
nie internetowej).

Duza czgé¢ $piewdw zwiazanych z Bozym milosierdziem posiada znanych
z nazwiska autoréw oraz kompozytoréw, ktérzy beda przedstawieni. Nalezy do-
dag, ze konkretne $piewy ukazaly sie w wielu réznych publikacjach (zbiory, $piew-
niki, druki ulotne), a czasem tylko na stronach internetowych. Najpierw zostana
opisane te wydawnictwa.

1.1. Spiewniki zawierajace pie$ni do mitosierdzia Bozego

Utwory o tresciach zwigzanych z tym przymiotem Boga jak i osoba Mat-
ki Bozej Milosierdzia oraz $w. Siostry Faustyny znajdujg si¢ w wielu $piewnikach.
Istnieja pojedyncze $piewniki zawierajace tylko $piewy do milosierdzia Bozego.
W innych zbiorach znajduje si¢ wydzielona czes¢ z tego rodzaju kompozycjami. Po-
pularne $piewniki ko$cielne mieszczg rozproszone utwory o tematyce milosierdzia.
Istnieja strony internetowe poswigcone muzyce sakralnej zawierajace teksty, a nawet
nuty z tymi $piewami (np. www.nuty.religijne.org). Pewna cze¢s¢ piesni zwigzana
z omawiang tematyka zostala umieszczona w kwartalniku ,,Oredzie Milosierdzia”
wydawanym jako organ prasowy Stowarzyszenia Apostoléw Milosierdzia ,,Fausti-
num’ w Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Krakowie-Lagiewnikach, dostepna jest
réwniez w formacie PDF na stronie internetowej (Zgromadzenie 2020b).

1.1.1. Zbiory po$wiecone piesniom o milosierdziu Bozym

Na czolo wybija si¢ zredagowany przez siostry ze Zgromadzenia Matki Bozej
Milosierdzia, a wydany przez krakowska oficyne Misericordia w 2012 roku Do
Milosierdzia Twego. Spiewnik (wydanie trzecie). Zbiér zawiera 101 utwordw z nu-
tami, a zawartos¢ jest uporzadkowana wedlug nastepujacych dzialéw: ,,Piesni do
Mitosierdzia Bozego’, ,,Piesni do Matki Bozej Mitosierdzia’, ,,Piesni do $w. Siostry
Faustyny”, ,,Piosenki do Milosierdzia Bozego”, ,,Piosenki do Matki Bozej Milosier-
dzia’, ,,Piosenki do $w. Siostry Faustyny”. Ten $piewnik wywodzi sie z wydanego
w Krakowie w 1987 roku zbioru Mitosierdzie Paniskie na wieki wyspiewywac bede,
w ktérym niektdre z 33 piesni zostaly rozpisane na glosy. Pomoca dla tego $piew-
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nika byla publikacja w 2002 roku Archidiecezjalnej Komisji Muzyki Koscielnej
Archidiecezji Krakowskiej MKK Bdg bogaty w mitosierdzie. Pomoce dla organi-
stow. Piesni ku czci Bozego Milosierdzia oraz $w. Faustyny (Smolarek 2018, 278).

Interesujacg publikacja jest autorski zbiér kompozycji profesora Panstwowej
Wyzszej Szkoty Muzycznej w Warszawie, Romualda Twardowskiego, Jezu ufam
Tobie. Piesni do Mitosierdzia Bozego na gtos i organy (Wydawnictwo Hejnat, Plock
2003). Kompozytor, urodzony w Wilnie 17.06.1930 r., we wstepie do $piewni-
ka wspomina, ze jako maly chlopiec byl swiadkiem narodzin kultu milosierdzia
Bozego, kiedy siostra Faustyna, przebywajac w jego rodzinnym miescie w latach
1933-1936, bywala na wieczornych nabozenstwach w kosciele sw. Michata odpra-
wianych przez jej spowiednika, ks. Michata Sopocke. R. Twardowski umiescit we
wstepie nastepujace $wiadectwo: ,,Jako dziecko wraz z matkg mialem mozno$¢
wielokrotnego przebywania na wspomnianych nabozenstwach w bezposrednim
sasiedztwie uduchowionej siostry. Zajmowala ona zazwyczaj miejsce w pierwszej
tawce po prawej stronie kosciota. Po krétkim kazaniu ksiedza Sopocki, gorliwego
oredownika nowego kultu, siostra Faustyna w skupieniu opuszczata $wigtynie i gi-
neta w mroku wieczoru...”

Kolejnym autorskim zbiorem jest Mitosierdzie Boze wyspiewywac bede. 10-le-
cie Salezjanskiej Ogolnoksztatcgcej Szkoty Muzycznej I stopnia im. Ks. Antoniego
Chlondowskiego w Lutomiersku ks. Zbigniewa Malinowskiego SDB (Wydawnictwo
Hejnat, Plock 2015). Muzyk i kaptan ulozyl nie tylko akompaniament organowy,
ale jest takze autorem kilku piesni.

1.1.2. Spiewniki zawierajace rozdzial z pie$niami do mitosierdzia Bozego

Najnowsze, 41 wydanie Spiewnika Ko$cielnego ks. Jana Siedleckiego (Krakéw
2015) w czesci ,,Piesni Wielkanocne” posiada podrozdzial ,,Piesni do milosierdzia
Bozego” z popularnymi oraz nowymi piesniami. Wczesniejsze, bo 40 wydanie
tego $piewnika zawierato niektdre z tych $§piewow, ale byly umieszczone w czesci
»Piesni przygodne” W obydwu wydaniach, w dziale ,Nabozenstwa’, umieszczono
nuty melodii Koronki do Mitosierdzia Bozego. W najnowszej edycji $piewnika Sie-
dleckiego znalazly sie dwie wersje melodyczne tej modlitwy (Smolarek 2018, 279).

W Spiewniku koscielnym Archidiecezji Katowickiej (Katowice 2000) w dzia-
le ,,Piesni w réznych okoliczno$ciach” wydzielono podrozdzial ,,Do milosierdzia
Bozego’, ktory zawiera tylko dwa $piewy. W czesci ,Nabozenstwa do Milosierdzia
Bozego” oprdcz koronki z opracowaniem ks. M. Michalca znajduje si¢ melodia
Litanii do mitosierdzia Bozego (Smolarek 2018, 280).

Praktyczng i uzyteczng pozycja jest modlitewnik Bég bogaty w milosierdzie.
Rozwazania i modlitwy do Milosierdzia BoZego. Zostal wydany przez Sanktuarium
Bozego Milosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach (wyd. 2 — 1993, wyd. 10 - 2016).
W swojej koncowej czesci zawiera $piewy wraz z nutami (s. 337-372).
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1.2. Autorzy tekstow

Gléwnymi tworcami tekstéw, sa przede wszystkim dwie postaci, czyli
Pan Jezus oraz Jego ,sekretarka’, s. Faustyna Kowalska ZMBM?, ktéra w swoim
Dzienniczku zapisywala oredzie milosiernego Zbawiciela. Te stfowa zaczerpniete
wprost z jej Dzienniczka, adaptowane albo bedace inspiracja dla poetow, stawaly
sie tekstami, do ktérych powstawaly kompozycje muzyczne. Niektore zdania lub
zawolania doczekaly si¢ wielokrotnych opracowan muzycznych.

Kompozytorzy siegali réwniez do tekstow Pisma $w. (Jer 31,3; Lk 1,46-55;
tk 1,49; Lk 15,18), a szczegdlnie Ksiegi Psalmow (Ps 13; 24; 32; 51; 69; 85; 86; 89;
102; 103; 116; 117; 118; 135; 136). Czerpano szczegdlnie z tekstow zawierajacych
pojecia odnoszace sie bezposrednio lub posrednio do przymiotu Boga, jakim jest
Jego milosierdzie (misericordia).

Autorami opracowan stownych sg poeci $wieccy oraz duchowni. Wéréd nich
nalezy wymieni¢: Marka Skwarnickiego (1930-2013), Kazimierza Wiszniowskie-
go (1940-2018), ks. bp. Jozefa Zawitkowskiego (ur. 1938), ks. Zdzistawa Bernata
(1930-1994), ks. Stanistawa Szmidta SDB (1936-2019), ks. Zbigniewa Czuchre MS
(1934-2015), ks. Ferdynanda Ochale CSMA. Réwniez siostry zakonne mialy swoj
udzial w tworzeniu tekstow o milosierdziu Bozym. Sg nimi: s. Anuncjata Nata-
lia Lada (1835-1897), s. Alojza Wanda Lakowicz MSE, s. Maria Imelda Kosmala
CSSF (1934-1994), s. Alma (Wanda Malgorzata) Kalinska CSNJ (1958-2003) oraz
pojedyncze osoby ze Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Milosierdzia: s. Bernarda
Wilczek ZMBM, s. Beata Piekut ZMBM, s. Salwatricze Musial ZMBM. Zdarza sie,
ze jako autor zbiorowy wymieniana jest wspdlnota siostr tego zakonu (Smolarek
2018, 280).

Niektore teksty ukfadali réwniez sami kompozytorzy. Wsréd nich nalezy wy-
mieni¢: ks. Stanistawa Ziemianskiego SJ, Zofie Jasnote, Irene Pfeiffer, Piotra Patke,
J. Jajko (brak informacji o imieniu), Pawla Bebenka, Jakuba Blycharza, ks. Rafata
Jaworskiego, Macieja Jarostawa Dabrowe, Bogumite Dunikowska, s. Bernarde Wil-
czek ZMBM, ks. Wactawa Kurowskiego, Wojciecha Widtaka, ks. Piotra Staniszew-
skiego, ks. Karola Dgbrowe CSMA, Artura Kaszowskiego (Smolarek 2018, 281).

Stowa do piesni czerpano takze z innych zrdédel, np. staropolskich §piewni-
kéw: anonimowy tekst (Ktéz mnie pocieszy) ze Spiewnika Pelplinskiego (1886), jak
i siedemnastowieczny (piesn O Matko mitosciwa) z wydanego w 1613 roku w Wil-
nie zbioru Parthenomelica (Wielkopolska Biblioteka Cyfrowa 2020). Inspiracja
dla kompozytoréw byly wezwania badz modlitwy $w. S. Faustyny (BgdZ uwielbio-
ny Panie, Modlitwa do Milosierdzia Bozego, Pragne mitoscig Twq, Jezu, ufam To-
bie, O Krwi i Wodo, Koronka do Mitosierdzia Bozego) czy $w. Brata Alberta (Krolu
w koronie z ciernia). Autorstwo niektdrych tekstow jak i melodii pozostaje anoni-
mowe (Smolarek 2018, 282).

2 Zgromadzenie Siostr Matki Bozej Milosierdzia, tac. Congregatio Sororum Beate Mariae Mi-
sericordiae, ktdre zalozyla w roku 1862 w Warszawie siostra Teresa (Ewa Karolina) Potocka z d. Sul-
kowska.
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1.3. Kompozytorzy

Dos¢ pokazna liczbg kompozytoréw, bo ponad 80 osdb, stanowia tworcy pie-
$ni i piosenek o tematyce zwigzanej z mitosierdziem Bozym. Wsrdd nich znajduja
sie profesjonalni muzycy jak i zdolni amatorzy, pochodzacy czesto z kregéw ducho-
wienstwa lub zgromadzen zakonnych. Ponizej zostana wymienieni (w porzadku al-
fabetycznym) w pierwszej kolejnosci kompozytorzy profesjonalni (muzycy-artysci),
nastepnie pochodzacy z kregéw duchowienstwa i zgromadzen zakonnych, z domi-
nikanskiego liturgicznego o$rodka duszpasterskiego oraz pozostali tworcy.

1.3.1. Profesjonalni kompozytorzy (muzycy-artysci)

Wigkszo$¢ z nich jest absolwentami wyzszych uczelni muzycznych. Sg twor-
cami réznorodnych kompozycji. Niektore z nich poswiecali milosierdziu Bozemu.
Ponizej zostang wymienieni alfabetycznie wraz z tytutami tych utwordéw.

Norbert Blacha (1959-2012): piesni Blogostawiony jestes; Dajesz nam, Pa-
nie. Henryk Jan Botor (ur. 1960): Pies#i o Bozym Milosierdziu na sopran, orkiestre
smyczkowa, perkusje, harfe i chor mieszany (2000); Missa de misericordia Domini
na chor mieszany, instrumenty dete i perkusje (2007); Misericordias Domini na
chér mieszany, instrumenty dete i perkusje (2007). Eugeniusz Branka (1922-2009):
O, Serce Boze; Ty, ktory przebywasz na wysokosci; W kazdym strapieniu; Matko na-
sza mitosierna; O Krwi i Wodo; O Milosierdzie Boze; Ty do nas idziesz, Milosierdzie
Boze. Bogumita-Faustyna Dunikowska: Do Twojej Mitosci; Jezu mitosierny, promie-
niami swymis Jezu, spiewam Tobie; Jezu, ufam Tobie, do serca swego; Mitosierdzie,
milosierdzie; Swieta Faustyno mita; muzyka do audiobooka Peretki z Dziennicz-
ka Siostry Faustyny Kowalskiej. Roman Dwornik (1913-1988): Mitosierna Matko
Boza. Zofia Jasnota (wlasciwie Zofia Konaszkiewicz): Jezu, ufam Tobie. Jak idgcy po
falach Piotr; Powiedziates, ze bytes gltodny. Ks. Wiestaw Kadziela (ur. 1943): Boze,
bogaty w milosierdzie; Boze taskawy, pelen dobroci; O Jezu, Jezu, ja prosze; Swieta
Faustyno, iskierko wierna; Jezu, ufam Tobie - zmituj sie nade mng (wszystkie teksty
autorstwa ks. bp. Jozefa Zawitkowskiego). Marian Machura (1933-2016): Inwoka-
cja ku czci sw. Faustyny — Swigta Faustyno; a takze do stéw poety M. Skwarnic-
kiego: Mata Siostrzyczko i Pan Bég otoczyt dzis Faustyne. Ks. Karol Mrowiec CM
(1919-2011): Niech blogostawiony bedzie Bog. Ks. Zbigniew Piasecki (1916-2011):
Dzis Jezus zamieszkat; Matka milosierdzia; Mitosierdzie Patniskie wyspiewal bedeg;
Okaz mi, Boze; Okaz nam, Panie. Boze, do Ciebie nasze piesni; Witaj Krélowo, Mat-
ko Mitosierdzia. Irena Pfeifter (1912-1996): Akt ofiarowania si¢ Boskiemu Milosier-
dziu; Bgdz uwielbiony, mitosierny Boze; Dzigki czytimy, Panu; Idziesz ku nam, Jezu;
Inwokacja do blogostawionej s. Faustyny — O, blogostawiona siostro; Jezu, ufam To-
bie; Koronka do Matki Bozej Mitosierdzia; Koronka do Mitosierdzia Bozego; Krolu
w koronie z ciernia; Litania do Mitosierdzia Bozego; Najmitosierniejsze Serce Jezusa
O Boze mdéj, nadziejo moja jedyna; O Krwi i Wodo (najpopularniejsza wersja melo-
dyczna); U Ciebie, Boze, mitosierdzia wzywam. Ks. Antoni Reginek: Litania do Mi-
tosierdzia Bozego. Stefan Stuligrosz (1920-2012): Nie lgkaj sig; Przychodzisz do nas



132 KS. DARIUSZ SMOLAREK

z task promieniami; Siostro Faustyno, bgdz nam pozdrowiona, Siostro Faustyno, wy-
branko nieba. Ks. Leon Swierczek CM (1900-1980): Niech z serc poplynie - Hymn
ku czci Mitosierdzia Bozego. Ks. Wendelin Swierczek CM (1888-1974): PrzyjdZcie
do mnie wszyscy. Romuald Twardowski (ur. 1930): BgdZ uwielbiony, mitosierny
Boze; Bgdz uwielbiony, Panie; Chwalcie Pana; Dzis Jezus zamieszkat; Jezu, ufam To-
bie (2 wersje); Krolu w koronie z ciernia; O Krwi najdrozsza; O, Matko Mitosierdzia;
O, milosierdzia, mitosierdzia, Panie; O, Milosierdzie w Bogu Stworzycielu; O, Panie
Jezu, w Twoim obrazie; Okaz mi, Boze; Witaj, milosierny Jezu (wszystkie znalazty
sie w zbiorze kompozytora Jezu ufam Tobie. Piesni do Milosierdzia BoZego na glos
i organy, Plock 2003). Ks. Robert Tyrala (ur. 1965): Prowadz nas, Duchu Prawdy.
Wojciech Widtak (ur. 1971): Ku Tobie, Panie; O Mitosierdzie w Bogu Stworzycielu;
Zmituj si¢ nade mng. Ks. Zbigniew Malinowski SDB: Jezu, okaz milosierdzie; Jezu,
ufam Tobie; Mitosierny Boze; Mitosierny Jezu; Okaz mi, Boze; Witaj, milosierny Jezu
(Smolarek 2018, 282-285).

1.3.2. Kompozytorzy z kregéw duchowienstwa i zgromadzen zakonnych

Obok wymienionych w poprzednim punkcie duchownych z wyzszym
wyksztalceniem muzycznym (lub muzykologicznym), komponowaniem S$pie-
wow koscielnych zajmowali si¢ rowniez ksigza posiadajacy przygotowanie mu-
zyczne lub nawet bez formalnego wyksztalcenia muzycznego. Na czoto wysuwa
sie profesor filozofii ks. Stanistaw Ziemianski SJ (ur. 1931), ktory skomponowat
ok. 30 piesni zwigzanych tematycznie z milosierdziem Bozym i postacig siostry
Faustyny. Autorem stéw jak i melodii bardzo popularnej piesni Nasze plany i na-
dzieje jest ks. Wactaw Kurowski (1908-1992). Twdrcg najbardziej popularnej wersji
melodycznej Jezu, ufam Tobie jest ks. Alfons Bielenin (1885-1967). Inni duchowni
bedacy tworcami $piewdw zwigzanych z milosierdziem Bozym: ks. Rafal Jawor-
ski (ur. 1975), o. Alfons Klaman CSsR (1917-1991), ks. Bartlomiej Kot (ur. 1981),
ks. Marian Michalec CM (1936- 1997), bracia ks. Pawel Staniszewski (ur. 1964)
i ks. Piotr Staniszewski (ur. 1965).

Wiele piesni powstalo w $rodowisku zakonnym Zgromadzenia Matki
Bozej Milosierdzia, w ktorym zyla $wieta siostra Faustyna. Autorkami piesni sa:
s. Bernarda Wilczek ZMBM, s. Jana Maria Krnacova ZMBM, s. Gracia Szymanska
ZMBM, s. Sara Jabloniska ZMBM, s. M. Emanuela Gemza ZMBM. W niektorych
przypadkach $piewy sg wynikiem wspdlnej inwencji i wspolpracy sidstr tego zgro-
madzenia (tzw. autorstwo zbiorowe) (Smolarek 2018, 286).

1.3.3. Dominikanski liturgiczny osrodek duszpasterski

Duzg role w powstawaniu nowych $piewow liturgicznych odgrywa duszpa-
sterstwo dominikandw skupiajace w Krakowie i Poznaniu wielu znakomitych mu-
zykdéw. Tworzg oni réwniez $piewy zwigzane tematycznie z milosierdziem Bozym.
Wiréd nich znajdujg sie: Jakub Blycharz (twérca hymnu na SDM 2016 w Krako-
wie Blogostawieni mitosierni), Pawet Bebenek (Jezu mitosierny, Panie sprawiedli-
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wy; Tylko w Twoim milosierdziu), Urszula Rogala (Bede Cig chwalit, Boze), Jacek
Sykulski (Bede spiewat Tobie; Mitosierny Pan i taskawy; Podnies mnie, Jezu), Piotr
Patka (Jezu, ufam Tobie, kocham Ciebie; Krél Mitosierdzia; Litania do Mitosierdzia
Bozego; Swigta Siostro Faustyno) oraz lider zespotu ,,Siewcy Lednicy” - Piotr Zie-
mowski ,,Zaréwa” (Koronka do Milosierdzia Bozego Jamnetiska).

Warto jeszcze wspomnie¢ innych $wieckich twércow znanych piesni o mito-
sierdziu Bozym, ktérymi sa: J. Jajko (O, mifosierny Boze), Jerzy Kosko (1925-1997,
Panie, ufam mitosierdziu Twemu); Maria Smetkiewicz (najbardziej popularna wer-
sja melodyczna Koronki do mitosierdzia Bozego). Lider zespotu ,,Skaldowie”, Jacek
Zielinski, skomponowal w 2002 roku piosenke do stow Kazimierza Wiszniowskie-
go pt. Bog bogaty w mitosierdzie. Inspiracja byta ostatnia pielgrzymka papieza Jana
Pawla II do Polski, a utwér wykonano w obecnosci Ojca Swietego.

W Polsce sg znane takze niektére utwory kompozytoréw zagranicznych.
Paul Inwood skomponowat utwor, ktory stat si¢ oficjalnym Hymnem Roku Mi-
tosierdzia 2016, ogloszonego przez papieza Franciszka (Misericordes sicut Pater
- Mitosierni jak Ojciec do tekstu z Lk 6,36 byl). Misericordias Domini — $piew
ze wspolnoty w Taizé - jest dzielem Jacquesa Berthier (1923-1994), a kompozy-
cje¢ Luciena Deissa CSSp (1921-2007) Wstang i péjde do mojego ojca adaptowal
ks. S. Ziemianski SJ (Smolarek 2018, 287).

2. UTWORY WOKALNO-INSTRUMENTALNE

Spiewy o milosierdziu Bozym inspirowaty muzykéw, aranzeréw i wykonaw-
cow do ich artystycznego wykonawstwa. Tego rodzaju utwory byly przedstawiane
podczas koncertdw na scenach estradowych, w kosciofach, a takze utrwalane na
plytach CD (DVD).

2.1. Wieloglosowe opracowania wokalne i wokalno-instrumentalne

Piesni i $piewy zwigzane z milosierdziem Bozym ukazywaly si¢ w postaci
nagran. Byly to czgsto piesni lub piosenki jak i autorskie nowe melodie do podob-
nych tekstéw oraz nowych sléw. Ponizej zostang przedstawione niektére wydania
krazkéw CD.

- BgdZmy $wiadkami Mitosierdzia. Plyta CD, na ktorej znajduja si¢ nagrania
Koronki, piesni i Litanii do Mitosierdzia Bozego w opracowaniu na chér mieszany,
solistow i orkiestre kameralng. Aranzacji dokonal Tomasz Orkiszewski, dyrygent
Choru i Orkiestry ,,Iubileum’, zespotéw dzialajacych przy parafii pw. Wieczerzy
Panskiej w Lublinie. Catos¢ ubogacaja medytacje w wykonaniu ks. prof. Marka
Chmielewskiego. Nagran dokonano w grudniu 2013 roku.

- Koronka do Mitosierdzia Bozego. Na tej plycie siostry ze Zgromadzenia Mat-
ki Bozej Milosierdzia nagraly nie tylko $piewang Koronke do Mitosierdzia Bozego
z popularng melodig M. Smetkiewicz, ale takze znane pie$ni do mitosierdzia Boze-
go i $w. Siostry Faustyny. Nagranie rozpoczyna ,Wprowadzenie”, ktore w przystep-
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ny sposob wyjasnia istote nabozenstwa do mitosierdzia Bozego (wydawca: Funda-
cja ,Mdj Dom’, nagranie: krakowskie Studio Inigo 2002 r.).

- Matka Milosierdzia. Siostry ze Zgromadzenia Matki Bozej Milosierdzia
utrwalily na plycie CD 14 malo znanych piesni do Matki Bozej Milosierdzia.
Wstep i zakonczenie nagrania opatrzono tekstami o NMP pochodzacymi z en-
cykliki Dives in misericordia Ojca Swietego Jana Pawta II oraz z Dzienniczka $w.
Siostry Faustyny (wydawca: Fundacja ,Mdj Dom’”, nagranie: krakowskie Studio
Inigo 2003 r.).

- Jezu, spiewam Tobie. Na tym krazku znalazlo si¢ 16 wspolczesnych piesni
do milosierdzia Bozego i $w. Siostry Faustyny w opracowaniu ks. W. Kadzieli,
B. Dunikowskiej, E. Branki, P. Palki, ks. S. Ziemianskiego SJ. Utwory za$piewa-
ty siostry ze Zgromadzenia Matki Bozej Miltosierdzia (wydawca: Wydawnictwo
WAM, nagranie: Studio Inigo w 2011 r.).

- Plyte Jezu, ufam Tobie (nr kat: COPWP 32 - 2002 r.) z utworami Romualda
Twardowskiego do tekstéw z Dzienniczka $w. Siostry Faustyny wykonali solisci, chor
i orkiestra Reprezentacyjnego Zespolu Artystycznego Wojska Polskiego. Dyrygowal
Bolestaw Szulia (wydawca: Caritas Ordynariatu Polowego Wojska Polskiego).

2.2. Utwory ku czci Bozego mitosierdzia wykonywane podczas koncertéw

Tego rodzaju wystepy byly organizowane z réznych okazji, ale celem bylo
okazanie czci Bozemu mitosierdziu. Kazdy przebiegal w innej scenografii, rezyse-
rii i obsadzie. Aranzacje znanych juz piesni byly przedstawiane w nowym ujeciu
instrumentalnym czy wokalnym. Wykonywano réwniez premierowo wiele no-
wych kompozycji zwigzanych z milosierdziem Bozym. Koncerty miaty charakter
publiczny i posiadaly wysoki profesjonalny poziom. Byly tez transmitowane przez
rozne stacje telewizyjne lub kanaly internetowe, a nagrania live zostaly zarejestro-
wane i upublicznione na platformach spolecznosciowych. Kilka interesujacych
koncertéw - z podaniem dla zainteresowanych adresu do strony YouTube - zosta-
nie zaprezentowanych ponizej.

- Koncert Jezu, ufam Tobie, ktéry wykonano z okazji 15. rocznicy konsekracji
tagiewnickiej bazyliki i zawierzenia §wiata Bozemu milosierdziu przez $w. Jana
Pawta II oraz pamieci ks. kard. Franciszka Macharskiego w pierwsza rocznice Jego
$mierci. Wydarzenie mialo miejsce 19.08.2017 roku w Sanktuarium Bozego Mito-
sierdzia w Krakowie-Lagiewnikach. Wystapili: Halina Frackowiak, Maleo Reggae
Rockers, Jozef Skrzek oraz Natalia Czuhaj — sopran, Marcin Wolak - bas, Gérecki
Chamber Choir, Orkiestra Symfoniczna Sanktuarium Bozego Milosierdzia pod
dyrekcja Krzysztofa Michatka (Youtube.com 2020a).

- Podczas Swiatowych Dni Mtodziezy - ,.czuwanie w Brzegach” (hasto tego
wydarzenia: ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia” - Mt
5,7) w 2016 w Krakowie zagrano koncert Credo in misericordiam Dei — Wierzg
w Boze milosierdzie. Wystapili artysci z Polski i z innych krajow, a caloscig dyrygo-
wal Adam Sztaba (Youtube.com 2020b).
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- Koncert Bég liczy na ciebie, ktory odbyl sie réwniez w Krakowie 13.11.2016 1.
(Tauron Arena) w ramach Swiatowych Dni Mlodziezy mial charakter dziekczyn-
no-uwielbieniowy. Podczas wystepu wykonano piesni z gatunku hillsong music:
I believe, Mighty do save, pie$ni uwielbienia: Blogostaw duszo moja Pana, a takze
hymny poprzednich SDM. Koncert uswietnili znani artysci z Polski i ze $wiata:
Sean Simmonds (USA), TGD, Kuba Badach i wielu innych. Podobnie jak podczas
»czuwania w Brzegach” autorem wyjatkowych aranzacji i dyrygentem Choéru i Or-
kiestry SDM byt Adam Sztaba (Youtube.com 2020c).

- W rocznice Swiatowych Dni Mtodziezy 30.07.2017 w Campus Misericor-
diae odbyt si¢ Koncert Uwielbienia w wykonaniu New Life'm, Agnieszki Musial
i Natalii Niemen (Youtube.com 2020d).

- Ciekawa inicjatywa wykazali si¢ uczniowie plockich szkdl, a jednocze-
$nie czlonkowie zespotu ,,Bemolla”. Zrealizowali trwajacy 45 minut film pt. Pies#
o Faustynie - Mitosierdzie drugie imig Mitosci, w ktérym zagralo 12 mtodych akto-
réw. Film w rezyserii Henryka Jozwiaka i z muzyka Bogdana Marciniaka jest lekko
fabularyzowana, poetycko-muzyczna opowiescig o $wietej siostrze Faustynie Ko-
walskiej. Glownym akcentem jest jej obecnos¢ w plockim klasztorze Zgromadze-
nia Siéstr Matki Bozej Milosierdzia, gdzie w 1931 r. miato miejsce pierwsze obja-
wienie Jezusa Milosiernego. Czgscig obrazu sg teledyski skomponowane specjalnie
na potrzeby filmowej opowiesci o tej $wietej. Powstawaly one m.in. w plenerach,
a takze w zabytkowej plockiej katedrze Wniebowzigcia Najswietszej Marii Panny,
jednej z pigciu najstarszych bazylik w Polsce, a film promowal Ptock podczas die-
cezjalnej czesci odbywajacych sie w Krakowie Swiatowych Dni Mtodziezy (lipiec
2016 r.) (Katedraplock.pl 2020).

3. INNE FORMY WOKALNO-INSTRUMENTALNE

Milosierdzie Boze stalo sie dla kompozytoréw okazja do napisania utworéw
o wigkszych rozmiarach, takze o formie cyklicznej. Kunsztowne kompozycje uka-
zujg i stawig ten najwiekszy przymiot Boga. Jest to muzyka do filmu o $w. s. Fau-
stynie, oratorium w stylu pop oraz symfonia.

3.1. Muzyka do filmu Faustyna

Znany polski twoérca Wojciech Kilar (1932-2013) komponowat ilustracje mu-
zyczne do wielu filméw, réwniez o tematyce religijnej: Z dalekiego kraju, Zycie za
zycie. Maksymilian Kolbe, Brat naszego Boga (rez. K. Zanussi). W powyzsza li-
ste wpisuje si¢ muzyka do obrazu - w rezyserii Jerzego Lukaszewicza — Faustyna
(1994), bedacego hagiograficzng historia zycia siostry zakonnej (w tej roli Dorota
Segda) (Filmpolski.pl 2020). Ostatnie sceny filmu wienczy krétka kompozycja na
o$smiogtosowy chér mieszany, orkiestre smyczkowsy i fortepian zatytulowana Mi-
sericordia. Jest to nie tylko muzyczna medytacja nad Bozym milosierdziem, lecz
takze rodzaj wokalno-instrumentalnego crescenda (Ninateka.pl 2020).
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3.2. Pop-oratorium Mifosierdzie Boze

Dzielo sfowno-muzyczne sktadajace sie z 30 krotkich odcinkéw jest w calo-
$ci oparte na stfowach zaczerpnietych z Dzienniczka $w. Siostry Faustyny. Teksty
wybrala i opracowala s. M. Elzbieta Siepak ZMBM. Muzyke w stylu pop skompo-
nowal i aranzacji dokonal Zbigniew Matkowicz. Prapremiera oratorium odbyla sie
22.02.2004 r. we Wroclawiu. Wykonawcami byli solisci, Zesp6t Muzyki Sakralnej
»Lumen’, Kaliski Chor Akademicki ,,Polifonia” i Orkiestra Symfoniczna Filharmo-
nii Kaliskiej (Youtube.com 2020e).

Wieloczesciowe pop-oratorium Mifosierdzie Boze ukazuje tajemnice milosci
milosiernej Boga do cztowieka od momentu stworzenia, poprzez wcielenie Syna Bo-
zego, dzieto Odkupienia, Ko$ciol z bogactwem Eucharystii az po chwale nieba. Tek-
sty recytowane i §piewane opowiadaja o wlasciwej postawie czlowieka wobec uprze-
dzajacej milosiernej milosci Boga: jest nig postawa zaufania wobec Niego i czynnej
milosci blizniego. ,W utworze zawartem elementy muzyczne z réznych stron $wiata,
by w ten sposéb podkresli¢, ze milosierdzie Boze jest przeznaczone dla kazdego,
niezaleznie od pochodzenia - méwi Zbigniew Matkowicz” (Pop-oratorium.pl 2020).

3.3. Pawel Lukaszewski, Symfonia o Bozym Mitosierdziu (2016)

Ogloszony przez papieza Franciszka bullg Misericordiae vultus (12.04.2015)
Nadzwyczajny Jubileusz Milosierdzia (Rok Milosierdzia 8.12.2015 - 20.11.2016) stal
sie okazja do powstania utworu, ktory zawiera w sobie szczegélnie gleboki przekaz
duchowy. Jest to IV Symfonia o Bozym Mitosierdziu (Symphony on the Mercy of God)
warszawskiego kompozytora, prof. Pawla Lukaszewskiego (ur. 1968).

Lukaszewski od poczatku swojej drogi twdrczej zainteresowany byt kompo-
nowaniem muzyki do watkow i tresci religijnych. Znaczna czes¢ jego kompozycji
stanowig utwory wokalne i wokalno-instrumentalne podejmujace rozne istotne
motywy religijne. Widoczne jest to nawet w utworach ujetych w ksztatt symfo-
nii, ktéra bardzo rzadko odnosita sie do watkéw biblijnych czy sakralnych. Cztery
z pieciu symfonii Lukaszewskiego zawieraja glosy wokalne, a kazda z nich w tre-
$ci prezentuje istotny dla wiary chrzescijanskiej motyw: Boza Opatrznos¢, mitose,
anioly i wlasnie Boze milosierdzie (PWM Edition 2020).

Sprzyjajaca okolicznoscig do zamoéwienia i skomponowania Symfonii o Bo-
zym Mitosierdziu byl jubileusz 25-lecia powstania Archidiecezji i Metropolii Bia-
tostockiej, ktorg 5 czerwca 1991 roku erygowat papiez sw. Jan Pawel II, wizytujac
Bialystok w ramach swojej IV Pielgrzymki do Ojczyzny (Marganska 2020). Waz-
nym czynnikiem wplywajacym na wybor miejsca prapremiery i tematyki dziela
byta posta¢ bl. ks. Michata Sopocki (1888-1975), spowiednika s. Faustyny, ktory,
mieszkajac po II wojnie §wiatowej w Bialymstoku, sfowem i pidrem propagowal
kult Bozego milosierdzia (Ciereszko 2020). Lukaszewski wyjasniatl: ,0d dluzszego
czasu juz myslalem o tej tematyce, a zamoéwienie ze strony Archidiecezji Biatostoc-
kiej bylo znakomitym impulsem do tego, aby pochyli¢ si¢ nad tematem Bozego
Mitosierdzia”. Twdrca przyznal, ze wyjatkowy wplyw wywarl na niego stale rosna-
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cy na $wiecie kult obrazu Jezusa Milosiernego oraz osobiste zawierzenie i wyraza-
nie stéw ,,Jezu, ufam Tobie” (Lapiniski 2016, 6).

IV symfonia Lukaszewskiego trwa 42 minuty i sklada sie z 5 czgsci. Jest prze-
znaczona na orkiestre symfoniczna, chor mieszany, chér dzieciecy i 2 solistow:
sopran i baryton. Prawykonanie dzieta mialo miejsce 3.06.2016 r. w Sanktuarium
Bozego Milosierdzia w Bialymstoku, a wykonawcami byli Chér i Orkiestra Ope-
ry i Filharmonii Podlaskiej, Choér Dziecigcy Opery i Filharmonii Podlaskiej oraz
soli$ci: Anna Mikolajczyk-Niewiedzial i Maciej Nerkowski. Calo$¢ poprowadzit
Wojciech Michniewski. Nagranie z tego koncertu na ptycie DVD IV Symfonia -
Symfonia o Bozym Mitosierdziu (Symphony on the Mercy of God) Pawla Lukaszew-
skiego (Musica Sacra Edition 048) zdobyto nagrode ,,Fryderyk 2017” w kategorii
»Album roku - muzyka wspolczesna” (Lukaszewski 2016).

Symfonia o Bozym Milosierdziu sklada sie z 5 czesci i oparta jest na réznych
tekstach w jezyku lacinskim i polskim:

I. Benedictus Deus et Pater (1 P 1,3-4),

II. Dominum Iesum vidi (Kowalska 1981, nr 47, 476),

I11. Iesu confido Tibi (Sopocko 2008, 47),

IV. Precatio rosaria (Modlitwa fatimska ,,O moj Jezu, przebacz nam nasze
grzechy..”),

V. Misericordia necessaria (Jan Pawel IT 2002).

Aby podkresli¢ wyjatkowos¢ przestania dziela, przez caly utwor przewija si¢
zawolanie: ,Jezu, ufam Tobie” lub jego tacinska forma: ,Jesu, confido Tibi”. We-
zwanie to stanowi tacznik dla kolejnych mysli i jednoczesnie pelni role pomostu
miedzy kolejnymi fragmentami calego dzieta (Lukaszewski.org.uk 2020).

Utwor o tak silnym wydzwieku duchowym i religijnym, w ktérym orkiestrze
przez caly czas towarzyszy chor (w czesci finalowej dotacza dodatkowo choér dzie-
cigcy) oraz dwoje solistow, kompozytor ujal w ksztalt symfonii. Lukaszewski ttu-
maczy ten zabieg w ten sposéb: ,Forma symfonii wydala mi si¢ tutaj najbardziej
wlasciwa, otwarta i niezwigzana z liturgia, co dawato wigksza swobode traktowa-
nia materiatu dzwigkowego oraz zalozen formalnych” (Lapinski 2016, 6).

Tytulowej jednosci duchowej stuzy spajajacy calo$¢ motyw przewodni, ja-
kim jest Boze milosierdzie, sama warstwa stowna natomiast zostala potraktowana
w sposob dwoisty. Wszystkie bowiem teksty ,ciagle” pojawiaja sie¢ w kompozycji
w tlumaczeniu facinskim, a fragmenty, ktére powszechnie funkcjonuja jako mo-
dlitwy, zostaly uzyte w jezyku polskim. Dzieki temu bardziej bezposrednio trafiajg
one do stuchacza i silniej oddzialujg duchowo.

ZAKONCZENIE
Ukazana w tym artykule problematyka moze by¢ dalszym krokiem w bada-

niu fenomenu twodrczosdci inspirowanej kultem mitosierdzia Bozego. Na uwage
i dogtebna analize zastuguje szczegdlnie twdrczos¢ P. Lukaszewskiego.
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Kompozycje muzyczne powstate pod wplywem oredzia milosiernego Jezusa
skierowanego do ludzi poprzez pokorna siostre Faustyne, uzewnetrznily sie w wie-
lu formach i gatunkach. Od prostych piosenek, piesni, poprzez bardziej skompli-
kowane $piewy, profesjonalne aranzacje i koncerty, oratorium, muzyke do filmu,
az do sztuki Ad majorem Dei gloriam, czyli symfonii, kompozytorzy niesli prze-
stanie, ze Bog tak bardzo kocha czlowieka i pochyla sie nad naszg maloscia, stabo-
$cig i grzechem, aby nas podnie$¢ ku Niemu samemu. W pewien sposdb twércy
wypelniali stowa Jezusa, ktory powiedziat s. Faustynie: ,,Kiedy chcesz mi sprawi¢
rado$¢, to mow $wiatu o moim wielkim i niezglebionym milosierdziu” (Kowalska
1981, nr 164).
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WPROWADZENIE

Obraz ,Bitwa pod Lepanto’, przechowywany od roku 1927 jako depozyt
w zbiorach Zamku Kroélewskiego na Wawelu (Wilczynski 2003, 200), ze wzgledu
na swoje rozmiary (305 x 651 cm) oraz wartos¢ historyczng budzit zainteresowa-
nie badaczy juz w okresie miedzywojennym (il. 1). Zdania na temat jego autor-
stwa, czasu powstania, a przede wszystkim - tematyki i wymowy ideowej jak do-
tad byly podzielone. Na podstawie analizy formalnej jako jego tworce wskazywa-
no Tomasza Dolabelle (Batowski 1915, 375; Skrudlik 1930, 191, 194; Tomkiewicz
1951, 88; Tomkiewicz 1959, 50-52) lub tylko jego warsztat (Mankowski 1939, 173;
Tomkiewicz 1961, 143; Gebarowicz 1981, 162). Wszyscy byli zgodni co do tego, ze
w tworzeniu kompozycji morskiej batalii artysta postuzyt si¢ rycinami (Skrudlik

il. 1
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1930, 191), ktdre udalo si¢ rozpoznac jako prace Martina Roty oraz Phillipa Galle
(Malarstwo polskie 1971, 338; Morka 1984, 211-212; Kozak 1990, 90). Poczatko-
wo datowano obraz na lata 1620-1625 (Tomkiewicz 1951, 88; Tomkiewicz 1959,
50-52). Dopiero Irena Laskowska w swojej niepublikowanej pracy magisterskiej,
na podstawie zrodel archiwalnych ustalila, ze namalowanie obrazu zlecono To-
maszowi Dolabelli i ze byl ukonczony przed lipcem 1632 roku (Malarstwo polskie
1971, 338-339). Fakt, ze istniejg archiwalia dotyczace zabytku, nie uchronit jednak
w przyszlosci badaczy przed stawianiem na jego temat blednych, wzajemnie wy-
kluczajacych si¢ hipotez.

O ile wszyscy autorzy sg zgodni co do tego, ze po prawej stronie ptétna uka-
zano bitwe morska pod Lepanto, to pojawilo si¢ kilka interpretacji jego lewej par-
tii z wizerunkiem procesji rézancowej. Wedtug Wtadystawa Tomkiewicza obraz
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»Bitwa pod Lepanto” mialby powsta¢ z okazji zwycigstwa polskich wojsk nad tu-
recka armig pod Chocimiem w roku 1621, ktdre akurat wypadto w pigédziesigta
rocznice morskiego starcia. W dniu chocimskiej victorii w Krakowie zorganizowa-
no réwniez procesje rozancowy. Na obrazie zatem widnialoby przedstawienie pro-
cesji rzymskiej z papiezem oraz krakowskiej po zwyciestwie chocimskim. Tomkie-
wicz uznal ponadto, ze kleczagcym magnatem w centrum kompozycji jest hetman
Stanistaw Lubomirski. By uprawdopodobni¢ swéj wywod sugerowal takze, ze ten
magnat na pewno zamowil obraz do klasztoru dominikanéw krakowskich, ktérzy
z jakiego$ nieznanego powodu po pewnym czasie odestali go do Poznania (Tom-
kiewicz 1951, 88; Tomkiewicz 1959, 50-52). Wedlug Andrzeja Ryszkiewicza, ktory
miat dostep do maszynopisu Laskowskiej, Dolabella na zamoéwienie poznanskich
dominikanéw mialby ukaza¢ dwie procesje — rzymska i polska réwnoczesnie.
W zakonniku trzymajacym ksigzke dopatrywat sie wczesnego przeora, w broda-
tym szlachcicu ponad nim domyslal si¢ marszatka wielkiego koronnego Stanista-
wa Przyjemskiego, a w kleczacym - tak jak Tomkiewicz — Stanistawa Lubomirskie-
go (Malarstwo polskie 1971, 338; Maison i Szafraniec 1987, 50). Z kolei Mariusz
Karpowicz uznal, ze nawet jesli fundatorem ptétna byt Przyjemski, to ma ono
i tak zwigzek z bitwa chocimska i krakowska procesja (Karpowicz 1975, 24). Nato-
miast autorzy katalogu wystawy poswieconej odsieczy wiedenskiej zanotowali, ze
na obrazie poza bitwa przedstawiono procesje odbywang w Rzymie, a kleczacym
magnatem jest Stanistaw Przyjemski (Kozak 1990, 89-90). Cz¢s¢ badaczy przyjeta
propozycje co do wizerunku magnata, ale piszac o ukazaniu procesji rzymskiej
i krakowskiej (Krzysztofowicz-Kozakowska i Stolot 2000, 64; Mikocka-Rachu-
bowa 2020). Dzieto bylo ponadto wspominane i datowane na rok 1632 w publi-
kacjach po$wieconych twérczoéci Dolabelli (Zmudzinski 2016, 245; Zmudzinski
2017, 367-388; Dolabella 2020, 96, 201) lub krakowskiemu bractwu rézancowemu
(Czyzewski i Walczak 2016, 146).

Z przytoczonego stanu badan wynika, ze wcigz duze watpliwosci budzi spra-
wa interpretacji przedstawienia. Nie sg znane doktadne okolicznosci jego powsta-
nia ani nawet pierwotne miejsce eksponowania i zwigzana z tym wymowa ideowa.
Obecnie ptétno wydaje si¢ by¢ wyabstrahowane nie tylko z przestrzeni, w ktorej
mialo by¢ zawieszone, ale tez konkretnego kontekstu. Nie wzmiankowano we
wczesniej wspomnianych publikacjach Zrddel, na ktére powotala si¢ Laskowska,
przechowywanych w Archiwum Archidiecezji Poznanskiej, a ktore byly wykorzy-
stane przy okazji prac inwentaryzacyjnych (Katalog Zabytkow Sztuki 2002, 128).
Niestety, obecnie nie da si¢ wiazaco stwierdzi¢, jak duzy wklad w namalowanie
plétna miat sam Dolabella, a jaki jego wspotpracownicy. Mozna przyja¢, ze wigk-
szo$¢ partii samej procesji wyszta spod pedzla artysty, o czym $wiadczy nerwowy,
ekspresyjny sposob naktadania farby oraz charakterystyczna dla Dolabelli kolory-
styka, szczegélnie czerwieni i zieleni (Zmudziniski 2012). Podobny problem roz-
dzwieku miedzy dowodem zZrédlowym a analizg formalng mozna dostrzec w in-
nym wigzanym z malarzem dziele, jakim s3 zamoéwione w roku 1643 skrzydifa do
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oltarza bractwa rézaricowego przy farze w Zywcu, ktore wedtug XVIII-wiecznej
kroniki wojta Andrzeja Komonieckiego, korzystajacego czgsto ze starych doku-
mentdéw, byty zamoéwione u Dolabelli (Komoniecki 1987, 177°; Katalog zabytkéw
sztuki 1948, 220-224). Poziom artystyczny przedstawien sw.sw. Jacka, Dominika,
Katarzyny Sienenskiej i Rozy Limanskiej oraz scen ukazujacych Matke Boza ra-
tujaca wiernych od utoniecia, zarazy, w trakcie wojny oraz przy adoracji obrazu
maryjnego jest poprawny, ale trudno uznac je za pracg malarza.

1. HISTORIA ZAMOWIENIA OBRAZU PRZEZ POZNANSKICH DOMINIKANOW

Poznanski klasztor dominikanéw, ufundowany w roku 1244, po kryzysie
w wieku XVI, w poczatku kolejnego stulecia usifowal konkurowac¢ z innymi pol-
skimi konwentami pod wzgledem liczebnosci zakonnikéw. W poczatku wieku
XVII doréwna¢ mu juz mogly tylko placéwki w Wilnie i Lublinie, a przewyzszat
jedynie konwent krakowski (Kloczowski 1973, 117). W tym czasie, od roku 1614
przeorem byt Lukasz z Szamotul (zm. ok. 1624), ktéry studiowal teologie w latach
1599 1 1600 w Rzymie oraz prawdopodobnie w Paryzu, w roku 1618 zostal kandy-
datem na prowincjata (Ktoczowski 1973, 143), a po swojej $mierci byl uznawany
za $wigtobliwego (Ruszel 1641, 84). W latach 1615-1622 sfinansowal budowe przy
kosciele klasztornym nakrytej trzema kopulami i zdobionej pietrowa loggia mo-
numentalnej kaplicy $§w. Jacka (il. 2, Gatka 2001, 213), klatki schodowej, biblioteki
oraz przebudowe kaplicy rézancowej, istniejacej od 1. pol. XV wieku i rozbudowa-
nej w wieku XVI. Impulsem do tych inwestycji byla kanonizacja Odrowaza w roku
1594 oraz che¢ wspolzawodnictwa z konwentem krakowskim, w ktorym w latach
1614-1625 takze wzniesiono nowa kaplice $wietego. Niestety, poznanski zabytek
rozebrano czg$ciowo juz w wieku XIX (Stankiewicz 2015, 64). Kaplica bracka, sko-
munikowana z kosciotem i klasztornym kruzgankiem, swdj obecny neogotycki
wyglad uzyskata w wyniku przebudowy z lat 1900-1901 (Kurzawa 2004, 285).

Fundacja obrazu ,,Bitwa pod Lepanto” wienczyla inwestycje dominikanow,
zmierzajace do stworzenia oprawy artystycznej dla nabozenstw bractwa rézan-
cowego oraz kultu Matki Bozej i $w. Jacka. Dzialalnos¢ konfraterni rézancowej,
propagowanej przez Zakon Kaznodziejski oparta byla na zaleceniach zawartych
w publikacjach, ktére poza opisem modlitwy rézancowej regulowaly réwniez
wyglad i wyposazenie kaplic brackich. W wydanym w roku 1583 polskim ttuma-
czeniu Rozarica pospolicie Rozanego Wianka Ludwika z Grenady odnotowano, ze
w kaplicy powinny si¢ znalez¢ oltarz lub wizerunek Matki Bozej, najlepiej z przed-
stawieniami tajemnic rézancowych (Kope¢ 1997, 361-362). Abraham Bzowski pi-
sal, by oprécz wizerunku maryjnego umieszcza¢ w niej podobizng $w. Dominika

* ,Tego oltarza malowanie robitl i ztocit niejaki Wloch Dolabella nazwany, ktory starg moda
$lachty i mieszczan wyrazil, jako przedtym tu chodzono po prostu, nieco z wegierska, w delijkach
z krotkiemi rekawami”. Zapewne chodzito kronikarzowi o odpowiednio ,dawne” i rozpoznawalne
nazwisko tworcy, cho¢ nie mozna wykluczy¢ tu udziatu ktérego$ z uczniéw malarza. By¢ moze bada-
nia konserwatorskie rozwiaty by watpliwosci.
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il. 2

(Bzowski 1606). Informacje te powtdérzono nastepnie w pozniejszych zaleceniach
(Andrzejewicz 1627; Flaga 2004, 175-177; Dolczewska 1975), ale w zadnym z nich
nie wspomniano, by prezentowac tez wizerunek bitwy pod Lepanto.

Powyzsze wskazowki miaty wplyw na inwestycje, jakich podjeli si¢ domi-
nikanie oraz $wieccy cztonkowie poznanskiego bractwa. W roku 1621 zawarto
z Krzysztofem Rodlem umowe na wykonanie nowego, nieistniejacego obecnie ot-
tarza glownego kaplicy (Podmostko 2004), ktéry w ciggu szesciu lat ozdobiono
srebrnymi plytami ilustrujgcymi tajemnice rézancowe, przechowywanymi obec-
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nie w zbiorach Muzeum Zamku w Kérniku (Dolczewska 1975), a takze pare olta-
rzy bocznych, o czym informuje Ksigga Arcybractwa Rézarica Swigtego (AAP AZ
5/7, 11r). Nastepca przeora Lukasza, Jan Pawel z Czarnkowa, zlecit w 1630 roku
namalowanie obrazu Matki Bozej Snieznej do gléwnego ottarza (AAP AZ 5/7,
k. 5v-6r). Rok pdzniej do kaplicy brackiej oraz do prezbiterium kosciota wykona-
no rzezbione stalle; te z chéru zakonnego zdobione scenami z zycia §w.sw. Domi-
nika i Jacka (AAP AZ 5/7, 5-5v).

Decyzja zamoéwienia obrazu ,,Bitwa pod Lepanto” miafa charakter uroczysty.
4 czerwca 1632 roku, ,,za czasu przeorostwa Wielebnego Oyca Jacka Chorinskie-
go S. Theologi Bakalarza a Promotora o. Bernatha Skepskiego (...) zeszli sie dosy¢
gromadnie” [czlonkowie bractwa — AS]. ,,Pod tenze akt uradzili aby obraz wielki
od samego sklepu asz do listwy przy oltarzu wielkim nad wrotami kaplicznymi
byt malowany od Pana Tomasza Dolabelli w Krakowie, na ktérym ma by¢ wyra-
zona woyna Turecka z kosciolem Catholickim za czasu Pii Quinti Pontifici Maximi
y victoria odniesiona przez Roézaniec...” (AAP AZ 5/7, 10v,11). Pl6tno wzmianko-
wano nastepnie w roku 1635% ,Obraz na $cianie przy oltarzu wielkim zwyciestwa
Najswigtszej Panny wielki bardzo od ziemie az pod sklepienie nawysz na szersz raz
od filara az oto drugiego filara z rama wokolo ztocista sztuka pickna y kosztowna
od Pana Dolabelle w Krakowie malowany za dwiescie zlotych” (AAP AZ 5/7, 54r).
Z przytoczonych wzmianek wynika, Ze obraz nie byl gotowy w lipcu 1632, jak chcieli
tego niektdrzy badacze, ale zostat dopiero zaméwiony w czerwcu tamtego roku. Naj-
wczedniejsza wzmianka o jego istnieniu pochodzi z roku 1635, co utrudnia wskaza-
nie doktadnego czasu realizacji zaméwienia. Byt eksponowany przy wspomnianym
srebrnym oltarzu brackim z obrazem Matki Bozej, na $cianie nad zachowanym do
dzisiaj przejsciem faczacym kruzganek i kaplice rézancows (il. 3, BpL).

Kronika nie informuje o tym, jaka procesja zostala namalowana. Pewne jest
tylko to, ze chodzito o ukazanie zwycigstwa w bitwie pod Lepanto, odniesionego
dzieki modlitwie rézancowej o wstawiennictwo Matki Bozej. Nie ma mowy o dys-
pozycjach dotyczacych tego, kto moze zosta¢ ukazany na obrazie, cho¢ nie mozna
przeciez wykluczy¢, ze doktadne wytyczne zostaly podane w liscie do wykonawcy.
Tym samym nalezy odrzuci¢ pomysly tych badaczy, ktérzy dowodzili, ze ,,Bitwa
pod Lepanto” mialaby jakikolwiek zwiazek z bitwa chocimska, osobg Stanistawa
Lubomirskiego czy tez procesjg krakowska z roku 1621, gdyz po prostu przecza
temu zrddla. Nie sprzyjataby temu zresztg takze atmosfera rywalizacji miedzy po-
znanskim i krakowskim konwentem.

Pomystodawcami i fundatorami obrazu mogli by¢ tylko opiekunowie lub
starsi bractwa rézancowego. Wéréd nich wymieniono Macieja Lubienskiego, bi-
skupa poznanskiego w latach 1627-1631, oraz zmarfego wr. 1627 Adama Sedziwo-
ja Czarnkowskiego, wojewode teczyckiego i komandora poznanskich joannitéw,
ktérzy raczej nie mieli wptywu na zamoéwienie (AAP AZ 5/7, 1). Wspomniano tez

* W kronice podano rok 1625, ale biorgc pod uwage, ze wczesniejsze informacje umieszczono
po roku 1632, a pdZniejsze pod rokiem 1639, jest to zapewne pomytka i datg prawidtowg jest rok 1635.
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marszalka Stanistawa Przyjemskiego (zm. 1642), jednego z najbogatszych magna-
tow w dawnych wojewoddztwach poznanskim i kaliskim (Dworzaczek 1986). By¢
moze to on zostal wyobrazony na ptétnie w pozycji kleczacej jako gtéwny darczyn-
ca. Pomystodawca programu ideowego przedstawienia mogt by¢ wzmiankowany
w zrédle przeor Jacek Chorynski, kaznodzieja, a takze autor kazania pogrzebo-
wego z roku 1628 ku czci tedcia Przyjemskiego, wojewody Czarnkowskiego, na
podstawie ktorego skomponowano program ikonograficzny cynowego sarkofagu
tego magnata (Eckhardt 1956, 349). Dominikanin z pewno$cig docenial znacze-
nie retoryki wplywajacej na charakter dziet sztuki, majacych za pomocg perswazji
przekona¢ wiernych do wyznania katolickiego.

2. RoczNICA BITWY POD LEPANTO JAKO TRIUMF ROZANCA 1 Ko$CcIOorA

Poznanska ,,Bitwa pod Lepanto” jest jednym z trzech znanych w polskim ma-
larstwie nowozytnym obrazéw ukazujacych to starcie. Pierwszym byla ,,Procesja
rézancowa” z roku 1626 wigzana z Dolabellg, powstata na zamoéwienie Tomasza
Zamoyskiego do kosciota kanonikéw regularnych w Krasniku (Tomkiewicz 1961;
Zmudzinski 2017). Drugie przedstawienie, namalowane w roku 1672 do kruzgan-
ka klasztoru dominikanskiego w Warszawie przez Tomasza Muszynskiego, ukazu-
je modlacego sie papieza Piusa V oraz procesje, ktora odbyla sie w dniu zwyciestwa
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na ulicach Rzymu (Laskowska 1964, 268). Wszystkie trzy odwoluja si¢ do wyda-
rzen, ktore mialy miejsce kilkadziesiat lat wczesniej.

Zagrozenie tureckie w basenie Morza Srédziemnego w wieku XVI osiggneto
swdj punkt krytyczny, a okrety muzulmandéw zaczely bezposrednio zagraza¢ Rzy-
mowi. W odpowiedzi na wzrost potegi Imperium Osmanskiego, papiez Pius V za-
wigzal w Rzymie w roku 1570 Lige Swieta, w sklad ktdrej weszly Kroélestwo Hiszpa-
nii, Republika Wenecka oraz Panstwo Koscielne; pomoc obiecaly réwniez Zakon
Maltanski i Genua (Braudel 1973, 1014-1020, 1029-1030). Panistwa sprzymierzone
zorganizowaly flote pod dowddztwem Juana de Austrii, ktérg wystano przeciw-
ko statkom sultana Selima II. 7 pazdziernika 1571 roku pod Lepanto (obecnie
Nafpaktos w Grecji) doszlo do bitwy morskiej, zakonczonej kleska muzutmanow
(Braudel 1973, 1068-1102).

Sukces staf sie impulsem dla ogromnej liczby inicjatyw religijnych i artystycz-
nych w calej chrzescijanskiej Europie Zachodniej, ale dla zrozumienia kontekstu
poznanskiej ,,Bitwy pod Lepanto” najwigksze znaczenie bedg mialy uroczystosci
i sposoby upamigtnienia zwyciestwa w Wenecji, z ktorej pochodzil Dolabella,
oraz Rzymie, ktory jako siedziba papiestwa mial znaczacy wplyw na wiekszos¢
koscielnych fundacji artystycznych w panstwach katolickich. Rocznica bitwy pod
Lepanto dla wenecjan nabrata charakteru $wieta nie tylko religijnego, ale i pan-
stwowego. Z tego powodu karnawat w roku 1572 byt obchodzony w sposéb szcze-
golny. Swieto Republiki uswietnita architektura okazjonalna, koncerty muzyczne,
przedstawienia teatralne i ruchome obrazy ukazujace sceny zawigzania sojuszu,
samej walki i kleski Turkéw (Gombrich 1967, 64-67; Gibellini 2008, 49-51; Fen-
lon 2014, 229-330). Poniewaz zwycigstwo pod Lepanto nastapilo 7 pazdziernika,
dzien $w. Justyny Meczenniczki, patronki Padwy oraz Wenecji, w kolejne rocznice
organizowano specjalng procesje¢ z udziatem dozy i Signorii, rozpoczynajacy si¢
w bazylice S. Marco, a konczaca w kosciele S. Giustina (Fenlon 2014, 71-72). Waz-
nym punktem na jej trasie bylo nabozenstwo w kaplicy rézancowej przy domini-
kanskim kosciele SS. Giovanni e Paolo. Niezachowane freski autorstwa Tintoretta
zdobigce jej wnetrze przedstawialy zwyciestwo pod Lepanto jako wynik zawigza-
nia Ligi Swie;tej (Gombrich 1967, 64-67; Gibellini 2008, 49-51; Fenlon 2014, 71-72,
221-223). Na pamigtke tego sukcesu militarnego bramy weneckiego arsenatu uzy-
skaty forme tuku triumfalnego przyozdobionego Iwem $w. Marka (Gibellini 2008,
152). Bitwa morska stala si¢ tematem licznych obrazéw alegorycznych i religijnych
(Muir 1979, 29-31), w tym takze scen batalistycznych wykonanych do Patacu Do-
206w w Wenecji. Obrazy te Dolabella mégt zna¢, skoro przy dekoracji patacu praco-
wal jego mistrz, Antonio Vassillacchi (Tomkiewicz 1959, 11-12; Zmudziiski 20009,
130). Malarz zaczerpnal zresztg ekspresyjny, nonszalancki sposéb malowania od
weneckich artystéw dziatajacych w 2. pot. XVI w. (Zmudzinski 2012).

Niezwykle bogatg oprawe zyskaly uroczyste obchody rocznicy triumfu pod
Lepanto w Rzymie. Papiez Pius V w dniu bitwy w intencji zwycigstwa poprowadzit
procesje religijng z obrazem Matki Bozej Snieznej (Salus Populi Romani) i nabo-
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zenstwo rozancowe w rzymskim kosciele S. Maria sopra Minerva (Davis 1962,
323, 340; Scorza 2012, 180). Zorganizowano takze triumfalny wjazd do Wieczne-
go Miasta dowddcy wojsk papieskich Marcantonia Colonny, potaczony z procesja
poswigcong Matce Bozej i Imieniu Jezus (Schraven 2017). Z tej okazji w roku 1575
wykonano w kosciele S. Maria in Aracoeli drewniany, bogato zdobiony rzezbio-
nymi herbami papieza, miasta, panstw sojuszniczych oraz podobizng Matki Bozej
strop, a nad wejsciem do tej szacownej $wiatyni wmurowano plyte z inskrypcja
upamigtniajaca zwyciestwo. W Palazzo Publico umieszczono pomnik Colonny
(Capotorti 2006, 32, 34; Anderson 2013, 132-145), a ponadto triumf chrzescijan-
stwa uczczono pamigtkowymi medalami i zleceniem Giorgiowi Vasariemu nama-
lowania bitwy w Sala Regia w patacu watykanskim (1572). Dzien 7 pazdziernika
papiez Pius V ustanowil obchodzonym powszechnie wspomnieniem Matki Bo-
zej Zwycieskiej oraz wprowadzil do litanii loretanskiej wezwanie ,Wspomozenie
wiernych, mddl si¢ za nami”. Grzegorz XIII zmienit wspomnienie na §wigto Matki
Bozej Rozancowej, a w pierwsza niedziele pazdziernika wyznaczyl $wieto Rézanca
Swie;tego (Scorza 2012, 144, 153, 158, 185).

Inicjatywy artystyczne i uroczystosci w Rzymie odwolujace sie do pokonania
Turkéw nie mialy charakteru jednorazowego. Poza obchodami kolejnych rocznic
zwyciestwa, triumf pod Lepanto zostal wykorzystany w trakcie obchodéw dwoch
jubileuszéw $wietych oglaszanych przez papiezy. W roku 1575 w trakcie rzymskiej
procesji w pierwsza niedziele pazdziernika niesiono précz wyobrazen tajemnic
rézancowych takze wizerunki morskiej bitwy (Black 2004, 222). Z kolei w trak-
cie obchodéw jubileuszu roku 1625 zdecydowano si¢ na rozbudowanie oprawy
ceremonii brackiej, ktérg uswietnily tymczasowo
wzniesione bramy triumfalne oraz ottarze zdobio-
ne emblematami i herbami papieza Urbana VIIIL
Calo$¢ programu miala na jego zyczenie odwolywac
sie do historii odbicia przez chrzescijan Jerozolimy
(Delbeke 2008, 141-142). Kluczowym elementem
pochodu byt baldachim (talamo) zaprojektowany
przez Orazia Torrianiego, ktory skladat sie z czterech
kreconych kolumn podtrzymujacych kopule, pod
ktérg umieszczono obraz z Matkg Bozg Rézancows,
unoszony przez rzezbione postacie aniolow trzymaja-
cych rézance oraz adorujacych ja $wietych Dominika
i Katarzyne Sienenska (il. 4, Lavin 2012, 372). Projekt
Orazia Torrianiego mogt sta¢ si¢ pierwowzorem bal-
dachimu z bazyliki $w. Piotra na Watykanie® (Lavin

Elmplare de! Talama & fopra defiine. 2012, 105-107, 140, 373),
il. 4

® Takze Baldacchino zrealizowany w watykanskiej bazylice odwotuje sie do triumfu rézanca.
W podstawach jego kolumn, widocznych jedynie dla odprawiajacych msze, umieszczono wizerunki
jaszczurki, medalu z podobizng papieza Urbana VIII oraz rozanca.
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il. 5

Niewykluczone, ze zaréwno obchody jubileuszy z lat 1575 1 1625, jak i zwia-
zek modlitwy rézancowej z bitwa pod Lepanto mialy wplyw na zlecenie Dolabelli.
Zamoéwienie tematyka wpisywalo sie w polityke Urbana VIII, dazacego do zorga-
nizowania kolejnej antytureckiej koalicji panstw. Warto tu wspomnie¢, ze w trak-
cie swej podrozy zagranicznej krolewicz Wiadystaw Waza zostal 19 stycznia roku
1625 obdarowany w Rzymie przez papieza mieczem, ktéry miat by¢ nagroda za
obrone chrzescijanstwa, ale tez zapowiedzig donioslej roli, jaka przyszly monar-
cha miat odegra¢ w papieskim planie zorganizowania krucjaty (Podroz krolewicza
1977, 325, 327) Wydarzenie to bylo w pdzniejszym czasie wykorzystywane w ce-
lach propagandowych (Petrus 1977, 160).

Obraz ,Bitwa pod Lepanto” wspaniale uzupelnial program ideowy wystroju
i wyposazenia poznanskiego kosciota dominikanéw oraz kaplicy $w. Jacka, wzboga-
cajac przenikajace si¢ watki poswiecone patronowi Krélestwa Polskiego oraz Mat-
ce Bozej. Z czasem zostaly one uzupelnione o zawieszone w kruzgankach jeszcze
w latach 40. XVII wieku przedstawienia ilustrujace histori¢ zakonu. Prezentowa-
ne obecnie w prezbiterium nowego kosciota poznanskich dominikanéw obrazy -
»Aniolowie karmigcy $w. Dominika’, ,,Meczenstwo dominikanéw sandomierskich’,
»Kazanie $w. Wincentego Ferreriusza” i ,,Cud $w. Malgorzaty” — przypisano Janowi
Kasinskiemu, uczniowi Dolabelli (Zmudzinski 2016, 245-246). Podobng strategie
eksponowania obrazéw ilustrujacych wydarzenia z historii dominikanéw przyjeto
weczesniej w krakowskim konwencie (Blaschke i Kurzej 2015, 96, 104)S. W trakcie

¢ Autorzy opisujacy krakowski obraz ,,Meczenstwo dominikanéw sandomierskich”, przema-
lowany przez Kazimierza Cisowskiego w wieku XVIII, uznali go za jedno ze starszych i najdosko-
nalszych artystycznie XVII-wiecznych przedstawien tego tematu. Okazuje si¢, ze poznanskie pl6tno
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il. 6

organizowanych na kruzganku klasztoru poznanskiego procesji rézancowych (AAP
AZ 5/7, 6; Pawlaczyk 2004), ich uczestnicy mogli zapozna¢ si¢ z waznymi wydarze-
niami z dominikanskich dziejow, a przez okna mogli dostrzec tréjkoputows, monu-
mentalng kaplice $w. Jacka i jej loggie, z pewnoscig budzaca skojarzenia z bazylika
$w. Piotra na Watykanie. ,,Bitwa pod Lepanto” zawieszona w kaplicy brackiej w po-
blizu oftarza Matki Bozej Snieznej, zdobionego srebrnymi przedstawieniami tajem-
nic rézancowych, dopetniala ten spektakl uroczystosci religijnych wpisujacych sie
w charakter potrydenckiej duchowosci (Krasny 2011, 76-78, 154-159).

3.,,Brtwa poD LEPANTO” A INWENCJA ARTYSTYCZNA DOLABELLI I WZORY Z EPOKI

Na zakonczenie rozwazan nalezatoby po$wigci¢ nieco miejsca samemu obra-
zowi Dolabelli, uzupelniajac dotychczasowe ustalenia. Jak wspomniano wcze$niej,
artysta nasladowal w malowaniu ekspresyjng technike malarzy weneckich z 2. pol.
XVI w., a komponujac scene bitwy wykorzystal ryciny Martino Roty oraz Philipa

o tym samym tytule, pomimo pewnych réznic, ma kompozycje identyczng jak krakowskie.
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Galle (il. 5). Uzycie gotowych wzoréw niekoniecznie dowo-
dzilo braku umiejetnosci malarza, ale checi oddania realiow
starcia, co bylo postulatem éwczesnych teoretykéw sztuki
(Bialostocki 2007, 367-371). Otwartym problemem pozosta-
ta odpowiedz na pytania, czy esowato wygieta procesja ro-
zancowa po lewej stronie pldtna jest samodzielng koncepcja
Dolabelli i czy jest to jedno wydarzenie (il. 6). Przefamanie
zasady jednosci czasu i miejsca nie byloby niczym wyjat-
kowym u artysty, ktéry podobny zabieg, potepiany zreszta
przez wspolczesnych mu teoretykéw (Bialostocki 2007, 356), il 8

zastosowal jeszcze w przynajmniej dwoch dzietach — w cyklu obrazéw ilustruja-
cych sceny z zycia $w. Wladyslawa (1633-1636) w kaplicy Krolewskiej w kosciele
kamedutéw na krakowskich Bielanach (Zmudzinski 2011, 89) oraz w przypisywa-
nym mu przestawieniu ,,Przeniesienie relikwii $w. Pawla Pierwszego Pustelnika
z Wenecji do Budy” (ok. 1635) z klasztoru paulinéw na Jasnej Gorze (Rozanow
i Smulikowska 1969).

Symultaniczny sposob ukazania procesji rézancowej oraz morskiego starcia za-
prezentowano miedzy innymi w rycinie (il. 7) przeznaczonej do dziefa ,,Miracula et
Beneficia SS. Rosario’, wykonanej na zamodwienie jezuitéw w 1610 roku w pracow-
ni Theodora Galle (Salviucci Insolera i Insolera 1996, 67-71). Z kolei drugim przy-
kfadem, ktéry mozna uzna¢ za bardzo zblizony do obrazu Dolabelli, jest ,,Procesja
Matki Bozej Rézancowej pod Lepanto’, zdobigca obecnie kaplice $wigtego Bartlo-
mieja w dominikanskim kosciele S. Domenico Maggiore w Neapolu, a eksponowana
pierwotnie w kaplicy Matki Bozej Rézancowej w tej $wiatyni (il. 8). Jak dotad dzielo
wigzano z warsztatem Jacopa Bassano i jego synow (Perrotta 1827, 27), pracownia
Wenceslawa Coberghera albo Jakubem Franquartem (Flemish Masters 2008, 83).
Na plétnie ukazano procesje rézancowa zmierzajaca w strone rzymskiej bazyliki
$w. Piotra, przed ktdrg na tronie zasiada papiez, oraz bitwe morska, ponad ktdrg
wsrod anioléw unosi sie Matka Boza z Dziecigtkiem z lis¢mi palmowymi w rekach.
Podobienstwo kompozycji do obrazu poznanskiego wydaje si¢ dowodzi¢ znajomo-
$ci przez Dolabelle tej pracy z autopsji badz z nieznanej ryciny.

KonNkLuzja

Przyklad ,,Bitwy pod Lepanto” pozwala stwierdzi¢, ze dokladna analiza na-
wet zrodtowo potwierdzonych prac Dolabelli moze przynies¢ nowe spostrzezenia
nie tylko na temat samych obrazéw, ale tez ich znaczenia i kontekstu powstania,
bez ktorego dziela tracg swoja wymowe. Z pewnoscig dalsze badania nad twoérczo-
$cig tego artysty, ale tez nad wystrojem i wyposazeniem dawnego konwentu do-
minikanéw w Poznaniu pozwolg na nowe ustalenia, ktére uzupelnia pasjonujaca
panorame artystyczng Rzeczypospolitej 1. pol. XVII wieku.
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XXXI MIEDZYNARODOWY FESTIWAL MUZYKI RELIGIJNE]
IM. KSIEDZA STANISEAWA ORMINSKIEGO W RUMI
(24-26 pazdziernika 2019 r.)

W dniach 24-26 pazdziernika 2019 r. odbyl sie XXXI Miedzynarodowy Festiwal Muzyki Reli-
gijnej im. ksiedza Stanistawa Orminskiego w Rumi (dalej MFMR). To wazne artystyczne wydarzenie
zgromadzito ok. trzystu mlodych wykonawcéw, wybitnych jurordw, artystéw oraz licznych stuchaczy
i sympatykéw muzyki religijnej. Komitet organizacyjny' (Informator 2019, 8) oraz gospodarze® Festi-
walu zadbali o kazdy szczegodl, by zaréwno konkursy jak i pobyt, dla niektérych uczestnikéw nawet
kilkudniowy, mozna bylo wspomina¢ jako bardzo pozytywne doswiadczenie i znakomite przezycie
artystyczne. Instytucje finansujace i wspomagajace Festiwal® oraz fundatorzy* nagréd i tym razem oka-
zaly si¢ bardzo pomocne, a ich hojno$¢ sprawila, ze owe nagrody dla laureatéw konkurséw byty bardzo
atrakcyjne, za$ koncerty zaproszonych artystow na najwyzszym poziomie.

Od ostatnich kilku edycji MFMR przyjmuje niezmienng strukture, na ktéra skladajg si¢ trzy
konkursy: (1) muzyki organowej (dwa etapy); (2) zespotéw choralnych (dwie kategorie) oraz (3) na
najlepsze wykonanie piesni religijnej w jezyku kaszubskim. W regulaminie Festiwalu okre$lone zo-
staly jego cele i zalozenia’. Podaje on m.in., ze w konkursach moga uczestniczy¢ zespoty chéralne bez

! Sktad Komitetu Organizacyjnego Festiwalu tworzg: dyrektor artystyczny — prof. Roman Pe-
rucki; dyrektor Festiwalu — Daniel Ptach oraz cztonkowie — Elzbieta Waskowska (przewodniczaca
Komitetu Organizacyjnego); ks. dr Janusz Sikora SDB (dyrektor miejscowej wspolnoty zakonnej sa-
lezjan6w i proboszcz parafii); ks. Jozef Paliwoda SDB; ks. dr Krzysztof Niegowski SDB; ks. dr Marcin
Balawander SDB; Justyna Dobrowolska; Wtadystaw Rogowski SDB; Alicja Makowska; Andrzej Was-
kowski; Dariusz Waskowski; Joanna Zwierzchowska.

2 Gospodarzem MFMR jest parafia pw. Najswietszej Maryi Panny Wspomozenia Wiernych
w Rumi, prowadzona przez Zgromadzenie Salezjanéw Ksiedza Bosko.

® Instytucje finansujace i wspomagajace Festiwal: Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa Narodo-
wego; Zgromadzenie Salezjanéw Sw. Jana Bosko (prowincja pw. $éw. Wojciecha z siedziba w Pile); Ku-
ria Metropolitarna w Gdansku; Samorzad Wojewddztwa Pomorskiego; Polska Filharmonia Baltycka
im. E Chopina; Urzad Miasta Rumi; Miejski Dom Kultury w Rumi; Akademia Muzyczna im. Stani-
stawa Moniuszki w Gdansku; Instytut Muzyki i Tafica; Rada Choréw Kaszubskich; Polski Zwigzek
Choroéw i Orkiestr; Sierzbud S.C. Deweloper Rumia; Zwigzek Harcerstwa Rzeczypospolitej w Rumi;
Zwigzek Harcerstwa Polskiego w Rumi; PKP Szybka Kolej Miejska w Tréjmiescie Sp. z 0.0.; Spét-
dzielnia Mieszkaniowa Janowo w Rumi; Hotel Faltom w Rumi (Informator 2019, 8).

* Fundatorzy Nagrod: Minister Kultury i Dziedzictwa Narodowego; Arcybiskup Metropoli-
ta Gdanski; Marszalek Wojewddztwa Pomorskiego; Starosta Wejherowski; Burmistrz Miasta Rumi;
Rada Chéréw Kaszubskich; Zarzad Gléwny Polskiego Zwigzku Choréw i Orkiestr; Oddzial Gdanski
Polskiego Zwigzku Choréw i Orkiestr (Informator 2019, 9).

5 Zasadnicze cele MFMR sa nastepujace: (1) upamietnienie postaci salezjanina, ks. S. Ormin-
skiego SDB, kompozytora, autora licznych opracowan utwordéw chéralnych i instrumentalnych, or-
ganisty, chérmistrza i kapelmistrza, wybitnego dziatacza, popularyzatora i wydawcy piesni chéral-
nych, wychowawcy mtodziezy; (2) podnoszenie religijnej kultury muzycznej; (3) wzrost poziomu
wykonawczego zespoléw choéralnych i indywidualnych wykonawcéw oraz upowszechnienie dorob-
ku w zakresie muzyki dawnej i wspdlczesnej o tresciach religijnych; (4) propagowanie muzyki kom-
pozytoréw polskich (Regulaminy 2019, 3).



160 SPRAWOZDANIA

wzgledu na ich przynaleznos¢ organizacyjng oraz mlodzi organisci®, uczniowie szkét muzycznych
oraz studenci reprezentujacy rozne osrodki akademickie.

1. KONKURS MUZYKI ORGANOWE]

Pierwszego dnia Festiwalu odbyt si¢ pierwszy etap Konkursu Muzyki Organowej. W prze-
stuchaniu wziglo udziat dziesieciu sposrod dziewigtnastu zakwalifikowanych do konkursu organi-
stow. Byli to nastepujacy wykonawcy: Karol Czyzewski (Uniwersytet Muzyczny Fryderyka Chopina
w Warszawie, Filia w Bialymstoku), Mateusz Goniowski (Akademia Muzyczna im. K. Szymanow-
skiego w Katowicach), Piotr Kaminski (Uniwersytet Muzyczny Fryderyka Chopina w Warszawie, Fi-
lia w Bialymstoku), Yuliia Karaieva (Uniwersytet Muzyczny w Detmold, Niemcy), Oskar Maj (Aka-
demia Muzyczna im. S. Moniuszki w Gdansku), Alexander Patrushin (Konserwatorium Panstwowe-
go Uniwersytetu Muzycznego w Sankt Petersburgu, Rosja), Joanna Rosicka (Akademia Muzyczna
im. K. Lipinskiego we Wroclawiu), Daniel Strzadata (Akademia Muzyczna im. K. Szymanowskiego
w Katowicach), Filip Wozniak (Szkota Muzyczna I i II stopnia im. Z. Noskowskiego w Gdyni) oraz
Szymon Wozniak (Akademia Muzyczna im. K. Lipinskiego we Wroctawiu).

W pierwszym etapie konkursu obowigzywat nastepujacy program: (1) Johann Pachelbel - do
wyboru: Ciacona in flub Ciacona in d; (2) Johann Sebastian Bach - II i IIT cz¢$¢ z wybranych sonat
organowych: nr 3 in d lub nr 4 in e; (3) Felix Mendelsohn-Bartholdy - do wyboru: Preludium i fuga
e-moll lub Preludium i fuga d-moll. Wystepy uczestnikow oceniali jurorzy w skladzie: prof. Roman
Perucki (Akademia Muzyczna w Gdansku) - przewodniczacy, prof. Enrico Zanovello (Konserwato-
rium Muzyczne - Vicenza, Wlochy), prof. FrantiSek Vanic¢ek (Wydzial Muzyki w Hradec Kralové,
Czechy), prof. Julian Gembalski (Akademia Muzyczna w Katowicach), ks. dr Maciej Szczepankie-
wicz SDB (przedstawiciel Zgromadzenia Salezjanskiego). Roli sekretarza jury podjal si¢ ks. dr Mar-
cin Balawander SDB.

W ocenie juroréw najlepiej swoje programy wykonali: M. Goniowski, Y. Karaieva, O. Maj,
D. Strzadala oraz F. Wozniak. Tych piecioro mlodych artystéw zakwalifikowato si¢ do II etapu kon-
kursu, ktéry odby! sie nastepnego dnia. Tym razem organistéw obowigzywal nastepujacy program:
(1) Johann Sebastian Bach: Fantasia in G ,,Piece d'Orgue” BWV 572; (2) Hans Leo Hassler — Canzo-
na z Tabulatury Oliwskiej; (3) Stanistaw Moniuszko - do wyboru: Za zmartych (ze zbioru pod red.
F. Raczkowskiego i J. Golosa) lub Kto si¢ w opieke (z cyklu dwdch preludiow), lub Gorzkie zale (z cy-
klu dwdch preludiéw); (4) dowolny utwor wspotczesny lub czg$¢ utworu powstatego po 1968 r. o cza-
sie trwania 4-7 minut.

Po wystuchaniu programéw finalistéw konkursu muzyki organowej jury, na podstawie wyni-
ku tajnego glosowania, oglosito zwycigzcow tegorocznej edycji konkursu. Najwyzej zostal oceniony
wystep Daniela Strzadaly z Akademii Muzycznej w Katowicach (klasa organow, Witold Zaborny).
Mtody artysta otrzymal pierwsza nagrode, ufundowang przez Burmistrza Miasta Rumi, w wysoko$ci
o$miu tysigcy zlotych. Druga nagrode, ufundowang przez Prezydenta Miasta Wejherowa, w wysoko-
$ci tysigca pieciuset zlotych odebral Oskar Maj z Akademii Muzycznej w Gdansku (klasa organéw,
Roman Perucki, Hanna Dys). Spo$rdéd pieciu finalistow nagrodzono réwniez Mateusza Goniowskie-
go z Akademii Muzycznej w Katowicach (klasa organéw, Julian Gembalski, Michal Duzniak). Orga-
nista otrzymal nagrode w wysokosci tysiagca zlotych, ktérg ufundowat Krzysztof Sierzputowski, firma
Sierzbud S.C. Deweloper Rumia.

2. KONKURS ZESPOLOW CHORALNYCH I KONKURS NA NAJLEPSZE WYKONANIE PIESNI RELIGIJNE]
W JEZYKU KASZUBSKIM

W Regulaminach MFMR istnieje zapis, ze do Konkursu Zespotéw Choéralnych moga przysta-
pi¢ zespoly chdralne, ktére przygotuja do oceny juroréw program sktadajacy sie z piesni o tresciach
religijnych z dowolnie wybranych epok stylistycznych. Ponadto w programie konkursowym musza

¢ Regulamin precyzuje, ze w Konkursie Muzyki Organowej moga uczestniczy¢ organisci
wszystkich narodowosci, urodzeni po 1 stycznia 1992 roku (Regulaminy 2019, 3-5).
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znalez¢ si¢ przynajmniej dwa utwory kompozytordw polskich (Regulaminy, 9). Kazdy z zespotéw
mogt zglosi¢ dodatkowo swoj udzial w konkursie na najlepsze wykonanie piesni religijnej w jezyku
kaszubskim.

Ostatni dzien Festiwalu zdominowaly przestuchania dziesigciu zespotéw $piewaczych, ktore
zostaly zakwalifikowane do wziecia udzialu w konkursie. Sklad juroréw przedstawiat si¢ nastepujaco:
prof. Marek Roclawski — przewodniczacy jury (Akademia Muzyczna w Gdansku), prof. Jolanta Szy-
balska-Matczak (Akademia Muzyczna we Wroclawiu), prof. Marek Gandecki (Akademia Muzyczna
w Poznaniu), prof. Jan Szopinski (Kalkar, Niemcy), ks. dr Krzysztof Niegowski SDB (Uniwersytet
Muzyczny Fryderyka Chopina w Warszawie), dr Tomasz Fopke (Rada Chéréw Kaszubskich), ks. dr
Marcin Balawander SDB - sekretarz jury (Zgromadzenie Salezjanéw Ksiedza Bosko).

Jurorzy zapoznali si¢ z regulaminem Konkursu, w ktérym zapisano skale punktowa. Wedtug
niej zespdt oceniajacych przyznaje: Grand Prix - dla najwyzej ocenionego zespotu w Konkursie (na-
groda finansowa) oraz w kazdej kategorii oceniania: Zloty Dyplom za 90-100 punktéw i nagrode
finansowa dla najwyzej ocenionego zespotu; Srebrny Dyplom za 75-89,9 punktéw; Brazowy Dyplom
za 60-74,9 punktéw. Jury ma mozliwo$¢ przyznawania takze nagréd specjalnych i wyrdznien, ktére
moga mie¢ réwniez charakter finansowy (Waskowska, Regulaminy, 10).

Przed rozpoczeciem Konkursu wszystkie chory, pod przewodnictwem prof. Marka Roclaw-
skiego, wykonaly utwér Gaude Mater Polonia. Po wystapieniach ks. dra Janusza Sikory SDB, probosz-
cza parafii, i dyrektora MFMR, Daniela Ptacha, nastapila pierwsza cze$¢ przestuchan konkursowych.
W tej odstonie zaprezentowali si¢ wokalisci zgloszeni w kategorii zespotéw chéralnych, ktorych ilo$¢
muzykow, jak zapisano w Regulaminach, wynosila od 17 0s6b wzwyz (Waskowska, Regulaminy, 9).
Bylo to pie¢ chorow’, ktore wystapity wedlug kolejnosci ustalonej drogg losowania.

Po prezentacji programoéw zespotéw choralnych nastgpita krotka przerwa. Uczestnicy Festi-
walu zlozyli uroczysty hold jego patronowi, ks. S. Orminskiemu SDB. Przed jego popiersiem trady-
cyjnie ztozono kwiaty oraz od$piewano Apel Jasnogorski.

W kategorii zespolow kameralnych wystapily cztery chory?, ktére zakwalifikowaly si¢ do kon-
kursu. Skiad $piewakéw w tej kategorii nie mégt przekroczy¢ 16 osob (Waskowska, Regulaminy, 9).
Wystepy zespoldéw byly bardzo dobre, a poziom do$¢ wyréwnany, szczegélnie w kategorii zespolow
choéralnych. Jak stwierdzili oceniajacy, wylonienie zwycigzcéw oraz laureata gléwnej nagrody nie
byto fatwym zadaniem.

Grand Prix XXXI edycji MFMR, za zdobycie 94 punktéw i zwigzang z nim nagrode pienigz-
ng, ufundowang przez Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego, w wysokosci trzynastu tysiecy
zlotych, zdobyl Chér ,,Kosy” z Poznania, pod dyrekcja Karoliny Piotrowskiej-Sobczak, wystepujacy
w kategorii zespotéw choralnych’. Zespét ten otrzymal takze Puchar Zarzadu Gliéwnego Polskie-
go Zwigzku Choréw i Orkiestr. Zlozona z dwudziestu dwdch dziewczat grupa wokalna zrobita wy-
jatkowe wrazenie na publicznosci oraz jurorach. Warto podkresli¢, ze laureat nagrody Grand Prix
otrzymal réwniez nominacje do udziatu w I Konkursie Grand Prix Chéralistyki Polskiej im. Stefana
Stuligrosza w Poznaniu. Nominacja ta zostala uroczyscie wreczona przez dyrektora poznanskiego
konkursu, prof. Marka Gandeckiego.

7 Byly to nastepujace chory: Akademicki Chér Politechniki Gdanskiej, Gdansk (dyr. Mariusz
Mréz); Chér ,Kosy”, Poznan (dyr. Karolina Piotrowska-Sobczak); Chor ,, Music Everywhere”, Gdansk
(dyr. Beata Snieg—quolowska); Chér ZNP ,, Academia Musica”, Stupsk (dyr. Jolanta Otwinowska);
Schola Cantorum Misericordis Christi, Biala Podlaska (dyr. Piotr Karwowski); Wejherowski Chor Mie-
szany ,Camerata Musicale”, Wejherowo (dyr. Aleksandra Janus).

8 Zespoty kameralne, ktore wziely udzial w XXXI edycji MFMR: Chér ,,Concentus”, Dziatldowo
(dyr. Dominika Banach); Chér ,Lutnia”, Malbork (dyr. Bozena Belcarz); Zespét Wokalny ,Vocare”,
Warszawa (dyr. Kacper Szemraj); Zeriski Chér Kameralny przy parafii NSPJ, Gdynia (dyr. Malgorzata
Bednarek)

° Program zdobywcéw Grand Prix XXXI edycji MEMR byt nastepujacy: (1) Jacek Skowronski,
Blogostawieristwo; (2) Christoph Dalitz, Beati, qui lugent; (3) Jacek Sykulski, Beati pauperes; (4) Mar-
cin T. bukaszewski, Beati qui esuriunt.
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W kategorii zespotéw choralnych Ztoty Dyplom jury przyznato Scholi Cantorum Misericordis
Christi z Biatej Podlaskiej, pod dyrekeja Piotra Karwowskiego. Jej program'®, oceniony na 92 punk-
ty, takze spotkal si¢ z uznaniem publicznosci. Wykonawcy otrzymali nagrode pieniezng w wysokosci
siedmiu tysiecy ztotych ufundowang przez Marszatka Wojewddztwa Pomorskiego oraz Puchar Zarza-
du Oddziatu Gdanskiego Polskiego Zwigzku Choréw i Orkiestr. Ztoty Dyplom odebral réwniez Aka-
demicki Chér Politechniki Gdariskiej z Gdanska, pod dyrekcja Mariusza Mroza. Spiewacy zdobyli 91
punktéw. Ostatnim zdobywca Ztotego Dyplomu byt Chér ,, Music Everywhere” z Gdanska (dyr. Beata
Snieg-Wadolowska), ktérego wystep oceniono na 90 punktéw. Jury przyznalo dwa Srebrne Dyplomy.
Pierwszy z nich, za zdobycie 89 punktéw, odebral Wejherowski Chor Mieszany ,,Camerata Musicale”
z Wejherowa (dyr. Aleksandra Janus). Drugi z dyploméw przyznano Chérowi ZNP ,, Academia Musica”
ze Stupska (dyr. Jolanta Otwinowska). Recital tego chéru oceniono na 86 punktow.

W kategorii zespotéw kameralnych I miejsce oraz Zioty Dyplom, za zdobycie 92 punktéw, jury
przyznalo Zespotowi Wokalnemu ,Vocare” z Warszawy pod dyrekcja Kacpra Szemraja'’. 8-osobowy
zespot odebral nagrode pieniezng, ufundowang przez Arcybiskupa Metropolite Gdanskiego i Sta-
roste Powiatu Wejherowskiego, w wysokosci czterech tysiecy zlotych. Srebrny Dyplom za zdobycie
85 punktéw wreczono Chérowi , Lutnia” z Malborka (dyr. Bozena Belcarz) oraz Zeriskiemu Chérowi
Kameralnemu przy parafii Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Gdyni (dyr. Malgorzata Bednarek). Ze-
spol ten zdobyt 82 punkty. Brazowy Dyplom (za 74 punkty) odebrat Chér ,,Concentus” z Dziatldowa
(dyr. Dominika Banach).

W konkursie na najlepsze wykonanie pieéni religijnej w jezyku kaszubskim zostaty wyréz-
nione dwa zespoly spiewacze. Najwyzej oceniono interpretacj¢ utworu Szymona Godziemby, Trytek
- Méj Ojcze. Nagrode, ufundowang przez Staroste Powiatu Wejherowskiego, w wysokosci trzech
tysiecy zlotych, za wykonanie tej piesni otrzymat Zespét Wokalny ,Vocare” z Warszawy (dyr. Kacper
Szemraj). Wyrdznienie natomiast, wraz z Pucharem Prezesa Rady Chéréw Kaszubskich, jury przy-
znalo Wejherowskiemu Chérowi Mieszanemu ,Camerata Musicale” z Wejherowa (dyr. Aleksandra
Janus) za wykonanie pie$ni: Marcin Molski, ,£k 23,33

3. KONCERTY TOWARZYSZACE XXXI EpYC]TI MFMR

Podczas 3-dniowego Festiwalu publicznos¢ miata okazje wystucha¢ kilku koncertéw, ktore
tradycyjnie towarzysza zmaganiom konkursowym. Pierwszy z nich odbyt si¢ pierwszego dnia Fe-
stiwalu o godz. 19.15 w kosciele/sanktuarium Najswietszej Maryi Panny Wspomozenia Wiernych,
a wigc w miejscu, gdzie odbywaly si¢ wszystkie konkursy festiwalowe. Byt to koncert organowy za-
tytulowany: Improwizacje i nie tylko. W programie znalazly si¢ nastgpujace utwory: D. Buxtehude,
Preludium in e; ]. S. Bach, Aria ,Seufzer, Trinen, Kummer, Tod” z kantaty 21 (BWV 21); H. Gembal-
ski, Versetti na skrzypce amplifikowane; J. Haydn, Recitativo i Aria Gabriela z oratorium ,Stworzenie
swiata”; ]. Kttitel Vanhal, Preambulum; ]. Gembalski, Antyfony Maryjne na sopran, skrzypce i organy;
J. Gembalski, Improwizacje. Wykonawcami koncertu byli znakomici artysci: Elzbieta Grodzka-Lopu-
szynska — sopran, Henryk Gembalski - skrzypce, Julian Gembalski - organy.

Drugiego dnia Festiwalu, réwniez o godz. 19.15 w tym samym kosciele, mial miejsce koncert
pt. Duchowa stolica Polski. Publicznos$¢ miata okazje wystucha¢ bardzo rzadko wykonywanych dziet,
dziatajacego w II potowie XVIII w., zwigzanego z Jasnogorska Kapela w Czestochowie, wybitnego
tworcy Marcina Jézefa Zebrowskiego. Byly to nastepujace kompozycje: Rorate coeli; Magnificat oraz
Missa Pastotitia. Wykonawcami koncertu byli: Orkiestra Symfoniczna Polskiej Filharmonii Baltyc-
kiej; Chér Narodowego Forum Muzyki we Wroctawiu (przygotowanie chéru — Agnieszka Frankéw-

10 Chor z Biatej Podlaskiej, liczacy 40 wykonawcow, wykonat nastepujacy repertuar: (1) Grze-
gorz G. Gorczycki, Kyrie z Missa Paschalis; (2) Stawomir Czarnecki, Hymn ku czci Najswietszej Maryi
Panny Kodetiskiej; (3) Kamil Przygrodzki, Suplikacja; (4) Jan Wecowski, Crescat in terra pax.

" Nagrodzony zesp6t wykonat nastepujacy program: (1) William Byrd, Terra tremuit; (2) Wil-
liam Byrd, Laetentur coeli; (3) Jozef Swider, Laudate pueri Dominum; (4) Marten Jansson, Mary (IV)
Here is thy Haeven; (5) Szymon Godziemba, Trytek - Mdéj Ojcze (religijna piesn kaszubska).
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-Zelazny); Chér Chlopiecy Narodowego Forum Muzyki we Wroctawiu (przygotowanie chéru - Mat-
gorzata Podzielny) oraz soliéci: Aldona Bartnik — sopran, Piotr Olech - alt, Maciej Gocman - tenor,
Jerzy Butryn — bas. Dyrygowat Andrzej Kosendiak.

Wreszcie trzeciego dnia, w nawigzaniu do konczacych si¢ obchodéw 100. rocznicy odzyskania
przez Polske niepodleglosci, organizatorzy zaproponowali stuchaczom koncert zatytutowany 100 lat
to Wielka Rzecz. Zebrani w rumskiej §wiatyni wystuchali utwordw instrumentalnych i pie$ni patrio-
tycznych w wykonaniu Orkiestry Koncertowej Reprezentacyjnego Zespolu Artystycznego Wojska
Polskiego oraz Wroclawskiego Meskiego Oktetu Wokalnego (dyr. artystyczny - Jerzy Butryn), pod
batuta mjr. Marcina Slazaka.

4. ZAKONCZENIE FESTIWALU

Trzydniowy Festiwal zwienczyla uroczysta celebracja Mszy $w., ktorej przewodniczyt Wika-
riusz Inspektora Pilskiej Prowincji Salezjanskiej, ks. dr Adam Poplawski, ktéry wygtlosit takze oko-
liczno$ciowe kazanie. Podczas Eucharystii §piewy wykonywali uczestnicy konkursu chéralnego pod
dyrekcjg prof. M. Roctawskiego. Po Mszy $w. nastapilo oficjalne ogloszenie wynikéw konkurséw,
wreczenie nagréd oraz koncert laureatéw.

Miedzynarodowy Festiwal Muzyki Religijnej im. ks. Stanistawa Orminskiego w Rumi od
ponad trzydziestu lat jest stale obecny w kalendarzu waznych wydarzen artystycznych w Polsce. Rok-
rocznie do gos$cinnej Rumi przyjezdza kilkuset mlodych artystow, ktérzy niejednokrotnie witasnie
w tym miejscu rozpoczynaja swoja pigkna przygode, zeby nie powiedzie¢ kariere, artystyczna. Szko-
da, ze informacja o MFMR jest nieobecna w mediach ogoélnokrajowych. Moze fakt ten powinien by¢
nowym wyzwaniem dla organizatoréw, ktérym niewatpliwie nalezg si¢ wyrazy uznania.
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Sw. Jan Chryzostom, Homilie do Drugiego Listu sw. Pawta do Koryntian, przektad
z jezyka greckiego, wprowadzenie i noty ks. Antoni Paciorek, ,,Biblia Ojcow’, t. 1,
Czestochowa 2019, Edycja Swietego Pawla, ss. 500.

Z wielka satysfakcja nalezy odnotowac ukazanie sie¢ w Edycji §w. Pawla w Czgstochowie pierw-
szego polskiego catoéciowego przektadu 30 homilii $w. Jana Chryzostoma do Drugiego Listu $w.
Pawla Apostota do Koryntian w ttumaczeniu ks. prof. dra hab. Antoniego Paciorka, réwniez autora
wstepu i not. Tom ten inauguruje nowa polska ttumaczeniowa seri¢ patrystyczna ,,Biblia Ojcow”,
wydawang pod redakcja jego oraz jego ucznia ks. dra Grzegorza Barana. Wydawcy zamierzaja w niej
publikowa(, jak zaznaczono na tylnej okladce, ,,przeklady na jezyk polski biblijnych homilii, kazan
i komentarzy zaréwno ojcéw Kosciola, jak i najwcze$niejszych pisarzy koscielnych. Teksty te bowiem
przekazuja caly klimat myslowy bliski apostofom, a zarazem pozwalaja nam, utrudzonym na tysiac-
letnich drogach Ko$ciota, poczué $wiezo$¢ samych jego poczatkéw, jak tez §wiezos¢ pierwszych jego
wspdlnot”

Wydanie 1. tomu zbieglo sie, co cieszy tym bardziej, z poczatkiem roku Zlotego Jubileuszu
Kaplanstwa ks. A. Paciorka, ktdrego z tego tytutu uhonorowano licznymi odznaczeniami (m.in. Zto-
tym Krzyzem Zastugi Orderu Odrodzenia Polski oraz medalami Polonia Minor i W Stuzbie Bogu
i Ojczyznie) oraz Ksigga Pamigtkowa Dla dobra Jego Ciala, ktorym jest Kosciét (Kol 1,24) pod redak-
cja ks. G. Barana. Jubilat z wyksztalcenia filolog klasyczny i teolog biblijny, poczatkowo zatrudniony
jako wychowawca i profesor w Wyzszym Seminarium Duchownym w Tarnowie, a potem w latach
1996-2012 w Instytucie Nauk Biblijnych KUL jako kierownik Katedry Egzegezy Pism Narracyjnych
Nowego Testamentu, zastuzyt si¢ niemato wobec polskiej nauki i kultury koscielnej, wykazujac sie
wieloma odwaznymi inicjatywami, nie tylko biblijnymi, ale i patrystycznymi, czego przykladem jest
charakteryzowany 1. tom powstajacej nowej serii thumaczen homilii patrystycznych.

Zawiera on pierwszy polski calosciowy przektad 30 homilii do Drugiego Listu $w. Pawta do
Koryntian (CPG 4429) $w. Jana Chryzostoma (354-407) z oryginalnego jezyka greckiego, opubliko-
wanych w 1862 r. przez J. P. Migne’a w Paryzu (PG 61, 381-610; nie ma dotad nowszego krytycznego
wydania tego tekstu). Jan Chryzostom wygtlosil je najprawdopodobniej (podobnie, jak homilie do
1 Listu do Koryntian) w Antiochii, gdzie (po wy$wieceniu w 386 r. na prezbitera) biskup Flawian
mianowal go kaznodziejg (cho¢ w 26,5 homilii, méwiac o Konstantynopolu, w ktérym od 397 r. byt
biskupem, zaznacza, ze ,tu”). Homilie te stanowig jeden z najlepszych przykltadéw nauczycielskiej
sztuki oratorskiej Zlotoustego. Na jezyk polski przelozono dotad tylko 4 ich drobne fragmenty (por.:
hom. 5,3, thum. S. Kalinkowski, w: Ojcowie Kosciola komentujg Bibli¢ ST, Zabki 2015, s. 22; hom.
11,2, thum. T. Sinko, ,,Ojcowie Zywi”, t. 7, s. 113 lub ,Biblioteka Ojcow Kosciola, t. 8, s. 92; hom. 13,
1-2, LG III 448-449; hom. 18,3, tlum. G. Ostrowski, W. Turek, w: Mocni w wierze, Krakéw 2010,
s. 95-96), homilie za$ I-IIT i XV opublikowano wczesniej dla przygotowanego obecnego wydania
w 2018 roku (zob. ,Vox Patrum” 38(2018), t. 70, s. 601-638 oraz w serii ,,Scripturae Lumen, t. 10:
Wtajemniczenie chrzeicijariskie, Tarndw 2018, s. 597-608; por. W. Stawiszynski, Bibliografia patry-
styczna 1901-2016. Polskie tumaczenia tekstow starochrzescijariskich pierwszego tysigclecia, Tyniec
2017, s. 538-539). Homilie te calo$ciowo przetozono dotad tylko na 3 jezyki nowozytne: na niemiecki
(thum. A. Hartl, Homilien tiber den zweiten Brief an die Korinther, BKV 6, Kempten 1882), angielski
(thum. T. W. Chambers, The homilies of St. John Chrysostom on the Epistle of Paul to the Corinthians,
LNPE ser. I, vol. 12, Edinburgh 1889) i francuski (J. De Pontho, S. Jean Chrysostome, Homélies sur les
Epitres de Saint Paul, t. 1: Lettres aux Corinthiens, Paris 2009), polski wig¢c bylby czwartym.



166 RECENZJE

Pigkny polski, zachecajacy do czytania jezyk przekladu zdradza wytrawnego i doswiadczonego
ttumacza, ktdry radzi sobie nie tylko ze starozytnymi tekstami biblijnymi, ale tez z pismami apokryficz-
nymi, patrystycznymi i filozoficznymi, ktéry do tego opatruje swe thumaczenia odpowiednimi wste-
pami i komentarzami. Sam przeklad omawianych homilii Chryzostoma, w przeciwienistwie do innych
wezesniejszych, opatrzony jest $wiadomie bardzo lakonicznym i niezbednym komentarzem. Ttumacz
bowiem nie chcial pono¢ przektadu obarczaé i obcigza¢ zbyt obszernym naukowym oraz rzekomo
nuzacym i zniechecajagcym do lektury (trudno powiedzieé, czy stusznie?) komentarzem, ale przeka-
zac jedynie czytelnikowi starozytny, sprzed 1500 lat, tekst kazania w jak najprostszy i zrozumiaty dla
wszystkich sposob, majac na uwadze nie tyle naukowy, co przede wszystkim parenetyczny aspekt dusz-
pasterski. Odbiorcami bowiem prezentowanych przez nowa seri¢ przektadéw, jak deklaruje jej zatozy-
ciel w stowie wstepnym, maja by¢ ,,przede wszystkim wszyscy zainteresowani teologia (studenci teolo-
gii, teologowie), a takze duszpasterze siegajacy poprzez przepasc i przestrzen stuleci do swego stawnego
Brata. Odbiorcami moga by¢ takze w ogdle wierni, zainteresowani duchowoscia chrzescijanska, oraz
kazdy, kto zechce wstuchac si¢ w rozbrzmiewajace niegdys w Konstantynopolu stowa, ktére budowaty
nasza chrze$cijaniskg kulture, w ktorej mimo wielu przeszkod zyjemy” (s. 10). Wérdd przewidywanych
zatem odbiorcow prezentowanych przektadow sa, jak wida¢, ,,studenci teologii i teologowie”, sposrod
ktorych przynajmniej niektérzy korzystaé z nich beda przy pisaniu prac dyplomowych lub naukowych
i chetnie oczekiwaliby w nich obszerniejszego komentarza naukowego.

Prezentowany w 1. otwierajacym nowa seri¢ tomie przektad Homilii do Drugiego Listu
sw. Pawla do Koryntian poprzedzony jest krotkim Stowem wstepnym (s. 7-10) oraz Wprowadzeniem
('s. 11-13) zawierajacym biogram Jana Chryzostoma i charakterystyke jego egzegetycznej tworczosci,
a zamkniety Wybrang literaturg (s. 483-490), wymieniajaca dwa wczesniejsze wydania oryginalne-
go tekstu tych homilii (E Fielda z 1845 i J. P. Migne’a z 1862 r.), przekltady nowozytne (po jednym:
angielski z 1889, francuski z 2009, niemiecki z 1882) i wykaz wybranych opracowan (niekoniecz-
nie szczg$liwie, bo mozna by przypomnie¢ wigcej pozycji z licznych polskich publikacji zwigzanych
z tymi homiliami lub Janem Chryzostomem), Wykazem skrotow (s. 491-492), Indeksem omawianych
perykop (s. 493-494), bardzo ogélnym Indeksem tematow parenetycznych (s. 495-497) i Spisem tre-
Sci (s. 499-500). W slowie wstepnym inicjator serii ubolewa nad tym, ze dotychczasowa nowozytna
egzegeza biblijna, stosujaca generalnie przy objasnianiu ksiag biblijnych metode historyczno-kry-
tyczna, nie interesowala si¢ praktycznie dotad komentarzami patrystycznymi, w czym widzi si¢ jej
stabos¢ i niedostatki. W poszukiwaniu nowych drég badan i pelnej zadowalajacej egzegezy biblij-
nej proponuje on uwzglednianie réwniez komentarzy patrystycznych, blizszych powstania i ducha
objasnianych ksigg biblijnych, co, zwlaszcza polskim biblistom, chce ulatwi¢ nowg tlumaczeniowa
serig, rozpoczynang od komentarza $w. Jana Chryzostoma, ktory wigkszos¢ swej literackiej twor-
czoéci poswiecil ich komentowaniu, stawiajac stowo autora biblijnego zawsze na pierwszym miejscu
i objasniajac je jako duszpasterz codziennie werset za wersetem.

Jezeli za$ chodzi o zauwazane zazwyczaj w recenzjach uwagi krytyczne, ktérych w przysziosci
nalezatoby unika¢, to zauwaza si¢ we wstepie brak jakichkolwiek wiadomosci na temat chryzosto-
mowego sposobu i metody egzegezowania Pisma Swietego, zwlaszcza dotyczacych ttumaczonego
komentarza do Drugiego Listu $§w. Pawla do Koryntian, czasu i miejsca jego powstania oraz jego
charakteru i przeznaczenia. Mozna dyskutowa¢, ale nie zgodzitbym si¢ z ttumaczem, ze komentarz
powstal na pewno, gdy Jan byt juz biskupem Konstantynopola; wydaje mi sig, jak zreszta przyjmu-
je wiekszo$¢ patrologdw, ze Zlotousty napisal go wezesniej, kiedy to po wyswigceniu na prezbitera
byt oficjalnym kaznodzieja Antiochii. Wreszcie w wybranej bibliografii (opracowaniach), zamiast
wymienia¢ podreczniki, mozna by poda¢ wigcej, jak juz wyzej zaznaczylem, polskich publikacji,
m.in. na temat malzenstwa, rodziny, kaptanstwa, wychowania, Eucharystii, o ktérych i w homiliach
Zotousty bardzo czgsto uczyt, a nie wymienia¢ w niej podrecznikow.

Pomimo tych drobnych niedociggnie¢ nalezy si¢ cieszy¢ i pogratulowaé ks. A. Paciorkowi
wyzej omawianego przektadu oraz rodzacej si¢ serii, poswigconej tym razem polskim przektadom
patrystycznych komentarzy biblijnych. Stowa uznania nalezg si¢ tez Edycji Swictego Pawta (ktéra
i w Italii wiele miejsca po$wigca pismom ojcow Kosciola) za elegancka, zachecajaca do lektury szate
graficzng oraz zyczy¢ jej kolejnych tego rodzaju toméw. Drugi tom serii, zawierajacy 44 homilie Jana
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Chryzostoma do Pierwszego Listu $w. Pawla, (réwniez w tlumaczeniu ks. A. Paciorka) ukaze si¢ na
przetomie 2020/21 roku. Kolejnym ma by¢ pono¢ ttumaczony z jezyka syryjskiego Komentarz do
Ksiggi Rodzaju i Wyjscia $w. Efrema diakona. Oby tak dale;j.

Ks. Stanistaw Longosz — Lublin
DOI: http://doi.org/10.21852/sem.2020.3.12

Mariusz Chamarczuk SDB, Polska Misja Katolicka w Sztokholmie. 50 lat dziatalno-
sci duszpasterskiej wsrod polskiej emigracji. Femtiodrsdagen av den Katolska Polska
Missionen i Stockholm, Lad nad Wartg 2020, ss. 110, ISBN 978-83-88517-62-4.

Duszpasterstwo wéréd emigrantéw nalezy do bardzo waznych zadan Kosciola. Episkopaty po-
szczegolnych krajow staraja si¢ zapewni¢ swoim rodakom szeroko rozumiang opieke duszpasterska
w ojczystym jezyku wraz z poszanowaniem rodzimych tradycji. Biskupi polscy w przeszlosci do-
strzegali takie zapotrzebowanie, rdwniez w krajach skandynawskich. W 1970 roku oficjalnie na mocy
jurydycznego dekretu delegowali pierwszych polskich duszpasterzy, aby postugiwali swoim roda-
kom. Duszpasterstwo to funkcjonuje do dnia dzisiejszego. Recenzowana ksigzka powstata z okazji
50. rocznicy powstania Polskiej Misji Katolickiej (dalej: PMK) w Sztokholmie. Jak zaznaczyl autor
we wprowadzeniu, ksiazka opowiada o réznych okolicznosciach, perypetiach, inicjatywach i wyda-
rzeniach, ale bardziej o potrzebie przezywania i poglebiania wiary we wspolnocie w kontekscie roz-
nych kultur tworzacych tozsamo$¢. Struktura ksigzki jest nastepujaca: sktada sie z dwoch zasadni-
czych czgéci sktadowych: pierwszej napisanej w jezyku polskim i drugiej w jezyku szwedzkim. Czes¢
szwedzkojezyczna zostala szerzej opracowana, aby mogta - jak wspomniat autor we wprowadzeniu -
dotrze¢ do szerszego grona czytelnikéw niepostugujacych si¢ na co dzien jezykiem polskim. Z przy-
czyn obiektywnych nie bedzie ona w tym miejscu recenzowana. Czgs¢ polskojezyczna natomiast jest
jednym rozdziatem podzielonym na dziewig¢ tematycznych czgsci.

Prace otwiera wstepna czg$¢ poswiecona historii PMK w Szwecji. W celu glebszego i pelniej-
szego zrozumienia funkcjonowania aktualnego duszpasterstwa polonijnego salezjanéw w Sztok-
holmie zostaly ukazane podwaliny tej dzialalno$ci. W dalszej czesci autor zaprezentowal postaci
wszystkich salezjanéw i ich dokonania w PMK w Sztokholmie osadzone w réznych kontekstach hi-
storyczno-kulturowych na przestrzeni piecdziesieciu lat.

Kolejne osiem czgéci opracowania w wielu aspektach charakteryzuje dziatalno$¢ omawianej mi-
sji katolickiej. Pierwsza z nich na zaledwie dwdch stronach przedstawia aktualng wspélnote salezjaniska
w Sztokholmie. Kazdy z salezjan6éw zostat nie tylko wymieniony z imienia i nazwiska, ale zaprezentowa-
ny z wyliczeniem i opisaniem spelnianych funkgji i zadann w PMK zaréwno dzisiaj, jak i w przeszlosci.

Druga czg$¢ omawianej ksigzki ukazuje wielowymiarowa dziatalno$¢ charakteryzowanej misji
katolickiej, ktéra nie sprowadza sie tylko i wylacznie do funkcji religijnej, ale obejmuje réwniez funk-
cje integracyjna i kulturotworcza. Przeklada si¢ to miedzy innymi na wspdlprace ze stuzbami kon-
sularnymi w Szwecji w celu wspotdziatania w organizowaniu wydarzen kulturalnych dla Polakéw.
Autor wymienil i opisal wybrane najwazniejsze wydarzenia dzialalnoéci PMK w Szwecji. Zaliczyl do
nich: powolanie do istnienia chéru Crescendo; obchody 20. rocznicy powstania PMK w Sztokhol-
mie; pielgrzymke mlodziezy sladami éw. Jana Bosko i uczestnictwo w Swiatowych Dniach Mlodzie-
zy; przeniesienie pomnika Ofiar Katynskich; jubileusz 50. rocznicy istnienia diecezji Sztokholmskiej;
75. rocznice obecnosci salezjanéw w Szwecji oraz powstanie strony internetowej PMK.

Ponadto warto podkresli¢, ze ksigdz Mariusz Chamarczuk zwrdcil uwage na wspdtprace dusz-
pasterskiego osrodka polonijnego z protestancka parafi, dzigki ktdrej wierni moga w kazda niedziele
iw $wieta w kosciele pod wezwaniem §w. Jana (szw. Sankt Johannes kyrka) gromadzi¢ si¢ na sprawo-
wanie liturgii. Ta kooperacja ze wzgledu na miedzywyznaniowos¢ posiada charakter ekumeniczny.

W trzeciej czedci autor przybliza czytelnikowi istotng role laikatu wpisujaca si¢ w duszpaster-
stwo PMK w Szwecji. Przez wszystkie lata ludzie §wieccy bardzo gorliwie wspierali duszpasterzy mie-
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dzy innymi w dziatalnosci organizacyjnej, charytatywnej, zwiazkowej, w zajeciach katechetycznych
dla dzieci i mlodziezy oraz w przygotowaniu liturgii. Wymienienie z imienia i nazwiska najbardziej
zastuzonych dla Polskiej Misji moze by¢ pewna forma dowarto$ciowania oséb, ktore bezwzglednie
na to zastuzyly. Pod koniec omawianej czesci ksiagdz Mariusz Chamarczuk szczegdlnie docenit trzy
osoby, ktore w 2007 roku w trosce o formacje swoja i innych malzenstw powotaly do istnienia dzia-
talnos¢ Kos$ciota Domowego, ktdre spelnia swoje zadanie do dnia dzisiejszego.

Czwarta cze$¢ recenzowanej pracy przedstawia duszpasterstwo mlodziezowe w Zwiazku
Polskiej Mlodziezy Katolickiej w Szwecji. Jak Organizacja powstata w 1989 roku. Miala za zadanie
stworzy¢ salezjanom przestrzen realizacji duszpasterstwa mtodziezowego oraz przekazywaé miodym
ludziom warto$ci zwigzane z wiara, moralnoscia, patriotyzmem i obyczajowoscig. Liczba czlonkéw
wspomnianego stowarzyszenia to okolo 400 osob, ktdre wpisuja sie w funkcjonowanie duzej szwedz-
kiej organizacji Kosciota katolickiego, skupiajacej kilka tysiecy mtodych Polakéw. Autor zapewnia, ze
obozy organizowane dla mlodziezy, ktorych na przestrzeni 50 lat byto okolo 120, zawsze cieszyly sie
popularnoscia. Ponadto dla duszpasterzy byly one okazja do wykazania si¢ kreatywnoscia i pomysto-
woscig nie tylko na plaszczyznie duszpasterskiej, ale réwniez organizacyjne;.

Zagadnienia piatej czedci sa skupione wokot duszpasterskiej stuzby kapelanskiej kaptanow
wsrod polskich harcerzy w Szwecji. Autor przyblizyt krétko przyczyny powstania w Sztokholmie
Zwiazku Harcerstwa Polskiego (dalej: ZHP). Bylo to spowodowane przybyciem do Szwecji po II woj-
nie $wiatowej czlonkéw organizacji harcerskiej, ktérzy widzieli mozliwo$¢ przekazywania mtodemu
pokoleniu wyzszych wartosci. Wspotpraca harcerzy z salezjanami rozpoczeta sie w roku 1986, wtedy
ich pierwszym kapelanem zostal salezjanin, ks. Pawel Banota. Mial on réwniez swoich nastepcow,
ktorych autor chronologicznie wymienil, opisujac ich zaangazowanie oraz osiggnigcia. W okresie 50
lat istnienia PMK - jak zaznaczyl autor — mialo miejsce okolo 140 biwakéw harcerskich. Ponadto
byly wydawane warto$ciowe czasopisma harcerskie, ktore promowaly wartosci religijne i patriotycz-
ne. Salezjanska harcerska postuga kapelanska stata si¢ doskonatym stylem wychowawczym formuja-
cym miode pokolenia Polakéw przebywajacych na emigracji w Szwecji.

Kolejna szdsta czg§¢ prezentuje dzialalno$¢ Domu Mlodziezy — Oratorium §$w. Jana Bosko
Quo vadis prowadzonego przez salezjanéw w Sztokholmie. Dla duchowych synéw $w. Jana Bosko
oratorium jest srodowiskiem wychowawczym, ktérego celem jest integralny rozwoj mtodego czlo-
wieka (wszystkich wymiaréw jego osobowosci). Mlodemu cztowiekowi oferuje miejsce, srodowisko
oraz przyjazny klimat. W oratorium mozna spedzi¢ czas przy zabawie, wlaczy¢ sie¢ w dziatalnos¢
réznych grup, uzyska¢ pomoc w nauce. Jest ono réwniez miejscem, w ktérym mlody czlowiek moze
permanentnie stawac sie lepszy i wzrasta¢ w czlowieczenstwie oraz przyblizac si¢ do Wszechmocne-
go Stworcy. Takiego miejsca nie moglo zabrakna¢ réwniez w PMK w Sztokholmie. Uroczyste otwar-
cie i poswiecenie Oratorium $w. Jana Bosko Quo vadis miato miejsce 20 wrzesnia 2003 roku. Wedlug
ksigdza Chamarczuka, oratorium wychodzito naprzeciw licznym problemom wychowawczym wielu
chrzescijanskich rodzicéw. Nie braklo réwniez zrozumienia i poparcia réwniez materialnego tego
dzieta przez ludzi §wieckich.

Siédma czgé¢ recenzowanej pracy opisuje zasoby Archiwum PMK w Sztokholmie. Autor usyste-
matyzowal archiwalne zasoby polskiej misji. Zaszeregowat je do dziesigciu grup tematycznych. Oto i one:
Dokumentacja urzedowa w jezyku szwedzkim; Dokumentacja urzedowa w jezyku polskim; Duszpaster-
stwo ogdlne i sakramentalne; Zwiazki Mlodziezowe; Harcerstwo; Biblioteczka; Albumy fotograficzno-do-
kumentacyjne; Pamiatki i nagrody; Najstarsze materialy oraz Materialy digitalne. Ksigdz Mariusz Cha-
marczuk, przygotowujac recenzowang ksiazke, sam korzystal z wyzej wymienionych zrédet.

Ostatnia czg$¢ recenzowanej pracy przedstawia czytelnikowi Salezjanski Osrodek Dokumen-
tacji Duszpasterstwa w Szwecji. Jak wyjasnia autor w pierwszych zdaniach, jest to szczegélnie wy-
dzielona prywatna czg¢$¢ archiwum PMK. Zawiera ona liczne dokumenty i $wiadectwa wszelkich
form opieki zaréwno duchowej, jak i materialnej nad polskimi emigrantami na przestrzeni po6t wie-
ku. Aktualny stan zbioréw stanowi okoto 5000 dokumentéw zrdédlowych zebranych i uporzadkowa-
nych. W dalszej czg$ci opracowania wymienia szczegdtowo wszystkie dzialy i wylicza tytuly poszcze-
golnych dokumentéw w nich zawartych.



RECENZJE 169

Recenzowana praca jest w miare kompletnym spojrzeniem na funkcjonowanie Polskiej Misji Ka-
tolickiej w Sztokholmie. Merytorycznie znaczna cze$¢ pracy opisuje postacie, miejsca, wydarzenia i osig-
gniecia duszpasterskie, ktore pot wieku tworzyly PMK w Sztokholmie. Podsumowujac, nalezy stwierdzic,
ze ksigzka jest napisana w ciekawy i przystepny dla czytelnika sposob, co moze by¢ zacheta do lektury nie
tylko dla historykéw, ale rowniez duszpasterzy, beneficjentéw postugi salezjanéw w Szwecji, wszystkich
0s0b zaréwno Polakéw, jak i Szweddw na rézny sposdb zwigzanych z PMK w Sztokholmie. Ponadto
godny zauwazenia jest fakt, ze omawiana pozycja wpisuje si¢ w coraz bardziej promowang w §wiecie
nauki popularyzacje dwujezycznosci, co zwigksza warto$¢ recenzowanego opracowania. Moze by¢ ono
skierowane do tych, ktérzy na co dzien uzywaja dwoch jezykéw: polskiego i szwedzkiego, do tych, ktorzy
aktualnie dazg do poznania jednego z nich, oraz do tych, ktorzy ten trud podejma w przysztosci. Opisa-
na warto$ciowa i wieloaspektowa praca salezjanskich duszpasterzy sztokholmskich moze by¢ inspiracja
dla innych pastoralnych osrodkéw polonijnych rozsianych po catym $wiecie do podejmowania nowych
wyzwan dla duchowego dobra wiernych, szczegolnie dla dzieci i mtodziezy. Ponadto omawiana publika-
cja jest rowniez zaproszeniem do kolejnych poszukiwan oraz do historycznego dokumentowania innych
waznych wydarzen i przedsigwzie¢ duszpasterstwa polonijnego.

Ks. Radostaw Blaszczyk SDB
Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie
DOTI: http://doi.org/10.21852/sem.2020.3.13

Recenzja programu: Sr. Maria Opiela, Sr. Malgorzata Kaput, Sr. Edyta Piekarz,
Sr. Agnieszka Kornobis, Sr. Zofia Zymroéz, Sr. Stanistawa Chudzik, Preschool educa-
tion programme based on the pedagogical conception by Blessed Edmund Bojanow-
ski, Wydawnictwo Werset, Lublin 2020, ss. 117.

Opublikowane w jezyku angielskim uzupelnione i rozszerzone wydanie Programu wychowania
przedszkolnego wedtug koncepcji pedagogicznej bl. Edmunda Bojanowskiego jest warto$ciows i intere-
sujaca propozycja w zakresie promocji wychowania integralnego, opartego o wartosci chrzescijan-
skie. Nie jest rzecza tatwa odczytanie i uaktualnienie propozycji wychowania pochodzacych sprzed
150 lat. Kazdy wychowawca i pedagog tworzy swoje zasady programowe w okre§lonym czasie, w spo-
teczenstwie, ktére cechuje dana kultura, obyczaje, w ktérym dominuje swoista problematyka spotecz-
no-ekonomiczna i relacje miedzyludzkie. Kiedy méwi si¢ o uniwersalnych tresciach w odniesieniu do
propozycji zawartych u niektorych, wybitnych pedagogéw czy wychowawcéw, to chodzi tak o tresci,
ktore charakteryzuja si¢ ponadczasowoscis, jak i o propozycje formacyjne (wychowawcze), ktore z ko-
lei sprawdzaja si¢ poprzez ich mozliwosci zastosowania w wymiarze ponadkulturowym. I tak jest z pro-
jektami o charakterze spoleczno-wychowawczym, ktdre sformutowat Edmund Bojanowski.

W odniesieniu do propozycji programowej E. Bojanowskiego, podjetej i pogltebianej ustawicz-
nie przez Zgromadzenie Siostr Stuzebniczek, przez niego zalozone, wida¢, iz uniwersalno$¢ i po-
nadczasowos¢ tej propozycji wychowawczej obecna jest w dzietach i dzisiaj prowadzonych. Dlatego
najwieksza zaletg tej publikacji jest udana i oryginalna préba odczytania chryzmatu wychowawczego
E. Bojanowskiego w obecnej rzeczywisto$ci. Dokonana konfrontacja propozycji Zalozyciela Ochro-
nek, bedaca czesto wynikiem ,,intuicji popartej obserwacjg’, dos§wiadczeniem wieloletniego dziatania
i uwzglednieniem ducha epoki, w ktorej zyl i dziatal, ze wspdtczesnymi osiagnigciami nauk o wy-
chowaniu, wskazuje nie tylko na aktualno$¢ propozycji, ale i na jej mozliwoé¢ dalszego rozwijania.

W pierwszej czeséci przedstawionego Programu wyraznie jest obecna integralna wizja wycho-
wania czlowieka, na ktérg sktada sie zaréwno aspekt indywidualizacji (autorealizacji), jak i socjaliza-
¢ji (wychowania do wspdlnoty). Zréwnowazony rozwoj, obecny w wychowaniu od samego poczatku,
jest zagwarantowany poprzez aktywny udzial w tym procesie swiadomie przygotowanego do reali-
zacji tych celéw wychowawcy.
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Duza zaleta przedstawionej propozycji wydawniczej jest zachodzaca kongruencja pomiedzy
propozycja integralnej (teoretycznej) wizji wychowania przedszkolnego a jej przelozeniem na wymiar
dydaktyczny (praktycznego codziennego dziatania). Mam tu na uwadze zwlaszcza rozdziat II i IIT
recenzowanego programu. Uwazam, iz tak wlasnie powinno si¢ przedstawia¢ propozycje wychowaw-
cze: jasne i konkretne, zar6wno w opisie merytorycznym, jak i w jego praktycznym zastosowaniu.
W ten sposéb program staje sie¢ narzedziem codziennego uzytku dla kazdego wychowawcy, ktéry ze-
chce sie wlaczy¢ w jego realizacje.

Bardzo istotnym elementem przedstawionych zalozen programowych jest zawarta w nim
wizja koniecznosci integralnego rozwoju dziecka. W dzisiejszej rzeczywisto$ci wychowawczej, cze-
sto realizowanej w sposdb wybidrczy, jednostronnie prakseologiczny lub ,,ptynnie teoretyczny”, za-
chodzi silna potrzeba propozycji kompleksowych, ukazujacych wychowanka rozwijajacego si¢ na
wszystkich plaszczyznach w sposéb zharmonizowany, a nie tylko na wybieranych fragmentarycznie
wymiarach, czesto instrumentalnie, do okreslonych potrzeb indywidualnych czy tzw. spotecznych.
Odwolanie si¢ do koncepcji E. Bojanowskiego w tym zakresie i ubogacenie programu poprzez umie-
jetne odczytanie jego idei w $wietle wspolczesnych osiggnie¢ psycho-pedagogicznych, zwlaszcza do-
tyczacych okresu dzieciecego, zaowocowato nowoczesnym i konkretnym sposobem podejscia do
integralnej wizji rozwoju i wychowania realizowanej w instytucji przedszkola.

W swoim zalozeniu Program jest skierowany do $rodowisk chrzescijaniskich (katolickich).
Uwazam jednak, iz ze wzgledu na jego uniwersalny walor, moze by¢ on z powodzeniem zaadapto-
wany i w innych $rodowiskach wychowawczych, ktére starajg si¢ promowac integralne rozwigzania
w wychowaniu cztowieka. Element wychowania religijnego, bardzo istotny w catoksztalcie podej-
$cia do wychowania czlowieka, nie jest jednak tym najwazniejszym w ksztaltowaniu osobowosci
dziecka. Poza tym metody i strategie wychowawcze stosowane wobec dzieci podejmuja zagadnienia
wychowania religijnego bardzo czesto w sposob naturalny, posredni, dostosowany do mozliwosci
rozwojowych dziecka. Wydaje sie, ze najbardziej istotnym elementem w tym zakresie jest postawa
wychowawcy, ktéry przez dziecko jest obserwowany i czesto nasladowany.

Interesujaca lekturg sa takze zalaczniki zawarte w aneksie, w ktorych zostaly przedstawione
bardzo konkretne propozycje realizacji Programu. Nie brak w nich bardzo konkretnych wskazan
i propozycji metodycznych.

Udostepniona wersja Programu w jezyku angielskim wraz ze zuniwersalizowaniem tresci
w poszczegolnych obszarach wychowawczo-dydaktycznych, by mogty by¢ realizowane w odmien-
nych uwarunkowaniach kulturowych i wyznaniowych, jest juz z aprobata przyjeta do wdrazania
w réznych regionach §wiata. Pozwoli to réwniez na jego ewaluacje w odniesieniu do szerokiego,
miedzykulturowego kontekstu, ale nadal skoncentrowang na integralnym rozwoju i wychowaniu
osoby. Ten walor proponowanego Programu moze by¢ bardzo warto$ciowy w $rodowiskach, gdzie
propozycja wychowania integralnego, opartego na wartoéciach chrzescijanskich, jest akceptowana
ze wzgledu na potrzeby spoleczne, a nie religijne. Mam tu na uwadze spoleczenstwa krajow, gdzie
chrzescijanistwo nie jest i pewnie jeszcze dlugo nie bedzie propozycja powszechnie akceptowang
W organizacji zycia spolecznego.

Poniewaz jest to juz kolejne wydanie Programu, co wskazuje na ustawiczng prace nad nim i tro-
ske o odczytywanie idei Zalozyciela, w $wietle ciagle zmieniajacej si¢ rzeczywistosci rozumienia pro-
cesu wzrastania mlodego czlowieka w relacji z jego otoczeniem, pozwole sobie na wskazanie trzech
ewentualnych kierunkéw mozliwosci poglebienia w przysziosci tego zamystu pedagogicznego. Sa to
moje osobiste przemyslenia, ktére nasuwaja mi si¢ jako cztowiekowi, ktéry caltym swoim zaangazowa-
niem na polu teoretycznym i praktycznym wychowania popiera ide¢ rozwoju integralnego. Proponuje
zatem poglebienie refleksji programowej, bedacej zaréwno rezultatem ustawicznych studiéw nad kon-
cepcja pedagogiczng E. Bojanowskiego, jak i rezultatem przemyslanych doswiadczen ze $wiata, gdzie
program ten jest juz wdrazany i realizowany ze sporymi sukcesami. Oczywiscie mam tu na uwadze jego
ewentualne kolejne wydania. Wydaje mi sig, iz warto poglebia¢ od strony teoretycznej oraz przemyslen
i zastosowan praktycznych propozycje E. Bojanowskiego w nastgpujacych obszarach:

1) dojrzata osobowo$¢ wychowawcy chrzescijanskiego (poniewaz w programie jest opraco-
wana bardzo dobrze integralna wizja wychowania dziecka, moze warto by bylo dokona¢ podobnej
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analizy w odniesieniu do wychowawcy). Proponuje w przysztosci jeden z Anekséw poswieci¢ przed-
stawieniu wspodlczesnej osobowosci wychowawcy w dziele Ochronek, majac na uwadze wskazanie
wymagan formacyjnych i oczekiwan zwigzanych z przekonaniami i postawami osoby, ktéra chce
wspolpracowaé w tego typu dziele wychowawczym;

2) miejsce i rola wychowawcy-mezczyzny w dziele Ochronek. Zasadniczo program bardzo
niewiele poswigca uwagi temu zagadnieniu. Jezeli chce si¢ méwi¢ o wychowaniu integralnym, po-
przez $§wiadectwo, jak to jest podkreslone w programie, to wydaje si¢, iz osoba mezczyzny jest tu
konieczna. W dzisiejszej sytuacji zdominowania procesu wychowania instytucjonalnego dzieci,
zwlaszcza w okresie przedszkolnym przez kobiety (,,ukobiecenia” tego procesu), a z drugiej strony
coraz bardziej obserwowanym kryzysem roli mezczyzny i ojca w dzisiejszej rodzinie, spoteczenstwie,
a nawet w Kosciele, wydaje si¢ konieczne podjecie tego tematu, zwlaszcza wobec dzieci, ktére nie
doswiadczaja codziennej bliskosci ojca w rodzinie;

3) wychowanie ekologiczne (podejmujace zagadnienie srodowiska naturalnego —-wspdlnego
domu; jego ochrony i wlasciwego uzytkowania; pozytywnej relacji ze $wiatem roélin i zwierzat —
ksztattowanie ,,zdrowego” podejscia do tych zagadnien). Z pewnoscia duzo materiatu mozna znalez¢
w encyklice Laudato si oraz réznych inicjatywach z tym zwigzanych.

Zycze, aby osoby korzystajace z tego wydania Programu mialy jak najwiecej satysfakcji z moz-
liwosci towarzyszenia we wzrastaniu matemu cztowiekowi (przedszkolakowi). A zrodlem tej satys-
fakeji niech bedzie takze to dzieto, promujace integralny rozwoj cztowieka wedlug mysli pedagogicz-
nej bt. Edmunda Bojanowskiego.

Prof. dr Zbigniew Formella SDB

Universita Pontificia Salesiana, Rzym - Wlochy
ORCID ID: 0000-0003-2846-0992

DOTI: http://doi.org/10.21852/sem.2020.3.14



WYMAGANIA REDAKCY]JNE
STAWIANE TEKSTOM PUBLIKOWANYM W ,,SEMINARE”
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