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W SWIETLE TOMOSU
IN THE LIGHT OF TOMOS

Abstract

Thanks to the autocephaly of Ukrainian Orthodoxy in 2019, there is a fundamental change
in the whole local Church in the religious, ecclesial, organizational, administrative and jurisdictional
aspects. At the same time, there is a completely new perspective of self-realization in a fully
autonomous Church based on communication with the Constantinopolitan patriarchate. This reality
creates the right conditions for establishing proper relations with other Churches in the country,
including Eastern Catholic and Latin, which previously had an ambiguous character. Ultimately, join
the multilateral dialogue within the Christian, which aims to bring together and unite all Christians
into one community of people of faith.

Keywords: Tomos, autocephaly, Kyjev Church, Ecumenical Patriarchate of Constantinople,
Bartholomew I, jurisdiction, territorial integrit

Abstrakt

Dzieki nadaniu autokefalii prawostawiu ukrainskiemu w 2019 roku nastepuje zasadnicza
zmiana w calym Koéciele lokalnym w aspekcie religijnym, eklezjalnym, organizacyjnym, admini-
stracyjnym i jurysdykcyjnym. Przy tym pojawia si¢ zupelnie nowa perspektywa samorealizacji
w pelni autonomicznego Koséciota w oparciu o tacznos¢ z patriarchatem konstantynopolitafiskim.
Rzeczywisto$¢ ta stwarza odpowiednie warunki do nawiazania wlasciwych relacji z innymi Ko$cio-
tami w kraju, w tym wschodnim katolickim i facinskim, ktore wczeéniej posiadaly ztozony charakter.
Ostatecznie pozwala wlaczy¢ sie¢ w wielostronny dialog wewnatrz chrzeécijanski, ktéry stawia sobie
za cel zblizenie i zjednoczenie wszystkich chrzescijan w jedng wspdlnote ludzi wiary.

Stowa kluczowe: Tomos, autokefalia, Kosciét kijowski, patriarchat konstantynopolitanski,
Bartlomiej I, jurysdykcja, integralno$¢ terytorialna

1 Ks. prof. dr hab. Jarostaw Moskalyk, profesor zwyczajny, kierownik Zakladu Teologii Do-
gmatycznej, Fundamentalnej i Ekumenizmu Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mic-
kiewicza w Poznaniu, e-mail: moskalyk@amu.edu.pl.
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WSTEP

Dla ukrainskiego prawostawia 5 stycznia 2019 roku pozostanie na zawsze
datg symboliczng zar6wno w wymiarze historycznym jak i duchowym. W tym
dniu bowiem za sprawg patriarchy konstantynopolitaniskiego Barttomieja I odbyla
sie uroczysto$¢ podpisania aktu nadania autokefalii Prawostawnemu Kosciotowi
Ukrainy (PKU)?, ktdry stanowi przeflomowy moment oraz zapoczatkowanie nowej
epoki w jego dziejach. Oznacza to, iz spelnilo sie diugo oczekiwane pragnienie
wielu tysigcy, a nawet milionéw wiernych w tym kraju uzyskania pelnej autonomii
organizacyjnej i jurysdykcyjnej Kosciota prawostawnego. Dekret o nadaniu prawa
i przywileju autokefalii, czyli Tomos (Tépog) (Patriarchate 2019), a jednoczesnie
wlaczenia tego Kosciota do dyptychow jako pietnastej wspolnoty prawostawnej
tradycji bizantyjskiej, otwiera zupelnie nowa perspektywe samorealizacji prawo-
stawia na Ukrainie. Autokefalia staje si¢ tu widocznym znakiem odnowienia wiezi
z Kosciotem Matka oraz potwierdzenia godnosci i réwnosci z innymi wspolnotami
siostrzanymi. Ponizej zostanie dokonana analiza tomosu w kontekscie upodmio-
towienia prawostawnego Kosciota partykularnego i zarazem okreslenia istotnych
przymiotdw jego samostanowienia.

1. HISTORYCZNY PRZEEOM

Zanim nastgpi wyprowadzenie okreslonych wnioskéw w oparciu o tomos
niezbedne jest ukazanie szerszego tla, ktore niejako warunkowalo jego zaistnienie.
Pierwsze inicjatywy zwigzane ze zjednoczeniem i usamodzielnieniem w najnow-
szej historii Kosciota prawostawnego na Ukrainie siegaja poczatkéw 90. lat minio-
nego stulecia i jawia si¢ w do$¢ szarych barwach, poniewaz wbrew zalozeniom nie
tylko nie doszlo wowczas do wewnetrznej konsolidacji i autonomizacji wspdlnoty
prawostawnej, ale pojawily si¢ podzialy, dezintegracja oraz znaczaca izolacja po-
miedzy poszczegdlnymi srodowiskami religijnymi. W rezultacie wigkszos¢ spo-
tecznosci prawostawnej w kraju pozostala pod jurysdykcja Patriarchatu Moskiew-
skiego (UKP PM) (Moskatyk 2016, 138)°. Z kolei wyodrebnienie si¢ dwdch orga-
nizacji koscielnych (UKP PK i UAKP) jako niekanonicznych w zZaden dotychczas
sposdb nie sprzyjalo catkowitemu zjednoczeniu (Moskalyk 2016, 140)*. Dopiero
aktywizacja w ostatnim okresie na rzecz zblizenia i utrwalenia historycznych wiezi
z patriarchatem konstantynopolitaniskim, a réwnoczesnie uzyskanie autokefalii,

2Jest to obecnie oficjalna nazwa nowo powolanej zjednoczonej organizacji ko$cielnej na Ukrainie.

3Ko$ciol ten posiada wlasng autonomie, a jego zwierzchnik nalezy od 1990 roku do Swietego
Synodu Patriarchatu Moskiewskiego i jest wybierany przez synod lokalny.

4Cerkiew Patriarchatu Kijowskiego powstata w 1992 r. po wypowiedzeniu podlegtosci Patriarcha-
towi Moskiewskiemu. Natomiast Ko$ciot Autokefaliczny zostat powotany do istnienia jeszcze w okresie
miedzywojennym, czyli w 1921 roku, lecz przetrwat jedynie do poczatku lat 30. ubieglego stulecia. Po
11 wojnie $wiatowej podjat kontynuacje swej dziatalnosci gléwnie za oceanem. W 1990 roku postanowio-
no reaktywowa¢ misje owego Kosciota na Ukrainie juz w warunkach niepodleglego paristwa.
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pozwolila ostatecznie na przelomie 2018/19 roku doprowadzi¢ do zamierzonego
celu (Unian 2019)°.

Nalezy podkredli¢, iz bylo to dzialanie catkowicie autonomiczne i gteboko
przemyslane ze strony prawostawia ukrainskiego. Jako najwazniejsze czynniki
motywacyjne w procesie usamodzielnienia Kosciota kijowskiego wystepowata od
lat przede wszystkim daznos¢ do stanowienia w pelni autonomicznej organizacji
eklezjalnej bez jakiegokolwiek wplywu zewnetrznego, poniewaz do$wiadczenie
zwigzane z dlugotrwatym podporzadkowaniem jurysdykcji zewnetrznej odcisne-
to tu bardzo negatywne pi¢tno na swiadomosci i zaufaniu spotecznosci wiernych
(IInmxoB 2017, 271-274). W szczegdlnosci dotyczy to catego okresu powojennego
oraz ostatniego ponad ¢wieréwiecza. Poza tym nie mniej istotnym pozostawalo
pragnienie zmiany swoistego stanu zawieszenia w stosunku do tzw. niekanonicz-
nych wspolnot prawostawnych. Rzeczywisto$¢ zwigzana z dwoma Kosciolami nie-
posiadajacymi podstaw kanonicznych byta niezwykle ztozona, ale stanowita takze
pewna przeszkode w poszukiwaniu drég porozumienia wewnatrz calego prawo-
stawia tradycji kijowskiej.

Problem ich nielegalno$ci powodowat przez dlugi czas gléwna o$ sporu mie-
dzy tymi wspdlnotami a prawostawiem dzialajacym legalnie i podleglym patriar-
chatowi moskiewskiemu. Powstala nieche¢ miedzy stronami nie ulatwiata wza-
jemnych relacji, lecz wrecz pogtebiata dystans wobec siebie. Do tego dochodzity
jeszcze zupelnie inne kwestie, jak w pewnym sensie sprzeczne wizje pastoralno-
-eklezjologiczne, ktére praktycznie uniemozliwialy wspoétdziatanie. Niestety na-
rastajgce napiecie miedzy tymi Kosciotami oddziatywalo bardzo niekorzystnie na
percepcje wyznania prawoslawnego w calym kraju. Dlugo nie potrafiono temu
zaradzi¢, co wigcej odpowiednie sily wykorzystywaly te sytuacje do rozdmuchi-
wania wewnetrznych antagonizméw albo wprost manipulowania na plaszczyznie
dialogu migedzywyznaniowego (Tsompanidis 2017, 81-88). Ostatecznie, zwazyw-
szy jeszcze na ostatnie zaj$cia o charakterze militarnym w panstwie, w ktorych
element wyznaniowy niejako na nowo dal o sobie zna¢, doprowadzito to do po-
szukiwania rozwigzan wlasciwych naturze religii oraz wyzszych wartosci zycia du-
chowego w spoleczenstwie prawostawnym.

Tym razem rzeczywistym punktem odniesienia stal si¢ patriarchat konstan-
tynopolitanski, ktory co najwazniejsze ustyszat gtos wolajacego od dawna o wspar-
cie Kosciota siostrzanego. Wczesniej jednak musialo doj$¢ do pewnego rodzaju
bezradnosci, w tym nawet obustronnej, aby ten gltos mogt sie spotkac z nalezytym
odzewem, aby spelnilo si¢ to, na co z niecierpliwoscig i pokora wyczekiwano za-
réwno w Kijowie i Konstantynopolu. Teraz przezwycigzenie zastoju odniosto po-
zytywny skutek, bez wzgledu na nieprzychylne odgtosy jego przeciwnikéw (Radio

5W dniach 5/6 stycznia 2019 roku w $wiatyni pw. Sw. Jerzego w Stambule w obecnosci pa-
triarchy Bartlomieja I i metropolity Epifaniusza (Dumenko), nowo mianowanego zwierzchnika Pra-
wostawnego Koéciota Ukrainy, oraz licznej delegacji sktadajacej si¢ z hierarchéw i duchowienstwa
réznych odlamoéw Kosciota prawostawnego na Ukrainie, a takze wladz $wieckich, mialo miejsce
podpisanie i publiczne przekazanie tomosu (nadanie autokefalii Prawoslawnej Cerkwi na Ukrainie).



14 KS. JAROSEAW MOSKALYK

Svoboda 2018), ktéry zaowocowal nadaniem przez patriarche Barttomieja I au-
tokefalii dla prawostawnego Kosciota Ukrainy. Decyzja ta stanowi potwierdzenie
odnowienia i umocnienia wi¢zi miedzy obydwoma stronami, ktérych nie byly
w stanie zniszczy¢ zadne zawirowania dziejowe. Z pewnoscig takie przekonanie
towarzyszylo patriarsze ekumenicznemu podczas podpisywania fomosu. Jedno-
cze$nie motywowalo poczucie odpowiedzialnosci za rozwdj Kosciota partykular-
nego, znajdujacego sie z wielu wzgledéw w trudnym potlozeniu a przy tym zacho-
wujgcego niezmiennie przywigzanie do bizantyjskiej tradycji duchowe;j.

2. AUTONOMIA PARTYKULARNA

Juz w preambule dekretu o autokefalii padlo stwierdzenie, ze od czaséw apo-
stolskich jeden Koscidl stanowia wspolnoty dziatajace w roznych krajach i regio-
nach, ktére sg zarzadzane przez swoich pasterzy ze wzgledu na szczegoélne potrzeby
pastoralne (GG kol T@OV €V adTAlG idtalovo@v molpavTik®v dvayk®v) (Patriarchate
2019). Jest to powdd, aby obecnie po diugich latach staran o samodzielne w jednako-
wym stopniu z innymi zarzadzanie Kosciotem na ziemiach Ukrainy zostalty mu nada-
ne odpowiednie prawa. Tym bardziej, ze wraz z pragnieniem miejscowych hierar-
chéw i wadz $wieckich pojawia sie prosba spotecznosci wiernych. Kosciot kijowski
(historyczna metropolia) zgodnie z wielowiekowg tradycja przynalezy do Apostol-
skiej Stolicy w Konstantynopolu, ktéra posiada obowigzek troszczy¢ si¢ o swiete Ko-
$cioly prawostawne i nie pozostawac¢ obojetna na prosby swoich braci nalezacych do
Kosciota Chrystusowego tradycji prawostawnej (Meyaing tod Xpiotod ‘ExkkAnoiog
1pog Tov OpBodoov kdopov) (Patriarchate 2019). Fundamentalnymi przestankami
przyznania autokefalii temu Kosciotowi pozostaja zatem jego niepodwazalna wiez
historyczna z duchowym dziedzictwem bizantyjskim oraz wola wierzacego ludu,
ktory zapragnatl zjednoczenia i niezaleznosci swej organizacji koscielnej. Pragnienie
to doczekalo si¢ ostatecznie swego urzeczywistnienia, a wraz z nim wspodlnocie par-
tykularnej wyznaczono nowg perspektywe samorealizacji religijnej.

W dokumencie zostaje wyraznie zaznaczone, ze istniejagca odtad kanoniczna
autokefalia, niezaleznaiprawomocna (0mépxn T00 Aotmod Kavovik®G avTOKEPAAOG,
avekaptntog kai avtodioikntog), uchroni Kosécioty partykularne przed nieustan-
nie zagrazajacymi podziatami i schizmami (¢mi Oepaneia TOV xpoviwg cofovvtwv
OXIOUATWV Kal Ueplopdv el Tag katd tomovg ExkAnoiag) (Patriarchate 2019).
Dlatego jednomyslnie ustala si¢ i oglasza, ze caly Ko$cidél prawostawny dziataja-
cy w granicach politycznie i niezaleznie uksztaltowanego panstwa ukrainskiego
wraz z metropoliami, arcybiskupstwami, diecezjami, klasztorami, parafiami oraz
wszystkimi instytucjami koscielnymi staje si¢ w pelni autonomiczny. A jego naj-
wyzszym zwierzchnikiem pozostanie hierarcha, ktéremu przynaleze¢ bedzie tytut
»metropolita kijowski i calej Ukrainy” (,Maxapuwtatog Mntpomohitng Kiépov
Kat tdong Ovkpaviag”). Jednakze nie dopuszcza sie rozszerzenia czy umniejszenia
tego przywileju bez zgody Kosciota konstantynopolitanskiego (un émtpemopévng
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pooBnKkng Tvog fj dgatpéoews T@® adTod TitTAw, Sixa T adeiag ¢ ExkAnoiag
¢ Kwvotavtivovmohewg) (Patriarchate. 2019). Najwyzszy pasterz Kosciota be-
dzie przewodniczacym Synodu, ktéry bedzie przez niego corocznie zwolywany,
a w jego skfad beda wchodzili hierarchowie posiadajacy diecezje na geograficznym
terytorium Ukrainy (éx @V dpxlepatevdviwy €v Toig yewypaikoig opiolg Tfig
Ovkpaviag.). W ten sposéb lokalny Koscidt pozostanie catkowicie autonomiczny
w zarzadzaniu swojg wspdlnota bez jakichkolwiek przeszkod oraz ingerencji ze-
wnetrznej (OVtw yap StakvPepvnOnoovrat ta tiig EkkAnoiag v T xpa tavtn
... KAl AKWAVTWE, pakpav Taong AANNG é§wbev énepPaocewc) (Patriarchate 2019).

Na uwage zastuguje fakt, ze nowy Kosciol autokefaliczny nie zostal podnie-
siony do godnosci patriarchatu, lecz stal si¢ jedynie metropolig. Dla wielu zwolen-
nikéw tomosu prawostawia ukrainskiego maogt to by¢ duzy zawdd badz wrecz roz-
czarowanie. Takze postronni obserwatorzy procesu autonomii moga odbierac to
zdarzenie z pewnym niedowierzaniem czy zaskoczeniem. Tymczasem nie jest to
wyjatek, ktéry oznaczatby odstgpienie od stalej reguty i tym bardziej marginaliza-
cje okreslonego podmiotu koscielnego. Taka sytuacja dotyczy jeszcze pigciu innych
Kosciotéw autokefalicznych, ktére obecnie nie posiadaja ustroju patriarchalnego
(KAI 2019). O aktualnym braku wyzszego statusu dla prawostawia ukrainskiego
zadecydowaly raczej wzgledy praktyczne. Wszakze nadanie autokefalii Kosciotowi
musi si¢ wigza¢ z powaznym wyzwaniem organizacyjnym i ogélnie przystosowa-
niem do nowej rzeczywistosci. Dlatego usankcjonowanie prawostawnego Kosciota
Ukrainy jako metropolii wydaje si¢ by¢ rzecza zupelnie naturalng. W przesztosci
Konstantynopol réowniez nie nadat nigdy Kosciotowi kijowskiemu zaszczytnego
tytulu patriarchalnego. Ponadto nie bez znaczenia pozostaje delikatna kwestia
zrownania w randze tego Kos$ciota z pozostalymi czteroma patriarchatami nowo-
zytnymi (KAI 2019). Ewentualne powolanie struktury patriarchalnej w Kijowie
w danym momencie mogloby istotnie rzutowa¢ na dialog migedzyprawostawny.

3. INTEGRALNOSC TERYTORIALNO-KANONICZNA

W dekrecie o autokefalii pojawia si¢ jednoznaczne wskazanie na teryto-
rialng integralno$¢ metropolii kijowskiej (8¢ tnv kaBiotapévny S Todde TOD
gvonoypdagov Iatprapyikod kai Xvvodikod Topov, v Toig opiolg TAG Emkpateiag
tii¢ Ovkpaviag, AvtoképalovEkkAnoiav) (Patriarchate 2019). Tym samym zosta-
ja jasno okreslone prawa i kompetencje Ko$ciota prawostawnego w stosunku do
jego wiernych zamieszkujacych w granicach panstwa ukrainskiego. Oznacza to,
ze ten sam przywilej wladzy nie bedzie rozciagniety na wiernych przebywajacych
poza granicami kraju oraz identyfikujgcych si¢ chociazby z dawna wspélnota nie-
kanoniczng, jak to miato miejsce wczesniej. Odtad wszystkie Koscioty prawostaw-
ne tradycji kijowskiej w tzw. diasporze przechodza pod jurysdykcje patriarchatu
konstantynopolitanskiego. Dzi¢ki temu zostaje unormowana sytuacja kanoniczna
prawostawnych na emigracji, ktora budzila dotad niejednokrotnie rézne kontro-



16 KS. JAROSEAW MOSKALYK

wersje. Ponadto zniknie pokusa ze strony autokefalicznego prawosltawia ukrain-
skiego do roszczenia sobie jakichkolwiek praw administracyjno-jurysdykcyjnych
wobec wiernych pozostajacych z dala od swego kraju (ur) dvvapévny kabiotavat
EMLOKOTIOVG 1} TNy VVELY Dtepopla Buolaotnpia, TOV fdn VPLOTAPEVWY DTTAyOUEVWY
TovvTedOev, katd TV TAEy, 1@ Oikovpevik® Opovw, T@ EXOVTL TV KAVOVIKNV
appodiotnta €mi Tig Ataomopag, meptopt{opévng T@ vt Tig Sikatodoaiag adTig
gvTog TV €dag@v Tod Ovkpavikod Kpdtovg) (Patriarchate 2019).

Prawoslawie kijowskie na czele z Synodem nabywa suwerenng wladze zarza-
dzania wlasnymi strukturami na podstawie prawa partykularnego, zgodnie z na-
kazem ewangelicznym i postanowieniami Kosciola prawostawnego, stosujac si¢
w pelni do 6 kanonu I Soboru Powszechnego w Nicei, ktory w kwestiach spornych
przyznaje racje wiekszosci (kpateitw 1) T@v mAeldvwv Yyiigog) (Patriarchate 2019).
Przy tym zostaje zachowana instytucja sadu apelacyjnego, do ktérej maja prawo
odwotywac sie hierarchowie i pozostale duchowienstwo, na jej czele stoi najwyz-
szy zwierzchnik Patriarcha i zgodnie z 9 i 17 kanonem IV Soboru Powszechnego
w Chalcedonie ostatecznie rozstrzyga w sprawach biskupéw i duchownych Ko-
$ciotéow partykularnych (Oikovpevikog IMatpidpxng, KATEXOVTL TNV KOVOVIKNV
g0V 10D AapPavely ApeTakATwg AToPAacelg €Mt TOV Kpioewv 8L EMOKOTOVG
Kai Aotmovg kKAnptkovg T@v Tomk®@V ExkAnot@v, cupewvwg toic 0’ kai 1’ iepoig
kavool g A” év Xahkndovt Oikovpevikig Zvvodov) (Patriarchate 2019).

Istotne jest réwniez to, ze obowiazujace reguly kanoniczne nie stanowig
jakiego$ wyjatku w odniesieniu do Kosciota autokefalicznego na Ukrainie, lecz
pozostaja ogdlnymi normami w stosunku do wszystkich wspolnot partykular-
nych nalezacych do patriarchatu konstantynopolitanskiego. Podkresla si¢ w ten
sposdb zréwnanie Kosciota kijowskiego pod wzgledem prawnym z pozostaly-
mi Kosciolami i jednocze$nie zobowigzanie moralne na réwni z innymi. Akcent
polozono tu gtéwnie na zachowanie nienaruszonej wiary prawostawnej i jedno-
$ci kanonicznej z patriarchg Konstantynopola oraz pozostalymi prawostawnymi
Kosciotami partykularnymi (npwtiotnv dnootoAnv v tpnowv tiig OpBoddov
oV Iiotews ddtadwPrTov Kal TAG KAVOVIKRG EVOTNTOG Kal KOVwViag UETA TOD
Oikovpevikod Iatprapyeiov kal T@V Aom@v katd 1omovg OpBodowv EkkAnotdv
anapacalevtov) (Patriarchate 2019). Z kolei podczas kazdorazowego wyboru
zwierzchnika prawostawnego Kos$ciota Ukrainy czy biskupa beda przestrzegane
kanony i statut danego Kosciota, ktdre w calosci odpowiadajg zasadom zawartym
w patriarszym tomosie (¢v maot mpog tag Stataels Tod mapovrog Hatplapxikod
kal Zvvodikod Topov) (Patriarchate 2019).

W rezultacie prawostawie ukrainskie, nabywajac staly przywilej terytorialno-
-kanoniczny, bedzie moglto realizowaé swoja misje w oparciu o jasno okreslone
normy, ktérych nikt nie moze zakwestionowac. Jest to niewatpliwie nowa jakos¢
w sensie mozliwosci dziafania religijnego i takze uwiarygodniania siebie w prze-
strzeni publicznej. Ta sytuacja zmienia radykalnie znaczenie i rol¢ zjednoczonego
Kosciota kijowskiego w relacji do innych podmiotéw chrzedcijaniskich w kraju.
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Obecnie staje si¢ on waznym punktem odniesienia, Zeby nie powiedzie¢ paradyg-
matycznym, ktéry powinien nieustannie zachowywac zdolno$¢ pozytywnego pro-
mieniowania mocg wiary i jednoczenia calego spoleczenstwa wierzacych chrze-
$cijan w panstwie.

4. JEDNOSC DUCHOWA

Prawostawny Kosciot Ukrainy dzieki tomosowi zostal wlaczony do jednej
wspolnoty Kosciotéw ortodoksyjnych, utrzymujacych peing wiez z patriarcha
Konstantynopola. Jest to zréwnanie we wszystkich prawach z innymi i zarazem
odrodzenie uczestnictwa w zrédle duchowej jednosci. Szczegdlnym wyrazem
korzystania z owych preferencji staje si¢ mozliwo$¢ jego uczestnictwa w waz-
nych naradach (dyskusjach) miedzyprawostawnych o profilu kanonicznym, do-
gmatycznym i innych (Ovkpavig OpBodofog ExkAnoia, droxpeodtal peTéyely,
¢ni omovdaiwv Kavovik@y, Soypatikdv kai Aom@v {ntnuatwv) (Patriarchate
2019). Kosciot kijowski podczas wspdlnych zebran bedzie reprezentowat zawsze
zwierzchnik albo osoba przez niego delegowana, zachowujac réwniez prawo zgta-
szania wlasnych postulatéw, propozycji i rozwigzan. W tym kontekscie juz teraz
pojawiajg sie pewne watpliwosci zwigzane z ruchem ekumenicznym, a zwlaszcza
rolg tego Kosciota w procesie dialogu prawostawno-katolickiego (Katuzny 2018,
147-160), dotychczas znajdujacego si¢ praktycznie poza gléwnym nurtem debat
czy deklaracji w dialogu miedzy obydwoma stronami. Niewatpliwie trzeba bedzie
wypracowac taki modus vivendi, ktory pozwoli mu znalez¢ odpowiednie miejsce
na tej plaszczyznie wspolnego dziatania. Tym niemniej zasadnicza odpowiedzial-
no$¢ w zakresie aktywnego udzialu w pracach bilateralnych prawostawia kijow-
skiego spoczywa na najwyzszym zwierzchniku prawostawia.

W dekrecie o autokefalii znajduje si¢ zapis, ktory méwi o sposobie rozstrzy-
gania istotnych kwestii charakteru koscielnego, dogmatycznego i kanonicznego
Kosciota partykularnego. Tym samym metropolita kijowski winien zwracac si¢
w imieniu Synodu do najwyzszej instancji, jaka jest Stolica Patriarchatu Ekume-
nicznego, z nadziejg na uzyskanie pelnego porozumienia i autorytatywnego stano-
wiska (Makapuwtatog MntpomnoAitng Kiéfov kai mdong Odkpaviag, €k pépovg Tig
Tepag Zvvodov tii¢ EkkAnoiag avtod, 6éov dnwg dmevfuvntan mpog tov kad’ fudg
Aywtatov atpapyikov kai Oikovpevikov O@povoy, Ek{NT@V TV £YKupov yvwunv
Kai PePaiav ovvavtidnyy adtod) (Patiarchate 2019). Autokefalia naklada nadto na
przetozonego Kosciola kijowskiego obowigzek kierowania do patriarchy ekumenicz-
nego i pozostalych zwierzchnikéw autokefalicznych dokumentéw szczegolnej wagi,
jak réwniez pozostawia przywilej przyjmowania takich dokumentéw od innych. Jest
to normalna praktyka rozwigzywania réznych ztozonych kazuséw we wspolnotach
lokalnych, wobec ktérych patriarcha konstantynopolitanski zachowuje najwyzszy
autorytet. Przede wszystkim chodzi tu o zwierzchnictwo w znaczeniu duchowym,
ktore zaklada szczegdlng troske o poszczegolne Koscioly w zakresie wiarygodnego
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zarzadzania, prawowiernego nauczania i jednosci z catlym Kosciotem. Kompetencje
patriarchy sg wyrazone w kanonach koscielnych i tzw. prawie stauropigialnym, lecz
nie oznaczajg one wladzy nieograniczone;j.

Kazdy Kosciot lokalny, w tym kijowski, zachowuje calkowita autonomie
i rodzaj odrebnosci, ktére pozwalaja mu realizowaé swoje postannictwo zgodnie
z wymogami ewangelicznymi i potrzebami ludu Bozego. Przy czym utrzymanie
pelnej tacznosci z centrum duchowym, czyli tym w Konstantynopolu, stanowi wy-
raz uznania jego pierwszenstwa oraz istniejacej jednosci. Ten symbol ma istotne
znaczenie eklezjotwdcze, dzigki ktéremu prawdziwa jednos¢ moze by¢ pogtebiana
w oparciu o zywe wiezi z pierwsza Stolica. Poszczegélne podmioty koscielne czer-
pia nieprzerwanie z jedynego zrédfa wiary, jakim sa Stowo Boze, sakramenty, dzie-
dzictwo duchowe, tradycja, kult i tchnienie Ducha Swietego. Rolg najwyzszego
zwierzchnika pozostaje pokorne przewodniczenie wspdlnocie powszechnej oraz
troska o nalezyty rozwoj wspdlnot lokalnych w duchu otrzymanego depozytu wia-
ry. Rzeczywistos¢ ta przeklada si¢ na wzrost wzajemnego zaufania oraz skladania
autentycznego $wiadectwa chrzescijanskiej radosci $wiatu.

PODSUMOWANIE

Teraz bycie czgscig calosci nabiera dla prawostawia na Ukrainie zupelnie
nowego znaczenia, gdyz oznacza — poza realnym upodmiotowieniem — réwniez
przywrocenie pewnej rownowagi moralnej w swiadomosci spotecznej. Dotych-
czas niezwykle tego brakowalo, zwlaszcza po stronie wiernych Kosciotéw nieka-
nonicznych. Obecnie mozna bedzie inaczej spojrze¢ na wlasng spuscizne duchowa
oraz umacnia¢ w oparciu o odnowione kryteria swoja wigz z wieloksztaltna wspol-
nota ortodoksyjna. Co najwazniejsze, mozna bedzie wnosi¢ typowe dla tradycji ki-
jowskiej wartosci, ktore pozwolg lepiej rozeznawac calosciowe dziedzictwo $wiata
prawostawnego.
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Abstract

The concept of confessional communication contained in Mohylas “Speech ..” was built
on the Neoplatonic — gradualist concept of the world. It is possible that this resulted in a vision
of Christianity’s unity. Although admittedly broken up into individual and, at the same time,
antagonized and seemingly unconnected Churches, Christianity, in fact, forms an ontological unity
consistent with the transcendent, gradualist order sustained by God. Marriage appeared to Mohyle
as an opportunity to reconcile the differences of confession and as a special manifestation of the
ontological harmony between God and people. “Speech ..” provides evidence that the disintegration
of religious unity in the Ruthenian lands of the Republic was accompanied by attempts at their
integration. It was a process defining the evangelical-Orthodox communication of cultures.

Keywords: Ecumenism, Orthodoxy, Protestantism, confessional communication
Abstrakt

Koncepcja komunikacji konfesyjnej zawarta w Mowie duchownej... Mohyly byta zbudowana
na neoplatonskiej — gradualistycznej koncepcji §wiata. Mozliwe, ze wynikata z tego wizja jednosci
chrze$cijanstwa. Jest ono w prawdzie rozbite na poszczegdlne i przy tym zantagonizowane i pozor-
nie niczym niepowigzane Koscioly, lecz w rzeczywistosci tworza one ontologiczng jednoé¢ zgodna
z transcendentnym, gradualistycznym tadem podtrzymywanym przez Boga. Malzenstwo jawil sie
Mohyle jako mozliwo$¢ pojednania réznic konfesyjnych oraz jako szczegdlny przejaw ontologicznej
harmonii miedzy Bogiem i ludZzmi. Mowa... jest dowodem na to, ze dezintegracji jednosci religij-
nej na ziemiach ruskich Rzeczypospolitej towarzyszyly proby jej scalenia. Byl to proces okreslajacy
ewangelicko-prawostawng komunikacje kulturows.

Stowa kluczowe: ekumenizm, prawoslawie, protestantyzm, komunikacja konfesyjna
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WSTEP

Jednym z najbardziej intrygujacych zjawisk zwigzanych z facinsko-bizantyn-
skim pograniczem kulturowym na ziemiach ruskich I Rzeczypospolitej, ktore za-
dziwia do dzi$, byta komunikacja miedzywyznaniowa (Przekop 1987; Sev¢enko
1996; Radyszewskyj 1996; Imutpuen 2003). Mieszkajacy na ziemiach ruskich
I Rzeczypospolitej chrzescijanie, mimo Ze podzieleni antagonistycznymi doktry-
nami, umieli wytwarza¢ system ponadkonfesyjnych komunikacyjnych polaczen
(Degiel 2000). Tworzyty go: prawo patronatu, walka o wolno$¢ wyznaniowa, mal-
zenstwa mieszane, przejmowanie przez prawostawnych zdobyczy intelektualnych
Zachodu (szkolnictwo, sztuka), sanktuaria maryjne, kult ikon i relikwii. Wszystko
to umozliwito przezwyciezanie obcosci, a czesto wrogosci konfesyjnej (Melnyk
2018). Moze to wskazywac na istnienie ponadkonfesyjnej jednosci kultury chrze-
$cijanskiej i ksztaltowanie przez nig poczatkow biatoruskiej i ukrainskiej tozsamosci
narodowej (Papierzynska-Turek 1998, 239-245). Wymienione zjawiska dotyczyly
unikalnego fenomenu dialogowego spotkania miedzy prawostawiem a protestanty-
zmem na ziemiach I Rzeczypospolitej XVI i XVII wieku. Interesujacy jest szczegdl-
nie proces porozumiewania si¢ ewangelikow i prawostawnych za posrednictwem
tego, co stanowilo dorobek kultury szlacheckiej I Rzeczpospolitej (Tazbir 1983).
Mozna tutaj zalozy¢, ze obowigzujace w kulturze szlachty I Rzeczypospolitej zwy-
czaje i normy, regulujace procesy porozumiewania si¢ wewnatrz tej grupy spotecz-
nej, umozliwialy dialog réwniez na poziomie (,,czysto” religijnym) konfesyjnym,
doktrynalnym. Wydaje sig, ze dzigki funkcjonujacej w tej spotecznosci komuni-
kacji miedzykulturowej moglo dojs¢ do prob porozumienia o charakterze religij-
nym. Chodzi tu o wymiane wartosci, dialog, probe wyjscia poza granice konfesyj-
ne. Mogto by¢ to zwigzane z dialogiem preekumenicznym. Bardzo czgsto wlasnie
komunikacja miedzy kulturami wyznawcow roznych konfesji chrzescijanskich po-
przedzala dialog ekumeniczny, ktéry narodzit si¢ dopiero pod koniec XIX wieku!
Pod wzgledem metodologicznym komunikacje miedzykonfesyjng nalezy ujmowac
jako przede wszystkim fenomen religijny (Ktoczowski 1994, 15-47). Powinna by¢
definiowana jako specyficzne doswiadczenie religijne (Zdybicka 1988, 380-382;
Bronk 1996, 77-87, 163-168; Bronk 2009, 203-210).

Celem niniejszego artykutu jest zwrocenie uwage na jedno $wiadectwo ponad-
konfesyjnej otwartosci kulturowej — mowe wygloszong podczas slubu kalwina — wo-
jewody wilenskiego i hetmana wielkiego litewskiego Janusza II Radziwilta i wyznaw-
czyni prawostawia — Marii Lupu (Kosman 1978, 58; Klimek 2009) - corki Bazylego
Lupu (1595-1661), hospodara Motdawii w latach 1634-16532. Malzenstwo to zawar-
to w Jassach w 1645 roku (Kotlubaj 1858, 89-93; Jarczykowa 1995, 32). Udzielil go

> Ksiezna Radziwillowa zmarta bezpotomnie w 1661 r. i zostata pochowana dzieki
staraniom Bogustawa Radziwilta w cerkwi prawostawnej w Stucku. Byla kobieta wyksztat-
cong, energiczng i niezwykle pracowita; zastynela miedzy innymi jako nieprzecietna mi-
strzyni haftu (Widacka 2019).
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Moldawianin, przedstawiciel rodu, ktérego cztonkowie zasiadali na tronie hospo-
darskim Motdawii — metropolita kijowski Piotr Mohyla (1596-1647).1 to on wyglosit
w jezyku rumunskim podczas tego slubu uroczysta mowe-kazanie, ktére na te oka-
zj¢ polecil wydrukowa¢ w jezyku polskim w Lawrze Kijowsko-Pieczerskiej (Melnyk
2005, 59). Jest ona zatytulowana Mowa duchowna przy Slubie Janusza Radziwita...
z Marig corkg... Wasyilia wojewody i hospodara Wotoskiego... (BOW/XVII-3504 II;
3amacko i IcaeBnya 1981, 67). Wydaje sig, ze byl to ,,obszar’, gdzie ujawniala si¢ w spo-
s6b najpelniejszy komunikacja obu konfesyjnie oddzielonych kultur. Malzonkowie
musieli godzi¢ swe odmienne przekonania religijne, tak by nie doprowadzity do roz-
bicia matzenstwa (Zawieranie matzenstwa 2009).

1. KONTEKST HISTORYCZNY

Przed przystapieniem do zasadniczego watku rozwazan konieczne wydaje
si¢ poczynienie kilku uwag, ktére majg na celu zarysowanie kontekstu niniejszej
analizy. Poszukiwania zostaly ograniczone do jednego konkretnego wydarzenia
z pierwszej potowy XVII wieku. Jednak nie byto ono wyizolowanym zjawiskiem.
Migdzykonfesyjny $lub z 1645 roku nalezy widzie¢ w szerszej perspektywie. Bylo
to spowodowane przede wszystkim intensywnos$cig relacji ewangelicko-prawo-
stawnych (Kempa 2007). W tym okresie prawostawni oraz ewangelicy nie tylko zyli
obok siebie, ale podjeli roznorodne préby praktycznej wspotpracy (Chrzescijaristwo
w dialogu kultur 2003). Wsréd nich nalezy zwroci¢ uwage na malzenstwa miesza-
ne, dazenia majace na celu wolnos¢ wyznaniows, proby zarysowania teologicznych
podstaw dialogu. Obie strony, aby wspotpracowa¢ na forum sejmowym w obronie
wolnosci wyznaniowej w Rzeczypospolitej, musialy zawiesi¢ fundamentalne réznice
dogmatyczne.

Proby komunikacji miedzy ewangelikami a prawostawnymi nalezy rozpatry-
waé w kontekscie wielowiekowego procesu ekspansji tacinskiego chrzescijanstwa
na ziemiach ruskich Korony Polskiej i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Otéz po-
jawienie si¢ protestantow w $rodowisku prawostawnym w polowie XVI wieku bylo
konsekwencja wczesniejszej obecnosci katolicyzmu na tym obszarze zapoczatko-
wanej w drugiej polowie XIV wieku. Prawostawni zatem najpierw weszli w kontakt
z Kosciotem katolickim poprzez ekspansje polityczng panstwa polskiego oraz po-
przez chrystianizacje Litwy. Pojawienie si¢ protestantyzmu wsréd prawostawnych
w polowie XVI wieku bylo zwigzane z falg przemian religijnych majacych na celu od-
nowe Kosciota katolickiego, a nie prawostawnego. Z tego powodu reformacja wéréd
prawostawnych Rusinéw polsko-litewskich nie odniosta sukcesu. Nie byto bowiem
zbytnio co reformowaé w prawoslawiu. Istniala komunia pod dwiema postaciami,
uzywano jezyka narodowego w liturgii, norma byly malzenstwa ksiezy. Oczywiscie
powstawaly na ziemiach ruskich panstwa polsko-litewskiego wspdlnoty ewange-
lickie, ale sktadaly sie z konwertytéw z prawostawia, ktorzy tym samym wchodzili
w obreb kultury facinskiej. Zmiana przynaleznosci religijnej szlachty ruskiej sytu-
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owala ja poza obrebem kultury ogétu prawostawnej ludnosci uksztaltowanej przez
chrzescijanstwo grecko-bizantynskie. Konwersja na protestantyzm byta zatem zmia-
ng tozsamosci kulturowej. Ich przejscie na protestantyzm bylo nowa ,wiarg panow”.

Nie mozna zapomina¢, ze komunikacja kulturowa miedzy ewangelikami
a prawostawnymi bylta nastepstwem rozpadu dotychczasowej jednosci religijnej
ruskiego spoleczenstwa. Ruscy protestanci w XVI wieku i na poczatku XVII wieku
byli prawostawnymi konwertytami. Co wiecej, byli oni przedstawicielami ruskiej,
a zarazem prawostawnej elity. Protestanci zatem pojawili si¢ w spoleczenstwie ru-
skim w wyniku przemian religijnych wewnatrz jego elity spotecznej. Jednak nale-
zy przy tym zauwazy¢, iz spoleczenstwo ruskie nie stafo si¢ prawostawnym spote-
czenstwem z protestancka elita. Byl to proces analogiczny do tego, ktory nastapit
w tym samym czasie wérdd szlachty i magnaterii polskiej i litewskiej. Z ta jednak
réznicy, ze przejscie na protestantyzm konczylo sie pdzniej z reguly polonizacja
i kolejng konwersja. Tym razem bylo to przejscie na tacinski katolicyzm. Powroty
z protestantyzmu (kalwinizm) do prawoslawia byly bardzo rzadkie, ale znaczace
(np. metropolici uniccy: Adam Pociej, Jézef Welamin Rutski). Z tego tez powodu
relacje migdzy nimi polegaly przede wszystkim na konfrontacji dwdch biegunowo
odmiennych i wrogich sobie wersji chrzescijanstwa. Reformacja byta powaznym za-
grozeniem dla ruskiego prawostawia naruszajacym jego bizantynskie podstawy cy-
wilizacyjne (Obolenski 1971), prawostawie bowiem bylo jedyng instytucja taczaca
ludno$¢ ruska Rzeczypospolitej (IpymeBcpkuit 1925, 8-40). Bylo to tym bardziej
istotne, iz Rusini w ramach panstwa polsko-litewskiego nie posiadali wyodrebnio-
nej reprezentacji politycznej. Przejscie na protestantyzm czesci szlachty i mozno-
wladztwa ruskiego moze nie dezintegrowalo, ale z pewnoscia naruszalo sp6jnosé
ruskiego komponentu Litwy i Korony, a potem polsko-litewskiej Rzeczypospolitej.

Ewangelicy byli zatem zagrozeniem dla ,ruskosci” szczegélnie tam, gdzie
wida¢ bylo stabosci tak $cisle powigzanego nig z prawostawia. Przykladem tego
moze by¢ dzialalno$¢ Szymona Budnego, ktéry dzigki opiece ksigcia Mikotaja
Radziwilla ,,Czarnego’, protektora kalwinizmu, wydat pierwszy ruski katechizm.
Byl to przektad Katechizmu Marcina Lutra, ktéry wydrukowano w kalwinskiej
drukarni w Nieswiezu w 1562 roku. Dzielo nosilo tytul Katichizis, to jest nauka
starodawnaja chrystianskaja od swiatogo Pisma dlia prostych ludiej jazyka ruskago
w pytaniach i odkazach sobrana. Budny w tym samym czasie wydat tez po rusku
napisane w duchu antytrynitaryzmu Pra apraudanie griesznaga czatawieka pierad
Bogam (Kamieniecki 2002, 11-14).

Slub Janusza Radziwilta i Marii Lupu nalezy rozpatrywaé réwniez w $wie-
tle roli, jaka odgrywal réd pana mlodego w zyciu spolecznosci prawostawnej
w Rzeczypospolitej w XVI i XVII wieku (Wisner 2000). W tym miejscu nalezy
przypomnie¢, ze malzenstwem tym prébowano wzmocni¢ plany wyprawy kréla
Wiadystawa IV przeciwko Turcji. Nieprzypadkowo wkrotce potem zawarto kil-
ka porozumien majacych na celu wlaczy¢ w te plany oprécz Motdawii réwniez
Woloszczyzne i Siedmiogréd (Demel 1970). Byt to zatem slub miedzykonfesyjny,



KOMUNIKACJA MIEDZYKONFESYJNA W SWIETLE MOWY DUCHOWNE]J... 25

ktéry miat miec ,,strategiczne” znaczenie w polityce Rzeczypospolitej. Malzenstwo
Radziwita i corki hospodara Motdawii oznaczalo wigc akt polityczny. Bylo po-
laczeniem przyjaznig moznowtadczych ,,doméw”, cementujacym sojusz politycz-
ny migdzy Rzeczypospolita a Moldawig - lennem Turcji. Malzenstwo to zostalo
wkomponowane w umacnianie wplywéw Rzeczypospolitej w Moldawii. Ksigze
Janusz II, zenigc si¢ z prawostawng — byt kontynuatorem podobnych dziatan swoich
przodkow. Birzanscy Radziwiltowie, ktérzy pozostali wierni kalwinizmowi, Zenili
sie z przedstawicielkami moznych rodéw prawostawnych. Warto przypomnie¢, ze
dziadek Janusza Radziwitta — Krzysztof I ,,Piorun” (1547-1603), ozenil sie z corka-
mi Konstantyna Ostrogskiego (1625-1607) — Katarzyna (+1579) i Elzbieta (+1599).
Syn Krzysztofa I ,,Pioruna” - Janusz I Radziwilt (1579-1620) ozenit si¢ z prawo-
stawng Zofig Stucka (1536-1571) - corka ks. Jerzego Olelkowicza-Stuckiego, dzigki
czemu stal si¢ najpotezniejszym moznowtadcg Wielkiego Ksiestwa Litewskiego.

2. PONADKONFESYJNA KONCEPCJA CHRZESCIJANSKIEGO MALZENSTWA

Z punktu widzenia omawianej problematyki zwiazanej z komunikacja kul-
turowa szczegdlna warto$¢ ma zarysowana w Mowie duchownej... ponadkonfesyj-
na koncepcja chrzescijanskiego malzenstwa. Nalezy sadzi¢, ze Mohyta upatrywal
w tym narzedzie wlasnie komunikacji kulturowej. Byla to koniecznos$¢ w przypad-
ku malzenstwa wyznawcy doktryny Jana Kalwina z prawostawng. Prawostawny
metropolita kijowski poszukiwal wspoélnej plaszczyzny, umozliwiajacej praktycz-
ny dialog dwojga ludzi reprezentujacych jakze odmienne konfesje i kultury. Bylo
to tez zwykla koniecznoscia, brakowato bowiem sformalizowanych konfesyjnie
uzgodnien i regul zawierania takich malzenstw. Najprawdopodobniej w takich
przypadkach przestrzegano zasady zawierania malzenstwa wedlug wzorca wy-
znania, w ktérym je zawierano. Ksigze¢ Janusz ozenit si¢ w obrzadku prawostaw-
nym i nie powtdrzyl slubu raz jeszcze po powrocie na Litwe, powtérzono jedynie
wesele. Mohyla jednak si¢ tym nie zajmowal. Zamiast tego pokazal narzeczonym
w momencie zawierania malzenstwa istnienie jego uniwersalnej wizji, ktoéra nie
jest uwiklana w podziaty konfesyjne. Nie propagowat zbyt silnie polemicznej wizji
malzenstwa jako sakramentu. Jako biskup prawostawny nie maogt tego uniknaé, ale
musial to zrobi¢ tak, by nie naruszy¢ kalwinskiej wizji maltzenstwa, ktéra odrzuca-
fa jego sakramentalny charakter.

Punktem wyjscia refleksji Mohyly na temat matzenstwa Janusza Radziwitta
i Marii Lupu byla propozycja, by rozpatrywali swoje malzenstwo w perspektywie
hierarchicznego tadu panujacego w swiecie, ktory jest odbiciem, a wlasciwie ema-
nacja, transcendentnego i sakralnego porzadku. Mohyta w swej probie zdefiniowa-
nia malzenstwa obral za punkt wyjscia calo$ciowa wizje bytu. Uznal za wtasciwe po-
stuzy¢ si¢ w tym celu ontologia chrzescijansko zinterpretowanego neoplatonizmu.
Byl w tym konsekwentny. Odwotanie si¢ do Dionizego Areopagity nie byto orna-
mentem, lecz §wiadomie uzytym narzedziem komunikacyjnym. Za pomocg niego



26 MAREK MELNYK

zarysowal wizje malzenstwa jako odrebng sfere rzeczywistosci, ktdra uczestniczy
w jej ukrytym wymiarze transcendentnym siegajacym podstawy wszelkiej rzeczy-
wistoséci. Malzenstwo Janusza Radziwilta i Marii Lupu zostalo ukazane jako wiecz-
na rzeczywisto$¢ uczestniczaca w jego nieziemskiej wiecznej idei. Byla to refleksja
natury metafizycznej. Wskazywala matzonkom i wszystkim zgromadzonym na
ceremonii $lubnej, a potem czytelnikom juz drukowanej wersji Mowy... sakral-
ny byt prawdziwy, niepoddany historycznym, ziemskim, doczesnym, zmiennym
uwarunkowaniom, ktore jawig si¢ jedynie jego refleksem lub co najwyzej symbo-
lem. Jednak mimo tego obie sfery sa widziane jako genetycznie powigzane.

Mohyla postuzyt sie w tym celu neoplatonskimi pismami teologiczno-mi-
stycznymi Pseudo-Dionizego, ktorego potraktowal — zgodnie z tradycja istniejaca
od VI wieku zaréwno na chrzescijaniskim Wschodzie, jak i Zachodzie (Hugo od
$w. Wiktora, $w. Albert Wielki, Robert Grosseteste, $w. Bonawentura, $w. Tomasz
z Akwinu) - jako ucznia $w. Pawla (Pseudo-Dionizy Areopagita 1995, 1997).
Dopiero potem uzgodnil ja z nauczaniem Ewangelii poprzez uzasadnienie od-
powiednimi cytatami biblijnymi. I co ciekawe, nie positkowat sie cytatami ojcow
Kosciota. Nie wiadomo, czy byto to zamierzenie celowe wynikajace z poszukiwa-
nia maksymalnie uniwersalnej perspektywy teologicznej faczacej doktryne mat-
zenstwa chrzedcijanskiego kalwinizmu i prawostawia. Czy wynikato z jego osobi-
stego zafascynowania myslag Pseudo-Areopagity, ktorego Mohyta traktowal jako
swietego i teologa czaséw apostolskich? Niezaleznie od tych watpliwosci zauwazy¢
nalezy, ze struktura Mowy... zbudowana jest w postaci wyraznej neoplatonskiej
tezy, ze $wiat ziemski uobecniony w Kosciele jest odzwierciedleniem ponadnatu-
ralnego, mistycznego, boskiego fadu. Malzenstwo chrzescijanskie ma ten tad urze-
czywistni¢, w tym Mohyla widzial jego istote i powotanie malzonkow.

Mohyta przytoczyl fragment dziela Dionizego Areopagity O niebiariskiej
hierarchii:

»Madro$¢ Przedwieczna porzadkujac swoja [wysoka] niebieska hierarchie,
dziewie¢ zastepow anielskich podzielifa na trzy czesci. [Na marginesie mowy:
Sw. Dionizy Areopagita O niebiariskiej hierarchii]. Pierwsza: Trony, Cherubiny
i Serafiny, posadzila blisko wysokosci swojego majestatu, aby mogty one bez-
posrednio bra¢ od niej $wiatfo$¢ rozumu, madro$¢ i umiejetno$¢ wypelniania
jej woli. Druga po nizej, czyli Panowania, Zwierzchnosci i Wladze, aby jako po-
$redniczaca, brata od pierwszej $wiatlo§¢ madrosci i umiejetnosci i przekazywa-
fa je trzeciej. Trzecig cze$¢ ponizej dwdch pierwszych, czyli Moce, Archaniotéw
i Aniolow, ktdra to czes¢ przejmujac od poprzednich dary Boze, podawata czto-
wiekowi, rozumnemu ziemskiemu stworzeniu, strzegla go, a informujac o woli
Bozej prowadzita i ukierunkowywata do wypelniania wszelkich cnét i Przykazan
Bozych. Podobnym sposobem w swym pod niebianskim Kosciele $§wietym ze-
chciata tez podzieli¢ r6d ludzki na trzy stany: panienski, wdowi i matzenski”.

Nalezy zauwazy¢, ze w ujeciu Mohyty swiat materialny, swiat ludzki i w tym mal-
zenstwo to odbicie sakralnej rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Co wiecej, cytujac ten
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fragment Dionizego, najprawdopodobniej chcial podkregli¢ transcendentny charak-
ter ziemskiej instytucji malzenstwa, uwiklanej w jej wszelkiego rodzaju ograniczenia
nieobce tez moznowladcom. Mohyla zatem nakredlil najpierw mistyczna wizje Boga,
ktory ujawnia sie w hierarchicznej strukturze bytu, w tym bytu ludzkiego.

Mozliwe, ze zarysowanie wizji prawdziwej mistycznej rzeczywistosci bylo wy-
godne w przypadku malzenstwa miedzykonfesyjnego. Pozwalalo odsunaé wszel-
kiego rodzaju kontrowersje doktrynalne dzielace obu kandydatéw na maltzonkow.
Kalwinizm i prawoslawie wobec wizji transcendentnego Boga wydaja sie nieskon-
fliktowanymi konfesjami - wiascicielami chrzescijanskiej prawdy, ale czesciami
tego samego misterium sakralnego istnienia objawiajacego w swiecie. Byla to za-
tem na tyle ogélna i tym samym ,,pojemna’ wizja kosmicznego chrzescijanskiego
Objawienia Boga-absolutu, ze wykraczala poza kalwinski racjonalistyczny prymat
etyki nad mistyka. Przekraczala ona tez doktryne¢ prawostawia skoncentrowang na
ziemskim misterium liturgii. Jednym stowem, malzenstwo w ujeciu Mohyly jest
emanacja misterium transcendentnego Boga. Mozna si¢ tutaj dopatrze¢ réwniez da-
zenia do zarysowania mozliwie najszerszych ram doktrynalnych dla rozdzielonych
Kosciotéw. Nowatorskie wydaje si¢ tez by¢ tutaj dazenie do uzasadnienia ponadwy-
znaniowego tadu poprzez odwolanie si¢ do chrzescijanskiego neoplatonizmu, a nie
do racji racjonalno-humanistycznych — sumienie, rozum - czy $cisle doktrynalnych.

3. UNIWERSALIZM SOTERIOLOGICZNY

Drugim sposobem komunikacji miedzykonfesyjnej uzytym w Mowie... bylo
podkreslenie ponadkonfesyjnego, bo zbawczego, wymiaru malzenstwa. Byla to za-
sadnicza cze$¢ kazania. Mohyla sformulowatl zasady dajace pewno$¢ uobecniania
sie tajemnicy zbawienia — wspodtdziatania z taska Boza malzonkow, mimo dziela-
cych ich réznic konfesyjnych. Uczynil to, by tego uniwersalizmu soteriologiczne-
go nie mozna bylo konfesyjnie podwazy¢. Ponadkonfesyjne misterium zbawienia
miato si¢ zasadza¢ na prawowiernie zawartym malzenstwie, ktére zdefiniowal:
»jest znakiem widzialnym «rzeczy» $wietej i niewidzialnej, znakiem nie prostym,
lecz jednocze$nie znakiem i przyczyna taski ptynacej z uczynku spelniajacego sie,
podanym ludziom do niego wstepujacym”. Nastepnie Mohyla scharakteryzowal
skutki sakramentu malzenstwa. Wyliczenie réznego rodzaju task ptynacych z tego
sakramentu rozpoczat od zapewnienia malzonkéw:

»Swiety Sakrament matzenistwa daje matzonkom taka oto taske, ze ich potacze-
nie cielesne, ktdre jest obrzydliwoscia i grzechem $miertelnym dla wszeteczni-
kéw, sadzone jest im od Boga i wedlug $wietego Pawla jest czyste i przez Boga
zezwolone, gdyz jest ono, jak méwi tenze Apostol: «Malzenistwo czcigodne we
wszystkim, a toze niepokalane»” (Hbr 13,4). Po drugie, daje im taske wzajem-
nej mitosci, ,ktorg im Pan Bdg z nieba wlewa przez Ducha Swietego, a ktérej
sami z siebie mie¢ nie moga. Gdy Apostol naucza meza, aby ten milowal swoja
zong, jak Chrystus umilowat Koscidl, to nakazuje mu mieé, oprocz wrodzonej
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miloéci malzenskiej, takze mitos¢ wyzsza, duchowsa. Aby tak patrzyl na swoja
zong i tak jg zachowywal w swym sercu, jak Chrystus dusze¢ wierng i pobozna.
Bez faski Bozej miloéci tej maz mie¢ nie moze, musi wigc otrzymac ja od Boga
sila tego sakramentu. Podobnie méwi sie o malzonce, iz szacunku wobec meza
mie¢ nie moze sama z siebie, tak jak posiada go dobra sprawiedliwa dusza wo-
bec Chrystusa Pana i Boga swego; wobec czego otrzymuje go z nieba od Ducha
Swietego. Wielki jest wiec ten dar Bozy w $wietym zwiazku matzeniskim, z ktd-
rego wyplywa znaczna pomoc w zbawieniu, gdy serca beda ku sobie i bedg mie¢
takie $wiete myéli. Nie bedzie tam niezgody, lecz pokdj i wielka przyjazn oraz
wzajemna zyczliwo$¢; bedzie tam wdzieczne i mile wspolzycie oraz stodkie to-
warzystwo, lecz po warunkiem, ze zakwitnie miedzy nimi mitos¢ duchowa’”

Przytaczajac ten fragment Mowy..., warto pamietac, ze prawostawny arcybi-
skup w taki sposdb zwracat si¢ zaréwno do osoby prawostawnej, jak i do ewange-
lika. Nie ma tutaj zadnej antyprotestanckiej polemiki wyroslej z tradycji Kosciota
prawostawnego. Mohyla nie broni systemu dogmatycznego swego Kosciota poj-
mowanego jako zamkniety system prawd wiary, po to, by dyskredytowa¢ prote-
stantow, wykazywac ich bledy i z tego powodu potepia¢. Misterium malzenstwa
zawieranego w prawoslawnej §wiatyni przez kalwina i prawostawna byto szczelnie
odizolowane od sporéw o chrzescijaniska prawowiernos¢. Wzniosta wizja hierar-
chicznego tadu przenikajacego $wiat duchowy i materialny, pelniac role punktu
wyjécia objasnienia istoty chrzescijanskiego malzenstwa, mogta by¢ wygodnym
narzedziem do niwelowania 6wczesnej polemiki wyznaniowej. W swietle neopla-
tonskiej wizji chrzescijanstwa prawostawni nie jawili si¢ protestantom zgromadzo-
nym w cerkwi w Jassach czcicielami idoli, balwochwalcy, a tak przeciez byli zwykle
okreslani przez ewangelickich duchownych. Ewangelicy, ktérzy przebywali wtedy
w cerkwi, widzac ikony, mogli rozumiec, ze prawostawni, oddajac im czes$¢, w isto-
cie czcza nie materialne rzeczy, ale przejawiajacego si¢ przez nie transcendentnego
Boga. Mogli przekonac sie, ze w ortodoksji wschodniej nie utozsamia sie obrazéw
z istotami przedstawianymi na nich, bowiem zgodnie z tym, co méwil do nich
Mohyta, zaréwno ludzie jak i obrazy s ,,cieniami’, wyobrazeniami niewidocznej
zmystowo boskiej rzeczywistosci.

Wizja uniwersalistyczna chrzescijanistwa pozwolita Mohyle odseparowa¢ mi-
sterium malzenstwa od sporéw konfesyjnych. Relacje malzenskie okreslone przez
sens egzystencji nadany przez uczestnictwo w Bogu nie zostaly uwiklane w kontro-
wersje wyznaniowe. Mohyta zdawat sie odnalez¢ w mistycznej ontologii Dionizego
Areopagity sposob na wyttumaczenie ewangelikom specyfiki prawostawia. Ewangelicy
oskarzajacy prawostawnych o ,,zfa wiar¢” mieli ujrze¢ w ich czci oddawanej ikonom,
spiewie, skomplikowanych rytualach, akceptacji wierzen przedchrzescijanskich nie
batwochwalczy kult immanencji bedacy konsekwencja uwikltang w materie, lecz na-
rzedzie zjednoczenia z ,,czysta” transcendencja — Bogiem. Jest to Bog, ktéry mimo swej
substancjalnosci, uczestnictwa w bycie ludzkim - tak razacej ewangelikow — jest zara-
zem rzeczywisto$cia w pelni absolutng i zgodng z chrzescijanska dogmatyka. Ujecie
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$wiata realnego w perspektywie gradualistycznej wizji bytu neoplatonizmu umozliwia-
o Mohyle abstrahowanie od wszelkich sprzecznosci, w ktére byto uwiktane zawierane
malzenstwo. Uczestnicy ceremonii §lubnej zostali usytuowani w sytuacji umozliwiaja-
cej w sposdb maksymalny komunikacje wyznaniowq i kulturowa. Zatozenie, ze skon-
fliktowany i pelen sprzecznosci $wiat realny mozna opisac za pomoca wizji cztowie-
ka jako istoty duchowej uczestniczacej w przerastajacej go rzeczywistosci absolutnej,
sprawialo, ze niknely wszelkie bariery kulturowe oddzielajace uczestnikéw misterium
zawierania malzenstwa. Przynajmniej na czas sprawowania sakramentu malzenistwa
poza tym misterium pozostawaly glebokie sprzecznosci doktrynalne oddzielajace re-
formowanych ewangelikow od prawostawnych.

4. BIBLIA

Trzecim narzedziem miedzykonfesyjnej komunikacji, ktéra zaistniala pod-
czas $lubu w cerkwi w Jassach, byta Biblia. Czytajac Mowe..., mozna bez trudu
zauwazy¢, ze Mohyla ilustrowal swa mistyczng koncepcje malzenstwa szeregiem
odwolan do Starego i Nowego Testamentu. Byt do tego niejako zmuszony. Nie
mogt bowiem swej koncepcji malzenstwa wylozy¢ wylacznie w oparciu o pisma
Areopagity (!), jak to uczynil w pierwszej czgsci swego wystapienia. Biblia stano-
wila zatem swoiste tlo umozliwiajace wyeksponowanie gtéwnej mysli - istnienia
mistycznego fadu w $wiecie materialnym. Mohyla przywolat caly szereg postaci
biblijnych zwigzanych z chrzescijanskim rozumieniem malzenstwa. Byly to: Adam
i Ewa, Rachela i Jakub, Sara i Abraham. Szczegélnie interesujacy jest fragment
Mowy..., w ktérym Mohyla uzasadniatl istnienie trzech stanéw ludzkich: panien-
skiego, wdowiego i malzenskiego.

»le trzy stany, wedlug praw przyrody, zostaly umieszczone przez wielkiego
patriarche Noego w owej Arce, ktdra stala sie obrazem dzisiejszego Ko$ciota
Chrystusowego. Ustanowil je sam Bog, gdy nakazal Noemu podzieli¢ Arke na
trzy przedzialy. Na pierwszym jako lekkie, umiescil ptactwo, w $rodkowym
czyste zwierzeta, za$ w trzecim nakazal zachowac wszelkie zwierzeta pelzajace.
Stusznie wigc stan panieniski pordwnywany jest do ptactwa, albowiem bedac
wolnym od wszelkich ciezaréw, ktopotéw ze zdobywaniem majatkéw i trosk
tego $wiata, poprzez post, modlitwe i wszelka bogobojno$¢ unosi sie. Ten bo-
wiem, ktéry sie ozeni, wedtug Swietego Pawta: stara sie «o rzeczy Swiata tego,
jakby sie zonie podobac¢. Kto jest bez zony lub ktéra jest niezamezna mysli o tym
co jest Panskie, aby by¢ $wietg ciatem i duchem» (Kor 7,32-34) i taka jest rozni-
ca pomiedzy mezatka a panng. Tak wigc wzniosly jest stan panienski nie tylko
dlatego ze jest czystoscia i doskonalo$cig cnét, réwny Tronom, Cherubinom
i Serafinom, ale i dla tego ze nasz Pan i Zbawiciel zechcial mie¢ w tym stanie
Przenajczystszg Panne matke swoja, ktéra zaréwno przed rodzeniem, podczas
rodzenia (Mohyta 1645, A2 [7]) i po urodzeniu na wieki pozostata czysta pan-
ng. Chwale i wysoko$¢ tego stanu widziat Jan Swiety na gérze Syjon, gdy tuz
przy Baranku Bozym: «Stalo sto czterdziesci cztery tysiace, majacych imig jego
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i imie Ojca jego napisane na czolach swoich. I $piewali jakby piesn nowa», a za-
den nie mogt $piewaé piesni. Ci sa, ktorzy si¢ nie pokalali z niewiastami, bo
sa dziewicami. Ci chodza z Barankiem, gdziekolwiek idzie. Ci s3 wykupieni
sposrod ludzi, jako pierwociny Bogu i Barankowi, a «w ustach ich nie znalazto
sie klamstwo»” (Ap 14,1-5).

Jak wida¢ w przytoczonym fragmencie Mowy..., Biblia potwierdza mistyczny
tad przejawiajacy si¢ w $wiecie materialnym. Mowa... jest utkana z fragment6w bi-
blijnych, ktérych kompozycja dostosowana jest do zasadniczej idei — uczestnictwa
$wiata materialnego w boskiej rzeczywistosci. Jednak nie oznaczalo to zagubienia
chrzescijanskiej ortodoksji. Ot6z Mohyla tak peten podziwu dla mistycznego tadu
przenikajacego $wiat materialny nie zapomnial, ze malzenstwo, mimo uwiklania
w materig, zgodnie z nauczaniem biblijnym przewyzsza stany dziewiczy i wdowi
mniej naznaczone zwigzkiem z materig. W konfrontacji z Biblig ideat neoplatonski
bytu ludzkiego - tak bliski Mohyle - ustepuje. Mohyta — mistyk staje si¢ teologiem
bronigcym chrzescijaniskiego malzenstwa rozumianego jako sakrament. Kontekst
biblijny sprawil, ze Mowa... nie przerodzila si¢ w komunikat skierowany wylacz-
nie do prawoslawnego audytorium. Mohyta, odwotujac sie do Biblii, czynit prawo-
stawny sakrament malzenstwa chociaz troch¢ zrozumialy zaré6wno panu mlode-
mu, jak i innym ewangelikom jemu towarzyszacym. Biblia zatem w sposob istotny
stwarzala podstawy komunikacji konfesyjnej. Dzigki temu moglta ona oddziatywa¢
na jej nieprawostawnych odbiorcéw. Mozna tez sadzi¢, ze wykorzystane fragmenty
biblijne odzwierciedlaja pierwotng forme¢ Mowy... — wygloszonego kazania beda-
cego integralng czescig obrzeddw zawarcia prawostawnego malzenstwa.

5. RADY PRAKTYCZNE

Mohyta w swej Mowie... udzielil przysztym matzonkom praktycznych porad,
ktére mialy by¢ gwarancja szczesliwego malzenstwa. Okredlil je jako ,wzajemne
powinnosci”. Jest to cze$¢ Mowy..., ktdra byta skierowana w sposob szczegolny
i wylacznie do nowozencéw. Tutaj tez widaé, jak Mohyta wyobrazal sobie system
komunikacji w malzenstwie ewangelicko-prawostawnym. W tym celu wydzielit
koncowa czes¢, w ktdrej mowil o znaczeniu przyrzeczen malzenskich. Wszystkie
porady oczywiscie wspieral odpowiednimi fragmentami biblijnymi. Swe porady
sprowadzil do czterech: wzajemnej milosci, wiernosci, wzajemnego szacunku, po-
stuszenstwa zony.

Z punktu widzenia tej problematyki warto przytoczy¢ ostatnie zalecenie.
Mohyta pisal: ,,Po czwarte, oprocz tych trzech wzajemnych powinnosci, zobowiaza-
na jest jeszcze malzonka do postuszenstwa wobec meza jako gtowy, zgodnie z nauka
$wietego Apostota Pawta ktéry powiada: «Zony niech beda podobne swoim mezom,
jak Panu, poniewaz maz jest gtowa zony, jak Chrystus jest gtowa Kosciota» (Ef 5,22-
23)”. Mohyla zaznacza jednak zaraz potem granice tego postuszenstwa. Wyznaczaja
je migdzy innymi przykazania oraz wierno$¢ prawostawiu. Mohyla tak o tym pisat:
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»A chociaz powinna malzonka oddawaé swemu mezowi postuszenstwo i ule-
glo$¢, jednakze nie élepe, lecz podobnie jak czyni to Kosciét wobec Chrystusa,
powinna by¢ postuszna w tym co jest zgodne z wola Boza, wypelnieniem jego
Przykazan oraz z dobrymi i (Mohyta 1645, C2 [23]) poboznymi obyczajami.
Jesliby, uchowaj Boze, maz zmuszal swa matzonke do niewtasciwego i niestusz-
nego postuszenstwa, dajmy na to do odstapienia od wiary prawostawnokato-
lickiej, lub do popelnienia jakiego$ grzechu, tu nie powinna mu by¢ postusz-
n3. Maz powinien bowiem wiedzie¢, ze zona nie pochodzi z jego piety, lecz
zostala wyjeta i stworzona z jego boku, i dla tego tez ma by¢ mu postuszna
nie jako samowladcy i rozkazujacemu czego tylko zapragnie, ale jako swojemu
towarzyszowi i glowie jednakze pod warunkiem, ze bedzie to zgodne z wolg
Boza: podobnie jak $wiadczy o Sarze Apostol §wiety Piotr, iz byta ona postusz-
na Abrahamowi nazywajac go swoim Panem. Oprécz tego malzonka majac ku
temu nature bardziej skfonng, powinna przychyla¢ meza do cichosci, pokory
i fagodnosci, do poboznego zycia, czgstych postow, modlitw, jalmuzny i wszel-
kiej poboznosci, a w szczegolnosci jesli maz nie byt by prawostawnym, lub tez
chwial si¢ w swej prawostawnej wierze. Zona ma doklada¢ wszelkich staran
aby go nawrdci¢ na wiare prawoslawng, lub wzmocni¢ w tej wierze, korzy-
stajac z nastepujacych sposobow: czestymi i goracymi modlitwami, we {zach
ustawicznie blagajac i proszac Pana Boga o jego nawrdcenie, poszczac i dajac
jalmuzny, a takze poprzez ksiezy ktérzy za niego ztoza Panu Bogu bezkrwawe
ofiary. Tak poboznej matzonce daje dobra pocieche $wiety Pawel gdy mowi:
«Albowiem u$wigcony jest maz niewierzacy przez zone wierzaca» [Kor 7, 14]
(Mohyla 1645, 24), jakby podkreslajac, ze czesto sie to przytrafia, gdy niewie-
rzacy maz bywa nawrdcony na $wieta wiare przez wierzaca zong. Na ostatku
dobra matzonka powinna wobec swego meza zachowa¢ milczenie, postuszen-
stwo i cierpliwos¢, aby ustrzec sie kl6tni i klopotéw domowych, gdyz jedynie
tak zostang pohamowane wszelkie niezgody i domowe niepokoje”.

W przytoczonym fragmencie Mohyla wyraznie zarysowal hierarchi¢ warto-
$ci, ktére mialy gwarantowac trwanie malzenstwa miedzykonfesyjnego. Owe war-
tosci to: mito$¢, wierno$¢, wzajemny szacunek, postuszenstwo zony. Co ciekawe,
najwigcej miejsca poswiecit postuszenstwu zony. Dawal zarazem wskazowki stro-
nie prawostawnej, jak ma broni¢ swej tozsamosci wyznaniowej i taczy¢ ja z ko-
nieczno$cig postuszenstwa wzgledem meza. Prawoslawna zona zatem byla spo-
sobiona do polgczenia ze sobg postuszenstwa i zaleznosci od meza z dazeniem do
jego nawrdcenia. Warto zauwazy¢ tutaj jeszcze poszerzenie horyzontu komunika-
cyjnego. Wskazowki udzielone prawostawnej zonie mogty by¢ kierowane zaréwno
do konkretnego malzenstwa: Marii — przyszlej zony kalwina Janusza Radziwilta,
jak i do wszystkich innych wyznawczyn prawostawia wydawanych za innowier-
cOw. Mowa... mogla by¢ pomyslana zatem jako tekst o charakterze uniwersalnym,
ktérego odbiorca byli wszyscy prawostawni. Z kazania §lubnego przeksztalcal si¢
w wielowatkowy traktat teologiczny o charakterze pastoralnym.
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Z AKONCZENIE

Koncepcja komunikacji konfesyjnej zawarta w Mowie... Mohyly byla zbudo-
wana na neoplatonskiej — gradualistycznej koncepcji $wiata. Mozliwe, Ze wynikata
z tego wizja jednosci chrzescijanstwa. Jest ono wprawdzie rozbite na poszczegolne
i przy tym zantagonizowane i pozornie niczym niepowigzane Koscioly, lecz w rze-
czywisto$ci tworzg one ontologiczng jednos¢ zgodng z transcendentnym, gradu-
alistycznym fadem podtrzymywanym przez Boga. Malzenstwo jawit sie¢ Mohyle
jako mozliwo$¢ pojednania réznic konfesyjnych oraz jako szczegélny przejaw on-
tologicznej harmonii miedzy Bogiem i ludZmi. Mowa... jest dowodem na to, ze
dezintegracji jednosci religijnej na ziemiach ruskich Rzeczypospolitej towarzyszy-
ty proby jej scalenia. Byt to proces, okreslajacy ewangelicko-prawostawng komuni-
kacje kulturowa (Derwich i Dmitriev 2003).

Okazuje sie, Ze protestanci mimo teologicznych i doktrynalnych réznic byli
naturalnymi sojusznikami prawostawnych. Oba tak odmienne wyznania polaczy-
ta walka z obozem katolickim o wolno$¢ wyznaniowa’. Wartosci, jak wolnos¢ wy-
znaniowa, tolerancja religijna, wydawaly si¢ wazniejsze nizeli spory dogmatyczne.
Dialog obu tak odmiennych religijnych kultur byl mozliwy ze wzgledu wspolna
konieczno$¢ walki o wolno$¢ wyznaniows, ktéra miata prowadzi¢ do réwnoupraw-
nienia wyznan chrzedcijanskich. Innymi slowy - ewangelicko-prawostawna ko-
munikacja kulturowa byta uwarunkowana walka o wolno$¢ wyznaniowa. Mozna
przypuszczaé, iz gdyby brakowalo tego wspolnego zagrozenia, nie dosztoby do prob
dialogu, wspotpracy. Wskazuje na to prawostawna literatura polemiczna tego czasu,
ktéra kategorycznie odmawiala protestantom miana chrzescijan. Nastepnym zja-
wiskiem, o ktérym nalezy pamigta¢, wskazujac fakty ewangelicko-prawostawnej
komunikacji kulturowej, byta szlachecka wspolnota klasowa. Ewangelicy i prawo-
stawni, ktérzy komunikowali si¢ ze soba, byli wylacznie przedstawicielami elity
spofecznej - szlachty i moznowladztwa. Wspoélne dazenie do wolnosci wyznanio-
wej w panstwie zdominowanym przez katolicyzm moglo si¢ pojawi¢ wyltacznie
w obrebie tej klasy spoteczne;j.

3 Jednak protestanci i prawostawni na innych obszarach Europy nie umieli zawrze¢ takich so-
juszéw czy chocby wzajemnie si¢ tolerowad. Przykladem tego byl Siedmiogréd. Prawostawni Rumuni
zamieszkujacy ten region byli dyskryminowani przez wegierskich magnatéw wyznajacych kalwi-
nizm. Byl to jeden z czynnikéw sprzyjajacych unii z Rzymem po podporzadkowaniu Siedmiogrodu
Habsburgom w 1688 r.
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Abstract

This article addresses the problem of overcoming the discrepancy between faith and temporal
engagement, signaled in the Gaudium et Spes of the Second Vatican Council and in many statements of
John Paul II. It begins with the analysis of the Council’s text (no. 43), showing the historical-ecclesiastical,
theological-spiritual and social causes of this discord. Then it points to certain elements of the Council’s
teaching, helpful in the theological and spiritual reflection on overcoming this split. In the second part,
the article gives on this subject the theological and spiritual indications based on the conciliar theology
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between the faith and the temporal commitment included in the Christi fideles laici of John Paul II.
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Abstrakt

Artykul podejmuje problematyke przezwyciezenia rozdzwieku pomig¢dzy wiarg a zaangazowa-
niem doczesnym, sygnalizowana w Gaudium et spes Soboru Watykanskiego ITi w wielu wypowiedziach
Jana Pawta II. Wychodzi od analizy tekstu soborowego (nr 43), ukazujac historyczno-eklezjalne, teolo-
giczno-duchowe oraz spoleczne przyczyny owego rozdzwieku. Nastepnie wskazuje na pewne elementy
nauki soborowej pomocne w teologicznej i duchowej refleksji nad przezwyciezeniem owego roztamu.
W drugiej czesci artykul podaje na ten temat wskazania teologiczne i duchowe Giuseppe Lazzatiego
oparte na soborowej teologii laikatu. W koncowej czgéci uzupelnia wezesniejsze analizy, odwolujac sig
do poglebionej eklezjologii, poszerzonego pojecia §wieckosci oraz do nauki na temat tworzenia syntezy
miedzy wiarg a zaangazowaniem doczesnym zawartych w Christifideles laici Jana Pawta II.

Stowa kluczowe: wiara, zaangazowanie doczesne, laicyzacja, charakter §wiecki, teologia laika-
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WSTEP

»Kontynuujac wobec nas pedagogike Zbawiciela, [Koscidt] - pisal Henri de
Lubac - (...) nawoluje nas do powtarzania w stowach i uczynkach: «Przyjdz Kroéle-
stwo Twoje! Badz wola Twoja!». Nieustannie przypomina nam o naszym spotecz-
nym powolaniu i o rzeczywistosci naszego ziemskiego losu, uczac nas w ten spo-
séb uwielbienia prawdziwego Boga” (Lubac 1997, 153). Podejmujac to powolanie,
ludzie $wieccy staja wobec trudnosci polaczenia wiary ze swym zaangazowaniem
w rodzinie, pracy itd. i doznaja wewnetrznego podziatu. W jaki sposéb winni go
przezwyciezy¢ i uczyni¢ swoje zycie bardziej spéjnym, a przez to bardziej harmo-
nijnym? Na jakich zasadach winni budowac swoje bardziej zintegrowane zycie?

1. DRAMAT ROZDZWIEKU MIEDZY WIARA A AKTYWNOSCIA LUDZKA I JEGO PRZY-
CZYNY

Analizujac sytuacje katolikow we wspoltczesnym swiecie, Ojcowie Soboru Wa-
tykanskiego II stwierdzili, ze ,rozlam miedzy wiarg wyznawang a Zyciem codzien-
nym, wystepujacy u wielu, trzeba zaliczy¢ do wazniejszych bledow naszych czasow”
(Sobér Watykaniski IT 1965a, 43). Ow rozlam nie byt jedynie problemem cztonkéw
Kosciota minionego wieku, ale wystepuje on w kazdym czasie i stanowi wyzwanie
dla kazdego chrzescijanina, a zwlaszcza dla wiernych swieckich, ktérzy z konieczno-
$ci zanurzeni sa w wiele spraw doczesnych. Wezwani sg oni, by w $wietle wiary ,,traf-
nie ocenia¢ prawdziwe znaczenie i warto$¢ rzeczy doczesnych, tak samych w sobie,
jak i w stosunku do celu cztowieka” (Sobor Watykanski I 1965b, 4).

Za 6w ,,roztam” upomniano w Gaudium et spes tych, ktérzy zaniedbuja swoje
obowigzki ziemskie, gdyz sadza, ,,ze nie mamy tutaj trwalego miasta, ale szuka-
my przyszlego” (Hbr 13,14). Ostrzezono ich, ze zaniedbanie obowigzkéw wobec
blizniego oznacza narazanie na niebezpieczenstwo swego zbawienia wiecznego.
Upomniano réwniez tych, ktdrzy ,,sadza, ze moga tak si¢ pograza¢ w interesach
ziemskich, jakby one byly calkiem obce zyciu religijnemu, poniewaz to ostatnie
polega, wedle ich mniemania, na samych aktach kultu i wypelnianiu pewnych
obowigzkow moralnych” (Sobor Watykanski IT 1965a, 43). Zaréwno w pierwszym
przypadku, gdy chrzescijanin sklania si¢ ku rzeczom eschatologicznym i zanie-
dbuje obowiazki ziemskie, jak i w drugim, gdy ogranicza si¢ do wasko rozumiane-
go kultu i pograza sie zbytnio w sprawach ziemskich, dochodzi do roztamu miedzy
wiarg wyznawang a zyciem codziennym.

Sobor nie ukazal szczegdétowej metody rozwigzania tego problemu, cho¢ po-
dat wiele wskazan, dzieki ktérym mozna poszukiwac¢ przezwycigzenia go. Zache-
cit usilnie wiernych zajmujacych si¢ sprawami doczesnymi, by taczyli je z dobrami
religijnymi w ,,jedna Zyciowa synteze¢” i przezywali swe zycie dla chwaly Bozej.

Sa wierni, ktdrzy zaniedbuja obowiazki ziemskie sadzac, ze w ten sposob
zwracaja sie pelniej ku Bogu i dobrom wiecznym. Owa tendencje eschatologiczna



KU SYNTEZIE WIARY I AKTYWNOSCI DOCZESNE] WIERNYCH SWIECKICH 37

mozna dostrzec w calej historii duchowosci chrzescijanskiej, poczawszy od pierw-
szych chrzescijan, ktorzy z niecierpliwoscia oczekiwali na ponowne przyjécie Pana
(Dz 3,21; Kol 3,1-4; 1Tes 4,3-5, 11; 1P 1,8-9). Przez zycie teologalne, a zwlaszcza
przez nadziejg, chrzescijanin nie tylko zostaje ukierunkowany na Boga, ale na escha-
tologiczne wypelnienie si¢ zbawienia. Na éw aspekt eschatologiczny zycia chrzesci-
janskiego nastawiony byt od poczatku monastycyzm. Mnisi benedyktynscy wyrdz-
niali si¢ ,nabozenstwem do nieba’, ku ktéremu kierowalo ich medytacyjne czytanie
i studium (Leclercq 1997, 66). Umieli jednak faczy¢ z tym prace (ora et labora), wi-
dzieli jej wielkg warto$¢ i role w ksztalttowaniu braterskiej wspolnoty, jak réwniez
w krzewieniu kultury w ich $rodowisku. Duchowos¢ nowozytna, np. ignacjanska,
podjela postannictwo do $wiata, aby w nim $wiadczy¢ o Chrystusie i prowadzi¢ in-
nych do zbawienia. Polecajac ,,szuka¢ Boga we wszystkich rzeczach’, przyczynila si¢
do wzmocnienia relacji pomiedzy Bogiem i swiatem. Nurt natomiast kontempla-
cyjny, np. ten ,,ztotego wieku” hiszpanskiego, wzmocnit sens momentu eschatolo-
gicznego i oddziatywat silnie na duchowos¢ pézniejsza, az do obecnych czasow. To
gléwnie we wplywie duchowosci monastycznej, zakonnej na wiernych $wieckich
nalezy upatrywa¢ przyczyne obecnej orientacji eschatologicznej ich postaw. W epo-
ce potrydenckiej 6w wplyw uwidacznial si¢ w poboznosci zatroskanej o ,,zbawienie
wlasnej duszy” i nie byl zazwyczaj zintegrowany z obiektywnym wymiarem zbawie-
nia (liturgia, sakramenty), jak réwniez nie faczyt si¢ z odpowiedzialnoscig za dobro
wspodlne w Kosciele i w spotecznosci swieckiej (Benedykt XVI 2007, 16).

Takze postawa ,,pograzenia w interesach ziemskich, jakby one byty catkiem
obce zyciu religijnemu’, ograniczanemu jedynie do aktéw kultu i wypelniania pew-
nych obowigzkéw moralnych, ma swoje historyczne przyczyny. Ograniczenie Zycia
religijnego do samych aktow liturgicznych (Msza $w.) czy prywatnych (pacierz)
jest niezrozumieniem jego istoty, gdyz akty te winny taczy¢ sie z misja realizowana
w $wiecie. Kosciél bowiem w swej istocie jest wspdlnota kultu i zarazem wspdlnota
postang przez Chrystusa do gloszenia Ewangelii $wiatu (Lozano 1980, 107). Niezro-
zumienie tego moze by¢ skutkiem utrwalonego przez wieki w Kosciele i nieswiado-
mie akceptowanego podzialu migdzy wiarg a sprawami swiata jako niemajacymi dla
niej zadnej warto$ci. Wiara przezywana prywatnie i niedostatecznie ozywiana we
wspolnocie eklezjalnej okazuje si¢ za malo przysposobiona do podjecia misji (Swia-
dectwo, zaangazowanie) i zmierzenia si¢ z duchem $wiata. Duch ten to duch sekula-
ryzmu i sekularyzacji. Sekularyzm jako pewna filozofia zycia (ateizm, agnostycyzm)
ogranicza czlowieka jedynie do wartosci doczesnych. Jego wplyw uwidacznia sig
od czasoéw oswiecenia, cho¢ termin sekularyzm (secularism) pojawit si¢ dopiero na
przetomie XIX i XX w. za sprawg Georgea Jacoba Halyoake (+1909) (Mazanka 2006,
31-32). Proces sekularyzacji (termin uzywany od pol. XVII w.) okresla od strony
socjologii religii wypieranie wartosci religijnych i redukowanie ich wptywu na zycie
spoleczne (Mazanka 2006, 26-27). W zradykalizowanej postaci sekularyzacja prze-
radza si¢ w sekularyzm. Od XIX w. ogarnial on w formie materializmu praktycznego
rézne grupy spoleczne, a zwlaszcza klase robotnicza w Europie Zachodniej.
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2. TEOLOGIA I WSKAZANIA SOBORU WOBEC ,,ROZEAMU”

Aby przyjs¢ z pomoca tym, dla ktérych Bog stawal sie coraz bardziej od-
legty, teologowie, gtéwnie we Francji (P. Teilhard de Chardin, M. D. Chenu,
Y. Congar, G. Thils, H. de Lubac, J. Danielou i in.), podj¢li w pierwszej potowie
XX w. refleksje nad tym, w jaki sposob srodowisku ludzi pracy nalezy przedstawic¢
problem wiary w Boga. Wstuchujac sie w doswiadczenie oséb ulegajacych dechry-
stianizacji, stawiali sobie pytania o glebszy sens zaangazowania czlowieka w sferze
doczesnej i o wartos¢ jego wytworow w swietle objawienia (Graczyk 1992, 129-
157). Tak rodzila si¢ teologia rzeczywistosci ziemskich, ktéra od lat trzydziestych
ubiegtego wieku starala si¢ przyjs¢ z pomoca $wieckim zajmujacym si¢ ,,rzeczami
stworzonymi, ,,sprawami ziemskimi”. Soborowe nauczanie podjeto mysl wypraco-
wang przez wspomnianych teologdw i oparlo teologie rzeczywistosci ziemskich na
dziele stworzenia $wiata przez Boga i powigzalo ja z dzielem odkupienia go przez
Jezusa Chrystusa. Tak zaczela si¢ rozwija¢ duchowos¢ laikatu, w ramach ktorej
i w odwotlaniu si¢ do innych dyscyplin teologicznych jest mozliwe rozwigzanie
analizowanej tu kwestii (Bultot 1966/1967, 515).

Wedlug soborowego nauczania, $wieccy wilaczeni przez chrzest w Jezusa
Chrystusa i we wspdlnote Ludu Bozego s3 wezwani do realizacji postannictwa
nie tylko w Kosciele ale i w §wiecie (Sobor Watykanski II 1964, 31). Charakter
swiecki (indoles saecularis), jako specyficzny ich przymiot, w sensie socjologicz-
nym oznacza fakt zycia i zaangazowania w $wiecie, w konkretnych warunkach
zycia (rodzina, $srodowisko pracy). W sensie teologicznym oznacza otrzymane
na chrzcie $w. powolanie do odnowy wszystkich zakreséw porzadku doczesnego
(malzenstwo, rodzina, gospodarka, polityka, kultura, itp.), wedtug zamystu Boze-
go (Sobor Watykanski II 1964, 31) tak, by przez Chrystusa skierowac je do Boga
(Sobér Watykanski IT 1965b, 5, 7). Swieccy powinni dokonaé tego dzieta, uwzgled-
niajac prawa porzadku doczesnego nadane mu przez Stworce, czyli pewng jego
autonomie. Czerpigc $wiatlo i moc od Boga przez modlitwe i udzial w Eucharystii,
winni porzadkowac wszystkie sprawy doczesne, przezwycieza¢ zto w nich obecne
i uswiecac $wiat od wewnatrz (Sobor Watykanski IT 1964, 31; Weron 1999, 20-22).
Usytuowanie $wieckich w $wiecie i ich specyficzne powotanie do odnowy spraw
doczesnych wplywa na ich sposdb przezywania zycia duchowego, ktory, cho¢ po-
dobnie jak u kaptanéw i zakonnikéw polega w swej istocie na nasladowaniu Je-
zusa Chrystusa i na upodabnianiu do Niego mocg Ducha Swietego oraz opiera
sie na cnotach teologalnych i darach Ducha Swietego, jest przez nich przezywa-
ny w owym wiasciwym dla nich kontekscie (Sobor Watykanski II 1965b, 3, 4, 16;
Sobdr Watykanski II 1964, 35; Weron 1980, 52-60). Dostrzegajac oczyma wiary
obecnos¢ Boga w innych osobach i w wydarzeniach zycia, ludzie $wieccy sg w sta-
nie odczyta¢ prawdziwy sens i warto$¢ spraw doczesnych. Ufajac Bogu w réznych
trudnosciach, nie utracg nadziei na mozliwo$¢ odnowy $wiata i przygotowanie go
pod panowanie Krélestwa Bozego. Ozywieni miloscig Chrystusa, s3 w stanie bu-
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dowac¢ autentyczng wspoélnote z innymi i pelni¢ swoje obowiagzki w duchu stuzby
i dla dobra innych (Midali 1977, 127-130). Ten styl Zycia duchowego powigzany
z zaangazowaniem w porzadkowanie spraw doczesnych wyznacza droge do osia-
gniecia zyciowej syntezy wiary i zaangazowania cztowieka $wieckiego.

3. INTEGRACJA WIARY Z ZAANGAZOWANIEM DOCZESNYM WEDEUG GIUSEPPE
LAZZATIEGO (+1986)

Czlowiekiem $wieckim gleboko znajacym i przezywajacym nauke Soboru
Watykanskiego II na temat apostolstwa $wieckich byt Giuseppe Lazzati, nazwany
przez kard. Carlo Martiniego ,,przejrzystym $wiadkiem i niezréwnanym nauczy-
cielem chrzescijanskiej $wiecko$ci” (Oberti 1993, 5). W jego pismach mozna zna-
lez¢ poglebiona nauke soborowa o $wieckich i wiele praktycznych wskazan odno-
szacych sie do sposobu osiggania syntezy zyciowej u cztowieka $wieckiego.

Komentujgc ,,zgorszenie” rozlamu miedzy wyznawang wiarg a zyciem co-
dziennym, wywolywanym dzisiaj w $wiecie przez chrzescijan, Lazzati dostrzegal
w nim przeszkode dla wiary. Pierwsza jego przyczyne upatrywal, za soborem,
w grzechu pierworodnym, ktéry ostabil wtadze duchowe czlowieka, uzaleznit je
od nieuporzadkowanych zadan natury, skutkiem czego stal si¢ on niezdolny do
porzadkowania $wiata wedltug zamystu Bozego i w duchu postuszenstwa swemu
Stworcy. W $wiecie wspolczesnym za przyczyng owego rozdzwieku uznawal Laz-
zati postepujaca sekularyzacje, ktorag moze powstrzymac ewangelizacja i wysitki
na rzecz budowania kultury chrzescijanskiej, takiej kultury, ktéra cechowataby
sie wewnetrzng relacja pomiedzy nowoscig Ewangelii a rzeczywistoscig doczesna
(Lazzati 1975, 11).

Wskazywal na trzy przyczyny omawianego ,rozdzwigku”: 1) oslabienie
u chrzescijan §wiadomosci, ze ostatecznym celem czlowieka jest kontemplacja
Boga, co skutkuje tym, ze dziatanie ludzkie, jako cel posredni, staje si¢ dla wielu
celem ostatecznym; 2) niewlasciwe pojmowanie stosunku: natura - taska i brak
swiadomosci, ze wymiar ,ludzki” nie jest w stanie osiagna¢ swej petni, opierajac
sie jedynie na porzadku stworzenia; 3) postepujaca utrata sensu zycia, ktory polega
na poznaniu i pelnieniu woli Bozej (J 4,34) (Lazzati 1993a, 35-44). Wloski teolog
wskazywal na konieczno$¢ wypracowania rozwigzania skutkujacego przywrdce-
niem cztowiekowi pozadanej harmonii wiary i zycia.

Rozdzielanie wiary i zaangazowania doczesnego i docenianie jedynie Zycia
taski, jak gdyby ono bylo nie do pogodzenia z doczesnoscia, Lazzati nazywal ,,nie-
swiadomym manicheizmem”. Jego zdaniem, poglad ten byl nie tylko powszechnie
przyjmowany w przeszlosci, ale mial kanoniczng aprobate Kosciota. Potwierdza to
fakt, iz w $redniowieczu aprobowano w Kosciele podzial na lud wybrany (biskupi,
kler, zakonnicy) i na $wieckich. Swieckim ,,zezwalano” na zajmowanie sie rzeczami
doczesnymi, motywujac to tym, Ze te zajecia pomoga im ,,unikna¢ czego$ gorsze-
go” (Lazzati 1988, 101-102). Chodzi tu o Kodeks Gracjana dzielacy chrzescijan na
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»dwa rodzaje”: kapfanéw i zakonnikow oddajacych si¢ sprawom duchowym i wol-
nych od ,,zgietku rzeczy doczesnych” i na $wieckich (Weron 1999, 13). Z tej racji, iz
dlugo uznawano, ze uzyskanie doskonalosci jest mozliwe jedynie pod warunkiem
porzucenia spraw doczesnych, a nawet ucieczki od $wiata (fuga mundi), utrwa-
lit si¢ poglad, iz nie liczy si¢ porzadek stworzenia, a jedynie porzadek zbawienia.
I wskutek tego, ze przewodnikami oséb $wieckich byli zakonnicy i kaptani, swiec-
cy dlugo nie mogli uzyska¢ pozytywnego spojrzenia na sprawy $wiata i zrozumie¢,
na czym polega ich tozsamos¢ chrzescijanska. Specyfike i bogactwo powolania
swieckich ukazal dopiero Sobor Watykanski II i przez to otworzyl ,,nowa epoke”.
Odtad swieccy uznani za podmiot apostolstwa moga ,,dopelnia¢” misj¢ Kosciota
jako powszechny sakrament zbawienia. Lazzati streszcza ten aspekt nauki soboro-
wej w trzech punktach: 1) teologicznym ,,miejscem” uswiecenia $wieckich jest rze-
czywisto$¢ doczesna; 2) misjg swieckich jest kierowanie rzeczywistoscia doczesna
po mysli Bozej; 3) jako ,,nowi ludzie” w Chrystusie (Ef 4,24) na mocy chrztu, winni
»CZyni¢ nowymi wszystkie rzeczy” (Ap 21,5), to znaczy ,wyprowadzac ze stanu
wyalienowania w stosunku do czlowieka (...) i przywraca¢ im (...) ich sluszna
warto$¢ stuzaca czlowiekowi” (Lazzati 1993b, 23-25). Ich misja w jej teologicz-
nych zalozeniach winna laczy¢ porzadek stworzenia z porzadkiem odkupienia.
Zaangazowanie ziemskie $wieckich, ktore jest realizacja boskiego nakazu czy-
nienia sobie ziemi poddang (Rdz 1,28), obejmuje wszystkie zakresy ich dzialalnosci
i zmierza do budowania — wedtug znanego okreslenia §w. Augustyna — miasta-pan-
stwa czlowieka i by ono stawalo si¢ miastem-panstwem na miare czlowieka jako jed-
nostki i jako spofecznosci (Sobdr Watykanski IT 1965a, 35). Lazzati uznawal opano-
wanie $wiata za cel posredni w stosunku do organizacji wspoélzycia ludzkiego, ktdore
jest celem ostatecznym, a to ze wzgledu na to, ze wlasciwa jego organizacja umozliwia
czfowiekowi rozwoj osobowosci, stawanie si¢ bardziej czlowiekiem (Lazzati 1988, 73-
74). Taki rozwoj osoby ludzkiej jest zgodny z zamystem Boga, ktéry pragnie wszystkich
odnowic¢ i zbawi¢ (1Tm 2,4). Integralny rozwoj czlowieczenstwa osiggany w historii
przez chrzescijanina, nie tylko swieckiego, wyznacza wlasciwy kierunek ziemskiemu
zaangazowaniu w sprawy doczesne, ich porzagdkowaniu i odnowie (Lazzati 1994, 29).
Dlatego ze zaangazowanie ziemskie narazone jest na zafalszowanie przez nie-
wlasciwg intencje, ktéra moze nie uwzglednia¢ Boga jako ostatecznego celu dzia-
tania, ale moze by¢ motywowane zadza posiadania, uzywania i wladzy, a przez to
zosta¢ umniejszone w jego wartosci, Lazzati podkreslal prymat transcendencji
w motywacji oséb zaangazowanych w sprawy doczesne, koniecznos$¢ zachowania
porzadku etycznego i wizje czlowieka oparta na Objawieniu, ktdra powinna by¢ za-
réwno punktem wyjsécia jak i dojécia zadan ziemskich petnionych przez chrzescijan
(Lazzati 1988, 86). W wymiarze spolecznym akcentowal gtéwnie zasade sprawie-
dliwosci jako gwarancje budowania panstwa czlowieka podporzadkowanego celowi
ostatecznemu — Bogu i zasade milo$ci, nowe przykazanie mitosci, ktére przez Gau-
dium et spes zostalo uznane za ,,prawo fundamentalne doskonatosci ludzkiej” i ,,pra-
wo przeksztalcania $wiata” (Sobor Watykanski IT 1965a, 38; Lazzati 1988, 89-92).
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Za Congarem przyjmowal, iz dla cztowieka $wieckiego, ktory jest powota-
ny przez Boga do uswiecenia $wiata, ,substancja rzeczy doczesnych istnieje sama
w sobie i jest interesujaca’, w odréznieniu od kaptana i zakonnika, dla ktorych ich
wartos¢ jest oceniana jedynie ze wzgledu na odniesienie transcendentne (Con-
gar 1954, 27-40). Dla swieckiego rzeczy te majg ,wlasna wartos¢, wlasna ontolo-
giczng tres¢” (Lazzati 1988, 110). Sposob dzialania czlowieka $wieckiego winien
wiec uwzglednia¢ owg warto$¢, a nie zatracac jej, co zobowiazuje go do starania
sie o kompetencje zawodowe i do doskonatosci wytwarzanych dziel, rzeczy, a nie
ograniczania si¢ jedynie do dobrej intencji moralnej. Doskonalo$¢ te nalezy ro-
zumie¢ nie w sensie absolutnym, ale wzglednym, odpowiadajacym historycznym
mozliwosciom czlowieka, ktoére zawsze moga uzyska¢ wyzszy poziom (Lazzati
1988, 111-115). Tak wiec doskonatosci technicznej dzieta nie mozna wyprowadzié
z wiary, ktdra, nie respektujac wymienionej wewnetrznej wartosci rzeczy docze-
snych i ludzkiego dzialania, moze by¢ skltonna dogmatyzowac czy sakralizowa¢
pewne poczynania.

Osiagniecie syntezy wiary z aktywnoscig doczesna, wedtug Lazzatiego, jest
mozliwe w postawie duchowej, jesli si¢ na nig ztoza trzy komponenty wyrazone
czasownikowo: wierzy¢ (credere), wiedzie¢ (sapere) i kosztowac (gustare) (Lazzati
1988, 103). Kolejnos¢ wymienionych elementéw postawy ,wytycza droge ducho-
wq, kierunek wymaganej integracji. Pozostaje ona w odniesieniu do Boga i za-
razem do innych, do rzeczywistosci doczesnej, w ktdrej swiecki realizuje swoje
chrzescijanskie powolanie. Integracja osiggana jest stopniowo, w procesie urzeczy-
wistniania si¢ trzech elementéw doswiadczenia duchowego.

Czlowiek winien ,wierzy¢, wiedzie¢, kosztowac tego, ze zadania ziemskie,
przynoszace nam cale bogactwo zycia faski, nalezy pelni¢, poniewaz Bog tego
pragnie” (Lazzati 1988, 103). Swiadomo$¢ wiary moze uzyska¢, taczac swe zaan-
gazowanie z modlitwa, ktdra u czlowieka swieckiego powinna laczy¢ si¢ z plana-
mi Bozymi wzgledem jego zycia i z rodzajem jego aktywnosci, a nie by¢ od nich
oderwana (Lazzati 1993a, 26-27). W $wietle tajemnicy stworzenia zaangazowanie
ziemskie uzyskuje sens pozytywny, ktéry umozliwia cztowiekowi uwolnienie si¢
od niewlasciwych czy tez sprzecznych motywdéw dziatania. Moment ten wyznacza
konieczno$¢ poznawania wartosci zaangazowania w tej optyce i uzyskania $wia-
domodci, ze ,taska sptywa i rozwija si¢ w konkretnej sytuacji czlowieka powota-
nego przez Boga na jego zastepce w dziele stworzenia” (Lazzati 1988, 102). Przez
»kosztowanie” w tym kontekscie Lazzati rozumie ,,czynienie [owego zaangazowa-
nia] madros$cia swego zycia’, tzn. realizowania go ,w (...) procesie Bosko-ludzkim,
czlowieka w Chrystusie uczynionego dzieckiem Bozym [przez chrzest] i powota-
nego do przezywania wlasnego zycia wewnatrz zycia Bozego” (Lazzati 1988, 102).

Nastepnie czlowiek $wiecki winien ,wierzy¢, wiedzie¢, kosztowaé tego, ze
zadania te, (...) majg by¢ wykonane tak, jak chce tego Bég” (Lazzati 1988, 103-
104). Wymagane jest tu postuszenstwo Bogu i faktyczna realizacja zadan ziem-
skich. Taka realizacja nie zwalnia z poznawania rzeczywistosci taka, jaka ona
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jest, ale zobowiazuje do zglebiania prawdy o niej i o jej prawach, poszanowania
jej autonomii, bez manipulowania nig. W aktywnosci zawodowej, oprocz wiedzy
i kompetencji, wazna jest postawa wolnosci, zdolnosci panowania nad swymi na-
mietnosciami, nieulegania pokusie nieuprawnionego bogacenia sie, wladzy dla sa-
mego panowania nad innymi itp., czyli postaw sprzecznych z duchem wspoétpracy
miedzyludzkiej i stuzby. Przed owa $wiatowoscig i naturalizmem chroni chrze-
$cijanina odnawianie wlasciwej intencji dzialania i otwarcie si¢ na moc taski Bo-
zej uzdrawiajacej naturalne wladze ludzkie i podnoszace je do nowego, wyzszego
sposobu dzialania (Lazzati 1962, 60-63). Moment ,,kosztowania” zwigzany z pel-
nieniem swych zadan w Chrystusie i jako sposéb nasladowania Go jest mozliwy
w Duchu Swietym, i wymaga otwarcia sie na Jego dary, w tym na madros¢. W swej
modlitwie i w zaangazowaniu czlowiek winien si¢ kierowaé cnotami teologalnymi
i moralnymi, ktére porzadkuja jego dziatanie i ukierunkowuja je na Boga i bliznie-
go. Zasadniczym warunkiem dobrze pelnionych zadan jest ich realizacja w tasce
Bozej, ktora ,,nastawiona jest na uzdrawianie i wynoszenie Zycia ludzkiego”, w tym
takze ludzkiego zaangazowania, ono za$ ,,przyjmuje wsparcie laski, by osiagnac
wlasng pelnie” (Lazzati 1988, 100).

Glebsza synteza zyciowa pomigdzy zyciem laski a zyciem $wieckim jest moz-
liwa do uzyskania w praktykowanej milosci do Boga i do blizniego (Lazzati 1988,
103,108). Wedlug Lazzatiego, cztowiek na mocy konsekracji chrzcielnej, bedacej
darem Bozego Zycia i wezwaniem do odzyskania w sobie doskonalo$ci obrazu
i podobienstwa Bozego (Rdz 1,26), wchodzi w dialog mifosci z Bogiem i przezywa
go w ramach dialogicznej struktury swego Zycia (Lazzati 1993a, 44). Jego modli-
twa i dzialanie w $wiecie s3 odrebnymi momentami tego samego zycia, ktdre, jesli
jest przezywane w komunii miltosci z Bogiem i z pelnym zaangazowaniem w pet-
nienie swych zadan, mogg by¢ coraz bardziej ze soba zharmonizowane. Inne bar-
dzo wazne kryterium jednosci Lazzati widzial w powigzaniu zaangazowania ziem-
skiego z Eucharystig. Tu, jeszcze bardziej niz w modlitwie, aktywnos¢ czlowieka
zostaje zwigzana z porzadkiem odkupienia, ktérego faska nie tylko usprawiedliwia
czlowieka z grzechu i przywraca mu nowe zycie, ale takze odnawia jego relacje
do rzeczywistosci ziemskich tak, iz staje si¢ on zdolny porzadkowa¢ je w duchu
chrzescijanskim. Spelnione zadania ziemskie moga zosta¢ ofiarowane Bogu Ojcu
w zjednoczeniu z Chrystusem podczas Eucharystii jako ,,ofiary duchowe”, przez co
dokonuje sie uswiecenie swiata (Sobor Watykanski IT 1964, 34; Lazzati 1988, 104).
Wowczas aktywnos¢ swieckich w $wiecie uzyskuje znaczenie liturgiczne, staje si¢
aktem religijnym. Dzigki temu tez chrzescijanin powotany do aktywnego udzialu
w Kodciele i w $wiecie uzyskuje spdjna postawe duchowa. Lazzati podkreslat, ze
Chrystus, z ktérym wierni §wieccy jednocza si¢ w Eucharystii, jest ,,zwornikiem”
ich zaangazowania doczesnego, ,,punktem rownowagi” tej budowli (Lazzati 1993b,
32-35), ktora wznosza, gdy wykonuja taki czy inny zawod, rownowagi pomiedzy
konsekracja chrzcielng i jej zobowigzaniami a zadaniami pelnionymi w $wiecie.
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4. CHRISTIFIDELES LAICI WSKAZANIA DLA BUDOWANIA JEDNOSCI WIARY
I AKTYWNOSCI DOCZESNEJ] SWIECKICH

Dazenie do syntezy wiary z zaangazowaniem ziemskim u czltowieka $wiec-
kiego zalezy od pojmowania przez niego $wieckosci, ktéra po soborze nie wszyscy
teologowie interpretowali jednakowo. Niektorzy z nich nie zgadzali si¢ na jej rozu-
mienie (indoles saecularis) ograniczone do ludzi §wieckich, ale poszerzali jej zakres
na kaptanéw i zakonnikéw jako czlonkéw Kosciota obecnego w swiecie (Sequeri
1986, 136). Wraz z otwarciem si¢ Kosciola na $wiat w dobie soboru wszyscy jego
czlonkowie nie powinni juz unikac $wiata, ale winni czu¢ si¢ postani do niego
jako uczestnicy jednej misji tegoz Ko$ciota. Nawet sekularyzacja, jako pewien pro-
ces historyczny, winna by¢ przyjeta pozytywnie jako pozyteczna dla oczyszczenia
wiary (Pawet VI). Poszerzona przestrzen $wieckosci jest odtad przestrzenia, ktora
trzeba wypelni¢ duchem ewangelicznym, do czego moga si¢ przyczynic i kaplani
przez gloszenie Ewangelii, i zakonnicy przez $wiadectwo i nauczanie (katecheza),
i $wieccy przez aktywne dzialanie w $§wiecie i odnowe spraw doczesnych. W tej
optyce zadanie budowania owej syntezy staje si¢ bardziej zadaniem wszystkich
i wymaga pewnego wspotdziatania.

Proby znalezienia syntezy miedzy wiara i aktywnoscig §wieckich w swiecie win-
ny uwzglednia¢ takze posoborowy rozwdj eklezjologii i teologii laikatu. Nie mozna
mowic o tworczej przemianie $wiata po mysli Bozej przez swieckich bez glebszego
zakorzenienia ich w Kosciele i czerpania mocy ze zZrddet faski Bozej oraz ze wsparcia
wspodlnoty wiary i milosci. Soborowe okreslenie Kosciota jako komunii (koinonia)
zalazlo swe rozwiniecie na Nadzwyczajnym Synodzie Biskupow (1985) i przyczynilo
si¢ do odnowy eklezjologii. Od razu ubogacilo ono podstawy teologii laikatu, jak
o tym $wiadczy adhortacja Christifideles laici sytuujaca $wieckich - dzigki ukaza-
niu Kosciola jako tajemnicy-komunii - w $cislejszej relacji jednosci do koscielnej
wspolnoty i ujmujaca te kategorie jako podstawe misji Kosciota w $wiecie, ktéra od
czasu Vaticanum II jest powierzona w sposob szczegdlny swieckim (Jan Pawet II
1988, 20). Obok owej jednosci, istotna jest réznorodno$¢ postug, urzedow i funkeji
przypadajaca $wieckim w communio Ecclesiae, jak rowniez charyzmatéw im powie-
rzonych ,,dla wspdlnego dobra” (1Kor 12,7). Obecnie jeszcze bardziej docenia sie ich
warto$¢, poniewaz ,,pozwalaja na przezywanie w codziennej egzystencji kaptanstwa
powszechnego Ludu Bozego (...); czynigc je owocnymi, wierni (...) samych siebie
maja sktadac jako ofiare Zywa, swieta, mitag Bogu (por. Rz 12,1), na calej ziemi glosic¢
swiadectwo o Chrystusie, a tym, ktdrzy si¢ tego domagaja, uzasadnia¢ nadzieje Zycia
wiecznego, ktora jest w nich (por. 1P 3,15)” (Kongregacja Nauki Wiary 2016, 22a).

Jednoczac sie z Chrystusem w Eucharystii wierni $wieccy sa w stanie reali-
zowaé swa misje w $wiecie, opiera¢ sie ztu i grzechowi i nasladowa¢ Chrystusa
w postuszenstwie woli Ojca i Stworcy. Osiagnigcie jednosci wiary i zaangazowania
w $wiecie - jak podkreslano w tekstach przygotowawczych do Synodu biskupow
poswigconego $wieckim, wymaga ponadto ostrej sSwiadomosci bycia powotanym
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do $wietosci, prowadzenia zycia w duchu blogostawienstw ewangelicznych i zdol-
nosci rozpoznawania znakow czasu i czynnego odpowiadania na nie (Dokument
Instrumentum laboris 1987, 34-38). Jan Pawet II dodaje w Christifideles laici, ze
nie mozna uzyska¢ owej jednosci bez integralnej formacji, ktéra przygotowuje
czlowieka $wieckiego do bycia dojrzalym chrzescijaninem i dobrym obywatelem
ludzkiego spoteczenstwa. To pierwsze, na ktore sklada sie przyjecie stowa Bozego
i zycie eucharystyczne, warunkuje drugie, w ktérym ma miejsce wcielenie wiary
i jej owocowanie: ,,Latoro$l wszczepiona w krzew winny, ktérym jest Chrystus,
przynosi owoce w kazdej sferze dziatalnosci i istnienia. Wszystkie bowiem dzie-
dziny zycia sg objete Bozym planem, wedlug ktérego sa one «historycznym miej-
scem» objawienia si¢ i urzeczywistnienia mitosci Jezusa Chrystusa na chwale Ojca
i w stuzbie braciom” (Jan Pawel IT 1988, 59).

Istotne znaczenie w osiggnieciu jednosci Zycia cztowieka $wieckiego - tak
rozlegtego i obejmujacego tak wiele spraw z zakresu duchowego i $wieckiego —
s3 cnoty teologalne, w ktorych katolik $wiecki winien si¢ ¢wiczy¢ w réznych sy-
tuacjach. Jesli ujawnia si¢ one w jego zyciu, postawach, kulturze osobistej, stanie
sie on przekonujacym $wiadkiem dla innych (Jan Pawel II 1988, 36). Nie ozna-
cza to, ze czlowiek $wiecki uniknie pewnych antynomii, sytuacji konfliktowych
i wewnetrznego napiecia, ktore wskutek nieprzewidzianych sytuacji zdajg si¢ mu
bardziej zagraza¢ niz zakonnikowi. Dlatego potrzebna jest mu formacja integral-
na. Oprodcz formacji duchowej, takze ta doktrynalna pogtebiajaca wiedze o dro-
dze powolania, jej uwarunkowaniach i sposobie realizacji. W jej ramach wazna
jest znajomos¢ spotecznej nauki Kosciota. Wskazujac na tajemnice wcielenia Syna
Bozego, w ktorej ,,zjednoczyl sie [On] jakos z kazdym czlowiekiem”, Christifideles
laici uwydatnia misj¢ Ko$ciota w stuzbie czlowiekowi, jego godnosci i stawania sig
bardziej cztowiekiem (Jan Pawel II 1988, 36, 38, 40, 43-44). Realizujac swa misje
w tym duchu, $wieccy moga urzeczywistnic¢ ten aspekt formacji i autoformacji.

PODSUMOWANIE

Synteza wiary i zaangazowania pozostaje stalym wyzwaniem dla wiernych
$wieckich tkwiagcych w $wiecie. Na podstawie przeprowadzonej analizy nalezy
uwydatni¢ w realizacji tego wyzwania jako wazne nastepujace elementy:

1. Swiadomo$¢ powotania ludzi $wieckich do $wietosci i apostolstwa opiera-
jaca sie na ich wszczepieniu w Chrystusa przez chrzest §w. i na przynaleznosci do
Ludu Bozego.

2. Specyficzny charakter ich powolania do zycia w §wiecie i do odnowy po-
rzadku doczesnego wedlug mysli Bozej. Istotne jest zrozumienie powigzania tego
powolania z dzielem stworzenia, pierwszym nakazem Boga, by czyni¢ sobie ziemie
poddang (Rdz 1,28), i z dzielem zbawienia, przez ktére Bog odnowit stworzenie.

3. Zakorzenienie w Chrystusie i we wspdlnocie Ko$ciota przez modlitwe
i zycie sakramentalne oraz stale poglebiang formacje duchowa, ludzka i doktrynal-
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ng podstaw wiary tak, by wplywata ona na ksztaltowanie specyficznej tozsamosci
chrzescijanskiej ludzi $wieckich.

4. Odnowa poszczegdlnych spraw doczesnych winna si¢ dokonywac przez
przeniknigcie ich duchem ewangelicznym (tajemnica Wcielenia), bez zbytniego
pograzania si¢ w nich i zatracenia, ani tez sakralizowania ich, pozbawiajac je przy-
stlugujacej im wzglednej autonomii, ale by, czerpigc $wiatto, moc Ducha i mitos¢
od Boga (tajemnica Odkupienia), uporzagdkowac je zgodnie z Jego zamyslem wo-
bec nich i z wymagang kompetencja zawodowa i wlaczy¢ w stuzbe czlowiekowi
i w rozwdj jego cztowieczenstwa, jak rowniez wykorzysta¢ dla pomnazania dobra
wspolnego i doskonalszego funkcjonowania zycia spotecznego.

5. Synteza wiary i Zycia jest mozliwa do osiagni¢cia w mniejszym lub wiek-
szym stopniu u pojedynczej osoby wraz z integralnie uzyskiwanym przez nig
rozwojem duchowym. Nie jest jednakze mozliwe na tym $wiecie calkowite prze-
zwyciezenie spotecznych struktur zta i grzechu (Balthasar i Giussani 2003, 93).
Pomimo dos$wiadczania ,,oporu” struktur spolecznych chrzedcijanie nie powinni
rezygnowac z przemieniania ich duchem mitosci Chrystusowe;.
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CZY DUSZA LUDZKA JEST PLCIOWA?
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IS THE HUMAN SOUL SEXUAL?
IN SEARCH OF THE TRUTH ABOUT HUMAN SEXUALITY

Abstract

This article is one of the first attempts to answer the question about the ontological basis of
human sexuality. Is sexuality an indispensable element of being human? Or is it just an element of
our cultural diversity? In the discussion on this problem, the medieval form of the “discussed issue”
was used, in which the objections can be included in the structure, and then a solution of the problem
can be proposed and the responds to the allegations.

In the part containing the explanations, the author refers to the method of metaphysical
explanation, in which are pointed out the objective factors that legitimately explain the examined fact.
These explanations are complemented by theological explanations, which have a large philosophical
character, as well as those taken from neurological sciences. The whole of the analysis is aimed at
proving that “the human soul is inherently sexual”, and therefore being a man or a woman is an
inalienable way of the existence of a human person.

Keywords: soul, body, sex, woman, man, person, gender, anthropology, metaphysics

Abstrakt

W artykule podjeto jedng z pierwszych préb odpowiedzi na pytanie o podstawy bytowe de-
terminacji plciowej cztowieka. Czy plciowos¢ stanowi niezbywalny element bycia czlowiekiem? Czy
tylko jest elementem naszego kulturowego zréznicowania?

W dyskusji nad tym problemem wykorzystano sredniowieczng forme ,,kwestii dyskutowany”,
w ktorej strukturze mozna zawrze¢ obiekcje (zarzuty), a nastepnie zaproponowaé rozwigzanie pro-
blemu oraz przedstawi¢ odpowiedzi na zarzuty.
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Autor w czgéci dotyczacej wyjasnien odwoluje si¢ do metody uzasadnien metafizycznych,
w ktorych dazy sie do wskazania obiektywnych (przedmiotowych) czynnikéw zasadnie wyjasnia-
jacych badany fakt. Wyjasnienia te s3 dopelnione wyjasnieniami teologicznymi, majacymi jednak
duzy fadunek filozoficzny, a takze z wzietymi z nauk neurologicznych. Catoé¢ analiz na celu dowies¢,
ze ,dusza ludzka ze swej natury jest plciowa’, a zatem bycie mezczyzna lub kobietg jest niezbywalnym
sposobem istnienia osoby ludzkiej.

Stowa kluczowe: dusza, cialo, pte¢, kobieta, mezczyzna, osoba, gender, an-
tropologia, metafizyka

WPROWADZENIE

Upowszechniana na rézne sposoby we wspdlczesnej kulturze ideologia gender,
negujaca ple¢ biologiczng czlowieka, a takze wylaniajacy si¢ caly zespdt problemow
dotyczacych tozsamosci plciowej, zwigzanych z tzw. grupami ludzi okreslanymi
skrotem LGBT?, jest wezwaniem do postawienia na terenie metafizyki cztowieka
(antropologii filozoficznej) pytania o podstawy bytowe determinacji plciowej czlo-
wieka (Kuby 2007; Peeters 2013; Kuby 2013; Rewolucja genderowa 2014; Bortkiewicz
2014; Czachorowski 2013). Czy jest ona czyms z kategorii przypadlosci? Czy stanowi
niezbywalny element bycia czlowiekiem? Czy jest tym, co si¢ w zyciu nabywa? Czy
tym, co jest czlowiekowi zadane, a co przez cale zycie ludzkie si¢ aktualizuje? Czy
plciowos¢ jest zwigzana tylko z naszym Zyciem cielesnym (biologicznym), czy takze
duchowym (psychicznym)? Czy przynalezy do pelni bycia czlowiekiem, czy jest tyl-
ko elementem naszego kulturowego zréznicowania?

I cho¢ zagadnienia te s3 przedmiotem dociekan: psychologii, medycyny,
biologii, neurologii, etnologii czy nauk o kulturze, to jednak dyscypling, w ktorej
kompetencji lezy poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o bytowe podstawy plcio-
wosci, jest przede wszystkim antropologia filozoficzna, czyli metafizyka czlowieka.
To wedltug antropologii filozoficznej wszystko, co stanowi o czlowieku: a wigc to,
ze jest, i to, kim jest, zostalo ztozone w pierwszym i podstawowym principium
istnienia bytu ludzkiego, ktérym jest dusza ludzka, bedaca nie tylko organizator-
ka ciala ludzkiego, lecz takze pierwszym aktem istnienia bytu ludzkiego, ktory
wszystko w cztowieku przenika i aktualizuje.

Podejmiemy prébe odpowiedzi na postawione powyzej pytania, wykorzystu-
jac $redniowieczng forme ,quaestio disputata” (kwestii dyskutowanej), w ktdrej
strukturze mozemy zawrze¢ obiekcje, czyli zarzuty, a nastepnie zaproponowane
wyjasnienie problemu oraz odpowiedzi na zarzuty. W wyjasnianiu odwotamy
sie do metody wyjasnien metafizycznych, ktére przejawiajg si¢ we wskazywaniu
obiektywnych (przedmiotowych), koniecznych czynnikéw pozwalajacych zasad-
nie wyjasni¢ badany fakt, a ktoérych odrzucenie pociaga za soba negacje¢ badanego
faktu. Wyjasnienia te postaramy si¢ takze dopelni¢ wyjasnieniami teologicznymi,
proponowanymi przez $w. Tomasza z Akwinu, ktére maja jednak duzy fadunek

2 LGBT = lesbijki, geje, biseksualisci oraz osoby transgenderyczne.
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filozoficzny, a takze wyjasnieniami przyrodniczo-biologicznymi i neurologiczny-
mi, ktére koncentruja si¢ na budowie moézgu ludzkiego. Catos¢ analiz podporzad-
kowana jest jednemu celowi, a mianowicie przedstawieniu argumentacji na rzecz
tezy, ze ,,dusza ludzka ze swej natury jest plciowa’, a co zatem idzie plciowos¢, czyli
bycie mezczyzna lub kobieta, to jedyny sposob istnienia czlowieka.

I. CzYy DUSZA LUDZKA JEST PLCIOWA?

WYDAJE SIE, ZE DUSZA LUDZKA NIE JEST PLCIOWA

Przemawiajg za tym, nastepujace racje:

1)Wydaje sie, ze plciowos¢ jest zwigzana z cialem i cielesnym wymiarem
czlowieka. Dusza za$ nie jest cielesna. A zatem dusza nie jest plciowa.

2)Wydaje si¢ takze, ze plciowos¢ stuzy do rozmnazania si¢ ludzi, podobnie
jak w $wiecie zwierzat. Jednak rozmnazanie dotyczy zycia cielesnego (biologiczne-
go). Dusza zas jest zrodtem zycia wyzszego, czyli duchowego. A zatem dusza nie
moze by¢ plciowa.

3) Plciowos$¢ wydaje sie by¢ zwigzana z popedem seksualnym. A poped seksu-
alny przynalezy do sfery ciala, a nie do duszy. A zatem dusza nie moze by¢ plciowa.

4) Spotykamy sie takze z faktem obojnactwa (hermafrodytyzmu). Jesli wiec zwia-
zemy plec¢ z dusza, bedzie wynikalo stad, ze w przypadku obojnactwa czlowiek ma
dwie dusze lub jedng dusze, ale dwuplciows. A zatem dusza nie moze by¢ plciowa.

5) Istnieja grupy ludzi okreslajacych siebie jako: lesbijki, geje, biseksualisci
oraz osoby transgenderyczne. Jesli zwigzemy ple¢ z dusza, to musialyby istniec:
dusza lesbijki, geja, biseksualisty oraz osoby transgenderycznej. A zatem dusza nie
moze by¢ plciowa, lecz plciowos$¢ przynalezy tylko do ciata.

6) Ponadto, wprowadzajac rozroznienie pomiedzy cialem a organizmem
w czlowieku (Panpuch 2015, 190-199), mozna przyjac, ze organizm jest czysto bio-
logicznym zorganizowaniem materii ciala i jako taki jest zwiazany z plciowoscia.
To za$ uorganizowanie ciata, majace status przypadtosciowy, w momencie §mierci
ulega ,,dezorganizacji’, co skutkuje zniszczeniem organizmu, a wraz z nim plcio-
wosci. Pozostawalby za$ nadal konieczny zwigzek duszy z cialem, ale inaczej juz
po $mierci uorganizowanym. Kazda bowiem organizacja bytu przyporzadkowana
jest okreslonemu celowi zycia ludzkiego. Po $mierci za$ ustajg wszelkie funkcje
plciowe cztowieka, a zatem niepotrzebna jest i sama plciowos¢, przy zalozeniu, ze
stuzy ona tylko Zyciu biologicznemu. A zatem dusza nie moze by¢ plciowa.

7) To, co jest zasadg organizowania, tak jak jest nig dusza, nie musi by¢ toz-
same z tym, co zostalo uorganizowane. Tak jak stolarz organizuje drewno w stot
i nie jest tozsamy z drewnem stolu czy samym stolem. Podobnie i dusza, ktéra
organizuje byt ludzki jako mezczyzne lub kobiete, nie musi si¢ z nimi utozsamiac
i by¢ podobna do nich. A zatem dusza ludzka nie musi by¢ piciowa.

8) W wyniku dzialan medycznych przeprowadzane sa zmiany plci. A zatem
po zmianie plci mezczyzny na ple¢ kobiety zmianie musialaby ulec takze dusza.
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Ta za$ w czlowieku jest przeciez niematerialna i dlatego nie podlega zmianie. Z tej
racji plciowos¢ wydaje si¢ by¢ zwigzana ze strong cielesng czlowieka. Dusza za$
musi pozosta¢ bezplciowa.

9) Niektorzy twierdza, ze dusza ludzka jest duchowa i z tej racji jest duchem.
Duchy za$ sg niematerialne i bezplciowe, bo to, co duchowe, nie moze by¢ plciowe,
gdyz nie podlega rozmnazaniu. A zatem dusza ludzka nie moze by¢ plciowa.

10) Zwolennicy tzw. teorii gender stoja na stanowisku, Ze plciowos¢ jest kwe-
stia wyboru i wptywoéw kultury. Cztowiek bowiem - jak twierdzi Simone de Beau-
voir - feministka i jedna z pierwszych propagatorek gender - nie rodzi si¢ mezczy-
zna czy kobietg, ale takim czyni go kultura. Natura ludzka jest bowiem bezplciowa.
A zatem i dusza, ktdra jest Zrodlem natury ludzkiej, jest takze bezpiciowa.

11) Ponadto, siegajac do tekstéw Pisma Swietego, dowiadujemy sie, ze w nie-
bie ,bedziemy jak aniotowie Bozy” (Mt 22,30). Aniotowie za$ nie maja plci. A za-
tem dusza, ktéra przetrwa po $mierci, nie moze by¢ plciowa.

LECZ PRZECIW TEMU ZDAJA SIE PRZEMAWIAC NASTEPUJACE
ARGUMENTY:

1) Dusza ludzka w swojej istocie jest pierwszym aktem bytu ludzkiego i jedy-
ng forma czlowieka. Cztowiek za$ istnieje na dwa sposoby jako mezczyzna lub jako
kobieta. W duszy musi wiec by¢ ztozona moc do formowania kobiety lub mezczy-
zny. Nie ma bowiem ludzi bezplciowych. Zasadg za$ istnienia i jednostkowienia
kazdego czlowieka jest jego jednostkowa i indywidualna dusza. A zatem dusza
musi by¢ tez plciowa.

2) Mimo ze zaréwno ksztalt ludzki, jak i pte¢, organy plciowe pojawiaja si¢
dopiero na pewnym etapie rozwoju, to jednak nie oznacza to, ze nie byly one zto-
zone juz wczesniej w moznosci.

»Co bowiem jest pdzniejsze w porzadku stawiania sie - jak wyjasnia Arysto-
teles — jest wczedniejsze w porzadku natury, a co jest pierwsze z natury, jest
ostatnie w porzadku powstawania. W rzeczy samej, nie dom jest zbudowany
dla cegiel i kamieni, lecz one sa utworzone dla domu. To samo dotyczy reszty
materialu” (Arystoteles 1992a, 646).

3) Ponadto, jak nauczal $w. Tomasz z Akwinu, dusza jest substancja niepelna,
gdy?z jest z koniecznosci przyporzadkowana do organizowania sobie odpowiednie-
go ciala. Cialo zatem gatunkuje dusze, ktora dzigki cialu jest duszg ludzka, a nie
duchem. A z kolei dusza, posiadajac wlasny indywidualny akt istnienia, ktérego
udziela cialu, tym samym jednostkuje czlowieka jako mezczyzne lub kobiete’.

3Warto tu przytoczy¢ rozumienie jednostkowosci bytu ludzkiego, jakim postuguje sie $w. To-
masz z Akwinu. Wyjasniajac rozumienie osoby, pisze, ze jest ona substancja jednostkows, a jednost-
kowos¢ ta najbardziej ujawnia si¢ w dziataniu: ,W jeszcze bardziej szczegdlny i doskonaly sposob
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A zatem owa zasada jednostkowienia, czyli dusza, musi by¢ plciowa.

4) Neurolodzy dowodza, ze inng budowe ma moézg u kobiet, a inng u mez-
czyzn, w tym takze osrodki mézgowe zwigzane z zyciem seksualnym. Mozg zas
jest narzadem, poprzez ktéry w ciele czlowieka dziata dusza. A zatem skoro mozg
kobiet i mezczyzn jest plciowo zréznicowany, to zrodlem tego zréznicowania musi
by¢ dusza. A zatem dusza musi by¢ plciowa.

5) Mowi sie tez w neuronaukach o plci mézgu. Mézg za$ jest narzadem duszy,
podobnie zresztg jak inne organy ciala. A zatem dusza musi by¢ plciowa.

6) Siegajac do argumentow teologicznych, nalezy zauwazy¢, ze wedlug nauki
Kosciota po $mierci zachowujemy swoja plciowos¢. Zmartwychwstanie bowiem
dotyczy cial, te zas$ ciala, ktdre zawsze byly zwigzane z czlowiekiem, beda cialem
mezczyzny lub cialem kobiety, a wiec plciowo okreslonymi. A zatem i dusza - jako
zasada ich istnienia i Zycia — musi by¢ plciowa.

7) Ponadto, czcimy i modlimy si¢ do swietych mezczyzn i kobiet, ktorzy taki-
mi pozostali po $mierci. Zatem takze po $mierci ludzie zachowuja swoja plciowos¢.
Poniewaz za$ tylko dusza jest nie$miertelna, to plciowos¢ musi dotyczy¢ nie tylko
ciala, ale catego czlowieka, a zatem i jego duszy, a moze nawet przede wszystkim jej.

II. WYJASNIENIE I PROPOZYCJA ROZWIAZANIA

Rozwazajac problem z perspektywy filozofii, nalezy zwrdci¢ uwage na dwa
zagadnienia: jedno dotyczy przestrzegania glownych zasad metafizycznych wyja-
$nien, do ktérych nalezy si¢ odwotywac. Pierwsza z zasad glosi, ze: agere sequitur
esse — ,sposob dzialania jest nastepstwem sposobu istnienia”. Zatem skoro czto-
wiek dziala jako mezczyzna albo jako kobieta, to w taki tez sposéb musi istniec.
Tym zas, co jest Zrédlem i fundamentem ludzkiego istnienia, jest rozumna dusza
ludzka. Druga wazng zasada metafizycznych wyjasnien, jest zasada niesprzeczno-
$ci, ktora glosi, ze ,,bytu nie mozemy wyjasnia¢ niebytem’, czyli niemozliwe jest
wystepowanie jakiejs jakosci bez jej wczesniejszych podstaw w zrodle bytowosci.
Kolejne zasady rzadzace bytowaniem rzeczy realnych, ktore takze nalezy uwzgled-
ni¢ w wyjasnieniach metafizycznych, to zasada gloszaca, ze ,kazdy byt posiada
wlasng indywidualng istote, na ktéra wskazuje metafizyczne prawo tozsamosci’;
»kazdy byt jest czyms jednym, czyli nie jest podzielony na byt i niebyt”, na co wska-
zuje prawo niesprzecznosci; ,,kazdy byt istnieje jako co$ odrebnego”, czyli nie jest
jakims stanem przej$ciowym, na co wskazuje prawo wyltaczonego srodka; ponadto
bytem rzadzg zasady: racji bytu, celowosci i integralnosci.

Drugie zagadnienie, ktére nalezy uwzgledni¢ w analizach, jest zwiagzane
z tym, ze na terenie filozofii spotkamy si¢ z réznymi koncepcjami duszy ludzkiej,

[w odréznieniu od jestestw nierozumnych - dop. A.M] mamy do czynienia z bytem jednostkowym
czy tez z jednostka u jestestw rozumnych, ktére panujg nad swoim dzialaniem, to znaczy nie sg kie-
rowane - jak tyle innych - ale w dziataniu same soba kierujg; a wiadomo: dziatanie zawsze dotyczy
jednostkowych czynnoéci. I dlatego w odréznieniu od innych jestestw jednostki natury rozumnej
ciesz si¢ szczegdlnym mianem, mianowicie «osoba»” (S. Thomae Aquinatis 1950. 1, q. 29, art. 1).
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a zatem i bytu ludzkiego, co nie pozostaje bez znaczenia dla rozumienia plciowosci
czlowieka. Z tej racji wyjasnienie plciowosci musi zosta¢ powigzane z koncepcja
duszy, a co za tym idzie i koncepcja czlowieka. Przywolajmy tu cztery nosne w an-
tropologii filozoficznej koncepcje duszy ludzkiej.

1. Dusza jako czgstka lub organ myslacy

W czasach starozytnych filozofujacy przyrodnicy (fizycy) utozsamiali dusze
nie tyle z ogdlng zasadg Zycia, ile z jaka$ czastka rozumna (nousem), majaca jed-
nak posta¢ materii. Nowozytni i wspdlczesni naturalisci i materialisci utozsamiaja
dusze z mézgiem, ktéremu przypisuje si¢ funkcje myslenia. Cztowiek bowiem, po-
dobnie jak i inne jestestwa, jest agregatem materialnej praczastki lub praczastek.
Wszystko, co bytuje, jest zywe na mocy natury samej praczastki, ktéra jest obda-
rzona zyciem. Od innych jestestw czlowieka wyrdznia czysto zewnetrzna forma
ulozenia owych praczastek oraz ich proporcja i rytm. Wprawdzie u pierwszych
filozoféw spotykamy si¢ juz z pojeciem duszy, lecz pojmowana jest ona jako wta-
$ciwos¢ praczastki lub ukladu praczastek. Nie jest wigc czyms osobliwym i wila-
sciwym dla czlowieka. Dla Talesa na przyklad ,,dusza jest sila poruszajacg” i na
tej podstawie dowodzil on, ze , magnes posiada dusze, poniewaz porusza zelazo”
(Arystoteles 1992b, 405a, 19). Takie wlasciwosci, jak: nieSmiertelnos¢, nieznisz-
czalnos¢, wiecznos¢, ktére moga by¢ przypisywane duszy, nie wynikaja z natury
duszy, lecz z natury samego praelementu (prazasady), od ktérego dusza jako pra-
czastka je przejmuje (Reale 2012, 80).

Leucyp, a takze i Demokryt dowodza, ze czlowiek jest matym $wiatem (mikro-
kosmosem). Cialo cztowieka, podobnie jak wszystkie inne rzeczy, powstato z pola-
czenia atomow. Z tg tylko réznica, ze: ,te z atomow, ktore maja ksztalt kuli, stanowia
dusze, poniewaz takie formy przez wszystko moga tatwo przenikac, a poruszajac si¢
same, wprawiajg w ruch wszystkie pozostate” (Diels 1957, 68 A 28, B 34).

Atomy duszy rozchodza si¢ po ciele i w ten sposob je ozywiaja. Nic wiec
dziwnego, ze i ,wrazenia i my$li s3 zmianami ciala” (Diels 1957, A 30). Heraklit
utozsamial takze nature duszy z naturg praczastki (ognia), dowodzac: ,,$miercia
duszy jest stac si¢ woda, $miercig dla wody sta¢ si¢ ziemia; z ziemi jednak powstaje
woda, z wody za$ dusza” (Diels 1957, 22 B 36).

Wprawdzie mozemy spotyka¢ u Heraklita glebsze poglady na temat duszy
w ogole, jednak obraz cztowieka pozostaje podporzadkowany jego ogdlnej wizji
swiata (Reale 2012, 101). Wszystkim za$ istotom — przypomni Heraklit - rozum
(lo'gos [logos]) jest wspdlny, wielu jednak ,ludzi zyje tak, jak gdyby mieli tylko
swoj wlasny rozum” (Diels 1957,22 B 2, B 113).

W ramach monistycznej interpretacji rzeczywistosci indywidualnos$¢ bytu
ludzkiego zostanie zredukowana do czegos czysto zjawiskowego i zewngtrznego.
To, co w czlowieku jest zywe i duchowe, zostanie potraktowane jako przejaw ukta-
du praczastek. Natomiast to, co mialoby stanowi¢ o istocie bytu ludzkiego, zosta-
nie utozsamione z tym, co przypadlo$ciowe i niekonieczne.
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Przy tego typu interpretacji duszy, a takze calego cztowieka, trudno méwié
0 jej plciowosci, a co najwyzej o plciowosci ,,myslanej” (lub ,,przezywane;j”) w miej-
sce plciowosci egzystencjalnej (bytowej). I z takim ujeciem spotykamy sie wlasnie
we wspdlczesnych naukach przyrodniczo-neurologicznych, przeniknietych natu-
ralizmem i materializmem, na co wskazuja Anne Moir i David Jessel w swej pracy
noszacej znamienny tytul: Ple¢ mozgu (1993).

2. Dusza jako wedrujacy duch

Druga interpretacje duszy zapoczatkowal Platon. Pozostajac pod wplywem
religii orfickich, pojal dusze jako ,wedrujacego ducha” i utozsamit czlowieka
z sama duszg-duchem. Wedtug Platona dusza jest bytem doskonalym, zupetnym.
Jest w pelni substancja, uzywajac okreslen Arystotelesa, gdyz istnieje w sobie, a za-
tem jest podmiotem i jest zrodtem zdeterminowanego dziatania. Platoniska dusza
w swej naturze jest plciowo niezdeterminowana i nieokreslona. A zatem powie-
dzieliby$my, ze jest bezplciowa. Plciowos¢ jest pochodna materii, czyli ciata, ktore
jest wiezieniem dla duszy-ducha. Nic wigc dziwnego, ze owa bezplciowa dusza
chce to wigzienie opusci¢ i z niego si¢ jak najszybciej wyzwoli¢. Zaréwno plcio-
wos¢ jak i cala cielesno$¢ sa wiec dla duszy nienaturalnym stanem bytowania,
obcigzeniem, ograniczeniem, upokorzeniem, uciemiezeniem, a ostatecznie jakas
karg. Co wigcej, dusza ludzka moze przybieraé sobie (wciela¢ si¢ w) rézne ciata:
cialo mezczyzny lub kobiety, a takze niewykluczone s3 inne ciata, np. ciata roz-
nych zwierzat. Plciowos¢, przynalezaca do ciala, jest tylko pewnym ,,zjawiskiem”
(epifenomenem), podobnie jak caly §wiat materialny, gdyz cielesno$¢ nie wchodzi
w strukture bytowa czlowieka-ducha. Z tej racji bycie w ciele i posiadanie okreslo-
nego ciala nie jest jej naturalnym stanem bytowania.

Ten nurt interpretacji zostat podjety — w zmodyfikowanej wersji - w nowo-
zytnosci przez Kartezjusza. Kartezjusz nawigzal do dualistycznej wizji Platona,
wedlug ktdrej cialo nie wchodzi w strukture bytowa czlowieka. Cialo jest bezwtad-
ng materig i nim w dowolny sposéb postuguje sie¢ duch-dusza. Dusza za$ wedlug
Kartezjusza to res cogitans — ,,rzecz myslaca’, ktorg jest umyst. Jednak dusza (res
cogitans) jako taka — podobnie jak u Platona - jest bezplciowa. Piciowos¢ i jej zrdz-
nicowanie na pte¢ meska i zenska jest pochodna materii (ciata), czyli tak naprawde
mozgu, od ktorego zalezy skoordynowane funkcjonowanie innych organéw. Dla-
tego mozna méwic — i dzis tego sie dowodzi w naukach neurologicznych - o plci
mozgu, na ktéra wskazuja zréznicowania w budowie mézgu kobiety i mezczy-
zny. Z tej racji plciowos$¢ nie ogarnia calego cztowieka. Jest jakby zapodmioto-
wana w mozgu, a wlasciwie w umysle. Cialo pojete jako uktad materii rzagdzone
jest prawami mechaniki i moze by¢ dowolnie ksztaltowane, stajac si¢ budulcem
»maszyny” cielesnej cztowieka, ktéra moze by¢ na rézne sposoby modyfikowana.
Tego typu interpretacja najbardziej odpowiada temu, co dzi$ gloszone jest przez
przedstawicieli ideologii gender. To wedlug nich plciowos¢ jest kwestia wyboru
»ducha ludzkiego”, sposobem istnienia w $wiecie i spolecznosci, skutkiem deter-
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minacji kulturowych, prowadzacych do samookreslenia si¢ czy samoidentyfikacji
danej osoby i nie przynalezy do istoty bycia czlowiekiem.

3. Dusza jako forma ciala i zasada Zycia

Z kolei trzecig koncepcje duszy, w tym i czlowieka, przedstawil Arystoteles.
Wedlug niego dusza jest elementem konstytutywnym bytu i formga ciala ludzkiego.
Nie ma wigc ciala bez duszy i duszy bez ciala. Jednak dusza, bedac forma ogodlna,
jednostkowiona jest przez ciato i wyprowadzana z moznosci materii przez czynnik
sprawczy. Znaczy to, ze w moznosci materii zdolnej do zycia jest ztozona dusza,
za$ od czynnika sprawczego (od przyczyny), ktory te dusze aktualizuje, otrzymuje
swoja determinacje do bycia duszg roslinna, zwierzecg lub ludzka. To, co jednak
nowego wniesie do rozumienia plciowosci bytu ludzkiego Arystoteles, to fakt, ze
cho¢ plciowos¢ nie jest wlasciwoscig duszy - gdyz dusza, tak jak i forma - jest
ogolna, to jednak plciowos¢, przynalezac do kategorii jakosci, bezposrednio mo-
dyfikuje byt ludzki (substancje) i modyfikuje ten byt w calodci. Byt ludzki istnieje
wiec na sposdb mezczyzny lub kobiety. Zatrzymajmy sie diuzej przy wyjasnieniach
Arystotelesa, gdyz beda one w duzej mierze rzutowaly takze na wspdlczesne rozu-
mienie plciowosci i to nie tylko w ujeciach naturalistycznych, lecz takze i filozo-
ficznych (tomistycznych).

Nalezy zaznaczy¢, ze Arystoteles rozwazania na temat plciowosci cztowieka
wlacza w ogélne wyjasnienie plci zwierzat krwistych. Wpierw jednak zatrzymajmy
sie nad przywotlaniem definicji plci. Siegajac do tekstow Arystotelesa, dowiadujemy
sie, Ze ,przez samca rozumiemy «zwierze, ktore rodzi w drugimy, a przez samice
«zwierzg, ktore rodzi w sobie». (...) Obie plci zatem réznig sie wlasciwg sobie zdol-
noscig i czynnoscig” (Arystoteles 1993, 716a). Jednak o wlasciwych zdolnosciach
i czynnosciach decyduje zasada organizowania materii, czyli dusza. Ponadto, zazna-
cza Arystoteles, Ze ,,to samo nasienie moze si¢ rozwing¢ rownie dobrze w samicg, jak
i w samca. Stad wynika, Ze w nasieniu nie ma organu cechujacego obie plci” (Ary-
stoteles 1993, 723a). Wedlug Arystotelesa plci: meska i zeniska (samiec, samica) - sa

»«zasadami» wszystkich zwierzat i roslin (z tym zastrzezeniem, ze u niektérych
z nich nie s3 rozlaczone, u innych za$ istnieja osobno) wypada nam zacza¢ od
[rozwazenia] problemu, jak si¢ wzmiankowane wiasciwosci tworza. W chwili
bowiem, gdy zwierze nie jest jeszcze rozwiniete, samica i samiec maja juz odroz-
nione [cechy plci]. Dyskutuje sie tylko nad tym, czy jedno zwierze jest samica,
a drugie samcem, zanim jeszcze ta roznica staje si¢ widoczna naszym zmystom,
nastepnie, czy dokona si¢ w fonie matki, czy wezesniej” (Arystoteles 1993, 763b).

Arystoteles zwraca uwage, ze

»proces, ktéry prowadzi do istnienia rzeczy, pozostaje w odwrotnym stosunku
do jej istoty. Co bowiem jest pdzniejsze w porzadku stawania sig, jest wcze-
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$niejsze w porzadku natury, a co jest pierwsze z natury, jest ostatnie w porzad-
ku powstania. W rzeczy samej, nie dom jest zbudowany dla cegiet i kamieni,
lecz one sg utworzone dla domu. To samo dotyczy reszty materiatu. Prawdzi-
wos¢ mojego twierdzenia potwierdza nie tylko indukcja, lecz takze logiczne
wnioskowanie” (Arystoteles 1992a, 646a)*.

Arystoteles stoi na stanowisku, ze zréznicowanie piciowe nie moze pocho-
dzi¢ od czesci ciala ani od czego$ zewnetrznego, jak np. miejsca zagniezdzenia si¢
plemnika. W tych opisach Arystoteles jawi si¢ jako przyrodnik. W zwiazku z czym
wyjasnienie plciowosci widzi w strukturze natury bytéow zywych. Te zas s3 orga-
nizowane przez dusze, bedaca takze zrodtem ruchu. Dusza - jako zrédlo ruchu
- ztozona jest w mozno$ci materii zdolnej do zycia. Powstaje jednak pytanie: w ja-
kiej materii? Tu Arystoteles czynnik ruchu i czynnik sprawczy zycia wigze z nasie-
niem i to wraz z nim przekazywana bylaby dusza, ktéra organizuje sobie w macicy
kobiety byt: meski lub zenski — samca lub samicy. ,Nasienie za$ - jak wyjasnia
Arystoteles — nie pochodzi od calego ciala, i to, czego dostarcza samiec, nie wnosi
zadnej zgota materii do jestestw, ktore si¢ tworzg” (Arystoteles 1993, 764b). Z tej
racji Arystoteles musi przeciwstawi¢ sie¢ Empedoklesowi, Demokrytowi i w ogéle
kazdemu, kto przyjmuje takie wyjasnienie.

Jakie jest zatem rozwiazanie Arystotelesa? Arystoteles wiaze powstawanie
plci z nasieniem, z jego zdolnoscia i moca dzialania, gdyz jak wyjasnia:

»samiec i samica réznia si¢ od siebie pewna zdolnoscig lub jej brakiem. W rze-
czy samej, samiec jest jestestwem zdolnym do przeprowadzenia procesu go-
towania, nadawania ksztaltu [nasieniu] i wydzielania nasienia, ktore zawiera
zasade formy. Nie moéwig o tej zasadzie, z ktorej jako z materii tworzy si¢ po-
tomek tego samego gatunku, co rodziciel [czyli o duszy — dop. A.M.]: mdéwie
o bezpos$redniej zasadzie ruchowej, nie wnikajac, czy moze ona tego dokona¢
w sobie samej, czy w czyms§ innym. Przeciwnie, samica jest jestestwem, ktore
odbiera nasienie, lecz nie jest w stanie nada¢ ksztaltu nasieniu ani wydziela¢
z siebie nasienia” (Arystoteles 1993, 765b).

Zatem wyglada na to, Ze nasienie niesie ze sobg pewna zdolnos¢, pewna moc,
dzigki ktdrej dojdzie do aktualizacji formy gatunkowej, zlozonej w moznosci ma-
terii zdolnej do zycia. Gdyz - jak wyjasnia Arystoteles -

4+W dalszym swoim wywodzie Arystoteles przytacza poglady Anaksagorasa, Empedoklesa,
a takze Demokryta na temat formowania sie pici. I tak, wedlug Anaksagorasa pte¢ potomstwa uzalez-
niona jest od miejsca umieszczenia si¢ nasienia w macicy: po prawej rodzi si¢ samiec, a po lewej samica.
Wedlug Empedoklesa pte¢ potomstwa zalezy od ciepla i zimna macicy, do ktdrej wchodzi nasienie.
W cieptlej rodzi sie samiec, w zimnej samica. Z kolei wedlug Demokryta ,,podziat na samice i samca do-
konuje si¢ w matce (...) na skutek goraca czy zimna powstaje w jednym wypadku samiec, w drugim sa-
mica” (Arystoteles 1992a, 746a). Arystoteles jednak odrzuca wszystkie te rozwiazania, cho¢ przyznaje,
ze najblizsze jest mu rozwigzanie Demokryta. Jednak rozwigzan proponowanych przez wymienionych
filozoféw nie potwierdzajg sekcje, ktdre zostaly przeprowadzone na zwierzetach.
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»hatura [czyli dusza — dop. A.M.] daje kazdemu wraz ze zdolno$cig [wladza] od-
powiedni organ, bo tak jest lepiej. Dla tej wlasnie przyczyny kazda z tych czesci
organizmu [takze cze$ci samicy i samca, meskie i zenskie — dop. A. M.] tworzy
sie w tym samym czasie, w ktérym powstaja odpowiednie wydzieliny i zdolnosci,
zupelnie jak zdolnos$¢ widzenia nie jest pelna bez oczu ani oko - bez zdolnosci
widzenia; réwniez jelita i pecherz powstaja réwnoczesnie ze zdolnoscia tworze-
nia sie pozostatosci pokarmowych. Otéz jak material, z ktorego sie tworza czedci
organizmu, jest ten sam, z ktérego czepig one wzrost — mianowicie pokarm — na-
lezy przypuscié, ze kazda z nich bedzie utworzona z tego materialu i z tej samej
pozostalosci, ktéra jej odpowiada. Dalej, jak ja twierdze, bedzie utworzona na
jaki$ sposob ze swego przeciwienstwa. Dodajmy jeszcze do tego, coSmy powie-
dzieli, nastepujaca uwage; jesli zniszczenie rzeczy oznacza jej przejscie do stanu
przeciwienstwa, to takze to, co nie daje si¢ opanowa¢ przez czynnik dzialajacy,
ktory to co$ urabia, zmienia si¢ réwniez w swoje przeciwienstwo.

Gdy si¢ raz przyjmie to zalozenie, zrozumie si¢ lepiej, dlaczego jeden potomek
rodzi si¢ samica, a drugi samcem. W rzeczy samej, ilekro¢ zasada [czyli nasienie
- dop. A.M.] nie opanuje sytuacji i nie bedzie w stanie przeprowadzi¢ procesu
gotowania dla braku ciepla ani narzuci¢ swej wlasnej formy i pozostanie bezrad-
na wobec swoich zadan, wtedy materiat zmieni si¢ z koniecznosci w swoje prze-
ciwienstwo. Otdz przeciwienstwem samca jest samica, a to dzieki cechom, ktére
stanowig o tym, Ze jedno jest samcem, drugie samicg” (Arystotelesa 1993, 766a).

A zatem Arystoteles — pozostajac na gruncie czysto biologicznym - powsta-
nie plci wyjasnia zasada przeciwienstwa: samiec — samica lub zdolnos¢ - brak
zdolnosci. Sama za$ plciowos¢ zwigzana by byta z organizacja (modyfikacja) ciala
zwierzat (w tym iludzi). Nic wiec dziwnego, ze pojawi sie u Arystotelesa okreslenie
samicy jako ,wybrakowanego samca”. Arystoteles tak podsumowuje swoje wyja-

$nienie:

»jesli zatem sie przyjmie, ze 1) samiec jest szczegdlnego rodzaju zasadg i przy-
czyng; 2) samca cechuje specjalna zdolno$¢, samice za$ brak tej zdolnosci;
3) o granicy miedzy ta zdolnoscia i ta niezdolno$cig decyduje moznos¢, wzgled-
nie niemozno$¢, wygotowania pozywienia w ostatniej formie, ktéra zwie sie
krwig u zwierzat krwistych, a u innych zwierzat jest czyms$ analogicznym;
4) przyczyna wzmiankowanej zdolnosci jest zasada, tj. ta cze$¢ organizmu, kto-
ra jest zrodtem ciepla naturalnego - to z tego wszystkiego wynika, ze w zwie-
rzetach obdarzonych krwig z konieczno$ci tworzy si¢ serce i Ze jestestwo zro-
dzone bedzie samcem lub samicg, podczas gdy u innych rodzajow zwierzat,
w ktdrych istnieje samica i samiec, tworzy si¢ organ analogiczny do serca. Taka
jest zatem zasada i przyczyna istnienia samicy i samca; miesci si¢ ona w sercu.
Lecz jestestwo jest samicg lub samcem dopiero od chwili, gdy jest w posiadaniu
czedci, ktéra wyrdznia samice i samca (...).

Streszczajac dotychczasowe nasze wywody, powiemy raz jeszcze, ze nasienie jest
ostatnig forma pozostatosci pokarmowych; przez «ostatnig» za$ rozumiem te
forme, ktora jest dostarczana kazdemu organowi i dzieki ktorej osobnik zrodzo-
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ny jest podobny do rodzica, bo nie ma réznicy miedzy «pochodzeniem od kazdej
czesci» a «wejsciem do kazdej z nich», chociaz ostania formuta jest $cidlejsza.
Nasienie samca posiada te charakterystyczng ceche, ze ma w sobie zasade po-
zywienia w ostatniej formie, podczas gdy nasienie samicy dostarcza materii.
Jesli nasienie [meskie] zdobywa przewage, pociaga [materi¢] za sobag; jesli jest
stabsze [od niej], zamienia si¢ w swoje przeciwienstwo lub ginie. Otéz przeci-
wienstwem samca jest samica” (Arystotelesa 1993, 766a-766b).

Wedlug Arystotelesa zréznicowanie plciowe dokonuje si¢ na etapie jednost-
kowienia zwierzat, a nie na etapie gatunkowosci. Tq zasada ,jednostkowienia
plciowego” pozostaje zatem nasienie. A zatem forma (dusza) gatunkowa nie byla-
by zasadg i zrédlem réznicowania piciowosci. Dotyczyloby to wszystkich zwierzat
krwistych, w tym i cztowieka. Z tym jednak, ze w przypadku cztowieka jest co$, co
dochodzi do jestestwa zywego z zewnatrz i czyni je czlowiekiem (animal rationa-
le), a tym jest rozum czynny.

»Nasienie bowiem - jak wyjasnia Arystoteles — jest pozostaloscig pokarmu po-
branego ulegajacego transformacji. Nie pozostaje zatem nic innego jak przyjac,
ze sam tylko rozum (dusza intelektualna) wchodzi do niego od zewnatrz i ze on
sam jeden jest boski, bo fizyczne dzialanie nie ma nic wspélnego z dziataniem
rozumu” (Arystoteles 1993, 736b).

Arystotelesa wyjasnienie plciowosci czlowieka pozostaje zatem na poziomie
biologicznym i wedtug zasad, ktére odnoszg si¢ do biologicznego réznicowania
plciowosci zwierzat. Z tego wynika, Ze na poziomie gatunkowosci, czyli formy
cztowieka, nie dokonuje si¢ zréznicowanie piciowe. To dokonuje si¢ na poziomie
»jednostkowienia piciowego’, gdzie zasada jednostkowienia plciowego nie jest we-
dlug Arystotelesa dusza, ale wlagnie materia nasienia. Jednak sama racja plciowo-
$ci jawi sie¢ jako opozycja: mocy — braku mocy. Stad samiec — samica staja w rela-
cji sprawnosci i braku sprawnosci, doskonatosci i braku doskonatosci. Pte¢ wiec
zenska bylaby efektem braku w plci meskiej. By jednak ten proces réznicowania
plciowego wylaczy¢ od przypadku, Arystoteles odwotuje si¢ do zasady proporgji.

»Przyczyny podane — wyjasnia Arystoteles — ttumacza réznice zachodzace mie-
dzy samcem a samicg, gdy mowa o wydawaniu na $wiat samcow i samic. Musi
jednak réwnocze$nie istnie¢ miedzy nimi szczegélny stosunek proporcji. Bo
wszystko, czego dokonuje sztuka lub natura, opiera si¢ na specjalnej proporcji.
Gdy cieplo jest zbyt silne, sprawia, ze schna rzeczy wilgotne; gdy jest zbyt stabe,
nie pozwala rzeczom si¢ organizowaé. Do tworzenia czegokolwiek potrzeba od-
powiedniej proporcji. W przeciwnym razie przydarzy si¢ to, co zdarza sie przy
gotowaniu potraw; zbyt silny ogien spala je, za$ staby nie dogotuje. W jednym
i drugim przypadku nie osiaga si¢ zamierzonego skutku. Tak samo i do kopulacji
samca z samica potrzeba naleznej proporcji” (Arystoteles 1993, 767a).
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Zasada jednak réznicowania plci pozostanie zasadg przeciwienstwa. Plci
powstaja jako przeciwienstwa: zenska jako przeciwienstwo meskiej, a meska jako
przeciwienstwo zenskiej. Z kolei zasadg tych przeciwienstw jest brak: ple¢ zenska
jest brakiem w odniesieniu do plci meskiej. Arystoteles zdaje si¢ sugerowad, ze
ple¢ zenska jest skutkiem odchylenia od normy. Jak sam wyjasnia, ,,pierwsze od-
chylenie od normy ma miejsce wtedy, gdy zamiast mezczyzny przychodzi na swiat
kobieta, chociaz jest to koniecznos¢ natury, bo chodzi o zachowanie przy istnieniu
rodzaju podzielonego na mezczyzne i kobiete” (Arystoteles 1993, 767b).

Przyczyna powstawania plci zostala przez Arystotelesa ztozona w zrédle ruchu,
w czynniku sprawczym, cho¢ nie do konca jest jasne, czy chodzi o dusze, czy o czyn-
nik jednostkujacy plciowo, czyli materie nasienia. Arystoteles bowiem wyjasnia, ze

»gdy pozostalo$¢ nasienia w cieczy menstrualnej przeszta nalezny proces go-
towania, wtedy ruch wychodzacy od samca sprawia, ze przyjmuje ona forme,
ktéra mu odpowiada. W rzeczy samej, jest to, to samo mowi¢ o «nasieniu»
i o «ruchu», ktory kieruje wzrostem kazdej czg¢sci organizmu. To samo réowniez
znaczy twierdzi¢: «sprawia, ze cz¢$¢ rosnie», co twierdzi¢: «organizuje je od
samego poczatku», poniewaz pojecie ruchu jest w kazdym tym przypadku to
samo. Totez jedli ruch opanuje materie, utworzy samca, a nie samice; samca
podobnego do ojca, a nie do matki. Jesli jej nie opanuje, niezdolnos¢, ktora go
cechuje w stosunku do materii, przejdzie réwniez na potomstwo. W kazdym
z tych wypadkéw rozumiem w nastepujacy sposob zdolnosé: rodzic jest nie
tylko samcem, lecz nadto takim samcem, np. Koryskiem lub Sokratesem; dalej,
jest nie tylko Koryskiem, lecz nadto cztowiekiem.

Sposéréd cech wzigtych w tym znaczeniu jedna «z nich» nalezy $cislej do wspo-
mnianego osobnika jako do rodzica (nie do czegos, czym on moze by¢ przypad-
kiem: nauczycielem, gramatykiem lub sgsiadem). Gdy chodzi o akt rodzenia to
cechy szczegolne i indywidualne maja tu najwigksze znaczenie. Tak np. Koryskos
jest rownoczesnie cztowiekiem i zwierzeciem. Lecz fakt, ze jest czlowiekiem, jest
blizszy jego cech indywidualnych niz fakt, ze jest zwierzeciem. Ot6z w akcie rodze-
nia bierze udziat zaréwno indywiduum, jak i rodzaj [do ktdrego przynalezy], lecz
szczegolniej indywiduum, bo ono jest realnie istniejacg rzecza. Rowniez potomek,
cho¢ nalezy do danego gatunku, jest réwnocze$nie jestestwem indywidualnym —
i to wlasnie czyni z niego rzecz realnie istniejacg” (Arystoteles 1993, 767b).

Tak wigc Arystoteles, cho¢ wiaze plciowos¢ z funkejg nasienia, to jednak in-
tuicyjnie z dzialaniem nasienia laczy funkcje duszy, ktora cho¢ reprezentuje ro-
dzaj, to bierze wraz z zasada jednostkowienia i indywiduacji udziat przy rodzeniu
czlowieka. A wiec, wprawdzie nie bezposrednio, ale posrednio, dusza ma takze
udzial w determinacji plciowosci.

Nalezy jednak pamietac, ze Arystoteles usytuowal plciowos¢ w kategoriach
przypadlosci, ktére bezposrednio i calosciowo modyfikuja substancje. Plciowos¢
czlowieka jest wigc pochodng materialno-cielesnych determinantéw. Jest niejako
dziedzictwem bycia ,,zwierzgciem” (istotg Zywa — animal), ktore istnieje na sposob
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samca lub samicy. Nie wchodzi natomiast w strukture duszy w ogdle, w tym takze
i ludzkiej. Tym bowiem, co czyni zwierze [istote zywa] czlowiekiem, jest przede
wszystkim rozumnos$¢. Rozumno$¢ zas nie wchodzi w strukture duszy i nie jest
tez pochodna z mozno$ci materii. Jest ona pewng ,,mocg’, ,,sprawnoscig’, ktora
pochodzi spoza sfery biologii i materii. Z tej racji sama rozumnos¢, jako taka, nie
jest w Zaden sposob zdeterminowana piciowo. Plciowos¢ wiec wedlug Arysto-
telesa przynalezy do porzadku natury i jest jakby zasada dziatania natury, ktéra
nakierowana jest na rodzenie, rozmnazanie sie¢ i zachowanie gatunku. Innymi sto-
wy, plciowos¢ nie dotyczy czlowieczenstwa jako takiego, ktore definiowane jest
przez rozumnos¢, lecz dotyczy tylko ludzkiej ,,animalitas” (zwierzecosdci). Zatem
w antropologii Arystotelesa problem plciowosci zostaje wylaczony z natury duszy,
a sprowadzony do sposobu dzialania natury i umieszczony po stronie cielesnosci,
ktdra jest racja jednostkowienia bytow. Wedlug Arystotelesa - jak wyjasnia Gil-
son - ,jednostki réznig sie¢ miedzy sobg jedynie cechami przypadlosciowymi’, a to
dlatego, ze wedlug Arystotelesa —

sjednostki istnieja jedynie ze wzgledu na gatunek i Ze w ostatecznym rachunku
jako takie nie liczg sie¢ w ogole. Co wiecej, nie mozna doprowadzi¢ do tego, by
liczyly sie jako jednostki, nie burzac zarazem jednosci samego gatunku. Przez
wprowadzenie jednostkowej roznicy do formy kazdej jednostki czynimy z niej
gatunek niesprowadzalny do zadnego innego. Sokrates bedzie si¢ tak samo rdz-
nil od Kaliasa, jak Sokrates i Kalias rdznig si¢ obydwaj od zwierzecia lub drze-
wa. Stowem, dla tym lepszego ocalenia oryginalnosci jednostki zniweczyloby
sie jedno$¢ gatunku, nie zdajac sobie sprawy z tego, ze na to, aby byli ludzie,
musi przede wszystkim istnie¢ czlowieczenstwo” (Gilson 1985, 197).

Nic wigc dziwnego, ze wedlug Arystotelesa dusza nie moze by¢ plciowa, gdyz nie
jest racja indywidualnosci i jednostkowosci, a te cechy wtasnie wiazg sie z plciowoscia.

4. Dusza jako nosnik jednostkowego istnienia i zasada piciowosci

Czwarta z kolei koncepcja duszy ludzkiej zostanie opracowana przez $w. To-
masza z Akwinu. Jest ona syntezg wielkiej tradycji greckiej: Platona i Arystotelesa,
a takze tradycji patrystycznej, bazujacej na zrodtach biblijnych. Dusza ludzka, po-
siadajac jednostkowy akt istnienia czlowieka i bedac zasadg organizacji i tworze-
nia sobie ciata, musi by¢ z koniecznosci dusza plciows, to znaczy dusza kobiety lub
mezczyzny. Jakie przemawialyby za tym argumenty?

4.1. Argumentacja filozoficzna

Wedtug Tomasza z Akwinu dusza nie jest bytem ani doskonalym duchem,
wedrujacym od ciala do ciala - jak nauczal Platon. Nie jest tez tylko elementem
konstytutywnym bytu zlozonym w moznosci materii, organizujacym materig, ktora
jest zdolna do zycia - jak utrzymywat Arystoteles. Dusza jest - wedtug Tomasza —
pierwszym (cho¢ nie ostatecznym) zrédlem osobowego istnienia i zycia, substancja
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(podmiotem) istniejaca w sobie, lecz niepelna (substantia incompleta), ktéra do pel-
ni swego istnienia i dziatania potrzebuje ciata. Nie pochodzi ona z przemian materii,
gdyz daje istnienie materii, lecz jest bezposrednio powolywana do istnienia przez
Stworcg. Dusza owo cialo nie tylko sobie formuje, lecz udziela mu istnienia, tworzac
z nim nie tylko organiczng jednos¢, lecz pewien monolit ludzki, czyli czlowieka®.
Gdyz jak wyjasnia Tomasz: ,,dla substancji zlozonych «by¢» nie jest wylacznie «by¢
formag» albo «by¢ materig», lecz «by¢» ich zlozeniem” ($w. Tomasz z Akwinu 1981,
cap. II). Tego typu rozumienie duszy daje dopiero podstawy do uznania jej nie tylko
za 0gdlng zasadg istnienia czlowieka, ale i za zasade istnienia tego oto konkretnego
czlowieka: Jana, Ewy, Adama itd., a zatem i za zasadg ich plciowosci®.

»Chociaz Tomasz - jak wyjasnia Brian J. Shanley OP - uznaje panujacy w jego
czasach jezyk dualizmu i méwi o relacji duszy do ciala, to $cidle rzecz biorac,
oba elementy nie sg korelatami, gdyz cielesnos$¢ jest czyms, co przynalezy do
materii wlasnie z powodu duszy jako formy substancjalnej; nie moze istnie¢
zadne cialo niezaleznie od duszy, jako formy substancjalnej, poniewaz dusza
jest przyczyna ciata. Oznacza to, ze dusza jest przyczyna ludzkiej cielesnoéci.
Dusza jest przyczynowym wyjasnieniem tego, dlaczego materia, ktéra mamy,
jest zorganizowana w taki rodzaj ciata, ktére mamy. Natomiast cialo, ktére
mamy, jest takie, jakie jest, wlasnie z powodu duszy, tak zZe dusza moze osiggna¢
swoj cel przez jego wlasciwg aktywnos$¢” (Shanley 2017, 370).

Dusza wigc, nadajac plciowy charakter cialu, determinujac to ciato do okre-
slonego dzialania, a bedac substancja istniejaca w sobie, musi by¢ jakas. Warto tu
przytoczy¢ tekst z Summy teologicznej $w. Tomasza, w ktéorym czytamy: ,,nie forma
jest dla materii, ale raczej materia jest dla formy. Zatem w formie nalezy szuka¢
powodu, czemu materia jest wlasnie taka, a nie odwrotnie” (S. Thomae Aquinatis
1950, 1, q. 75, art. 5). Ponadto wazne jest tu przywolanie metafizycznej zasady, do
ktdrej $w. Tomasz czesto sie odwoluje, wyjasniajac nature bytéw, ze ,,sposob dzia-
tania jest nastepstwem sposobu istnienia” (agere sequitur esse) (S. Thomae Aqui-
natis 1950, I, q. 75, art. 2). A zatem skoro czlowiek istnieje i dziala jako kobieta
lub jako mezczyzna, to w taki tez sposéb musi istnie¢ zasada dzialania i istnienia
podmiotu ludzkiego, ktorym jest wlasnie dusza. Tu takze mozna przywolac tekst
sw. Tomasza, dotyczacy zasady jednostkowienia, gdyz w metafizyce Arystotelesa

5,Jedng z niespodzianek, jakie czekajg historyka mysli chrze$cijanskiej, jest nacisk ktadziony
przez nig na wartos$¢, godnos¢ i wieczystos¢ ludzkiego ciata” (Gilson 1985, 174).

6 Gilson zwraca uwage, ze problem jednostkowienia duszy przez materie, zgodnie z doktryng
Arystotelesa, byt kwestionowany przez filozoféw chrzescijanskich. Juz Albert Wieki formutuje trud-
nosci, jakie nastrecza doktryna jednostkowienia przez materi¢. Podobne stanowisko znajdujemy takze
u $w. Bonawentury. Natomiast bardzo jasno jednostkowienie wigze z formg Duns Szkot. Wedlug niego
jesli forma czlowieka nie jest sama przez si¢ jednostkowa, to w ogdle nie bytoby jednostek ludzkich.
Wedle Dunsa Szkota duszg jest ,ta oto dusza” i majgc z istoty jednostkowo$¢, indywidualizuje wraz
z materig cialo cztowieka. Wedltug Gilsona Szkot przyjmuje jednak obecnoé¢ dwoch form substancjal-
nych w cztowieku: dusze rozumng i tzw. forme cielesno$ci (Gilson 1985, 197-199 oraz przypis 7 i 8).
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zasada jednostkowienia byla nie forma, lecz materia, a zatem nie dusza, ale cia-
to. Jednostkowos¢ wiec miata charakter przypadlosciowy. Inaczej sprawa wyglada
w antropologii §w. Tomasza. Pisze on, ze

»przyczyna istnienia i ujednostkowienia jest dla kazdej rzeczy ta sama (...).
Tak wiec istnienie duszy pochodzi od Boga jako od czynnej zasady, a w ciele
jest jako w materii. A jednak istnienie duszy nie ginie, gdy ginie cialo. Wobec
tego réwniez ujednostkowienie duszy, chociaz jest w pewnej relacji do ciala, nie
ginie, gdy ginie cialo” (S. Thomae Aquinatis 1996, art. 1, ad 2; art. 2,ad 51i 3).

Widzimy wigc, ze indywidualnos¢ osoby ludzkiej jest zakorzeniona w jej jed-
nostkowym esse, ktorego nosnikiem jest dusza.

»Jako otrzymujaca i przekazujaca esse do ciata dusza - wyjasnia Shanley - czyni
cialo tym wlaénie cialem. Gdy dusza jest oddzielona od ciala, to zachowuje swoja
indywidualnos¢ dzigki swemu esse. Gdy dusza otrzyma cialo ponownie w akcie
zmartwychwstania, to sprawi, ze materia bedzie jej wlasnym cialem, jak byla nim
przed $miercia. Zgodnie z tym sposobem myslenia, tozsamo$¢ osobowa przed
$miercig i po niej nie jest uzalezniona $cisle od tozsamosci materii w tym sensie,
zeby te same atomy, ktore tworzyly moje cialo przed $miercia, musialy skladac sie
réwniez na moje zmartwychwstanie. Moje ciato zmartwychwstate bedzie moim
cialem, poniewaz bedzie uprzyczynowione i ujednostkowione przez te samg sa-
moistng dusze, ktdra ozywia i indywidualizuje” (Shanley 2017, 385-386).

Wprawdzie w charakterystyke natury duszy zostal tu wlaczony element teo-
logiczny zwigzany ze zmartwychwstaniem, to jednak ma on charakter quasi-hi-
storyczny, bo dotyczy przyszlych loséw cztowieka, natomiast zawiera on w sobie
uzasadnienie filozoficzne, w ktérym tozsamos¢ i jednostkowos¢ osoby ludzkiej
nabudowana zostala na tozsamosci i jednostkowosci samoistnej duszy, na jednost-
kowym esse personale, ktdre jednostkuje calo$¢ bytu ludzkiego, w tym réwniez de-
terminuje sposob bycia mezczyzng lub kobieta. Wyjasnienie to mozemy uznac za
najwigkszg pochwale ciata ludzkiego, bez ktérego cztowiek nie mogtby by¢ szcze-
$liwy po $mierci (Bazan 1991, 99-116).

Zatem dusza ludzka, posiadajac jednostkowy akt istnienia czlowieka, jest zin-
dywidualizowana. Jak dopowiada Gilson - ,w czlowieku zasada jednostkowosci
i zasada osobowosci utozsamiaja si¢ ze sobg. Dusza rozumna, taczac si¢ z ciatem,
jako akt nadaje istnienie jednostce, ktdra jest osobg. Tak wiec dusza jednostko-
wa niejako z definicji posiada osobowos¢” (Gilson 1985, 205). Owa jednostko-
woscig i indywidualnos$cig przenika cialo, ktére sobie tworzy’. Co wigcej, majac

7 Gilson zwraca uwage na to, by odrézni¢ pojecie jednostkowosci od pojecia jednostkowienia.
»Zasadg ujednostkowienia jest materia, ona zatem jest przyczyna jednostkowosci, ale nie w materii
tkwi jednostkowo$¢ bytu konkretnego. Przeciwnie, jednostka jest indywidualna, tzn. niepodzielona
jako taka, a odrebna od wszystkiego innego, jedynie dlatego, ze jest substancjg konkretng, wzietg jako
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jednostkowy i indywidualizujgcy akt istnienia bytu ludzkiego, jest czasowo i by-
towo pierwsza (Owens 1994, 173-194). Z tej racji dusza ludzka, bedac w koniecz-
nej relacji do ciala, ktdre sobie nie tylko formuje, ale i tworzy, wraz z tym cialem
tworzy mezczyzne lub kobiete i determinuje ich piciowo. Czlowiek bowiem nie
istnieje inaczej jak na sposob bycia mezczyzna lub kobietg. Zatem dusza, bedac
zasada bycia czlowiekiem-kobietg i cztowiekiem-mezczyzng, musi sama by¢ plcio-
wa. Co wiecej, dusza, posiadajac jednostkowy akt istnienia, przenika catos¢ bytu
i na wszelkie sposoby go determinuje, formujac odpowiednio cialo i czynigc ten
byt mezczyzna lub kobieta (Braine 1992, 480-531). Wsrod argumentow filozoficz-
nych mozemy wskaza¢ nastepujace:

4.1.1. Argument z jedynosci formy (duszy) w bycie

Jesli oddzielimy ple¢ od duszy, to stajemy wobec problemu dwoch form (dusz)
w czlowieku. Jednej formy-duszy, ktéra organizuje biologiczna plec ciala, i drugiej for-
my-duszy, ktéra udziela istnienia cialu (esse personale). Przyjecie dwdch form orga-
nizujacych byt ludzki prowadzi do sprzeczno$ci. Wowczas bowiem byt ludzki bytby
podzielony na czlowieka plciowego i nieplciowego, na czlowieka uorganizowanego
plciowo i ducha bezplciowego, na czlowieka cielesnego i bezcielesnego (np. ide¢ czlo-
wieka jak u Platona czy res cogitans jak u Kartezjusza). Nie unikniemy tej sprzecznosci,
nawet wtedy gdybysmy jedna z form (np. organizujaca ciato) uznali za przypadloscio-
wa, gdyz ludzka plciowos¢ jest zwigzana ze sposobem istnienia czlowieka jako bytu.
Nie istnieje bowiem inaczej byt ludzki jak jako mezczyzna lub kobieta.

Trzeba zatem przyjac, jak wyjasnia Tomasz, ze ,poniewaz forma wyzszego
stopnia [a taka jest rozumna dusza — dop. A.M.] miesci w sobie wszystkie dosko-
nalosci nizszego stopnia, to (...) nie potrzeba, aby inna byta w czlowieku dusza
zmystowa, inna za$ umystowa” (§w. Tomasz z Akwinu 1984, rozdz. 92), a jeszcze
inna cielesna. A zatem bycie dusza ludzka, w odréznieniu od substancjalnosci
anielskiej, jest byciem dusza plciowa, udzielajacy istnienia konkretnemu i ciele-
snemu mezczyznie lub konkretnej i cielesnej kobiecie.

Dla dopetnienia tej argumentacji, a wlasciwie jej ostatecznego ugruntowania,
nalezy tu przywola¢ prawde o stworzeniu Swiata ex nihilo, a w tym i cztowieka ex
nihilo. Pierwsi ludzie zostali powotlani do istnienia ex nihilo jako istoty plciowe.
Jednak przekazywanie zycia ludzkiego zostalo wylaczone z praw rodzenia nada-

calo$é. W tym znaczeniu materia posiada zdolnoé¢ jednostkowienia tylko z racji swego wlaczania
w byt calej substancji. Skoro za$ byt substancji uzalezniony jest od jej formy, jednostkowo$¢ musi by¢
tylez wlasnoscig formy, co i materii. Przystuguje ona nawet formie o wiele bardziej niz materia, po-
niewaz forma, tak jak i materia, uczestniczy w jednostkowosci substancji, a ponadto w tej substancji
ona to, a nie materia, jest Zrédtem substancjalno$ci. Chcac uja¢ inaczej te samg mysl, mozna powie-
dzie¢, ze istotnie materia jednostkuje forme, ale z chwilg gdy forma zostala ujednostkowiona, ona
to wlaénie jest jednostkowa. Stowem, dusza jest formg jednostkows, chociaz nie jest nia jako forma,
i wlasnie jednostkowa forma uzyczajaca materii wlasnego istnienia umozliwia jednostce istnienie.
Nie pojmiemy zresztg w pelni, na czym polega ta jednostkowo$¢ duszy, dopoki z plaszczyzny jed-
nostkowoéci nie wzniesiemy si¢ na plaszczyzne osobowosci. Kazda osoba ludzka jest w pierwszym
rzedzie jednostka, ale jest tez czyms$ wiecej niz jednostky” (Gilson 1985, 202-203 oraz przypis 15).
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nych naturze (pozostalym bytom zZywym), a zarezerwowane wylacznie dla Stwor-
cy. Stworca bowiem w akcie stwarzania kazdorazowo powoluje do istnienia dusze
ludzka (a wlasciwie catego czlowieka), ktdra, posiadajac jednostkowy akt istnienia,
organizuje sobie cialo z materii ojca i matki — mezczyzny i kobiety, w nowg postac
bytu ludzkiego, ktorego pte¢ wyznacza owa dusza, bedaca jego indywidualnym
i niepowtarzalnym aktem istnienia. Stad akt rodzenia cztowieka nazywamy pro-
kreacja lub konkreacja, czyli wspoétstwarzaniem, w ktérym biorg udzial Bog i ro-
dzice. Z tej racji, tak jak pojawienie sie duszy ludzkiej (a wlasciwie czlowieka: mez-
czyzny i kobiety) nie jest czyms$ przypadkowym, tak réwniez plciowos¢ cztowieka
nie jest czyms$ przypadkowym (i dlatego nie przypadiosciowym). Plciowos$¢ wiec
nie jest pochodng biologicznych proceséw zwigzanych z prokreacja czlowieka,
lecz procesy te sg skutkiem dzialania meskiej lub zenskiej zasady istnienia — duszy.

4.1.2. Argument z niezniszczalno$ci i nieSmiertelnosci duszy

Odwotlujac si¢ z kolei w antropologii filozoficznej do argumentéw na rzecz
niezniszczalnosci i niesmiertelnodci duszy ludzkiej (a wlasciwie czltowieka!), po-
$rednio dowodzimy takze niezniszczalnosci i nieSmiertelnosci plciowosci bytu
ludzkiego, ktora przynalezy do istoty bycia czlowiekiem, gdyz wiaze sie z jego na-
turalnym sposobem istnienia jako kobiety albo mezczyzny. A zatem dusza kobieca
lub meska, bedac zasadg istnienia kobiety lub mezczyzny, organizuje odpowied-
nio do jej statusu plciowego cialo, a takze wszystkie wladze, narzady, w tym takze
i wladze myslenia oraz sam mdzg. Co wigcej, plciowos¢ jest wlasnoscig nieod-
dzielalng od aktow osobowych cztowieka i z tymi aktami koniecznie zwigzana tak
w bytowaniu, jak i dzialaniu oraz poznawaniu.

»Fakt plciowosci kazdej ludzkiej jednostki przenika caly jej organizm — wyjasnia
Krapiec - i nie moze by¢ traktowany w kategoriach tylko przypadtosciowych.
Zreszta w historii filozofii byl uznawany jako tzw. proprium, czyli istotna wlasci-
wos¢ bycia czlowiekiem — quo convenit omni, soli, semper («to co przystuguje kaz-
demu, tylko temu i zawsze») — a wiec wlasciwo$¢ nieoddzielalng od czlowieka.
(...) Zatem natura konkretnego czlowieka jest plciowa, czlowiek jest ukonstytu-
owany w swym czlowieczenstwie takze przez naturalny element, ktérym jest plec.
Jedli zatem natura konkretna cztowieka jest zrédtem jego dzialania, a pierwszym
i podstawowym dziataniem naturalnym jest wlasnie «rodzenie» jako przekazy-
wanie zycia, to juz na mocy struktury naturalnej — bytowej — czlowieka, nalezy
sie spodziewa¢, ze elementy plci beda (w jakiej$ dla nas teoretycznie blizej nie
okreslonej (sic !) mierze przenika¢ wszystkie ludzkie konkretne dziatania «natu-
ralne», ptynace z somatopsychicznej struktury cztowieka” (Krapiec 2005, 168).

Z wyjasnienia Kragpca mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze plciowos¢ przede
wszystkim determinuje nature cztowieka. Nature zas wigze on z rodzeniem®. Z kolei

8 Stowo ,,natura” wyprowadzane jest od stéw: nascor, nasci, naturs sum - naturus, a, um - to,
co ma sie urodzié.
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natura jest wyznaczona sposobem istnienia, a wiec jest czyms$ substancjalnym, a $ci-
slej mowiac, jest substancja ujeta od strony stalych i koniecznych sposobow dziata-
nia. Jednak pojawia si¢ problem: skoro rodzenie jest okreslonym typem dzialania,
a w procesie rodzenia inng funkcje pelni mezczyzna, a inng kobieta, zatem zgodnie
z zasada agere sequitur esse — takie dzialanie naturalne musi wyplywa¢ z substan-
cjalnego sposobu istnienia, a wigc musi by¢ osadzone glebiej, niz wskazuja na to
biologiczne funkcje organizmu. A zatem siega ono az do duszy, ktora jest pierwsza
zasada rodzenia i obdarzona indywidualnym aktem istnienia cztowieka jednostkuje
go i determinuje do okreslonego dzialania. Stad dopowiada Krapiec,

»Ze nie ma i nie moze by¢ czynnosci czlowieka (me¢zczyzny lub kobiety) wy-
destylowanej od plci, gdyz byloby to «wydestylowanie» od podstaw ludzkiej
natury (...). Zroznicowanie plci jest nie tylko ograniczone do wzajemnego
udzielania si¢ mezczyzny i kobiety dla celéw rodzenia. Owo «udzielanie sie»,
czy bardziej wysublimowane «darowanie sie» w porzadku osoby, przez bezinte-
resowny akt mitosci, jest znakiem i zarazem zapoczatkowaniem oraz potwier-
dzeniem specyficznie ludzkiej struktury osobowej cztowieka, ktory rozwija sie
w spolecznosci 0s6b bytujacych wzajemnie «dla siebie»” (Krapiec 2005, 169).

A zatem ple¢ w zyciu osobowym czlowieka nie jest redukowalna tylko do
funkcji i potrzeb rodzenia. Ona przenika kazda osobe i stanowi racj¢ wzajemnego
rozpoznawania si¢, doskonalenia i aktualizowania, czego nie spotykamy w $wiecie
przyrody. Dusza bowiem ludzka ,,nie moze zaistnie¢ inaczej jak tylko w ciele; nie
moze zyska¢ swego osobowego wyrazu, jak tylko w ciele; nie moze si¢ sobie sama
uswiadomic¢, jako tylko w ciele i przez cialo” (Krapiec 2005, 177), ktére jednak
zawsze jawi si¢ jako cialo plciowe, a zatem uorganizowane przez plciowa dusze
i otrzymujace istnienie cztowieka-kobiety i cztowieka-mezczyzny.

Mozna tu takze przywola¢ wypowiedz Gilsona, ktory, przywolujac wypo-
wiedz Atenagorasa na temat zmartwychwstania zmarlych, zauwaza, ze Bog stwo-
rzyt ludzi, a nie dusze,

~totez — wlasciwie méwiac — nie ma w rzeczywistoéci celu duszy, jest jedynie
cel cztowieka. Aby wiec cel cztowieka mégl by¢ identyczny z celem jego duszy,
cialo ludzkie musi by¢ réwniez powolane do uczestnictwa w nim. «Mysl i ro-
zum dane zostaly ludziom po to, aby mogli poznawac rzeczy dostepne rozumo-
wi i to nie tylko ich substancje, ale réwniez dobro¢, madro$¢ i sprawiedliwoséé
Tego, od ktdrego substancje otrzymaty; a poniewaz przyczyny, dla ktérych ro-
zumowe poznanie rzeczy zostalo ludziom przyznane, pozostajg niezmienione,
musi trwa¢ nieodtgczna od nich zdolnoé¢ sadzenia. A nie moze ona trwac, jesli
nie trwa natura, ktéra jg otrzymala i w ktoérej przebywa. Lecz my$l i rozum
otrzymal cztowiek, a nie dusza sama w sobie. Zatem cztowiek, zlozony z du-
szy i ciala, z koniecznosci istnieje zawsze, nie moze za$ istnie¢ zawsze, jesli nie
zmartwychwstanie»” (Gilson 1985, 195).
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Co wiecej, nie moze zawsze istniec, jesli nie zmartwychwstanie jako mezczy-
zna lub kobieta.

4.1.3. Argumenty z plciowosci jako osobowej wlasciwosci czlowieka

Kolejng grupe argumentéw mozemy odnalez¢ w antropologii Karola Woj-
tyly, ktory w ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialnosé, w rozdziale: Interpretacja popedu,
zwraca uwage, by traktowac plciowos¢ jako wlasciwos¢ osobowa czlowieka, ktorej
podmiotem jest dusza. Stad wyjasnia, ze

»poniewaz sposob dzialania rzuca $wiatto na samo zrodlo dziatania, trzeba
przeto uznad, ze w cztowieku tkwi zroédlo uzdalniajace go do postepowania re-
fleksyjnego, czyli do samostanowienia. Czlowiek jest z natury zdolny do dzia-
fania ponadinstynktownego, jest zdolny do takiego dziatania réwniez w dzie-
dzinie seksualnej. Gdyby bylo inaczej, wowczas nie mialaby zadnego sensu
moralno$¢ w tej dziedzinie — po prostu by nie istniala - wiadomo za$, Ze moral-
no$¢ seksualna jest faktem o zasiegu ogoélnoludzkim, jest czyms$ powszechnym.
Trudno zatem moéwic o instynkcie seksualnym u cztowieka w takim znaczeniu
jak u zwierzat, trudno uznawac ten instynkt za wlasciwe i ostateczne Zrédto
dziatan w dziedzinie seksualnej” (Wojtyta 2012, 43).

Jesli nie instynkt, to co? Odpowiedz sama si¢ nasuwa: jest nig dusza, ktora,
bedac forma substancjalng cztowieka, wlasciwym podmiotem istnienia i dziala-
nia, decyduje o istnieniu i dzialaniu czlowieka jako mezczyzny lub kobiety, a wiec
takze o ich plciowosci.

Ponadto K. Wojtyla w zwigzku z analiza popedu wyjasnia, ze

»kiedy moéwimy o popedzie seksualnym u czlowieka, wowczas nie mamy na mysli
wewnetrznego zrodla okreslonych dziatan niejako «z goéry narzuconych», ale mamy
na mys$li pewna orientacje, pewne skierowanie catego bytu ludzkiego zwigzane
z samg jego naturg. Poped w tym ujeciu to pewien naturalny, wrodzony kazdemu
czlowiekowi kierunek daznosci, wedle ktorego caly jego byt rozwija si¢ od wewnatrz
i doskonali” (Wojtyla 2012, 44).

A zatem, zgodnie z zasadg agere sequitur esse — cale dziatanie i doskonalenie
bycia kobieta i me¢zczyzna wyplywa z esse, a nosnikiem tego esse jest wtasnie dusza
ludzka, udzielajaca ciatu istnienia.

Za plciowoscig duszy przemawia takze fakt, ze, jak wyjasnia Wojtyta, ,,Poped
seksualny nie jest wprawdzie w cztowieku jakims$ Zrédlem gotowych wewnetrznie
wykonczonych dziatan, jednakze jest on pewna wlasciwoscig bytu ludzkiego, ktéra
to wlasciwos¢ odbija sie w dziataniu i znajduje w nim swéj wyraz” (Wojtyla 2012,
44). A zatem zrodlem dziatan seksualnych w czlowieka nie jest sam poped, jak to
mamy w $§wiecie zwierzat. Poped seksualny w czlowieku jest ,,pewna wlasciwosciag
bytu ludzkiego, ktéra to wlasciwo$¢ odbija si¢ w dziataniu” (Wojtyta 2012, 44).
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Ponadto poped seksualny przynalezy do natury ludzkiej, a nature ludzka okresla
wlasnie dusza ludzka (a nie jakas bezplciowa dusza anielska!) i jest ,,czyms goto-
wym” (Wojtyla 2012, 44), a zatem czyms$ nienabytym, ale stalym i koniecznym,
a co$ takiego moze by¢ zapodmiotowane tylko w duszy, ktora z tej racji musi by¢
plciowa, gdyz jest Zrédlem i zasada dziatania podmiotu ludzkiego i z tej tez racji
jest wyznacznikiem rowniez dziatan piciowych.

Ponadto, jak wyjasnia Wojtyta,

»fakt, ze poped seksualny jest Zrédlem tego, co sie dzieje w czlowieku, rézno-
rodnych zdarzen, ktére bez udzialu woli zachodza w jego zyciu zmystowym czy
tez uczuciowym dowodzi, ze poped ten jest wlasciwoscia calego bytu ludzkie-
go, nie tylko jakiej$ jego sfery czy tez wladzy. Ta za$§ wlasciwo$¢ przenikajaca
caly byt czlowieka posiada charakter sily, ktérej wyrazem jest zreszta nie tylko
to, co bez udziatu woli «dzieje sie» w ludzkim ciele, zmystach czy uczuciach, ale
takze to, co ksztaltuje si¢ przy udziale woli” (Wojtylta 2012, 44).

Czlowiek zas, bedac podmiotem, autorem swych aktéw seksualnych (a nie
jest nim wiadza instynktu, jak to jest w przypadku zwierzat), musi by¢ odpowied-
nio uzdolniony do takiego dzialania, ktdre to uzdolnienie otrzymuje od duszy. Za-
tem dusza musi by¢ plciowa. Co wiecej zycie i dzialanie zréznicowane plciowo
obejmuje calego cztowieka, nie tylko jego cialo, ale i rozum, i wole. A zZrédiem
i zasada tych dzialan jest piciowa dusza.

4.1.4. Argument z naturalnych form bytowania czlowieka
Nalezy zauwazy¢ - jak pisze Wojtyla - ze

»kazdy czlowiek z natury jest jestestwem plciowym, czyli przynaleznym od
urodzenia do ktdrejs$ z dwu plci. Faktu tego nie obala zjawisko tzw. obojnactwa
(hermafrodytyzmu), tak jak kazde inne schorzenie czy nawet wynaturzenie nie
obala faktu, Ze istnieje przeciez natura ludzka i ze kazdy cztowiek, nawet 6w
wynaturzony czy schorzaly, posiada t¢ nature i dzieki niej wlasnie jest czto-
wiekiem. Ot6z w podobny sposéb kazdy czlowiek jest jestestwem plciowym,
a przynalezno$¢ do jednej z dwu plci pociaga za soba pewna orientacje calego
jego bytu, ktora zaznacza si¢ w konkretnym rozwoju tego bytu od wewnatrz”
(Woijtyta 2012, 45).

Wprawdzie rozwdj ten bardziej widoczny jest na zewnatrz, to jednak ma swo-
je umocowanie w naturze i strukturze bytu. Nature za$ bytu ludzkiego stanowi
dusza, ktdra, bedac obdarzona jednostkowym aktem istnienia czlowieka i zasada
organizacji ciala, determinuje byt ludzki do bycia mezczyzna lub kobieta. Z tej ra-
cji sama dusza musi by¢ plciowo zdeterminowana.
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4.1.5. Argument z natury milosci osobowe;j

Karol Wojtyta zwraca uwage, ze poped plciowy, ktory w przypadku zwierzat
jest zwigzany z zyciem biologicznym, w przypadku cztowieka musi zosta¢ zwigza-
ny z miloscig, ta zas z zyciem calej osoby ludzkiej, ktérej zrodtem i zasadg istnienia
i dzialania jest dusza. Z tej racji poped w zyciu osobowym czlowieka jest czyms

»bardziej podstawowym od samych wlasciwosci psycho-fizjologicznych kobie-
ty i mezczyzny, jakkolwiek nie ujawni sie i nie dziala bez nich. Poped seksualny
u kobiety i mezczyzny nie wyczerpuje si¢ zreszta w skierowaniu ku samym wla-
$ciwosciom psycho-fizycznym drugiej pici (...). Poped naturalny u czlowieka
ma naturalng tendencje do przechodzenia w milo$¢ wiasnie dlatego, ze oba
przedmioty rézniace si¢ swymi plciowymi wlasciwosciami psycho-fizjologicz-
nymi s ludzkie. Zjawisko milosci jest znamienne dla $wiata ludzi, w $wiecie
zwierzecym dziata tylko instynkt ptciowy” (Wojtyla 2012, 47).

Z tej racji seksualnosci nie mozemy sprowadzi¢ do popedu piciowego, a po-
pedu do zycia cielesnego czlowieka. Poped plciowy w zyciu ludzkim jest tylko jed-
nym z przejawow seksualnosci, zwigzanym najczesciej z zachowaniem gatunku.
Jednak ludzka plciowos¢ jest racja milosci drugiej osoby, ktora jest najwyzszym
przejawem plciowosci. Z tej racji ptciowo$¢ musi wchodzi¢ w najglebsza strukture
zycia osob ludzkich. Zatem nalezaloby wskaza¢ na plciowo$¢ jako racje milosci
miedzyosobowej. Bez plciowosci ta milo$¢ bylaby nierealizowalna, a co wazniejsze
cztowiek nie moglby sie do konca zaktualizowa¢ jako mezczyzna i kobieta, a takze
ich milo$¢, ktdrej dojrzalym owocem jest wydanie nowego Zycia.

4.1.6. Argument z analizy racji istnienia osoby ludzkiej’

Ponadto Wojtyta podkresla, ze poped seksualny ma nie tylko znaczenie czy-
sto biologiczne, czysto ,,rozrodcze”, lecz w przypadku cztowieka ma znaczenie eg-
zystencjalne. Jest bowiem zwigzany z zaistnieniem czlowieka jako osoby. ,,Skoro
jednak poped seksualny posiada charakter egzystencjalny, skoro jest zwigzany
z samym [za]istnieniem osoby ludzkiej, to musi podlega¢ zasadom, ktére obowia-
zuja w stosunku do osoby” (Wojtyla 2012, 50-51). Zasadg za$ istnienia osoby jest
by¢ ,,rozumng naturg i jednostkowym podmiotem” i t¢ zasad¢ nalezaloby uzupet-
ni¢ i dopowiedzie¢, ze by¢ osoba, to by¢ ,jednostkowym i niepodzielonym pod-
miotem (substancja) rozumnej i piciowej natury”. Osoba bowiem ludzka realizuje
sie jako mezczyzna i kobieta. Nie ma innej mozliwosci. Zasadg zas$ istnienia osoby
ludzkiej jest dusza. A zatem to dusza musi determinowa¢ osobe do bycia mezczy-
zng lub kobieta.

Nalezatoby jednak podkresli¢, ze bardziej wlasciwie jest mowi¢ o plciowosci
czlowieka niz o plciowosci duszy czy ciata ludzkiego, gdyz nie istnieje czlowiek jako

9 ,0soba - jak wyjasnia Emery rozumienie Tomasza - jest zasadg jednosci tego, co istnieje
W niej i przez nig. Jej cechy charakterystyczne to subsystencja, odrebnos¢, jednostkowo$¢, jednosé
i cato$¢” (Emery 2014, 173).
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dusza ani cztowiek jako cialo. Istnieja byty ludzkie o charakterystycznej jednosci
psycho-fizycznej jako mezczyzna lub kobieta. Ponadto od zasady istnienia, ktorg jest
jednostkowa dusza, jako ,totalnej” zasady bytu ludzkiego, musi pochodzi¢ wszelka
treSciowa i indywidualna determinacja bytu, decydujaca o jego wlasnosciach kon-
stytutywnych. Przedstawiona argumentacja wskazuje, ze plciowosci w zadnym wy-
padku nie mozna ograniczy¢ tylko do elementéw przypadlosciowych, a przeciwnie,
jest ona czyms$ konstytutywnym dla czlowieka i wlasnie jako taka ostatecznie musi
by¢ zakorzeniana w samej duszy.

Nalezaloby na zakonczenie tego filozoficznego wyjasniania odwota¢ si¢ do
faktu stworzenia (ex nihilo), w wyniku ktoérego powotywana jest do istnienia calos¢
bytu wraz z jego materig i formga, substancja i przypadtosciami, a zatem takiego
bytu, jakim on jest. Poniewaz kazdy fakt stworzenia dokonuje si¢ aktem intelektu
i woli Absolutu, dlatego kazdy byt zostal okreslony przez intelekt Stwoércy co do
swej istoty i naznaczony celem swego istnienia. A zatem tak tez nalezy popatrze¢
na powstanie czlowieka, ktory zostal stworzony mezczyzna i kobieta, i taka tez
musiata by¢ stworzona zasada jego istnienia, ktéra organizuje go jako mezczy-
zng lub kobiete, gdyz cztowiek nie jest duchem bezplciowym zamknietym w ciele
plciowym, ale mamy tu do czynienia z ontyczna psycho-fizyczna jednoscia.

4.2. Argumentacja teologiczno-filozoficzna

Dopelnieniem powyzszych argumentéw filozoficznych sg argumenty teo-
logiczno-filozoficzne dotyczace zycia po $mierci (po zmartwychwstaniu), ktore
przywoluje Tomasz z Akwinu. Dzieki nim $w. Tomasz stara sie ,,zrekonstruowac”
status bytowy czlowieka po $mierci, siegajac po narzedzia z metafizyki i antropo-
logii filozoficzne;j.

4.2.1. Argument z nierozdzielalnosci ciata i duszy

Problem, na ktdéry wskazuje $w. Tomasz z Akwinu, a ktéry wiaze sie z zagad-
nieniem plciowosci duszy, dotyczy konieczno$ci zwigzania ciata z dusza i ich nieroz-
dzielno$ci, a zatem i zwigzania czlowieka po $mierci z jego plciowoscia. Tomasz sta-
wia pytanie: w jakim sensie oddzielenie duszy od ciala jest zgodne z natura, a w ja-
kim przeciwne naturze. W odpowiedzi Akwinata przywoluje pierwotny stan czlo-
wieka oraz stan czlowieka po grzechu. W pierwotnym stanie wystepowal naturalny
zwiazek niezniszczalno$ci cielesnej cztowieka, ktory zostal naruszony przez grzech
pierworodny, ktorego skutkiem byla konieczno$¢ umierania i $mier¢. To

»sam Bog udzielit tej formie [tj. duszy — dop. A.M.] istnienia przez stworzenie
jej, rowniez On sam uzyczyl ciatlu ludzkiemu tej przekraczajacej nature dys-
pozycji, ktéra zachowalaby ciato w niezniszczalnoéci, azeby dostosowac je do
wiekuisto$ci duszy. Dyspozycja ta trwala w ciele czlowieka tak dlugo, jak dlugo
dusza czlowieka byta [pJoddana Bogu” ($w. Tomasz z Akwinu 2000, 182-183).
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Cialo bylo niewzruszenie poddane duszy. Stad i plciowo$¢ towarzyszyla czlo-
wiekowi na wiecznos¢. Natomiast status bytowy czlowieka po grzechu pierworod-
nym ulegl zmianie, co przejawia si¢ w konieczno$ci umierania. Jesli wiec wezmiemy
pod uwage nature samego ciala po grzechu pierworodnym, to §mier¢ jest czyms dla
niego naturalnym, jednak jesli wezmiemy pod uwage ,,nature duszy oraz dyspozycje,
jaka ze wzgledu na dusz¢ od poczatku zostata nadnaturalnie udzielona ludzkiemu
cialu, [$mier¢] jest [czym$] przypadlosciowym i przeciwnym naturze, gdyz natu-
ralnym jest dla duszy by¢ zjednoczong z cialem” ($w. Tomasz z Akwinu 2000, 152,
183). A zatem w naturze bytu ludzkiego jest nieutracalnos¢ owego zwigzku duszy
z cialem, a co za tym idzie i plciowosci, gdyz ona przynalezy do bytu ludzkiego.

4.2.2. Argument z tozsamosci ciala po zmartwychwstaniu

Drugie pytanie, jakie stawia Tomasz odnosnie do plciowosci, dotyczy tego,
jakie cialo po zmartwychwstaniu przyjmuje dusza? W odpowiedzi dowiadujemy
sie, Ze dusza po zmartwychwstaniu przyjmuje ,,zupelnie to samo cialo” Przemawia
za tym po pierwsze to, ze ,dusza taczy si¢ z cialem jako forma, ktorej zas formie
odpowiada jej wlasna materia, zatem cialo, z ktérym dusza zfaczy sie¢ ponownie,
bedzie mialo te samg tres$¢ i gatunek, co cialo pozostawione przez $mier¢ (...) cialo
ludzkie, ztozone z migsa i kosci, zbudowane z tych samych, co obecnie organéw”
($w. Tomasz z Akwinu 2000, 152, 183). Tozsamos¢ dotyczy konkretnego Jana lub
Ewy, a zatem i ich piciowosci. Podstawg za$ tozsamosci bytu ludzkiego jest wlasnie
dusza (a nie cialo). Zatem to dusza musi by¢ plciowa, by mogla determinowa¢
tozsamos$¢ plciowa takze ciata konkretnego cztowieka.

4.2.3. Argument z integralnosci bytu ludzkiego

Tomasz zauwaza, ze skoro nasze organy cielesne sg zréznicowane plciowo,
zatem i po $mierci cztowiek zachowuje swoja plciowos¢ dzigki duszy, ktéra orga-
nizuje byt ludzki. Gdyz - jak pisze Akwinata —

»podobnie jak tej samej gatunkowo formie nalezy si¢ ta sama gatunkowo mate-
ria, tak tej samej numerycznie formie nalezy sie ta sama numerycznie materia:
bo jak dusza wolu nie moze ozywia¢ ciala konskiego, tak samo dusza tego oto
wolu nie moze ozywiaé ciala innego wotu. Skoro wiec dusza rozumna pozostaje
numerycznie ta sama, wynika stad, ze w zmartwychwstaniu ztaczy si¢ ponownie
z tym samym numerycznie ciatem” (§w. Tomasz z Akwinu 2000, 152, 183-184).

Numerycznie za$ dusza ludzka jest tozsama z dusza mezczyzny lub kobiety,
ktéra organizuje sobie odpowiednie cialo. Oczywiscie owa tozsamo$¢ nie jest dzie-
fem natury, lecz przede wszystkim dzielem mocy Boga.

,Opatrznos¢ Boza — dopowiada Tomasz — rozciaga si¢ na wszystko, nawet na
najdrobniejsze szczegoty. Wynika stad, Ze materia tego oto cialta ludzkiego, nie-
zaleznie od tego, jaka po $mierci przyjmie forme, nie wymyka sie ani mocy,
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ani poznaniu Bozemu. Materia ta pozostaje ta sama numerycznie, gdyz istnieje
w wymiarach, dzieki ktérym mozna powiedzie¢, ze jest ta oto materia i zasada
yjednostkowienia. Zatem jesli zostaje ta sama materia i moca Bozg zostanie
z niej odnowione ludzkie calo, dusza za$ rozumna trwa jako niezniszczalna
W swojej tozsamosci, to po polaczeniu jej z cialem powstaje na nowo ten sam
numerycznie czlowiek” (§w. Tomasz z Akwinu 2000, 154, 185).

A takim jest tylko kobieta lub mezczyzna. W tresci za$ bycia czlowiekiem (czto-
wieczenstwa) zawiera si¢ zarowno dusza, jak i ciato. Gdyz ,,cztowieczenstwo nie jest
jakas forma [istniejaca] poza dusza i cialem, lecz jest zlozeniem z nich obu, wynika
stad, ze skoro to samo ciato zostanie odzyskane i ta sama dusza przetrwa, réwniez
czlowieczenstwo bedzie numerycznie to samo” ($w. Tomasz z Akwinu 2000, 154,
187), czyli bedzie cztowieczenstwem meskim lub zenskim: Jana lub Marii.

Tomasz, przyjmujac zréznicowanie plci po zmartwychwstaniu oraz istnienie
wszystkich czlonkoéw cielesnych, ktére posiadalismy, wyklucza jednak kontynu-
owanie przez nie tych samych funkgji, ktére spetniaty w zyciu ziemskim.

»Po zmartwychwstaniu — wyjasnia Tomasz — nie bedziemy uzywali pokarmu
ani napoju. Ani tez ubrania, ubranie bowiem po to jest potrzebne cztowieko-
wi, aby uchroni¢ cialo przed goracem i zimnem od zewnatrz. Musza tez ustaé
kontakty seksualne, poniewaz skierowane sg ku cielesnemu rodzeniu; rodzenie
za$ stuzy zyciu $miertelnemu, aby to, co nie moze przetrwa¢ indywidualnie,
przetrwalo przynajmniej w gatunku. Skoro wigc ci sami numerycznie ludzie
beda trwali na wieki, ustanie wsérdéd nich rodzenie, a wigc réwniez kontakty
seksualne” (§w. Tomasz z Akwinu 2000, 156, 190).

Nie zanika jednak ple¢ i seksualnos¢ cztowieka, tylko zanikaja funkcje sek-
sualne, gdyz zanikl cel, ktéremu one stuzyty. Tak jak zanika funkcja odzywiania
sie, cho¢ nie zanikaja usta, a wigc narzady, ktore temu stuzyly. To dotyczy takze
wszystkich innych cztonkéw cielesnych czlowieka.

W bytach ludzkich ,,nie znikng w nich cztonki do takiego uzywania przezna-
czone, gdyz bez nich cialo zmartwychwstatego nie byloby integralne (...). Zatem
zmartwychwstali bedg mie¢ owe cztonki ze wzgledu na zachowanie integralnosci
natury, a nie ze wzgledu na akty, do ktérych s3 one obecnie przeznaczone” ($w. To-
masz z Akwinu 2000, 157, 191). Ponadto, dopowiada Tomasz, ,wypada, aby ludzie
mieli te same czlonki, ktérych w tym zyciu uzywali do grzechu lub do sprawie-
dliwosci: aby w tych samych, w ktorych grzeszyli lub zastugiwali, zostali ukarani
lub nagrodzeni” ($w. Tomasz z Akwinu 2000, 191). W przypadku, gdy naturalne
procesy zostaly zakldcone przy rodzeniu i pojawily sie rozne braki, w tym takze
w obrebie plciowosci, przy zmartwychwstaniu ,,natura ludzka zostanie integralnie
naprawiona’, a braki zostang przez Boga usunigte. Zmartwychwstanie za$ tylko to,
co przynalezy do ,,prawdy natury”.
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,Ot0z — wyjasnia Tomasz — prawde kazdej natury bada sie¢ w odniesieniu do ga-
tunku i formy. Zatem w zmartwychwstalych bedg integralnie wszystkie, zgod-
nie z gatunkiem, czesci czlowieka — nie tylko cze$ci organiczne, lecz réwniez
czedci pierwiastkowe, takie jako mieso, nerwy itp., z ktérych sktadajg sie czesci
organiczne. Jednakze nie wszystko, co materialne byto w tych czgsciach, zosta-
nie przywrécone, lecz tyle, ile wystarczy dla przywrécenia im integralnosci”
($w. Tomasz z Akwinu 2000, 192-193).

Chodzi tu o to, ze materia jako taka podlega w ciele ludzkim ciaglej prze-
mianie i nie mozemy jej pojac jako czego$ statego, o czym $wiadczy nasz proces
rozwojowy: dojrzewania, dorastania i starzenia si¢. To bowiem, co w czlowieku
jest materialne, nie pozostaje zawsze tym samym i takim samym, gdyz materia
»stopniowo przeplywa i odptywa, podobnie jak ogien pozostaje ten sam, mimo, ze
drewno sig¢ spala i dorzucamy [coraz to nowe szczapy]. I wowczas jest integralny,
jesli zachowany jest gatunek oraz wlasciwa gatunkowa ilos$¢” (§w. Tomasz z Akwi-
nu 2000, 192-193). Jednak tego typu przemiana materii nie narusza numerycznej
tozsamosci czlowieka, a wigc tego, Ze po zmartwychwstaniu pozostaje on Janem
czy Ewa tozsama ze swoim cialem. Ponadto Bog dzigki swej mocy uzupelni braki
cielesnej natury, jesli takowe czlowiek posiadal ($w. Tomasz z Akwinu 2000, 193).

4.2.4. Argument z formy substancjalnej cielesnosci
Kolejny argument na rzecz piciowosci duszy nabudowany jest na rozumieniu
cielesnoéci. Sw. Tomasz dowodzi, ze jesli

»przez cielesno$¢ rozumiec¢ forme substancjalng, dzigki ktérej cos$ nalezy do ro-
dzaju substancji cielesnej, taka cielesno$¢ — poniewaz jeden [byt] ma tylko jedna
forme substancjalng — nie jest czym innym tylko dusza. Albowiem to oto zwierze
jest dzieki tej oto duszy nie tylko zwierzeciem, lecz ozywionym cialem i [w ogéle]
cialem, i jeszcze tym czyms, co istnieje w rodzaju substancji; w przeciwnym razie
dusza ogarnialaby cialo juz istniejace aktualnie i wobec tego bylaby forma przy-
padlosciowa. Podmiot bowiem formy substancjalnej nie jest aktualnie tym oto
czyms, lecz jedynie w moznosci: totez kiedy otrzymujemy forme substancji, nie
moéwimy, ze powstato [w nim] to albo tamto, jak to si¢ méwi wobec form przypa-
dlosciowych, ale méwimy, ze powstat bezwzglednie, gdyz bezwzglednie przyjat
istnienie. I tak pojeta cielesno$¢ pozostaje numerycznie ta sama, co niezniszczal-
nie istniejaca dusza rozumna” ($w. Tomasz z Akwinu 2000, 187).

Poniewaz plciowos¢ w sposob oczywisty jest zwigzana z cielesnos$cig, zatem
to dusza determinuje owg cielesnos¢ do bycia substancjg mezczyzny lub kobiety.

4.2.5. Argument z wiecznosci trwania cztowieka

Tomasz zwraca uwage, ze wiecznos$¢ trwania dotyczy czlowieka (nie samej
duszy), a zatem trwania cztowieka jako mezczyzny lub kobiety. Z tej racji — wyja-
$nia Tomasz - czltowiek po zmartwychwstaniu
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»hie zyskuje nie§miertelnosci przez pozbawienie go wlasnej materii: dusza nie
przyjmuje bowiem ciata niebieskiego ani powietrznego (...) ale cialo ludzkie
zlozone z przeciwstawnych [elementéw]. Jednakze niezniszczalnos¢ przyjdzie
z mocy Bozej, dzigki ktorej dusza do tego stopnia zapanuje nad cialem, ze nie
bedzie ono podlegalo zniszczeniu. Tak dlugo bowiem rzecz trwa w istnieniu,
jak dlugo [dusza — dop. A.M.] panuje nad materig” (§w. Tomasz z Akwinu 2000,
155, 189).

A zatem wieczno$¢ dotyczy takze plciowosci czlowieka.

»Jako wlasciwosci cial zmartwychwstalych - jak zauwaza Ratzinger - teologia
wymienia uduchowienie (1Kor 15,44), nie§miertelnos¢ (15,53), niepodleganie
rozkladowi (15,42.53), niezdolno$¢ do cierpienia (Ap 7,16n; 21,4), subtelno$¢
(Mt 28,2n; J 20,19; Flp 3,21), zwinno$¢, jasno$¢ (1Kor 15,43). Ciatom potepio-
nym przypadnie z tych wlasciwosci tylko niesmiertelnos¢ i niepodleganie roz-
ktadowi, z pewno$cig brakowac bedzie im niezdolnosci do cierpienia. Zmar-
twychwstale ciato zostanie, pomimo doglebnej przemiany, ktérej doswiadcza
(...), prawdziwym cialem ludzkim, takze zachowane zostanie rozréznienie
plci” (Ratzinger 2014, 269; Hengstenberg 1996, 11 3b).

Przywolujac argumenty teologiczne, nalezy tez zwrdci¢ uwage, ze w kalenda-
rzu $wietych, ktdrzy za takich zostali uznani, takze po $mierci sg oni czczeni jako
mezczyzni lub jako kobiety. Co potwierdza zachowanie ludzkiej indywidualnej
plciowosci takze po $mierci. Ta za$ jest niesiona przez indywidualng dusze, ktdra
jest jednostkowym aktem istnienia cztowieka jako kobiety lub jako mezczyzny.

4.3. Argumentacja z neuronauk

Pewnym potwierdzeniem i dopelnieniem argumentacji na rzecz plciowosci du-
szy ludzkiej s3 analizy badan empirycznych prowadzonych przez wspélczesne neuro-
nauki nad ,,plcia moézgu” (Moir i Jessel 1993; Gazzaniga 1997; Kalat 2012, Czarnecka
2003). Nalezy jednak zaznaczy¢, ze badania te dotycza nie tyle plci duszy, co raczej pici
mozgu. Jednak z punktu widzenia antropologii filozoficznej tego typu dociekania po-
srednio potwierdzaja takze ple¢ duszy. Mézg bowiem jest narzagdem myslenia, ktorym
postuguje si¢ dusza. Z tej racji, zgodnie z zasada wyjasnien filozoficznych, ktéra glosi,
ze agere sequitur esse — sposob dzialania jest nastepstwem sposobu istnienia, nalezy
wskazad, ze zasada determinujacy ,,plte¢ mozgu” jest wlasnie dusza.

4.3.1. Argument z odmiennej struktury moézgu kobiet i mezczyzn
Przyrodnicy i neurolodzy - jak zauwazajg autorzy ksigzki Ple¢ mozgu — do-
wodzg, ze

»plcie s3 od siebie odmienne, poniewaz mozgi kobiet i mezczyzn réznia si¢ od
siebie. Mézg, narzad najwazniejszy tak dla ludzkich emocji, jak i dzialan, jest
u nich skonstruowany odmiennie. Przetwarza on informacje w rézny sposob,
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co daje w efekcie odmienne postrzezenia, preferencje i zachowania.

W ciaggu ostatnich dziesieciu lat (rok 1989 - dop. A.M.) nastgpita eksplozja ba-
dan naukowych nad tym, co rézni obie plcie. Lekarze, przyrodnicy, psycholo-
gowie i socjologowie pracujacy niezaleznie od siebie dokonali wielu odkry¢,
ktore zebrane razem tworza zadziwiajaco spojny obraz. A jest to obraz uderza-
jacej wrecz asymetrii plciowej” (Moir i Jessel 1993, 11).

Co wigcej, to, co najglebiej ukazuje roznice plciowe, to nie tylko réznice
w uksztaltowaniu ciata mezczyzny i kobiety oraz rézna funkcja w procesach zycio-
wych, lecz réznice, ktére pojawiaja si¢ w uksztaltowaniu mézgu: a wigc odmien-
no$¢ mozgu kobiety i mézgu mezczyzny (Moir i Jessel 1993, 33).

Réznice plciowe niekiedy probowano wyjasnia¢ uwarunkowaniami spo-
tecznymi czy kulturowymi, negujac réznice biologiczne - tak jak to sie dzi$ czyni
w ideologiach typu gender. Widzac jednak niewystarczalno$¢ wyjasnien kulturo-
wo-socjologicznych, zaczeto sigga¢ po wyjasnienia biochemiczne, zgodnie z kté-
rymi to hormony determinujg nasze stereotypy meskich i zenskich zachowan. Ale
takze, jak dowodzg autorzy ksiazki Ple¢ mozgu, ,same hormony nie dostarczaja
odpowiedzi. Réznica powstaje z wzajemnego oddzialywania hormonéw i mézgu
mezczyzny lub kobiety, juz z gory specyficznie uksztaltowanego, by mogl z nimi
wchodzi¢ w reakcje” (Moir i Jessel 1993, 12).

Jednak gléwna podstawe rozréznienia plci mdzgu badacze widza przede
wszystkim w roznicach anatomicznych moézgu (ludzkiego). Z tej racji dowodza
empirycznie, ze mozg kobiety jest mniejszy. Kora prawej potkuli mézgu jest grub-
sza u mezczyzn, lewej potkuli jest grubsza u kobiet. Mézg meski jest bardziej
wyspecjalizowany, cho¢ nie zawsze (badania H. Landsella); za$ o$rodki jezyko-
we u kobiet s3 bardziej skoncentrowane z przodu lewej potkuli, a u mezczyzn
z przodu i tytu lewej potkuli i bardziej rozrzucone. Ciato modzelowate jest wigksze
i grubsze u kobiet.

Z kolei réznice anatomiczne moézgu kobiet i mezczyzn sg takze empirycznie
stwierdzalne. I tak meskie jadro SDN-POA (Sexually Dimorphic Nucleus) w ob-
szarze preoptycznym podwzgorza jest dwa razy wieksze niz u kobiet (ale zmienne
z wiekiem). Jadro INAH3 (sr6dmigzszowe jadro przednie podwzgoérza) jest u he-
teroseksualnych mezczyzn $rednio 2,5 raza wigksze niz u kobiet. Za$ jadro tozy-
skowe prazka krancowego (BNST-dsmp) u mezczyzn jest o prawie potowe wigksze
niz u kobiet i transseksualistow.

Kolejne réznice anatomiczne moézgu kobiety i mezczyzny ujawniajg sie w roz-
nicach w zakretach kory, ktérych objetosc¢ jest silnie skorelowana z inteligencja: czo-
fowym, skroniowym, ciemieniowym, potylicznym oraz bialej materii w okolicach
(prawy skroniowy zakret srodkowy), u kobiet wiecej materii bialej, mniej szarej.

Wskazuje si¢ tez na réznice wielkosci platéw ciemieniowych. Kobiety maja
prawy plat ciemieniowy wiekszy niz lewy. Mezczyzni - lewy plat ciemieniowy wigk-
szy niz prawy. Dane empiryczne mozna jeszcze mnozy¢. Jednak nie o to chodzi.
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4.3.2. Argument z odmiennej struktury ciala zlozonej w projekcie genowym
Autorzy ksigzki Ple¢ mozgu dowodza, ze

»geny, zawierajace zakodowany projekt naszych cech indywidualnych, decy-
duja o tym, kto z nas jest kobietg, a kto mezczyzna. Kobiety roznia sie od mez-
czyzn kazda mikroskopijng komodrka swego ciala. Bo tez kazda z nich ma inny
zestaw chromosomoéw w zaleznosci od tego, jakiej jestesmy plci.

Tozsamo$¢ kazdego z nas zawarta jest w formie projektu w czterdziestu sze-
$ciu chromosomach w polowie pochodzacych od matki, a w polowie od ojca.
Czterdziesci cztery z nich laczy sie po dwa, tworzac pary chromosomoéw deter-
minujace okreslone cechy cielesne przysztego czlowieka, takie jak kolor oczu
czy dlugos¢ i ksztalt nosa.

Matka wnosi do komorki jajowej chromosom X (X odpowiada w przyblizeniu
ksztaltowi chromosomu). Jezeli w procesie zaplodnienia komorki jajowej oj-
ciec takze wnosi chromosom X, zazwyczaj rezultatem bedg narodziny dziecka
plci zenskiej. Jezeli plemnik ojca zawiera chromosom Y, powinno si¢ urodzi¢
dziecko plci meskiej.

Ale geny same nie decyduja o plci dziecka. Zalezy ona od tego, czy w sprawe wda
sie — czy tez pozostanie nieobecny — drugi determinujacy ja czynnik: hormony.
Niezaleznie od genetycznej natury zarodka, ptéd uksztaltuje si¢ jako meski tylko
wowczas, gdy obecne beda hormony meskie, a ksztalt zenski przyjmie jedynie
w przypadku, gdy hormony meskie beda nieobecne” (Moir i Jessel 1993, 34-35).

Z tej racji wskazuje sie na znaczaca dziatalno$¢ hormonéw. Sg rézne hor-
mony. U mezczyzn gtéwnie dziala testosteron; u kobiet za$ estrogen, progesteron,
oksytocyna. Okazuje sig, Ze testosteron do powstania mdzgu meskiego jest nie-
zbedny. Rézne sg bowiem ,,programy” dzialania uktadu podwzgérze-przysadka
umezczyzn i u kobiet. Dalej wskazuje si¢, ze mezczyzni daza do homeostazy, u ko-
biet za$ zauwaza si¢ dodatnie sprzezenie zwrotne (duze fluktuacje poziomu).

4.3.3. Argument z réznicy w percepcji i zachowywaniu si¢

Autorzy Plci mézgu zwracaja uwage, ze widoczna jest takze roznica na poziomie
percepcyjnym i behawioralnym, co ujawnia si¢ w wyrazaniu emocji i uczu¢, odbiera-
niu emocjonalnych bodzcéw wzrokowych (badania S. Witlesona), percepcji zapachow
i smakow, poszukiwaniu wrazen czy w agresywnosci (w sytuacjach typowych).

Z analizy materialu empirycznego zebranego przez autoréw ksigzki mozna wy-
ciggna¢ dwa rézne wnioski: jeden natury czysto biologicznej, zgodnie z ktérym ple¢
ma swe ugruntowanie nie tylko w narzadach biologicznych, lecz przede wszystkim
w samym mozgu. Nasze zachowanie jest ,w znacznej czesci podyktowane komu-
nikatami, ktdre ksztalttujg i informuja nasz mézg” - jak pisza autorzy ksigzki Ple¢
mozgu. Jednak tu ujawnia sie sens jeszcze glebszych pytan: co lub kto formuje ple¢
mozgu? Co wplywa na jego strukturalne zréznicowanie? Czy sg to czysto chemiczne
procesy, zwiazane z hormonami, czy decyduje o tym co$ bardziej zasadniczego, na
przyklad zasada organizacji ludzkiego ciala, w tym takze i mézgu?
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Drugi za$ wniosek jest natury metafizycznej, ze skoro moézg mezczyzny jest ina-
czej uksztaltowany niz mézg kobiety, a jest on narzagdem myslenia i patrzenia na calg
rzeczywisto$¢, to owo uksztaltowanie pochodzi od zrédla bytu, ktére takim narzadem
si¢ postuguje, a takim Zrédlem bytu jest dusza ludzka, ktéra ma samodzielne, indy-
widualne i jednostkowe istnienie, i odpowiednio do niego formuje sobie i organizuje
cialo. Jesli formuje je i organizuje na sposdob bycia cztowiekiem-kobietg, to takiej tez
natury musi by¢ owa dusza. Badania empiryczne tylko to wszystko potwierdzaja.

Powyzsze wyjasnienie dotyczace ksztaltowania si¢ plci mdzgu jest wyjasnie-
niem z czysto biologicznego punktu widzenia. Potwierdza ono po pierwsze zasad-
nicze roznice wystepujace w ciele i mézgu pomiedzy plcig meska a zenska. Jednak
samo odwolanie si¢ do przyczyn czysto biologicznych w formowaniu sie pici, tak
meskiej (wytwarzanie przez komoérki meskie hormonéw meskich, czyli androgendw,
z ktérych najwazniejszy bylby testosteron), jak i zenskiej (gonady nie wytwarzajg
znaczacych ilosci hormonu meskiego), nie moze by¢ i nie jest wyjasnieniem wystar-
czajacym i ostatecznym. W wyjasnianiu tym bowiem nie otrzymujemy odpowiedzi
na pytania: dlaczego tak si¢ dzieje?, co jest ostatecznym zrodlem i zasadg determi-
nacji plciowych? Tylko otrzymujemy wyjasnienie, a raczej opis, ze tak to si¢ dzieje.

Ponadto, wyjasnienie czysto biologiczne wskazuje na zakodowany w genach
projekt naszych cech indywidualnych, w tym piciowych. A zatem musi by¢ jeszcze
wskazane jakie$ bardziej pierwotne zrddlo, ktére koduje i projektuje cechy oso-
bowe czlowieka, w tym plciowos¢. Tego jednak w badaniach biologiczno-neu-
rologicznych nie mozemy uchwyci¢. Aby to uzyska¢, musimy przej$¢ do badan
metafizycznych i odwota¢ si¢ do zasady agere sequitur esse, ktora glosi, ze sposéb
istnienia i dzialania (w tym i organizacja naszych komorek) jest nastepstwem zasa-
dy (przyczyny) istnienia, a tg jest dusza ludzka, ktdra, bedac jednostkowym i zin-
dywidualizowanym aktem obdarzonym istnieniem, jest dusza kobiety lub mezczy-
zny, bo tylko w taki sposob istnieje i dziala czlowiek.

Nalezy tez zaznaczy¢, ze to, czego nie moze uchwyci¢ biolog czy neurolog w swo-
ich badaniach, analizujac rozwdj ptodu, to fakt zrédta wezesniejszej determinacji moz-
nosciowej struktury tegoz plodu od momentu jego poczecia, co dopiero uwidoczni
si¢ w ciagu pierwszych tygodni (6 tygodni po zaplodnieniu). To zas, co determinuje
moznos¢, to wlasnie zalozony w niej akt istnienia, czyli dusza. W przeciwnym razie
plciowo$¢ bylaby czyms przypadkowym lub niewytlumaczalnym, gdyz z czegos nie-
okreslonego wylanialoby si¢ cos okreslonego, czyli z nieokreslonego ptodu przypad-
kowo wylanialby si¢ ptdd kobiety lub mezczyzny. Idac tg droga wyjasniania, popel-
nialibysmy podstawowy blad w wyjasnianiu metafizycznym, polegajacy na tym, ze byt
wyjasniamy niebytem, zdeterminowanie czymsg niezdeterminowanym.

A zatem zgromadzone powyzej réznego rodzaju argumenty upowazniajg do
postawienia tezy, ze dusza ludzka, ktdra jest jednostkowym aktem obdarzonym ist-
nieniem, musi by¢ piciowa. W ten sposéb dochodzimy tez do wniosku, ze plciowos¢
przynalezy do natury ludzkiej i jest ugruntowana w samej zasadzie ludzkiego istnie-
nia, ktdrg jest dusza.
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III. W ODPOWIEDZI NA POSTAWIONE PROBLEMY NALEZY WSKAZAC

Ad 1) W odpowiedzi na pierwsza trudnos¢ nalezy podkresli¢, ze piciowosé
nie tyle zwigzana jest z cialem i cielesnym wymiarem cztowieka, ile z calym czto-
wiekiem. Jak pisze Arystoteles — ,decydujacym czynnikiem rodzenia (...) s3 z cala
oczywistoscig ple¢ «meska» i ple¢ «zenska»” (Arystoteles 1993, 716b). Czlowiek
zatem, podobnie jak w wigkszosci wszystkie doskonalsze byty zywe, istnieje jako
mezczyzna lub kobieta. Ponadto nie istnieje czlowiek inaczej jak tyko jako mez-
czyzna i kobieta. Calo$¢ za$ bytu ludzkiego jest organizowana przez forme, ktéra
jest jednostkowa, rozumna i samoistniejaca dusza. Zatem jednostkowa dusza, jako
pierwszy akt istnienia czlowieka, udziela mu istnienia i istnienie to indywiduali-
zuje. Jednostkowos¢ zas i indywidualnos$¢ cztowieka przejawia sie w byciu mez-
czyzng lub kobiety, i takimi bytami czyni ich dusza, gdyz, jak dowodzi Arystote-
les, ,nie ma twarzy ani tkanki miekkiej bez obecnosci w nich duszy” (Arystoteles
1993, 734b). A zatem dusza musi by¢ plciowa.

Ad 2) Plciowos¢ ludzka stuzy nie tylko do rodzenia i rozmnazania sie. Bycie
mezczyzng i kobietg to dwa korelaty bycia czlowiekiem, ktdre sie¢ nawzajem uzu-
petniaja, dopelniajg i doskonalg. Co wiecej, dzigki plciowosci identyfikujemy na-
sz3 jednostkowa tozsamos¢. W przeciwnym razie identyfikacja ta dotyczytaby tyl-
ko naszej tozsamosci gatunkowej. A zatem plciowosc siega glebiej w bycie ludzkim
niz tylko do sfery cielesnej, gdyz przynalezy do sfery jednostkowej tozsamosci.
Ponadto, to prawda, ze dusza jest tez zrodtem zycia wyzszego, czyli duchowego,
ale zycie to dotyczy jednostkowego czlowieka i przenika go w calym jego bycie.
A zatem to od duszy pochodzi plciowa determinacja bytu ludzkiego, a zatem musi
ona by¢ plciowa.

Ad 3) Owszem plciowos¢ jest zwigzana z popedem i poped w Swiecie zwie-
rzat przynalezy do sfery ciala. Jednak w $wiecie zwierzat takze podmiotem owego
popedu jest ,,cielesna’, to znaczy nieistniejaca samodzielnie dusza, ktéra organizuje
wszystko dla zachowania gatunku, w wyniku procesu rodzenia. A zatem i tu wydaje
sie by¢ plciowos¢ zwigzana takze z dusza lub z tak zwanym czynnikiem sprawczym
ruchu. Z kolei w bycie ludzkim poped przynalezy do sfery ciata, ale nakierowany jest
nie tyle na rodzenie, ile na milos¢, ktérej owocem jest zrodzenie. Podmiotem zas
milosci jest osoba ludzka, ktdra w swej naturze i istocie jest kobieta lub mezczyzna.
A zatem dusza jako zasada istnienia kobiety lub mezczyzny musi by¢ piciowa.

Ad 4) Fakt obojnactwa (hermafrodytyzmu) ,jak i kazde inne schorzenie czy
nawet wynaturzenie — jak wyjasnia Wojtyla — nie obala faktu, ze istnieje przeciez
natura ludzka i ze kazdy cztowiek, nawet 6w wynaturzony czy schorzaly, posiada
nature i dzigki niej wlasnie jest czlowiekiem” (Wojtyta 2007, 45). Posiada¢ za$ na-
ture ludzka to istnie¢ na sposob mezczyzny lub kobiety i dziala¢ na sposdb mez-
czyzny lub kobiety. Plciowo$¢ ta przenika calego czlowieka tak od zewnatrz, jak
i wewnatrz. A tym, co tak przenika czlowieka, jest dusza, ktdra jest jednostkowym
aktem istnienia.



CZY DUSZA LUDZKA JEST PLCIOWA? 77

Ad 5) W odpowiedzi na obiekgje, ze pte¢ jako taka stuzy wytacznie rozrodczo-
$ci, ta zas$ jest zwigzana ze sferg cielesng czlowieka, nalezy odpowiedzie¢, ze tak jest
w przypadku $wiata zwierzat. W przypadku czlowieka ple¢ zwigzana jest nie tylko
z rozrodczoscig, ale takze z calym Zzyciem osoby. Z tej racji ple¢ jako wlasciwos¢
osoby ma nieodzowny udzial w powstawaniu mitosci (Wojtyta 2007, 322). Ta zas
jest aktem osobowym, ktérej podmiotem jest samodzielnie istniejaca dusza, jednost-
kujaca osobe do bycia mezczyzng lub kobieta, gdyz w ten sposéb istnieje cztowiek.

»Kazdy cztowiek - jak wyjasnia Wojtyla - z natury jest jestestwem plciowym,
czyli przynaleznym od urodzenia do ktérejs z dwu plci. Faktu tego nie oba-
la zjawisko tzw. obojnactwa (hermafrodytyzmu), tak jak kazde inne schorze-
nie czy nawet wynaturzenie nie obala faktu, Ze istnieje przeciez natura ludzka
i ze kazdy czlowiek, nawet 6w wynaturzony czy schorzaly, posiada te nature
i niej wlasnie jest cztowiekiem. Otéz w podobny sposéb kazdy czlowiek jest
jestestwem plciowym, a przynalezno$¢ do jednej z pici pociaga za sobg pewna
orientacje catego jego bytu, ktdra zaznacza sie¢ w konkretnym rozwoju tego bytu
od wewnatrz” (Wojtyta 2007, 45).

Dzialanie i sposéb tego dzialania jest nastepstwem sposobu istnienia (agere
sequitur esse). A zatem zasada dzialania podmiotu ludzkiego, ktérym jest dusza,
musi takze by¢ plciowa.

Ad 6) Przyjmujac rozrdznienie pomiedzy organizmem i ciatem, i wigzac
plciowos¢ z organizmem (organizacjg ciala), musimy wskaza¢ na dwie formy, kto-
re to cialo organizujg raz w organizm meski lub zenski, a innym razem w czlo-
wieka. O tozsamo$ci numerycznej cztowieka i jego jednostkowosci decydowatoby
cialo organiczne, a zatem forma cielesna, a o tozsamosci gatunkowej dusza i ciato
nieorganiczne. Zatem byt ludzki bylby organizowany przez dwie dusze. Wowczas
stajemy wobec problemu jednosci formy, ktdra nie tylko organizuje materie, ale
nadaje jej istnienie, oraz wobec problemu jednostkowosci i tozsamosci osoby ludz-
kiej, ktdra jest zawsze mezczyzng lub kobieta. Ponadto to akt istnienia jednostkuje
byt ludzki, a dusza, posiadajac wlasny akt istnienia i organizujac byt od wewnatrz,
sama musi by¢ dusza jednostkowa, a wigc meska lub kobieca.

Ad 7) To, ze cos$ jest zasadg organizowania, tak jak jest nig dusza, nie musi
by¢ tozsame z tym, co zostalo uorganizowane, tak jak stolarz, ktéry organizuje
drewno w stot nie jest tozsamy z samym stotem. Jednak taka organizacja dotyczy
tylko przypadlosciowych form organizacji. Jednak dusza jest formg substancjalng
bytu ludzkiego i pierwszym aktem jego istnienia. Pociagga to za soba fakt, ze dusza
totalnie determinuje cialo, przenika je i nadaje mu odpowiednia forme istnienia:
meska lub zenska. A zatem dusza ludzka musi by¢ plciowa.

Ad 8) To, ze w wyniku dzialann medycznych przeprowadzane sg zmiany pici,
nie oznacza, ze zostala zmieniona natura cztowieka: mezczyzny lub kobiety, lecz
dokonano przypadlosciowej reorganizacji ciala, ktdre jednak w istocie jest cialem
albo kobiety, albo mezczyzny. Nie oznacza to, ze plciowo$¢ zostata odseparowana
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od duszy, ktéra w calosci organizuje i jednostkuje cialo. Tego rodzaju operacje sa
zatem dokonaniem pewnego zafalszowania i zakldcenia dzialania natury cztowie-
ka. Wiadomo, ze czynnoscig wspomagajaca jest podawanie pewnych hormonow
i trzeba by przeprowadzi¢ badania, czy zaprzestanie ich podawania nie spowoduje
prob ,,powrotu do wlasciwej natury”.

Ad 9) Tym, ktorzy twierdza, ze dusza ludzka jest duchem, nalezy przypo-
mnie¢, ze cho¢ dusza ludzka jest duchowa (w sensie niematerialna), to nie jest du-
chem i ze nie duch ludzki zostat stworzony, lecz cztowiek. Czlowiek za$ nie jest ani
duchem, ani samg dusza, lecz jest istotg plciowa, kobietg lub mezczyzng. Tym zas,
co czyni mezczyzne-czlowieka i kobiete-cztowieka, jest dusza. A zatem ta dusza
musi by¢ piciowa. Ponadto, czlowiek zostal stworzony do niesmiertelnosci. A za-
tem musi przetrwac jako mezczyzna lub jako kobieta.

Ad 10) Zwolennicy teorii gender nie posiadaja poparcia naukowymi bada-
niami swojego stanowiska. Z tej racji teoria ta jest typem kulturowo-politycznej
ideologii. Tymczasem badania przyrodnicze nad mézgiem ludzkim pokazuja za-
sadnicze réznice w budowie i strukturze mézgu kobiecego i meskiego. Mdzg zas
jest narzadem myslenia i poznawania, ktérego podmiotem jest dusza. A zatem, je-
8li tak narzad i sposéb myslenia sa determinowane odpowiednio dla kobiety i od-
powiednio dla mezczyzny, to podmiot determinujacy ten narzad takze musi by¢
odpowiednio do tego usposobiony. A wiec dusza musi by¢ plciowa.

Ad 11) Pismo Swiete, méwiac, ze w niebie ,,bedziecie jak aniotowie”, wskazuje na
doskonatos¢ bytowa cztowieka po $mierci, ktory nie bedzie podlegal Zadnym proce-
som zmian, chorob, cierpien, lecz otrzyma pelnie zycia osobowego. Jednak otrzyma ja
jako cztowiek-kobieta lub czlowiek-mezczyzna. A tym, co doskonali byt i doprowadza
do petni, jest wtasnie dusza. A zatem, aby doskonali¢ mezczyzne lub kobiete do pelni
bytowej, dusza taka moc i moznos¢ musi w sobie posiada¢, czyli musi by¢ plciowa.

PODSUMOWANIE

Podjety problem plciowosci duszy ludzkiej jest pierwsza tego typu proba,
z jaka spotykamy si¢ na terenie realistycznej antropologii filozoficznej. Jej celem
bylo poszukiwanie odpowiedzi na pytanie: jak gleboko w strukturze bytowej czlo-
wieka osadzona jest nasza plciowo$c? W tradycji arystotelesowsko-tomistycznej,
tak dawnej, jak i wspolczesnej, zasadniczo nie spotykamy tak postawionego pro-
blemu i zaproponowanego rozwigzania. Ci¢zar argumentacji za pfciowos$cia duszy
ma zasadniczo charakter metafizyczno-antropologiczny, w ktdrym rozstrzygaja-
cym czynnikiem jest odkrycie jednostkujacego i indywidualizujacego esse perso-
nale (istnienia osobowego), ktdre, przejmujac funkcje duszy i zasady organizacji
bytu ludzkiego, stanowi o byciu mezczyzng lub kobieta, gdyz tylko w taki sposéb
moze istnie¢ cztowiek. Przeprowadzone analizy i zebrana argumentacja traktowa-
ne sg przez autora jako impuls do podjecia badan w tej dziedzinie i poszukiwania
innych racjonalnych i zasadnych wyjasnien i interpretacji.
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Abstrakt
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WPROWADZENIE

W dniach 27-29 kwietnia 2019 r. we Florencji miata miejsce czwarta edycja
Festiwalu Religii. W ramach tego niezwykle ciekawego wydarzenia intelektualnego,
ktore zostalo zorganizowane gtéwnie w bazylice $w. Miniasza, prezentowalo swoje
poglady na temat réznych aspektéw fenomenu religii wielu filozoféw, teologéw, du-
chownych, socjologéw. Budowa bazyliki $w. Miniasza zostala ukonczona w 1018 r.
Obecnie stanowi ona czg$¢ opactwa benedyktynskiego. W marcu 2019 r. obecny
opat, ojciec Bernardo Francesco Maria Gianni, glosil rekolekcje wielkopostne dla
papieza Franciszka i Kurii Rzymskiej w Aricci pod Rzymem. Zamkniecia czwartej
edycji Festiwalu Religii, pofaczonego z zakonczeniem celebracji jubileuszu tysigc-
lecia bazyliki $w. Miniasza, dokonat kard. Pietro Parolin — Sekretarz Stanu Stolicy
Apostolskiej, druga osoba po papiezu w strukturach wtadzy Kosciotfa katolickiego.

Jednym z najbardziej znanych prelegentéw, ktérzy przybyli do Florencji na
Festiwal Religii, byt wybitny wloski mysliciel Massimo Cacciari - profesor filozofii
na Uniwersytecie Vita-Salute San Raffaecle w Mediolanie, wczesniej zwigzany tak-
ze z Uniwersytetem Ca’ Foscari w Wenecji. Jego filozofia jest zasadniczo filozofig
kultury, radykalna krytyka réznych form ideologii. Cacciari przeszedt diugg inte-
lektualng droge od Karola Marksa do Fryderyka Nietzschego, od materializmu do
filozofii religii i nihilizmu. W ostatnich latach trafnie sformufowat pytania o etyke
w kontekscie wspolczesnej mysli nihilistycznej oraz celne uwagi dotyczace religii
i moralnosci publicznej w spoteczenstwach wielokulturowych.

Obecnie w kraju nad Tybrem Cacciari jest jednym z najbardziej znanych in-
telektualistow, ktorzy aktywnie uczestnicza w debacie publicznej dotyczacej wie-
lu waznych kwestii politycznych, filozoficznych, bioetycznych czy $wiatopogla-
dowych. Jest on agnostykiem o pogladach lewicowo-liberalnych, zachowujacym
jednocze$nie pozytywny stosunek do religii. W swoich badaniach filozoficznych
Cacciari poddaje analizie rézne elementy tradycji chrzescijanskiej. Warto w tym
miejscu podkresli¢, ze do 1984 r. dzialal on we Wloskiej Partii Komunistycznej.
Z jej ramienia w latach 1976-1983 byt postem do wloskiej Izby Deputowanych VII
i VIII kadencji. W latach 1993-2000 oraz w latach 2005-2010 pelnil funkcje bur-
mistrza Wenecji. Byl takze postem do Parlamentu Europejskiego oraz cztonkiem
rady regionalnej Wenecji Euganejskiej. Glownym celem rozwazan podjetych w ar-
tykule jest analiza agnostycznej wizji religii wloskiego filozofa Massima Cacciarie-
go oraz ukazanie niektérych interpretacji wypracowanych przez tego mysliciela,
dotyczacych szeroko rozumianego chrzescijanskiego dziedzictwa kulturowego.

1. HUMANISTYCZNA INTERPRETACJA OREDZIA CHRZESCIJANSKIEGO
W trakcie Festiwalu Religii we Florencji Cacciari wyglosil wyktad pt. Godzina

Kierkegaarda. Stwierdzit w nim, ze wedlug dunskiego filozofa ludzko$¢ sklada si¢
z pojedynczych osdb, ktére przezywaja konkretng chwile swego zycia. W tej jedno-
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$ci roznych jednostkowych ,,0sobliwosci” akt wiary jest wydarzeniem wyjatkowym,
ktdre przerywa ciaglos¢ czasu. Opowiadajac o tym, jak w mysli Serena Kierkegaarda
filozofia i teologia przeplataja si¢ ze sobg, Cacciari przypomnial, ze filozofowie tylko
w chrzescijanstwie widza dla cztowieka kotwice zbawienia. Stwierdzit, ze dzigki re-
ligii chrze$cijanskiej czlowiek moze przekroczy¢ przestrzen leku. Oredzie chrzesci-
janskie moze takze pomadc w poszukiwaniu prawdy i sprawiedliwosci, poniewaz dla
tych, ktorzy wierza, religia jest tym, co wskazuje droge naprzod.

Cacciari poswigcit filozoficznym analizom religii wiele swoich ksigzek i arty-
kuléw. Najwazniejszym jego opracowaniem dotyczacym religii jest studium z roku
1990 pt. O Poczgtku (Cacciari 1990). Ta obszerna ksigzka zawiera wnikliwe analizy
dotyczace rozumienia religii w tworczosci wielu myslicieli starozytnych, $rednio-
wiecznych i nowozytnych. Podobny charakter ma opracowanie tego autora z roku
2004 pt. O rzeczy ostatecznej (Cacciari 2004).

Wydaje sie, ze Cacciari jest bliski chrzescijanistwu, neguje jednak tradycyjne ro-
zumienie objawienia i religii. Przyjmuje chrzescijanstwo jako rodzaj tradycji ideowej
i kulturowej (Kobylinski 2017, 222-223). Jego filozofia jest nasgczona pojeciami ty-
powymi dla chrzescijanstwa, zsekularyzowanymi i przyjmujacymi nowe znaczenie.
Cacciari twierdzi, ze osobg niewierzaca nie jest ten, kto neguje transcendencje, ale
kto uwaza za transcendentne swoje istnienie; tzn. w pewnym stopniu osobg niewie-
rzca jest ten, kto czyni immanentng samga transcendencjeg. To czysto humanistyczna
wizja religii oczyszczonej z jakichkolwiek elementéw transcendentnych, pozbawio-
nej tresci realnych i historycznych (Kobylinski 2016, 41-43). Najwazniejsze pojecia
chrzescijanskie (Bég, faska, odkupienie, zbawienie, niebo, aniol, grzech) zostaja zse-
kularyzowane, staja sie symbolami kultury i zyskuja w ten sposdb znaczenie czysto
humanistyczne i immanentne (Kobylinski 2014, 90-99).

Cacciari twierdzi, ze wielka rewolucja filozoficzna, jaka przyniosto chrzesci-
janstwo, miala na celu wprowadzenie w dzieje $wiata epoki Syna, a tym samym
zapoczatkowanie epoki wolnosci. Szczegdlnie silny zwigzek o charakterze symbio-
tycznym istnieje miedzy chrzescijanstwem a krajami znajdujacymi sie na konty-
nencie europejskim. Dlaczego? Poniewaz Europa narodzila si¢ w oparciu o wyda-
rzenie chrzescijanskie. Niestety, na przestrzeni dziejéw pojawilo si¢ wiele glebo-
kich kryzysow, ktére doprowadzity cywilizacje europejska do stopniowego zaniku
elementdw tradycji chrzescijanskie;.

Pierwsze zerwanie mialo miejsce wraz z narodzinami humanizmu i renesansu,
kiedy rozpadta si¢ wielka $redniowieczna synteza wiary i rozumu. Drugi wielki kryzys
zostal spowodowany przez projekt oswieceniowy, ktory dazyt do zakwestionowania ja-
kiejkolwiek pozytywnej funkcji religii. Trzecim krokiem byla filozofia idealizmu, kt6-
ra zaakceptowata fundamentalng warto$¢ wolnosci chrzedcijanskiej, ale jednoczesnie
stworzyla grunt do podporzadkowania chrzescijanstwa racjonalnej mysli filozoficz-
nej. Czwarty etap to dzialania przedstawicieli lewicy heglowskiej, ktérzy przygotowa-
li program usunigcia wszelkiej transcendencji i przeprowadzenia glebokiej rewolucji
spoleczno-politycznej. Pigtym krokiem byt nowozytny gnostycyzm, ktéry twierdzil,
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ze wiedza naukowa moze wszystko zrozumiec¢ na wlasng reke i ze nawet rézne formy
religii s3 immanentne w stosunku do samoswiadomosci czlowieka. Ostatnim etapem
tego procesu dziejowego jest sekularyzacja, ktora dotyczy dzisiejszych spofeczenstw
zachodniego kregu kulturowego.

W wielu opracowaniach Cacciari poddaje analizie dzieto Fryderyka Nietz-
schego. Wloski mysliciel odrzuca twierdzenie, ze autor Tako rzecze Zaratustra jest
jednym z wielkich ojcéw wspoélczesnej negacji wiary w istnienie Bytu Najwyz-
szego. Nietzsche nie ma nic wspolnego z dzisiejsza formg ateizmu wulgarnego.
Cacciari twierdzi, ze w filozofii Nietzschego problem Boga jest obecny, aktualny,
zywy. Natomiast prawdziwy ateizm, ktéry nie ma nic wspdlnego z Nietzschem czy
Heideggerem, stanowi wizje $wiatopogladowa, zgodnie z ktdra ludzie s3 jedyna ro-
zumng forma bycia w §wiecie. Co wigcej, w ateistycznej wizji rzeczywistosci ludzie
s3 oswojeni z takim ksztaltem swojego bytowania i twierdza, ze poza tym $wiatem
jest tylko nicos¢, o ktorg absolutnie nie nalezy sie troszczy¢.

Cacciari twierdzi, ze tego rodzaju stanowisko ateistyczne jest obecne w roz-
nych nurtach mysli wspolczesnej, ktéra bardzo czgsto kwestionuje podstawy mo-
noteistycznej wizji §wiata. Dlatego nie jest dzisiaj mozliwy sojusz miedzy mysla
ateistyczna, liberalizmem i monoteizmem chrzescijanskim, ktérego celem byloby
zahamowanie rozwoju islamu w $wiecie zachodnim. Liberalizm w wersji imma-
nentnej akceptuje ogolng ideg ateistycznag, Ze nie ma nic poza ludzka egzystencja,
poniewaz Bdg jest nicoscia.

Ze strony Cacciariego padajg bardzo ostre stowa pod adresem dzisiejszych
denominacji chrzescijanskich. Jego zdaniem staly sie one wielkimi szkotami ate-
izmu. W wigkszo$ci z nich sita stowa Chrystusa zostaje zamieniona w powtarzaja-
cy sie dyskurs katechetyczny, w malo pocieszajacy i uspokajajacy fetysz, w malego
idola. Stowo Boze niepoprawnie gloszone staje si¢ przeciwienstwem tego, czego
nauczal Jezus, pytajac swoich uczniéw: ,,A wy za kogo mnie uwazacie?”. Racja ist-
nienia Kosciola jest odpowiedz na to radykalne pytanie, a nie rézne formy dzialal-
nosci charytatywnej czy populistycznych wizji polityki spoleczne;.

Cacciari twierdzi, ze 90% ksiezy katolickich we Wloszech nie potrafi wyko-
rzysta¢ wielkiej mocy zawartej w dialogu Jezusa Chrystusa z uczniami w okolicach
Cezarei Filipowej, gdy pada to fundamentalne pytanie: ,,Za kogo ludzie uwazaja
Syna Czlowieczego?”. Ta rozmowa stanowi prawdziwy wstrzas dla dziejow calego
swiata. Niestety, moc tych slow wyparowala ze swigtyn chrzescijanskich, a wiek-
sz0$¢ gloszonych homilii ma czesto charakter lekcji antyreligijnych.

Zdaniem Cacciariego pytanie postawione uczniom przez Jezusa w okolicach
Cezarei Filipowej jest dzisiaj zakryte przez nowa mode klerykalng, ktéra polega
na szukaniu akceptacji szerokich kregéw opinii publicznej. W ten sposéb pragnie-
nie popularnosci zastepuje pragnienie i powinno$¢ poszukiwania prawdy, ktore ze
swej natury przekraczaja poziom demokratycznej akceptacji, oklaskow czy suk-
cesu. Istotne dzisiaj jest nie tyle pytanie ,,dokad idzie $wiat?”, ile pytanie ,,dokad
zmierza Kosciol?”. W jakim kierunku idzie Koscidt katolicki, niezdolny do budo-
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wania dialogu ze $wiatem, ktory idzie w przeciwnym kierunku? Dokad zmierza
Kosciol, gdy przede wszystkim $wiat ludzi miodych, ktérzy powinni budowa¢ Ko-
$ciol jutra, jest coraz bardziej przyciagany, kuszony i manipulowany przez falszywe
ideaty i fatwe iluzje?

Cacciari podkresdla, ze poza spektakularnymi spotkaniami mlodych lu-
dzi, mlodziez we Wloszech jest coraz bardziej oddalona od wiary, od ko$ciotéw
i miejsc gloszenia stowa Bozego. Wielu katolikéw na prézno szuka schronienia
w réznego rodzaju niszowych grupach sekciarskich, w apokaliptycznych i pokut-
nych ruchach mistycznych, ktére wyrazaja religijne uczestnictwo emocjonalne, ale
czesto brakuje im rzeczywistego chrzescijanskiego wzrostu typowego dla ludzi do-
rostych powotanych do wolnosci.

2. INTELEKTUALNA WARTOSC RELIGII

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze na przestrzeni ostatnich kilkunastu lat
Cacciari wielokrotnie stawal w obronie nauczania religii we wloskich szkotach pu-
blicznych. We Wtoszech religia jest nauczana w szkotach w wymiarze jednej godzi-
ny tygodniowo jako przedmiot nieobowigzkowy. Zdaniem Cacciariego lekcje reli-
gii w szkole maja tak wielkie znaczenie, ze powinny mie¢ charakter obowigzkowy.
Tradycje religijne powinny by¢ obowiagzkowo nauczane w szkotach publicznych.
Co wiecej, jego zdaniem teologia powinna by¢ obecna na wszystkich kierunkach
studiéw filozoficznych. Wiedze religijng nalezy przekazywaé w szkotach i na uni-
wersytetach, poniewaz obecnie dominuje masowy analfabetyzm religijny. Religia
powinna by¢ traktowana tak samo jak jezyk wloski, historia czy matematyka.

Dla Cacciariego fundamentalne znaczenie ma to, aby nie bylo analfabetow
w odniesieniu do wiasnej tradycji religijnej. Twierdzi, ze trzeba zna¢ historig reli-
gii, przynajmniej wlasnej tradycji religijnej, dokladnie tak, jak poznaje si¢ historie
wloskiej filozofii i literatury. Chodzi o rzetelng edukacje, o antropologiczne dojrze-
wanie mtodych ludzi. Cacciari uznaje za absolutnie nieprzyzwoitg sytuacje, w kto-
rej mlody czlowiek, konczac szkole $rednig, wie, kim byl Platon i najwazniejsi wlo-
scy pisarze, a nie wie, kim byt Jezus Chrystus. Szkota nie moze tolerowac¢ takiego
analfabetyzmu religijnego.

Jaki zatem ksztalt — zdaniem Cacciariego - powinno mie¢ nauczanie religii
w szkole? Nie chodzi mu o nauczanie historii religii w ogdle, ale o przekazanie funda-
mentalnej wiedzy o tradycji chrzedcijanskiej, ktéra uksztaltowata spoteczenstwo wio-
skie na przestrzeni dziejow. Tak jak uczy si¢ historii literatury wloskiej, a nie historii
literatury swiatowej, tak jak uczy sie historii sztuki wtoskiej, a nie historii sztuki chin-
skiej. Cacciari nie widzi potrzeby, aby traktowa¢ na tym samym poziomie nauczania
religii chrzescijanskiej i nauczania buddyzmu zen czy religii Aztekéw. Ktokolwiek su-
geruje studiowanie wszystkich historii religii, ten w praktyce pragnie, aby zadna z nich
nie byla traktowana powaznie. Oczywiscie, z drugiej strony, twierdzi on, ze trzeba ko-
niecznie wiedzie¢, co stanowi istote wielkich tradycji monoteistycznych.
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W 2008 r. wloski filozof Ilario Bertoletti opublikowal ksigzke pt. Massimo
Cacciari. Filozofia jako a-teizm (Bertoletti 2008). Autor tego opracowania stwier-
dza, ze teksty Cacciariego niepokoja i fascynuja wloska opini¢ publiczng od po-
fowy lat 70. ubieglego wieku. Jednym z najciekawszych i najbardziej aktualnych
zagadnien, ktore porusza, jest kwestia religii, ateizmu i relacji istniejacej miedzy
filozofig a mysla teologiczna. Bertoletti podkresla, ze tym, co niepokoi i fascynuje
najbardziej, nie jest ogrom odniesien tematycznych i kulturowych, ani zmudna
subtelnos¢, z jaka Cacciari analizuje wybrane zagadnienia. Przede wszystkim liczy
sie fakt, ze nigdy nie zapomina o tym, aby otwiera¢ nowe $ciezki miedzy teologia
liberalng a teologia dialektyczng, migdzy Friedrichem Schleiermacherem a Kar-
lem Barthem. Cacciari twierdzi, ze filozofia nie powinna rezygnowa¢ w zaden spo-
séb z obowiazku myslenia o Bogu, zachowujac jednoczesnie dla teologii prawo do
zadania wyjatkowosci i nieredukowalnosci Objawienia.

Wedlug Cacciariego filozofia nie moze nie by¢ ateistyczna, ale — bedac for-
ma a-teizmu - realizuje jedno ze swoich najwazniejszych zadan, ktére polega na
oczyszczaniu ludzkiego myslenia nie z Boga, ale z kazdej formy zabobonu czy ido-
latrii intelektualnej. Teologia za$ musi kultywowac¢ wlasng zazdro$¢ dotyczaca wy-
jatkowos$ci Objawienia, tzn. nie moze pozwoli¢ filozofii na interpretowanie tresci
religijnych w kluczu wylacznie immanentnym. Akceptacja tego rodzaju przesta-
nek sprawia, ze mozliwa staje si¢ filozofia religii, ktora nie jest ani redukcjonistycz-
na, ani fundamentalistyczna. To filozofia a-teistyczna, ktora rodzi si¢ z milosci do
transcendencji tak myslenia, jak i jedynego prawdziwego Boga.

Poszukiwanie nowej filozofii religii, opartej na figurze Poczatku, to swego rodzaju
czerwona ni¢, ktdra pozwala analizowa¢ calg tworczos¢ filozoficzng Cacciariego doty-
czaca religii. Poczatek jest ,,mozliwoscia’, ktdra jest przede wszystkim ,,r6znicg” tak ra-
dykalna, Ze moze by¢ przyjazna wobec wlasnej ,,niemozliwosci”. Ta celowo sprzeczna
otwarto$¢ na mozliwe jest obowigzkiem, poniewaz jest ,eschatologiczna™ ma na celu
ocalenie nieredukowalnej ,,osobliwosci” kazdej istoty; jest w stuzbie ,,rzeczy”. Czlowiek
jest wezwany do tego, by dotkna¢ tajemnicy Poczatku w poszukiwaniu niespotykanych
mozliwosci. Dla Cacciariego objawienie judeochrzescijanskie jest religia wolnosci:
wolnosci, ktdra wraz z mozliwoscig wlasnej negacji ,,staje si¢ symbolem otchtani wol-
nosci Poczatku istnienia i nieobecnos$ci” (Bertoletti 2008, 54). W ,,nie-bycie” Poczatku
jest zachowana cafa pozytywnos¢, ktdra przystuguje kazdej rzeczy.

Jednym z waznych zagadnien z pogranicza filozofii i religii jest fenomen
$mierci. Zdaniem Cacciariego dla radykalnego ateisty $mier¢ jest czystym unice-
stwieniem - to, co istnieje, pochodzi z nicosci i do nicosci powraca. Takie prze-
konanie mozna nazwa¢ prawdziwym nihilizmem. Dla osoby wierzacej $mierc¢
stanowi przejscie do nowej formy zycia. Cacciari twierdzi, Ze nie ma jednego uni-
wersalnego znaczenia $mierci, tak jak nie ma jednej wizji milosci czy szczescia.
Jedyna rzecza, ktérag mozna ogélnie powiedziec jest to, ze ludzie mysla o $mierci,
s3 jedynymi zwierzetami na ziemi, ktére mysla o $mierci i dlatego sg w jakis sposdb

7

»byciem ku $mier¢”, poniewaz mysla o niej nieustannie i ciagle, myslac o $mierci,
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ktéra z pewnoscia nie jest zyciem, zawsze mysla o czyms, co jest poza zyciem.
Moze to by¢ jedyna cecha, ktéra Iaczy rézne religie i kultury. ,,Smierci nie moz-
na zwyciezy¢. A jesli $mier¢ dzieje si¢ w Bogu, to tym bardziej moze si¢ zdarzy¢
w czlowieku: zlo jest mozliwoscia, zawsze si¢ odradza” (Bertoletti 2008, 78).

3. SEKULARYZACJA $WIAT BOZEGO NARODZENIA

30 listopada 2017 r. na tamach konserwatywnego dziennika wloskiego
»11 Giornale” ukazal si¢ wywiad z Massimo Cacciarim pt. Boze Narodzenie nie
nalezy tylko do chrzescijan. Wypowiedz agnostycznego filozofa wzbudzila bardzo
duze zainteresowanie wloskiej opinii publicznej. W gazetach, w mediach elektro-
nicznych oraz na portalach spotecznosciowych wywigzala si¢ niezwykle ciekawa
i inspirujaca dyskusja. Jednym z bardzo mocnych elementow tej wielkiej spotecz-
nej debaty byl kolejny wywiad, jakiego Cacciari udzielit 25 grudnia 2017 r. liberal-
nemu portalowi informacyjnemu ,,Huffington Post Italia”. Dwa dni pdzniej prawie
cala rozmowa zostala przedrukowana przez watykanski dziennik ,,LOsservatore
Romano” pt. Zapomniane Boze Narodzenie. Co sadzi wloski filozof na temat prze-
stania doktrynalnego $wiat Bozego Narodzenia? Jak postrzega on obecng forme
przezywania tej uroczystosci religijnej w $wiecie zachodnim?

Cacciari w bardzo ostrych stowach krytykuje powierzchowny i banalny spo-
séb podejscia do Bozego Narodzenia ludzi wspolczesnych. Twierdzi, ze cztowiek
nie czuje juz dzisiaj dreszczy na swoim ciele, gdy zaczyna mysle¢ o niezwyklej hi-
storii, ktéra méwi o tym, w jaki sposdb pewna dziewczyna z Nazaretu stala si¢
matka Boga. Niestety, obojetnos¢ dotyka w pewnym stopniu wszystkich: chrze-
$cijan réznych denominacji, ateistow, agnostykow itp. Spoteczenstwa zachodnie
nie czujg wstrzasajacego znaczenia egzystencjalnego tego swieta. Zatracil si¢ jego
gleboki sens filozoficzny. Boze Narodzenie stalo sie $wietem ciasta, reklamy i pie-
niedzy. Niestety, chrzescijanie jako pierwsi zlikwidowali Boze Narodzenie.

Dla Cacciariego to $wieto stanowi wielki symbol, ktory wnidst niezwykty
wklad w historie i cywilizacje Zachodu. ,,Chrzescijanstwo — wyznaje Cacciari — jest
fundamentalng czg¢$cig mojej podroézy, mojej historii, jest czyms, z czym codzien-
nie sie poréwnuj¢” (Cacciari 2017b, 1). Niestety, obecnie we Wloszech katolicy
i niekatolicy w pewnym stopniu s3 bezradni w obliczu wydarzenia narodzenia
Syna Bozego. Swieta Bozego Narodzenia staly sie bajkg, rodzajem podnoszacej na
duchu opowiesci, ktéra gasi ludzkie zmartwienia. Juz nie broni si¢ Bozego Naro-
dzenia, poniewaz najczesciej tak naprawde nie wiadomo, czym w rzeczywistosci
jest to $wieto. Nauczyciele religii w szkole i katecheci w parafiach nie przekazuja
juz realnej sity tej historii, ale koncentruja sie na ksztaltowaniu postaw obywatel-
skich, a ksigza w kosciotach glosza najczesciej politycznie poprawne i uspokajajace
kazania, ktdre nie budza zywej wiary, ale sg faktycznie zaproszeniem do ateizmu.

Cacciari twierdzi, ze dzisiaj zasadniczy podzial wérdd ludzi nie dotyczy roz-
réznienia na tych, co wierzg lub nie wierza w Boga, ale tych, ktérzy mysla i nie
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mysla. Jesli kto§ mysli tak, jak myslal zmarty w 2012 r. wybitny wloski kard. Car-
lo Maria Martini, wéwczas pyta samego siebie, a jesli stawia pytania, to predzej
czy pozniej bedzie zafascynowany chrzescijanstwem i Bogiem, ktéry — przyjmujac
ludzkie ciato - stal sie zgorszeniem dla wyznawcéw judaizmu i wielu innych religii.

Tematyki wcielenia Syna Bozego dotyczy najnowsza ksigzka Cacciariego pt.
Rodzenie Boga, ktéra ukazala si¢ w 2017 r. W tym opracowaniu wloski filozof pod-
kresla, ze posta¢ Matki Bozej z Dziecigtkiem odegrala niezwykla role w cywilizacji
europejskiej. Poprzez ten obraz cywilizacja zachodnia nie tylko myslala o swoim
zwigzku z Boskoscig, o relacji Boga z ludzka historig, ale o samej istocie Boga.
Stawala wobec fundamentalnego pytania: Dlaczego Bog zostal zrodzony przez
kobiete? Myslenie o tej Kobiecie stanowi niezbedny element, aby uchwyci¢ istote
Boskosci. A wielkie dzieta malarstwa $wiatowego, ukazujace na rézne sposoby Ma-
donng z Dziecigtkiem, s3 sladami intelektualnego pielgrzymowania w kierunku
problemu, ktory Jej obecnos¢ ucielesnia (Cacciari 2017a).

Niestety, Matka Syna Bozego byta najczesciej ignorowana nawet przez filozofow,
ktorzy interpretowali Europe i chrzescijanstwo, takich jak Hegel i Schelling. Filozoficz-
ny dyskurs naukowy uprzywilejowat relacje miedzy Ojcem a Synem. Maryja zostata
zredukowana do postaci banalnej pokory, ulegtego i postusznego fona, ktdre stato si¢
ptodne mocg Ducha Swietego bez zadnych zaklécen. A przeciez Maryja bata sie, gdy
archaniof Gabriel oglosit jej, ze pocznie i urodzi dziecko, ktére bedzie nazwane Synem
Najwyzszego. W tym momencie Maryja wycofuje si¢, ma watpliwo$ci, ogarnia jg udre-
ka, rozmysla. Jej ,,tak” nie jest wcale oczywiste. W chwili, gdy je wymawia, jest to ,,tak”
wolne i potezne, oparte na stuchaniu stowa. Maryja pragnie wypelni¢ Boza wole.

Zdaniem Cacciariego tylko kilku myglicieli zastanawialo sie gteboko nad
postacig Maryi. To wlasnie w malarstwie - w wielkim malarstwie zachodnim -
Maryja wznosi si¢ do roli absolutnej bohaterki. Jest to jeden z tych przypadkdw,
w ktorych ekspresja figuratywna poszta znacznie glebiej niz jezyk. Jesli odziera si¢
narodziny Chrystusa z wyboru tej kobiety, ktéra przyjmuje do swego fona Syna
Bozego i jego Logos, to wcielenie staje si¢ komedia.

Kiedy Adam - w ogrodzie Eden - spozywa owoc z drzewa poznania, jest
postuszny swemu pragnieniu. Jego wolnos¢ to wolnos¢ zaspokajania wlasnych im-
pulséw. Maryja natomiast zastanawia sig, pyta, cierpi. Jej wolnos¢ polega na dawa-
niu siebie. Ona jest jak jej Syn: czyni wole Ojca. A ktora wolnos¢ jest wieksza: ta,
ktdra przykuwa do siebie samych, czy ta, ktéra uwalnia od milosci wlasnej? Mary-
ja data przyklad wolnosci rozumianej jako dar. Czy podazanie za Nig przekracza
mozliwosci czlowieka? ,,By¢ moze. I moze by¢ tak, ze wlasnie tutaj spotyka sig
radykalny charakter oredzia chrzescijanskiego z nadcztowiekiem, o ktérym mowit
antychrzedcijanski Nietzsche: w niemozliwym” (Cacciari 2017¢).

Cacciari twierdzi, ze dzisiaj bardzo potrzebne sg wielkie idee ukryte w wyda-
rzeniu Bozego Narodzenia, aby ciagle uwalnia¢ czas od jego niedoli. Im bardziej
obecna epoka historyczna zamyka ludzko$¢ w sobie samej, tym bardziej potrzeba
wielkich idei, nieograniczonych mysli i stéw ostatecznych. To jedyne rzeczy, kté-
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re moga ludzi wykorzeni¢ z czasu, w ktérym zyja. A istota obecnego czasu jest
umieszczanie wszystkiego na scenie: mysli, zdjg¢, tajemnic. Nic nie moze pozostac
w ciemnej strefie. Nic nie powinno pozosta¢ w ciemnym miejscu. Natomiast wia-
$nie z ciemnosci wychodzi $wiatlo, ktére oswietla i ujawnia.

Z jednej strony, zanika prywatnos¢, z drugiej — coraz wiecej rzeczy jest ukry-
tych, gdy chodzi o $wiat polityki, gospodarki, finanséw. Idea transparentnosci stala
sie ideologia. Nigdy wczesniej jednostki rzadzace $wiatem nie byly tak gleboko
ukryte. Obecne stulecie jest czasem tego, co zakryte — anonimowych o$rodkow
wladzy, ktérych nie wida¢. Podczas gdy w przypadku Maryi boskie swiatlo zasta-
nia si¢ cieniem, aby objawi¢ si¢ w rzeczywisto$ci, wspolczesnie ciemno$¢ ukrywa
sie za jasnoscig. Wedtug Cacciariego Lucyfer przebywa w piekle, ale udaje, ze jest
nosicielem $wiatla. Wiek XXI jest naznaczony duchem Antychrysta. Byly chwile,
w ktorych objawil si¢ on w czystej postaci. Dzi$§ natomiast krazy w przebraniu.

Cacciari twierdzi, ze m.in. polityka moze nauczy¢ sie czegos waznego od Ma-
ryi. Dlaczego? Poniewaz Matka Boza jest postacia wolnosci. Jej pokora to medyta-
cja i stuchanie. Gdyby dzisiaj politycy wigcej czytali, to mogliby si¢ od Niej wiele
nauczy¢. Przynajmniej tego, zeby by¢ bardziej sSwiadomymi wiasnej epoki histo-
rycznej, w ktorej zyja. Dramat polega jednak na tym, Ze dzisiaj nastapil catkowity
rozdzial miedzy wiedza i wladza.

Dlaczego nie tylko politycy, ale nawet feministki, ktére powinny lepiej rozumie¢
kobiecy swiat Matki Bozej, nie zastanawiajg si¢ dzisiaj nad Jej tajemnica? Cacciari do-
cenia dokonania ruchu feministycznego. Twierdzi, ze feministki sa bohaterkami praw-
dziwej rewolucji ostatnich dziesiecioleci. Gdy chodzi o dystans feministek wobec Ma-
ryi, Cacciari uwaza, ze s one ofiarami maskulinizmu, ktéry zdominowal interpretacje
chrzescijanskiej tajemnicy wcielenia. W konsekwencji feministki patrzyty na Maryje
jako postac stuzebna, catkowicie zastonieta przez relacje miedzy Ojcem a Synem.

PODSUMOWANIE

Najwazniejsza cechg agnostycznej koncepcji religii Massima Cacciariego jest,
z jednej strony, dostrzezenie wielu pozytywnych aspektow chrzescijanstwa i sze-
roko rozumianego duchowego dziedzictwa ludzkosci, z drugiej — negacja trady-
cyjnego rozumienia objawienia chrzescijanskiego i religii. Tworczo$¢ filozoficzna
tego mysliciela jest nasgczona pojeciami typowymi dla chrzescijanstwa, zsekula-
ryzowanymi i przyjmujacymi nowe znaczenie. Cacciari twierdzi, ze poszukiwania
intelektualne przyblizaja cztowieka do modlitwy. Z pewnoscia ludzie wierzacy sa
przekonani, ze ich modlitwa jest wystuchana, natomiast filozof nie modli si¢ o nic.
Ale trwa w zadumie przed tajemnica.

W wielu wypowiedziach - jako filozof i polityk — Cacciari opowiada si¢ za
ideg ,laickosci pozytywnej”, przyznajacej religii prawo obecnosci nie tylko w zy-
ciu prywatnym obywateli, ale takze w sferze publicznej spoteczenstw demokra-
tycznych. Réznego rodzaju religie i $wiatopoglady powinny mie¢ zagwarantowane
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prawo glosu w debatach publicznych i udzial w tworzeniu kulturowych tozsamo-
sci. Konsekwencja takiego stanowiska jest m.in. konieczno$¢ obrony nauczania
religii w szkofach publicznych.

Cacciari w bardzo zdecydowany sposob krytykuje analfabetyzm religij-
ny spoleczenstwa wloskiego. W niektdrych tekstach pisze o swoich spotkaniach
w muzeach z wycieczkami szkolnymi, ktdére zatrzymujg sie przed obrazami o te-
matyce religijnej. Zarzuca nauczycielom, ze — pokazujac dzieciom i mlodziezy
dziefa sztuki — koncentruja sie na aspektach estetycznych, pomijajac wymiar hi-
storyczny, religijny, $wiatopogladowy. W konsekwencji mlodziez nie rozpoznaje
najwazniejszych postaci biblijnych, staje si¢ pokoleniem bez pamieci.

Cacciari nie zgadza si¢ z bardzo wieloma przedstawicielami mysli lewicowo-
-liberalnej, ktorzy twierdza, ze religia prowadzi do wojen i przemocy. Jego zdaniem
obecnie religie s prezentowane bardzo czesto, szczegdlnie w $wiecie zachodnim,
jako gtéwna przyczyna wojen i sporéw miedzy narodami. Wiele konfliktow, ktore
sa przedstawiane jako spory o charakterze wewnetrznie religijnym, majg w rzeczy-
wisto$ci zupelnie inny charakter.

Cacciari twierdzi, ze szczegélnie ztozong sytuacja jest np. konflikt izraelsko-
-palestynski, ktéry czesto przedstawia sie w uproszczony sposob. W swej najgleb-
szej warstwie nie jest to konflikt religijny, ale spor terytorialny miedzy dwiema
wspolnotami narodowymi, ktére domagaja sie tej samej ziemi (Rastoin 2019). Re-
ligia powinna przyczyniac si¢ do pokojowego i szczesliwego wspodlzycia miedzy
narodami. Ale podobnie jak wszystkie uniwersalne rzeczywistosci zycia ludzkiego
dobre same w sobie - praca, ojczyzna, kultura czy rodzina — takze religie moga by¢
wykorzystywane w niewlasciwych celach.

Powaznym brakiem filozofii religii Cacciariego jest nieuwzglednienie dwoch
proceséw o charakterze globalnym, ktére na przestrzeni ostatnich 20 lat doprowa-
dzily do gtebokich zmian w $wiecie religijnym. Wloski mysliciel nie dostrzega tak
pentekostalizacji chrzescijanistwa, jak i fenomenu desekularyzacji, o ktérym juz
pod koniec lat 90. ubieglego wieku moéwit amerykanski socjolog religii Peter Ber-
ger. Nie mozna zgodzi¢ si¢ z opinig Cacciariego, ze dzisiaj we wszystkich religiach
zostalo utracone glebokie znaczenie faktu religijnego i ze w $wiecie wspolczesnym
powszechnie zapomina si¢ o0 wymiarze duchowym.

Trudno tez zgodzi¢ si¢ z jego opinia, ze filozof nie moze wierzy¢ w Boga.
Cacciari twierdzi, ze filozof nie moze zaakceptowac oredzia chrzescijanskiego, ale
jest niespokojny i zastanawia si¢. Cacciari prezentuje dos¢ specyficzne stanowi-
sko, gdy chodzi o rozumienie relacji istniejacej miedzy wiarg i rozumem, miedzy
filozofig i teologia. Nie utozsamia si¢ z opinig wybitnego intelektualisty szwajcar-
skiego Hansa Ursa von Balthasara, ktory przekonywal w wielu swoich dzietach,
ze nie istnieje teologia bez filozofii. Cacciari docenia znaczenie humanistycznego
dziedzictwa religii chrzescijanskiej, ale jako agnostyk nie zgadza si¢ z twierdze-
niem, ze wiara i rozum s3 jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sie ku
kontemplacji Prawdy.
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Abstract

The paper presents Cardinal Stefan Wyszynski’s selected views on the state. In his opinion, the
state reality is family, society, nation, territory, power as well as cultural and economic sovereignty.
State authorities should perform a service function with regard to society, acting for the common
good and protecting the rights and freedoms of a man and a citizen. The limits of the raison detat
must be set with the good of a man in mind and cannot be violated by state authorities.
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Abstrakt

W artykule przedstawiono poglady Kardynala Stefana Wyszynskiego na panstwo. W jego
opinii rzeczywisto$¢ panstwowa to rodzina, spoteczenstwo, nardd, terytorium, wladza oraz suwe-
renno$¢ kulturalna i ekonomiczna. Wtadze panstwowe petni¢ powinny funkeje stuzebng wzgledem
spoleczenstwa, dziatajac dla dobra wspélnego i chroniac prawa oraz wolnosci czlowieka i obywatela.
Granice racji stanu wyznaczone musza by¢ natomiast dobrem czlowieka, ktorego wladze panstwowe
nie moga dla niej naruszac.

Stowa kluczowe: panstwo, nardd, Wyszynski
WPROWADZENIE

Kardynal Stefan Wyszynski (1901-1980) sprawowal postuge biskupia od roku
1946, przy czym niemal przez caly ten okres, tj. od Smierci Kardynata Augusta Hlonda
w roku 1948 az do swej $mierci w roku 1980, pelnil funkcje Prymasa Polski, juz za zy-
cia bedac okreslany ,,Prymasem Tysigclecia” Przyszto mu dziala¢ w cigzkich czasach,
gdy aparat panstwowy nie postrzegal Kosciota Katolickiego jako wspotpracownika
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w trosce o dobro wspdlne, ale jako instytucje wroga ideologicznie. Sam kardynat padt
ofiarg systemu komunistycznego i nowej rzeczywistosci politycznej, stajac sie w latach
1953-1956 wigzniem Polski Ludowej. Przedmiotem dalszych rozwazan stana si¢ jego
poglady na temat instytucji panistwa, w szczegolnosci zagadnien zwigzanych z samym
postrzeganiem tej instytucji i jego obowigzkow wzgledem narodu i jednostki.

1. POJECIE NARODU I PANSTWA

W mysl koncepcji narodu kardynata Stefana Wyszynskiego jest on naturalng
wspolnota ludzi, ktéra powstata w dazeniu do takich wspélnych im wartosci ducho-
wych, jak kultura, tradycja, jezyk i religia. Jest bytem analogicznym do osoby ludzkiej,
a zatem wyposazony jest w szczegolnosci w niezbywalne prawo do zycia, do rozwoju
wlasnej kultury, do samostanowienia o wlasnym zyciu politycznym i gospodarczym.
Skoro zatem wiadza publiczna czerpie swoje prawa z woli narodu, to panstwo ze swej
natury stuzy¢ powinno zabezpieczeniu suwerennosci tego narodu (Krukowski 1993,
210). Jakkolwiek naréd tworzy calo$é, to jest on wielkoscig ztozona, sktadajaca sie
z jednostek, rodzin, a takze zbiorowosci lokalnych i regionalnych, wyodrebnionych
czesto ze wzgledu na kryteria historyczne i geograficzne (Lewandowski 1989, 29).
Wraz z pojeciem narodu odwolywat sie rowniez Prymas Tysiaclecia do pojecia ,,0j-
czyzny’, ktéra utozsamiana jest przez niego z ludzmi, a takze ziemia, kultura, histo-
rig, tradycja i religia, ktore zwigzane sg z pochodzeniem, dziecinstwem i rozwojem
czfowieka. Ma ona przy tym charakter pierwotny wzgledem czynnikéw politycznych
funkcjonowania narodu (Lewandowski 1989, 40-41).

Cz. Bartnik wskazuje, ze naréd w ujeciu Prymasa Wyszynskiego to ,,natural-
na i pierwotna spotecznos¢ ludzi, zwlaszcza rodzin, powstala na gruncie ojczyzny,
zwigzana w wyzsza wspolnote czasoprzestrzeni historycznej, w Zywy organizm
biologiczno-psychiczny, realizujacy w sobie pewien rodzaj specyficznej «osobo-
wosci» duchowej”, przy czym jest on wartoscig pierwotng i fundamentalng wzgle-
dem wtdrnego i nadrzednego panstwa, ktore o tyle ma sens, o ile pelni funkcje
stuzebng wzgledem narodu (Bartnik 1982, 9, 11). Strukturg ponadnarodowa, ale
z narodem zwigzang, jest zatem panstwo bedace wytworem zycia narodowego.
W opinii kardynata Stefana Wyszynskiego, wygtoszonej na Wawelu w dniu 18 paz-
dziernika 1973 r., ,,Panistwo nie jest bytem realnym ani bytem konkretnym, ani tez
samo w sobie bytem odpowiedzialnym. Samo pojecie — panstwo — jest pojeciem
abstrakcyjnym i jest wymyslone, cho¢ jest konieczno$cia, cho¢ jest pomyslane jako
koniecznos¢ dla utrzymania fadu w spoleczenstwie i powstaje po to, aby osiagnaé
jakie$ dobro wspolne” (Lewandowski 1989, 37). Rdznil si¢ w tym zatem od kardy-
nala Augusta Hlonda, ktory postrzegal panstwo jako ,,spotecznos¢ realng i zorga-
nizowang, nad ktérg wykonywa rzady widomy piastun wtadzy” (Hlond 1951, 55).

Przypomnie¢ trzeba, ze juz na poczatku swojej postugi biskupiej, w trakcie ingre-
su do katedry lubelskiej 26 maja 1946 r., u progu komunistycznych przemian ustro-
jowych, ale majac by¢ moze jeszcze nadziej¢ na w miare pokojowa wspdlegzystencje
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z wladza w nowych warunkach politycznych, éwczesny biskup Stefan Wyszynski mo-
wit o wspdlnocie panstwowej jako politycznej formie Zycia narodu w taki sposob:

sWedtug nauki Kosciola Katolickiego panstwo jest tak konieczne dla obywate-
li w porzadku przyrodzonym, jak Ko$ciét w porzadku nadprzyrodzonym. Obie
te spotecznosci byt swéj wywodza z woli Boga - chociaz w rézny sposéb. Z tego
tez powodu nie moze by¢ miedzy nimi istotnej sprzecznosci. Przyrodzona nieja-
ko koniecznoscig dla obydwu spolecznosci jest wzajemna wspdlpraca dla dobra
obywateli. Kazda z nich tym pelniej osiagnie ostateczny swdj cel, im lepiej korzy-
sta¢ bedzie z pomocy i wspdlpracy drugiej spolecznosci. Taka jest nauka Ko$ciota
i panstwa” (Wyszynski 1990, 11).

Odwolywat si¢ przy tym do nauki Chrystusa wzywajacego do oddania co
cesarskie (w odniesieniu do powinnosci wobec panstwa) — cesarzowi, a co boskie
- Bogu, a takze do pogladéw $w. Augustyna przedstawionych w jego dziele Par-
stwo BozZe i nauczania papiezy Leona XIII i Piusa XII. Deklarowal réwnoczesnie
gotowos$¢ Kosciota Katolickiego do wspodtpracy z panstwem, ale takim panstwem,
ktdre szanuje prawa boskie dla dobra powszechnego swoich obywateli. Umiejet-
no$¢ utrzymania jednos$ci dazen panstwa i Kosciota w tym zakresie, uzalezniona
od dobrej woli ich przedstawicieli, miala by¢ — wedlug niego - dowodem madrosci
i dojrzatosci rzadzacych (Wyszynski 1990, 11).

Wspominany juz papiez Leon XIII w encyklice Immortale Dei z roku 1885
wskazywal, ze uprawnienie do wykonywania wtadzy panstwowej nie jest koniecznie
zwiazane z okreslonym systemem politycznym. Istotne jest, aby ustréj panstwa stu-
zyt dobru i pozytkowi ogoétu spoleczenstwa. W konsekwencji wladza publiczna ,,ma
by¢ sprawiedliwa, nie despotyczna, ale jakby ojcowska, bo i wtadanie Boze nad ludz-
mi jest najsprawiedliwsze i z ojcowska zlaczone dobrocia: a piastowac nalezy wia-
dze dla pozytku obywateli, bo kto innym przewodzi, tylko dlatego przewodzi, zeby
przestrzegal pozytku rzeczpospolitej. I zadng tez miarg nie godzi si¢, zeby wladza
w panstwie miata ku pozytkowi stuzy¢ jednego tylko, albo kilku ludzi, bo jest ustano-
wiona dla pospolitego dobra wszystkich. Jesliby zas ci, co sprawuja rzady, dopuscili
sie niesprawiedliwo$ci, samowoli, grzeszyli popedliwoscia lub duma, jesliby nie dba-
li o dobro podwtadnych, niech wiedza, ze kiedys zdadzg sprawe Panu Bogu, a to tym
Scislejsza, im $wietszy piastowali urzad, albo im wyzszy byt stopien dostojenstw, na
ktérym staneli” (Leon XIII 1885). Réwniez Pius XII podkreslal, ze panstwo powinno
pozostawac na stuzbie osoby ludzkiej: ,,Ktokolwiek uwaza panstwo za cel ostateczny,
ktéremu wszystko powinno by¢ podporzadkowane i ku ktdremu wszystko ma zmie-
rza¢, ten szkodzi rzeczywistemu i trwatemu dobru narodow. Dzieje si¢ to wtedy, gdy
panstwo zostanie obdarzone wladzg absolutng i nieograniczong z woli narodu, ludu
lub grupy obywateli albo gdy ja sobie przywlaszcza samo, sprawujac ja bez kontroli
i odpowiedzialnosci przed kimkolwiek” (Pius XII 1939, 48).

Prymas Tysiaclecia definiowal pojecie panstwa w swoisty sposob, szerzej ani-
zeli klasycznie rozumiane panstwo bedace konglomeratem ludnosci, terytorium
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i suwerennej wladzy (Winczorek 1997, 55), do ktérej cech zalicza si¢ m.in. podmio-
towos¢ spolecznosci panstwowej, a takze jej hierarchiczny i pomocniczy charakter
(Skorowski 1999/2000, 102-103). Wyrazat bowiem poglad, ze rzeczywisto$¢ pan-
stwowa to suma takich czesci skladowych, jak ,,rodzina, spoleczenstwo, narédd, tery-
torium, wladza, suwerennos¢ kulturalna i ekonomiczna” (Wyszynski 1983, 65-66).
Na instytucje panstwa sktada si¢ zatem w jego opinii w pierwszym rzedzie rodzina
jako podstawowa jednostka spoleczna, ktérej kondycja moralna, ale i ekonomiczna,
rzutuje na dobrostan calej wspdlnoty panstwowej. Z tego powodu postulowal, aby
dla wspoélnego dobra instytucje panstwowe wspieraly rozwoj rodziny, uzupetniajac
niejako jej dzielo, a przy tym dostarczajac jej srodkéw do osiagniecia postawionych
przed nig celéw (w tym w obszarze o$wiaty) i chronigc rodzing jako element pol-
skiej racji stanu. Panistwo w znaczeniu spolecznym powinno mie¢ zatem — zdaniem
kardynata Stefana Wyszynskiego — charakter panstwa prorodzinnego, ktére z jednej
strony przyznawaloby rodzinie prawa spoleczne, moralne, religijne i ekonomiczne,
z drugiej zas gwarantowaloby jej udzial w podziale dochodu spotecznego (Wyszyn-
ski 1999, 291). Rodzina miala by¢ réwniez miejscem zetkniecia si¢ panstwa z Ko-
$ciolem (Lewandowski 2001, 106-107).

Charakterystyczne, ze pojecia ,,spoleczenstwo’ i ,,nar6d” wymieniane sg tutaj
przez Prymasa jako rzeczywistosci odrebne, tak jak pozniej rowniez sw. Jan Pawet II
bedzie odrdznial ,,spoleczenstwo demokratyczne” od ,,narodu’, istnienie tego pierw-
szego traktujac jako — blizszg panstwu — konsekwencjg istnienia ustroju demokratycz-
nego (Jan Pawel IT 2005, 75). Nar6d postrzegal bowiem kardynat Stefan Wyszynski
réwniez jako ,,rodzine ojczysty” (Wyszynski 1990, 119). Taki sposob traktowania
pojecia narodu rozwingl pdzniej rdwniez w swoim nauczaniu takze papiez Jan
Pawel II, prezentujac poglad, ze ,nar6d” to ,spolecznos¢, ktéra znajduje swoja
ojczyzng w okreslonym miejscu $wiata i ktéra wyrdznia sie¢ wsrdd innych wilasna
kultura. Katolicka nauka spoleczna uwaza zaréwno rodzine, jak i naréd za spo-
tecznosci naturalne, a wiec nie owoc zwyczajnej umowy. Niczym innym zatem nie
mozna ich zastapi¢ w dziejach ludzkosci. Nie mozna na przyktad zastapi¢ narodu
panstwem, chociaz nardd z natury pragnie zaistnie¢ jako panstwo, czego dowo-
dza dzieje poszczegdlnych narodow europejskich i polska historia. (...) Nardd jest
tym gruntem, na ktérym rodzi si¢ panstwo” (Jan Pawet II 2005, 74-75). Nie nale-
zy jednak utozsamia¢ narodu w tym kontekscie wylacznie z narodem w znacze-
niu czysto etnicznym, ale z narodem uksztalttowanym przez wspdlnote kultury.
Odwotlujac si¢ do ,,polskosci epoki jagielloniskiej”, sw. Jan Pawet II podkreslat, ze
ten okres rozwoju ,,polskosci” pozwolil na zbudowanie Rzeczypospolitej stano-
wiacej konglomerat wielu narodéw, kultur i religii, a w konsekwencji uksztalto-
wal ,,polsko$¢”, ktora cechuje ,wielos¢ i pluralizm, a nie ciasnota i zamkniecie”
(Jan Pawel 11 2005, 92).
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2. SLUZEBNY CHARAKTER PANSTWA

Kardynat Stefan Wyszynski miat szereg oczekiwan wzgledem panstwa, jed-
nak w pierwszym rzedzie miato ono dziata¢ ad bonum commune totius universi
- dla dobra spolecznego, wspolnego dla wszystkich obywateli. Dlatego tez wielo-
krotnie podkreslal stuzebny charakter wladzy publicznej. Glosil, ze ,,sprawowac
wladze, czyli rzadzi¢ - jak czgsto powtarza nam etyka chrzescijanska - to znaczy
stuzy¢ wszystkim od szczytu az do dotu. (...) Tylko wtedy moze by¢ prawidto-
wa stuzba, gdzie ludzie sprawujacy wladze, kieruja sie wrazliwo$cia na cztowieka
i miloscig” (Wyszynski 1983, 110). Przypominal wladzom publicznym, ze ,wla-
dac to znaczy stuzy¢” (Wyszynski 1976, 243). Réwnocze$nie uznawat wladze pu-
bliczng za instytucje o charakterze ogélnonarodowym, uniwersalnym, w pewnym
sensie nawet apolitycznym, identyfikujacg si¢ z panstwem, a nie z konkretnymi
ugrupowaniami politycznymi czy tez pogladami filozoficznymi. Odnoszac sie do
kwestii praw czlowieka i obywatela, podkreslal, ze wladze polityczne nie nadaja
praw, ale jedynie ich bronig i utatwiaja mozliwo$¢ korzystania z nich w imi¢ dobra
wspolnego. Wiadza panstwowa nie moze rowniez stuzy¢ konkretnej i tylko jednej
partii politycznej. Jej przeznaczeniem jest otaczanie opieka calego spoleczenstwa,
tak aby wszyscy jego cztonkowie mogli w jednakowy i swobodny sposob korzy-
stac ,,z wlasciwych sobie praw osobowych, rodzinnych, narodowych i religijnych”
(Wyszynski 1976, 98).

Przywota¢ nalezy w tym miejscu nauczanie Soboru Watykanskiego II. W jego
swietle tak poszczegolne jednostki ludzkie jak i rodziny oraz zrzeszenia ludzi, kto-
re tworzg wspolnote obywatelska, maja swiadomos$¢ wlasnych ograniczen unie-
mozliwiajacych im pelne zorganizowanie zycia ludzkiego. Widzg przy tym potrze-
be stworzenia takiej wspdlnoty, ktéra posiadalaby szerszy zakres oddzialywania
i stwarzalaby mozliwos¢ zapewnienia ludziom codziennej wspolpracy dla rozwoju
dobra wspdlnego. Z tego tez powodu kreuja réznego rodzaju wspdlnoty o charak-
terze politycznym. Wspdlnoty takie znajduja swoje uzasadnienie i sens wlasnie
w dobru wspélnym, czerpigc z niego swe pierwotne i wlasciwe swej naturze pra-
wo. Dobro wspdlne obejmuje natomiast ,,sume tych warunkéw zycia spolecznego,
dzigki ktérym jednostki, rodziny i zrzeszenia mogg pelniej i tatwiej osiagnac swoja
wlasng doskonalos¢” (Sobor Watykanski II 1965, 74).

Wtadza publiczna, zaréwno w ramach wspoélnoty politycznej jako takiej, jak
tez w obrebie poszczegdlnych instytucji reprezentujacych panstwo, sprawowana
powinna by¢ zawsze w granicach porzadku moralnego, w imie dobra wspoélnego,
uwzgledniajacego normy porzadku prawnego, tak juz istniejacego, jak i planowa-
nego do ustanowienia:

~Wowczas obywatele zobowiazani sa w sumieniu do posluszenstwa wtadzy.
Z tego za$ jasno wynika odpowiedzialnos¢, godnos¢ i znaczenie ludzi spra-
wujacych rzady. (...) Tam za$, gdzie wladza panstwowa, przekraczajac swoje
uprawnienia, uciska obywateli, niech ci nie odmawiaja jej $wiadczen, ktérych
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obiektywnie domaga si¢ dobro wspdlne. Niech za$ wolno im bedzie broni¢
praw swoich i wspolobywateli przed naduzyciami wladzy, w granicach nakre-
$§lonych przez prawo naturalne i ewangeliczne. (...) Konkretne sposoby, jakimi
wspdlnota polityczna okresla swojg wewnetrzng strukture i zakres wladzy pan-
stwowej, moga by¢ rézne zaleznie od charakteru ludéw i dziejowego postepus;
zawsze jednak winny przyczyniac sie do ksztaltowania cztowieka kulturalnego,
usposobionego pokojowo, zyczliwego dla wszystkich — ku pozytkowi catej ro-
dziny ludzkiej” (Sobor Watykanski II 1965, 74).

Roéwniez wspdlczesnie Katechizm Kosciota Katolickiego, wyjasniajac znacze-
nie dobra wspolnego w odniesieniu do obowigzkéw spoczywajacych na wladzach
publicznych, wydaje si¢ nawigzywa¢ do nauczania Prymasa Tysigclecia. Na dobro
wspdlne w mysl katechizmu sktadaja si¢ trzy elementy — poszanowanie osoby jako
takiej, dobrobyt spoleczny i rozwdj spotecznosci, a takze pokdj rozumiany jako trwa-
tos¢ i bezpieczenstwo sprawiedliwego porzadku. W zwiazku z powyzszym, wladze
publiczne zobowigzane sg do: poszanowania podstawowych i niezbywalnych praw
osoby ludzkiej, rozstrzygania — w imie tegoz dobra wspélnego — pomigdzy partyku-
larnymi interesami, zapewnienia bezpieczenstwa spolecznosci i jej cztonkom, po-
przez stanowienie w szczegélnosci podstaw prawnych dla stusznej obrony osobistej
i zbiorowej. Skoro wspdlnota ludzka posiada dobro wspolne to spelnienie tego dobra
znajduje swoje urzeczywistnienie we wspolnocie politycznej, a na panstwie spoczy-
wa obowiazek ,,obrony i popierania dobra wspolnego spofecznosci cywilnej, obywa-
teli i instytucji posrednich” (Katechizm Kosciota Katolickiego 1992, 1907-1910).

3. OCHRONA PRAW I WOLNOSCI PRZEZ PANSTWO

Prymas Stefan Wyszynski uwazal, Ze panstwo powinno umiejetnie koordyno-
wacé prawa i obowigzki wszystkich warstw spotecznych, tak aby swoimi dziatania-
mi nie wywolywac¢ nieprzewidzianych negatywnych konsekwencji. Jego zdaniem,
~Wladze panstwowe musza by¢ coraz bardziej $wiadome, ze sg na stuzbie spote-
czenstwa, poszanowania jego praw do wolnosci spotecznej i mozliwosci zaradza-
nia jego potrzebom, zgodnie z nakazem szacunku dla calosci fizycznej i duchowej
kazdego obywatela. Wladze panstwowe muszg liczy¢ sie z nastepstwami kazdego
nierozwaznego kroku czynnikéw porzadku publicznego” (Wyszynski 1988, 195).
Powinny kierowac¢ si¢ zatem czyms, co kardynal okredlit mianem ,,roztropnosci
kierowniczej” (prudentia gubernativa), czyli ,roztropnosci zarzadzania” (Wyszyn-
ski 1981, 16). W mysl nauczania soborowego, obywatele uciskani przez wiadze
publiczne przekraczajace swe kompetencje majg prawo uczynic to, do czego zo-
bowigzuje ich dobro wspdlne, bronigc swych praw i praw wspdtobywateli (Sobdr
Watykanski IT 1965, 74).

Panstwo musi zatem sta¢ na strazy praw obywateli, rodziny, narodu i samego
panstwa, ktére w przypadku obywatela nie sa nadane, lecz przydane im z natury.
Prymas pisat wobec tego w okresie komunistycznym, komentujac projekt noweli-
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zacji Konstytucji Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej z 1952 r., ze niepokoi go $ciste
uzaleznianie praw obywatelskich od wypelniania obowigzkéw wobec ojczyzny.
Jego bowiem zdaniem, ,,pojmowanie obowiazkéw jest bardzo zréznicowane. Sg
ludzie najlepszej woli, ktérzy wszystkich obowiazkéw, trudnych niekiedy do okre-
slenia, wypelni¢ nie moga. A jednak przez to nie tracg podstawowych praw osoby
ludzkiej. Czlowiek przez to, ze staje si¢ niezdolny do wypelnienia obowigzkéw pu-
blicznych, nie przestaje by¢ czlowiekiem. Jest nim nadal” (Wyszynski 1983, 66-67).
Docenial przy tym Prymas Tysiaclecia znaczenie demokracji i swobody wypowie-
dzi, w tym tej dokonujacej oceny kierunkéw dziatan wladzy publicznej, gloszac, ze
najwigkszym nieszczeg$ciem dla sprawujacych wiladze jest ,niemozno$¢ poznania
w sposdb spokojny i odwazny, co mysla obywatele, jak oceniaja rzeczywistos¢, po-
trzeby Narodu i Panstwa” (Wyszynski 1976, 120). Do tych praw, ktérych znaczenie
kardynal Stefan Wyszynski podkreslal najsilniej, naleza prawa do: narodzin i zycia
oraz godnego rozwoju ludzkiego i doskonalenia; wolnosci sumienia, religii, nauki
i kultury; mitosci spotecznej, sprawiedliwosci i prawdy; rownego startu zyciowego,
spolecznego, zawodowego i kulturowego; zZycia we wlasnej suwerennej ojczyznie;
posiadania wlasnosci prywatnej; pracy i jej ludzkich warunkéw oraz stusznej pta-
cy; wolnego zrzeszania si¢ i uzasadnionego strajku; udzialu w zyciu spotecznym
i politycznym swojego narodu i panstwa; korzystania z ogélnoludzkich do$wiad-
czen, wartosci religijnych i kulturowych, ochrony swoich praw (Iwan 2002, 30).
Panstwo nie moze - zdaniem Prymasa Tysiaclecia — narzuca¢ obywatelom
konkretnej ideologii panstwowej. Dlatego przeciwstawial si¢ zdecydowanie zasa-
dzie cuius regio eius religio, uznajac ja za skompromitowang i przypominajac gto-
szony przez Pawla Wlodkowica na soborze w Konstancji (1414-1418) poglad, ze
»sifa i mieczem nie nawraca si¢ ani do Boga, ani do Kosciola, ani na rzecz Panstwa.
Mozna jedynie przekonywac, perswadowac — i to wszystko” (cyt. za: Iwan 2002,
30). Dodac¢ tutaj trzeba, ze w mysl pogladéw wspomnianego powyzej polskiego
uczonego, wyrazonych na tle zasad ustrojowych rzadzacych Rzeczgpospolita XV
wieku oraz 6wczesnym prawnym i politycznym porzadkiem $wiatowym, wladca
powinien pelni¢ funkcje administratora badz zarzadcy, na ktérym spoczywa obo-
wigzek jurysdykcji oraz ochrony zaréwno takich zasadniczych warto$ci ogdlno-
panstwowych, jak integralno$¢ i niepodleglos¢ panstwa, jak i spraw dotyczacych
poszczegdlnych poddanych — obywateli krdlestwa. To wladca powinien odpowia-
dac za fad panstwowy, w tym i tad prawny, bedac odpowiedzialnym za stworzenie
ram prawnych funkcjonowania panstwa, istotnych dla realizacji praw czlowieka,
a »,rzecza sprawiedliwosci, zwlaszcza krélow, jest nikomu nie zadawa¢ gwattu” (cyt.
za: Jasudowicz 1995, 77-78). Dotyczy to w szczeg6lnosci prawa do wolnosci, ktore
jest wartoscig pierwotna, przynalezng cztowiekowi od jego stworzenia, z uwagi na
to, ze ,na ludziach jako na niewolnikach nikt nie mial wlasnosci przed prawem
narodow, gdyz z natury wszyscy ludzie byli wolni” (cyt. za: Jasudowicz 1995, 99).
Z tego tez powodu réwniez przy okazji uroczystosci milenijnych w Plocku, 12 li-
stopada 1966 r., kardynal Wyszynski przypominal o udziale polskiej delegacji na
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soborze w Konstancji, ktéra propagowala tezg, ze ,,nie godzi si¢ nawraca¢ mie-
czem, ze sumienie ludzkie i jego wolnos¢ jest wazniejsza ponad wszystko, ze wol-
no$¢ przekonania i wyznania — nawet btedu! - bardziej odpowiada kulturze ludz-
kiej anizeli przemoc i przemoca narzucana prawda” (Wyszynski 1990, 301). Pod
koniec tego wystapienia zglaszat jeszcze jeden, wciaz aktualny, postulat: ,,Spotecz-
nos$¢ polityczna - liczac si¢ z rzeczywistoscia narodowa, z kulturg wlasng Narodu,
z jego suwerennoscig kulturalng i polityczng — nie moze wchodzi¢ w takie uklady
i przyjmowac takich zobowigzan migdzynarodowych, ktére bylyby krzywda dla
kultury narodowej i suwerennosci gospodarczej” (Wyszynski 1983, 71).

Zaznaczy¢ nalezy, ze z pogladami rektora Akademii Krakowskiej okresu schyt-
ku $redniowiecza, Pawla Wlodkowica, identyfikowal si¢ wielokrotnie réwniez $w.
Jan Pawel II. W trakcie I pielgrzymski do Polski w 1979 r., podczas homilii wyglo-
szonej w trakcie mszy na terenie obozu koncentracyjnego O$wiecim-Brzezinka, po-
wrocil do pogladéw Pawla Wiodkowica w kontekscie poprawnosci relacji miedzy
panstwami i narodami. Wezwal wowczas do zabezpieczenia prawa narodéw do:
istnienia, wolnosci, niepodlegtosci, wlasnej kultury oraz godziwego rozwoju, pod-
kreslajac, ze ,,Nigdy jeden naréd nie moze rozwijac si¢ kosztem drugiego, nie moze
rozwijac si¢ za ceng drugiego, za cene jego uzaleznienia, podboju, zniewolenia, za
ceng jego eksploatacji, za cen¢ jego $mierci” (Jan Pawel IT 2007, 219-220).

Wiadza, wedtug Prymasa Tysiaclecia, nie powinna odwotywac¢ sie zatem do
sily, ale do sumienia, poniewaz jest ustanowiona nie dla dobra jednostki, frakcji
spoleczenstwa lub partii, ale dla dobra powszechnego, ktore jest wspdlnym dobrem
ogolu obywateli. Przypominal starorzymskie sformutowanie bonum commune to-
tius universi, ktore polska tradycja polityczna okreslala mianem ,,dobra Rzeczypo-
spolitej”. Wladza stuzy¢ musi nie dobru takiej czy innej grupy, a dobru wszystkich
ludzi, nad ktérymi sprawuje piecz¢. Ma to czynic¢ w taki sposob, aby, wypelniajac
obowigzki, jednostki mialy zagwarantowane réwniez swoje prawa, ktore nie beda
ograniczane przez innych obywateli. Kardynatl Stefan Wyszynski podkreslal, ze

sWtadza czerpie moc zobowigzujacg z zasad moralnosci, ktérych zrédtem i ce-
lem jest Bég. A wiec nie tak, jak méwiono w starym prawie rzymskim: quod
principi placuit, legis habet vigorem — «to co podoba si¢ zwierzchnikowi, ma
moc prawng» — tylko to, co jest zgodne z tadem i porzadkiem moralnym - z ro-
zumnym charakterem osoby ludzkiej i z jej uprawnieniami. Nie s3 one nadane
przez zadna wladze ziemska, lecz pochodzg z prawa przyrodzonego. Z kolei
prawo przyrodzone, czyli wszczepione w osobe ludzka, pochodzi od Stwoércy”
(Wyszynski 1987, 188-189).

Jakkolwiek w nauczaniu Prymasa Wyszynskiego zauwaza si¢ ide¢ zblizenia
narodu i panistwa, to panstwo nie jest dla niego nigdy wartoscig nadrzedng wzgle-
dem czlowieka i jego przyrodzonych praw, ale ma stuzy¢ czlowiekowi i ochronie
jego praw. A zatem, jak wskazywal w liscie pasterskim na adwent 1946 pt. O chrze-
scijariskim wyzwoleniu cztowieka, pafistwa nie sprawuja nad czlowiekiem wiadzy
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bezwzglednej, poniewaz najwyzsze prawo nad nimi ma Bdég, w ktérego wiadzy
wszyscy jedynie uczestnicza. Nie istnieja rowniez dla samych siebie, ale stuzg do-
bru ludzi. Kardynal Stefan Wyszynski zwracal w swoim adwentowym przestaniu
uwage na fakt, ze stuzebny charakter panstwa nie uwlacza jego znaczeniu. Powo-
tujac si¢ na stowa Ewangelii wg sw. Marka ,,A kto by chcial by¢ pierwszy miedzy
wami, niech bedzie niewolnikiem wszystkich (Mk 10,44)”, glosil: ,Nie obawiaj-
my sie, ze ta stuzba ludziom obnizy powage panstwa. Wszyscy bowiem obywatele
swym zmyslem spolecznym, przez Boga zaszczepionym, uznajg wielka dostojnos¢
i doniostos¢ panstwa. Im bardziej sg przez nie uszanowani, tym wigksza odwdzie-
czaja sie mitoscig i gotowoscia obrony” (Wyszynski 1990, 24-25).

Wskazywal jednoczesnie na szereg obowigzkéw spoczywajacych na panstwie
wzgledem ochrony praw cztowieka i granic wkraczania w te prawa:

»Panstwa muszg uznaé prawa woli ludzkiej — zwlaszcza prawa do dobra. Kazdy czlo-
wiek z natury swej pragnie dobra, a panstwa moga mu ulatwic jego osiagniecie. Dla-
tego to panstwo z woli Bozej jest strézem dobra powszechnego, ma obowigzek o nie
walczy¢ i obywatelom je zapewnic. O tyle tylko jest zgodne ze swym przeznaczeniem,
o ile pragnie tego dobra dla wszystkich. Z istoty swej i przeznaczenia panstwo ma by¢
dobre, ma dobrze czynié i ochrania¢ dobra czlowieka przed zniszczeniem. (...) Tylko
potrzeba obrony dobra powszechnego daje panstwu prawo do zycia obywateli, ile-
kro¢ inng drogg nie mozna zabezpieczy¢ porzadku publicznego, zawsze jednak mocg
sprawiedliwego wyroku sagdowego. Nie wolno jednak zapominad¢, ze cztowiek, kto-
ry stanal w sprzeczno$ci z prawem, nie przestal by¢ cztowiekiem. Dochodzac spra-
wiedliwo$ci, wymierzajac stuszng kare, panistwa nie moga stosowaé srodkow, ktore
krzywdzg i poniewieraja wigzniow, nie moga oddawac ich na tup dzikich instynktow
ludzkich, nie mogg ich krzywdzi¢ fizycznie, kaleczy¢ ciata. (...) Pafistwo ma broni¢
zycia w fonie matki, ma kara¢ zto§¢ mezéw krwawych. Do swego trybunatu ma od-
wola¢ wszystkie zatargi obywateli, by z bronig w reku nie rozstrzygali, kainowym
obyczajem, swych sporéw. Ktokolwiek inaczej by postepowal, naruszatby prawo do
zycia, cho¢by dzialal w imieniu partii, organizacji politycznych czy wojskowych, do-
puszczalby si¢ zwyklego morderstwa, godzitby w prawa i czes¢ obywateli oraz podci-
naltby fad w panstwie. Panistwa muszg stana¢ w obronie praw obywateli do srodkéw
zyciowych. (...) Kazdy cztowiek ma prawo do srodkéw zyciowych; pozbawienie go
tych $rodkéw, skazanie catych warstw ludzi na wymarcie, jest niesprawiedliwoscia.
Walczac wigc o podniesienie godnosci cztowieka, nalezy ulatwi¢ mu dostep do ko-
niecznych dlan $rodkéw, by nie pedzil zycia niegodnego czlowieka, by posiadal na
wlasnos¢ skromne bodaj mienie, by miat prawo uzywania swej wlasnosci w grani-
cach obowigzkéw spolecznych, by mial dostep doi godziwej pracy i sprawiedliwej
zaplaty. Panistwa powinny szczegélnie uzna¢ wrodzone prawo czlowieka do prywat-
nej i publicznej czci Bozej, do wyznawania swej wiary $wigtej i przekazywania jej
dziatwie, w drodze wychowania rodzinnego czy szkolnego” (Wyszynski 1990, 25-26).

Podkreslal rowniez, ze im bardziej panstwo jest demokratyczne, tym w wigk-
szym stopniu musi si¢ liczy¢ z ,wrodzonymi, naturalnymi, przyrodzonymi prawa-
mi osoby ludzkiej” (Wyszynski 2016, 310).
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4. ISTOTA RACJI STANU

W szczegdlny sposob Kardynal Stefan Wyszynski postrzegal rowniez poje-
cie ,,racji stanu’, ktérg w znaczeniu potocznym traktuje si¢ obecnie jako ,,uznanie
potrzeb i dobra panstwa za najwyzsza norme dziatania” (Stownik jezyka polskiego
2006, 812). W Krakowie na Skalce 11 maja 1975 r. méwit wrecz o narodowej racji
stanu, ktora jest czyms wigcej niz podlegajaca zmianom ,,polityczng racjg stanu’,
podczas, gdy nardd ,trwa, ma swoja wiare, swoje zasady moralne, swoja kulture
religijno-narodowa, obyczaj narodowy i stoi na strazy tych wartosci, ktore nie od
razu powstaja, i zniszczy¢ si¢ od razu nie dadzg” (Wyszynski 1976, 196).

W homilii wygloszonej podczas sumy w uroczystos¢ Matki Bozej Czestochow-
skiej na Jasnej Gorze, 26 sierpnia 1980 r., oceniajac relacje panstwa wzgledem jednostki
wskazywal Prymas Tysigclecia rownoczesnie, odwolujac si¢ do nauczania ksiedza Pio-
tra Skargi, na obowiazki obywatela wobec ojczyzny i narodu, ktéry nie powinien my-
sle¢ wylacznie o wlasnym dobru i jego ratowaniu, ale o odpowiedzialnosci za sprawy
calego narodu, wykazujac sie dojrzaloscia narodowa i obywatelska (Wyszynski 1981,
144). W kazaniu Mitosci ku Ojczyznie i o pierwszej chorobie Rzeczypospolitej, ktora jest
z niezyczliwosci ku OjczyZnie Skarga wypominal bowiem wspotczesnym:

»Milujecie pozytki swoje pojedynkowe, a pospolite burzycie, i mniemacie, aby-
$cie dobrze sobie czynili i zyczyli. «Kto zdrowie swoje miluje, traci je. A kto je
utraca, najduje je». Gdy okret tonie, a wiatry go przewracaja, glupi ttomoczki
i skrzynki swoje opatruje i na nich lezy, a do obrony okretu nie idzie, i mniema,
ze sie sam miluje, a on si¢ sam gubi. Bo gdy okret obrony nie ma, i on ze wszyst-
kim, co zebral, utong¢ musi. A gdy swymi skrzynkami i majetnoscia, ktérag ma
na okrecie, pogardzi, a z innymi si¢ do obrony okretu uda, swego wszystkiego
zapomniawszy: dopiero swe wszystko pozyskal i sam zdrowie swoje zachowal.
Ten najmilszy okret ojczyzny naszej wszystkich nas niesie, wszystko w nim
mamy, co mamy. Gdy sie z okretem zle dzieje, gdy dziur jego nie zatykamy,
gdy wody z niego nie wylewamy, gdy si¢ o zatrzymanie jego nie staramy, gdy
dla bezpiecznosci jego wszystkim, co w domu jest, nie pogardzamy: zatonie,
iz nim my sami poginiemy” (Skarga 2010, 39).

Racja stanu miata jednak w przekonaniu Prymasa Tysiaclecia oczywiste gra-
nice wytyczone dobrem czlowieka, ktérego naruszenia nie moglo usprawiedliwia¢
dzialanie w rzekomym imieniu tejze racji stanu. Komentujac toczacy si¢ proces
zbrodniarzy niemieckich z obozu koncentracyjnego Oswiecim-Brzezinka, w wy-
stapieniu do lekarzy stolicy pod znamiennym tytutem Podstawowy warunek spra-
wiedliwosci na swiecie: ,,Nie zabijaj!”, 15 marca 1964 r., pytal bowiem:

,Czymze wlasciwie jest proces o$wigcimski? Jest strasznym, wstrzasajacym sa-
dem nad czlowiekiem znieprawionym, ktéry mordowat i zabijal w imie rzeko-
mej «panstwowej racji stanu». Ci, ktérych tam sie oskarza, dali si¢ przekonac,
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ze panstwowa racja stanu usprawiedliwia wszystko. Dzi$ ttumaczg sie, ze czyni-
li tak, bo im kazano. Jak gdyby nie mieli wlasnej woli, rozumu i rozeznania, co
przystoi cztowiekowi, a co go absolutnie upadla. Niewolnik strzela na rozkaz,
bo inaczej sam zostanie rozstrzelany. Wybiera wiasne Zycie, ale staje si¢ mor-
dercy setek tysiecy niewinnych ludzi. Strzela ze strachu, ze jezeli nie wystrzela
tysiecy, zastrzelg jego” (Wyszynski 1987, 170).

Z AKONCZENIE

Kardynal Stefan Wyszynski byl zwolennikiem koncepcji, zgodnie z ktdra
narod jest warto$cig wieksza anizeli panstwo. Mial tu na mysli zwlaszcza takie
panstwo, ktore negowaloby prawa narodu jako suwerena i podporzadkowywalo-
by jego dobro interesowi okreslonej partii lub ideologii. Dlatego tez wielokrotnie
podkreslal w swoim nauczaniu stuzebna role struktur politycznych i wladzy pan-
stwowej wobec narodu. Z jednej strony zwracal uwage na podmiotowo$¢ narodu.
Z drugiej krytykowal dziatalno$¢ wladz panstwowych godzacych w dobro i prawa
narodu, wskazujac jednoczesnie sposoby rozwigzywania spowodowanych przez
nie konfliktow spotecznych. Jan Pawet II, w ponad dwadziescia lat po $mierci Pry-
masa Tysiaclecia, zwrdcil uwage, ze byl on nie tylko me¢zem stanu, ktéry zapew-
nil Kosciotowi Katolickiemu utrzymanie pozycji w narodzie i nadanie wlasciwego
kierunku rozwoju w warunkach cigzkiej proby, jakiej doswiadczyl w okresie ko-
munizmu. Réwnocze$nie ,,ktadl wielki nacisk na role szeroko rozumianej kultury
w ksztaltowaniu duchowego oblicza Kosciofa i narodu” (Jan Pawel IT 2001, 6-7).

Nalezy pamietaé, ze Prymas Wyszynski przywiazywat jednak wielka wage do
znaczenia takze doczesnych elementéw funkcjonowania panstwa, takich jak np.
jego terytorium. Dlatego tez podkreslat chociazby naturalng przynalezno$¢ tzw.
Ziem Odzyskanych do Polski, tak jak miato to miejsce 3 maja 1970 r. Z okazji ob-
chodow 25-lecia polskiej organizacji koécielnej na tych ziemiach, zwracal wowczas
uwage na potrzebe pelnego uregulowania statusu struktur Kosciota Katolickiego
na tych terenach ,,przywrdéconych” Polsce (Wyszynski 1990, 408-409).

Zaznaczenia wymaga réwniez fakt, iz poglady gloszone przez stuge Bozego
kardynala Stefana Wyszynskiego byly zgodne z nauczaniem spotecznym wspot-
czesnych mu papiezy, za$ rozwiniecie wielu tez w nich prezentowanych odnalez¢
mozna takze w p6zniejszym nauczaniu $w. Jana Pawta II. Pomimo zatem pewnych
odmiennych akcentéw wynikajacych z okolicznosci, w ktérych przyszio Wyszyn-
skiemu sprawowac postuge i pelnic role przywddcy narodu, stanowisko Prymasa
Tysiaclecia wobec panstwa i jego obowigzkéw wzgledem narodu i jednostki od-
zwierciedla postrzeganie panstwa i jego roli we wspolczesnym swiecie i spoteczen-
stwie z punktu widzenia katolickiej nauki spotecznej. Co wiecej, wydaje sie wciaz
aktualne, tak jak nadal aktualne sg problemy wynikajace z granic dopuszczalnego
oddziatlywania panstwa na sfere praw i wolnosci jednostki i jego stuzebnego cha-
rakteru wobec spoleczenstwa.
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The importance of reflection on the most important aspects of political history and its goals
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the historical truth by such acts as building monuments and organizing various marches and parades
commemorating historical events, but it rather consists in defending and proclaiming the truth about
those events. It is worth considering how it is possible that historical truth can be so distorted today
and what role different views and concepts play in the study of history.

Keywords: historical politics, historical truth, remembrance
Abstrakt
Artykul prébuje odpowiedzie¢ na pytanie, jakie sa obecnie najwazniejsze zadania polityki hi-
storycznej. Jej rola nie jest wylacznie i w duzej mierze upamigtnianie i kultywowanie prawdy histo-
rycznej — stawianie pomnikow i organizowanie obchodéw rocznic waznych wydarzen, ale bardzo

czgsto obrona prawdy. Warto zastanowi¢ si¢ nad tym, jak dochodzi do tego, ze prawda historyczna
jest znieksztalcana i jaka role odgrywaja rézne poglady i koncepcje w badaniu historii.
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WPROWADZENIE: POLITYKA HISTORYCZNA — KONIECZNOSC CZY WYBOR?

Pamiec¢ jest przedtuzeniem $wiadomosci o ludziach, zdarzeniach, rzeczach
i wszelkich podmiotach. Stowo ,upamietnia¢” wywodzi si¢ od tego wlasnie

1Ewa Tylus - jest doktorantka na Wydziale Nauk Historycznych i Spotecznych Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego. Jest magistrem politologii (UKSW) i dziennikarkg. E-mail: ewa.
tylus@polskieradio.pl.



108 EWA TYLUS

stowa, podobnie jak ,,pomnik’, ktére wywodzi si¢ od ,,pomniec”, ,,pamietac” (Bar-
basiewicz 2016, 13). Spoleczenstwo narzucito sobie obowigzek pamieci (Barbasie-
wicz 2016, 17). Pamig¢ zbiorowa jest determinowana polityka pamieci. Polityka
historyczna, co wynika z wielu definicji tego pojecia, to wszelkie dziatania wobec
historii. Polityka historyczna to migdzy innymi instrument ksztaltowania opinii
spolecznej, przychylnej wizjom i dazeniom wtadzy, zwlaszcza w relacjach z inny-
mi panstwami. Moze by¢ stosowana w dazeniu do obrony prawdy, w obronie racji
stanu narodu przed jego przeciwnikami. Bywa tez czgsto przedmiotem wewnetrz-
nych sporéw z rodzimymi wyznawcami innych koncepcji ustrojowych.

Przejawem pierwszej i trzeciej instrumentalizacji s3 — ustanowione ku zachowa-
niu pamieci — nazwa ulicy ,,Dziewigeciu z Wujka” oraz pomnik z krzyzem i dziewie-
cioma lampami. Nazwa ulicy i pomnik stuza uczczeniu pamigci gérnikéw zabitych
podczas ttumienia strajku w 1981 roku przez 6wczesng wladze. Komunisci nakazali
usung¢ pomnik, ale wkrétce — po naciskach gérnikéw — wzniesiono go ponownie. Lu-
dzie przejezdzajacy obok niego ulicg zdejmowali czapki. Wowczas wladze nakazaly
zbudowanie nowej ulicy, aby tamtedy nie przejezdzano. Takze w Warszawie w 2017
roku jednej z ulic nadano nazwe ,,Dziewigciu z Wujka”. Wczesniej nazywala si¢ ona:
~Wincentego Pstrowskiego” Inne nazwy ulic w stolicy, nawigzujace do postaci, wyda-
rzen, zjawisk z czaséw komunistycznych, takze miaty by¢ modyfikowane. Tymczasem
po wyborach samorzadowych w roku 2018 nowi radni warszawscy przywrdcili po-
przednie nazwy. Polityka historyczna moze stuzy¢ albo historii albo polityce lub jednej
i drugiej w pewnych proporcjach. Nieudana préba dekomunizacji ujawnita konflikt
pomiedzy postawami: niepodleglosciows (tych, ktorzy nie chca, aby do przestrzeni
publicznej wrdcily nazwiska komunistow) a liberalng i obojetnosci (na przyktad tych,
ktérym nie przeszkadzaja historycznie kontrowersyjne nazwy).

Do podjecia walki o prawde historyczng na arenie migdzynarodowej wspot-
czesne panstwo polskie zostalo zmuszone w konsekwencji pojawiajacych sie co
jakis$ czas oskarzen o antysemityzm Polakéw i polskiego narodu. W styczniu 2019
roku, podczas obchodéw 74. rocznicy wyzwolenia obozu Auschwitz-Birkenau pre-
mier polskiego rzadu Mateusz Morawiecki, nawiazujac do zbrodni popelnionych na
ziemiach polskich przez Niemcy hitlerowskie powiedzial, ze ,,polscy Zydzi i Pola-
cy zostali skazani na zaglade, a tej zaglady nie zrobili zadni nazisci, tylko zrobily
ja Niemcy hitlerowskie” W tym momencie, w sali dawnej obozowej azni, w kto-
rej odbywala sie uroczystos¢, zgromadzeni zaczeli bi¢ glosne brawa, przerywajac
przemowienie premiera. ,Niemcy hitlerowskie karmily si¢ ideologia faszystowska,
ktéra potem - tez do dzisiaj — wszyscy historycy tak okreslaja, ale cale zto wziglo
sie z tego panstwa. I o tym nie wolno zapomina¢, bo inaczej nastepuje relatywizacja
zfa” (Morawiecki 2019). Biorac pod uwage dyskusje w mediach — zwlaszcza z okresu
dwdch minionych lat - na temat odpowiedzialno$ci za cierpienia wigzniéw niemiec-
kich obozéw koncentracyjnych oraz proporcji ofiar Polakéw i Zydéw w machinie
tej wielkiej zbrodni, przypominanie znanej Polakom historii bylo w takich okolicz-
nosciach bardzo wskazane. Polski premier w swoim przemoéwieniu podal liczbe
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6 milionéw istnien ludzkich sposréd obywateli panstwa polskiego, wsrod ktdrych
byli tez obywatele polscy pochodzenia zydowskiego®. Premier powiedzial, ze pan-
stwo polskie stoi na strazy prawdy, ktdra ,w zaden sposob nie moze by¢ relatywizo-
wana. (...) Taka obietnice pelnej prawdy o tamtych czasach ja tutaj chce zlozy¢, bo
musimy prawdzie patrze¢ prosto w oczy. Pelnej i calkowitej prawdzie”. Podkreslit,
ze pamie¢ o prawdzie wydarzen jest konieczna, ,,by ci, ktorzy zostali tutaj dotknieci
przez $mier¢, nie zgineli jeszcze raz” (Morawiecki 2019). Premier w obecnosci by-
tych wiezniow Auschwitz-Birkenau, ktérzy przeszli kilka obozéw koncentracyjnych,
kierowani z jednego do drugiego, wystapil w roli porzadkujacego dane historyczne,
czego nie musialby robi¢, gdyby w ubiegtych latach nie falszowano historii obozéw
koncentracyjnych w Polsce. Obietnica stania na strazy prawdy jest zarazem niezgoda
na pojawiajace si¢ ktamliwe informacje, gldwnie w prasie zagranicznej, obarczajace
Polakéw wing za obozy koncentracyjne. Polacy przez wiele lat byli ponizani kfamli-
wymi sformulowaniami o ,,polskich obozach koncentracyjnych”

Nie minal miesiac od tego zdecydowanego wystapienia premiera, a sam pre-
mier Izraela Benjamin Netanjahu, bedac w Polsce, powiedzial w jednym z wywia-
dow, ze Polacy ,,kolaborowali z nazistami”. Owa wypowiedz byla szeroko cytowana
w mediach na $wiecie. Negatywnie o Polakach wypowiedziat sie tez szef izraelskiego
MSZ, Israel Katz®. W taki sposéb dochodzi do préby zaklamywania historii. Sledzacy
te wydarzenia byli wigZniowie obozéw koncentracyjnych nie spodziewali sig, ze sie-
demdziesiat lat po wojnie trzeba bedzie wyjasnia¢ przed opinig publiczng, kto cier-
pial w obozach koncentracyjnych i ze byty one budowane dla Polakéw. W ubiegtych
dziesiecioleciach zapewne trudno byltoby przekona¢ kogokolwiek, ze w przysztosci
beda odbywac si¢ dyskusje, w ktdrych konieczne bedzie przypominanie, ze obozy te
byly zaktadane przez Niemcéw dla Polakéw, a nie przez Polakéw dla Zydéw.

W 2017 roku, przy okazji nowelizacji ustawy o Instytucie Pamieci Narodowej,
ktéra zakladata miedzy innymi kary za sformutowania ,,polskie obozy koncentra-
cyjne” i ,polskie obozy zagtady”, Izrael wywotal fale krytyki, ktéra doprowadzita
do tego, ze rzad polski wycofal sie z przepisu o karach. Teraz stosunki polsko-izra-
elskie determinuje wtasnie spdr o t¢ prawde.

1. POLITYKA I GEOPOLITYKA WOBEC PRZESZEOSCI

Rafal Chwedoruk pisze, ze polityka historyczna jest i bedzie, a przeszlos¢ nie
uwolni si¢ od politycznej interpretacji, polityka bez przesztosci jest natomiast tylko ztu-
dzeniem rzeczywistosci, zawsze bowiem bedzie odnosic si¢ do przeszlosci (Chwedoruk
2018, 327). Niekiedy natomiast bywa tak, ze w polityce nie uwzglednia sie historii.

2 Nie udalo si¢ nigdy zebra¢ cato$ciowych danych na temat liczby osob, ktdre zginely we
wszystkich obozach zatozonych przez Niemcow w Polsce w czasie II wojny $wiatowe;j.

3W lutym 2019 r. w Warszawie odbyl si¢ szczyt w sprawie bezpieczenstwa na Bliskim Wscho-
dzie, w ktorym uczestniczyta strona izraelska. Po szczycie szef izraelskiego MSZ powiedzial w wy-
wiadzie dla telewizji i24News, Ze Polacy ,wyssali antysemityzm z mlekiem matki”
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»Przeszios¢ — to jest dzis, tylko cokolwiek dalej” — pisal Cyprian Kamil Nor-
wid w wierszu Przesztos¢ (Norwid 1984, 28). Czlowiek postrzega historie w takim
ksztalcie, w jakim zostala opisana. Bywa, ze do ujawnienia si¢ prawdy o danym
wydarzeniu potrzebny jest czas. Dzieje pokazaly, ze na przyklad wybory poli-
tyczne niekiedy nie pokrywaly sie z prawda o tych wyborach i ich wynikiem, bo
prawda ujawnita sie dopiero z czasem. Odwrotnym do tego zjawiskiem jest proces
spofecznego zapominania o wydarzeniach historycznych.

Narracja o historii moze si¢ rdzni¢, ale jej zmiana moze prowadzi¢ do prze-
kfaman. Kiedy ewangelisci, towarzysze Jezusa Chrystusa, opisywali te same wyda-
rzenia, to — cho¢ relacjonowali je w inny sposéb — nie ma w nich sprzecznosci. Byly
one tylko przedstawione z réznych perspektyw i zawieraja inne spostrzezenia. Przy
opisach tych samych zdarzen bywalo, ze ewangelisci pomijali pewne fakty. Zauwaza
sie to szczegdlnie w opisie sadu Jezusa przed Pitatem, gdy ewangelista Mateusz, Ma-
rek i Lukasz zapisali, Ze Jezus nie odpowiedzial na Zadne pytanie Pilata, poza tym,
czy jest krolem. Natomiast Jan przytoczyt wiecej stow Chrystusa z tego sadu. Poli-
tyka historyczna nie polega na rozwazaniach historycznych, ale powinno jej towa-
rzyszy¢ zajmowanie zdecydowanego i konsekwentnego stanowiska wobec historii.
Przekazywanie historii stoi w sprzeczno$ci z wyrazaniem opinii o historycznych wy-
darzeniach. Rozwazania nad tym, czy Powstanie Warszawskie powinno wybuchna¢,
czy nie, nie wnosza niczego nowego do historii. Polityka historyczna ma - z jednej
strony by¢ obiektywna i pozbawiona nadmiaru emocji, a z drugiej — uzasadniac sens
dziejow. Jej zatem zadaniem w kontekscie Powstania Warszawskiego jest przypomi-
nanie, ze bylo ono zrywem Polakéw w czasie zagrozenia, a jego celem bylo ocalenie
sensu istnienia Polski. Polityka historyczna nie moze tez dopuszcza¢ niedoméwien.
Moéwienie o ,,obozie w O$wiecimiu” zamiast o ,,obozie Auschwitz w Oswiecimiu”
okazalo si¢ nieroztropne. Po latach zostato wykorzystane przeciwko prawdzie.

Zjawisko nazwane ,negacjonizmem historycznym” polega na negowaniu
wydarzen wprost albo prezentowaniu nieprawdy, na przyklad o ,polskich obo-
zach koncentracyjnych”. Jednym z jego przykladéw jest zmanipulowany sposéb
przedstawiania dziedzictwa wojny. Jak zauwaza Maciej Korkuc¢ z Instytutu Pamieci
Narodowej, zdarzalo sie, ze zagranica: w Nowym Jorku i w innych stanach USA,
osoby, takze publiczne (na przyktad konsul do demonstrantéw), méwily, ze ,,Pol-
ska w czasie II wojny nie istniata” (Korku¢ 2019). To zdanie bez wlasciwego kon-
tekstu moze powodowac zaklamanie. Nawet, gdy obywatele Polski na podbitym
terenie byli poddani przemocy, ,,Dla calego obozu aliantéw panstwo to istniato
jako uosobienie zasad moralnych, zorganizowalo zbiorowe decyzje o potepieniu
dla holokaustu i potepienie zbrodni niemieckich”, co podkresla Maciej Korkuc.
Przyklad ten pokazuje, jakie skutki moze mie¢ méwienie, ze Polska nie istniata,
w odniesieniu do mapy okupowanej Europy z okresu II wojny swiatowej. Maciej
Korku¢ zauwaza, ze t¢ kwesti¢ wyjasnia sie w dyskusjach miedzynarodowych, ale
jej doprecyzowania brakuje w szkolnych podrecznikach. Przez caly czas wojny
Polska, bedac w obozie aliantéw, nie podjeta zadnej formy kolaboracji z Niemca-
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mi. Cho¢ zniknela z mapy $wiata, istniata. Skrét myslowy ,,Polski nie byto” moze
powodowac nieporozumienia.

Warto zauwazy¢, ze laczenie niemieckich obozéw koncentracyjnych z holokau-
stem Zyd6w i szerzenie w $wiecie informacji, ze Zydzi byli gtéwnymi pokrzywdzony-
mi w machinie niemieckich hitlerowskich obozéw koncentracyjnych utworzonych
na terenie Polski, doprowadzito do tego, ze cierpienia Polakéw w tych obozach sa
pomijane lub marginalizowane. Tymczasem, zgodnie z prawda, Niemcy przywiezli
do obozu Auschwitz Polakéw jako pierwszych - i z zamiarem ich zgtadzenia.

Przemystaw Wojtowicz zwraca uwage na statystyki, z ktérych wynika, ze
terytorium Polski przed II wojng $wiatowa zamieszkiwane bylo przez okolo
35 milionéw obywateli polskich, po II wojnie $wiatowej pozostalo ich 25 milio-
néw. Liczby 10 milionéw utraconych Polakéw nie podaje sie¢ w polskich podrecz-
nikach (Radio Maryja 2018).

Podczas Konferencji O$wigcimskiej, ktéra odbyta sie¢ w 2018 roku w Warsza-
wie, przedstawiciele srodowisk zainteresowanych tematyka oswiecimska zwraca-
li uwage na sposéb narracji o martyrologii wiezniéw obozu Auschwitz-Birkenau
oraz na polskie i religijne symbole, ktére latami byly usuwane z muzeum. Podkre-
slali znaczenie dbalosci o przekaz tresci z tego miejsca, ptynacy do miliondéw zwie-
dzajacych®. Agnieszka Halaburdzin-Rutkowska, sekretarz Towarzystwa Opieki
nad O$wigcimiem, przypomniata, Ze po protestach srodowisk zydowskich w 1993
roku przeniesiono klasztor karmelitanek graniczacy bezposrednio z Auschwitz I.
Protesty zmierzaly tez do usuniecia z terenu muzeum krzyza papieskiego (Hata-
burdzin-Rutkowska 2018).

2. MORALNOSC W POLITYCE HISTORYCZNE]

Michal Luczewski pisze o polityce historycznej jako o procesie spotecznym
(Luczewski 2017, 85). Efekty tej polityki mozna dostrzec po latach. Symboliczna
wage dla narodu polskiego miata i ma sprawa Katynia. Tworzenie Muzeum Katyn-
skiego w Warszawie — w wolnej Polsce, zapoczatkowala grupa rodzin katynskich.
Natomiast pomystodawcg powstania muzeum dla upamietnienia Zolnierzy Wy-
kletych w Warszawie byt juz Prezydent RP Lech Kaczynski.

Michatl Luczewski, piszac o polityce pamieci, wspomina ,,opowiesci moral-
ne” w polityce historycznej. Opowiesci moga, z perspektywy czasu, zyska¢ znacze-
nie pozytywne albo negatywne, w zalezno$ci od opowiadajacych. To wlasnie oni
zaznaczaja w nich np. dobro i zfo. Jak zauwaza Luczewski, nalezy dostrzegac¢ zwia-
zek bohateréw opowiesci o przesztosci z ich narratorami, poniewaz to on ma naj-
wiekszy wplyw na skutecznos¢ polityk historycznych (Luczewski 2017, 140-141).

Niemcy wmowily opinii publicznej, ze za II wojne $wiatowa odpowiadaja
»hazisci” (zamiast: Niemcy). Jest to niewlasciwe ujecie, poniewaz nardd niemiecki

4 Postulaty Komitetu Organizacyjnego Konferencji O$wiecimskiej zostaty zebrane w liscie do
premiera Mateusza Morawieckiego (List 2018).
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oddal wladze nazistom w demokratycznych wyborach, dlatego w tym przypad-
ku pojecie nazisci nie powinno by¢ oddzielane od pojecia Niemcy. Udalo si¢ tez
wprowadzi¢ do obiegu pojecie ,wypedzonych”, zamiast ,wysiedlonych” - uzywane
w odniesieniu do Niemcéw z zachodnich terenéw Rzeczypospolitej (Radio Mary-
ja 2018), poniewaz w koncowce II wojny $wiatowej na mocy decyzji zwycieskich
mocarstw (powstalych w trakcie konferencji poczdamskich) obywatele Niemiec
zostali prawnie wysiedleni z ziem, ktdre przyznano Polsce. Sama decyzja o wysie-
dleniu Niemcow nie byla polska, zadecydowaly o tym inne panstwa. Wielu Niem-
cow ucieklo, zanim doszlo do wysiedlenia. Rosjanie z kolei - jak zwraca uwage
Woijtowicz - czasami unikajg okreslenia: IT wojna $§wiatowa. Zamiast tego uzywaja
pojecia ,wielka wojna ojczyzniana’, tak aby zwrdci¢ uwage na napas¢ Niemcow na
Rosje i by nie przyznac sie do tego, ze sami réwniez byli agresorem (Radio Maryja
2018).

Jednym z zadan polityki historycznej jest uzupelnianie ,,biatych plam” historii
albo - w przypadku odkrywania nowych faktéw — ,,pisanie historii” na nowo. Stale
odkrywane sg losy Zolnierzy podziemia niepodleglo$ciowego i innych polskich
ofiar totalitaryzméw. Nieodkryte sg wciaz te ofiary, ktérych szczatki lezg w Kuro-
patach na Bialorusi (cze$¢ zbrodni katynskiej). Instytut Pamigci Narodowej podjat
sie miedzy innymi badania loséw Zolnierzy Wykletych i szeroko pojetej opozycji
antykomunistycznej. Dopiero w ostatnich latach opinia publiczna mogta zaznaja-
mia¢ si¢ z ich biografiami i wydarzeniami z nimi zwigzanymi. Od 2012 roku do
lipca 2017 roku IPN prowadzit poszukiwania szczatkow Zzolnierzy podziemia nie-
podlegtosciowego w Kwaterze ,,” (na ,Laczce”) Cmentarza Wojskowego na Po-
wazkach w Warszawie. Wraz z odkrywaniem szczatkéw zamordowanych Polakow
na ,Laczce” rosto zainteresowanie ludzmi, ktérzy zostali zgtadzeni przez komu-
nistéw, a ich ciala zostaly ukryte w miejscach takich jak ,Laczka” Poszukiwawcze
prace ekshumacyjne prowadzone byty w réznych miejscach w Polsce i na ziemiach
wschodnich (a nawet w Niemczech). Na 2018 rok IPN zaplanowal poszukiwania
w 50 miejscach. Na rok 2019 - tyle samo.

3. POLITYKA HISTORYCZNA W UJECIU POZYTYWNYM I NEGATYWNYM

Polityka historyczna moze by¢ bierna lub czynna (aktywna). Moze by¢ takze
oceniana jako pozytywna lub negatywna. Jednym z przykladow czynnej polityki
historycznych jest dekomunizacja w przestrzeni publicznej. Panistwo polskie zde-
cydowalo sie na przeprowadzenie zmian nazw ulic, placéw czy instytucji, ktore
nawiazywaly do postaci badz wydarzen zwigzanych z komunizmem, hitleryzmem
czy innymi ustrojami totalitarnymi oraz usuwanie niektérych pomnikéw. Pomni-
ki sowieckiej chwaty byly czescig propagandy, tak jak imiona ludzi, ktérzy stuzyli
komunistycznym wtadzom.

»Polacy zaczynaja i koncza rozmowy na historii”. To uwaga wypowiadana ze
strony wschodnich sgsiadow Polski, ale takze $wiadectwo polskiej postawy pamie-
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ci o dziejach. Polski IPN chce poszukiwaé szczatkéw bohateréw polskich - ofiar
z Il wojny $wiatowej na Ukrainie, ale rzad ukrainski nie zgadza sie na takie poszu-
kiwania. Takze Bialorus blokuje prace polskiego IPN-u na swoim terenie.

Podczas wizyty Prezydenta Andrzeja Dudy na Ukrainie w grudniu 2017 roku
ustalono, ze dialog historyczny, obejmujacy takze kwestie poszukiwan i ekshuma-
cji, bedzie prowadzony na szczeblu wicepremierdw rzadéw odpowiedzialnych za
kwestie ochrony dziedzictwa kulturowego. Niestety, dwa spotkania wicepremierow
Piotra Glinskiego i Pawlo Rozenki w 2018 roku nie przyniosty postepu w tej spra-
wie®. Na prace w celu poszukiwania szczatkéw polskich ofiar zgodzity si¢ Niemcy
i przeprowadzono je juz w KL Ravensbriick i w okolicach tego obozu. Szczatki
Polakéw wydobyto tam, a takze na Litwie. Umozliwienie takich dziatan oznacza
poszanowanie dla intereséw oraz historii drugiego kraju. W polskiej racji stanu
lezy odkrywanie miejsc, gdzie lezg zaginieni rodacy. Polityka historyczna czynna
bedzie w tym przypadku przejawia¢ sie dazeniem do odnajdywania bohaterdow,
a bierna - brakiem takich dazen. Polityka historyczng pozytywna beda natomiast
dzialania w prawdzie ku poszukiwaniu Polakéw, a negatywna bedzie niesprzyja-
nie tym poszukiwan, ograniczanie ich lub uniemozliwianie. Polityka historyczna
w sensie negatywnym bedzie tez zaklamywanie historii.

Nar6d nie moze zy¢ bez historii. Spajaja go wspolne doswiadczenia histo-
ryczne. Swiadomo$¢ historii wlasnego narodu buduje i utwierdza tozsamo$¢ jego
czlonkow. Na tej podstawie — na gruncie $wiadomosci loséw swojego narodu
i ojczyzny — powinna ksztaltowa¢ si¢ moralnos¢ obywateli. Czynna polityka hi-
storyczng jest na przyklad oznaczanie lub tworzenie miejsc pamieci i budowanie
muze6w historii.

Za najbardziej ogolny przyjmuje podzial w polityce historycznej na dwa uje-
cia: pozytywne i negatywne. Polityka w prawdzie bedzie polityka pozytywna, a ne-
gatywna: zaklamywanie historii dla wlasnych celéw. Przy czym - wedtug przyto-
czonego wczesniej przykladu — niepodejmowanie dzialan dyplomatycznych w kie-
runku poszukiwan szczatkéw Polakéw i w obronie polskiej racji stanu zaliczam do
polityki negatywnej, bierne;j.

4. OBOWIAZEK KULTYWOWANIA PAMIECI BOHATEROW

Michal Luczewski pisze, ze polityka historyczna spelnia wiele funkgji spo-
tecznych, miedzy innymi ,,kultywuje wzory spoleczne”. Pisze, Ze jednym z celow
polityki historycznej jest zdobywanie ,,kapitalu moralnego” i ze taczy sie ona z po-
lityka kulturalng i polityka tozsamosci (Luczewski 2017, 85). Tymczasem wiele
inicjatyw upamietniania bohateréw i wydarzen pochodzito od obywateli, a nie od
panstwa. Sprawa mordu katynskiego miala wage symboliczng dla narodu polskie-
go. Symbole ,,Katynia” zaczeli ustawia¢ w przestrzeni publicznej obywatele i du-

5Informacja wlasna autorki na podstawie odpowiedzi na pytanie prasowe ktora przestalo Ewie
Tylus Biuro Rzecznika Prasowego Ministerstwo Spraw Zagranicznych RP 15.02.2019.
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chowni. Ksigdz Stefan Niedzielak, kapelan Armii Krajowej i uczestnik Powsta-
nia Warszawskiego, jako proboszcz parafii na warszawskich Powazkach, zaczal
tworzy¢ na cmentarzu Sanktuarium Polegtych i Pomordowanych na Wschodzie.
Z jego inicjatywy w lipcu 1981 roku na Cmentarzu Powazkowskim w Warszawie
wzniesiono pomnik - krzyz katynski. Jeszcze tej samej nocy krzyz zniszczylo SBC.
Natomiast drugi krzyz — spoleczny wzniesiono ponownie w 1995 roku, tuz obok
niego usytuowano pozniej krzyz rzadowy.

W wolnej Polsce rozpoczeto dzialania w kierunku utworzenia Muzeum Ka-
tynskiego. Dzialania te zapoczatkowala grupa rodzin ofiar katynskich. To rodziny
ofiar walczyly o prawde o zbrodni katynskiej. Inicjatorka skargi katynskiej w Eu-
ropejskim Trybunale Praw Cztowieka byta Witomita Wolk-Jezierska, cérka za-
mordowanego w Katyniu porucznika artylerii Wincentego Wotka. Przez wiele lat
i do tej pory bezskutecznie ubiega si¢ o sprowadzenie szczatkow wszystkich ofiar
katynskich do ojczyzny. Zachowat si¢ testament zamordowanego w zbrodni ka-
tynskiej podporucznika rezerwy lekarza weterynarii Juliana Budzyna, ktory jako
jeniec napisal, ze gdyby umart na Wschodzie, nie wolno go tam zostawic i zada,
zeby ,,sprowadzi¢ zwloki i pochowaé w Polsce, w Zurowej, a testament wypelni¢”
(Wolk-Jezierska 2005, 145). Rodziny ofiar katynskich starajg si¢ o prowadzenie
szczatkow swoich zamordowanych krewnych juz od lat 90. Kilka lat temu otrzy-
maly odpowiedz z Ministerstwa Spraw Zagranicznych, ze Polska nigdy nie wyste-
powata do strony rosyjskiej o sprowadzenie szczatkow ofiar katynskich’.

Pamiec¢ o dziejach wzmacnia si¢ miedzy innymi poprzez ustanawianie po-
mnikdow, tworzenie muzedw, a takze organizowanie czasowych wystaw czy konfe-
rencji z odczytami lub wyktadami. Upamigtnianie moze odbywac sie na przykiad
poprzez edukacje. Tres¢ podrecznikow szkolnych (w gléwnej mierze historii i je-
zyka polskiego oraz wiedzy o spoleczenstwie) ma przekladac sie na §wiadomos¢
historyczna dorastajacych Polakéw. W ten sposob utrwala sie wydarzenia histo-
ryczne i upamietnia wazne w historii postaci. Polityka historyczna w kontekscie
upamietniania bedzie nastawieniem na upamietnianie jednych wydarzen, a in-
nych nie. Niemozliwe jest bowiem upamietnienie wszystkich.

Jednym z zadan polityki historycznej jest eksponowanie zapomnianej histo-
rii. Profesor Andrzej Nowak na jednej z konferencji w Krakowie moéwit o roli du-
chowienstwa i wiary chrzescijanskiej w ksztaltowaniu i ocalaniu narodu polskiego.
Zwracal uwage na to, ze nie przechowaly si¢ zadne swiadectwa wielkiej kultury ani
obyczajowosci polskiej sprzed chrztu Polski. Powiedzial, ze ,,dopiero od momentu
chrztu, panstwo polskie nie byto zagrozone w swoim bycie” (Nowak 2019). Dodat,

6 Kaptan pracowal jako kapelan rodzin, ktére po pél wieku milczenia, w latach osiemdzie-
sigtych, zaczety domaga¢ sie ujawnienia prawdy. W nocy z 19 na 20 stycznia 1989 r. ks. Stefan Nie-
dzielak zginal na plebanii od ciosu w glowe. Jego zabdjcéw nie zidentyfikowano do dzi§ (Zbrodnia
katyriska. Materialy dla ucznia 2012-2014).

7 Informacja autorki powzieta od Witomity Wotk-Jezierskiej, corki Wincentego Wolka, za-
mordowanego w Katyniu oficera, ktéra korespondowala z Ministerstwem Spraw Zagranicznych.
Wolk-Jezierska uzyskata odpowiedz z MSZ w 2014 roku.
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ze pierwsze szkoly zakladali i prowadzili duchowni, ktérzy w czasie okupacji nie
pozwalali gasi¢ ducha odwagi i mestwa. ,,Rola wiary w ksztaltowaniu panstwowo-
$ci polskiej jawila sie wtedy, gdy panstwowos¢ znajdowata sie na krawedzi upadku,
gdy juz jej nie bylo. Odgrywala ja religia. Lacinskie stowo: «religo», «religare» zna-
czy: taczy¢, wigzad. Religia faczyla nardd polski, kiedy panstwo upadato. Wskutek
utrwalenia propagandy PRL-owskiej, zbudowanej na wczesniejszych starszych
schematach PRL-owskich, zapomnielismy o tym, Ze ksieza walczyli o to, zeby nie
oddac¢ niepodleglosci i zeby panstwo nie upadio” (Nowak 2019). Konsekwencja
propagandy i dzialan majacych na celu odsunigcie ludzi od Kosciota jest pomijanie
roli Kosciofa i duchowienstwa w najnowszych czasach. Polityka historyczna mogta
nie dopusci¢ do zatracenia w pamieci publicznej roli, jaka dla polskiego szkolnic-
twa odegral kosciol. Jezeli tak sie stalo, zadaniem polityki historycznej moze by¢
przywracanie tej Swiadomosci.

Profesor Nowak powiedzial: ,Przyszlos¢ nie jest zadna rzeczywistoscia.
Obietnice przyszlosci odwoluja si¢ do czegos, czego nie ma. Jedyna rzecz, kto-
ra mozemy rozpoznac jest przeszlos¢. O niej mozemy co$ powiedzie¢ naprawde.
Mozemy zweryfikowac nasze sady o przesztoéci” (Nowak 2019). O przysziosci nie.
Relacje z terazniejszosci bedzie mozna spisa¢ w czasie dokonanym.

Osobnym, wartym uwagi zjawiskiem jest omijanie pewnych spraw w hi-
storii przez politykow i ludzi wiadzy. Tak jak w przypadku Katynia. O Katyniu
nie wiadomo jeszcze wszystkiego. Lech Kaczynski mowil, ze muszg zosta¢ wy-
jasnione wszystkie okolicznosci zbrodni katynskiej i ze ,zbrodnia katynska be-
dzie zawsze przypomina¢ o sile klamstwa” (Kaczynski 2010)®. Tego wyjasnienia
prezydent nie dozyl. Do dzi$ nie s3 ujawnione nazwiska katow i wszystkich in-
nych odpowiedzialnych za mord katynski. Ofiary nie doczekaly sie rehabilitacj,
a Polska, wnoszac skarge katynska przeciwko Rosji, przegrala przed Europejskim
Trybunalem Praw Czlowieka. Krewni ofiar nie doczekali powrotu swoich ojcow
do Polski mimo interwencji u wladz panstwowych. Panstwo musi zajmowac sie¢
historig, uczestniczy¢ w uroczystosciach rocznicowych i reagowa¢ na okolicznosci
zwigzane z odkrywaniem historycznych zdarzen. Nie zawsze urzedy wypelniaja te
zadania. Przykladem moze by¢ uroczystos¢ obchodéw Dnia Pamigci Ofiar Zbrod-
ni Katynskiej 13 kwietnia 2019 roku. Na placu przed Muzeum Katynskim w War-
szawie zabraklo urzednikéw panstwowych’. Byli natomiast przedstawiciele IPN-u.

Polski zolnierz, Stefan B., uciekl sowieckim siepaczom z Katynia z obozu.
W marcu 1992 roku - po raz pierwszy przestuchat go prokurator Andrzej Wit-
kowski. Wczesniej Stefan B. pisal do prezydenta Lecha Walesy, premiera Tadeusza
Mazowieckiego i do Prokuratora Generalnego. Wszystkie pisma pozostaly bez od-
powiedzi (Witkowski 2018, 14).

8 Niewygloszone przemowienie Lecha Kaczynskiego przygotowane do wygloszenia na obcho-
dach 70. rocznicy zbrodni katynskiej w Katyniu 10.04.2019 .

9 Podczas uroczystosci zostaly odczytane listy Prezydenta, Premiera oraz Marszalka Sejmu.
Nie bylo urzednikéw Ministerstwa Spraw Zagranicznych.
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Nie ma polityki bez historii - uwaza Jacek Wegner. Pisze, ze ,historia uczy
polityki, polityka za$ ttumaczy histori¢”. Natomiast ,historie sie (...) odtwarza
wcigz na nowo, z «subiektywnych i tendencyjnych» wyboréw”. Wybory te, jak thu-
maczy Wegner, wynikajg z ustawicznego przezywania ,,dokonujacej si¢” polityki,
ktdra z kazda chwila staje si¢ historig (Wegner 2018, 7).

Historia w ujeciu potocznym jest wszystkim, co byto do ,teraz”. Moze by¢ oce-
niana subiektywnie, ale nie wolno nig manipulowa¢, zmienia¢ czy przekreca¢ fak-
tow. Polityke mozna ocenia¢ wielowymiarowo. Inaczej widzi si¢ ja ,,teraz’, a inaczej
po latach lub po kilku dniach czy godzinach, gdy pojawia si¢ nowe fakty. Uczciwa
polityka wobec historii nie bedzie pomija¢ prawdy. ,Wybaczamy, ale nie zapomni-
my” - tak mawiajg Polacy, byli wigzniowie niemieckich obozéw koncentracyjnych.
Pamietajg ,,ztych” Niemcéw, ktérzy w obozach znecali sie nad wiezniami, a Zydéw
pedzili do komoér gazowych, i tych ,,dobrych” Niemcéw, ktorzy byli gotowi odstepo-
wac od swoich powinnosci i okazywali wiezniom litos¢. Ci byli wigzniowie zgroma-
dzeni na terenie bytego obozu Auschwitz-Birkenau w Oswigcimiu podczas uroczy-
stosci w rocznice wyzwolenia obozu w styczniu 2018 roku wielce si¢ zdziwili, gdy
ambasador Izraela w Polsce Anna Azari, zamiast odnies¢ si¢ do rocznicy, krytyko-
wala zapis w polskiej ustawie, méwigcy o karach za sformulowanie ,,polskie obozy
koncentracyjne” i sugerowala zmiane tej ustawy (Auschwitz.org 2018).

Jednym z zadan polityki historycznej jest dbanie o jednakowe rozumienie
historii spoteczenstwa. Narracja musi by¢ budowana tylko na prawdzie i w zgodzie
z moralnoscig.

Prawdziwa polityka nie moze obejs¢ si¢ bez moralnosci. Joseph Razzinger
pisal o $cistym zwigzku sumienia z prawda i moralnoscig i o tym, ze sumienie nie
moze istnie¢ bez prawdy (Wegrzecki 2019, 166).

Funkgje religii obywatelskiej, wymieniane przez Janusza Wegrzeckiego mozna od-
nies¢ do funkgji polityki historycznej. Jak pisze, religia spaja spoteczno$¢ w jeden zywy
organizm. Wegrzecki wymienia funkcje, ktdre spelnia religia obywatelska: integracyjna
(czyli wzmacniania tozsamo$ci spoleczenstwa narodu, wigzi spofecznych i obywatel-
skich), kulturotworcza i afirmacji kultury narodowej, a takze konsolacyjna (wyrazanie
wiary w rzeczywisto$¢ transcendentng i zycie pozagrobowe w kontekscie najwyzszego
powolania do stuzby narodowi), mobilizacyjna i krytyczna (Wegrzecki 2016, 46).

Lech Nijakowski pisze z kolei o wspolnocie pamigci. ,,Polska to zywa calos¢,
skladajaca sie ze wspolnot regionalnych o odmiennej specyfice” (Nijakowski 2008,
32-42). Poréwnuje ja do ,,agregatu” osob, ktore taczy okreslone doswiadczenie bio-
graficzne ich potomkow. Moga by¢ to doswiadczenia traumatyczne, na przyklad
przezyte przez rodzing wojny czy internowania. Wyjasnia, ze Polska dzieli si¢ na ta-
kie wspolnoty pamieci i nie jest jedng taka wspdlnota jako calos¢ (Nijakowski 2008).
Wrtasnie te wspolnoty pamigci decyduja o tym, Ze po latach historii nie da si¢ zmie-
ni¢, nawet przy uzyciu wyrafinowanych srodkéw psychotechnicznych i sity mediow.

Jako jeden z waznych probleméw polskiej polityki historycznej mozna wy-
mieni¢: niekonczace si¢ manipulacje w stosunku do polskiej historii ze strony za-
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granicy - czemu sprzyja brak rozpowszechniania polskiej historii zagranica (na
przyklad przez wydawanie publikacji historycznych i opracowan naukowych z za-
kresu historii w obcych jezykach). Drugi to spory o prowadzenie muzedw, ich
zawarto$¢, pomniki i ulice (w kontekscie bohateréw, anty-bohateréw i dekomu-
nizacji). Trzeci to edukacja, ktora ksztaltuje postawy i poszerza wiedze mlodych
ludzi. Program nauki historii nie moze pomija¢ waznych dla Polski zagadnien.
Czwarty problem to dyplomacja, w ktorej dyplomaci i rzady panstw, dla korzysci
i ,dobrych stosunkéw miedzynarodowych”, rezygnuja z prawdy o historii.

W duzym stopniu ,,zadania” polityki historycznej wypelnia Instytut Pamie-
ci Narodowej. Jego dzialalnos¢ jest niezbedna. Jego dziatania nie wystarczg nato-
miast, aby zmierzy¢ si¢ ze wszystkimi problemami dotykajacymi prawdy histo-
rycznej. Ochrona tej prawdy zalezy od urzednikéw panstwowych na wszystkich
szczeblach, historykow, pedagogow, duchownych i wszystkich obywateli.

5. PROBLEM PRAWDY W POLSCE

Problemy z ukazywaniem prawdy w opisanych przypadkach nie dotycza nie-
moznosci jej ustalenia. Sg natomiast zwigzane ze sposobem jej prezentacji oraz
tworzeniem mylnych opinii o wydarzeniach i rzeczach prawdziwych.

Rozwazania na temat problemu prawdy mozna rozpocza¢ od pochylenia si¢
nad sensem zawartym we fragmencie Ewangelii $w. Jana o sadzie Jezusa. Gdy Je-
zus byl na sadzie u Pilata, ten zapytal Go, czy jest krélem zZydowskim, na co Jezus
odpart: ,,Czy to moéwisz od siebie, czy tez inni powiedzieli ci o mnie?”. Pitat pytal
dalej, co uczynit, skoro naréd i arcykaptani wydali Go. Jezus odpowiedzial mu, ze
jest krolem, Jego krdlestwo nie jest z tego $wiata, bo gdyby bylo, Jego studzy biliby
sie 0 to, by nie zostal wydany Zydom i ze przyszed! na $wiat, zeby da¢ $wiadectwo
prawdzie. Powiedzial: ,Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego glosu”. Wtedy Pitat
zadal pytanie: ,,Coz to jest prawda?”. W Ewangelii Jana odpowiedz nie pada i Pilat,
zrezygnowawszy z dalszego sadzenia Chrystusa, wychodzi do Zydéw zgromadzo-
nych na placu i to im pozostawia decyzje o losie Chrystusa (por. ] 18,33-40). W tej
biblijnej scenie prawda przegrala, a Pitat wiedzial, ze Jezus byl niewinny. Jednocze-
$nie przyjmowatl on jednowtadztwo cesarza rzymskiego.

Wedtug apokryfu ucznia Jezusa Nikodema Acta Pifata, Pitat dopytywal: ,Czy
nie ma prawdy na ziemi?”, na co Jezus odpowiedzial mu: ,Patrz, jak ci, co glosza
prawde, sa sadzeni przez tych, ktérzy majg wladze na ziemi”. Nie jest wiec wyklu-
czone, ze Pitat chcial poznad, co to jest prawda i ze byl tez zainteresowany prawda
z nieba. Jednak w koncu Jezus umiera na krzyzu za prawde, ktora sprzeciwia si¢
klamstwu. Te, ktdérej nie rozumial Pifat (Sobotka 2009, 52). Za prawde Boza i za
prawde w ogole. Nie wiadomo, czy Pitat nie rozumial prawdy o Krolestwie Bozym,
czy nie pojmowal, ze prawda jest tylko jedna, obiektywna. Jezus méwil, ze kaz-
dy, komu jest bliska prawda, stucha Jego glosu. Jego nauczanie skupialo si¢ wokot
prawdy w ogdle.
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Opisania istoty prawdy podejmowalo sie wielu filozoféw. Problem prawdy hi-
storycznej polega na tym, Ze przegrywa ona z interesami stawianymi ponad praw-
de. Jest to paradoksem, bo dyplomacja zakladajgca utrzymywanie zgody dwdch
panstw nie wyklucza prowadzenia obustronnie korzystnej polityki gospodarczej
przy przedstawianiu prawdy historycznej. Nie ma tu znaczenia, czy ta prawda rzu-
tuje pozytywnie czy negatywnie na dane panstwo.

Klamstwo polityczne, jak pisze Leszek Kotakowski, bedzie mie¢ inne konse-
kwencje i mniejszy wplyw na spoteczenstwo w krajach demokratycznych, w kto-
rych jest wolnos¢ stowa, niz w krajach totalitarnych, gdzie pod wplywem propa-
gandy zaciera si¢ roznica miedzy tym, co prawdziwe, i tym, co ,,politycznie stusz-
ne”. Filozof zauwaza, ze za czasoéw stalinowskich bylo ono mozliwe dzieki temu,
ze ludzie ze strachu powtarzali politycznie stuszne tezy i mozna bylo falszowac
prawde historyczna, kiedy ludzie zapominali, w co wierza. Wtedy mozna byto ,fal-
szowac prawde historyczng i w ten sposdb nie po prostu klamac, ale unicestwia¢
samg ide¢ prawdy w normalnym sensie tego stowa” (Kotakowski 2014, 33-34).

Takie dzialania, wedlug Kolakowskiego, powodowaly spustoszenia umystow,
zwlaszcza w ZSRR, a w mniejszym stopniu w Polsce. Leszek Kotakowski pisal, ze
nawet swoboda stowa i krytyki nie wyeliminuje klamstwa politycznego, ale moze
przywroéci¢ normalny sens stowom: ,,klamstwo’, ,prawda” czy ,praworzadnos¢”
(Kotakowski 2014, 34). Cyceron w dziele De oratore pisal: ,,Historia jest swiadkiem
czasow, swiadectwem prawdy, zyciem pamigci, nauczycielky zycia”. Jest podstawa
myslenia o $wiecie. Doswiadczenie historyczne utatwia zrozumienie prawdy (Krol
2008, 38). Wedtug Jona Miltona i wielu innych filozoféw wolnos¢ ma stuzy¢ przede
wszystkim dazeniu do prawdy (Krol 2008, 62). Zalezno$¢ prawdy i wolnosci jest
osobnym zagadnieniem.

O tym, ze wolnos¢ jest zalezna od prawdy pisze Jan Pawel II, ktéry traktu-
je dazenie do prawdy jako obowiazek moralny. Zaleznos¢ te ujawnia praktyczny
osad sumienia. Jak pisze Jan Pawel II, zeby mie¢ ,,dobre sumienie”, cztowiek musi
szuka¢ prawdy i wedlug niej sadzi¢ (Jan Pawel II 2001, 55).

Ks. Jozef Tischner pisal, ze prawda jest wartoscig ,,srodka’, konieczng do urze-
czywistniania wszystkich innych wartosci w $wiecie (Tischner 2014, 70). Poszukiwa-
nie prawdy jest sensem kazdej dziedziny wiedzy. Klasyczna definicja prawdy mowi,
ze prawdziwe jest takie poznanie, ktore jest zgodne z rzeczywistoscia. ,, To nic mniej
i nic wiecej” (Tischner 2014, 68). Tischner pisze, ze prawda wymaga od czlowieka
okreslonej z gory postawy obiektywizmu, bezstronnosci, wspanialomyslnosci i wy-
mierzenia obiektywnej sprawiedliwosci bez wzgledu na ceng (Tischner 2014, 68-69).

Jezeli zasady, ktore objasniali filozofowie od starozytnosci, nie sg respektowa-
ne i wymagane w polityce wobec historii w dyplomacji i wewnatrz panstwa, tworza
sie przestrzenie do falszu. Panstwo polskie nie zdolalo jeszcze zabezpieczy¢ przed
kfamstwem co najmniej dwdch obszaréw w historii: Katynia i hitlerowskich obo-
z6w koncentracyjnych. Instytut Pamieci Narodowej powotany w 1999 roku, bez
pomocy innych organizméw panstwowych nie jest w stanie wypelni¢ historycz-
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nych bialych plam. Potrzebne s3 zdecydowane dziatania, ktére mogtyby uratowa¢
polska pamie¢ przed uptywem czasu oraz szkodliwymi czynnikami zewnetrznymi.

PODSUMOWANIE

Problemy prawdy, ukazane w przypadkach, ktore opisalam w niniejszym
opracowaniu nie dotycza niemoznosci jej ustalenia. Sa zwigzane natomiast
z przedstawianiem rzeczy w odmienny sposob oraz tworzeniem opinii o wyda-
rzeniach i rzeczach prawdziwych. Po trudnych do$wiadczeniach historycznych
Polska ma problemy z polityka historycznga. Po wojnie wladze panstwowe nie byly
zainteresowane prawda historyczna, lecz poprawnymi stosunkami miedzynarodo-
wymi z sgsiadami. Do tej pory pozostaly ,,biate plamy historii”. Wsréd problemow
polskiej polityki historycznej najbardziej doskwierajacym jest falszowanie rodzi-
mej historii. Drugi problem to koniecznos¢ porzadkowania i uzupelniania historii,
zwlaszcza powojennej. Dekomunizacja ujawnita brak zainteresowania tym upo-
rzadkowaniem niektorych srodowisk. Madra i konsekwentna polityka historyczna
w obecnych czasach jest koniecznoscia ze wzgledu na obrone prawdy i polskiej
racji stanu. Jej zadaniem jest odpowiadanie na nowe sytuacje, ktére majg znacze-
nie dla pojmowania historii. Wymaga wysitkow i strategii, zeby przeciwstawic si¢
zaklamywaniu historii. Obrona prawdy staje si¢ niekiedy czgscia nowej historii.
Historia przedstawiania zbrodni katynskiej oraz sprawa upamigtniania osob, ktore
przezyly obozy koncentracyjne, a takze sposobu upamietniania miejsc zwigzanych
z tragicznymi losami Polakéw zastuguja na osobne kompletne opracowania.
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Abstrakt
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so6b dominacja kultury prefiguratywnej moze stwarzac szanse, aby to dzieci staly si¢ nauczycielami
i przewodnikami ludzi dorostych we wspdlczesnym $wiecie, a w konsekwencji umozliwi¢ przywro-
cenie im naturalnej roli przekazicieli tradycyjnych wartosci i wzorcow, szanujacych jednak specyfike
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WPROWADZENIE — PODSTAWOWE ZALOZENIA KONCEPCJI KULTURY MARGARET MEAD

Termin ,,kultura” nie jest jednoznaczny i odnosi sie do rzeczywistosci bardzo zto-
zonej, ktora jest przedmiotem badan wielu nauk. Faktem bezspornym jest jednak, ze
kultura ma w zyciu czlowieka charakter zasadniczy i uniwersalny. Czlowiek tworzy
kulture, ale i ona ksztattuje jego Zycie. Margaret Mead — amerykanska przedstawicielka
i wspdttworcezyni konfiguracjonizmu, w trakcie swoich badan wyodrebnita trzy typy
kultur: postfiguratywna, kofiguratywna i prefiguratywna. Pierwsza z nich to model
kultury tradycyjnej, w ktdrej mtode pokolenie wzoruje sie na starszych w budowaniu
i ksztaltowaniu swojego przyszlego zycia. Dzieci s3 wychowywane wedtug oczekiwan
0s6b dorostych, a proces kulturowego uczenia si¢ oparty jest na autorytecie, ktory po-
chodzi z przesziosci. W tego rodzaju kulturze ludzie zyja w wielopokoleniowych ro-
dzinach, gdzie najstarsza generacja obdarzana jest szacunkiem, starsi zas$ dbaja o to, by
zycie mlodych bieglo ustalonymi od wielu lat torami. Starsze pokolenie nie dopuszcza
do jakichkolwiek zmian i zachowuje wzglednie stalg ciagltos¢ spotecznosci wraz z re-
gutami jej funkcjonowania, zachowaniami jej czlonkéw w zastanych sytuacjach zycio-
wych. Tym samym tradycje i normy sa kultywowane niezmiennie od wiekéw.

Kultura kofiguratywna powstaje wskutek rozpadu kultury postfiguratywnej
i zaklada, iz mlodzi i starsi sg dla siebie rownorzednymi partnerami, a ich wzajemne
stosunki cechuje tolerancja i szacunek. Dominujacym wzorem dla czlonkéw spo-
teczenstwa jest zachowanie réwiesnikow. Kultura ta opiera sie na takim doswiad-
czeniu mlodych pokolen, ktére nie ma odpowiednika w doswiadczeniu rodzicow,
dziadkéw i innych starszych 0séb z bezposredniego otoczenia. Zadaniem mlodych
ludzi jest odnalezienie nowych stylow funkcjonowania, skonstruowanych na ich
osobistym do$wiadczeniu i przekazanie ich jako wzér innym réwiesnikom. Do-
swiadczenie mlodego pokolenia nie opiera si¢ na doswiadczeniu starszych osdb,
jednak nadal odgrywaja one role podstawowa w tym sensie, ze okreslaja granice
i formy, w ktérych kofiguracja moze wystapi¢ w zachowaniu mtodych.

Kultura prefiguratywna to system, w ktérym dzieci dzigki tatwiejszemu przy-
swajaniu sobie nowych wartosci szybciej podazaja za zmianami spolecznymi, zy-
skujac niezaleznos¢ od starszego pokolenia. W systemach spotecznych opartych na
kulturze prefiguratywnej zmiany zachodzg bardzo szybko, a zadaniem oséb uczest-
niczacych w jej kreowaniu jest szybkie reagowanie na te zmiany. Konieczne jest do-
stosowywanie si¢ do otoczenia, nastawionego na rozwdj i tworzenie nowych tech-
nologii pomocnych w codziennym zyciu czlowieka. Celem dzialania jest szukanie
nowych sposobéw funkcjonowania w $wiecie z zalozeniem, ze z dotychczasowych
rozwigzan juz nie mozna korzystac¢. Nastepuje zanik tradycyjnych autorytetow, gdyz
okazuje sie, Ze pokoleniem ,,madrzejszym” jest pokolenie miodych i to od nich star-
si powinni sie uczy¢, jak funkcjonowaé w spoteczenstwie stworzonym w taki spo-
séb, ze tylko mlodzi potrafig si¢ w nim sprawnie poruszac.

Wspolczesnie w niektdrych obszarach zycia wiedza dzieci znacznie przekracza
wiedze oséb dorostych, szczegolnie starszego pokolenia. Mlodzi ludzie uwazaja, ze
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nie istniejg juz na $wiecie dorosli, od ktérych mogliby sie dowiedzie¢, jak powinni
konstruowac swoje zycie. Starsi cztonkowie spotecznos$ci uznaja niezalezno$¢ dzieci
i mlodziezy, czesto uczg si¢ od nich postaw i zachowan, ktérych nie nabyli w swoim
dziecinstwie, i nie oczekuja, ze w zyciu ich dzieci i wnukow powtdrza sie doswiad-
czenia przezyte przez nich wiele lat temu. Z tego tez powodu, w postawie starszego
pokolenia, nastepuje odejscie i uwolnienie si¢ od przesztosci i od dawnych form
wychowania (Mead 2000; Szkudlarek i Sliwerski 1992, 117).

1. DZIECKO JAKO CZLOWIEK UCZACY SIE WSPOLCZESNEGO §WIATA

Szybkie tempo zmian $wiata wymaga, dla zrozumienia Zycia, kultury oraz
potrzeb innych ludzi, dobrego rozeznania w nowej rzeczywistosci. XXI wiek przy-
nidst ze sobg wiele zmian, przede wszystkim tych majacych charakter spoteczny,
miedzy innymi w systemach wartosci. Wartoéci moralne, etyczne i intelektualne
tracg na znaczeniu w pogladach wspodtczesnych mtodych ludzi, norma za$ staje si¢
podazanie za posiadaniem débr materialnych i ich konsumpcja.

Dzieci i mlodziez z kazdej strony poddane sa wplywom $rodkéw masowego
przekazu, zar6wno programoéw telewizyjnych, jak i tresci internetowych. Internet
stal sie wszechstronnym zrédlem informacji, do ktérych niemal wszyscy maja do-
step. Niestety obok waloréw poznawczych, Internet niesie ze soba wiele niebez-
pieczenstw z powodu latwego i niekontrolowanego dostepu do demoralizujacych
tresci. Mozliwy jest tez z jego pomoca czesty kontakt z obrazami zta i przemocy,
prowadzacy w efekcie do uodpornienia si¢ na bdl i krzywde drugiego czlowieka,
do milczacej akceptacji i postawy przyzwolenia na agresje i okrucienstwo (Siemie-
niecki 2006, 196). ,,Ludzkie reakcje pokazuja, ze media s3 czym$ wigcej niz tylko
narzedziami. Media moga wtargna¢ w nasza przestrzen osobista (...) moga wywo-
tywa¢ reakcje emocjonalne, wymagac¢ koncentracji uwagi, zagraza¢ nam, wptywac
na pamigc i zmienia¢ pojecia tego, co naturalne. Media s3 pelnymi uczestnikami
naszego $wiata spolecznego i rzeczywistego” (Reeves i Nass 2000, 294).

Mlody czlowiek, zyjacy w zinformatyzowanych spoleczenstwach obejmu-
jacych duza cze$¢ wspolczesnego $wiata, jest zasypywany informacjami przeka-
zywanymi przez media i nie jest w stanie juz ich porzadkowa¢ i warto$ciowac.
Znieksztalca to jego percepcje rzeczywistosci, prowadzi do zagubienia, utrudnia
oddzielanie prawdy od falszu, samodzielne myslenie i wlasciwa ocene $wiata.
Niemal cato$¢ medialnego przekazu promuje bowiem materialistyczng i hedoni-
styczna mentalnos¢, zacheca do siggania po to, co najlepsze, korzystania z tego, co
dostepne, niezaleznie od tego, czy jest to dobre, czy zle, stuszne, czy niestuszne.
Wyrokowanie o dobru i ztu zaczyna odbywac si¢ nie wedlug prawdziwych warto-
$ci czynow, ale wedtug korzysci, chwilowego sukcesu czy przyjemnosci.

Dzieci, poprzez swobodny dostep do mediow, wystawione s na wielos¢
i sprzeczno$¢ informacji, na agresywne tresci, przekazywane coraz bardziej jawnie
i bezwzglednie, znieksztalcajace prawdziwy obraz zycia, stosunkéw miedzyludzkich
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i czlowieka jako osoby. Rewolucja informacyjna, zamiast uporzagdkowac $wiat, uczy-
nifa go jeszcze bardziej niezrozumialym, zwlaszcza w sferze moralnej. Pluralizm
opinii, pogladéw, przekonan, norm i wartosci sprawia, ze do mtodych ludzi docie-
raja niejednokrotnie sprzeczne lub niespdjne tresci, powodujace ich dezorientacje.
Kult tymczasowosci, apoteoza materialnego dobrobytu i konsumpcji, to rzeczywi-
stos¢, w jakiej przyszto zy¢ dzisiejszym polskim dzieciom i mtodziezy. Niekorzystny
wplyw na rozwdj mlodego cztowieka wywiera strumien informacji, ktéry naptywa
zbyt szybko i w ilo$ciach przekraczajacych naturalng zdolno$¢ mézgu do racjonalnej
selekcji wiadomosci na wazne i potrzebne oraz na bezwarto$ciowe. Zauwazalny jest
réwniez wzrost anonimowosci w sieci, co zacheca do zachowan nieetycznych.

Przekazy prezentowane przez media elektroniczne oddzialujg na postawy mlo-
dego czlowieka znacznie silniej niz wzory, ktdre przekazywane sg przez dorostych.
Przekazy te zaréwno informuja, jak réwniez ksztalttuja poglady i postawy zyciowe,
gdyz ,,przemawiajg jednoczesnie jezykiem totalnym, tj. stowem, dzwigkiem, obrazem,
ruchem, wplywajac na rozum, wyobraznig i uczucia” (Lewek 2003, 62), promujac ha-
sla ,,jestes tego wart’, ,,musisz to mie¢, aby by¢ szczesliwym’, ,,zastugujesz na to”.

Promowane przez media wzorce zachowania charakteryzuja si¢ nadmiernym
eksponowaniem wartosci zabawy, rozrywki, nieograniczonej wolnosci, tatwego
sukcesu, tworzeniem swoistego kultu mtodosci — nawet osoby starsze akceptowane
sa tylko wtedy, gdy prezentuja zachowania ,,promtodziezowe” i ,korzystaja z pelni
zycia”. Jednocze$nie media unikajg tematdw, ktére pozwolityby na odniesienie si¢
do probleméw egzystencjalnych. Prowadzi to do zafalszowania obrazu $wiata, po-
mija najistotniejsze problemy, tworzac odrealniong wizje $wiata, w ktorej nie ma
miejsca na trud, cierpienie, przemijanie, $mier¢. ,,Problem i niebezpieczenstwo
wynikajace z niewlasciwego korzystania z mediow polega na tym, iz rzeczywisto$¢
kreowana przez media nie tylko nie pomaga czlowiekowi w przezwyci¢zaniu (...)
[dychotomii egzystencjalnych], ale poprzez zamazywanie i przemilczanie czyni je
jeszcze trudniejszymi do przezycia” (Kwiek 1997, 92).

Jednak, jak twierdzi Z. Melosik, ,kazda epoka jest dziwna na swdj jedyny i nie-
powtarzalny sposob. Najczesciej jednak ludzie w niej zyjacy nie zdaja sobie z tego
sprawy. Zyjac w przestrzeni swojej codziennosci, uwazajg j3 za normalng i natural-
na. Epoka staje si¢ nimi, a oni sg czescig epoki. W rezultacie wydarzenia i zjawiska,
ktdre z perspektywy potomnych lub badaczy przesztosci sg uznawane za co najmniej
dziwne lub patologiczne, dla mieszkancéw danego miejsca i czasu sg oczywiste. Poza
tym bowiem, ze ‘sg, stanowig kontekst dla innych zjawisk: tworza horyzont rozumie-
nia, konstytuujg zdrowy rozsadek” (Melosik i Szkudlarek 1998, 8).

»Nowe nowe” technologie (Levinson 2010), jak nazywa si¢ wspolczesnie zjawi-
ska takie jak ,,smartfonizacja” czy ,tabletyzacja’, Internet rzeczy, wydruki 3D, kryp-
towaluty, sztuczna inteligencja, wearables, chat-booty czy inteligent apps zmienity
$wiat najmlodszego i Sredniego pokolenia. Dzieci i mlodziez w tym $wiecie czuja
si¢ znakomicie - $wiat z urzadzeniami mobilnymi stal si¢ ich naturalnym s$rodo-
wiskiem. Wedtug raportu ,,Smart Kids. Dzieci w mobilnym $wiecie” juz dzieci po-
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nizej pierwszego roku zycia, a wigc niemowlaki, bawig si¢ smartfonami i tabletami,
a wérdd dzieci w wieku 1-2 lata korzystanie z urzadzen mobilnych siega od 38% do
nawet 61%. Dzieci zaczynaja mie¢ swoje urzadzenia mobilne juz w wieku 2-3 lat,
a od 15. roku zycia korzystajg praktycznie tylko z wlasnych urzadzen. Im dzieci sg
starsze, tym cze$ciej urzadzenie ma dostep do sieci — miedzy 96%-97% urzadzen
nawet najmtodszych dzieci ma dostep do sieci (Digital Virgo 2015-2016).

Faktem jednak tez jest, iz czesto to wlasnie wspoltczesni mlodzi rodzice, dora-
stajacy juz w latach rozpowszechniania si¢ w Polsce ,,kultury informatycznej”, wy-
bieraja wygodng dla siebie opcje ,elektronicznej niani” w postaci tabletu czy smart-
fona, wiedzac iz zainteresuje on dziecko, a jednoczes$nie pozwoli im na zyskanie
wolnego czasu (ktdry najczesciej takze poswiecany jest na aktywnos¢ towarzyska
w Internecie). W ten sposob rodzice sami stajg sie wzorem dla swoich dzieci i przy-
kiadem, iz tego rodzaju aktywnos¢ jest we wspolczesnym $wiecie naturalna i poza-
dana, jednoczesnie wskazujac w podtekscie, iz kontakty bezposrednie, rozmowy;,
wspolne spedzanie czasu wolnego, zabawy z rowiesnikami i rézne formy uczestnic-
twa w kulturze tracg na znaczeniu w osobistym rozwoju.

2. DOROSEY W $WIECIE EDUKAC]JI NIEFORMALNE]

Dorosli to naturalni nauczyciele tradycji i historii. Zwykle to oni wprowadzali
dzieci w historie rodziny, dbali o przekazywanie zwyczajéw rodzinnych, podtrzymy-
wali kult rodziny jako rodu. Najcenniejsza cechg wzajemnych relacji byla ich dialo-
gowos¢ i realizowanie swoich rol w sposéb oparty na wiezi emocjonalnej; rodzice
dbali o zabezpieczenie aktualnych potrzeb rodziny (zaréwno tych materialnych, jak
i emocjonalnych), dziadkowie za$ zawsze byli ostoja spokoju i przypominali swoim
dzieciom i wnukom, co jest w Zyciu najwazniejsze. Dzigki madrosci i doswiadczeniu
dorostych mlodzi mogli nauczy¢ si¢ patrzenia na wiele spraw z innej perspektywy,
dostrzec, co jest w zyciu warto$ciowe, naprawde wazne i trwale, ze hierarchia warto-
$ci jest potrzebna do tego, aby wytrwa¢ w terazniejszosci i przysziosci.

W dzisiejszym $wiecie relacje te ulegly zatamaniu i wcigz podlegaja dalszej de-
strukcji. Niemal wszyscy ludzie na ziemi stali sie czescig zdezintegrowanego systemu
przeplywu informacji, opartego na wynalazkach elektronicznych, mlodzi ludzie nie-
mal w kazdej czesci $wiata stajg przed sytuacjami, z ktérymi nikt ze starszych dotad
sie nie spotkal. I odwrotnie, starsze pokolenie nie moze juz liczy¢ na to, ze w zyciu
ich dzieci powtorzy sie ich wlasne doswiadczenie stopniowo ujawniajacej sie zmiany.
Swiat zmienia sie w sposéb dynamiczny, mtode pokolenia wchodzg w swoje zycie
wedtug innych niz dotychczas zasad i regul i tego zjawiska nie da si¢ juz zatrzymac.

We wspdlczesnym $wiecie cztowiek, szczegdlnie cztowiek w wieku pdznej do-
rostosci i starosci, moze czu¢ si¢ zagubiony. Staja bowiem przed nim nowe wyzwa-
nia, dotychczas nieprzypisane temu wiekowi. Wyzwania te dotycza przede wszyst-
kim spraw zwigzanych z nowymi technologiami i umiejetnosciag wykorzystania
ich w swoim zyciu. Szeroko rozumiane multimedia powinny ufatwia¢ cztowiekowi
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zycie, pomaga¢ mu w funkcjonowaniu w réznych obszarach. Niestety w zwigzku
z procesami starzenia si¢ coraz trudniej jest ludziom dostosowywac si¢ do zmian,
ktorych sa swiadkami (Szarota 2010, 109). Osoby w wieku péznej dorostosci i se-
niorzy sa grupa, ktéra w najmniejszym stopniu uczestniczy w §wiecie nowoczesnych
technologii, gdyz wraz z wiekiem wszelkie zmiany sg trudniejsze do zaakceptowa-
nia. Poprzez swoja nieobecno$¢ w $wiecie nowoczesnych mediéw osoby te traca
swoja dotychczasowa pozycje zarowno w spoteczenstwie, jak i mniejszych grupach
- np. rodzinie (Nesterak 2015, 162-163).

Wiekszos¢ ludzi w wieku pdznej dorostosci i starosci doswiadcza frustracji
z powodu braku zdolnoséci adaptacyjnych do nowoczesnej, skomputeryzowanej
rzeczywistosci. Konstruowane coraz doskonalsze systemy informatyczne wymagaja
bowiem coraz lepiej przygotowanych uzytkownikéw i czgsto w systemie cztowiek -
technika zawodzi to pierwsze ogniwo. Przeci¢tny dorosly nie radzi sobie z technika,
ktdra sam stworzyl, nie do konca ja rozumie i nie zawsze potrafi sprawnie si¢ w tym
$wiecie porusza¢. Natomiast przecigtne dziecko radzi sobie w nim znakomicie, bty-
skawicznie opanowuje wszelka potrzebng mu wiedze i umiejetnosci.

Konieczna staje si¢ wigc edukacja oséb w wieku poéznej dorostosci i w wieku
senioralnym, aby byly one w stanie radzi¢ sobie z rzeczywisto$cig wspotczesnego
$wiata i znajdowac satysfakcje w pelnym uczestnictwie w kulturze, doskonali¢ sie-
bie, zmienia¢ wlasne warunki zycia i ulepszac je (Pétturzycki 2004). Droga do uzy-
skania tak szerokich kompetenciji jest ciagte doskonalenie siebie, swoich uzdolnien
i rozwijanie zainteresowan poprzez uczenie si¢ przez cale zycie.

Uczenie si¢ przez cale zycie czesto bywa traktowane réwnoznacznie z pojeciem
edukacji ustawicznej, ktéra konferencja Organizacji Narodéw Zjednoczonych do
Spraw Oséwiaty, Nauki i Kultury (UNESCO) rozumie jako ,,kompleks proceséw oswia-
towych (formalnych, nieformalnych i incydentalnych), ktére niezaleznie od tresci,
poziomu i metod umozliwiaja uzupelnianie wyksztatcenia w formach szkolnych i po-
zaszkolnych, dzigki czemu osoby doroste rozwijaja swoje zdolnosci, wzbogacajg wie-
dze, udoskonalajg kwalifikacje zawodowe lub zdobywaja nowy zawdd, zmieniaja swoje
postawy i zachowania, aktywnie uczestniczg w spolecznym, ekonomicznym i kultu-
ralnym rozwoju” (UNESCO 1976, 2). Definicja przyjeta przez UNESCO rozrdznia
formalne, nieformalne i incydentalne procesy o$wiatowe. Réwniez Rada Unii Euro-
pejskiej (2002) i Organizacja Wspotpracy Gospodarczej i Rozwoju (OECD) zakladaja,
iz uczenie sie przez cale zycie (life long learning) to ,,rozw6j indywidualny i rozwdj cech
spotecznych we wszystkich formach i wszystkich kontekstach — w systemie formalnym
i nieformalnym, tj. w szkotach oraz w placéwkach ksztalcenia zawodowego, w uczel-
niach i w placoéwkach ksztalcenia dorostych oraz w ramach ksztalcenia incydentalnego
a wigc w domu, w pracy i w spolecznosci” (Klercq 1997, 89).

W Polsce ksztalcenie ustawiczne oraz dzialania wchodzace w jego zakres sa
rozumiane w nieco inny sposéb niz w zachodnich panstwach europejskich. Jest po-
jeciem zdecydowanie wezszym, a dzialania w jego ramach sg znacznie bardziej spre-
cyzowane i sformalizowane. Jest ono ujmowane przede wszystkim jako ksztalcenie
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w formach szkolnych i pozaszkolnych - skierowane do o0sdb, ktére zrealizowaty juz
obowigzek szkolny - jako uzyskiwanie i uzupelnianie wiedzy ogélnej, umiejetno-
sci i kwalifikacji zawodowych w placoéwkach ksztalcenia ustawicznego, placowkach
ksztalcenia praktycznego oraz osrodkach doksztalcania i doskonalenia zawodowe-
go, w ramach kurséw kwalifikacyjnych i specjalistycznych.

Tymczasem wyniki badan dowodzg, iz w przypadku spofeczenstwa polskiego,
udzial w réznorodnych formach formalnej edukacji obniza si¢ wraz z wiekiem. Inaczej
mowigc, im starsza jest dana osoba, tym mniejsze jest prawdopodobienstwo, ze uczest-
niczy ona lub bedzie uczestniczy¢ w jakims sformalizowanym systemie edukacji lub
ksztalcenia (Bledowski i Nowakowska 2010, 27). Osoby w okresie pdznej dorostosci
lub w wieku senioralnym w wigkszo$ci niechetnie ,,zasiadaja w szkolnej fawce”. Dzieje
si¢ tak z réznych przyczyn: z braku potrzeby zdobywania nowych kompetenciji, ktore
bylyby konieczne w dynamicznie zmieniajacym si¢ rynku pracy; z przekonania, iz ,,na
staro$¢” nie warto zdobywac do niczego niepotrzebnych certyfikatow i zaswiadczen,
czasem z powodu wstydu przed spotkaniem si¢ w trakcie formalnej edukacji z osoba-
mi z mlodszego pokolenia i niecheci doswiadczenia lekcewazenia lub nawet kpin z ich
strony, z obawy o reakcje najblizszych osdb z najblizszego otoczenia, w tym rodziny.

Jednoczesnie faktem jest, Ze osoby te wielokrotnie doswiadczaja frustracji z po-
wodu odczuwania wlasnego ,,nieprzystawania” do wspoélczesnego $wiata, nieumie-
jetnosci sprostania jego wymaganiom, poczucia izolacji z racji braku umiejetnosci
postugiwania si¢ nowoczesnymi technologiami, w tym takze tymi umozliwiajacymi
skuteczng komunikacje z mtodszymi cztonkami rodziny i utrzymywanie relacji bli-
skosci. Jedynym sensownym rozwiazaniem staje si¢ w tej sytuacji skupienie sie na
mozliwosci edukacji nieformalnej i incydentalnej tych oséb.

Edukacja nieformalna rozumiana jest jako nauka przez praktyke. Jest to trwa-
jacy przez cale zycie proces zdobywania wiedzy i ksztaltowania si¢ postaw, wartosci
oraz umiejetnosci na podstawie réznych doswiadczen, a takze wplyw edukacyjny
réznych srodowisk (rodzina, znajomi, srodowisko pracy), badz oddzialywanie mass
mediéw. Zatem edukacja nieformalna zawiera w sobie istote wychowania natural-
nego realizowanego przede wszystkim w srodowisku rodzinnym oraz wychowania
réwnoleglego, ktore odbywa sie w srodowisku pozaszkolnym, rozumianym jako ca-
toksztalt oddziatywan zaréwno planowanych, jak i samorzutnych (okazjonalnych)
na dzieci, mlodziez (i dorostych) w réznych dziedzinach ich zycia (Lulek 2012, 68-
69). Edukacja - jak kazde dziatanie — nastawiona jest na efekt, trudno bowiem wy-
obrazic¢ sobie sytuacje catkowitej dobrowolnosci wzgledem drugiego czlowieka w in-
stytucji edukacyjnej. Taka dobrowolnos¢ daje jednak edukacja nieformalna, gdyz
podejmowana z inicjatywy osoby chcacej zdoby¢ okreslong wiedze czy umiejetnos¢.

3. DZIECKO JAKO NIEFORMALNY EDUKATOR — ZADANIA

Biorac pod uwage powyzsze rozwazania, nalezaloby przyjaé, iz we wspolcze-
snym $wiecie powinno dojs¢ do przyjecia nowej formy edukacji migdzypokoleniowej,
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w ktorej mlode pokolenie nauczy sie porozumiewa¢ z dorostymi, uczac ich nowych
form rozwigzan, natomiast seniorzy musza by¢ gotowi do przyjecia nauk od pokolenia
mlodszego, ktore chce si¢ rozwija¢ (Karmolinska-Jagodzik 2012, 196-197). W $wie-
cie kultury prefiguratywnej konieczne wydaje sie wiec wlaczenie dzieci i 0oséb mio-
dych do systemu pozaformalnej edukacji — nie jako uczniéw, lecz ,,nauczycieli”. To
wlasnie dzieci, btyskawicznie nabywajace kompetencji w postugiwaniu si¢ nowocze-
snymi technologiami, moga z tatwosciag pomoc seniorom opanowac nowe, konieczne
w dzisiejszym $wiecie umiejetnosci. Ten proces moze dostarcza¢ dziecku szczegélnych
przezy¢, wzmacniajacych jego poczucie wlasnej wartosci oraz zaspokajajacych jego
potrzebe uznania i odczuwania wlasnego rozwoju — nabiera ono szczegolnej pewnosci
siebie jako ten ,,madrzejszy” uczestnik procesu nauczania — uczenia sie. Do$wiadcza
tez szczegolnego zainteresowania ze strony dorostych — nie jako dziecko ze swym dzie-
ciecym $wiatem i jego problemami, ale jako ten, ktérego kompetencje s3 doceniane
i podziwiane. Majac w dorostych wdziecznych i uwaznych stuchaczy, otwartych na
nowa wiedze, przekazywang im od podstaw i z dzieciecg logika, dzieci potrafig uczy¢
ich z niezwykly cierpliwoscig. W ten sposob dziecko staje si¢ takze uczestnikiem nie-
formalnej edukacji ustawicznej, nabywajac umiejetnosci spotecznych zachowan zgod-
nych z uniwersalnymi warto$ciami.

Ta nieformalna edukacja stanowi tez niezwykle zrédlo poczucia kompeten-
cji dla senioréw - odnalezienia si¢ w ,,mobilnym $wiecie” i w miar¢ sprawne po-
ruszanie si¢ w nim - biezacego dostepu do informacji, postugiwania sie skrzynka
mailows, korzystania z portali spotecznosciowych czy aplikacji, umozliwiajacych
komunikowanie si¢ w czasie rzeczywistym za posrednictwem glosu i obrazu. W ten
sposob starsze pokolenie zaczyna dostosowywac si¢ do nowego otoczenia, pozbywa
sie leku przed dynamicznymi zmianami rzeczywistosci i poczucia marginalizacji.

Opanowanie przez dorostych nowych kompetencji funkcjonowania w mobil-
nym $wiecie umozliwia tez re-konstrukcje dialogu z mtodym pokoleniem (dzie¢mi,
wnukami) na nowych warunkach i za pomocg nowych narzedzi. Mozliwos¢ bezpo-
sredniej komunikacji nawet ze znacznej odlegtosci stwarza nowa szanse¢ na odzyska-
nie przez starsze pokolenie chocby czesciowego wplywu na funkcjonowanie w $wiecie
i sposéb myslenia mtodych, na przekazywanie wartosci i rodzinnej historii. Postugi-
wanie si¢ kanalem komunikacyjnym akceptowanym i najczgsciej wykorzystywanym
przez dzieci i mlodziez jest w stanie przekona¢ tychze do podjecia tych relacji, a nie-
rzadko do samodzielnego ich inicjowania. Nowoczesne urzadzenia poprzez wykorzy-
stanie dzwieku i obrazu w komunikacji daja namiastke obecnosci, fizycznej bliskosci
partnera rozmowy, co w relacjach dzieci — dorosli jest niezwykle istotne ze wzgledu na
globalne, polisensoryczne doswiadczanie $wiata i drugiej osoby.

PopsSuMOWwWANIE

Wobec powyzszych rozwazan pojawia sie pytanie: w jaki sposob i jakimi dro-
gami osiggna¢ stan motywacji mfodego pokolenia do spontanicznego wspoétuczest-
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niczenia w incydentalnej i nieformalnej edukacji starszych czlonkéw rodziny? Dzie-
ci zdecydowanie lepiej czuja si¢ w swoim towarzystwie, w kontakcie z réwiesnika-
mi, z ktérymi mogg porozumiewac si¢ fatwo i skutecznie za pomocg nowoczesnych
technologii. Postuguja si¢ wspolnym jezykiem, kodowanym wedtug ich wtasnych
potrzeb, podejmuja tematy, ktdre sg bliskie ich pokoleniu, a wymykaja sie percep-
cji i rozumieniu oséb starszych. Taka komunikacja stala sie dla dzieci i mtodych
ludzi naturalng czedcig ich $wiata, w ktérym dorosli, a szczegdlnie osoby w wieku
senioralnym nie s3 akceptowane, gdyz go ,nie rozumieja”. Gdy dzieci oraz mlo-
dziez pozbawione sg wplywu autorytetu, ktéremu warto zaufa¢ przy kreowaniu wi-
zji wlasnego zycia, ich miejsce zajmuja réznego rodzaju media i promowane przez
nie ,,pseudoautorytety” — celebryci, fikcyjne postaci, aktorzy realizujacy swoje role
w komercyjnych reklamach.

Wydaje sie, ze istotng role w tym procesie moga odegra¢ instytucje eduka-
cyjne, a w szczegdlnosci nauczyciele edukacji elementarnej. Ze wzgledu na szcze-
golne wlasciwosci rozwojowe dziecka w okresie przedszkolnym i wezesnoszkolnym
moga oni — przy odpowiednim podejsciu do swoich wychowankdéw, opartym na
zyczliwosci, otwartosci na potrzeby dziecka, uwazne i rozwazne ,patrzenie” nie
tylko ,,na’, ale i ,w” dziecko - sta¢ si¢ tymi osobami, ktdre ksztaltujg istotne po-
stawy dzieci réwniez wobec czlonkéw wlasnej rodziny. Dziecko wymaga bowiem
pomocy w wydobywaniu natury, rozumieniu i werbalizowaniu wlasnych przezy¢.
Wszystko to musi dzia¢ si¢ w toku codziennego dziatania i doswiadczania, ktore
stanowi naturalne podltoze integralnego funkcjonowania dziecka. Powinno mie¢
ono mozliwo$¢ przezywania stanéw emocjonalnych, a to wymaga bezposredniego
udzialu w wydarzeniach, dos§wiadczania natury zjawisk spotecznych w kontaktach
z innymi ludZzmi. Rolg nauczyciela jest przede wszystkim stwarzanie warunkéw ku
temu dzialaniu we wszelkich srodowiskach, ktore sg dla dziecka zroédlem przezy¢
i podlozem ujawniania si¢ jego uczuc.

Szczegdlnym rodzajem takiego $rodowiska jest dla dziecka rodzina, z ktéra
tacza je wyjatkowo silne wiezi uczuciowe. Dlatego stuszny wydaje si¢ postulat, aby
w programach edukacji elementarnej przywrdci¢ nalezne miejsce wychowaniu ro-
dzinnemu (dotychczas zaniedbanemu), a w nim ksztaltowaniu postawy szacunku
do najblizszych, ich pracy, wysitku na rzecz rodziny, prawa do odpoczynku; umoz-
liwianiu wyrazania przez dziecko troski i mitosci do nich w materialnych i beha-
wioralnych aspektach. W $lad za tymi dziataniami edukacyjnymi moze i§¢ ksztalto-
wanie postawy dziecka jako spontanicznego ,,nauczyciela” 0oséb dorostych w sytu-
acjach nieformalnej i incydentalnej edukacji. Rozumienie potrzeb oséb starszych,
sytuacji ich zagubienia we wspdlczesnej rzeczywistosci wraz z postawa checi ich
bezinteresownego wsparcia w tych trudnych aspektach zycia moze sta¢ si¢ znako-
mitym przyczynkiem do rozwijania nowej formy komunikacji pomiedzy dzie¢mi
a dorostymi w rzeczywistosci wspoélczesnego, cyfrowego swiata.
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WPROWADZENIE

Przestrzenie zwane kultura i wychowaniem oraz ich polaczenie - wychowanie
do kultury stanowig niezwykle istotny problem jako integralna cze$¢ zycia
spotecznego oraz ze wzgledu na ksztaltowanie przysztoéci. Wiele waznych aspektow
zagadnienia wychowania do kultury poruszanych w dalszej czesci artykutu wynika
z definicji obu skladowych tego pojecia. Dotyczy to zaréwno przeszlosci i tradycji,
jak réwniez dynamicznie zmieniajacego si¢ obrazu wspotczesnosci. Dlatego tak
wazne staje sie precyzyjne okreslenie podstaw zagadnienia, tworzonego przez
pojecia: kultura i wychowanie.

Termin ,kultura” jest uzywany w réznym znaczeniu, takze w jezyku potocznym,
gdzie ma ,,silne zabarwienie warto$ciujace” (Nowa encyklopedia powszechna PWN,
t. 3, 1995, 618)°. ,,Bycie kulturalnym” to tzw. kindersztuba, niegdy$ powszechna. To,
czy kto$ jest postrzegany jako cztowiek kulturalny i czy jego zachowanie odpowiada
przyjetym standardom, zalezy od grupy spolecznej, kregu cywilizacyjnego, czasu
iewoluuje (Gérnicki 1950; Barbasiewicz 2013). Swiat to réznorodnosé, ajego istnienie
to cigg zmian. Niepokoi natomiast fakt, ze we wspodlczesnej Polsce odchodzi si¢ nie
tylko od uznawanych do niedawna norm zachowania, ale takze od kultury w ogdle.
Jest to zjawisko bardzo niebezpieczne, poniewaz pojecie ,kultura” ma zdecydowanie
szerszy zasieg niz jedynie to z jezyka codziennego.

Stowo ,kultura” wywodzi si¢ z taciny. Colo, colui, cultum oznacza gléwnie
uprawe roli, ale takze pielegnowanie, opracowywanie, kierowanie, okazywanie
szacunku, staranne urzadzanie (Sondel 1997, 170). Cyceron pisat o ,,uprawie duszy’,
poniewaz zaczeto uzywac tego pojecia réwniez metaforycznie. Przeciwstawiano
kulture i nature¢ (Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 4, 1996, 405). Plody
kultury podlegaja pielegnacji cztowieka i s3 pozbawione mozliwoéci swobodnego
rozwoju, natomiast natura powstaje i rozwija si¢ samodzielnie. Kultura oznacza
wigc poprawe stanu wyjsciowego dzieki staraniom czlowieka. Od XVIII w. coraz
popularniej uzywa sie terminu ,,kultura” na oznaczenie moralnego i umystowego
doskonalenia si¢ czltowieka, a od XIX na caloksztalt moralnego i duchowego
dorobku spoleczenstwa. Wiek XX przyniost jej rozumienie takze ,jako
zespolu wzorcéw rozwigzywania probleméw charakterystycznego dla danego
spoleczenstwa, wzoréw postepowania” (Nowa encyklopedia powszechna PWN,
t. 3, 1995, 618; Chymkowski, Dudzik i Wéjtowski 2003, 10-11).

Powstaje takze zestawienie: kultura — cywilizacja. Pojecia te stosowane sa
wymiennie lub jako antyteza. Stowo ,,cywilizacja” jest pochodna laciniskiego civilis,
civitas, civis — poje¢ zwigzanych z miastem, obywatelem, umiejetnoscia rzadzenia,
prawem (Sondel 1997, 156) i bywa tez uzywane wartosciujaco, dla zaawansowanego
stadium. Cywilizacje zaczgto bowiem rozumiec jako ,,poziom rozwoju osiggniety
przez spoleczenstwo ze szczegdlnym uwzglednieniem sfery materialnej, gléwnie

3 Wykorzystuje encyklopedie, poniewaz to wiedza zsyntetyzowana, podstawowa, przyklad
i efekt tego, o czym traktuje artykut.
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techniki i wiedzy $cistej” (Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 1, 1995, 817)
- im wyzszy stopien opanowania i wykorzystywania przyrody przez czlowieka,
tym bardziej rozwinigta cywilizacja. Obecnie termin ten oznacza ,typ kultury
zaawansowanej spolecznie (m.in. hierarchiczna organizacja, system prawa, instytucja
panstwa, urbanizacja), materialnie (technika i wiedza praktyczna), ideologicznie
(rozwinieta sztuka, literatura, systemy religijne z teologia i refleksja filozoficzng)
(Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 1, 1995, 817; Pomykalo 2004, 30-35).

Cywilizacja to réwniez nazwa ,wielkiego kregu kulturowego o wspdlnych
osrodkach, podobnych wierzeniach, instytucjach i wielowiekowej trwatosci”
(Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 1, 1995, 817; Chymkowski, Dudzik
i Wojtowski 2003, 19-21). Polska nalezy do cywilizacji europejskiej (zachodniej,
chrzescijanskiej, tacinskiej, srédziemnomorskiej) i jest to trwaly skutek decyzji
Mieszka I o chrzcie, wytyczajacej wielowiekowa droge rozwoju*.

Tak wiec juz sama definicja ,,kultury” jest wieloznaczna. Pojawiajg sie kolejne
interpretacje: zZe kultura nie ma charakteru warto$ciujacego (postawa dominujaca
we wspolczesnej nauce) lub ze bycie kulturalnym oznacza prezentowanie
okreslonego poziomu; ze kulture tworzy caloksztalt duchowego i materialnego
dorobku (zgodne z obecnym pojeciem cywilizacji) lub ze tylko pewien jego
fragment, duchowy (np. literatura), bez nauki i techniki jako czgsci $wiata
materialnego, nauk $cistych itd. (Czarnowski 1995, 28-35; Lomny 1998, 116-118;
Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 3, 1995, 618).

Kultura moze by¢ abstrakcja lub realnoscig, ale tez jednym i drugim,
powigzanymi w jednolity system, z wzorcami i instytucjami, zaspakajajacymi
réznorodne potrzeby danego spoleczenstwa (Malinowski 1995, 36-49). Nie
budzi jednak watpliwosci, iz ,Kultura jest dobrem zbiorowym i zbiorowym
dorobkiem, owocem tworczego i przetworczego wysitku niezliczonych pokolen.
(...) O kulturze méwi¢ mozemy dopiero wowczas, gdy odkrycie czy wynalazek
zostaje zachowany, (...) gdy staje si¢ dorobkiem trwalym zbiorowosci ludzkiej,
nie przyzwyczajeniem poszczegolnej jednostki czy jej mniemaniem osobistym”
(Czarnowski 1995, 28). Zmiany wprowadzane przez jednostke wynikaja
z indywidualnych cech psychofizycznych, lecz zawsze warunkuje je kultura,
w ktorej zyje tworca. Musza by¢ takze przyjete i powielane. Tak wiec kultura to
»caloksztalt zobiektywizowanych elementéw dorobku spotecznego, wspolnych
szeregowi grup i z racji swej obiektywnosci ustalonych i zdolnych rozszerza¢ sig
przestrzennie” (Czarnowski 1995, 35).

Kultura to jednak nie tylko przezycia estetyczne, ale znacznie wiecej -
punkt odniesienia, ustalone wzorce i antywzorce, idee, etyka, normy, instytucje,
rozwigzania systemowe. To takze no$nik tych wartosci, ktére powinny wyznacza¢
sposoby postepowania, w tym takze rozwiazywania konfliktow. Kultura jest
czynnikiem ksztaltujacym jednostki i cale zbiorowosci. Sprawia on, Ze istniejg

4 O tozsamodci starozytnego Greka decydowat wybodr kultury (jezyka, obowiazujacego kano-
nu filozofli, literatury, muzyki i dramatu, religii, obyczaju), a nie pochodzenie etniczne.
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spofecznosci o okreslonej formie i tresci, o wspdlnej przesziosci, terazniejszosci
i celach na przyszlosc.

Drugim fundamentem zagadnienia jest ,wychowanie” ,W szerokim
znaczeniu - [s3 to] wszelkie zjawiska zwigzane z oddzialywaniem $rodowiska
spolecznego i przyrodniczego na czlowieka, ksztaltujace jego osobowosé;
w znaczeniu wezszym (...) oznacza oddzialywania organizowane celowo, majace
prowadzi¢ do pozadanych zmian w funkcjonowaniu jednostek i grup (...).
Stopniowe wyodrebnienie wychowania jako $wiadomie kontrolowanej czesci
proceséw socjalizacyjnych nastgpowalo wraz ze wzrostem zlozonosci zycia
zbiorowego, doprowadzajac do uksztaltowania specyficznych, stuzacych mu
instytucji (szkota) i zawoddw” (Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 6, 1996,
915). Z wychowaniem zwigzane jest rowniez ksztalcenie, czyli ,,0g6t czynnosci
i proceséw umozliwiajacych ludziom poznanie przyrody, spoleczenstwa i kultury,
azarazem uczestnictwo wich przeksztalcaniu, jak réowniez mozliwie wszechstronny
rozwdj wlasnej sprawnosci fizycznej i umystowej, zainteresowan i zdolnosci. Proces
ksztalcenia opiera si¢ na nauczaniu i uczeniu si¢” (Nowa encyklopedia powszechna
PWN, t. 3,1995, 603).

1. WYCHOWANIE DO KULTURY

Wychowanie wspomagane przez ksztalcenie odgrywa niezwykle wazng role
w zyciu kazdego spoleczenstwa. To od nich w duzej mierze zalezy przetrwanie,
perspektywy, zachowanie cech charakteryzujacych grupe. Wychowanie ksztaltuje
bowiem jednostki, ktére nastepnie decyduja o losach i obliczu grupy. To kluczowe
w pojeciu spoleczenstwa jednostek, w ktérym jednostka funkcjonuje w sieci
wspotzaleznosci (Elias 2008).

Zjawisko wychowania istnieje od zawsze. Nieodmiennie najistotniejszy
jest jego cel, czyli pytanie: jakiego czlowieka nalezy i chcemy wychowac? Kazde
wychowanie jest tak naprawde wychowaniem do kultury pojmowanej calosciowo
jako caloksztalt dorobku spotecznego obejmujacego oprdcz sztuki takze, czy
przede wszystkim, system intelektualny, ideologiczny, moralny itd. Pojawia si¢
wiec kolejne wazne pytanie: do jakiej kultury wychowywac? Jakie sg potrzeby,
mozliwosci i poziom spoleczenstwa oraz obowigzujacego systemu wiladzy?

2. WYCHOWANIE DO KULTURY NA PRZESTRZENI WIEKOW

Podwaliny naszego kregu cywilizacyjnego w duzej mierze stworzyli
starozytni Grecy. Zjawisko wychowania usystematyzowali i poszerzyli, tak ze stalo
sie przedmiotem praktycznych dzialan wraz z myslg i ideg, na czele z teoriami
filozoféw oraz nierozerwalnie potaczyli z kulturg rozumiang globalnie. Powstal
takze ideal ,kalokagatii” - ,,cztowiek ma by¢ piekny i dobry”. Powinien on dazy¢
do doskonalosci, rozwijania ciala i fizycznego pigkna, w harmonii z ktérym szto
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¢wiczenie umystu i charakteru. Ostatecznym celem greckiej paidei bylo bowiem
osiagniecie areté. Na owa cnote, takze w pojeciu staropolskim, skladaly si¢ zalety
umystu i charakteru, m.in. prawo$¢, powaga, czyli cechy przyzwoitego czlowieka.

Dla starozytnych Grekéw areté oznaczala czlowieka pigknego fizycznie,
wysportowanego, odwaznego, jednocze$nie wytwornego, znawce literatury, teatru,
muzyki, zainteresowanego kwestiami publicznymi. W okresie hellenistycznym
twardego wojownika i szlachetnego obywatela zastgpil przede wszystkim
wyrafinowany esteta, znawca sztuki i filozofii, doceniajacy komfort i pigkno.
Rzymianie, ktdrzy jako pierwsi wyraznie rozdzielili wychowanie nalezace przede
wszystkim do zadan domu oraz ksztalcenie, czyli zdobywanie wiedzy jako gléwna
ceche szkoty, w swoim pojeciu virtus® przywotywali cechy obywatela, odwaznego
zolnierza, rolnika cigzko pracujacego na ziemi, odpowiedzialnego pater familias,
czlowieka co prawda surowego, ale prawego, silnego, zdyscyplinowanego,
umiejacego madrze i sprawiedliwie sprawowac wladze (Winniczuk 1983).

Te przyklady pokazuja, ze zestaw cech, do osiagniecia ktérego dazono jako
do ostatecznego celu, zmienial si¢ w zaleznosci od wielu czynnikéw, ale zawsze
byl wyrazem i skutkiem kultury danej spolecznosci, jej integralnym elementem.
W naszym kregu kulturowym nieodmiennie podkreslano, ze co prawda w procesie
wychowania wazne jest ksztalcenie i samoksztalcenie jednostki, ale najwazniejsze
pozostaje takie uksztaltowanie czlowieka, aby umiat on zy¢ przede wszystkim dla
innych i aby gotow byt stuzy¢ wyzszym celom, idealom.

Dla greckich filozoféw bylo to jedno z najwazniejszych zagadnien. Wedlug
Sokratesa cnoty mozna si¢ nauczy¢, poniewaz droga do niej prowadzi przez wiedze.
Celem nauczania bylo dobro, a podstawa moralnosci wychowanie intelektualne,
poniewaz tylko czlowiek rozumny bedzie potrafit dokonywaé wyboru miedzy dobrem
i ztem (Litak 2004, 28-29; Teksty Zrédtowe do dziejow wychowania 1993, 18-19).

Platon, twdrca idei panstwa doskonatego, skomponowal pasujacy do niego
szczegotowy i restrykcyjny system ksztalcenia i wychowania, traktujacy dziecko
jako wilasnos¢ panstwa. Filozof, wyrazajacy przekonanie o $cistym polaczeniu
wychowania z polityka i ustrojem spoteczenstwa, twierdzil, ze co prawda czlowiek
rodzi si¢ z okreSlonymi sklonno$ciami i cechami charakteru, ale odpowiednie
postepowanie moze je rozwing¢ lub zdusi¢. Bowiem ,,dobre jest to wychowanie,
ktdre ciatu i duszy daje najwigksza pigknos$¢, najwyzsza doskonalosé, do jakiej
tylko sa zdolne” (Kot 1996, 52-58; Litak 2004, 29-31).

Arystoteles uwazal, ze jednostka musi by¢ obywatelem i dziala¢ w interesie
ogotu. Bardzo wazna role pelni rodzina, ale konieczne jest publiczne, panstwowe
i przymusowe szkolnictwo. Wedtug tego filozofa niezwykle istotne w tym procesie
bylo uksztaltowanie odpowiedniego charakteru, na ktéry skiada si¢ natura, rozum
orazbardzo wazne przyzwyczajenie. Cztowiek dzigki nim moze sie bowiem nauczy¢
kierowa¢ swoimi wrodzonymi popedami, ale nawet bardzo dobre wyrobione

5 Virtus — mestwo, zaleta, cnotliwo$¢, moralno$¢, skutecznos$é, moc, zastuga, sprawnos¢ intelek-
tualna, talent, wplyw, kompetencje, doskonato$¢ (Stownik tacirisko-polski 1990, 540; Sondel 1997, 996).
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nawyki nie bedg wlasciwie funkcjonowaé bez pomocy rozumu (Kot 1996, 58-66;
Teksty Zrodlowe dziejow wychowania 1993, 30-37). Rzymianin Seneka twierdzit
z kolei, iz wychowanie oraz praca nad sobg jest droga do prawdy, szczescia, dobra,
spokoju wewnetrznego (Seneka 1961; Seneka 1987; Mozdzen 2006, 92-94).

Wprowadzenie chrzedcijanistwa i czasy nowozytne przyniosly istotne zmiany
w ksztalceniu i wychowaniu. Dotyczyly one idei, zakresu wiedzy, podstaw, a takze
instrumentéw i instytucji. Nadchodzily kolejne epoki, nurty intelektualne,
artystyczne i moralne, odkrycia i wynalazki, nowe systemy wladzy i typy
spoleczenstwa. Znalazlo to odzwierciedlenie w podejsciu do wychowania. Od
czasow starozytnych, na réznych etapach i w réznych kregach naszej cywilizacji
w wychowaniu zawsze jednak brano pod uwage trzy elementy: umyst, ciato i ducha,
przy czym ktadziono nacisk na jeden z nich, dwa lub trzy. Motywem przewodnim
bywala przyroda i jej prawa, Bég, czlowiek. Ostatecznym celem pozostawal jednak
zawsze tzw. duch, czyli moralnos¢. Nawet pigkny i wyksztalcony czlowiek bez
odpowiedniego ducha i charakteru nie byt w pelni wartos$ciowy.

Przedstawiciele odrodzenia i humanizmu, powracajac do antycznych idealow,
zwrocili jednoczesnie uwage na wychowanie ,wyksztalconego chrzeécijanina” —
przykladem poglady Erazma z Rotterdamu (Erazm z Rotterdamu 2001; Litak 2004,
91-92). Najwigkszy pedagog XVII w., Jan Amos Komenski, twierdzil, ze celem jest
wychowanie religijne, a poznanie powinno si¢ odbywa¢ w nastepujacym porzadku:
Bog, $wiat, cztowiek (Komenski 1956; Komenski 1964; Bienkowski 2000; Litak
2004, 165-171). Bog i wartosci chrzescijanskie stanowily ostateczny cel zaréwno
dla katolikow, jak i protestantow.

Wiek realizmu i o$wiecenia wskazywal warto$¢ rozumu i doswiadczenia,
praw fizycznych przyrody i matematyki, gloszac, ze wiedza to potega i dzieki niej
moze si¢ dokonac postep ludzkosci, ale tez wciaz podkreslajac warto$¢ moralnosci
ihonoru. John Locke stworzyl teze, ze dziecko rodzi si¢ niczym czysta, niezapisana
tablica — ,tabula rasa’, na ktdrej dzigki wychowaniu mozna zapisa¢ wszystko. On
tez stworzyl model gentlemana oraz niezaleznie od Jeana Jacquesa Rousseau
»odkry!” dziecinstwo (Locke 2002; Rousseau 1955; Ariés 1995).

Wiek XIX wychowal idealistow, marzycieli, rewolucjonistow i powstancow,
wierzacych w wielkie uczucia, wolnos$¢ i poswiecenie, ale réwniez — czcicieli
cigzkiej pracy, zasad spofecznikowskich, scjentyzmu. Z kolei w XX i XXI w.
priorytetami staly si¢ wolnos¢, prawa jednostki oraz réwnouprawnienie réznych
grup spolecznych, dotad marginalizowanych lub wykluczonych®. Uznano prawa
réznych grup etnicznych, wyznaniowych, kulturowych itp. W nastepstwie
narodzila si¢ multikulturowos¢, interdyscyplinarnos¢, czyli wspdlistnienie réznych
grup i jednostek, ktdre jednak w ostatnim czasie rodzi nowe problemy.

Zawsze jednak wskazywano wyzszy cel, dla ktorego wychowuje si¢ czlowieka.
Mial by¢ obywatelem, znawcg kultury, patriota, méwca, stuzy¢ Bogu, rodzinie,
spoleczenstwu, pracowa¢, mie¢ wiedze. Czlowiek powinien umie¢ zy¢ moralnie

6 Wiek XX to m.in. ,wiek dziecka”
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irozumnie, dba¢ o pigkno i dazy¢ do dobra, a gdy zajdzie taka potrzeba — poswigci¢
sie dla wyzszego celu.

Idea humanizmu, wystepujaca takze w czasach wspolczesnych, oznacza
nie tylko skupienie uwagi na czlowieku, ale réwniez wskazuje na potrzebe
dostrzegania drugiego czlowieka. Klasyczne wychowanie humanistyczne wciaz
jeszcze zaklada, ze nalezy da¢ miodym ludziom instrumenty do ksztalcenia
wlasnej osobowosci i intelektu, stuzace jednocze$nie do kreowania szeroko
pojetej kultury, w tym zycia spolecznego i obywatelskiego. Do starozytnego idealtu
powr6cono pod postacia paidei humanistycznej, stawiajacej za cel doskonate
czlowieczenstwo, ktdre charakteryzuje sie kultura, ogtada, madroscia, wiedza,
wszechstronnoscig, godnoscig osobista, poszanowaniem godnosci innych,
zyczliwo$cia, nieskazitelnoscia obyczajow, przestrzeganiem zasad moralnych
i wartosci, wychowaniem przez nauczanie, dochodzeniem do cnoty przez wiedzg,
docenianiem pigkna i mitosci, gotowoscia do poswiecenia (Budzynski 2003, 11-12,
26-42). ,,Kultura traktowana jako paideia oznacza ksztaltowanie czlowieczenstwa
w czlowieku poprzez kontakt z dobrami kultury” (Gajda 1998, 134, 136-174).

3. WYCHOWANIE DO KULTURY WE WSPOLCZESNEJ POLSCE: PROBLEMY I PROPOZYCJE

Wychowanie do kultury obejmujacej tak wiele waznych dziedzin i zadan,
jest niezwykle istotng kwestig w $wiecie wspolczesnym, zwlaszcza w Polsce (np.
Edukacja kulturowa dzieci i mlodziezy 2004, 19-62; Edukacja poprzez kulture 2011;
Herbst 2012; Edukacja Jutra2011; Kultura - inspiracjg 1998; Kultura jako fundament
2005; Kultura. Wartosci 2003; Kultura wspétczesna 2006; Przetrwanie i rozwoj
2005; Zegnalek 2013). Po 1989 r. zaszto wiele globalnych zmian: politycznych,
gospodarczych, spolecznych i kulturowych. Dotycza one takze rodziny, systemu
edukacji oraz mediow i technologii.

W kulturze polskiej ,Rodziny stanowig podstawowy element struktury
spolecznej, a dysfunkcja zycia rodzinnego burzy porzadek spoleczny” (Ferenz
2015, 18). Tymczasem wedtug badan rodzina bardzo si¢ zmienila (Obraz rodziny
2016). Pytanie: na ile jest to zmiana, a na ile kryzys? Niewatpliwie jednak zaszlo
wiele niepokojacych zjawisk, jak np. erozja wiezi (Brzozowski 2016; Cudak 2015).

Rodzina po 1989 r. borykata si¢ z wieloma problemami, zwlaszcza
finansowymi. Skupianie si¢ na sztuce przetrwania nie sprzyja propagowaniu
ideatéw i inwestowaniu w kulture. Czesto tez brak czasu jest rekompensowany
przez coraz nowsze generacje tzw. gadzetow.

Inny wazny problem to trwala emigracja czesci spoleczenstwa, gtéwnie
tej aktywnej, czgsto wyksztalconej, zwana juz w literaturze ,,marnotrawstwem
moézgéw”  (Wensierski 2011, 175-232). Swiatopoglad, kultura i poczucie
przynaleznodci liczonych juz w milionach mlodych ludzi i ich dzieci na pewno
beda ulega¢ zmianom w zaleznosci od kraju, w ktérym aktualnie zyja (Winiecka
2016).
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Czas spedzany wspolnie przez dzieci i rodzicow jest bardzo wazny: moze to
by¢ np. opowiadanie legend, przywotywanie wspomnien, czytanie, spacer, $piewanie
koled, gry edukacyjne oraz przede wszystkim przyklad osobisty, postawa i wiedza
otoczenia. Bardzo wazna role dla przekazu kulturowego i budowania przynaleznosci
wciaz moze odgrywac kontakt wnukoéw z dziadkami (Ferenz 2015, 21-22).

System edukacji szkolnej, po 1989 r. wielokrotnie i niekonsekwentnie
zmieniany (np. Gierszewski 2017, 131-144), zamiast samodzielnego myslenia
wymaga zakreslenia podpunktu w tescie. Jest to wynik dostosowania sie do wymagan
formy egzaminéw zewnetrznych (Centralna Komisja Egzaminacyjna 2019)
Zmiany programowe wywolaly takze braki z wielu przedmiotéw, a jednoczesnie
encyklopedyzm. Zdarza si¢ rowniez, ze uczniowie nie s3 zobligowani do posiadania
podrecznikéw, bardzo rzadko pracujg z mapa’. Fatalne skutki reform oraz degradacja,
takze finansowa, zawodu nauczyciela, spowodowaly zapas¢ w edukacji®.

Kryzys przezywa znajomos¢ jezyka i kultury stowa ojczystego, w tym
czytelnictwo. Stowem buduje sie i opisuje swiat, a tymczasem Polacy mowia:
spoko, zajebiscie, luka¢, nara itd. (Ozég 2001). Stowo wplywa réwniez np. na
umiejetno$¢ myslenia. Sofisci twierdzili, ze prawda jest wzgledna i ze to stowem
mozna udowodni¢ wszystko. Chrzescijanski logos to wielka idea. Az do XX w.
wychowywano pokolenia na literaturze klasycznej, poniewaz w kazdym kregu
kulturowym istnieje kanon dziel, ktére nalezy zna¢. Dobra ksigzka zmusza
do myslenia, poszerza horyzonty, buduje $wiatopoglad, pobudza wyobraznie,
zwieksza zasob stéw. Na stowo nalezy wigc zwroci¢ wielka uwage.

Do wiedzy o przeszlosci nie przywiazuje si¢ wagi. W szkole czes$é
podrecznikéw (kurs ,historia i spoleczenstwo”) stanowi zestaw urywkowych,
hastowych twierdzen, niezrozumiatych dla ucznia, ktéry nie przeszed! wczesniej
catosciowego cyklu.

Tymczasem przeszto$¢ ksztaltuje terazniejszos¢. Moze to by¢ historia naukowa
w skali mikro, lokalna i regionalna, ojczysta, europejska i Swiatowa. Wazny jest ksztatt
historii, jej noéniki i tradycje (Kula 2002; 2003; 2004), a takze stosunek do pamieci
o nas samych, do dziedzictwa kulturowego oraz do poczucia tozsamosci tworzonych
przez przeszios¢. Popularna wiedze na temat grupy i jej dziejow przechowuje tzw.
»pamiec¢ zbiorowa” (Szacka 2006), tworzona réwniez przez kulture.

Nastepuje odwrét od humanistyki, a najwazniejszym zrédtem wiedzy staty
sie media (Stownik wiedzy o mediach 2009), ktére proponuja przede wszystkim
informacje i rozrywke dla masowego odbiorcy. Celem stal si¢ pieniadz,
a posiadanie — warunkiem szczescia. Akcje filmow i gier dla masowego odbiorcy
opierajg si¢ na sensacji, przemocy, $mierci i perypetiach milosnych. Miejsce
prawdziwej publicystyki coraz czesciej zajmuja tabloidy, a miejsce autorytetow
wykreowani celebryci. Brakuje logicznej i samodzielnej analizy. Zamiast obywatela,

7Obserwacja z praktyk w szkole.
8 Studenci z wyksztalceniem $rednim w 2018 r. nie potrafili zanalizowa¢ zdania wielokrotnie
zlozonego, plynnie przeczytac go na glos, nie znali granic Polski itd. — obserwacje z zajec.
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mysliciela, estety itp. pojawil si¢ konsument i target, ksztaltowani za pomoca haset
propagandowych oraz reklamy. Nastepuje unifikacja oznaczajaca ,,réwnanie
w dot” i trywializacje (np. Kulturowe instrumentarium panowania 2001, 371-394;
Problemy spoteczne wynikajgce z powszechnosci mediow 2014).

Dominuje globalizacja i konsumpcjonizm oraz nowe wartosci, takie jak zysk
i sukces. Dla mlodego pokolenia typowa jest rdwniez urywkowos$¢, skrotowosc,
natychmiastowy dostep do zalewu informacji bez umiejetnosci skupienia sie,
analizy, syntezy.

Internet spowodowal, ze $wiat stat si¢ ,,globalng wioska”. Cywilizacja cyfrowa
oprécz ogromnych mozliwoéci oznacza jednak réwniez ogromne zagrozenia,
np. zastgpienie czlowieka i wigzi miedzyludzkich przez technologie i media,
uzaleznienia, cyberpornografi¢ itd. (Bednarek 2015; Zigbakowska-Cecot 2016).

Coraz wieksza role odgrywa cywilizacja obrazkowa, rozpowszechniana
przez media, sposéb komunikowania si¢ oraz przekazywania informacji i dlatego
warto zwrdci¢ uwage na te forme. Przez wiele wiekow za niezastgpiona w procesie
ksztaltowania jednostki uwazana byla muzyka - obecnie wycofywana ze szkot
i marginalizowana. Warto byloby wrdci¢ do stalej obecnosci muzyki, np. poprzez
odpowiednie programy nauczania’.

W efekcie globalnych zmian pojawia si¢ chaos, ktéry dotyczy calej sfery
kultury, takze $wiatopogladu, zasad, tozsamosci, wartosci itd. Wystepuje
réwniez nieche¢ i brak umiejetnosci do czynnosci wymagajacych wysitku, np.
samodzielnego myslenia. Powszechny jest takze brak kultury na co dzien, widoczny
np. w przestrzeni publicznej.

Obecny czas oznacza wigc nowe mozliwoséci, lecz takze ograniczenia
i zubozenie. Wychowanie do kultury jest tak wazne, poniewaz stanowi ona
fundament spoleczenstwa, jednoczesnie srodek i cel jego dziatan. Bardzo istotne
jest rowniez, aby wyposaza¢ ludzi w instrumenty umozliwiajace korzystanie z niej
i tworzenie jej. Odpowiednie wychowanie do odpowiedniej kultury obejmuje:
wiedze, samodzielno$¢ myslenia, postawe wobec siebie i innych, §wiata, umiejetnosé
funkcjonowania w grupie i rozwigzywania konfliktéw, odpowiedni stosunek do
agresji i przemocy; postepowanie wedlug odpowiednich wzorcow, funkcjonowanie
idei i prawdziwych autorytetéw; odpowiedzialnos¢ i obywatelskos¢; atmosfere do
wspolpracy; umiejetno$¢ dostrzegania potrzeb innych, szacunek okazywany im
i sobie, wrazliwos¢, tolerancje, otwarto$¢ na odmiennos¢ i réznorodnos¢, uczciwosé;
docenianie pigkna oraz dazenie do niego. Wazna jest przy tym umiejetnos¢
postugiwania si¢ ustalonymi w danym spoleczenstwie kodami: symbolami,
metaforami, mitami czy nawet stereotypami (Potega mitu 1994; Eliade 1998).

Wychowanie do kultury skutkuje réwniez sklonnoscia do dialogu, kulturg
dyskusji, kultura osobistg, kultura na drodze itd. Dzieje si¢ tak dlatego, iz kultura
jest nosnikiem warto$ci cywilizacji.

® Whniosek konferencji ,,Konteksty kultury i edukacji muzycznej. Tradycja — wspolczesnosce,
Kielce-Checiny 14-15.11.2018.
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Spoleczenstwa zachodnie funkcjonuja w kregu kulturowym, w ktérym do
najwigkszych wartosci nalezy wolno$¢. Jednym z podstawowych celow wychowania
do kultury musi by¢ wiec takze ksztaltowanie umiejetnosci dokonywania madrego
wyboru w rzeczach wielkich i zupelnie zwyczajnych.

Tymczasem, oprécz braku indywidualnych checi, a niekiedy tez i mozliwosci,
brakuje spojnego, wieloplaszczyznowego, diugofalowego dzialania instytuciji,
brakuje planu, ktéry bylby konsekwentnie realizowany przez wiele réznych
instytucji i poszczegdlnych ludzi. Moze warto wiec podejmowac dzialania w skali
znacznie mniejszej: regionu, wojewddztwa, miasta, gminy, wsi, dzielnicy.

Oproécz oczywistych drégiinstytucji moze to by¢ funkcjonowanie w okreslonym
srodowisku lokalnym - grupa réwiesnicza, skauting, kluby sportowe, $wietlica,
kolo gospodyn wiejskich, zespdt ludowy, chor, grupa rekonstrukcyjna, warsztaty,
nowoczesna biblioteka i muzea, kina, sale koncertowe, wystawy (Szkota i rodzina
w srodowisku lokalnym - teoria i praktyka 2016; Gierszewski 2017). Ciekawa
propozycja sa réwniez nowe formy sztuki, jak street art oraz bazy internetowe
zpublikacjamiisztuka rzadko dostgpna w oryginale. Przykladem potaczenia komercji
i kultury jest Stary Browar w Poznaniu i jego zasada, ze 50% owego przedsiewziecia
stanowi sztuka. Sluzaca jej Art Stations Fundation by Grazyna Kulczyk laczaca
interdyscyplinarnie r6zne dziedziny to integralna czes¢ Starego Browaru.

Zmiany to nie zawsze kryzys. Korzystanie z klasycznych wzorcéw nie oznacza
negacji najnowszej techniki i ewolucji spoleczenstwa — rozumnie wykorzystywane
daja wspaniale mozliwosci. Konieczne jest natomiast uznanie wartosci kultury,
a nie jej zaprzeczanie, lekcewazenie, zapominanie, upokarzanie. Kultura nie
powinna by¢ luksusem. Nalezy o nig dba¢ na wszelkie dostepne sposoby i wedlug
wlasnych mozliwosci wykazywac si¢ kreatywnoscig na réznych polach. Nalezy
propagowac¢ wartosci intelektualne, moralne, artystyczne. Nie musi to by¢ tzw.
kultura wysoka, konieczne jest natomiast, aby funkcjonowala stale i stawala si¢
norma. Nalezy rowniez zadba¢ o odpowiednie zagospodarowanie czasu wolnego.

Do konstruktywnego dzialania konieczne jest podejscie systemowe,
instytucje i $rodki finansowe. Ale wiele rzeczy mozna i nalezy probowac robic¢
we wlasnym zakresie, w skali jednostki. Konieczne byloby wyrobienie nawyku
kultury, niezaleznie od warunkow finansowych, np. nawyku czytania (bezptatne
biblioteki, ebooki, Internet) czy nawyku samodzielnego analizowania danych.
Konieczne jest takze wzbudzenie potrzeb ukierunkowanych na szeroko pojeta
kulture. Trzeba nieustannie przekonywac, ze warto by¢ w $wiecie kultury i warto
umieszcza¢ kulture w Zyciu cztowieka, cho¢ bycie czlowiekiem kulturalnym nie
zawsze si¢ oplaca. Natomiast na pewno zawsze wymaga wysitku.

PODSUMOWANIE

Kultura jest warto$cia sama w sobie, ale stanowi tez no$nik tresci zasadniczych
dla okreslenia charakteru i kierunku dzialania spoteczenstwa. Istnienie $wiata



WYCHOWANIE DO KULTURY: PRZESZELOSC I TERAZNIEJSZOSC 141

polega na zmianach, pytanie tylko, w ktérym kierunku one prowadza. Wychowanie
do kultury i wychowanie przez kulture moze decydowa¢ o jakosci zycia
i przyszlosci spoteczenstwa. To niezwykle wazne zagadnienie dla kraju takiego
jak Polska - z wieloma wspdlczesnymi problemami spotecznymi, gospodarczymi
i kulturalnymi, z zaszlosciami i kompleksami. Dla kraju na pograniczu Zachodu
i Wschodu. Na kazdym poziomie, takze jednostki, s3 to trudne, ale nieuniknione
wybory wigzace si¢ chociazby z systemem gospodarczym, nowoczesnymi
technologiami, kulturg prawna, polityka spoteczna, poczuciem przynaleznosci,
priorytetami, celami i stylem zycia.

Tak wigec pytania brzmia: globalizacja czy odrgbnos¢, a moze
miedzykulturowos¢? indywidualizm czy egocentryzm? mie¢ czy by¢? jaka
przyszto$¢ — zanik, przetrwanie, modyfikacja czy rozwdj? (Lomny 1998, 116-133).
A jezeli tak, to w jakim kierunku? I wreszcie najwazniejsze, od ktorego zaleza
wszelkie inne: Jaki ma by¢ czlowiek i jaka bedzie tworzyl przyszlosc?
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Abstract

The article presents educational, care and aid activities carried out for children in Rwanda. As
a result of the civil war in this country in 1994, several hundred thousand children were orphaned.
Real emergency situation of children affected by the phenomenon of orphanhood has launched
a wide intervention and compensation activities of diverse entities and milieus. Various assistance
programs were created. “Adoption of the Heart”, a movement for children in Africa in which the
Society of Pallotines is involved is an example of such initiatives. The author would like to point out
that proper care and educational process should be carried out in such a way as not to interfere with
the natural development of children’s independence, regardless of their age.
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Abstrakt

Artykul przedstawia dziatalno$¢ opiekunczo-wychowawcza i pomocows realizowang na rzecz
dzieci w Rwandzie. W wyniku wojny domowej w tym kraju w 1994 r. osieroconych zostato kilkaset
tysiecy dzieci. Sytuacja rzeczywistego zagrozenia dzieci dotknietych zjawiskiem sieroctwa urucho-
mita szeroka dzialalnos¢ interwencyjng i kompensacyjna roéznych srodowisk i podmiotéw. Powsta-
waly rézne programy pomocowe. Jedng z takich inicjatyw jest ruch na rzecz dzieci w Afryce o nazwie
»Adopcja Serca’, w ktdra zaangazowalo si¢ Zgromadzenie Pallotyndw. Autor pragnie ukaza¢, ze pra-
widlowy proces opiekuniczo-wychowawczy powinien by¢ realizowany w taki sposob, aby nie zakldci¢
naturalnego rozwoju samodzielnosci dziecka, bez wzgledu na jego wiek.
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ZAGADNIENIA WSTEPNE

Etyka i moralno$¢ w jezyku potocznym s3 uzywane zamiennie jako rozumienie
i przestrzeganie ustalonych oraz powszechnie obowigzujacych w danej spofecznosci
norm postepowania. Tymczasem w rozwazaniach naukowych pojecia te kryja rézne
tresci. Moralno$¢ odnosi si¢ do zbioru wartosci i norm postepowania okreslonego ro-
dzaju lub oznacza samo postepowanie, jednostkowe badz spoleczne, zgodne lub nie
z tymi warto$ciami i normami. W ujgciu normatywnym moralnos$¢ odnosi si¢ do
wartosci i norm zwigzanych z zasadniczymi i uniwersalnymi problemami pojawia-
jacymi sie w relacjach miedzyludzkich. Z punktu widzenia moralnosci chrzescijan-
skiej ostateczne rozréznienie miedzy tym, co dobre, a tym, co zle, zaleze¢ bedzie od
zgodnosci lub niezgodnosci ludzkich dziatan z godnoscig osoby, ktéra stawia pewne
niepodwazalne wymagania etyczne. Zrédlem i racjg powinnosci dziatania cztowieka
jest godnos¢ osobowa (Marianski 2016, 622-625). Etyka zas jest naukg o moralnosci,
ktorej przedmiotem jest teoria dobra, tzn. ustalenie, co jest dobre, a co zte, z moralne-
go punktu widzenia. Etyka oznacza wigc usystematyzowana wiedze¢ odnoszaca si¢ do
moralnosci, zajmuje si¢ zaréwno odréznianiem czynéw dobrych od ztych, jak réwniez
zasadami lezacymi u ich podstaw (Okon 2007, 103; Vardy i Grosch 1995, 10-12).

Wspolczesna rzeczywistos¢ nacechowana konfliktami, napigciami, kultura po-
$piechu, poglebiajaca sie bieda w skali globalnej czy tez rozwarstwianiem sie spofe-
czenstw, wymaga pewnego ugruntowania i stabilizacji na okreslonych zasadach etycz-
nych, w przeciwnym wypadku ulegnie ona degradacji. Jedng z podstawowych norm
etycznych w takiej rzeczywisto$ci spolecznej staje si¢ wzajemna pomoc miedzyludzka.
Waznym aspektem wiezi spolecznych jest wzajemno$¢ $wiadczen, zas zobowigzanie
i powinnos¢ stanowi o dwustronnej wigzi kazdego systemu etycznego. Chodzi o to, aby
w spoleczenstwie pelnym antagonizmdéw zachowa¢ godnos¢ osoby ludzkiej.

Celem artykulu jest ukazanie etycznego wymiaru opieki i pomocy dzie-
ciom objetych programem ,,Adopcja Serca”. Dzialania opiekuncze i pomocowe na
rzecz rwandyjskich dzieci w ramach tego programu wplywaja na ksztaltowanie
sie okreslonych postaw i zachowan podopiecznych. Taka praktyka powinna by¢
zatem analizowana takze przez pryzmat uniwersalnych zasad etycznych. Rozwaza-
niom towarzysza nastgpujace pytania: czy opieka i pomoc drugiemu cztowiekowi,
zwlaszcza dziecku ma wylacznie wydzwigk pozytywny, czy tez moze mie¢ nega-
tywny? W jakich okoliczno$ciach opieka lub pomoc moze przynosi¢ negatywne
skutki? Czy opieka i pomoc dzieciom w Rwandzie w ramach programu ,,Adopcja
Serca” jest zagrozona bledami etycznymi?

1. OPIEKA I POMOC JAKO KATEGORIE ETYCZNE
Opieka i pomoc nalezg do podstawowych postulatéw moralnych, ktére sa

kojarzone przede wszystkim z rodzing. Wynika to z naturalnej odpowiedzialno-
$ci rodzicielskiej i bliskich wiezi rodzinnych. Ponadto mozna wyrézni¢ moralny
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wymog opiekunczosci ze strony innych podmiotéw (instytucji panstwowych, spo-
tecznych) zajmujacych si¢ zaspokajaniem réznorodnych potrzeb oséb potrzebu-
jacych. Opiekunczo$¢ przejawia si¢ w caloksztalcie wspolzycia miedzyludzkiego,
co zdaniem Tadeusza Kotarbinskiego czyni ja podstawowa cnotg moralna. Jej uni-
wersalnos¢ zawiera sie w stwierdzeniu: ,,glos oceny etycznej domaga sie, bysmy
zajmowali stanowisko opiekuncze bynajmniej nie tylko wzgledem tych, wzgledem
ktérych zobowigzalismy si¢ do tego umowa lub w jakis podobny sposéb. Serce ma
swoje prawa niezaleznie od uméw. Zada ono uczestnictwa w losach wszystkich
istot, ktdre sg od nas faktycznie zalezne, to za$ uwiklanie spoleczne jest nam dane
przez catos¢ sytuacji” (Kotarbinski 1970, 216). Cztowiek do prawidtowego wszech-
stronnego rozwoju potrzebuje opieki i pomocy ze strony drugiego czlowieka, staje
sie od niego zalezny. Heliodor Muszynski, odwolujac si¢ do zjawiska zaleznosci
(np. stabszych od silniejszych), wskazuje imperatyw powinnosci, a nastepnie wy-
prowadza z tego dwie etyczne normy opiekunczosci. Pierwsza z nich méwi o obo-
wiazku niesienia pomocy kazdej jednostce, ktora jej potrzebuje. Zakres i inten-
sywnos¢ tej pomocy s3 uwarunkowane stopniem wlasnej niesamodzielnosci bio-
logicznej i duchowej danej osoby potrzebujacej opieki. Druga z kolei wymaga ,,od
jednostki rezygnacji z wlasnych uprawnien lub korzysci za cene udzielania innym
niezbednej dla ich zycia i rozwoju pomocy” (Muszynski 1974, 231).

Jak zauwaza Zdzistaw Dabrowski, opieka miedzyludzka generalnie polega na
dystrybucji réznych dobr i jest realizowana z reguty w jakich$ uktadach spotecz-
nych. Dlatego tez wybrane zasady tej dystrybucji moga w réznym stopniu odnosi¢
sie do podstawowych norm moralnych. Autor zauwaza, ze w stosunkach opiekun-
czych, zawierajacych w swojej strukturze osobiste wiezi emocjonalne, trudno jest
opiekunowi taczy¢ je z zasadg sprawiedliwosci. W zwiazku z tym ,wszelkie prze-
jawy faworyzacji, nieréownomierne $wiadczenia opiekuncze w uktadach homoge-
nicznych, bezwzgledna, mechaniczna réwnos¢ w $wiadczeniach opiekunczych,
naruszanie uprawnien obu stron stosunku opiekunczego, brak odpowiednich
propozycji i réwnowagi miedzy $§wiadczeniami opiekunczymi a wymaganiami,
opieka eksploatujaca opiekunéw ponad niezbedng koniecznos¢ zyciowa — ktdca
sie wyraznie z poczuciem moralnym jako niesprawiedliwe, krzywdzace. Poczu-
cie to domaga si¢ — najogolniej — pozytywnych odpowiednikéw wymienionych
ujemnych standw rzeczy, urzeczywistniajagcych w sumie postulaty sprawiedliwo-
$ci w sprawowaniu opieki” (Dabrowski 2006, 135). Ogélnie rzecz ujmujac, mozna
moéwic o koniecznosci rownych uprawnien podopiecznych do opieki, co prowadzi
do sformulowania zasady ,,réwnej miary” (Ossowska 1969, 144).

Postulat opiekunczosci jednak, bez wzgledu na swoéj uniwersalizm nie ma
charakteru bezwarunkowego. Wystepuja bowiem sytuacje, w ktorych opieka badz
pomoc s3 moralnie nieuzasadnione i niewskazane. Z. Dabrowski wymienia dwie
grupy takich przeciwskazan:

1. Pierwsza grupa odnosi si¢ do trzech kategorii oséb, ktére ze wzgledow
moralnych nie zastuguja na opieke i pomoc, a s3 to:
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a) osoby, ktére w danym zakresie nie maja rzeczywistych potrzeb ponadpod-
miotowych, lecz mimo to z jakichs przyczyn, wywotujacych dezaprobate (np. leni-
stwo, unikanie wysiltku), oczekuja opieki i pomocy od innych;

b) osoby, ktére wykorzystuja opieke i pomoc do celow aspotecznych, niegod-
nych (np. ubieganie si¢ o $wiadczenie materialne, aby je przeznaczy¢ na uzywki);

c) osoby, ktdre korzystaja z opieki i pomocy ze szkoda dla innych powszech-
nych potrzeb zgodnych z prawidlowym procesem rozwoju (np. zaspokajanie nafo-
gow, negatywnych nawykéow).

2. Druga grupa obejmuje nastepujace trzy ograniczenia opieki i pomocy ze
wzgledéw spoleczno-moralnych, prawnych i humanitarnych:

a) ze wzgledu na konstytucyjny rozdzial Kosciota od panstwa, wierzacym nie
nalezy si¢ opieka religijna ze strony panstwa;

b) w sprzecznosci z humanizmem (nieortodoksyjnym, teocentrycznym) po-
zostaje sprawowanie opieki na osobami bedacymi w stanie calkowicie beznadziej-
nym, nierzadko kosztem ofiar i wyrzeczen opiekuna, opieki, ktéra nie polepsza
stanu podopiecznego;

¢) trudno zaakceptowa¢ moralny obowiazek $wiadczen opiekunczych i po-
mocy wzgledem tych jednostek, ktére wbrew swoim mozliwosciom i wlasnemu
dobru marnotrawia wysilek i trud dzialan opiekunczych swoich opiekunéw (Da-
browski 2006, 136-137).

Przywolane tutaj moralne przeciwskazania czy tez ograniczenia dzialan
opiekunczych i pomocowych nie s3 jednoznaczne i bezdyskusyjne. Wymagaja one
wnikliwej wieloaspektowej interpretacji etycznej i rozwagi w praktycznym zasto-
sowaniu. Etyka wlasnie pomaga rozstrzyga¢ moralne problemy poprzez wskazy-
wanie ogdlnych zasad. Dotyczy to przede wszystkim sytuacji, gdy cztowiek nie jest
w stanie rozwigza¢ moralnego dylematu w tzw. prostym wejrzeniu, gdyz jest on
wieloznaczny i zbyt skomplikowany. Etyka umozliwia réwniez w wiekszym stop-
niu zrozumienie siebie i drugiego czlowieka. Etyka wreszcie stuzy dziataniu, po-
niewaz uczy jak zy¢. Wiedza z zakresu etyki ukazuje cztowiekowi nie tylko, czym
jest dobro (moralne), co jest dobre lub zle, ale takze jak by¢ dobrym cztowiekiem
(Starnawski 2011, 56).

Opieka i czesto wystepujaca z nig pomoc bywaja czesto rozpatrywane z per-
spektywy jednostronnych dzialan opiekuna w sytuacjach dla podopiecznego trud-
nych, kryzysowych, zagrazajacych rozwojowi lub przezyciu. Jest to podejscie bli-
skie pedagogice spolecznej funkcjonujacej w znaczeniu opieki spotecznej (Helena
Radlinska, Jozef Czestaw Babicki). Opieka odnosi si¢ nie tylko do terazniejszosci,
ale takze do przyszlosci, poniewaz jest ukierunkowana na mozliwosci rozwojowe
dziecka, jak i na to, jakie role bedzie ono pelnito w zyciu dorostym. Opieka to dzia-
tanie majace na celu zaspokajanie potrzeb dziecka, zabezpieczanie warunkow jego
prawidlowego rozwoju i wychowania. Coraz czesciej jednak, na co zwraca uwage
Sylwia Badora, pojawiaja si¢ opinie podkreslajace potrzebe wyjscia poza potrzeby
dziecka i jego niezdolnos¢ w ich zaspokajaniu, na rzecz ,traktowania opieki jako
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relacji dwustronnej z uwzglednieniem mozliwosci sprawczych cztowieka w odnie-
sieniu do wtasnej drogi zyciowej” (Badora 2017, 71-72).

Opieka nad dzieckiem ma wymiar wychowawczy, poniewaz wplywa na
ksztaltowanie osobowosci podopiecznego. Helena Radlinska byla przekonana, ze
opieka zawsze wiaze si¢ z wychowaniem. Pisata bowiem: ,we wszystkich czynno-
sciach opiekunczych odbywa si¢ akt wychowawczy” (Radlinska 1961, 324). Dla
procesu wychowania za$ uzyteczne sg etyka i moralnos$¢ poniewaz:

- wyznaczaja cel wychowania; ksztaltuja w wychowanku zdolno$¢ bycia do-
brym czlowiekiem;

- ukazujg sens zycia wychowanka, gdyz przyczyniaja si¢ do budowania okre-
slonego $wiatopogladu, wzmacniaja motywacje do podejmowania pewnych za-
chowan i postaw, wzmacniaja gotowos¢ do pracy nad sobg. Okreslenie sensu zycia
jest mozliwe tylko wtedy, gdy wychowanek potrafi odrdzni¢, co jest dobre, a co zte;

- umozliwiaja podejmowanie wlasciwych dzialan wychowawczych, tzn. ta-
kich, ktore uwzgledniaja wolno$¢ wychowanka i wychowawcy, tworza przestrzen
do dialogu oraz wyznaczaja granice wychowawczej wladzy autorytetu;

- konstytuuja wazny czynnik weryfikacji okreslonych postaw wychowanka,
pracy wychowawcy badz programéw wychowawczych;

- ukierunkowuja i obiektywizuja proces samowychowania, ktéry moze w pew-
nych momentach ulega¢ subiektywizacji czy relatywizacji. Przejecie pelnej odpo-
wiedzialno$ci za wlasny rozwdj wymaga odniesienia do ponadjednostkowych zasad
etycznych, co bedzie chroni¢ przed niebezpieczenstwem subiektywizmu, relatywizmu
i egoizmu. Przykladem takiego zagrozenia moze by¢ przekonanie o ,wyzwoleniu si¢”
od niektdrych wigzéw moralnych po wejsciu w okres dorostosci. Czegsty ilustracjg ta-
kiej postawy jest pouczanie dziecka: ,,jak bedziesz dorosly, to wtedy bedziesz mogt..."
A nastepnie mowi si¢ o tym, co jest zabronione i moralnie zte dla dziecka, ale juz dla
dorostych nie, np. pornografia (Starnawski 2011, 57-58).

Opieka i pomoc sg wprawdzie odrebnymi formami dzialania, ale w pracy
opiekunczo-socjalnej wida¢ przejawy wspotwystepowania i zazebiania sie tych
dzialan. A wiasnie tego typu dzialania dominuja w réznych programach pomoco-
wych na rzecz dzieci w Rwandzie, wlacznie z ,,Adopcja Serca” Mikotaj Winiarski
zauwaza, ze zazebianie si¢ opieki i pomocy mozna tlumaczy¢ tym, iz dochodzi
tutaj do pewnego ,wymieszania’, wspotwystepowania czynno$ci opiekunczych
i pomocowych z powodu bliskos$ci merytorycznej i funkcjonalnej tych dziatan
w ramach pracy opiekunczo-socjalnej. Kierunek i kolejno$¢ wystepowania opieki
i pomocy przywolany autor widzi w dwoch uktadach:

a) opieka > pomoc; przykladem moze by¢ wyjscie z choroby, czyli ze stanu opie-
ki (np. lekarskiej), do stanu pomocy (socjalnej), az do pelnej samodzielnosci zyciowej;

b) pomoc > opieka; przykladem moze by¢ tutaj wchodzenie osoby w staros¢.
W fazie poczatkowej zazwyczaj wystarcza adekwatna pomoc, lecz w nastepnej
fazie, gdy wystepuje znaczny stopien zniedofeznienia, konieczna staje si¢ opieka
(Winiarski 2017, 33).
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Jakie zatem powinny zosta¢ podjete dzialania, aby pomoéc dzieciom wilasci-
wie sie rozwija¢? Dziecko dla prawidlowego rozwoju wymaga stosownej opieki
i pomocy ze strony doroslych, zapewnienia mu poczucia bezpieczenstwa. W tym
okresie ,,maty czlowiek — bezpieczny, nakarmiony, pielegnowany - rosnie i rozwija
swoje mozliwosci. Z czasem poszerza zasigg otoczenia, poznaje dom, sasiedztwo,
szkole. Rozwijaja sie jego mozliwosci intelektualne, ksztaltuja relacje z innymi
ludZzmi oraz ze $wiatem. Ogoét tych czynnosci i proceséw przygotowuje dziecko
do petnienia rdl spotecznych w przysztym, dorostym zyciu. W tej psychologicz-
no-opiekunczej koncepcji dziecinstwo jest okreslane mianem bezpiecznego nieba
i jest traktowane jako norma warunkow sprzyjajacych rozwojowi” (Theiss 1996,
11). Przezycia dzieci w czasie wojny domowej w Rwandzie potwierdzily teze, ze
dziecinstwo jest bardzo kruchym $wiatem, ktéry moze rozpas¢ sie bardzo szybko.

2. OPIEKA NAD DZIECKIEM A ETYKA

Aksjologiczne implikacje opieki nad dzieckiem wynikaja z faktu, iz aktywnos¢
opiekunicza wptywa na budowanie okreslonych postaw ludzkich, tym samym ksztattu-
je ludzka osobowos¢. Podstawowa ideg wyznaczajacy kierunek dziatalnosci opiekun-
czej, wplywajaca rowniez na ksztattowanie etycznych postaw osoby ludzkiej, jest idea
dobra. Jednak, jak zaznacza Albin Kelm, z faktu, iz opieka nad dzieckiem wyrasta z idei
dobra, nie wynika jeszcze w sposob automatyczny pozytywna ocena efektéw tych dzia-
tan. Wysoki stopien oceny moralnej dziatalnosci opiekunczej moze zaciera¢ negatyw-
ne strony opieki, ktore wynikajg z nie do$¢ precyzyjnego postrzegania konsekwencji
moralnych takiej aktywnosci (Kelm 2000, 93). Niezaprzeczalny pozostaje obowigzek
opieki nad dzieckiem ze strony ludzi dorostych, ale nie mozna pomina¢ sytuacji zagro-
zenia, ktore plynie ze strony opieki, szczegélnie w aspekcie formowania sie moralnosci
dziecka. Istnieje niebezpieczenstwo, ze dziecko moze dos¢ fatwo zrezygnowac z wia-
snego wysitku w zaspokajaniu swoich potrzeb. W konsekwencji moze to prowadzi¢ do
postawy wyuczonej bezradnosci czy tez spolecznego pasozytnictwa.

Na etyczny problem dziatalnosci opiekunczej zwracali uwage wielcy peda-
godzy, ktérzy podkreslali, aby opieka nie ograniczala osobistego zaangazowania
dziecka, jego wlasnej sity i woli. H. Radlinska, analizujac relacje migdzy opieku-
nem a podopiecznym przekonywala, ze ,opieka — rodzicielska czy spoleczna -
ubezwlasnowolnia. Ta cecha opieki naklada wielka odpowiedzialnos¢ na jej wy-
konawcdéw i pociagga za soba podwdjne niebezpieczenstwo: przemocy opiekuna
oraz zabijania zaradnosci i odpowiedzialnos$ci podlegajacego opiece” (Radlinska
1961, 340). Opieka w ujeciu H. Radlinskiej ma wymiar indywidualny i wychowaw-
czy oraz, co wazne, charakter przejSciowy, czyli jej celem jest przede wszystkim
usamodzielnienie wychowanka. Zas Jézef Czestaw Babicki dostrzegal niebezpie-
czenstwo jednostronnego ujmowania opieki, zawezajacego sie do $wiadczen ma-
terialnych, bez odniesienia do moralnych aspektéw zycia cztowieka. Podkreslat,
ze materialna pomoc jest zaledwie jednym i to nie najwazniejszym ze sktadnikow
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opieki. Istotniejsza jest tu opieka wychowawcza, ktéra oprocz wsparcia material-
nego zapobiega poczuciu niskiej samooceny podopiecznego. Pisal, ze ,opieka
spoleczna powinna tak podchodzi¢ do potrzebujacego, aby ten - czujac sie po-
nizonym w godnosci wlasnej — widzial w §wiadczeniach opieki podtrzymanie do
wydobycia si¢ na powierzchnie zycia spotecznego, do powrotu na jego uzyteczny
odcinek (...). Swiadczenie opieki musi zawiera¢ w sobie réwnorzednie ze swa war-
to$cig materialng druga wartos$¢, wiagzaca na nowo ze spoleczenstwem pelnowar-
to$ciowym tego, ktory poczul sie od niego odsuniety” (Babicki 1935, 52-53).

Kazimierz Jezewski za$, jeden z prekursoréw pedagogiki opiekunczej, kryty-
kowany byt z tego powodu, iz niekiedy oczekiwal od swoich wychowankéw zwro-
tu otrzymanych $wiadczen. Poprzez tak rozumiang prace opiekuncza ksztaltowal
u dzieci i mlodziezy moralng zasadg: ,,daje, abys dawal” (za: Kelm 2000, 96). Moz-
na rozumie¢ to jako zalozenie: pomagam ci teraz w takim celu, aby$ sam sobie
poradzil, a w przyszloéci bys takze pomagal innym. Z etycznego punktu widze-
nia zasada ta ukazuje wazny postulat odnoszacy si¢ do dziatalnosci opiekunczej
w ogole. Z jednej strony podkresla wewnetrzng i naturalng potrzebe czlowieka do
niesienia pomocy ludziom potrzebujacym, a z drugiej wydobywa opieke z jej jal-
muzniczego charakteru, ktérym jest nasycona dziatalno§¢ pomocowa, rozumiana
jako czyny mitosierdzia. Opieka wychowawcza, jak przekonuje A. Kelm, stymuluje
»poczucie wzajemnej powinnosci moralnej. I nie jest sprawa przypadku, ze u 0séb,
ktére otrzymaty w miodosci takie wlasnie wychowawczo-opiekuncze wsparcie,
uksztattowala si¢ silna postawa opiekuncza, sktaniajaca do podjecia trudu opie-
ki nad innymi. Taka byta m.in. droga do dzialalnosci opiekunczo-wychowawczej
Dziadka - Kazimierza Lisieckiego, wychowanka, a nastepnie wychowawcy w bur-
sie prowadzonej przez Jozefa Czestawa Babickiego” (Kelm 2000, 97).

Opieka jako podstawowa funkcja spoleczna pojawia sie w tych obszarach,
w ktorych chodzi o rozwdj czlowieka. Fundamentalnym elementem podjecia opieki
wobec innego czlowieka jest fakt, Ze on samodzielnie nie moze zaspokoi¢ wlasnych
potrzeb; tzn. bez udzialu drugiego czlowieka, najczesciej dorostego, nie maoglby
przezy¢, badz zachowa¢ okreslonej jakos$ci egzystencji oraz rozwijac si¢. A zatem,
efektem dobrze rozumianej opieki jest osiggniecie przez wychowanka wzglednej sa-
modzielnosci, jak tez spofecznie przyjetego poziomu uspolecznienia. Prawidlowy
proces opiekuniczo-wychowawczy powinien by¢ realizowany w taki sposdb, aby nie
zakléci¢ naturalnego rozwoju samodzielnoéci dziecka, bez wzgledu na jego wiek.
Podmiotowo$¢ cztowieka polega na tym, ze moze on, w wyniku rozwoju, wyrazac
wlasng niezalezno$¢ od innych w mysleniu i dziataniu. Ponadto jego dyspozycje zo-
staly uksztaltowane w taki sposdb, iz moze on bra¢ odpowiedzialnos¢ podmiotowsa.
Tak rozumiana podmiotowos$¢ bedzie si¢ przejawia¢ w umiejetnosci ponoszenia
skutkow wlasnego dziatania, rozumienia siebie i swojego dobra, jak tez umiejetnosci
jego utrzymania (Gajewska 2009, 161). Pedagogiczne znaczenie opieki wyrasta z za-
lozenia, ze jest to pomoc wychowankowi w uruchomieniu jego wlasnego potencjatu
rozwojowego, z ktérego on nie zawsze zdaje sobie sprawe.
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3. SYTUACJA SPOLECZNO-EGZYSTENCJALNA DZIECKA W RWANDZIE

W wyniku ludobéjstwa w Rwandzie w 1994 r. osieroconych zostato kilkaset
tysiecy dzieci. Wigkszo$¢ z nich zostala bez jakiejkolwiek opieki. W tej sytuacji
brakowalo zaréwno sierocincéw jak tez rodzin gotowych adoptowac cudze dzieci.
W zwigzku z tym znaczna czes$¢ dzieci znalazta si¢ na ulicy, gdzie zyty w grupach
w zniszczonych zabudowaniach lub lepiankach. Dzieci ulicy - ,,maybobo” - byly
zdane wylacznie na siebie. ,Wieczorem w Kigali kiedy konczy si¢ dzien, ustaje pra-
ca, sklepy w dzielnicy handlowej s3 zamknigte, miasto nalezy juz tylko do «maybo-
bo». Dzieci ulicy szturmem zajmuja tarasy sklepow, przetrzasaja kosze na $mieci.
Na ulicach w centrum miasta, przy wejsciu na zamknigte targi i na parkingach,
w starych pudetkach po konserwach gotuja jedzenie, z ukradzionych lub zebra-
nych na targu produktéw. Sg zorganizowane w bandy, na czele ktdérych stojg starsi,
bronigcy ich przed rywalizujacymi bandami. To oni wprowadzajg dzieci w sekrety
zawodu. Wieczorem klebig sie na starych kartonach, przykryte brudnymi ubra-
niami” (Petrykiewicz 2004, 5). Starsze dzieci, zwlaszcza dziewczynki, opiekuja si¢
mlodszymi. Chlopcy zajmuja si¢ sprzedaza gazet, papieroséw lub innych dostep-
nych produktéw. Czes$¢ z nich zaciaga si¢ do wojska jako tzw. dzieci-zolnierze.
Niektorzy maja wigcej szczgscia, kiedy znajduja jakas ciezka fizyczng prace. Po-
wszechnym jednak widokiem na ulicy sg dzieci zebrzace i okradajace przechod-
niéw. Te dzieci nie maja zadnych statych dochodéw ani mozliwosci rozwoju. Brak
dachu nad gltowa i gléd powoduje, ze w ogéle nie mysla o szkole. Co gorsze, nie-
ktére z nich nie wyobrazaja juz sobie Zycia w normalnych rodzinach, poniewaz
stracily poczucie godnosci. Ponadto zakosztowaly wolnosci, jaka daje ulica. Ale sg
tez i takie dzieci, ktore tesknig za normalnoscig i poczuciem bezpieczenstwa, jakie
daje rodzina. Problem jednak w tym, Ze one byly swiadkami morderstw swoich
rodzicow i widzialy ich zmasakrowane ciala. Dlatego nadzieja na przyszle lepsze
zycie jest dla nich pustym stowem (Danilecka 2004, 19-21).

Potrzeby opiekuncze dziecka w Rwandzie uwarunkowane s3 panujaca tam
sytuacja spoleczng i wzorcami kulturowymi, wedtug ktérych funkcjonuje to spo-
teczenstwo. Po ludobojstwie wérdd dzieci pozbawionych opieki przewazaly sieroty
naturalne (pelne — brak obojga rodzicéw i niepelne — brak jednego z rodzicow),
dzisiaj zdecydowanie wigcej jest sierot spolecznych. Z jednej strony, ze wzgledu
na obowiazki zwigzane z utrzymaniem rodziny, rodzice nie s3 w stanie zapewni¢
wystarczajacej opieki swoim dzieciom, dlatego mozna odnie$¢ wrazenie, ze dzieci
pozostaja bez jakiejkolwiek opieki ze strony dorostych; z drugiej za$ cala szero-
ko rozumiana spotecznos¢ rodzinna jest zobowigzana do opieki nad dzieckiem,
karmi go, chroni przed niebezpieczenstwem. Ponadto dziecko ciagle przebywa
w licznej grupie, trudno spotkac je samotnie bawigce si¢, badz wykonujace swoje
obowigzki, np. przyniesienie do domu wody czy drewna na przygotowanie positku
dla calej rodziny.
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4. PomocC DZIECIOM W RWANDZIE

To dla takich dzieci powstal program pomocowy , Adopcja Serca’, kto-
rego inicjatorem byt Ruch Solidarno$ci z Ubogimi Trzeciego Swiata ,,Maitri”
przy wspolpracy z Pallotynskim Sekretariatem Misyjnym (Babicki 2013, 93-95).
W swoich poczatkach program ,,Adopcja Serca” byt odpowiedzig na humanitarng
katastrofe w Rwandzie po ludobdjstwie. Dzialania pomocowe na rzecz osieroco-
nych dzieci koncentrowaly si¢ w tym czasie na dostarczaniu $rodkéw finansowych
i materialow pierwszej potrzeby. Taka pomoc miala przede wszystkim charakter
dorazny i z czasem zmienilta swojg perspektywe z pomocy doraznej na dtugookre-
sowa. Istota tej pomocy stalo si¢ obejmowanie dziecka indywidualnym patrona-
tem przez ,,rodzicéw adopcyjnych” z Polski (Makulski 2014, 15).

Wspolczesnie po dwudziestu latach funkcjonowania programu zmienita
sie sytuacja spotfeczno-polityczna Rwandy, ktdra jest w miare stabilna i przewi-
dywalna. Jednak warunki socjalne dzieci i ich rodzin w dalszym ciggu s3 na ni-
skim poziomie. W tej sytuacji potrzebna jest dlugotrwala pomoc i wsparcie dzieci
w rozwoju, tak aby kraj mégt oprze¢ zmiany na wlasnym potencjale mtodego po-
kolenia. Dlatego obecnie dzialania pomocowe na rzecz dzieci realizowane przez
pallotynéw w ramach tego programu przebiegaja w pewnej optyce pedagogii pal-
lotynskiej (Babicki 2012, 195-228)%. Przybieraja one coraz bardziej sformalizowa-
ng forme, tworzac instytucje wsparcia. Zgodnie ze statutem pallotynskiej ,, Adopcji
Serca” w Polsce programem zajmuje si¢ Sekretariat Misyjny Pallotynéw w ramach
okreslonej struktury. Sekretariat pozyskuje w Polsce lub za granicg rodzicow adop-
cyjnych i utrzymuje z nimi staty kontakt, posredniczac w przekazywaniu pieniedzy
do Rwandy. Ponadto umozliwia korespondencje rodzicéw adopcyjnych z dzie¢mi
w Afryce. Po stronie rwandyjskiej osoba odpowiedzialng za projekt jest koordy-
nator regionalny usprawniajacy dzialania pomiedzy akcja w Polsce a moderato-
rami poszczegolnych grup adopcyjnych, skupionych przy parafiach lub réznych
wspolnotach zakonnych w Rwandzie. Moderatorzy maja swoje konta adopcyjne
w ksiegowosci regionalnej, na ktore przekazywane sa pienigdze dla dzieci objetych
programem. Nastepnie moderator przekazuje pieniadze konkretnym dzieciom
i osobidcie, badz przez asystenta socjalnego, weryfikuje, czy potrzeby dziecka sa
prawidlowo, zgodnie z zalozeniem programu, zaspokajane (Statut 2007). Tak zbu-
dowana struktura wymaga oczywiscie stalej kontroli na kazdym etapie.

Statut pallotynskiej ,,Adopcji Serca” dos¢ precyzyjnie okresla, na co prze-
znaczane moga by¢ srodki: ,,Osoby odpowiedzialne za poszczegoélne grupy dzieci
w parafiach pomagaja konkretnemu dziecku w zakupie zywnosci, ubrania oraz

2 Pedagogia pallotynska oparta jest na apostolsko-spotecznej idei $w. Wincentego Pallottiego
(1795-1850), ktory swoja aktywnos¢ duszpasterskg rozumiat jako animowanie ozywiajace i pobudzajace
do dziatania ludzi dobrej woli na rzecz rozwoju drugiego czlowieka. Zalozyt Zjednoczenie Apostolstwa
Katolickiego (ZAK), stawiajac mu jako zadanie budzenie u wszystkich katolikow glebokiej swiadomosci
ich apostolskiej i spolecznej misji. Pallotyniskie zaangazowanie w przestrzen spoteczno-wychowawczej
koncentruje sie na ksztatceniu elit spotecznych $wiadomych swojej misji w Kosciele i $wiecie.
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oplaceniu szkoty, przyboréw szkolnych lub tez niezbednych lekarstw dla chorego
dziecka” (Statut 2007, 8). W zwigzku z tym, w ramach ,,Adopcji Serca” dziataniami
pomocowymi objeto trzy zasadnicze sfery rozwojowe dziecka:

1) Opieka medyczna - leczenie i dokarmianie dzieci dotknietych problemem
glodu. Z tych $rodkéw oplacane jest ubezpieczenie zdrowotne, ktore od kilku lat
stalo sie w Rwandzie obowigzkowe, a ktdre bardzo czesto pozostaje poza mozliwo-
$ciami przecietnej rodziny.

2) Opieka socjalna - obejmuje diugofalowa pomoc materialng oraz zapew-
nienie dzieciom osieroconym miejsca w rodzinach zastepczych.

3) Edukacja - organizowany jest fundusz stypendialny, z ktérego pokrywane
sa koszty nauki w szkole (Babicki 2011-2012; Babicki 2018)°.

Dzialania pomocowe na rzecz dzieci w Rwandzie, prowadzone przez pallo-
tynéw z ramienia programu ,,Adopcja Serca’ wpisuja si¢ zatem w duzej mierze
w system opieki nad dzieckiem w Polsce spelniajacy kilka funkcji, takich jak:

a) funkcja stymulujaco-wspierajaca, ktora jest realizowana wzgledem dzie-
ci z tzw. grupy ryzyka rodziny dysfunkcyjnej oraz rodziny niepeinej (obecnie
w Rwandzie bardzo wiele matek samotnie wychowuje dzieci);

b) funkcja socjalno-bytowa jest realizowana w formie pomocy materialnej
dziecku i calej rodzinie (zywnos¢, odziez, srodki czystosci itp.);

c¢) funkcja profilaktyczno-wychowawcza jest realizowana przez wspomaga-
nie potencjalu rozwojowego dziecka zaniedbanego, ktére dokonuje sie najczesciej
w $wietlicach dzialajacych przy parafii (Kustra 2002, 414).

Mozna powiedzie¢, ze realizacja tych funkcji opiekunczych jest formg zaréw-
no socjalnej jak i wychowawczej interwencji w rzeczywisto$¢ spoteczng, ktéra sta-
fa si¢ obszarem zagrozenia zycia i zdrowia dzieci, a takze jest srodkiem w procesie
prawidlowej socjalizacji. Pomimo iz $rodki, ktérymi dysponuje pomocowy pro-
gram ,,Adopcja Serca’, w skali potrzeb dzieci w calej Rwandzie sa male, to jednak
nalezy dobrze oceni¢ funkcjonowanie tej dziatalnos$ci. Niektore z tych dziatan maja
charakter ratowniczy, inne kompensacyjny, zapewniajg dzieciom podstawowe wa-
runki do zycia, np. positki, ubrania, srodki czystosci, organizujg opieke, inne zas
przyjmuja wymiar profilaktyki, ograniczajac negatywne wplywy otoczenia (opieka
nad dzie¢mi ulicy). Ponadto w sposdb posredni taka dzialalno$¢ ,,Adopcji Serca”
wyréwnuje niewystarczajaca pomoc wladz lokalnych i panstwowych.

Program ,,Adopcja Serca” ukierunkowany na pomoc dzieciom w Rwandzie,
aby spelni¢ kryteria profesjonalnej opieki nad dzieckiem, powinien uwzgledniac¢
dwubiegunowy charakter zaleznosci pomigdzy opieka a wychowaniem. Opieka,
realizujac wlasne funkgcje, tworzy optymalne warunki do przebiegu procesu wy-
chowania, zatem wychowanie niejako domaga sie realizacji zadan opiekunczych.

3 Autor przeprowadzit trzymiesieczne badania terenowe w Rwandzie i Demokratycznej Repu-
blice Konga, ktérych celem byla ocena sytuacji dziecka osieroconego i funkcjonowania pomocowego
programu ,Adopcja Serca”. Zebrany material postuzyl do wypracowania koncepcji profesjonalne;j
pomocy osieroconym i zaniedbanym dzieciom w Afryce, realizowanej przez pallotyndw.
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Wychowanie wspomaga aktywnos¢ opiekuncza cho¢by w zakresie metod dziata-
nia, niwelujac tym samym biernos¢ dzieci i mlodziezy znajdujacych sie w sytuacji
zagrozenia. Kazdy czlowiek potrzebujacy opieki i wsparcia bezwzglednie powi-
nien wlozy¢ wlasng aktywnos$¢ w zaspokojenie swoich potrzeb. Trzeba bowiem
w dzialaniach pomocowych stymulowa¢ aktywno$¢ wlasng wychowanka, w takiej
dopiero sytuacji opieka spelni swoje funkcje wychowawcze. Mozna zatem wycia-
gna¢ wniosek, ze nie ma prawdziwego wychowania bez rzetelnej opieki, ale moz-
na opiekowac sig, nie wychowujac (Kustra 2002, 411). Zatem zadan wychowaw-
czych nie mozna zrealizowa¢ bez opieki, ktora tworzy odpowiednig przestrzen dla
optymalnego przebiegu procesu wychowania. Natomiast opieka bez wychowania
udzielana w postaci np. funduszu pieni¢znego (okreslona kwota pieniedzy prze-
znaczona na dziecko objete programem ,,Adopcji Serca”) mogtaby przeksztalci¢
sie w opieke charakteryzujaca si¢ nadmiernym chronieniem podopiecznego ogra-
niczajacym jego samodzielnos¢ zyciowa, mozliwosci samoregulacji. Do takiego
postrzegania zaleznos$ci funkcji opiekunczych i wychowawczych powinna dazy¢
dzialalno$¢ pomocowa dzieciom w Rwandzie realizowana w ramach programu
»Adopcji Serca” usytuowana w szeroko pojetej pedagogii pallotynskiej. Tylko wte-
dy, gdy opieka stymuluje aktywno$¢ i samodzielno$¢ wychowanka, otwiera per-
spektywy wszechstronnego rozwoju dzieciom i mtodziezy. Wtedy tez odpowiada
wymogom etycznym sprawowanej opieki i pomocy cztowiekowi potrzebujacemu.

Tak rozumiany proces wspierania dziecka w rozwoju poprzez dzialania opie-
kuncze i pomocowe wymaga rowniez odpowiedniego przygotowania opiekundw.
Opiekun-wychowawca, podejmujac dziatania opiekuncze i wspomagajace rozwoj
dziecka, powinien sam posiada¢ kompetencje aksjologiczne w celu wprowadzania
wychowanka w $wiat warto$ci i norm. Oznacza to posiadanie umiejetnosci wspie-
rania podopiecznych-wychowankéw w nabywaniu wiedzy z zakresu systemu war-
tosci i spotecznie akceptowanych zasad (Switata 2018). Mtody cztowiek przy asy-
stencji opiekuna-wychowawcy ma mozliwo$¢ nabywania zdolnos$ci odrézniania
tego, co jest dobre i wazne, co stuzy jego rozwojowi, od tego, co jest zte, niewazne
i co zaburza proces rozwoju. Kompetencje etyczne s3 waznym elementem odziaty-
wania opiekuna, poniewaz pomagaja rozpoznawac i kreowa¢ uniwersalne wartosci
w zyciu jego podopiecznych. Zatrzymanie si¢ na samym przekazywaniu informa-
cji o warto$ciach, wiedzy etycznej, to zdecydowanie za malo. Trzeba jeszcze wska-
za¢ wychowankowi droge zycia wedlug okreslonych zasad etycznych. Dzialalnos¢
opiekunczo-wychowawcza ma bowiem prowadzi¢ do ksztaltowania powszechnie
akceptowanych postaw. Dlatego wskazane jest, aby tworzy¢ odpowiednia prze-
strzen do rozwigzywania probleméw wychowanka, w ktorej jednoczesnie bedzie,
on poznajac wartosci i normy moralne, uczyl si¢ stosowac je w Zyciu.

Pomoc dzieciom w Rwandzie nalezy rozumie¢ jako pewna catos¢ dzialan
opieki i wychowania. Jesli zatem wysuwamy teze, Ze opieka i pomoc jest tak $cisle
zwigzana z wychowaniem, przy czym koncowym celem wychowania jest uksztat-
towanie dojrzalej osobowosci wychowanka w oparciu o okreslony system warto-
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$ci, to staje si¢ to takze celem wszystkich dziatan opiekunczych i pomocowych.
Opieka staje si¢ tutaj nie tylko zabezpieczeniem dla ksztaltujacej si¢ osobowosci,
lecz takze formuje te osobowos¢, ukierunkowujac ja na samodzielng afirmacje
warto$ci. W opinii Czestawa Kustry, funkcje opiekuncze i wychowawcze niejako
sie ,,zlewajg i utozsamiaja. Pozostaje jednak réznica w bezposredniej strategii form
dzialania. Gdy wychowanie nastawione jest bezposrednio na przekaz réznorod-
nych wartosci i umiejetnosci, to opieka nastawiona jest na 6w przekaz posrednio,
bezposrednio zas jest strategia pozyskiwania, wywalczania samodzielnosci. Moz-
na by stwierdzi¢, ze jest to dzialanie ukierunkowane na samodzielne odkrywanie
i przyjmowanie wartosci, na autokreacje zachowujacg te cala réznorodnos¢ war-
todci 1 umiejetnosci, o ktére chodzi réwniez w procesach wychowania” (Kustra
2002, 413). W kazdej dziatalnosci opiekunczo-wychowawczej, bez wzgledu na jej
spoteczne i kulturowe uwarunkowania, chodzi o takie rozumienie potrzeb pod-
opiecznego, aby wspieralo go w procesie samorealizacji i sasmowychowania.
Pracujacy w Rwandzie pallotynscy misjonarze dokonujac oceny wlasnej pracy
apostolsko-spotecznej, w tym opiekunczej i pomocowej na rzecz dzieci w sytuacji
ubdstwa, ostatnich kilkudziesigciu lat dostrzegaja pewne jej mankamenty natury
moralnej i etycznej. Jeden z misjonarzy zwraca uwage na fakt, ze gdy przyjechali do
Rwandy w 1973 r. dzieci calymi gromadami biegaly za nimi i wotaly ,,0jcze, ojcze”,
cieszac si¢ sama obecnoscig kaptana wsrdd nich. Dzisiaj takze biegaja — przyznaje ze
smutkiem misjonarz - ale czgsciej wolaja ,,give me money” (Babicki 2011-2012).
Zdaja sobie sprawe z tego, ze nie mozna uzaleznia¢ ludzi od materialnej pomocy,
nawet jesli ta pomoc jest $wiadczona z bardzo szlachetnych pobudek, jak chrzesci-
janskie milosierdzie. Dlatego podejmowanie dzialalnosci pomocowej i opiekun-
czo-wychowawczej w ramach ,,Adopcji Serca” polegaloby na animacji, ozywianiu
zainteresowan dzieci i mlodziezy, zachecaniu ich do pracy nad soba, jak tez pobu-
dzaniu ich do aktywno$ci. Tak rozumiane wychowanie w ramach ,,Adopcji Serca”
obejmowaloby dwa cele: ksztalttowanie dojrzalej osobowosci i budowanie postawy
aktywnego uczestnika zycia spolecznego. Etyczny aspekt wychowania ukazuje tutaj
humanizujacg role wiary w zyciu czlowieka w okreslonym srodowisku.

PODSUMOWANIE

Podsumowujac powyzsze refleksje na temat etycznego wymiaru opieki i po-
mocy dziecku w $rodkowej Afryce, na przykladzie Rwandy mozna powiedzie¢,
ze wspdlnym elementem i punktem wyjscia dzialan opiekunczych i pomocowych
wzgledem dzieci na calym $wiecie jest bezposrednie lub posrednie zagrozenie. Opie-
ka nad dzieckiem osieroconym w Rwandzie, realizowana mie¢dzy innymi przez pal-
lotynéw w ramach pomocowego programu ,,Adopcja Serca’, powinna nie tylko do-
starcza¢ brakujacych srodkow, ale réwniez brac na siebie odpowiedzialno$¢ za losy
podopiecznego. Samo przekazywanie sSrodkéw materialnych wychowankowi nie jest
jeszcze autentyczng opieka. Nieustanne ich dostarczanie czyni podopiecznego osoba
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malo samodzielng, nastawiong jedynie na otrzymywanie pomocy i wsparcia. To zas
w skrajnych przypadkach moze prowadzi¢ nawet do postawy pasozytnictwa. Wzie-
cie odpowiedzialnosci za rozwdj dziecka oznacza przede wszystkim postawienie na
jego samodzielno$¢ w zaspokajaniu wlasnych potrzeb. Spojrzenie na opieke i pomoc
dziecku w rozwoju przez pryzmat etyki pomaga dostrzec troske o dobro cztowieka,
jego prawo do rozwoju i zbawienia. Nalezy pamieta¢, ze program ,,Adopcja Serca”
ma stuzy¢ wspieraniu integralnego rozwoju dziecka, a nie tylko zaspokajaniu jego
potrzeb materialnych. Etyka jako wiedza o tym, co moralnie dobre, stuzy tutaj kon-
kretnemu dziataniu poprzez ksztaltowanie podstawowej umiejetnosci wychowanka
- bycia dobrym i odpowiedzialnym cztowiekiem.
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WSTEP

Wspdlczesnosé, ktdrg cechuje brak stabilnosci, ptynnoé¢ i zagubienie czto-
wieka potrzebuje, bardziej niz kiedykolwiek, mocnej i stalej podstawy aksjologicz-
nej, ktéra winna uwzglednia¢ szerokie spektrum wartosci, nie tylko tych zwiaza-
nych z ekonomig i przyjemnosciami. Rozwazania tematyczne wymagaja zdefinio-
wania terminu ,warto$¢’, ktory jest niejednoznaczny i obecny w wielu obszarach
nauki. W bogatej literaturze przedmiotu wartoéci definiowane sg w sensie przed-
miotowym i podmiotowym, podkresla sie ich zwigzek z czyms lub kim$ (Stownik
Psychologiczny 1985, Horowski 2008). Zdaniem ks. Leona Dyczewskiego ,,warto-
$ci ksztaltuja cztowieka od poczatku, ukazujg kierunek jego dzialan, integruja go
ze spoleczenstwem i pozwalajg mu tworzy¢ wlasng tozsamo$¢. S stabilizatorem
jego rozwoju osobowego i spotecznego” (Dyczewski 2001, 39). Shalom Schwartz
(1992) uwaza, iz wartosci sg pojeciami lub przekonaniami, ktére dotycza poza-
danych celéw, wykraczaja poza to, co konkretne, kierujg selekcja i ocena zacho-
wan, a kryterium wazno$ci jest czynnikiem porzadkujacym. Baza dla autorskiego
opracowania cech wartosci byla koncepcja Miltona Rokeacha, a ich szczegdtowa
charakterystyka znajduje si¢ w pozycji Jana Cieciucha (2013, 38-41). Wedlug
Schwartza ,wartosci to poznawcza interpretacja (zwykle przekonanie) motywa-
cyjnego, godnego pozadania, ponadsytuacyjnego celu” (Cieciuch, 2013, 37).

Jan Pawel II podkresla, ze ,wartoéci sa podstawa, ktdra nie tylko decyduje
o zyciu, ale takze okreéla linie postepowania i strategie, ktére buduja Zycie w spo-
teczenstwie. Nie mozna oddziela¢ od siebie wartosci osobistych i wartosci spotecz-
nych” (Jan Pawet II 1991, 30).

W pedagogice wartosci decyduja o relacji czlowieka ze §wiatem, wyznacza-
ja kierunek edukacji i wychowaniu, odnoszg si¢ zaréwno do nauczyciela/wycho-
wawcy jak i ucznia/wychowanka. Jednak Janusz Homplewicz (2000) uwaza, Ze to
nie programy, cudowne metody, ale wspdlne bycie dorostego z dzieckiem sprzyja
wprowadzaniu go w $wiat wartosci. Warto$¢ nabiera charakteru wychowawcze-
go wtedy, kiedy uruchamia dzialania nakierowane na indywidualny i spoleczny
rozw6j, ksztaltuje osobowos¢ czlowieka i porzadkuje jego relacje ze srodowi-
skiem. Warto$ci w pedagogice sa tematem wielu opracowan naukowych, trescig
prac takich autoréw jak m.in.: Wladystaw Strézewski (1992), Waldemar Furma-
nek (1995), Wtadystaw Cichon (1996), Mieczystaw Lobocki (2006), Janusz Hom-
plewicz (2000), Stefan Kunowski (2004), Hanna Swida-Ziemba (2005), Urszula
Ostrowska (2006), Marian Nowak (1996; 2008), Anna Blasiak (2009), Marek Dzie-
wiecki (2011), Krystyna Chatas (2011; 2013), Katarzyna Olbrycht (2012), Marian
Sniezyniski (2012), Marek Szalkiewicz (2016).

Zdaniem Katarzyny Olbrycht wartosci w wychowaniu spetniaja podwoj-
na funkeje: ,,z jednej strony wyznaczaja cele wychowania (stanowiac ich zrédla
i uzasadnienie), z drugiej — kryteria oceny dzialan wychowawczych” (Olbrycht
2012, 91). W wielo$ci ujg¢ warto odwolac si¢ do definicji, w ktdrej wartoscia jest
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wszystko to, co jest ,,cenne, wazne i godne cztowieka, grup i wspdlnot ludzkich,
co prowadzi do jego integralnego rozwoju, do pelni czlowieczenstwa, do rozwo-
ju integracji spolecznej zanurzonej w budowie dobra wspdlnego” (Chatas 2011,
19). Znaczace w tej definicji jest okreslenie ,,rozwoju integralnego”, rozumianego
w koncepcjach pedagogicznych jako wzrastanie wychowanka w kilku sferach roz-
wojowych: biologicznej, psychologicznej, socjologicznej, $wiatopogladowej/kul-
turologicznej (Buk-Cegietka 2018). Integralna koncepcja rozwoju i wychowania
stanowi baze podjetych rozwazan i badan empirycznych.

1. PROCES WYCHOWANIA DO WARTOSCI

Wychowanie jest kluczowym terminem pedagogiki, ale tez pojeciem definio-
wanym na gruncie psychologii i socjologii. Siegajac do etymologii wyrazu, ktory
oznacza ,Zywienie, utrzymanie”, mozna zdecydowanie powiedzie¢, iz obecnie takie
rozumienie jest malo znane i popularne. Aktualnie termin ,wychowanie” bardziej
zbliza si¢ do facinskiego stowa ,,edukacja’, czyli wyprowadzenie/wychowanie. Zda-
niem Stefana Kunowskiego (2004) wychowanie to celowe dziatania wychowaw-
cow/dorostych na dzieci i mlodziezy, czyli wychowankéw, w dazeniu do uksztatto-
wania cztowieka madrego i dojrzalego. Uwzgledniajac niejednoznacznos¢ termi-
nologiczng, wyrdznia on cztery grupy definicyjne wychowania (prakseologiczne,
ewolucyjne, sytuacyjne i adaptacyjne). Z kolei Wiadystaw Cichon ukazuje szersze
i wezsze ujecie wychowania, a dla ks. Mariana Nowaka wychowanie stanowi jedng
z form dzialalnosci czlowieka, rodzaj relacji miedzyludzkich (Btasiak 2009).

W naukach spotecznych wychowanie rozumiane jest jako pomoc w socjali-
zacji (przyjmowanie i uczenie sie rél spolecznych), pomoc w inkulturacji (wpro-
wadzenie w kulture) oraz pomoc w personalizacji (Nowak 1996, 250) czyli two-
rzeniu wlasnej tozsamosci (Blasiak 2009, 91-93). Wychowanie jest procesem trud-
nym i coraz bardziej uwiklanym w zagrozenia wspolczesnego $wiata, o czym pisze
m.in. Joel Bakan w swojej ksigzce Dzieciristwo w oblgzeniu. Latwy cel dla wielkiego
biznesu (Bakan 2013). Autor do$¢ ostro i emocjonalnie podchodzi do edukacji,
rozwoju wspolczesnych technologii komputerowych (gier i aplikacji mobilnych),
ktére generuja przemoc i agresje oraz stanowia duze zagrozenie dla wychowania
w duchu wartosci tradycyjnych. Uwaza on, ze dziecko jest fatwym celem dla wiel-
kiego biznesu i chociaz poglady te moga wydawac si¢ przerysowane i nieco histe-
ryczne, to jednak uwrazliwiajg dorostych na czyhajace wokdt zagrozenia i stano-
wig wyzwanie dla wychowania.

Proces wychowania ku wartosciom jest wypadkowa zmian rozwojowych
jednostki oraz wplywow srodowiska. Istotne sa zmiany w obszarze poznawczym,
spolecznym, emocjonalnym czy duchowym jednostki bedace zrédtem rozwoju
proceséw myslowych oraz ksztaltowania si¢ zreboéw moralnosci, ktore z kolei po-
zwalaja na oceng siebie samego oraz ocen¢ innych przez pryzmat prezentowanych
zachowan oraz ich konsekwencji. Rozwdj moralny czlowieka realizuje si¢ w czte-
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rech fazach: anomii, realizmu moralnego, relatywizmu moralnego oraz autonomii
(Piaget 1967). Uwzgledniajac koncepcje rozwoju moralnego, nalezy zaznaczy¢, ze
dziecko do 12. roku zycia nasladuje zachowania innych i przejmuje ich wzorce od
0s6b dorostych znaczacych wychowawczo. Dopiero powyzej 12. roku zycia rozwi-
ja sie krytycyzm w postrzeganiu rzeczywisto$ci i wraz z nim pojawia si¢ mozliwos¢
dokonywania $wiadomego wyboru wartosci oraz ich internalizacja, przyjmowanie
i kierowanie si¢ nimi we wlasnym zyciu.

Wychowanie ku warto$ciom rozpoczyna si¢ od najmltodszych lat i realizowa-
ne jest w relacji dziecka z dorostym/osobg najblizsza w ich wspdlnej zabawie czy
innych, wspdlnych dziataniach. Jako pierwsze pojawiaja si¢ warto$ci uniwersalne:
piekno i dobro, prawdoméwnos¢, punktualnos¢ czy szacunek do siebie i innych,
co wynika z codziennych sytuacji i biezacych potrzeb rozwojowych dziecka. Naj-
pierw pojawia si¢ poznanie wartosci, pdzniej ich identyfikowanie, nastepnie $wia-
doma realizacja, ktora wymaga okreslonej dojrzalosci. Janusz Homplewicz pro-
cesie wychowania ku wartosciom wyréznia kilka etapow: ujrzenie/dostrzezenie
wartodci, jej zrozumienie, fascynacja, przejecie i zaistnienie (Homplewicz 2000,
75). W kazdym z nich rodzina odgrywa znaczaca rolg.

2. SRODOWISKO RODZINNE JAKO ZRODEO WARTOSCI

Rodzina od wielu lat stanowi centrum zainteresowan wielu dyscyplin nauki,
przedmiot badan empirycznych i wciaz jest odkrywana jako fenomen egzystencji
czlowieka. W ujeciu socjologicznym jest ona ,,istotnym elementem spolecznych
interakcji” (Tyszka 2003, 14). Jest tez poligonem wielu do$wiadczen dziecka, co-
dziennych eksperymentéw, pierwszych sukceséw i porazek, a przede wszystkim
przestrzenig uczenia si¢ zachowan spolecznych i systemu wartosci. Genialnos¢
rodziny polega na tym, iZ wychowanie w niej realizowane jest w toku zwyktej co-
dzienno$ci, w ktérej zachowania dorostych/rodzicow sa nasladowane i przyswaja-
ne przez dzieci na drodze uczenia si¢. Dzieci przejmuja od swoich rodzicéw stany
emocjonalne, uczucia, sympatie i antypatie. Oddziatywania wychowawcze rodzi-
cow dokonujg sie w rézny sposdb i w réznych sytuacjach, np. przez przekazywanie
wiedzy, informowanie, warto$ciowanie zdarzen i zjawisk, dostarczanie wzoréw
zachowan, ksztaltowanie postaw.

Istotnym no$nikiem warto$ci w rodzinie jest jej kultura, ktérej elementami jest
wszystko to, co faczy cztonkéw rodziny, np. zasady i normy postepowania, obyczaje,
rytualy, symbole, komunikacja, formy spedzania czasu wolnego. I chociaz, jak wspo-
mniano wcze$niej, Swiadome korzystanie z wartosci jest udziatem dorostych, to ich
poznawanie i przyswajanie zaczyna si¢ do$¢ wczesnie i ma miejsce w rodzinie.

Wspolczesny $wiat jest przestrzenig wielu zagrozen, bo - jak powiedzial
Ulrich Beck (2012) - czlowiek zyje dzi§ w czasach $wiatowego ryzyka. Proces wy-
chowania do wartosci we wspolczesnej rodzinie jest zagrozony z uwagi na obec-
no$¢ antywartosci czy negatywne wplywy kultury instant/supermarketu. Aktual-
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nie obserwuje si¢ orientacje na sukces i indywidualne osiagniecia, co warunkuje
kultura indywidualizmu i maksymalna koncentracja jednostki na sobie.

Drugim czynnikiem ryzyka jest nadmierne dazenie do posiadania dobr mate-
rialnych zgodnie z zasadg ,,mie¢, a nie by¢”. Obdarowywanie dziecka dobrami ma-
terialnymi budzi w nim przywiazanie do rzeczy z pomniejszaniem podmiotowosci
0so6b najblizszych i obdarzania ich szacunkiem. Kolejne zagrozenie w wychowaniu
ku warto$ciom wigze si¢ z nadmiernym umilowaniem przyjemnosci, co stanowi
krok w strong zacierania si¢ granicy miedzy uniwersalnymi wartosciami: dobrem
i ztem. Stworzenie dziecku nadmiernej swobody i brak wyraznie okreslonych granic
prowadzi do negatywnych skutkéw wychowawczych. Réwnie istotnym czynnikiem
zagrozenia jest gra pozoréw, w ktorej jednostka nie moze by¢ sobg, ale zawsze za-
chowuje si¢ w taki sposob, aby byla pozytywnie odbierana przez innych. Takie za-
chowanie zniewala, uzaleznia osobista warto$¢ od opinii i ocen innych oséb, blokuje
osobisty rozwdj (Blasiak 2009). Powaznym zagrozeniem wychowania opartego na
warto$ciach jest $wiat wirtualny, ktdry jest diametralnie rézny od $wiata realnego.
W $wiecie wirtualnym dziecko czgsto spotyka si¢ z przemoca, agresja negatywnymi
zachowaniami, co powoduje, iz jego system wartosci ulega zachwianiu.

Analizujac hierarchie wartosci preferowane w rodzinie polskiej, warto od-
wolac¢ si¢ do badan z roku 2013 oraz 2017 prowadzonych przez Centrum Badania
Opinii Spolecznej/CBOS. Pierwsze z nich pokazuja, iz system wartosci Polakow
od roku 2005 jest w miare stabilny, a kluczowe sg w nim takie wartosci jak: ro-
dzina i zdrowie. Dla 78% respondentéw najwazniejsza jest rodzina, 58% wybrato
zdrowie, a 41% respondentéw wybralo spokdj (CBOS 2013). Badania z roku 2017
pokazuja, iz rodzina jest nadal najwigcksza warto$cig dla 54% badanych, natomiast
zdrowie jako najwyzsza warto$¢ wybralo 38% oséb (CBOS, 2017).

W literaturze tematu istnieje kilka klasyfikacji hierarchii wartosci, ale dla ce-
16w pracy przyjeto hierarchizacje w koncepcji wychowania integralnego (Kunow-
ski 2004; Buk-Cegietka 2018). Przyjmuje si¢ w niej wartosci wystepujace w kilku
warstwach: biologicznej, psychologicznej, spotecznej/srodowiskowej oraz $wiato-
pogladowej. W warstwie biologicznej istotne s3 takie wartosci, jak: zdrowie, wy-
poczynek, ruch. Z kolei warstwa psychologiczna dotyczy nastepujacych wartosci:
wiedza, nauka, wyksztalcenie. W warstwie spotecznej/socjologicznej s3 wartosci
narodowe, patriotyczne i kulturowe, natomiast warstwa $wiatopogladowa obej-
muje nadzieje i wiare. Opisany system warto$ci w ujeciu integralnej koncepcji roz-
woju i wychowania stanowi przedmiot badan wilasnych, ktérych wyniki prezento-
wane s3 w kolejnym rozdziale.

3. ANALIZA WYNIKOW BADAN WEASNYCH
Badania tematyczne przeprowadzono na przetomie pazdziernika i listopada

2017 roku w subregionie radomskim lezacym w centralnej Polsce. Wybér regionu
radomskiego wynikal z faktu, iz jest to obszar polozony w centrum kraju, w kto-
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rym kultura srodowiska wiejskiego jest typowa dla rejonéw wiejskich obejmuja-
cych trzy graniczace ze sobg wojewddztwa: mazowieckie, Swigtokrzyskie i lubel-
skie. Prezentowane wyniki odnoszg si¢ do badanej populacji i okreslonego terenu,
nie moga by¢ generalizowane i odnoszone do calej populacji rodzicéow wychowu-
jacych dzieci w rodzinach wiejskich.

Metoda badawczg byl sondaz diagnostyczny z technika ankietowania. Grupe
badang stanowili rodzice (160 0s6b), ktérych dobrano w prébie losowe;.

W grupie badanych bylto zdecydowanie wigcej kobiet anizeli mezczyzn. Naj-
liczniejszg grupe wsérdd rodzicow stanowity osoby w wieku 20-30 lat, bo az 35
badanych. W wieku 31-40 lat byto 22,5% respondentéw. W przedziale wiekowym
41-50 lat byto 25% badanych, a najmniej liczng grupe stanowily osoby w wieku
51-60 lat, ktére w sumie stanowily 17,5% badanej grupy.

Najmniejsza grupe wsérdd rodzicéw stanowily osoby z wyksztalceniem pod-
stawowym, osoby z wyksztalceniem zawodowym stanowity 15%, z wyksztalceniem
srednim 30%, a najliczniejszg grupe stanowily osoby z wyksztalceniem wyzszym
(37,5%). Rodziny z jednym dzieckiem stanowily 35% badanej populacji, rodziny
z dwdjka dzieci to 47,5% badanych, rodziny z tréjka dzieci stanowily 7,5% wszyst-
kich respondentoéw, a tylko 10% badanych rodzicéw wychowuje czworo lub wiecej
dzieci. Z zestawienia danych wynika, ze zdecydowanie wieksza liczba rodzin na
wsi posiada wigcej niz jedno dziecko. W grupie respondentéw 85% pracowato za-
wodowo, a tylko 15% badanych nigdzie nie pracowalo w momencie prowadzenia
badan. Podobne badania dotyczace wartosci w procesie wychowania rodzinnego
byly realizowane m.in. przez Ryszarda Skrzypniaka, a ich wyniki zamieszczone
zostaly w ,Rocznikach Socjologii Rodziny” w roku 2000 (Skrzypniak 2000).

Badania sondazowe obejmowaly tematyke warto$ci w trzech obszarach: war-
toéci preferowane przez rodzicow w wychowaniu dzieci, strategie przekazywa-
nia wartosci w rodzinie, oczekiwania i planowanie przyszlosci dziecka w oparciu
o system wartosci rodzicow. W niniejszej pracy zaprezentowano tylko fragmenty
badan wlasnych. Wyznacznikiem analiz badawczych byly nastepujace problemy:

1. Jakimi wartos$ciami kierujg si¢ rodzice w wychowaniu swoich dzieci?

2. W jaki sposob przekazujg oni dzieciom wartosci?

3. Jaki obraz dziecka w roli osoby dojrzatej kreujg rodzice i za pomoca jakich
cech go opisuja?

Tabela 1. Warto$ci w wychowaniu rodzinnym deklarowane przez badanych rodzicow.

Lp. Typ/warstwa warto$ci N %

1 Zdrowie/biologiczna 158 98,7
2 Wiara/ $wiatopogladowa 128 80,0
3 Wyksztalcenie/psychologiczna 98 61,2
4 Patriotyzm/spoleczna 58 36,2

*badani wybierajg wigcej niz jedng odpowiedz

Zrodlo: Badania wlasne 2017 r.
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Badani rodzice deklarujg, iz w wychowaniu wlasnych dzieci najwazniejsze dla
nich jest zdrowie, nastgpnie wiara, wyksztalcenie oraz patriotyzm. Kolejne pytanie
dotyczyto prowadzenia rozméw z dzie¢mi na temat warto$ci. Odpowiedzi rodzicow
wskazuj, iz zdecydowana wigkszos¢ badanych (75%, czyli 120 os6b) rozmawia ze
swoimi dzie¢mi na temat wartosci, ktére odnosza sie najczesciej do sytuacji rodzin-
nej, zdrowotnej czy szkolnej. Przedmiotem rozméw rodzicéw z dzie¢mi s3 tematy
zwiazane z nauka, zachowaniem, relacjami réwiesniczymi oraz wiara. Zdecydowa-
nie rzadziej podejmowane s tematy takie jak: patriotyzm, kultura, wolnos¢. Az 25%,
tj. 40 osdb, przyznaje, iz nie podejmuje swiadomie rozméw z dzie¢mi w obszarze
aksjologii, chociaz méwienie o wartosciach pomaga dzieciom w ich identyfikowaniu
i nazywaniu, stanowi naturalng faze rozwoju aksjologicznego.

Kolejnym obszarem badania byly sposoby przekazywania wartosci w rodzi-
nie. Ich poznanie oparto na identyfikowaniu dzialan pozytywnych i negatywnych
oraz tradycji rodzinnych.

Wykres 1. Sposoby przekazywania warto$ci w rodzinie/strategie dziatan pozytywnych - zestawienie
procentowe.
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Zrédto: Badania wiasne 2017 r.

Dla zdecydowanej wigkszosci respondentow (82,5%) sposobem skutecznego
wychowania do wartosci jest wlasne postepowanie bedace wzorem dla dziecka,
przy zalozeniu istnienia spojnosci miedzy deklarowanym a faktycznym zacho-
waniem. W opinii duzej czeéci rodzicéow prace domowe wykonywane wspdlnie
z dzieckiem tez stanowig przestrzen dla przekazywania wartosci (78,1%), podob-
nie jak chwalenie dziecka za dobre zachowanie (73,1%). Znacznie mniej respon-
dentéw dostrzega znaczenie autorytetu (61,9%) oraz wspolnych zabaw w procesie
przekazywania dziecku wartosci (53,7%).

Z przeprowadzonych badan wynika, iz dzieci spedzaja duzo czasu na oglada-
niu telewizji (wedtug 35% badanych jest to wiecej, anizeli trzy godziny dziennie),
co pozwala wnioskowac, iz poznajg one wartosci upowszechniane w mediach,
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ktdre nie zawsze s3 spdjne z systemem warto$ci rodzicéw. Zrédlem wartosci jest
tez literatura dla dzieci i mtodziezy, dlatego duze znaczenie przypisywane jest ta-
kim zachowaniom rodzicéw, ktére motywuja dzieci do czytania, np. wspdlnemu
czytaniu z dzieckiem, co jest udzialem zaledwie 25% badanych rodzicow. Tylko
58 0s6b, co stanowi 36,25% badanych, przyznaje, ze ich dziecko czasami czyta
ksigzki. Wskazuje to na pewne zaniedbania w wychowaniu do wartosci intelektu-
alnych/poznawczych w warstwie psychologicznej.

Pozytywna postawa wobec ksztalcenia i samoksztalcenia oraz wlasna aktyw-
no$¢ w tym polu stanowig wazny element rozwoju myslenia, wyobrazni, pamie-
ci, uwagi. S to elementy stanowigce podstawe rozwoju psychologicznej warstwy
wartosci wychowawczych (Chatas 2011).

Do grupy oddzialywan negatywnych wpisuje si¢ sceptycyzm rodzicéw co do
korzysci zwigzanych z udziatem dziecka w zajeciach pozalekcyjnych, ktére ukazu-
ja warto$¢ nauki, pracy nad sobg, ale tez warto$¢ relacji z innymi i dokonywania
wyboréw. Zdecydowana wigkszo$¢ badanych rodzicéw nie chce, aby ich dziecko
uczeszczalo na zajecia pozalekeyjne, gdyz nie widza takiej potrzeby. W uzasadnieniu
wypowiedzi powotujg sie na bezpieczenstwo i akcentuja sile wladzy rodzicielskiej
oraz kontroli nad dzieckiem. Ich sceptycyzm jest wynikiem przekonania o tym, iz
dziecko gléwne wzorce zachowan winno czerpa¢ z domu rodzinnego. W trakcie ba-
dan ujawnita sie niewielka grupa rodzicéw (12%), ktorzy stosuja kary i zakazy jako
przeciwdziatanie niewlasciwym zachowaniom dziecka i jako ochrong przyjetego
i uznanego przez nich systemu wartoséci. Sg to drobne kary typu: zakaz ogladania
telewizji, zakaz wyjscia do przyjaciot czy zakaz udziatu w ulubionych formach zabaw
dziecka. Na szczescie ta grupa rodzicow stanowi zdecydowang mniejszos¢.

W przekazywaniu i rozwijaniu wartoéci w wychowaniu rodzice czesto od-
woluja sie do tradycji rodzinnych, celebrujg uroczystosci i $wieta rodzinne. Tym
samym ksztaltuja wartosci w warstwie $wiatopogladowe;j.

Wykres 2. Tradycje rodzinne jako zrédlo wartosci w wychowaniu - zestawienie procentowe.
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Zrodlo: Badania wlasne 2017 .
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Badani respondenci najczesciej wskazuja wspdlne wyjscia z dzieckiem do
Kosciota (88,7%), wyjazdy do rodziny (78,7%), udzial w uroczystosciach reli-
gijnych (63,7%) jako sytuacje, w ktérych moga dzieciom przekazywa¢ wartosci,
gltéwnie zwigzane z wiara/religia. Niemal polowa rodzicow (48,7%) deklaruje
wyj$cie z dzieckiem do kina/teatru, a tylko 10% badanych deklaruje, iz chodzi ze
swoimi dzie¢mi do muzeum. Rozktad wynikéw moze by¢ warunkowany miejscem
zamieszkania respondentéw i ograniczonym dostepem do instytucji kultury.

Trzeci obszar badan dotyczyt urzeczywistnienia wartosci przez dzieci w ich doro-
stym zyciu poprzez przypisywanie im okreslonych cech. Zdaniem Krystyny Ostrow-
skiej jest to ,,nabywanie takich ustosunkowan do wartosci, ze staja si¢ one cechami na-
szej osobowosci. Mozna wiec o czlowieku powiedzie¢: sprawiedliwy, kochajacy, dobry,
prawy, tolerancyjny, wierzacy” (1994, 14). Jest to zatem poszukiwanie odpowiedzi na
pytania: Jaka osobe chcg wychowac? Jakie ma by¢ dziecko w przysztosci?

Wykres 3. Obraz dziecka w roli dorostego kreowany przez rodzicéw - ujecie procentowe.
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Zrodlo: Badania wlasne 2017 .

Dla rodzicéw ze srodowiska wiejskiego najwieksza wartoscig jest zdrowie
ich dzieci (97,5%). Rodzice pragna tez, aby w przysztosci ich dziecko szanowalo
wartosci rodzinne (91,8%), byto dobrze wychowane (86,2%) oraz wierzace (80%).
Najmniej respondentéw oczekuje od swojego dziecka zaradnosci (40,6%). Ocze-
kiwania rodzicéw co do obrazu dziecka w roli dorostego pokrywaja sie z deklaro-
wanym systemem wartos$ci przyjetym w wychowaniu, ale tez sa czgsciowo zbiezne
z warto$ciami/dgzeniami deklarowanymi w badaniach mlodziezy przeprowadzo-
nych przez Walentyne Ignatczyk (2002). Wynika z nich, Ze dla mtodziezy w wieku
16-22 lat najwazniejszym celem jest udane zycie rodzinne.

Uwzgledniajac koncepcje integralnego rozwoju dziecka, mozna wyrdzni¢ na-
stepujace warto$ci wskazywane przez rodzicow dzieci ze srodowiska wiejskiego: na
pierwszym miejscu sg wartosci witalne (zdrowie, wartosci rodzinne), miejsce drugie
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zajmuja wartos$ci duchowo-religijne, na miejscu trzecim plasuja si¢ wartosci inte-
lektualno-emocjonalne (wyksztalcenie, wiedza). Nieco dalej uplasowaly sie wartosci
kulturowe i estetyczne zawarte w wytworach kultury wyzszej (sztuka, literatura czy
muzyka) oraz spoteczne, w tym patriotyczne. Mieszkancy wsi w wychowaniu swo-
ich dzieci bardziej sklaniajg si¢ ku wartosciom, ktére odpowiadaja kulturze danej
rodziny, anizeli warto$ciom $wiata wspotczesnego, co do ktdrych nie sg przekona-
ni. W rodzinie wtasnej upowszechniajg oni wartosci rodziny pochodzenia, czemu
sprzyja atmosfera i specyfika wychowania w mniejszym srodowisku.

PODSUMOWANIE

Wyniki badan dotycza wybranej populacji i nie maja ogélnego charakteru. Po-
kazuja one deklarowane przez rodzicow wartosci w wychowaniu wlasnych dzieci.
Wynika z nich, iz rodzina ze sSrodowiska wiejskiego jest wierna wartosciom witalnym
i religiinym. Prawdopodobnie jest to efekt ztozonych uwarunkowan spofecznych
i kulturowych oraz ekonomicznych, a takze systemu warto$ci obecnego w rodzinie
pochodzenia ojca lub matki. Bo, jak zauwaza Anna Blasiak, ,,s3 one rezultatem zlo-
zonych historycznie spoteczno-kulturowych proceséw przemian” (2009, 41). W $ro-
dowisku wiejskim utrudniony jest dostep do dobr kultury (kino, teatr, wystawy, kon-
certy), a bardzo wazne jest poczucie przynaleznosci do wspdlnoty koscielnej, dlate-
go rodzice wskazujg na wartosci religijne. Rodzice s3 zainteresowani wychowaniem
wlasnych dzieci z zachowaniem ich dobrej kondycji zdrowotnej, duchowej oraz ro-
dzinnej. Cenig sobie bliskos¢ z dzieckiem i upatrujg duza wartos¢ w jego aktywnosci
domowej, pomniejszajac role innych zajg¢ pozaszkolnych. Badania pokazujg pewne
niedostatki procesu wychowania, zwlaszcza w obszarze ksztaltowania wartosci inte-
lektualnych i poznawczych przy jednoczesnym uznaniu dla wyksztalcenia.

Przez pryzmat wartosci mozna poznac, jak rodzice rozumieja i realizuja wy-
chowanie swoich dzieci, jaka przyjmuja koncepcje wychowania. Z badan wynika,
ze dzialania wychowawcze bardziej zmierzaja do zapewnienia mlodym ludziom
bezkonfliktowej adaptacji, udanego zycia rodzinnego, anizeli przygotowania ich
do podejmowania decyzji, dokonywania wyboréw czy osobistej refleksji. Rodzice
przyjmuja perspektywe postrzegania dziecka jako forme autoprezentacji (element
wizerunku rodzica) (Nowak-Dziemianowicz 2011, 45), a z duzg ostrozno$cig pod-
chodza do takich wartosci jak wolnos¢ czy samorealizacja, ktére lokuja wychowa-
nie w koncepcji emancypacyjne;j.

Z analizy wynikéw badan nasuwa si¢ wniosek, iz przemiany wspdlczesnego
swiata dotykaja rodzing w wymiarze aksjologicznym, ale w srodowisku wiejskim sg
one nieco mniej dynamiczne i warunkowane innymi czynnikami, anizeli w $rodo-
wisku miejskim, co wymaga dalszej weryfikacji empirycznej. Kazda wspodtczesna
rodzina, niezaleznie od miejsca zamieszkania, powinna realizowac proces wychowa-
nia w oparciu o wartosci, ktore s uniwersalne, ponadczasowe i decyduja zaréwno
o indywidualnym rozwoju jak réwniez o relacji migedzyludzkich. Istnieje potrze-
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ba rozwijania $wiadomosci rodzicéw/dorostych w zakresie znaczenia wartosci jak
i sposobow ich przekazywania w codziennej relacji wychowawczej z dzieckiem.
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Zusammenfassung

Pontificale Plocense aus dem 12. Jh. ist eines der ersten vollstindig erhaltenen einheimischen
Pontifikalen. Unter den liturgischen Riten gibt es das Reimoffizium zu Ehren der HI. Katharina von
Alexandria. Seine Musik trégt die charakteristischen Merkmale einer Monodie des spéten Mittelal-
ters. Diese entspricht gut hinein in Europa geltenden Grundregeln der spétmittelalterlichen Ton-
kunst. Die untersuchte Matutin ist ein Beleg dafiir, dass das Mittelalter auch in der Musik keine
statische Epoche war, sondern die Kiinstler immer nach neuen Ausdrucksformen gesucht und diese
auch verwirklicht hatten.
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RHYMED OFFICIUM ABOUT ST. CATHERINE IN THE 12TH-CENTURY
PLOCK PONTIFICAL

Abstract

Pontificale Plocense from the 12%-century is one of the first Polish pontificals entirely
preserved to this day. Among liturgical ceremonials, there is a rhymed officium about St. Catherine
of Alexandria. Its music bears some explicitly characteristic features of the late Middle Ages monody.
A condensed musical style reveals a departure from the initial esthetic assumptions and it presents
another possibility of performing the Gregorian chant. This officium, apart from following the
compositional principles prevailing in Europe at that time, provides evidence that the Middle Ages
were also an era seeking new forms of expression.

Keywords: St. Catherine of Alexandria, rhymed office, Gregorian chant, Postregorian monody

1 Piotr Wiéniewski, Musikwissenschaftler; Direktor des Institut fiir Musikwissenschaft KUL;
Inhaber des Lehrstuhls fiir Geistliche Polyphonie KUL. Gehort er an: Associazione Internaziona-
le Studi di Canto Gregoriano (Deutschsprachige Sektion), Gesellschaft fiir Wissenschaft des Franz
von Sales; Gesellschaft der Komponisten Polens — Sektion fiir Musikwissenschaft; Wissenschaftliche
Gesellschaft der Katholischen Universitdt Lublin; Vereinigung der Kirchenmusiker Polens. E-mail:
wisniewskipiotr@op.pl.



172 KS. PIOTR WISNIEWSKI

OFICJUM RYMOWANE O SW. KATARZYNIE W PONTYFIKALE PLOCKIM
Z XII WIEKU

Abstrakt

Pontificale Plocense z XII w. jest jednym z pierwszych, kompletnie zachowanych rodzimych
pontyfikaléw. Zawarte w nim obrzedy ,,Depositio Crucis” i ,Visitatio Sepulchri” oraz procesja rezurekcyjna
nalezg do najstarszych misteriéw na ziemiach polskich. Wsréd 85 obrzedéw liturgicznych znajduje sie
oficjum rymowane o $w. Katarzynie Aleksandryjskiej. Jego muzyka nosi wyrazne cechy monodii pznego
$redniowiecza, o czym $wiadcza cechy stylu postgregorianskiego. Skondensowany styl muzyczny
zdradza odejscie od pierwotnych zatozen estetycznych i ukazuje inng mozliwo$¢ ksztaltowania choratu
gregorianskiego. Oficjum to stanowi nie tylko odwzorowanie obowigzujacych w dwczesnej Europie zasad,
ale jest dowodem tego, iz Sredniowiecze bylo epoka poszukujaca nowych form wyrazu.

Stowa kluczowe: $w. Katarzyna Aleksandryjska, oficjum rymowane, choral gregorianski, monodia
postgregoriariska

EINFUHRUNG

Neben den kleineren poetischen Gattungen, wie den Hymnen, Tropen oder
Sequenzen, hat das Mittelalter eine umfangreichere Musikform hervorgebracht,
die mit dem gesungenen Officium divinum in Verbindung steht und historia rimata
bzw. ritmica genannt wird. Die Bezeichnung Reimoffizium ist erst in der zweiten
Hilfte des 19. Jh. eingegangen und bezieht sich auf die Verse der Antiphonen und
Responsorien, die eine poetische Struktur mit zwei- und dreisilbigen Reimen
erhielten. Inhaltlich setzte sich der kunstvoll redigierte Text des Reimoffiziums mit
dem Leben und Wirken wie mit dem Tod bzw. dem Martyrium eines oder einer
Heiligen auseinander. Die Anfinge dieses Schaffens sind in Westeuropa zu sehen
(Alcuin /+804/, Hucbald /+930/, Odo von Cluny /+1049/, Berno von Reichenau
/+1048/, Hermanus Contractus /+1054/) (Wisniewski 2006, 78-94). Mit der Zeit
breiteten sich die Reimoffizien in anderen Teilen des europdischen Kontinents
aus, und erreichten auch Polen, wo an der Weichsel Mitte des 13. Jh. vorzufinden
(Gladysz 1933, 313-351), z.B. vom HIl. Adalbert (Benedic regem cunctorum)
(Danielski 1995, 214) oder vom HI. Stanislaus (Dies adest celebris) (Szymonik 1996).
In den nachkommenden Jahrzehnten sind weitere Kompositionen entstanden, die
sich der Verehrung der einheimischen Schutzpatronen widmeten (Wisniewski 2006,
27-28). Sie sind gegenwirtig eine grundlegende Quelle fiir die Untersuchungen der
postgregorianischen liturgischen Werke in den polnischen Gebieten.

Waurde ein Heiliger auf eine poetische (gereimte) Art hervorgehoben, ist es ein
Zeichen dafiir, dass er sich grof3er Beliebtheit und Anerkennung erfreute (Wolnik 1994,
79). Zu den Kompositionen gehort das Reimofhizium zu Ehren der HI. Katharina im
Pontificale Plocense*: Hystoria sancte Katherine (Sp. 205v-206v). Die von A. Podles
durchgefiihrte paldographische Untersuchung der Handschrift hat ergeben, dass diese

2 Dieser Kodex entstand hochst wahrscheinlich im Lande an der Maas (heutiges Belgien) und
wurde vom Bischof Alexander von Malonne (1129-1156) nach Plock gebracht (Majewski 2016, 6-7).
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Hystoria in das Pontificale von Plock im 13. Jh. aufgenommen wurde (Podles 1986, 22,
198). In Anbetracht des von B. Gladysz angegebenen Zeitraumes fiir den Gebrauch und
die Entstehung der Reimoffizien in Polen (1. Halfte des 13. Jh.) ist festzustellen, dass die
Geschichte von der HI. Katharina zu den dltesten unter den bislang bekannten gehért.

Dieser Aufsatz befasst sich daher mit der Uberlieferung des Reimoffiziums
tiber die HI. Katharina von Alexandrien (+305) (Zbiciak 2000, 986) aus dem
Pontificale von Plock. Erhalten geblieben ist die Matutin mit den Texten und
Melodien zu den Antiphonen und Responsorien.

1. DER TEXT

Der Text des Offizium zu Ehren der HI. Katharina entspricht demjenigen, der in
Analecta Hymnica Medii Aevii (Dreves 1897, 216-218) publiziert wurde, und sieht wie
folgt aus:

Super Magnificat antiphona:

Decoretur dies ista devotis obsequiis // sic vox sonet, ut mens clamet internis
procordiis // dum beate Katherine detenti sollempniis // promoveri flagitamus eis
patrociniis.

Invitatorium

Regi summo iubilemus in triumphis virginum // quem in choro coronata beatorum
agminum. // Laudat virgo Katherina dominorum dominum. // Venite.

In primo nocturno

Antiphona: Generosi Katherina stirpe ducta sanguinis // sic regalis est sortita seriem
propaginis // ut in illa memor esset celestis originis. // Psalmus: Domine deus noster.

Antiphona: Illa nichil amplexata de paternis opibus // disciplinis est imbuta primo
secularibus // tuis Christe meditata tandem in sermonibus. // Psalmus: celi enarrant.

Antiphona: Dum prophanis immoaret ydolis Maxencius // ad conspectum virgo
regis prorumpens audencius // diligenter explanavit, quid esset saluribus. // Psalmus:
Domini est terra. Versus: Spes tua.

Responsorium: Dum dominante manu premeret Maxencius orbem. // Urbs ab
Alexandri, que sumit nomine nomen. // Martirii didicit Katherine sanguine formam. //
Versus: Urbs provecta sue meritis et dogmate civis. Martirii.

Responsorium: Hec vere fidei sanis edocta magistris, // audet Cesaree sectam
subvertere legis. // Cum metus omne genu curvaret ad ydola regis. // Versus: Nec vicium
proprie virgo sapit unica gentis. Versus: Cum metus.

Responsorium: Rex decies quinos iubet adventare sophistas // discuitur verum,
docte Katherina perorat. // Illi martirii pariter sumpsere coronas. // Versus: Sic infirma
Deus munis sic forcia frangis. 1lli. Gloria Patri, et Filio, et Spiritui Sancto.

In secundo nocturno

Antiphona: Non est, inquit, raciones plures Deo colere, // nec in turbam deitatem
simplicem distrahere, // sive cultum creatoris creatis impendere. // Psalmus: Eructavit.

Antiphona: Ad conflictum provocati quinquamgeni rethores, // a puella superati
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facti sunt in decores // mox a Deo decorantur deorum immemores. // Psalmus: Deus
noster.

Antiphona: Virgo fame tenuata victu sacro pascitur, // rotis quoque destinata celitus
eripitur // et adversus sevientes ubique consulitur. // Psalmus: Fundamenta.

Responsorium: Ergo bis senis virgo maceranda diebus // carceris horrori comittitur
indigna victus // celitus adveniens reficit ieunia pastus. // Versus: Disponit clause panis
bona prandia vivus celitus.

Responsorium: Virginis exicio fit machina seva rotarum, // angelico pulsu perit
ingens turba virorum, // sic non imminuit corpus mala fabrica sanctum. // Versus: Ut
quondam pueris fornax caldea pepertit. Sic non.

Responsorium: Quam tua distribuis occulte donna, redemptor, // principe cecato
lucem suam suscipit uxor, // saucia regine grassatur ad ubera tortor. // Versus: Sic regem
spoliat. Gloria Patri, et Filio, et sic sancta virago triumphat. Saucia.

In tertio nocturno:

Antiphona: Regis uxor acquiescit puelle Consilio, // fide plena mortem subit
sequento Porphirio, // regna terre pro celesti conculcat palacio. // Psalmus: Cantate.

Antiphona: Tandem cursu consumato Christo virgo redditur, // et littori mancipata
Ferrum cervix patitur. // Lac pudoris argumentum pro cruore funditur. // Psalmus:
Dominus regnavit.

Antiphona: Angelorum Dei nutu fac chorus affuit, // et minister sepulture Syna
montem tenuit, // iugi lapsu de sepulchro liquor pacis effluit. // Psalmus: Cantate.

Responsorium: Rex graviter passus molimina vana perire, // virginea litem statuit
percipere morte, // fortiter abiecta felix cadit hostia carne. // Versus: Emerite bravio
minime fraudata corone. Fortiter.

Responsorium: Candida cum servo cervix procuberet ictu, // disponente Deo patuit
res digna relatu. // Lacte sacro vulnus nituit pro sanguine haustu. // Versus: Candorem
mentis signat perfusio lactis. Lacte.

Responsorium: Dum bene syderea frueretur spirytus arce, // glorificat carnem
memorato Christus honore, // sistitur in Synai sancto dignissima monte. // Versus: Cuius
tumba sacrum fluxu largitur olivum. Gloria Patri, et Filio, et Spiritui.

Das Offizium ist nicht komplett. Besteht aus drei Nokturnen der Matutin, vor
denen die Super Magnificat antiphona steht. Es ldsst sich eindeutig nicht erkldren,
warum nur die nichtliche Stunde des Offiziums aufgenommen. Dieser Vorgang weist
auf die im Mittelalter gangige Praxis, dass man das Stundengebet auch aus anderen
Biichern gesungen hat. Die iibrigen Stunden des Offiziums wurden wahrscheinlich
aus dem Antiphonar gesungen, dass zu den umfangreichsten liturgischen Biichern der
damaligen Zeit gehorte (Augustyniak 1999, 200). An dieser Stelle sei angemerkt, dass
sich unter den Archivalien von Plock ein weiteres Offizium zu Ehre der HI. Katharina
befindet. Es ist zwar nicht gereimt aber befindet sich komplett erhalten im Antiphonar
aus dem 14. Jh. (Wisniewski 2005, 391-392). Dass zwei verschiedene Uberlieferungen
sich der Hl. Katharina annahmen, lasst mit Vorsicht darauf schlieflen, dass ihr in der
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Liturgie der Kathedrale zu Plock eine wichtige Stellung zuerkannt wurde und ihre
Verehrung dort spitestens im 13. Jh. einsetzte. Nach P. Pokora gibt es jedoch keine
quellenbezogene Grundlagen dafiir, dass die HI. Katharina sowohl im mittelalterlichen
Plock als auch in der gesamten Di6zese sich eines besonderen Kultes erfreute. Im 14.
Jh. wurde Threr nur im Range eines Gedenktags am 25. November gedacht (Wlodarski
1957, 163-164; Pokora 2003, 184). Das Pontificale Plocense ist das élteste, erhalten
gebliebene liturgische Buch dieser Stadt. Das berechtigt zumindest zu der Vermutung,
dass die Texte zu Ehren der HI. Katharina in die lokale Liturgie im 13. Jh. aufgenommen
wurden und konnten eine archetypische Grundlage fiir die weiteren Bearbeitungen
bilden, so auch fir dieses aus dem 14 Jh. Eine Gewissheit, dass die Version aus dem 14.
Jh. tatsichlich eine Variante der Uberlieferung aus dem 13. Jh. ist, gibt es nicht, denn
andere Quellen, die auf eine Kontinuitat in dieser Hinsicht schlieflen lief3en, konnten
bislang nicht gefunden werden. Mit weiteren Spekulationen in dieser Hinsicht muss
man sich auch deswegen zuriickhalten, weil die Variante des Offiziums im Pontificale
Plocense unvollstindig ist und dazu weicht es von der nachfolgenden Fassung ab.

Die Untersuchung des Textes ldsst erkennen, dass der Dichter ihn auf den
hagiographischen Angaben aufgebaut hat. Dieses betont vor allem ihre spirituellen
Eigenschaften, vorrangig die Tugend der Tapferkeit, und schildert die Friichte ihres
bereitwilligen Martyriums. Ahnliche Inhalte befinden sich auch in anderen Historien,
z.B. iiber den HL Sigismund (Wisniewski 2006, 127-128), Stanislaus (Szymonik
1996, 43), Adalbert (Danielski 1997), Dyonisius (Hankeln 1999, 109-128) oder die
HI. Barbara (Gladysz 1933, 318-336). Der Dichter des Textes bleibt im Rahmen des
in der damaligen Zeit allgemein iiblichen Praxis in die einzelnen Stundengebets die
charakteristischen Merkmale des Lebens der Heiligen einzubinden.

Weitere Komponenten der mittelalterlichen Poetik bilden der Rhythmus
und der Reim. Diese Eigenschaften sind in dem Reimoffizium zu Ehren der HL
Katharina sichtbar. Seine Antiphonen und Responsorien wurden in poetischer
Form verfasst, fiir die eine gleichbleibende Zahl von Silben in jedem Verse
charakteristisch ist (isosyllabischer Charakter). Im untersuchten Offizium wird
diese Gestaltungsweise nicht konsequent eingehalten. Die meisten Texte weisen
tatsachlich die gleiche Zahl der Silben in jedem Vers auf: Super Magnificat
antiphona (15,15,15,15), Invitatorium (15,15,15), alle Antiphonen (15,15,15) aufler
der dritten in der 3. Nokturn (14,15,15), die dritte Antwort im 3. Responsorium
der 1. Nokturn (15,15,15), zweite und dritte Antwort im Responsorium der 2.
Nokturn (15,15,15). Im 3. Responsorium der 2. Nokturn erhielten die Verse auch
15 Silben. Neben ihnen befinden sich Verse mit anderer Silbenzahl: erste Antwort
in der 1. Nokturn (16,14,16); erste Antwort in der 2. Nokturn (14,15,16); Strophen
in denen nur einer der Verse durch die Zahl der Silben von den iibrigen abweicht:
zweite Antwort in der 2. Nokturn (14,14,16), dritte Antiphon in der 3. Nokturn
(14,15,15) und alle Antworten der 3. Nokturn belegen (15,15,16; 14,15,15;
16,15,15). Derartige Verschrinkung von Versen mit gelichbleibender Silbenzahl
untereinander, ergibt den Effekt von Vielfalt und einer gewissen Ordnung zugleich.
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Auch die Reime fallen unterschiedlich aus. In den Antiphonen kommen die
reinen Reime vor, in denen nach dem betonten Vokal die einzelnen Silben klanglich
exakt identisch sind. In den Responsorien werden meist die unreinen Reime
verwendet, bei denen nach dem betonten Vokal eine klanglich nahe Identitét der
Silben wahrgenommen wird. Zudem wurden die Verse der Responsorien als Prosa
verfasst. In Anbetracht der Texte der Matutin kann erahnt werden, dass die Hystoria
von der HI. Katharina nicht vor dem 13. Jh. entstehen konnte, denn die poetische
Gesamtstruktur der Verse zeugt von einer ausgereiften Form des Reimoffiziums.

2. DIE MELODIEN

Synthetische Informationen iiber den Musikstil der neogregorianischen
Gesiinge lieferte D. Hiley (Hiley 2003, 3-15). In Polen wurden seine Uberlegungen
in den Untersuchungen von J. Pikulik (Pikulik 1973, 304), B. Bodzioch (Bodzioch
2005, 250), P. Wisniewski (Wisniewski 2006, 133-175) bestdtigt. Zu den
Merkmalen des neogregorianischen Stils gehoren: die numerische Zuordnung der
Antiphonen und Responsorien nach den nacheinander folgenden Kirchenténen;
die Quinttonalitat, die subtonalen Kadenzen; die Formeln des abschliefSenden
Alleluia am Ende der Antiphonen; das neue Musikmaterial fiir die Verse der
Responsorien wie das Einbringen von ausgebauten Melismen an den betonten
Silben eines Wortes. Werden die Gesdnge der gereimten Matutin iiber die HI.
Katharina unter diesen Gesichtspunkten betrachtet, so lasst es sich ermitteln, ob
sie zu den traditionellen gregorianischen Kompositionen gehoéren oder von ihnen
abweichen und selbstindige melodische Losungen vorbringen.

2.1. Die numerische Zuordnung der Antiphonen und Responsorien

Alle Antiphonen im Offizium, gemaf3 der Tradition (Claire 1975, 21-49) belegt
vorliegt, wurden durch melodische Schlussformeln der Psalmtone erganzt. Der Skriptor
notiert die Kadenz in den Antiphonen derartig, dass er unter ihren Schlussklauseln das
Incipit des nachfolgenden Psalms einbringt. Somit werden die Psalmtoéne durch ihr
letztes der konstitutiven Bestandteile angegeben. Die Differenzen wurden in allen drei
Nokturnen der Reihe nach in den acht Kirchenténen notiert (I-VIII). Sie erhielten
folgende Gestalten: 1. Nokturn: 1. Ton (a a g f g-a g); 2. Ton (f f f f c-d d)*; 3. Ton
(c ¢ c a-c a g-a); 2. Nokturn: 4. Ton (a a ga c g-ge); 5. Ton (c ¢ d h c-c a); 6. Ton

3 Diese Schlussformel wurde bis hin zum Lieber Usualis (S. 129) nicht tradiert. Aus den For-
schungen von Cz. Grajewski geht hervor, dass auch andere Differetiae dieses Tones tiberliefert wur-
den, mit den Finales: Mi, Fa, La (Grajewski 2004, 89). Nach P. Wagner wurde diese Variante fiir die
germanischen Antiphonare charakteristisch. Sie enthiillt die Spuren der germanischen Tradition, die
den Schritt der Quart vom Tenor direkt zur Subtonika der Finalis wihlt (fa-do) und den Ubergan-
ston mi meidet (Wagner 1921, 134). Nach T. Miazga ist diese Schlussformel im Pontificale von Plock
ein westlicher Einfluss und wird als ein Merkmal des sogenannten germanischen Dialektes angese-
hen, welches aus fritheren Quellen tibernomen wurde (Miazga 1980, 276). Aulerdem kommt ihre
analogische Version in den Antiphonarien von Plock vor (Wisniewski 2006, 141-142).
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(aafgagf);3.Nokturn: 7. Ton (dded cd);8. Ton (cchcag-a);1.Ton(aagfgagf
e d). Die Differentia im Magnificat wurde im 1. Ton notiert (a a a-g g-fg-a gf e d). Die
Schlussformeln der Psalmen in den Nokturnen beriicksichtigen die Reihenfolge der
Kirchenmodi und bestitigen somit die Grundlagen des neuen Stils in den Reimofhizien
des 13. Jh. Zugleich bezeugt die Differentia im Magnificat die gebrauchliche Regel
(Bodzioch 2005, 230), dass die Antiphonen zu den groflen Cantica iiberwiegend
im 1. und 8. Modus komponiert wurden.

Ebenfalls die Antiphonen der Nokturne halten sich an die numerische
Reihenfolge der einzelnen Modi. Diese Praxis hat eine lange Tradition, denn die erste
bekannte Komposition, die nach dieser Regel entstand, war das Offizium zu Ehren
des HI. Otmar (Huglo 1972, 125) aus dem Jahr 876. Die Art der Zuordnung von Modi
wurde im 12. und 13. Jh. fast ausnahmslos im Gebrauch. Nicht auszuschliefSen ist,
dass diese Tendenz ihre Quelle in den Verzeichnissen der gregorianischen Gesénge
haben konnte, in denen die Kompositionen nach Octoechos gruppiert wurden
(Jasiewicz 2007, 281). Die Antiphonen weisen eine konsequente modale Ordnung
auf: 1. Nokturn - I (protus autencticus), Il (protus plagalis), 111 (deuterus autenticus);
2. Nokturn - IV (deuterus plagalis), V (tritus autenticus), VI (tritus plagalis); 3. Nokturn
- VII (tetrardus autenticus), VIII (tetrardus plagalis), 1 (protus autenticus). Jede Melodie
der entsprechenden Antiphonen endet mit einem Finaltone (D, E, E G). An diese
angewandte Regel halten sich auch die Responsorien: 1. Nokturn - I, IT, III; 2. Nokturn
-1V, V, VI; 3. Nokturn - VII, VIII, L. Die einzige Ausnahme kommt in der 2. Nokturn
vor, in der Cofinalis ,,c“ genommen wird.

Die konsequente Anwendung der numerischen Modi deutet darauf hin, dass der
Tondichter des Offiziums in dieser Hinsicht entschieden von den klassischen Regeln
der gregorianischen Asthetik abwich.

2.2. Die Verse der Responsorien

Bei den Responsorien der untersuchten Matutin ldsst sich eine néhere
Ahnlichkeit mit ihren klassischen Mustern (Wagner 1921, 190-197) nicht feststellen
sowohl strukturell als auch tonal. Sicherlich weicht der Aufbau der Verse von den
Standardtonen grundsitzlich nicht ab, dennoch der wesentliche Unterschied kommt
in der Schlusskadenz vor. Die Terminatio der einzelnen Verse wird immer mit der
Finalis abgeschlossen. Diese Praxis widersetzt sich der klassischen Gestaltung der
Tonfolge in den Versen der Responsorien, die niemals mit dem finalen Schlusston
enden. Das ist ein Zeichen fiir eine deutliche Fokussierung auf der Finalis, als dem
tonalen Hauptzentrum der Melodie. Die radikale Wende sieht man auch in dem
Verzicht auf den Tenor. Die musikalischen Tonfolgen der Verse sind iiberwiegend
neu. Zu der Eigenartigkeit der Responsorien gehort ebenfalls die klangliche
Ausgestaltung der akzentuierten Silbe mit einem ausgepriagten Melisma, wodurch
sie an Gewichtigkeit gewinnt. In der klassischen Monodie wurde das Melisma oft auf
der unbetonten Silbe ausgebaut (Johner 1953 330-332). In diesem Zusammenhang
haben wir mit der Hervorhebung der betonten Silben gegeniiber den unbetonten zu
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tun, wodurch die erstgenannten zeitlich ausgedehnter wurden als die iibrigen. Diese
Praxis belegt zugleich die spétere Entstehung der Melodien. Nur selten kommt es vor,
dass auch die nicht betonten Silben mit Melismen versehen wurden. Dies bedeutet,
dass die Gruppen von Neumen bzw. die Melismen sich nicht nur auf die betonten
Silben beziehen, sondern mit Beliebtheit auch die iibrigen hervorheben, wenn dies
der Deutung des Textes dient. Die direkte Beziehung zwischen Wort und Ton setzt
das Renaissanceverstandnis der lateinischen Monodie voraus, denn erst in dieser
Epoche hat man von der Unterscheidung zwischen langen und kurzen Sprechsilben
abgesehen. In der Renessaince wurde dagegen angenommen, dass die nicht betonte
Silbe mit wenig Tonen versehen sein sollte. Die betonte Silbe wiederum, durch eine
Gruppe von Tonen zur Geltung gebracht werden konnte (Pawlak 1988, 273). Diesen
musikalischen Umgang mit dem Text findet man in der betrachteten Matutin vor.

2.3. Die Quinttonalitt

Fiir das Offizium sind die reguldren, fast monoton wirkenden Abschliisse der
einzelnen Worte mit der Finalis bzw. Cofinalis charakteristisch. Auf diese Art werden
auch die Monosilben abgeschlossen. Auflerdem werden die Phrasen in den Geséngen
gelegentlich mit der sogenannten gallischen Kadenz abgeschlossen (g-a-a). Das
Abschlieflen der Phrasen und einzelnen Worte mit dem Schlusston der Modi bzw.
mit seiner Quinte wie auch die Verwendung der subtonalen Kadenz, erweisen sich als
wesentliche stilistische Merkmale der spétmittelalterlichen Kompositionen. Dadurch
setzen sie sich ebenfalls von dem traditionellen Stil ab, indem in dieser Hinsicht eine
weitgehende Beliebigkeit herrschte.

Die Quintkadenzen sind typisch fiir die Reimoffizien, die in den Regionen des
heutigen Deutschland entstanden sind (Hiley 2003, 10; Jammers 1929, 449). Das sich
dieses Phanomen bis in die spéte gregorianische Monodie durchgesetzt hat, ist auf
den Einfluss der Volksmusik auf die Werke des lateinischen Chorals zuriickzufithren.
Dabei lasst sich nicht feststellen, seit wann diese Praxis allgemein in den gereimten
Kompositionen eingesetzt wurde. Am héufigsten wird auf das 11. Jh. und das aus dieser
Zeit stammende Offizium zu Ehren der Heilige Dreifaltigkeit hingewiesen, in dem das
Prinzip der Quinttonalitt sehr oft vorkommt (Pikulik 1973, 310-311; Wisniewski
2006, 168-170). Insgesamt lassen die Kadenzen in der untersuchten Matutin eine
spatmittelalterliche Komposition erkennen.

2.4. Der Musikstil

Die Antiphonen des Offiziums wurde im Neumenstil gesetzt und heben
sich deutlich von den fritheren Antiphonen ab, die in der Regel einen syllabischen
Tonverlauf vorwiesen, wie dies u.a. das Antiphonar von Hartker belegt. Gewiss, gibt es
auch in den Gesingen des untersuchten Offiziums syllabische Abschnitte, die jedoch
fir die Kompositionsweise der damaligen Zeit sicherlich nicht mehr fithrend waren.
In den Antiphonen selbst fillt es schwer grofere melismatische Phrasen auszumachen,
die typisch fiir die Responsorien sind, dennoch zeigen hier die Verzierungsneumen,
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dass an der Uberwindung des reinen syllabischen Stils kiinstlerisch gearbeitet wurde.
In den Responsorien dagegen wird auf den melismatischen Stil gesetzt, der ihre
traditionelle Gestalt fortfithrt. In einigen von ihnen kommen extrem ausgebaute
Abschlussmelismen vor, die sich iiber einigen Worten erstrecken: sanguine (30 Tone),
coronas (35 Tone), ubera (34 Tone) und dignissima (49 Tone), welche das Martyrium
der HI. Katharina wie auch derjenigen Personen, die sich nach ihrem Glaubenszeugnis
bekehrt haben, preisen.

Besonders sichtbar ist in diesen melodischen Wendungen die Tonmalerei, die
durch entsprechende Ausrichtung der Intervalle die Aussage des Textes hervorhebt.
Wird mit dem Wort sanguine das beim Martyrium vergossene Blut angesprochen,
stehen nebeneinander zwei identische Melismen, das dritte Melisma wird um eine
Quint nach unten gesetzt und leicht modifiziert. Das Lebensende wird dadurch
exponiert. Auf eine andere Weise hat der Tonsetzer das Martyrium der fiinfzig
bekehrten Weisen (coronas) musikalisch dargestellt. Auf die zunichst aszendente
Ausrichtung der Interwale in der Melodiefithrung folgt ein schrittweise vollzogener
Abstieg. Ebenso wurde das Martyrium der Kénigin durch die Melodie geschildert. Das
Melisma, welches ihre verletzten Briiste (ubera) beschreibt, wurde in drei Fragmente
aufgeteilt, von denen die beiden ersten gleich sind, und erst das dritte Teil durch die
aufsteigende Folge von Interwallen sich von ihnen abhebt. Das vierte hervorgehobene
Wort dignissima bezieht sich wieder auf die Hl. Katharina und geht auf ihre wiirdige
Ruhestitte ein. Mit dem langsten Melisma des Offiziums, das eine descendente
Tonfolge erhalten hat, wird auf den guten, friedevollen Ausgang ihres qualvollen Todes
hingewiesen. Das Melisma besteht aus vier Abschnitten, von denen der erste, zweite
und vierte eine relativ dhnliche Struktur aufweisen. Der zweite Abschnitt wurde im
Bezug zum ersten um eine Quint nach unten transponiert. Derartige Vorgédnge sind in
der Volksmusik zu finden. Im spétmittelalterlichen gregorianischen Choral kommen
sie z.B. in den Gesédngen des Agnus Dei der Messe vor (Pawlak 1986, 178).

Anhand von diesen Beispielen kann erkannt werden, dass es dem Autor des
Offiziums die stilistischen Konventionen seiner Zeit nicht fremd waren. Dadurch
wurde die Bindung zwischen dem Wort und der Musik transparent gemacht. Das
gehort ebenfalls zu den Besonderheiten des postgregorianischen Repertoires.

2.5. Die Kompositionstechnik

Die musikalische Besonderheit der Responsorien liegt u.a. darin, dass in ihnen
mehrmalige Wiederholen eines Motivs der Melodie vorkommt. Die Motive bleiben
dabei unverdndert. Dies belegt u.a. das Responsorium Virginis excio, in dem die
melodische Wendung (f-f-e-d-c) fiinf Mal eingesetzt wird. Dieses Motiv erscheint drei
Mal im nachfolgenden Responsorium Quam tua und zwei Mal im Responsorium
Rex gravit. Das Wiederholen von Motiven kommt auch in den Antiphonen vor
(Ad conflictum — d-f-f-e), ist jedoch in diesen nicht so stark ausgepragt. Einige der
Wiederholungen sind exakte andere wiederum leicht abweichende Wiedergaben
des Motivs. Ohne grofiere Schwierigkeiten kann bei den Motiven der Bezug zu den
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vorherigen Abschnitten festgestellt werden. Ihre charakteristischen melodischen
Ziige werden entweder direkt iibernommen oder variiert bearbeitet. Zwei Mal konnte
festgestellt werden, dass ein Fragment der melismatischen Melodie nebeneinander
wiederholt wurde (sanguine, ubera). Derartige kompositorische Konvention weist auf
ein entsprechend hohes kénnen des Tonsetzers hin und tragt zur Schliissigkeit des
gesamten Werkes bei.

Der Ambitus aller Gesdange im untersuchten Offizium ist eher gering. Die
meisten Gesdnge gehen iiber den Tonumfang von einer Oktav bzw. None nicht
hinaus. Sie konnen noch dem klassischen Choral zugeordnet werden. Seinen Regeln
entsprechend diirfte die modale Melodie den Ambitus einer Oktav nicht iberschreiten
(Wisniewski 2006, 205). Der kleinste Tonumfang der untersuchten Gesénge halt sich
im Rahmen der Sext und der grofite umfasst die None. Gemaf3 der Ansicht von
P. Wagner, zu den Eigenschaft der spatmittelalterlichen Melodien gehort ein erweiterter
Ambitus (Wagner 1921, 307). Dieses Merkmal kommt nur selten in der untersuchten
Matutin des Offizium vor. Der Tonumfang von ihren Antiphonen und Responsorien
bewegt sich daher weitgehend in dem Rahmen, den die traditionellen gregorianischen
Kompositionen einhalten.

Interessant ist auch die Frage nach den Quellen des Offiziums. Die Komparation
der Melodien aus der Matutin mit Gesingen aus anderen Uberlieferungen hat
ergeben, dass bereits vorhandene melodische Formeln aus den schon bestehenden
Kompositionen {ibernommen wurden (typische Melodien). Um das zu belegen,
wird auf die Antiphon zum Magnificat O sacrum convivium (Liber Usualis 1958,
959) hingewiesen. Sie wurde zum gern gewihlten Muster seitens der Tondichter. Der
Autor des Offiziums zitiert mehrmals ihren Anfangsmotiv: sacrum convivium. Er
tibernimmt seine Interwallstruktur: f-a-c-c-d-c direkt (Ad conflictum; Virginis excio)
oder modifiziert dieses Muster. Ein anderer Abschnitt der Fronleichnamsantiphon
nobis pignus datur kommt im Vers Sic regem vor, in dem es 13 gemeinsame Tone gibt.
Gleich sind auch die Kulminationspunkte der Melodiestrukturen: der obere mit ¢ und
der untere mit ¢°>. Im Bezug auf seine Vorlage erweitert der Autor des Offiziums die
eigene Melodie und setzt besonders im Incipit an Stelle des Scandicus ein erweitertes
Melisma bestehend aus: Punctum, Torculus, Climacus und Pes. Der Komponist hat
durch seine geschickte Modifizierungen eine neue Melodie kreiert, die einen eigenen
originellen Charakter erhielt.

Die Ubernahme von Melodiefragmenten aus der Antiphon O sacrum
convivium in der Matutin, die nicht die einzige in der kiinstlerischen Gestaltung der
neogregorianischen Kompositionen ist (Pawlak 1986, 180; 1988, 217), ermdglicht
einige Uberlegungen durchzufiihren, welche die Entstehungszeit des untersuchten
Offizium verifizieren konnten. Wie bekannt, gehort die Antiphon zum Magnificat
O sacrum convivium der 2. Vesper des Fronleichnamsfestes an. Die Erschaffung
eines eigenen Propriums fiir das Stundengebet und die HI. Messe wird Thomas von
Aquin (1225-1274) zugeschrieben. Das Fest selbst wurde in Lieége 1247 zum ersten
Mal gefeiert. Papst Urban IV. wollte es auf die gesamte Kirche 1264 ausbreiten. Da
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er jedoch verstarb, bevor seine Bulle mit dem entsprechenden Erlass veroftentlicht
werden konnte, wurde Fronleichnam erst von Papst Johannes XXII. im Jahre 1317 fiir
die gesamte Kirche eingefiihrt (Zalewski 1973, 106). Angesichts dieser Tatsachen stellt
sich die Frage, ob das Offizium zu Ehren der Hl. Katharina, welches von der Melodie
der Antiphon O sacrum convivium einige Motive iibernimmt, schon im 13. Jh.
entstehen konnte oder wurde es erst zu Beginn des 14. Jh. komponiert? Diesbeziiglich
sind weitere musikwissenschaftliche Untersuchungen nétig. Hierfiir bietet sich die
Komparatistik an, die durch das Vergleichen der entsprechenden gregorianischen
Melodien bei der Datierung der untersuchten Matutin und somit auch des gesamten
Offiziums weitgehend helfen konnte. Dadurch kénnten nicht nur seine Entstehungszeit
sondern wohlmdglich auch seine Herkunft ndher bestimmt werden.

AUFSUMMIERUNG

Die Melodien im Offizium zu Ehren der HI. Katharina die Merkmale
einer Monodie des spaten Mittelalters tragen, vertritt den Stil eines ausgereiften
Reimofhiziums. Ein Grund mehr dafiir,um dieses Werk einem getibten Komponisten
zuzuschreiben. Seine einheitliche Schaffensweise lasst einen Tonkiinstler erkennen,
dem die urspriinglichen dsthetischen Grundlagen bekannt sind, er selbst aber
auch andere Moglichkeiten sucht, um der Monodie eine eigenartige Gestalt zu
verleihen. Diese passt in die postgregorianische Stilistik gut hinein und entspricht
den in Europa geltenden Grundregeln der spatmittelalterlichen Tonkunst. Die
untersuchte Matutin ist auch einmal mehr ein Beleg dafiir, dass das Mittelalter
auch in der Musik bei weitem keine statische Epoche war, sondern die Kiinstler
immer nach neuen, durchdachten Ausdrucksformen gesucht und diese auch
verwirklicht hatten.
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Abstrakt

Artykut opisuje role abp. Antoniego Baraniaka w Episkopacie Polski w okresie komunistycznej
dyktatury. Mimo wielu prac dotyczacych historii Kosciota katolickiego w PRL, ciagle brakuje petnej bio-
grafii niezlomnego hierarchy. Podjeta w tym miejscu analiza ma wypelnic ten brak w zakresie jego aktyw-
nosci wérod polskich biskupdw. Metropolita poznanski daf sie poznac jako wybitna posta¢ w pracach na
forum Komisji Gléwnej oraz Konferencji Plenarnej Episkopatu. Cieszyl si¢ pelnym zaufaniem innych hie-
rarchow i kard. Stefana Wyszynskiego, ktorego byl jednym z najwazniejszych wspotpracownikéw, szcze-
gllnie wlatach 1957-1967, gdy byt osobistoscia numer dwa w polskim Episkopacie. Z tego wzgledu otrzy-
mywal najbardziej delikatne i trudne zadania, takie jak przygotowanie Statutu Konferencji Episkopatu
Polski czy przewodniczenie komisji ds. wyjasnienia zarzutéw stawianych bp. Czestawowi Kaczmarkowi.

Stowa kluczowe: Antoni Baraniak, Episkopat Polski, Rada Gléwna, prymas Stefan Wyszynski,
wiadze

WPROWADZENIE

Arcybiskup Antoni Baraniak odegrat w polskim Kosciele w okresie PRL nieba-
gatelng role. Mimo to ciagle brakuje calosciowej biografii wspomnianego hierarchy
oraz opisu wielu zagadnien z zakresu jego postugiwania jako kapelana i sekretarza
prymasow Augusta Hlonda i Stefana Wyszynskiego, pelnienia funkcji sufragana
gnieznienskiego oraz arcybiskupa metropolity poznanskiego®. W literaturze przed-
miotu nie zostala réwniez omoéwiona rola nieztomnego hierarchy w Episkopacie
Polski®. Jest to tym bardziej zadziwiajace, ze po objeciu funkeji metropolity poznan-
skiego abp Baraniak stal si¢ osobisto$ciag numer dwa w polskim Kodciele, zaraz za
kard. Wyszynskim, za$ po otrzymaniu nominacji kardynalskiej przez abp. Karola
Wojtyte byt w Episkopacie Polski trzecim najwazniejszym hierarcha (az do swojej
$mierci w 1977 r.). Ponizsza analiza ma zadanie czgsciowo wypelni¢ wspomniang
luke i nakregli¢ dziatalno$¢ abp. Baraniaka w Konferencji Plenarnej Episkopatu
(dalej: KPE) oraz Komisji Gtéwnej Episkopatu Polski w latach 1951-1967, gdy byt
najblizszym wspodtpracownikiem Prymasa Tysigclecia, a nastepnie stal si¢ postaciag
kluczowa wsrdd hierarchéw Kosciota w Polsce. Artykul podzielono na dwie czgsci,
ulozone w sposéb chronologiczno-problemowy: okres 1951-1957, gdy przyszly me-
tropolita poznanski byl sufraganem gnieznienskim, i lata 1957-1967, gdy odgrywat
niezwykle istotng role jako najwazniejszy po prymasie cztonek Episkopatu. Podjete
w tym miejscu rozwazania wienczy rok 1967, gdy w roli najwazniejszego partnera
kard. Wyszynskiego wsrod biskupéw abp. Baraniaka zastapil kard. Wojtyta®.

2 Na jego temat powstalo kilkanaécie przyczynkéw oraz analiza abp. Marka Jedraszewskiego
dotyczaca dziatan aparatu bezpieczenstwa wobec abp. Baraniaka — szczegdlnie w okresie jego uwie-
zienia (W stuzbie Kosciola poznariskiego 1974; Kosinski 1982, 231-290; Przykucki 2006, 219-235; Wa-
sowicz 2008, 15-34; Jedraszewski 2009a; Jedraszewski 2009b, t.1, 27-53; Wojcieszyk 2016, 188-198;
Bialecki et al. 2017; Biatecki i Latka 2017, 128-136).

3 Uczynilem to czg¢$ciowo w popularnonaukowym albumie (Bialecki et al. 2017, 57-64).

4 Okres 1967-1977 zostanie przedstawiony w czesci II, ktora bedzie opublikowana na famach
»Seminare”.
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Gléwnym zrédlem, na ktérym oparto ponizsze rozwazania, s3 protokoty
Konferencji Plenarnych oraz posiedzen Komisji/Rady Gltéwnej Episkopatu Polski
pochodzace z dokumentacji Sekretariatu Prymasa Polski zgromadzonej w zaso-
bach Archiwum Archidiecezjalnego Warszawskiego. Waznym uzupelnieniem jest
dziennik Pro Memoria kard. Wyszynskiego, ktorego rekopis przechowuje Archi-
wum Archidiecezjalne Gnieznienskie.

1. PIERWSZE LATA: 1951-1956

Ksigdz Antoni Baraniak zostal cztonkiem Episkopatu Polski w 1951 r., gdy
z rak Piusa XII otrzymal nominacje na sufragana gnieznienskiego. Swiecen bisku-
pich udzielil mu 8 lipca 1951 r. prymas Wyszynski. Wspotkonsekratorami byli bp
Tadeusz Pawel Zakrzewski i bp Lucjan Bernacki’. Wykonywanie tej funkcji w la-
tach 1951-1953 bp Baraniak faczyl z pracy jako kierownik, a nastepnie dyrektor
Sekretariatu Prymasa Polski. Po nominacji prymas nie poszerzyl obowigzkow ks.
Baraniaka, chcial przy pomocy godnosci biskupiej doda¢ mu wigkszego autorytetu
u ksiezy (Wasowicz 2008, 24; Zielinski 2010, 31). Po raz pierwszy w posiedzeniu
KPE bp Baraniak wzial udzial 27 lipca 1951 r. w Krakowie, w dniu pogrzebu kar-
dynala Adama Stefana Sapiehy. W imieniu zgromadzonych biskupéw powitat go
specjalnym pozdrowieniem przewodniczacy Konferencji abp Stefan Wyszynski
(AAW SPP 04/157, 1).

Biskup Baraniak po nominacji biskupiej pozostawal jednym z najblizszych
wspolpracownikow prymasa Polski, wspomagajac go w biezacej pracy zwiazanej
z rzagdami w archidiecezjach: gnieznienskiej i warszawskiej (Wasowicz 2008, 24-
25; Zamiatala 2010, 56-63) oraz z przygotowywaniem dokumentacji dotyczacej
relacji panstwo — Kosciol. Jako biskup pomocniczy regularnie wizytowal parafie
archidiecezji gnieznienskiej. Na zlecenie prymasa wyjezdzal takze na wizytacje do
diecezji warminskiej i gorzowskiej. Jak zauwazyl abp Wyszynski w Wigilie 1951 r.,
bp Baraniak nalezat do grona tych oséb, ktére umozliwialy mu ciezka, ale spraw-
ng prace na rzecz Kosciota w Polsce (Bialecki et al. 2017, 28-29). W przekonaniu
komunistycznego Urzedu ds. Wyznan bp Baraniak nalezal w tym czasie do wspot-
tworcow i realizatorow polityki Episkopatu wobec wladz panstwowych. W ocenie
donosicieli Urzedu Bezpieczenstwa bp Baraniak byt ,idealnym konspiratorem’,
ktéry potrafit dochowac tajemnicy. Mial tez zgodnie z ich przekonaniem ,,usta-
wia¢” prymasa w walce przeciwko Polsce ,ludowej” oraz prowadzi¢ tajng kore-
spondencje ze Stolica Apostolska jako osoba najbardziej zaufana i jednoczesnie
posiadajaca szerokie kontakty w Watykanie. W dokumencie UB z 1953 r. mozna
przeczytad, ze bp Baraniak:

5 Niestety w dziennikach zaréwno prymasa Wyszynskiego jak i bp. Zakrzewskiego wspomnia-
ne wydarzenie nie zostalo szerzej opisane (Wyszynski 2017; Zakrzewski 2016).
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sWsréd hierarchii kodcielnej jest znany jako czlowiek skryty, nie ujawniajacy
swoich mysli i zamierzen, ostrozny. Jest dobrze zorientowany zaréwno w spra-
wach episkopatu, jak i w sprawach osobistych prymasa, jest w kursie wszystkich
spraw na biezaco, zabiega o to by wszystkie sprawy zna¢. Stosunkéw towarzy-
skich z szerszym gronem nie utrzymuje. Jest nerwowy, co mozna zaobserwo-
waé w rozmowie z nim. Jednym z jego najwigkszych zainteresowan jest filateli-
styka” (cyt. za: Zamiatala 2010, 59-61).

Biskup Baraniak w wyjatkowych sytuacjach zastepowal réwniez bp. Zygmun-
ta Choromanskiego, ktory byl sekretarzem Episkopatu, tak bylo m.in. w czasie
rozmoéw z wladzami na temat dekretu lutowego z 1953 r. o obsadzie stanowisk
koscielnych (Biafecki et al. 2017, 57-58). Sufragan gnieznienski pozostawal w tym
okresie calkowicie wierny linii kardynala Wyszynskiego. Byl zwolennikiem opo-
ru wobec dziatan komunistycznych wladz majacych na celu podporzadkowanie
sobie Kosciola. Wspolnie z pozostalymi czlonkami Episkopatu podpisal stynny
list Non possumus, w ktérym biskupi protestowali przeciwko ingerowaniu w we-
wnetrzne sprawy Kosciota katolickiego i ktory ostatecznie doprowadzil do areszto-
wania prymasa (Jedraszewski 2009b, t. 1, 19-20). Przyszly metropolita poznanski
o swoich relacjach z prymasem w latach 1951-1953 moéwil w czasie przestuchania
w areszcie mokotowskim 20 pazdziernika 1953 r.:

»Mianowanie mnie bpem sufraganem bylo niewatpliwie wyréznieniem i do-
wodem zaufania do mnie ze strony ks. kard. Wyszynskiego. Z drugiej strony
kard. Wyszynski jako stosunkowo mlody biskup i nowomianowany prymas
potrzebowat z koniecznosci porady ze strony kogo$, kto byt obeznany w spra-
wach zwigzanych z funkcja prymasa. (...) Ks. kard. Wyszynski, jak mi to sam
o$wiadczyl, mial do mnie zaufanie i cenil, iz wykonywalem skrupulatnie jego
polecenia. (...) W ogéle miedzy mng a kard. Wyszynskim stosunki ukladaty
sie zyczliwie i na stopie, powiedzialbym, przyjacielskiej. Ks. kard. Wyszynski
nie staraf si¢ nigdy podkresla¢ istniejacego miedzy nami dystansu w hierarchii
koscielnej” (Jedraszewski 2009b, t. 1, 19-20).

Bp Baraniak zostal aresztowany w nocy z 25 na 26 wrzesnia 1953 r., a nastep-
nie uwieziono go w Areszcie Sledczym Warszawa-Mokotéw (Wasowicz 2008, 25-
28; Stefaniak 2010, 65-89; Bialecki et al. 2017, 29-30). Dzielil pod tym wzgledem
losy prymasa Polski, przetrzymywanego przez komunistyczne wladze w izolacji
kolejno w Rywaldzie, Stoczku Warminskim, Prudniku i Komanczy; cho¢ w prze-
ciwienstwie do abp. Wyszynskiego byl torturowany.

29 grudnia 1955 r. bp Baraniak zostal zwolniony z wiezienia i przeniesiony do
salezjanskiego domu zakonnego w Marszatkach w powiecie Ostrzeszow, gdzie byt
izolowany. Nastepnie przeniesiono go do Krynicy w kwietniu 1956 r. (Zamiatala
2010, 62; Wasowicz 2014, 157-169). Do sprawowania swoich funkcji sufragana
gnieznienskiego i dyrektora Sekretariatu Prymasa Polski powrdcit w pazdzierniku
1956 r. Stalo si¢ tak na skutek zwolnienia z internowania abp. Wyszynskiego i usta-
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lenia z wltadzami warunkéw jego powrotu do Warszawy. Wéréd nich byto m.in.
zwolnienie wszystkich aresztowanych biskupow (Latka 2013, 205; Latka 2018, 49-
50). Kardynal Wyszynski w liscie wyslanym do Stolicy Apostolskiej 3 listopada
1956 r. informowal, Ze bp Baraniak ,,po cigzkich udreczeniach wieziennych” po-
wrdcit do wykonywania swoich funkcji koscielnych (AAN UdsW 125/185, 161).
Jak wspominal prymas, bp Baraniak:

LWrécil na Miodowa w 1956 r. tak wyniszczony, ze juz nigdy nie odbudowat
swojej egzystencji psychofizycznej. (...) O tym, ile wycierpial, mozna si¢ bylo
tylko dowiedzie¢ od wspotwigzniow. (...) Domyslam sig, ze mé6j wzgledny spo-
koéj w wiezieniu zawdzigczam jemu, bo to on wzial na siebie jak gdyby ciezar
odpowiedzialnosci za Prymasa Polski. To stworzylo miedzy nami niezwykle
silng wiez” (Zamiatata 2010, 63).

Obydwie funkgcje: sufragana gnieznienskiego i dyrektora Sekretariatu Pryma-
sa bp Baraniak sprawowal do konca maja 1957 r. Byl w tym czasie, podobnie jak
wczesniej, intensywnie inwigilowany. Aparat represji odnotowal m.in. ze bp Bara-
niak stwierdzil, ze w imi¢ polskiej racji stanu nalezy poprze¢ Wiadystawa Gomul-
ke, mimo ze jest on komunistg — analogiczne zdanie na ten temat mial kardynat
Wyszynski (Biatecki et al. 2017, 28-30).

2. ARCYBISKUP ANTONI BARANIAK — OSOBA NUMER DWA W EPISKOPACIE POLSKI

W lutym 1957 r. bp Baraniak wspdlnie z biskupami Michalem Klepaczem i Zyg-
muntem Choromanskim oraz ks. pralatem Wladystawem Padaczem uczestniczyt
w podrozy prymasa Wyszynskiego do Rzymu. W czasie wspomnianego wyjazdu pry-
mas uzgodnit z Ojcem Swietym Piusem XII i Sekretariatem Stanu nominacje na ordy-
nariusza poznanskiego dla swojego najblizszego wspotpracownika. Prymas wspomina
o tym w prowadzonym przez siebie dzienniku, omawiajac swoja rozmowe z mons.
Antonio Samore z 11 maja 1957 r.: ,Poruszamy sprawe nominacji biskupich. A wiec
Poznan; zamierzam przedstawi¢ terno, na ktérym na pierwszym planie jest biskup Ba-
raniak. Arcybp S[amore] méwi, ze sam tak przypuszczal, ze to bedzie naczelny kan-
dydat” (AAG S. Wyszynski Pro Memoria 1957, zapis z 11 V 1957). Nominacja dla bp.
Baraniaka nie wzbudzata w Sekretariacie Stanu Zadnych watpliwosci czy kontrowersji,
w przeciwienstwie do niektérych z pozostatych zgloszonych przez prymasa kandyda-
tow. Jak to ujal mons. Tardini reprezentujacy watykanski Sekretariat Stanu: ,,zdaje sie,
ze Poznan dla bpa Baraniaka nie stworzy trudnosci” (AAG S. Wyszynski Pro Memoria
1957, zapis z 13 V 1957). Nalezy podkresli¢, ze przyszly metropolita poznanski cie-
szyl sie tak wielkim zaufaniem prymasa, ze w czasie rzymskiego wyjazdu konsultowat
si¢ z nim w sprawie nominacji biskupich m.in. na sufraganéw w Sandomierzu, Lodzi
i Przemyslu (AAG S. Wyszynski Pro Memoria 1957, zapis z 12 V 1957).

Nominacja na arcybiskupa metropolite poznanskiego, ktorej dokonal 30 maja
1957 r. papiez Pius XII, rozpoczeta w zyciu najblizszego wspdtpracownika prymasa
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nowy etap postugi ordynariusza waznej w Polsce diecezji (Kosinski 1982, 233; Na-
pierata 2006, 351-357; Kotodziej 2010, 91-129; Wojcieszyk 2016, 192-198). 25 czerw-
ca 1957 r. abp Baraniak, po raz pierwszy jako ordynariusz, uczestniczyl w obradach
Konferencji Plenarnej Episkopatu. Na wstepie jej obrad zostal w obecnosci wszyst-
kich polskich biskupéw niezwykle ciepto przywitany przez kardynalta Wyszynskiego:

»X. Prymas wita Arcybiskupa Baraniaka jako Arcybiskupa Metropolite Po-
znanskiego; Arc. Baraniak cierpial wiezienie za Koscidl — Sekretariat Stanu
okreslit nominacje te jako najbardziej sprawiedliwa; niech obecnie Arc. Ba-
raniak przyjmie od Konferencji podzigkowanie za tak ofiarng i owocna prace
w Sekretariacie Prymasa i Zyczenia na nowg prace w Metropolii Poznanskie;j”
(AAW SPP 04/175, 3).

Przytoczone wyzej stowa jasno pokazywaly, jak wysoko abp. Baraniaka i jego
poswigcenie na rzecz Ko$ciota cenit Prymas Tysiaclecia. Warto podkresli¢, ze kar-
dynal Wyszynski jeszcze kilkakrotnie w swoich zapiskach i publicznie przypomi-
nal, jak wiele polski Kosciot zawdzieczal nieztomnosci metropolity poznanskiego
(Biatecki i Latka 2017, 128-136).

2 lipca 1957 r. abp Baraniak objal rzady biskupie w archidiecezji poznanskiej.
Kapitule poznanska, duchowienstwo i wiernych przywital stowami:

»Z woli Boga i Zastepcy Jezusa Chrystusa, Ojca $w., przychodze do Was jako
Wasz Arcypasterz. Nie jestem Wam obcy. Wyrostem przeciez wéréd Was na
prastarej ziemi wielkopolskiej, w krainie glebokiej i budujacej wiary. Wsrod
Was ksztaltowatem swoje serce i swéj umyst. Gdy potem, juz jako kaptan, sta-
natem znowu w Wielkopolsce, pracowalem dtugie lata u boku wielkiego Pry-
masa, Ks. Kard. Hlonda. Wtedy miatem sposobnos¢ spotka¢ si¢ z Wami czy to
w prastarym Grodzie Przemystawa, czy tez w Waszych wsiach i miasteczkach.
Patrzalem na Wasze umilowanie wiary $w., na przywigzanie do Kosciota $w.
ijego pasterzy, na Wasza sumienng i przyktadna prace, na Wasza budujacg obo-
wigzkowos¢, na Wasze znoje, radosci i smutki, na Wasz codzienny trud szary,
ale blogostawiony w owoce” (Kazanie 1958, 506-510).

Nominacja na wspomniang funkcje spowodowata wejscie abp. Baraniaka do
kierowniczego gremium polskiego Kosciota, jakim od 1945 r. byta Komisja Gloéw-
na Episkopatu Polski. Po raz pierwszy w jej obradach nowy metropolita poznanski
uczestniczyl 19 listopada 1957 r. (AAW SPP 04/12, 12). Z formalnego punktu wi-
dzenia stal sie osobg numer trzy w polskim Kosciele (w dokumentach Komisji wy-
mieniany byt zawsze jako trzeci — za prymasem oraz abp. Baziakiem), niemniej ze
wzgledu na zlty stan zdrowia metropolity krakowskiego i Iwowskiego byl w istocie
najwazniejszym po kardynale Wyszynskim biskupem w Polsce, cieszacym si¢ row-
noczesnie jego pelnym zaufaniem (Biatecki et al. 2017, 51). O pozycji metropolity
poznanskiego w Episkopacie swiadczyl réwniez fakt, ze to wlasnie on w imieniu
biskupéw dzigkowal prymasowi Wyszynskiemu za przewodniczenie obradom
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Konferencji Plenarnych oraz Komisji Gléwnych Episkopatu. Zmienita to dopiero
kreacja kardynalska abp. Wojtyly, ktory przejal ten obowiazek od abp. Barania-
ka w czasie posiedzenia Konferencji w dniach 15-16 czerwca 1967 r. (AAW SPP
04/232, 77).

Niecaly rok po nominacji bp. Baraniaka na metropolite poznanskiego kard.
Wyszynski odbyl podréz do Poznania, ktéra okazata sie by¢ dla niego niezapo-
mniana ze wzgledu na niezwykle podniosta i zywiolowg atmosfere. Jak odnotowat
Prymas w swoich zapiskach z 15 marca 1958 r.:

»Poznan wzigl swoja goracoscia i zywiolowoscig wszystko, co dotychczas wi-
dziatem. Czgsto mi wypominali, ze to oni wymodlili wolno$¢ i pierwsi upomi-
nali si¢ o Prymasa w czerwcowych manifestacjach. Do tych chwil czynit aluzje
i Arcybp Baraniak w swoich przeméwieniach. Moje opdznienie z przyjazdem
do Poznania moglem usprawiedliwi¢ tym, ze nie bylo tu Gospodarza. A pdz-
niej przyszly tak gorace przezycia ingresowe Arcybiskupa-Wieznia, ze nalezato
da¢ ludziom nieco oddechu, zanim mieliby powita¢ Prymasa-Wieznia, jednego
z serii Prymaséw-Wieznidéw, po Duninie, Stablewskim, Ledéchowskim, Hlon-
dzie” (AAG S. Wyszyniski Pro Memoria 1958, zapis z 15 III 1958).

Arcybiskup Baraniak nalezat w Episkopacie do grona najwazniejszych wspot-
pracownikéw prymasa, co oczywiscie odnotowal komunistyczny aparat represji.
W jednej z charakterystyk metropolity poznanskiego sporzadzonej przez SB pisa-
no o nim w ten sposoéb: ,,Jeden z najbardziej zaufanych i bliskich wspotpracowni-
kow kard. Wyszynskiego. Gorliwy wykonawca i propagator polityki kard. Wyszyn-
skiego i uchwatl Episkopatu” (Jedraszewski 2009b, t. 1, 338). Obok biskupow roz-
mawiajacych z wladzami w ramach Komisji Wspolnej metropolita poznanski mial
najwigkszy wplyw na strategie dzialania prymasa wobec komunistycznych wiladz.
Zajmowal pod tym wzgledem jednoznaczne stanowisko, domagajac sie respekto-
wania wolnosci Ko$ciota. Podobnie jak kardynal Wyszynski uwazal, ze wszelkie
antykoscielne dzialania wladz nalezy szeroko eksponowac i pokazywac, zeby spo-
teczenstwo miato §wiadomos¢, iz komunisci prowadza nieustanie walke z religia.
Bylo to szczegolnie widoczne w okresach zaostrzenia stosunkéow wzajemnych.
Abp Baraniak zwracal na to réwniez uwage Stolicy Apostolskiej w czasie swoich
wyjazdéw watykanskich. Przykladowo w czasie audiencji u Jana XXIII 24 listo-
pada 1962 r., uzupelniajac przedlozenie kardynata Wyszynskiego, moéwit o tym,
»jak po usunieciu religii ze szkot, zaradzamy potrzebom mtodziezy, organizujac
punkty katechetyczne, ktére sg oblozone tylu trudnosciami ze strony administracji
wyznaniowej” (AAG S. Wyszynski Pro Memoria 1962, zapis z 24 XI 1962).

Metropolita poznanski cieszyt sie wielkim zaufaniem prymasa, ktéry konsul-
towal z nim kandydatéw na biskupéw oraz zlecal mu prowadzenie w jego imieniu
znacznej czgsci korespondencji ze Stolicg Apostolska. W imieniu Episkopatu odpo-
wiadal réwniez na czes¢ listow przesytanych przez watykanskich hierarchéw. Po-
magala w tym jego wybitna znajomos¢ sytuacji w Stolicy Apostolskiej oraz rozlegte
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rzymskie kontakty, nawigzane w czasie studiow i wyjazdéw do Watykanu (SB zreszta
zauwazylo w swoich analizach, ze metropolita poznanski w Episkopacie ,,uchodzi za
znawce stosunkow watykanskich”). Arcybiskup Baraniak pod nieobecnos¢ kardy-
nata Wyszynskiego zajmowal sie rowniez opieka nad Sekretariatem Prymasa Polski
oraz podpisywal w jego imieniu dyspensy (Biatecki et al. 2017, 56). W charakterysty-
ce MSW z 1963 r. zaznaczono:

»~Uwazany jest za gtéwng podpore kard. Wyszynskiego w Episkopacie, aczkol-
wiek niekiedy reprezentuje stanowisko inne niz kard. Wyszynski. Uchodzi za
znawce stosunkow watykanskich. Powszechnie méwi sie, Ze jest delatorem Wa-
tykanu. Jest przeciwnikiem utrzymywania kontaktow z wladzami $wieckimi.
Jego stosunek do wladz panstwowych odzwierciedla m.in. wypowiedz z 1958
r., «ze moze szanowac i uznawa¢ w Polsce jedynie rzad katolicki»” (AIPN
01283/1032, 108-109).

Metropolita poznanski we wrzesniu 1960 r. otrzymal od Komisji Gléwnej
Episkopatu wyjatkowo delikatng misj¢ przewodzenia komisji zajmujacej sie spra-
wg bp. Czestawa Kaczmarka (AAW SPP 04/15, 12-13). Zostata ona powotana na
wniosek ordynariusza kieleckiego w zwiazku z zarzutami, jakie wysunat wobec
niego jego kanclerz ks. Leonard Swiderski w opublikowanych i rozprowadzonych
przez wladze tzw. zielonych zeszytach w pdzniejszym okresie powstaly kolejne
szkalujace bp. Kaczmarka ksiazki (Sledzianowski 2008, 469-536; Dudek i Gryz
2006, 171-179; Gryz, mps; Cwikla 2013, 33-44). W sktad tej komisji, poza metro-
polita poznanskim, weszli: ordynariusz lubelski bp Piotr Kalwa i delegat apostolski
w Opolu bp Franciszek Jop. Miala ona, zgodnie z poleceniem Komisji Gltéwnej,
zbada¢ sprawe oraz przestucha¢ ks. Swiderskiego, s. Domicele oraz bp. Kaczmar-
ka. Sprawozdania z przewodu komisji specjalnej abp Baraniak sktadal osobiscie
prymasowi. W oparciu o przedlozony materiat kard. Wyszynski opracowat list do
Ojca Swietego, w ktérym postulowat zwolnienie biskupa Kaczmarka z funkcji. Jak
wynika z zapisu prymasa w dzienniku Pro Memoria z 4 grudnia 1960 r.: ,Zaré6wno
Arcybp Baraniak, jak Komisja i ja, jesteSmy przekonani, ze Bp Kaczmarek powi-
nien ustapi¢, gdyz w takiej sytuacji nie da sie dalej skutecznie pracowa¢ dla Ko-
$ciofa $w” (AAG S. Wyszynski Pro Memoria 1960, zapis z 4 XII 1960). Stanowisko
kard. Wyszynskiego nie wynikalo jednakze z uznania za prawdziwe oskarzen kie-
rowanych pod adresem ordynariusza kieleckiego przez ks. Leonarda Swiderskie-
go, gdyz prymas opinie na temat tzw. zielonych zeszytow mial nastepujaca: ,,Jest
to tak straszne $winstwo, ze chyba najwickszym zboczencem jest autor” (AAG
S. Wyszynski Pro Memoria 1960, zapis z 14 VIII 1960), lecz z przekonania, ze
dziafalnos¢ bp. Kaczmarka oraz jego bezwzgledne zwalczanie przez komunistycz-
ne wladze przynosi znaczace szkody dla polskiego Kosciota. Wynikalo to réwniez
z jasno wyrazonego stanowiska kard. Wyszynskiego, ze dobro Kosciola jest waz-
niejsze od osoby biskupa. W styczniu 1961 na posiedzeniu Komisji Gléwnej decy-
zj¢ komisji specjalnej abp Baraniak przekazal ordynariuszowi kieleckiemu. Biskup
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Kaczmarek nie miat jednak zamiaru rezygnowac ze swojej funkeji i w efekcie pel-
nil j3 az do swojej $mierci w 1963 r. (Biatecki et al. 2017, 56-57).

Metropolita poznanski nalezal réwniez do grona zwolennikéw zdecydowa-
nych dzialan wobec ksigzy-patriotow rozbijajacych jednos¢ Kosciota w Polsce.
Tego typu podejscie abp Baraniak zaprezentowal juz podczas pierwszej KPE,
w ktdrej wzial udzial jako ordynariusz — w czerwcu 1957 r., domagajac si¢ podje-
cia wobec zdecydowanych dziatan wobec ksiezy przychylnych komunistycznym
wladzom. Zglosil wniosek o odebranie ksigzom-patriotom kaplicy w pensjonacie
»Echo” w Krynicy, gdyz ich praktyki wywolywaty zgorszenie miejscowej ludnosci.
Whiosek abp. Baraniaka poparli wszyscy zgromadzeni biskupi (AAW SPP 04/175,
4). Takie samo podejscie prezentowal w kolejnych latach, bardzo negatywnie oce-
niajac zjazd wroclawski, podkreslajac, ze bez zgody ordynariusza ksieza nie maja
prawa bra¢ udziatu w tego typu spotkaniach. Z tego powodu napomniat duchow-
nych z archidiecezji, ktérzy w nim uczestniczyli, jednoczesnie chwalgc ksiezy, kto-
rzy nie ulegli presji wladz. Tego typu podejécie byto w pelni zgodne ze stanowi-
skiem prymasa i Episkopatu Polski (Biatecki et al. 2017, 57).

Podobne podejscie abp Baraniak prezentowal wobec Stowarzyszenia PAX.
Stale domagal sie napigtnowania prasy paxowskiej jako groznej dla Zycia religijne-
go w Polsce. Regularnie ostrzegal na forum Episkopatu, ze pisma tej organizacji sa
nie tylko czytane, ale réwniez kolportowane przez niektdrych ksiezy. Zwracal row-
niez uwagg, ze niektdre notatki z prasy srodowiska Bolestawa Piaseckiego byly pu-
blikowane na famach watykanskiego dziennika ,,Osservatore Romano” - w zwigz-
ku z tym podkreslal, ze nalezy dociera¢ do jego redakcji z wlasnymi materiatami
o zyciu religijnym w Polsce (AAW SPP 04/23, 48). W czasie Konferencji Plenarnej
z wrzesnia 1964 r. to abp Baraniak wyrazal solidarnos¢ wobec prymasa atakowa-
nego w prasie paxowskiej, odczytujac list wszystkich biskupow (AAW SPP 04/212,
13). W tym réwniez okresie metropolita poznanski wraz z prymasem wzywatl do
ostroznosci wobec przedstawicieli PAX-u obecnych na Soborze Watykanskim II,
ktérzy byli tam w jego przekonaniu po to, zeby zaszkodzi¢ polskiemu Ko$ciolowi.

Podobnie jak kardynal Wyszynski, abp Baraniak byt krytycznie nastawiony
do dziatan $rodowiska ,, Tygodnika Powszechnego” i ,Znaku”, z dystansem odno-
sil sie réwniez do aktywnosci poznanskiego KIK-u (Bialecki 2012, 111-125, 236).
Jak wynika z dokumentacji SB, metropolita poznanski miat uwazac, ze ,, Tygodnik
Powszechny”: ,,robi dla Kosciota w Polsce, szczegélnie w terenie, zIa robote” (Bia-
tecki et al. 2017, 57). Przyktadem moze by¢ omawiany na forum Komisji Gtéwnej
Episkopatu wywiad z kard. Leonem Josephem Suensem na temat realizacji Soboru
opublikowany na tamach krakowskiego pisma w 1969 r. Biskupi uznawali go za
szkodliwy dla Kosciota w Polsce. Abp Baraniak domagat si¢ zgodnej reakcji calego
Episkopatu wobec tego typu dzialan ,Tygodnika Powszechnego”. Swoje stanowi-
sko potwierdzit na wrzesniowej sesji kierowniczego gremium polskiego Kosciofa,
postulujac, ,,by w stosunku do pism postepowych katolikow Episkopat zajal zde-
cydowane i wyrazne stanowisko” (AAW SPP 04/24, 50).
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Arcybiskup Antoni Baraniak braf udzial w obradach Soboru Watykanskiego I1
(1962-1965). Byt nie tylko bardzo aktywnym uczestnikiem obrad, ale przewodniczyt
réwniez Komisji Soborowej Episkopatu Polski (Wasowicz 2008, 31; Wasowicz 2013,
209-234). Wspomniang Komisj¢ powotano na wniosek Komisji Gléwnej na posie-
dzeniu KPE w dniu 19 kwietnia 1959 r. W jej sklad poza abp. Baraniakiem weszli:
bp Michat Klepacz, bp Ignacy Swirski, bp Piotr Katwa, bp Andrzej Wronka, bp Jan
Jaroszewicz, w pozniejszym okresie dolaczyli jeszcze m.in.: abp Bolestaw Kominek,
bp Kazimierz Kowalski, bp Karol Wojtyla, bp Lech Kaczmarek, bp Jozet Drzazga,
o. Bernard Przybylski. Organ ten na biezgco monitowat prace Komisji Przygotowaw-
czych obradujacych w Rzymie oraz koordynowat przygotowania do Soboru polskich
biskupéw w kraju. Dzialania w tym zakresie abp Baraniak na biezaco uzgadnial
z kardynalem Wyszynskim w czasie regularnych spotkan odbywanych w Gnieznie
i w Warszawie. Pod koniec 1960 r. metropolita poznanski — podobnie jak wigkszo$¢
polskich hierarchéw - przestal do Centralnej Komisji Przygotowawczej propozycje
tematow, ktore mialy by¢ przedmiotem obrad Vaticanum II. Arcybiskup propono-
wal m.in. by podja¢ kwestie wolnosci religijnej (Wasowicz 2013, 211-212; Bialecki et
al. 2017, 49). Abp Baraniak w imieniu Episkopatu Polski, z pomoca Instytutu Pry-
masowskiego, przygotowal rowniez specjalne maryjne czuwania ,,przedsoborowe”,
ktére odbywaly si¢ na Jasnej Gorze jesienig 1962 i 1963 r. (AAW SPP 04/200, 124;
AAG S. Wyszynski Pro Memoria 1962, zapis z 15 111 1962).

Metropolita poznanski nalezal do waskiej grupy 10 polskich biskupoéw, kto-
rym dane bylo uczestniczy¢ we wszystkich czterech sesjach Soboru (Wasowicz 2013,
211). Dowodem wielkiego powazania, jakim cieszyt sie w dykasteriach Stolicy Apo-
stolskiej, oraz zaufania, ktérym darzyli go ojcowie soborowi jest fakt, ze w pierw-
szych dniach obrad Soboru zostal wybrany na czlonka Komisji do spraw Kosciotéw
Wschodnich. W okresie czterech kolejnych sesji Komisja Kosciotéw Wschodnich
wspodtuczestniczyta w tworzeniu propozycji przyszlych dokumentéw Soboru Waty-
kanskiego II: schematu ,,O jednosci chrzescijan’, schematu ,,O Katolickich Koscio-
tach Wschodnich” oraz schematu ,,O ekumenizmie”. Jednak gtéwnym zajeciem arcy-
biskupa Antoniego Baraniaka podczas Soboru bylo uczestnictwo w kongregacjach
generalnych (zwyczajne posiedzenia soborowe), podczas ktérych wielokrotnie wy-
stepowal w imieniu Episkopatu Polski oraz wtasnym. Metropolita poznanski nalezat
do najaktywniejszych polskich ojcow soborowych. Wygtlosil az 7 przemowien (wig-
cej wystepowali tylko: kardynatl Stefan Wyszynski — 10 razy, biskup Michat Klepacz
- 9 razy oraz arcybiskup Karol Wojtyla - 8 razy), podejmujac w nich najbardziej
aktualne i zywotne problemy wspofczesnego Kosciota. Hierarcha zabral glos w dys-
kusji nad schematem ,,O liturgii” (12 listopada 1962 r.); schematem ,,O Kosciele” (25
pazdziernika 1963 r.); schematem ,,O ekumenizmie” (27 listopada 1963 r.), schematem
,O duszpasterskich obowigzkach biskupow” (22 wrzesnia 1964 r.), schematem ,,O za-
konach” (22 listopada 1964 r.), schematem ,,O wolnosci religijnej” (17 wrzesnia 1965 r.)
oraz schematem ,JO Kosciele w $wiecie wspdlczesnym” (5 pazdziernika 1965 r.) (AIPN
01283/578, 32; Jedraszewski 2009b, t. 1, 378-441; Wasowicz 2013, 212-232; Biatecki
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etal. 2017, 49-50). Wypowiedz z pazdziernika 1963 r. stala si¢ przedmiotem zainte-
resowania aparatu represji, gdyz:

»ksiadz biskup Baraniak powiedzial, Ze ojcowie soborowi powinni wiecej uwa-
gi poswieci¢ cierpigcym za wiare. W omawianym obecnie trzecim rozdziale
schematu o Kosciele nie ma nic takiego, moéwit ksiadz arcybiskup, co by wspo-
mnialo o stuzbie $§wieckich pelnionej w bardzo trudnych warunkach. Méwca
stwierdzil, ze dzialalno$¢ ogétu swieckich jest dostatecznie doceniona, ale tam,
gdzie $wieccy sg niemal w kajdanach, ich cierpienie pomini¢to milczeniem.
Ksiadz arcybiskup Baraniak wezwal ojcéw soborowych, by uznali meczenstwo
tych, ktorzy cierpia za wiare. Zdaniem arcybiskupa polskiego, ojcowie sobo-
rowi powinni p6j$¢ w Slady papieza i wyrazi¢ solidarnoé¢ z tymi $wieckimi.
Ksiadz arcybiskup Baraniak wspomnial ponadto o sprawie ewentualnego do-
puszczenia kobiet na sesje Soboru. Jezeli ma to nastgpié, proponowal, by kobie-
ty przybyly stamtad, skad nie dozwolono biskupom na wyjazd. Stowa te spo-
tkaly sie ze szczegdlnym uznaniem kongregacji, ktora powitala je oklaskami”
(Biatecki et al. 2017, 50)

Szczegolnie istotne bylo réwniez ostatnie ze wspomnianych wyzej wystapien
- na temat schematu ,,O Kosciele w $wiecie wspdlczesnym” z pazdziernika 1965 .
Odnotowal je w swoich zapiskach kardynat Wyszynski: ,,Przemawial Arcybp A. Ba-
raniak; poruszyl zagadnienie wspotpracy katolikow z rzagdami ateistycznymi i totali-
stycznymi, ktdre tez si¢ powoluja na to, Ze «omnis potestas a Deo», za$ wladzy swej
i owocow wspolpracy uzywaja do ateizacji spoteczenstwa” (AAG S. Wyszynski Pro
Memoria 1965, zapis z 5 X 1965). Wspomniane stowa wywotaly, co nie moze bu-
dzi¢ zdziwienia, niezadowolenie komunistycznych wtadz, nie tylko zreszta w Polsce.
Warto réwniez zaznaczy¢, ze abp Baraniak, wspdlnie z jezuita o. Julianem Piskor-
kiem, opracowal i przedtozyl Stolicy Apostolskiej i uczestnikom Soboru memoriat
w sprawie reformy kalendarza liturgicznego, postulujac jego uproszczenie. Wspo-
mniany dokument ukazat sie drukiem w 1965 r. (Wasowicz 2013, 214).

Nie mozna zapomnie¢, ze, podobnie jak podczas calej swojej postugi biskupiej
i arcybiskupiej w Polsce, tak i w Rzymie w czasie Soboru, metropolita poznanski byt
najblizszym wspotpracownikiem prymasa Wyszynskiego. Bliskie relacje taczace obu
dostojnikéw Kosciola — oparte na przyjazni i zaufaniu — widoczne s na kartach proto-
kotéw z konferencji polskich ojcéw soborowych obradujacych w Rzymie. Arcybiskup
Baraniak stuzy! polskiemu prymasowi pomoca, wsparciem i wielkim oddaniem (m.in.
pomagajac w przygotowywaniu listow i przeméwien skierowanych do Ojca Swietego,
watykanskiego Sekretariatu Stanu, odpowiadat réwniez za korespondencje z wloskim
Episkopatem - razem z bp. Jopem i bp. Zdzistawem Golinskim). Warto réwniez pod-
kregli¢, Ze w czasie nieobecnosci prymasa na jednym z soborowych wyjazdéw do Rzy-
mu (w marcu 1964 r.) polskim biskupom przewodniczyl wlasnie abp Baraniak (po-
dobnie sytuacja wygladala, gdy ze wzgledu na inne obowigzki prymas zmuszony byt
opusci¢ wezesniej posiedzenia polskich ojcow soborowych) (Bialecki et al. 2017, 50).
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W 1965 r. abp Baraniak bral - wspdlnie z prymasem, abp. Komikiem i abp.
Wojtyta — udzial w przygotowaniu w imieniu Episkopatu Polski zaproszenia na ob-
chody millenijne do Polski dla papieza Pawla VI. Obszerny memoriat w tej sprawie
delegacja polskich biskupéw w wymienionym wyzej skladzie wreczyla kard. Cio-
cogdaniemu z watykanskiego Sekretariatu Stanu 26 listopada 1965 r. Niestety, mimo
wielu staran Stolicy Apostolskiej, ze wzgledu na polityke komunistycznych wtadz,
wizyta Pawla VI w Polsce nie mogta dojs¢ do skutku (Kucharski 2018, 391-411).

Arcybiskup Baraniak dal si¢ poznac jako zdecydowany zwolennik linii dzia-
tania prymasa Wyszynskiego réwniez w kolejnych latach, jako cztonek Episkopatu.
Podobnie jak przewodniczacy Konferencji, dbal o zachowanie jednosci wsrdéd pol-
skich biskupéw (Jedraszewski 2009a, 30). Dalo si¢ to szczegélnie wyraznie zauwazy¢
w czasie bezprzykladnej nagonki wladz na prymasa w latach 1965-1966, spowodo-
wanej Oredziem Biskupow Polskich do Biskupéw Niemieckich. W czasie posiedze-
nia KPE, ktéra odbyta sie w dniach 15-16 grudnia 1965, abp Baraniak w imieniu
wszystkich biskupow podziekowal i wyrazil solidarno$¢ z atakowanym przez prase
komunistyczng prymasem Polski:

»Arcybp Baraniak podzigkowal X. Prymasowi za przewodniczenie, a w szcze-
golnosci za pokdj ducha, jaki udzielal si¢ obecnym, za rodzing atmosfere konfe-
rencji i domu arcybiskupiego. Osoba Prymasa Polski jednoczy caty Episkopat,
a biskupi majg pelne zaufanie, zrozumienie dla trudnej sytuacji oraz uznanie
dla postawy pasterskiej swojego przewodniczacego” (AAW SPP 04/219, 134).

Arcybiskup Baraniak odegrat réwniez kluczowg role w powstaniu pisma Epi-
skopatu solidaryzujacego si¢ z atakowanym przez wladze komunistyczne pryma-
sem Polski. Jego tres¢ ostatecznie uzgodniono w czasie Konferencji Plenarnej z 23
marca 1966 r. — pierwszy projekt byt efektem pracy cztonkéw Komisji Gléwne;.
Na zakonczenie obrad we wspomnianym dniu metropolita poznanski odczytal
w obecnosci kard. Wyszynskiego 6w list, podkreslajac jednomyslng solidarnosé
wszystkich biskupow z ks. prymasem tak ,,niesprawiedliwie skrzywdzonym” przez
ataki prasowe (AAW SPP 04/221, 28). Kardynal Wyszynski tres¢ pisma przyjat
z ,wielkim wzruszeniem”, dzigkujac serdecznie biskupom za ich braterska postawe
i wspolprace na rzecz polskiego Kosciota (Bialecki et al. 2017, 51-52).

O jednosci Episkopatu abp Baraniak méwit réwniez w czasie obrad Komisji
Gléwnej z marca 1966 r.:

»Jednos¢ w Episkopacie z Prymasem jest faktem: w odezwaniach sie do ducho-
wienstwa trzeba znalez¢ forme przekonujaca duchowienstwo, ze jest jednos¢.
Nalezy przeciwdziata¢, bo ludziom wbijaja w gtowe, jakoby podzial byt faktem.
Nalezy sie zastanowi¢, czy nie maja podstaw do dzielenia? Czy majg konkretne
dowody, ze biskupi wylaczaja si¢ z Kolegium? Nie ma nikt na to dowoddéw -
sztucznie jednak chce si¢ wywola¢ takie wrazenie” (AAW SPP 04/21, 45).
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Zasade jednos$ci abp Baraniak wysuwal na pierwszy plan réwniez w czasie
dyskusji (22 czerwca 1966 r.) dotyczacej niewydania paszportu dla prymasa na
obchody millenijne w USA i Kanadzie: ,, Abp Baraniak postuluje, by w pismie tym
mocno podkresli¢, ze nikt inny nie moze reprezentowac na uroczysto$ciach mille-
nijnych w USA Episkopatu Polski, tylko X. Prymas. Taka jest wola catego Episko-
patu” (AAW SPP 04/21, 60).

Arcybiskup Baraniak od polowy lat sze§¢dziesigtych przygotowywatl na zle-
cenie Komisji Giownej Statut Konferencji Episkopatu Polski. Opracowanie statu-
tu polecit polskim biskupom Sekretariat Stanu, przesylajac wzorcowy dokument,
ktéry metropolita poznanski mial za zadanie dostosowa¢ do polskich warunkéw.
Powierzenie tego zadania metropolicie poznanskiemu $wiadczylo o wielkim za-
ufaniu, jakim darzyli go polscy biskupi na czele z kard. Wyszynskim. Arcybiskup
Baraniak projekt statutu przedstawial na kilku kolejnych posiedzeniach Komisji
Glownej Episkopatu w 1966 i 1967 r. (Biatecki et al. 2017, 56-57).

PODSUMOWANIE

Arcybiskup Baraniak niezwykle mocno zastuzyl si¢ dla polskiego Kosciota
dzialajacego w realiach komunistycznej rzeczywisto$ci. Najlepiej $wiadcza o tym
stowa Jana Pawta II, ktdry jeszcze jako kardynat w 1977 r., w czasie wizyty w szpita-
lu u metropolity poznanskiego, podkreslil, ze ,,Ko$ciét nigdy ksiedzu arcybiskupo-
wi nie zapomni, ze go bronit w najtrudniejszych czasach” (Bialecki et al. 2017, 65).
Juz jako Ojciec Swiety w czasie swojej drugiej pielgrzymki do Ojczyzny w czasie
nabozenstwa w Poznaniu 20 czerwca 1983 r. méwit: ,,Przybywalem tutaj po wielo-
kro¢, zwlaszcza w okresie pasterzowania Metropolity Poznanskiego §p. Antoniego
Baraniaka, ktérego pasterskie mestwo, wielka pokore i Bogu znanego zaslugi ota-
czamy zawsze gleboka czcig” (Bialecki et al. 2017, 65).

Biskup ,,niezlomny” odegral na forum Episkopatu Polski wazng role. Byt nie
tylko jednym z najblizszych wspoélpracownikow kard. Wyszynskiego, cieszac sie
jego ogromnym zaufaniem, ale réwniez hierarcha, ktéry realizowal najtrudniejsze
zadania przydzielane przez KPE i RG Arcybiskup Baraniak dal si¢ pozna¢ jako
zdecydowany obronca praw Kosciola w Polsce, zwolennik twardego podejscia Epi-
skopatu do wtadz PRL oraz duchownych wspieranych przez aparat panstwowy.
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Abstract

From the beginning of his service in the Przemysl Diocese, bishop Ignacy Tokarczuk performed
his pastoral activities with great vigor and dedication and was, therefore, the most important
“object” of the operational work of the PRLs Security Service (a Polish acronym: SB) in the south-
east of Poland. The Security Service undertook number of operational activities against him. He
was surrounded by an organized network of secret the security’s collaborators that informed about
the bishops plans and deeds and realized some operational tasks. By means of disintegration and
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many people in this process, the security managed neither to intimidate nor to destroy the bishop.
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Abstrakt

Od samego poczatku swojej postugi w diecezji przemyskiej bp I. Tokarczuk ze wzgledu na roz-
mach podejmowanych dzialan pasterskich byl najwazniejszym ,,obiektem” pracy operacyjnej Stuzby
Bezpieczenstwa PRL w poludniowo-wschodniej Polsce. Podejmowano wobec niego caly szereg dzia-
tan. Organizowano wokol niego sie¢ tajnych wspotpracownikéw SB, ktérzy na biezaco informowali
o planach i poczynaniach biskupa oraz realizowali okreslone przez bezpieke zadania. Poprzez dziata-
nia dezintegracyjne i dezinformacyjne staraly sie zniszczy¢ mu autorytet w spoleczenstwie i kregach
koscielnych oraz ograniczy¢ jego dziatalnos$¢ pasterska. Mimo wielkiego wysitku, nakladu srodkéw
i ludzi nie udato si¢ go zastraszy¢ czy zniszczyc¢.
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Z AGADNIENIA WSTEPNE

Wymagajacy, nietolerancyjny, dwulicowy i despotyczny. Ignoruje i lekcewazy
ciala kolegialne takie jak Kapitule Katedralng, czy Rade Duszpasterska, nie liczy si¢
ze swoimi sufraganami. Decyzje wydaje samodzielnie, bez konsultacji. Podlegly kler
traktuje z calg surowoscig i bezwzglednoscig. Wykazuje wiele troski o diecezje prze-
mysky’, a jednoczesnie ,,nieprzychylnie ustosunkowany do ustroju PRL czemu dal
niejednokrotnie wyraz w wystapieniach publicznych. (...) Nie jest zwolennikiem
kontaktéw z wiadzami polityczno-administracyjnymi” — napisano w opracowanym
w 1988 r. przez Departament IV Ministerstwa Spraw Wewnetrznych Almanachu bi-
skupow Kosciota Rzymskokatolickiego w Polsce (IPN 0818/88, 17-18).

Ks. Ignacy Tokarczuk nominacjg¢ na biskupa diecezji przemyskiej otrzymat
3 grudnia 1965 r., a 21 dnia tego miesiaca z polecenia Prymasa S. Wyszynskiego
objatl ja kanoniczne (Tokarczuk 2014, 165-167). W diecezji pokltadano w nim wiel-
kie nadzieje (Nabywaniec 2011, 193). Rozpoczynajac rzady w diecezji, dostrzegt,
ze trzeba w niej, dla wzmocnienia religijnosci wiernych i uchronienia ich przed
laicyzacjg, zreorganizowa¢ i zdynamizowa¢ duszpasterstwo (Tokarczuk 1994, 50;
Tokarczuk 2014, 171). Sprawa niezwykle wazng byla dla niego réwniez recepcja
w diecezji nauki Soboru Watykanskiego (Nabywaniec 2011, 194).

Plany i rozmach podjetych dzialan pastoralnych dotyczacych zdynamizowa-
nia duszpasterstwa parafialnego i stanowego, katechizacji dzieci i mlodziezy, budo-
wa nowych obiektéw sakralnych, podniesienie gorliwosci, poziomu wyksztalcenia
i dyscypliny podlegtego mu duchowienstwa, a takze entuzjastyczne jego przyjecie
w diecezji, mocno zaniepokoily wladze komunistyczne i podlegle im organa bez-
pieczenstwa, przyzwyczajone w czasach rzadow jego poprzednika do polityki ugo-
dowosci i niezadrazniania konfliktow. Na dodatek dat si¢ od razu pozna¢ w swoim
przepowiadaniu jako bezkompromisowy krytyk panujacej ateistycznej ideologii
marksistowskiej.

Stal sie¢ powaznym problem dla wladz partyjnych i administracyjnych PRL
wszystkich szczebli. Szczegdlna role w rozwigzaniu ,,tego problemu” powierzono
organom bezpieczenstwa. Dzialaniami przeciwko bp. I. Tokarczukowi zajmowal
sie przede wszystkim Wydzial IV SB KW MO w Rzeszowie, wspierany przez po-
wiatowe struktury, oraz Departament IV MSW w Warszawie (Chmielowiec 2009,
284-285). Z jego powodu zwickszono w rzeszowskiej SB liczbe zadan operacyjnych
oraz przydzielono dwa dodatkowe etaty dla funkcjonariusza zajmujacych sie kurig
biskupig (Dominiczak 2000, 242, 290). W 1973 r. planowano dla wzmocnienia
pracy operacyjnej wobec kurii przemyskiej i bpa I . Tokarczuka kolejne 2 etaty. Od
1975 r., w zwigzku nowym podzialem administracyjnym panstwa i utworzeniem
wojewodztw kro$nienskiego, przemyskiego, rzeszowskiego i tarnobrzeskiego, roz-
budowano takze struktury bezpieczenstwa zajmujace sie¢ diecezja przemyska i jej
ordynariuszem (Chmielowiec 2009, 284-285). Dziatania wobec niego przeprowa-
dzala réwniez samodzielna grupa ,,D” zajmujaca si¢ dezintegracja, przeksztalcona
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nastepnie w Departament VI (Chmielowiec 2009, 287; Plany Pracy Departamentu
IV MSW 2007, 147).

Bp Tokarczuk byl najwazniejszym ,,obiektem” pracy operacyjnej funkcjonariuszy
Wydzialu IV SB KW MO w potudniowo-wschodniej Polsce. Zostal objety szczegdlng
kontrolg operacyjng. Stuzba Bezpieczenstwa dzialania przeciwko niemu prowadzita
od grudnia 1965 r., czyli od momentu przybycia do diecezji przemyskiej, w ramach
Sprawy Obiektowej krypt. ,Arka” (IPN Rz 053/196, t. 9, 1-207). Od 1975 r., az do
konca lat 80, prowadzity ja oddzielnie KW MO w Przemyslu (,,Arka”) oraz KW MO
w Rzeszowie (,,Arka II”) (Chmielowiec 2009, 284-285). Jednoczesnie prowadzono od
2 stycznia 1964 r. teczke ewidencji operacyjnej na biskupa nr 22 265 (IPN
Lu 00226/1; IPN 003322/1; IPN 2912/1; IPN 1437/2). Od lat siedemdziesigtych
do konca PRL-u prowadzono wobec niego sprawe operacyjnego rozpracowania
o kryptonimie ,Capito” (IPN Rz 00154/1). Sprawe te zakonczyl 10 pazdziernika
1989 r. Wydzial IV WUSW w Przemyslu nr rej. PR-170 z powodu nie stwierdzenia
wrogiej dzialalnosci. Formalne dziatania operacyjne przeciwko biskupowi zakon-
czono dopiero za rzagdéw premiera Tadeusza Mazowieckiego na przetomie grudnia
1989 i stycznia 1990 roku (Chmielowiec 2009, 316). W bezpiece mial opinig ,,zdecy-
dowanego i niebezpiecznego wroga PRL” (Dominiczak 2000, 240).

Dzialalno$¢ pasterska i poglady bp. Tokarczuka byly takze przedmiotem ba-
dan w Wyzszej Szkole Oficerskiej MSW im. Feliksa Dzierzynskiego w Legionowie,
o czym $wiadczy praca dyplomowa z 1979 r. Tadeusza Tomusiaka pt. Poglgdy po-
lityczne i dziatalnosé ordynariusza diecezji przemyskiej Ignacego Tokarczuka (IPN
1509/1151, 1-96). Bezpieka rzeszowska prowadzita rowniez Kronike dziatalnosci
w diecezji i poza nig bpa I. Tokarczuka. Informacje o jego dziatalnosci przekazywa-
ta do Wydzialu Administracyjnego KC PZPR (IPN 0713/12, t. 3, 14-21).

1. OPLATANIE TAJNA AGENTURA

Organa bezpieczenstwa podjety wobec bp. Ignacego Tokarczuka szereg ope-
racyjnych dzialan. W pierwszej kolejnosci zorganizowano wokoét niego siec tajnych
wspodtpracownikéw SB, ktérzy na biezaco informowali o jego planach i poczyna-
niach oraz realizowali okreslone przez bezpieke zadania. Najbardziej warto$ciowe
bylo pozyskanie do wspodtpracy kaptanéw z najblizszego otoczenia biskupa, szcze-
goélnie z kurii biskupiej. W 1976 r. Wydzial IV SB KW MO w Przemyslu mial tam
tylko jednego tajnego wspdtpracownika. Rok pézniej byto juz 4, w kolejnych latach:
1978 - 6, w 1979 — 7, w 1980 - 13. W czasach pierwszej Solidarnosci zanotowano
spadek liczby tajnych wspolpracownikéow w kurii. Bylo ich pieciu (Chmielowiec
2009, 301). W drugiej dekadzie lat 80. ich liczba zaczeta rosng¢ (Nabywaniec 2011,
210). Bylo tez wiele nieudanych préb zwerbowania duchownego na TW. Dla przy-
kiadu: nie udalo si¢ zwerbowac do wspolpracy ks. Edwarda Chrzanowskiego czy
ks. Edwarda Predkiego. Odmowil wspdtpracy z SB werbowany w latach 70. ks. Jo-
zef Kilar, kanonik kapituly przemyskiej (Chmielowiec 2009, 301-303). Rzeszowska
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bezpieka z Wydzialu IV miata ulokowanych w otoczeniu biskupa tajnych wspétpra-
cownikéw m.in.: ps. ,,Dawid’, ps. ,Doktor” — prof. WSD (Nieztomni 2007, 433-435;
446-452), ps. »,Arka’, ps. ,,Jan” (Chmielowiec 2009, 295), ps. ,,Jan II” (Nabywaniec
2011, 218). Wsro6d nich najcenniejszym byt TW ps. ,Dawid” - ks. Dominik Bialic,
wyktadowca w WSD w Przemyslu (Chmielowiec 2009, 302). W inwigilowaniu bp.
Tokarczuka byli wykorzystywani takze TW: ps. ,,Hanski’, ps. ,Rucz” - ks. Wilady-
staw Czyzewski, ps. ,,Igor”- ks. Tadeusz Stawiarski, ps. ,,Mieczystaw” — ks. Mie-
czyslaw Porebski, ps. ,Roman” - 0. Tadeusz Woznicki, karmelita bosy (Nieztomni
2007, 454-576), ps. »Paczka” (Chmielowiec 2009, 294), ps. ,,Igla” - ks. Franciszek
Pustelnik, ps. ,Bolestaw”, ps. ,,Credo’, ps. ,Celestyn”, ps. ,Prometeusz’, ps. ,,San”
(Nabywaniec 2011, 206, 212-213), ps. ,Spokojny”, ps. ,,Chetny”, ps. ,,Tulipan’, ps.
»Arka’, ps. ,Turysta’, ps. ,K” (IPN 0713/12, t. 3, 179-180), ps. ,,Antoni” — kanonik
kapituly (IPN 0639/197, 76), ps. ,»,Rej”, ps. ,Mirostawa’, ps. ,Rucz’, ps. ,,Rozwazny”,
ps. »Bogdan’, ps. ,,Julian’, ps. ,,Irena’, ps. ,Laska’, ps. ,,Igor”, ps. ,Maly”, ps. ,Zefir”,
ps. »Wolski”, ps. ,Ewa’, ps. ,,Herb”. Wykorzystywano w jego sprawie réwniez kon-
takty operacyjne m.in. o inicjatach: L.T., J.]., K.J., S.J., J.L., S.T., J M., W.S., G.S, W],
»,B> S.T., W. St., G, St, i D.St. (IPN 0639/197, 116).

Dzieki agenturze ulokowanej w kurii przemyskiej, lub majacej do niej do-
step, funkcjonariusze SB z Rzeszowa gromadzili wiele informacji na temat biskupa
przemyskiego (IPN 0639/197, 114). Podejmujac wobec niego dzialania operacyjne
w grudniu 1965 r., w pierwszej kolejnosci starali si¢ doktadnie rozpozna¢ jego oso-
be, jego przeszlos¢, sSrodowisko rodzinne. W tej pracy wsparla ich SB z innych wo-
jewodztw, zwlaszcza z Zielonej Gory, ktéra w 1968 r. odnalazta osobe posiadajaca
wiadomosci o rodzinie I. Tokarczuka, znajomych oraz o srodowisku gimnazjalnym
ze Zbaraza. Byt nim kolega z gimnazjum, Karol Hanusiewicz, TW o ps. ,,Hanski"
Zgodzit sie tez wspdlpracowac z SB w rozpracowywaniu swojego dawnego kolegi.
Poprzez niego funkcjonariusze starali si¢ dotrze¢ takze do innych kolegéw biskupa
z gimnazjum oraz do czlonkéw jego rodziny. Podjeto takze plan wystania ,,Hanskie-
go” do ZSRR, do miejscowosci, z ktorej pochodzil biskup, w celu ,,blizszego rozezna-
nia rodziny oraz ich powigzan z Ukraincami” (Chmielowiec 2009, 290-293).

Majacy dostep do kurii biskupiej mieli za zadanie przekazywac¢ wszelkie in-
formacje dotyczace relacji ordynariusza z pracownikami kurii biskupiej, wypowie-
dzi pod adresem biskupa. TW ,,Igor” 15 listopada 1972 r. mial m.in. za zadanie:
rozpoznawac nastroje w kurii, ustali¢ jej nowe kierunki pracy, zamierzenia odno-
$nie budowy nowych obiektéw sakralnych i plany wyjazdéw biskupich. Inni TW
na biezgco informowali funkcjonariuszy o niezadowoleniu czesci duchowienstwa
z rzadow biskupa (Chmielowiec 2009, 295,300). Dostarczali sukcesywnie informa-
cji o wydarzeniach w kurii biskupiej, o zmianach personalnych w diecezji, planach,
ordynariusza co do dzialan na terenie calej diecezji (Nabywaniec 2011, 218).

Dla przyktadu: tajny wspoétpracownik ps. ,,Doktor” przekazal prowadzacemu
go funkcjonariuszowi SB informacje, ze ,,nowy ordynariusz w gronie kapituly ma
opinig¢ czlowieka skromnego i bezposredniego, ktorego pasja zyciowa jest duszpa-
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sterstwo” (Nabywaniec 2011, 194). W 1968 r. TW ps. ,,Doktor” przekazal infor-
macje, ze bp I. Tokarczuk faworyzuje ksigzy po studiach na KUL-u, ktdrzy jeszcze
niczym sie nie wykazali (IPN Rz 053/196/5, 131). TW ps. ,,Jan II” powiadomitl
swojego oficera prowadzacego o zamiarze biskupa odwolania z probostwa jedne-
go z ksiezy za przynalezno$¢ do Kota Ksiezy ,Caritas” i pelnienie w nim funkcji
prezesa Oddzialu Wojewoddzkiego (Nabywaniec 2011, 218). Inny TW ps. ,,Credo”
przekazat SB krazaca wérdd ksiezy w diecezji plotke o wyjezdzie bpa I. Tokarczuka
do Rzymu, z ktérej juz nie powrdci, z powodu braku zgody wladz panstwowych na
jego przyjazd do kraju (Nabywaniec 2011, 198).

Z zachowanych dokumentéw TW ps. ,Igor” mozna si¢ dowiedzie¢ takze
o przekazywanych zmianach personalnych w diecezji. W kwietniu 1970 r. powia-
domit on SB o mianowaniu przez biskupa ksi¢zy: Edwarda Predkiego, Stanistawa
Krzywinskiego, Zdzistawa Majchera i Stanistawa Zygarowicza nowymi kanonika-
mi katedralnymi oraz o zamiarach mianowania nowego biskupa pomocniczego.
Wedlug jego informacji kandydatem na ten urzad mial by¢ ks. Tadeusz Szczurek
albo ks. Tadeusz Blaszkiewicz (Chmielowiec 2009, 299). W lipcu tego samego roku
donidst SB o odejsciu z kurii ks. Wladystawa Wyderki — dotychczasowego kanc-
lerza oraz kanonika ks. Jozefa Kilara. W styczniu 1975 r. w ramach zadania spe-
cjalnego sporzadzit dla Wydziatlu IV plan budynku kurii biskupiej. Ponadto podat
bezpiece informacje ,,0 rozkladzie zajec¢ ordynariusza, jego wyjazdach, urzadzeniu
gabinetu i pomieszczen prywatnych, a nawet spozywanych positkach” (Chmielo-
wiec 2009, 313).

2. DZIALANIA OPERACYJNE WOBEC BISKUPA

W pierwszych latach postugi biskupiej Ignacego Tokarczuka w Przemyslu bez-
pieka podejmowata wszelkie proby jego ztamania. Wladze komunistyczne, nie uzy-
skawszy oczekiwanych rezultatéw operacyjnych, szukaly innych skuteczniejszych
rozwigzan wobec ,,niesfornego biskupa”. Zastanawiano si¢ takze nad usunieciem go
ze stanowiska ordynariusza diecezji. W tej sprawie konsultowano si¢ z KC PZPR.
W opinii wladz byly mozliwe takie posuniecia, jak: aresztowanie i wytoczenie bi-
skupowi procesu o dzialalnos¢ antypanstwowa albo izolowanie bez wytaczania mu
formalnego procesu sadowego, niewpuszczenie do kraju przy okazji najblizszego
wyjazdu za granice (IPN 0713/12, t. 3, 10-12). Zdajac sobie sprawe, ze usuniecie
biskupa z diecezji przemyskiej jest ,,uwarunkowane z jednej strony decyzja Watyka-
nu, a z drugiej strony reperkusjami spofeczno-politycznymi dziatan wladz”, radzono
najpierw rozmowy z Watykanem w tej sprawie, i dopiero gdy ze strony Watykanu nie
bedzie zgody - podjecie dziatan z stanowczych ze strony wtadz panstwowych, nawet
z uzyciem sity (IPN 0713/12, t. 3, 10-12). Rok p6zniej Wydzial IV z Rzeszowa propo-
nowal wzmozenie wobec bp. Tokarczuka dziatan dezintegracyjnych i dezinforma-
cyjnych, administracyjnych, ograniczajacych nielegalne budownictwo sakralne, do-
plyw $rodkow finansowych, niedopuszczajacych do tworzenia nowych parafii i ich
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obsadzania, a takze wszczynanie spraw karnych przeciwko ksiezom organizatorom
nielegalnego budownictwa sakralnego (Pismo Wydzialu IV Komendy Wojewddz-
kiej Milicji Obywatelskiej w Rzeszowie 2004, 448-452).

W lutym 1972 r. Dep. IV MSW sugerowal czlonkom KC PZPR wobec bpa
I. Tokarczuka podjecie m.in. takich dziatan, jak: rozmowy ostrzegawcze przepro-
wadzone przez dyrektora Urzedu ds. Wyznan, wicepremiera tow. W. Kraske, Pro-
kurature Wojewddzka lub Generalng, protest instancji rzadowych na dzialalno$¢
bpa I. Tokarczuka do Konferencji Episkopatu Polski i do Watykanu, nakionienie
go do zmiany postepowania, zdjecie go z zajmowanego stanowiska (IPN 0713/12,
t. 3, 28; Pismo Wydziatu IV Komendy Wojewodzkiej Milicji Obywatelskiej w Rze-
szowie 2004, 453). Proponowat takze dziatania opresyjne wobec biskupa w postaci
represji finansowych, powolywania wigkszej liczby klerykéw do wojska, nieza-
tatwiania Zadnych spraw wnoszonych przez Tokarczuka, inspirowania prasy do
jego krytyki, pogtebiania konfliktéw miedzy biskupem a duchowienstwem, inspi-
rowania duchowienstwa do jawnego przeciwstawiania si¢ nakazom ordynariusza,
kompromitowania go w oczach innych biskupéw i Watykanu czy izolowania (IPN
0713/12,t. 3,27-31)

Biskup byl przedmiotem stalej inwigilacji i raportow bezpieki, ktéra sledzi-
ta wszystkie jego poczynania (IPN 0713/12, t. 3, 35-37, 38, 42-44, 71-74). Podej-
mowana przez biskupa dzialalno$¢ duszpasterska byta w latach 70. przedmiotem
analiz i narad Kolegium MSW. Nie bylo narady w MSW, na ktérej nie padioby jego
nazwisko. W sprawie biskupa przemyskiego w 1979 r. w Przemys$lu zorganizowano
trzy narady funkcjonariuszy bezpieczenstwa z udzialem przedstawicieli Departa-
mentu IV MSW z Warszawy. Do walki z biskupem zaangazowano réwniez funk-
cjonariuszy z sgsiednich wojewodztw (Dominiczak 1997, 241, 305, 307, 309, 313).

Bezpieka podejmowala akcje oslabiania jego pozycji. W planach pracy De-
partamentu IV MSW w dekadzie lat 70. pojawiala si¢ nieustannie kwestia dziatan
dezintegracyjnych majacych na celu skldcenie go z innymi biskupami, np. z bp.
Ablewiczem, kard. K. Wojtyla, oslabianie jego autorytetu i pozycji w episkopacie
i doprowadzenie do przekonania, ze jest to cztowiek nieodpowiedzialny i szkodli-
wy dla Kosciota.

Prébowano sktéci¢ Tokarczuka takze z prymasem. Z inicjatywy Departamen-
tu IV MSW TW ps. ,Igla” czy ps. ,Rucz” wysylali protesty na temat dzialalnosci
bp. Tokarczuka do prymasa, sekretarza episkopatu czy do Stolicy Apostolskiej. Po-
przez TW w Watykanie prébowano wyrabia¢ mu negatywna opinie (Plany Pracy
Departamentu IV MSW 2007, 10-11) W podejmowanych przez niego dziataniach
starano si¢ wykaza¢ negatywne skutki dla Kosciota. W tych dziataniach wykorzy-
stywano TW ps. ,Roman” (0. Bogustaw Woznicki, karmelita bosy) (Chmielowiec
2009, 290, 311). Na temat bpa I. Tokarczuka wladze komunistyczne staraty sie roz-
mawiac¢ z wieloma hierarchami watykanskimi. Tezy do rozméw urzednikom pan-
stwowym opracowywali funkcjonariusze organdw bezpieczenstwa (IPN 0713/12,
t. 3, 22-23). Jego pobytami w Watykanie interesowano si¢ nie tylko w Wydziale
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IV KW MO w Przemyslu, Rzeszowie, Krosnie i Tarnobrzegu, ale takze Wydziale
I Departamentu IV MSW i Wydziale VI Departamentu IV MSW (IPN 0713/12,
t. 3, 194).

Przy pomocy tajnych wspétpracownikow Wydzial VI Departamentu IV
MSW staral sie od pazdziernika 1977 r. zniecheci¢ przedstawicieli Episkopatu do
bp. Tokarczuka ,w zwiazku z ewentualnym odejsciem kardynala Wyszynskiego”
W opinii Departamentu IV MSW jednym z kandydatéw byl, obok kard. Wojtyty,
bp Tokarczuk. W kwietniu 1981 r. Wydzial VI Departamentu IV MSW opracowat
tezy przeciwko kandydaturze bp. Tokarczuka na stanowisko prymasa. Okreslany
byt w nich jako ,,najbardziej agresywny, wojowniczy i niewygodny ze wzgledu na
postawe polityczng i dzialalnos¢ kandydat do sukcesji” (Chmielowiec 2009, 313).

Lokalna bezpieka, aby zneutralizowa¢ jego dzialania, przeprowadzala ,,roz-
mowy operacyjne i oficjalne z ksiezmi” w celu podwazania ich zaufania do or-
dynariusza i kontestowania jego decyzji. W ten sposdb udalo si¢ jej doprowadzi¢
do otwartego sporu pomiedzy biskupem Tokarczukiem a niektérymi cztonkami
kapituly katedralnej, napie¢ wsrdd ksiezy kurialistow i podwazenia zaufania do
niego czgsci duchowienstwa przemyskiego. W ramach dzialan dezintegracyjnych
inspirowala w powiatach wysylanie delegacji do kurii celem zakldcania normalnej
jej pracy biskupow i kurialistow (Pismo Wydziatu IV Komendy Wojewo6dzkiej Mi-
licji Obywatelskiej w Rzeszowie 2004, 448).

SB odnotowywala skrzetnie wszelkie glosy niezadowolenia ksiezy z dzialan
bpa I. Tokarczuka (IPN 0713/12, t. 3, 164-165). Zbierala opinie watykanskie o nim
(IPN 0713/12, t. 3, 174, 177-178). Krazace negatywne opinie wykorzystywala
w biezacych dzialaniach operacyjnych (IPN 0713/12, t. 3, 174). Juz w pierwszy
roku jego pasterzowania podjela wobec niego dziatania dezintegracyjne majace
na celu jego skompromitowanie (IPN 0713/12, t. 3, 167). Dzialania Wydziatu IV
zmierzajace do powstania, a nastepnie poglebiania niezadowolenia ksiezy z me-
tod zarzadzania diecezja przez bp. Tokarczuka odniosly pewne sukcesy. W diecezji
przemyskiej najbardziej znane byly dwa. Starano si¢ je wykorzysta¢ maksymalnie
przeciwko ordynariuszowi. Pierwszy dotyczyl konfliktu ordynariusza z ks. Fran-
ciszkiem Pustelnikiem, ktérego bp Tokarczuk w 1975 r. suspendowal za niesubor-
dynacje. Drugi dotyczyt odwotania proboszcza ks. Wiadystawa Nowosiada z pa-
rafii Rudna Wielka w czerwcu 1978 r. Bezpieka, naglasniajac te konflikty, chciata
ukaza¢ biskupa przemyskiego opinii publicznej jako hierarche niesprawiedliwego,
traktujacego okrutnie podleglych sobie ksigzy (Chmielowiec 2009, 295-298).

Organa bezpieczenstwa staraly sie caly czas podwaza¢ dobre imig i szacu-
nek bp. Tokarczuka, jakim sie cieszyl w spoleczenstwie. Mimo podejmowanych
réznych dziatan, SB byla bezradna, poniewaz biskup mial za sobg poparcie spofe-
czenstwa. Na naradzie kierownictwa MSW 11.11.1979 r. szef przemyskiej bezpieki
plk. A. Perliceusz przyznal otwarcie, ze dotychczasowe dzialania stuzb bezpieczen-
stwa do walki z bp. I. Tokarczukiem z pieciu wojewodztw nie przyniosty oczeki-
wanych rezultatéw. Na poczet nieptaconych grzywien zajeto mu dwa samochody,
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co wzniecilo jeszcze wigkszg nienawis¢ spoleczenstwa do wladzy ludowej (Domi-
niczak 1997, 313).

W ramach dzialan operacyjnych przeciwko bp. I. Tokarczukowi rozsytano
anonimowe listy do kaptandow z diecezji przemyskiej, w ktérych przedstawiano go
w ztym $wietle. W lutym 1968 r. krazyly po diecezji wsréd duchowienstwa ano-
nimowe listy opisujace rzekome nieludzkie sprawowanie rzagdéw przez bp. Tokar-
czuka. Czesto do tych anoniméw dotaczano rysunki przedstawiajace okrutnego
biskupa i przesladowanych przez niego ksiezy (Chmielowiec 2009, 295). Od konca
lat 60. wydawano szkalujaca go broszure pod nazwg ,,Ordo Premisliensis” Byta
rozsylana do ksi¢zy diecezji przemyskiej. W dziataniach dezintegracyjnych wobec
biskupa wykorzystywano takze pismo ,,Ancora” (Chmielowiec 2009, 304).

Od samego poczatku swojego pasterzowania w diecezji bp I. Tokarczuk dal
sie pozna¢ jako bezkompromisowy kaznodzieja. W swoich kazaniach i innych
przemoéwieniach pietnowat patologie sytemu komunistycznego: walke z Bogiem,
religia, ateizacje spoleczenstwa, laicyzacje. Bezpieka nagrywala je i analizowa-
fa pod katem mozliwosci oskarzenia go o wystgpienia antypanstwowe i szkalo-
wanie organow wiladzy ludowej. W okresie od pazdziernika 1973 r. do grudnia
1975 r. zarejestrowala 54 wygloszone przez niego kazania (IPN 0639/202, 1-437).
W 1977 r. odnotowata 61 kazan (IPN 0713/12, t. 1, 1-531). Stenogramy jego ka-
zan lub ich fragmenty byly nastepnie przekazywanie do centrali do Wydziatu IV
dep. IV w Warszawie, Urzedu ds. Wyznan i Prokuratury Generalnej celem oceny
karno-prawnej (IPN 0713/12, t. 3, 89). W sprawozdaniu za rok 1967 odnos$nie do
oceny jego kazan zapisano: ,Wykorzystuje on kazda okazje, aby podwazy¢ autory-
tet wladz panstwowych, czgsto uzurpuje sobie prawo do przemawiania rzekomo
w obronie zagrozenia Ko$ciola i wiary, atakujac nie tylko ideologie socjalizmu,
ale konkretnie zalecenia i normy prawne” (Dominiczak 2000, 242). W 1971 r. za-
rejestrowano 111 kazan w tym 29 z tzw. ,,akcentami wrogimi” (Pismo Wydzialu
IV Komendy Wojewodzkiej Milicji Obywatelskiej w Rzeszowie 2004, 448). Licz-
ba wygtaszanych kazan przez biskupa byl tak duza, ze funkcjonariusze lokalnej
bezpieki z Wydziatu IV skarzyli si¢ do centrali na zwiekszone obciazenia pracy
zwigzane z ich rejestracja. Domagali si¢ podwyzki wynagrodzenia, szczegdlnie za
prace w niedziele i §wieta, oraz wyposazenia w lepszy sprzet nagrywajacy i dodat-
kowy samochdd (Chmielowiec 2009, 290). Oswiadczenia o jego kazaniach bezpie-
ka zbierata rowniez od ludzi spoza stuzb bezpieczenistwa, np. Bronistawa Moskata
czy Klemensa Cioska (IPN 0713/12, t. 3, 47, 48, 49).

Jednym ze sposobdw walki z biskupem bylo rozsiewanie klamstw o jego rze-
komym ukrainskim pochodzeniu wsréd ludnosci regionu, ktory ucierpiat z rak
UPA (Nabywaniec 2011, 194). Rozpowszechniano je nie tylko w kraju, ale réwniez
za granica - w Kanadzie w 1969 r. oraz w 1971 r. (IPN 0713/12, t. 3, 7-9; Chmie-
lowiec 2009, 294). Nie odniosly pozadanego skutku. Podobnie jak podjeta przez
SB w trakcie procesu torunskiego zabdjcow ks. J. Popietuszki w styczniu 1985 r.
akcja oskarzenia go o rzekoma wspolprace z gestapo w czasie ostatniej wojny (IPN
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1585/3674, 4-6). Rowniez w jednej z katolickich gazet w Stanach Zjednoczonych
udalo si¢ z inspiracji Departamentu IV MSW umiesci¢ we wrzesniu 1976 r. arty-
kut krytykujacy biskupa przemyskiego (Dzialania operacyjno-polityczne Departa-
mentu IV MSW 2004, 516).

SB podjeta dzialania operacyjne majace na celu ograniczenie dzialalno-
$ci bp. Tokarczuka na polu budownictwa sakralnego i tworzenia nowych parafii
(IPN 0713/12, t. 3, 167). Sledzila jego wszelkie poczynania w tej dziedzinie (IPN
0713/12, t. 3, 25, 26, 39-41). Zdobywajac informacje o planach budowy nowego
budynku sakralnego, starala si¢ do takiej budowy nie dopusci¢, stosujac przy tym
rozne srodki i metody (Pismo Wydzialu IV Komendy Wojewodzkiej Milicji Oby-
watelskiej w Rzeszowie 2004, 448).

Do bardzo niebezpiecznych poczynan bp. Tokarczuka SB zaliczala proby
przenoszenia wlasnego doswiadczenia organizacyjnego i duszpasterskiego na inne
kurie. Zarzucano mu, zZe miedzy innymi biskupi tarnowscy mieli bra¢ w jego die-
cezji udzial w pokazowych lekcjach religii dla klas VII i VIII szkét podstawowych
(Dominiczak 2000, 242)

W dziataniach prowadzonych przeciwko bp. I. Tokarczukowi wykorzystywa-
no réwniez $rodki techniki operacyjnej: kontrole korespondencji, podstuch telefo-
niczny (obiekt ,,San”) (Chmielowiec 2009, 298). Wykorzystano réwniez podstuch
pokojowy w budynku kurii biskupiej (obiekt ,Wyspa”) (IPN 639/153,71) i w domu
biskupim. Zostal on wykryty w trakcie prac remontowych 15 stycznia 1975 r. (IPN
0713/12, t. 3, 62-65).

Z AKONCZENIE

Podjety przez SB wobec bp. Ignacego Tokarczuka caly szereg opisanych w ar-
tykule dziatan operacyjnych majacy na celu jego zastraszenie i zablokowanie dzia-
talnosci pasterskiej nie odnidst zamierzonego skutku. Funkcjonariusze bezpieki,
mimo wielkiego wysitku, naktadu §rodkéw i ludzi byli bezradni wobec jego deter-
minacji w pracy na rzecz dobra wiernych powierzonej mu diecezji.
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MIEOSC - MAEZENSTWO - RODZICIELSTWO.
»~HUMANAE VITAE” - WZNIOSEA TEORIA CZY REALNA POMOC?
(Poznan, 5 maja 2018)

5 maja 2018 r. na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Pozna-
niu miala miejsce miedzynarodowa konferencja naukowa nt. Milos¢ — matzeristwo - rodzicielstwo.
»Humanae vitae” - wzniosla teoria czy realna pomoc? Na poczatku obrad sympozjalnych wszystkich
zebranych pozdrowil ks. dr hab. Andrzej Pryba - prodziekan ds. nauki i wspotpracy migedzynarodo-
wej Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, redaktor naczelny
czasopisma naukowego ,,Teologia i Moralno$¢” oraz gtéwny organizator tej konferencji.

Otwarcia sympozjum dokonal abp dr Stanistaw Gadecki - przewodniczacy Konferencji Epi-
skopatu Polski, wiceprzewodniczacy Rady Konferencji Episkopatow Europy oraz wielki kanclerz
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Metropolita poznanski
podkreslit w swoim wystapieniu, ze encyklika Pawta VI Humanae vitae z 1968 r. nie tylko w mo-
mencie ogloszenia, ale takze dzi$§ spotyka si¢ z probami jej podwazenia i krytyka. Przewodnicza-
cy KEP zauwazyl, ze obecnie bardzo silne sa dazenia wigkszo$ci panstw Unii Europejskiej, Kanady
czy Australii do zmiany rozumienia malzenstwa i rodziny, promocji materiatéw pornograficznych,
wezesnej edukacji seksualnej w szkotach itp. Istnieja takze panstwa opowiadajace sie za zyciem i kon-
serwatywnym rozumieniem moralnoéci. Do grupy tych krajow naleza przede wszystkim panstwa
muzulmanskie oraz kraje z kontynentu afrykanskiego.

Obrady sympozjalne zostaly podzielone na osiem sesji. Pierwsza z nich miata charakter ple-
narny. Moderatorem sesji plenarnej byt ks. prof. UAM dr hab. Maciej Olczyk z Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu. Pierwszy referat w tej czeéci obrad nt. Interpretacje Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspétczesnym ,,Gaudium et spes” i ich wplyw na recepcje encykliki
papieza Pawla VI ,Humanae vitae” zaprezentowal ks. prof. dr Livio Melina z Papieskiego Instytutu
Jana Pawta II dla Studiéw nad Malzenstwem i Rodzing w Rzymie. Ttlumaczem tego wystapienia na
jezyk polski byl ks. dr Wojciech Kucko, dyrektor Wydzialu ds. Rodzin Kurii Diecezjalnej Plockie;j.
Prelegent z Wloch stwierdzil, ze pod koniec lat 60. ubieglego wieku wielu teologdw katolickich prze-
ciwstawialo personalizm Gaudium et spes rzekomemu naturalizmowi Humanae vitae, sugerujac, ze
ten ostatni dokument byl krokiem wstecz w stosunku do nauczania Soboru Watykanskiego II.

Natomiast dzisiaj wiele srodowisk liberalnych w Kosciele katolickim interpretuje encyklike pa-
pieza Pawta VI w kontekscie adhortacji apostolskiej Amoris laetitia papieza Franciszka z 2016 r. Zda-
niem postepowych teologéw katolickich nalezy obecnie dokona¢ zmiany paradygmatu, tzn. trzeba
zanegowal rozumienie Humanae vitae wypracowane w trakcie pontyfikatow Jana Pawla II i Be-
nedykta XVI. Encyklika papieza Pawla VI odczytana na nowo w duchu adhortacji Amoris laetitia
podkresla prymat osoby i sumienia oraz interpretuje tradycyjng doktryne katolicka w kontekscie
duszpasterskiej dziatalno$ci Kosciota.

Drugi referat wygtlosit ks. prof. dr Augusto Sarmiento z Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie nt.
Profetycznos¢ encykliki ,Humanae vitae” papieza Pawla VI. Go$¢ z Hiszpanii podkreslit, Ze odrzucenie
tego dokumentu przez wiele srodowisk katolickich doprowadzito nie tylko do banalizacji seksualno$ci,
lecz réwniez do zatracenia prawdy o milosci ludzkiej i o zyciu ludzkim samym w sobie. Jedna z kon-
sekwencji tych zmian obyczajowych jest przewartosciowanie zycia w ten sposob, ze traci ono war-
to$¢ sama w sobie — ocenia sie tylko jego ,jakos$¢”, ktora w wielu przypadkach utozsamiana jest z jego
uzytecznoscig. Dokument Pawla VI z 1968 r. jest wciaz bardzo aktualny, poniewaz zawiera wielkie
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bogactwo antropologiczne i teologiczne. Humanae vitae nie stanowi zadnej rewolucji w stosunku do
wezesniejszej doktryny katolickiej dotyczacej czlowieka. Pawel VI przypomniat de facto wizje antropo-
logiczna i moralng papieza Piusa XI, ktéry w swojej encyklice o malzenstwie wzigt pod uwage doktryne
chrzescijanska przekazywana od dwoch tysiecy lat i ktora nie zostata nigdy zmodyfikowana.

Ostatni referat w sesji plenarnej zaprezentowat ks. dr hab. Andrzej Kobylinski z Uniwersytetu Kar-
dynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie nt. Jakie byly przyczyny rewolucji seksualnej 1968 roku? Neo-
marksistowski projekt nowej moralnosci Herberta Marcusego. Prelegent stwierdzil, ze jedna z gléwnych
przyczyn rewolucji obyczajowej dokonujacej sie w ostatnich dziesiecioleciach jest filozofia marksistow-
ska. Najwazniejsza inspiracje intelektualng rewolucji 1968 r. stanowita twérczo$¢ niemiecko-zydowsko-
-amerykanskiego filozofa Herberta Marcusego, przedstawiciela neomarksistowskiej Szkoly Frankfurckiej.
Marcuse byl przekonany, ze rewolucja seksualna jest konieczna do przeprowadzenia rewolucji spolecz-
nej. Istota rewolucji seksualnej polega na odkryciu seksualnosci polimorficznej, ktora oznacza powr6t
do $wiadomosdci seksualnej dziecka sprzed 6. roku zycia. Odkrycie dziecigcej seksualnosci i roznych stref
erogennych ludzkiego ciata prowadzi do seksualizacji catego organizmu cztowieka dorostego.

Marcuse odrzucit przekonanie Zygmunta Freuda, Ze nalezy identyfikowa¢ cywilizacje i kulture
z represja tego, co organiczne i biologiczne. Zdaniem autora ksigzki Czlowiek jednowymiarowy jest
mozliwa cywilizacja nierepresywna, oparta na gruntownie odmiennym do$wiadczeniu istnienia, cal-
kiem odmiennej relacji migdzy cztowiekiem a przyroda i zupelnie odmiennych wieziach egzystencjal-
nych. Cywilizacja nierepresywna powinna by¢ wolna od $§wiadomych i nieswiadomych, wewnetrznych
i zewnetrznych proceséw opanowywania, zniewalania i thumienia. Niestety, w ostatnich dziesieciole-
ciach poglady Marcusego zdominowaly myslenie o ludzkiej seksualno$ci w wielu krajach $wiata.

Moderatorem drugiej sesji nt. Wiara i duchowos¢ byta dr Monika Walus z Uniwersytetu Kardy-
nala Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Pierwszy referat w tej czeéci obrad nt. Encyklika ,, Humanae
vitae” drogqg do petni Bozego blogostawiernstwa wyglosit dr hab. Mieczystaw Guzewicz, konsultor Rady
ds. Rodziny Konferencji Episkopatu Polski. Przypomniat on, ze w sensie biblijnym blogostawienistwo
oznacza pelnie daru Boga dla czlowieka. Niestety, celem dzialan podejmowanych przez szatana jest
odcigcie czlowieka od tego rodzaju daréw. Boze blogostawienstwo jest udzialem tych rodzin, w kto-
rych otwartos$¢ na potomstwo idzie w parze z autentycznym zyciem chrze$cijanskim.

Drugi referat nt. Sakramentalne matzeristwo miejscem przekazywania zycia - aktualnosé wska-
zah ,Humanae vitae” Pawla VI zaprezentowal ks. prof. dr hab. Mieczystaw Ozorowski z Uniwersy-
tetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Prelegent ukazal w swoim wystapieniu biblijne
i teologiczne aspekty sakramentalno$ci matzenstwa oraz zwrdcil uwage na kontynuacje nauczania
Soboru Watykanskiego IT na kartach encykliki Humanae vitae. Bardzo waznym elementem w inter-
pretacji tego ostatniego dokumentu jest uwzglednienie rewolucji obyczajowej 1968 r., ktéra stanowi
takze dzisiaj wielkie wyzwanie dla Ko$ciota katolickiego.

Ostatni referat w tej cze$ci obrad wyglosit ks. prof. dr hab. Marian Machinek z Uniwersyte-
tu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie nt. Zarzut bledu naturalistycznego w kontekscie encykliki
»~Humanae vitae”. Nazwa ,blad naturalistyczny” pochodzi od George'a Edwarda Moore’a. Wezesniej
mniej wiecej na ten sam problem zwrécit uwage David Hume, a po nim Immanuel Kant. Blad natu-
ralistyczny polega na tym, ze préobuje si¢ zdefiniowa¢ predykat moralny ,,dobry” przy pomocy innych
pojec spoza sfery moralnosci. Poje¢ o charakterze normatywnym (dobro, obowigzek, powinnos¢) nie
sposob zdefiniowaé przy pomocy kategorii, ktorych uzywa sie do opisu rzeczywistoéci naturalne;.
Nie ma bezposredniego przejscia od zdan deskryptywnych do preskryptywnych. Zarzut btedu natu-
ralistycznego nie odnosi si¢ jednak do encykliki Humanae vitae, poniewaz papiez Pawet VI nie méwi
w tym dokumencie o aktach biologicznych, ale o ich znaczeniach. Istotg sporu dotyczacego Huma-
nae vitae jest rozumienie cielesnosci. Krytykow tej encykliki mozna uznac za przedstawicieli mysle-
nia ewolucjonistycznego, wedtug ktdrego cielesnos¢ jest efektem przypadku i nie zawiera w sobie
zadnych znaczen. W ten sposdb nastepuje ograniczanie sfery seksualnej do wymiaru biologicznego.

Zwienczeniem refleksji prowadzonej w ramach drugiej sesji byto swiadectwo Alicji i Andrzeja
Osieckich z Poznania, ktdrzy sa malzenstwem od 26 lat i posiadaja szostke dzieci. Zwrocili oni uwage
na specyfike chrzescijanskiej koncepcji malzenstwa i rodziny oraz na mozliwos¢ zachowania Bozych
przykazan we wspolczesnym $wiecie.
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Moderatorem trzeciej sesji nt. Malzeristwo byl dr Mikolaj Gebka z Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu. Pierwszy referat w tej czesci obrad nt. Biologia rodzenia wpisana jest w ge-
nealogie osoby. Godnos¢ aktu matzeriskiego wedtug Jana Pawta II wyglosil ks. prof. dr hab. Pawel
Bortkiewicz z Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Prelegent zwrocil uwage na naj-
wazniejsze elementy nauczania papieza Jana Pawta IT na temat malzenstwa i rodziny, ktére byly juz
obecne we wezesniejszych pismach Karola Wojtyly. Jednym z nich jest antropologia daru, ktéra prze-
radza si¢ w communio personarum. W ramach wspolnoty zycia matzenskiego dokonuje si¢ wzajemne
obdarowanie miedzy malzonkami.

Drugi referat zaprezentowal o. prof. dr hab. Jarostaw Kupczak z Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta IT w Krakowie nt. Mowa ciata. Encyklika ,,Humanae vitae” w teologii ciata Jana Pawla II.
Mowa ciala dotyka fundamentalnego sporu o nature cztowieka i stanowi wyzwanie dla antropologii
chrzescijanskiej. Natura ludzka ma charakter normujacy, poniewaz porzadek naturalny bytu ludz-
kiego stanowi zrodlo zasad moralnych. Normy wyrastaja z natury rzeczy, ktéra dla chrzescijan ma
charakter teologiczny. Teologiczne rozumienie natury zakwestionowal m.in. angielski filozof Francis
Bacon, ktory dazyl do podporzadkowania $wiata natury nowozytnej nauce i technice.

Trzeci referat nt. Nierozerwalnos¢ jednosci od rodzicielstwa - okrutny zakaz czy profetyczna
troska? wyglosit dr Jacek Pulikowski z Poznania, konsultor Komisji Duszpasterstwa Konferencji
Episkopatu Polski. Prelegent poddat analizie fragment encykliki Humanae vitae dotyczacy nieroze-
rwalnosci podwdéjnej funkgji znaku w zblizeniu matzenskim. Zdaniem papieza Pawla VI, ,,stosunek
malzenski z najglebszej swojej istoty, faczac najécislejsza wiezia meza i zone, jednoczesnie czyni ich
zdolnymi do zrodzenia nowego zycia, zgodnie z prawami zawartymi w samej naturze mezczyzny
i kobiety. Jezeli zatem zostang zachowane te dwa istotne elementy stosunku malzenskiego, a wiec
oznaczanie jednosci i rodzicielstwa, to wtedy zatrzymuje on w pelni swoje znaczenie wzajemnej
i prawdziwej miloséci oraz swoje odniesienie do bardzo wznioslego zadania, do ktérego czltowiek
zostaje powolany — a mianowicie do rodzicielstwa” (nr 12).

Ostatnim elementem tej czesci obrad sympozjalnych bylto §wiadectwo Anny Jednej ze Wspol-
noty Trudnych Malzenstw ,Sychar” w Poznaniu. Przedstawila ona historie wlasnego Zycia oraz
podala motywy podjetej przez siebie decyzji, aby po rozstaniu z mezem zy¢ samotnie, zachowujac
wierno$¢ do konca.

Moderatorem czwartej sesji nt. Metody rozpoznawania plodnosci byt prof. dr hab. Andrzej
Urbaniak z Politechniki Poznanskiej. Pierwszy referat w tej czeéci obrad nt. Teologiczno-moralne
motywy planowania rodziny wyglosit ks. dr hab. Andrzej Pryba. Prelegent zwrdcil uwage na aktual-
nos$¢ problematyki zwigzanej z przekazywaniem zycia w zgodzie z natura. ,,Czlowiek bowiem - jak
stwierdzit papiez Pawel VI w encyklice Humanae vitae — nie zdola osiagna¢ prawdziwego szczgscia,
do ktorego teskni calg swa istots, inaczej, jak zachowujac prawa wszczepione w jego nature przez
najwyzszego Boga” (nr 31).

Drugi referat nt. Naturalne Planowanie Rodziny - droga mitosci do dziecka od poczecia zapre-
zentowal ks. dr Kazimierz Kurek — lekarz, bedacy jednoczesnie duchownym katolickim, honorowy
czlonek migdzynarodowego Instytutu Naturalnego Planowania Rodziny wedlug metody prof. J. R6t-
zera (INER). Naturalne Planowanie Rodziny oznacza taki sposob praktykowania odpowiedzialnego
rodzicielstwa, na ktory skladaja si¢ dwa elementy: systematyczna obserwacja objawow plodnosci
iich interpretacja oraz dostosowanie wspolzycia do tak rozpoznanego rytmu ptodnosci — stosownie
do planéw prokreacyjnych matzonkow.

Trzeci referat wyglosit dr Krzysztof Walczak z Politechniki Poznanskiej nt. Wspélczesne na-
rzedzia wspierajgce Naturalne Planowanie Rodziny. Prelegent podkreslil, ze istotg stosowania me-
tod naturalnych w przestrzeni ludzkiej seksualnosci jest bardziej calosciowe spojrzenie na plodnos¢
i zwigzang z niag odpowiedzialno$¢ pary malzenskiej. W obrebie tego $wiadomie przyjetego stylu
zycia pojawiaja sie¢ bowiem kwestie takie jak: otwarto$¢ na dzieci, poszanowanie i akceptacja natu-
ralnego porzadku plodnosci, budowanie lepszych relacji malzenskich, zdolnos¢ do podyktowanej
bezinteresowna miloscig okresowej wstrzemigzliwo$ci.

Ostatnim elementem tej cze$ci obrad sympozjalnych bylto swiadectwo dr. Piotra Wotochowi-
cza z Fundacji Misja Stuzby Rodzinie w Warszawie, ktéry wraz z Zong Mariolg jest zaangazowany
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od wielu lat w rézne formy odnowy biblijnej i poradnictwa rodzinnego. Pafistwo Wolochowiczowie
pracujg z malymi grupami w cyklu rocznym, organizujg seminaria i obozy, udzielaja porad indywi-
dualnych, piszg ksiazki i artykuly na tematy dotyczace tworzenia wigzoéw malzenskich i rodzinnych.

Moderatorem piatej sesji nt. Rodzicielstwo i wychowanie byt ks. dr Wojciech Kucko. Pierwszy
referat w tej czesci obrad wyglosita dr Monika Walus nt. Zaleznos¢ i uczestnictwo. Rodzicielstwo w za-
mysle Stworcy w nauczaniu ,, Humanae vitae”. Przypomniala ona merytoryczne i formalne zatozenia
encykliki papieza Pawla VI z 1968 r. Jednym z najwazniejszych elementow tego dokumentu jest po-
zytywna wizja bytu ludzkiego, ktéra zaklada mozliwoé¢ wspotpracy czlowieka z faskg Boza.

Drugi referat nt. Wychowawcze aspekty encykliki ,, Humanae vitae” zaprezentowal prof. dr hab.
Andrzej Urbaniak. Stwierdzil on, ze do najwazniejszych elementéw pedagogicznych tego dokumen-
tu nalezy zaliczy¢ budzenie szacunku do tajemnicy zycia, ksztaltowanie postawy panowania nad
soba oraz wychowanie do czystosci seksualnej.

Trzeci referat wyglosila prof. dr hab. Katarzyna Olbrycht z Uniwersytetu Slaskiego w Katowi-
cach nt. Wychowanie dzieci i mlodziezy - kontekst kulturowy. Prelegentka zauwazyla, ze potrzebne
jest dzisiaj wychowanie do bycia cztowiekiem w sensie osobowym. Aby skutecznie realizowa¢ wizje
czlowieka zawarta w encyklice Humanae vitae, niezbedne sg trzy nastepujace postawy: bezintere-
sownos$¢ wobec $wiata, odpowiedzialno$¢ i stuzba.

Czwarty referat nt. Wychowanie seksualne czy wychowanie do milosci? zaprezentowat dr Sta-
nistaw Stawinski z Instytutu Badan Edukacyjnych w Warszawie. Podkreslil on potrzebe adekwatnej
edukacji seksualnej, ktora prowadzi do wigkszej dojrzalosci mtodego cztowieka. Nie wolno zgodzi¢
sie na wiele nowych form nauczania o ludzkiej seksualnosci, ktore kwestionuja normy moralne, pro-
mujac falszywe rozumienie wolnosci jako prawa do samowoli.

Ostatnim elementem tej czesci obrad konferencyjnych bylo §wiadectwo Anny i Janusza War-
dakéw z Akademii Familijnej w Warszawie, ktérzy od wielu lat organizujg réznego rodzaju kursy,
warsztaty, sympozja i szkolenia dla malzonkéw i rodzicéw. Za dzialalnoé¢ Akademii Familijnej od-
powiada Stowarzyszenie Akademia Familijna, ktore jest organizacja typu non-profit.

Moderatorem szostej sesji nt. Spoteczeristwo byl ks. dr hab. Andrzej Pryba. Pierwszy referat
wygtlosila dr Natalia Zimniewicz z Uniwersytetu Ekonomicznego w Poznaniu nt. Wplyw zjawisk
ekonomicznych na zaburzenia procesow informowania o dziataniu i skutecznosci antykoncepcji hor-
monalnej. Prelegentka stwierdzila, ze tylko kilka procent mieszkanicéw Polski wie o skutkach wcze-
snoporonnych antykoncepcji hormonalnej. Z badan opinii publicznej wynika, ze 80 procent ankie-
towanych opowiada si¢ za tym, zeby tego rodzaju informacja znajdowala si¢ na ulotkach opisujacych
dziatanie preparatow antykoncepcji hormonalne;j.

Drugi referat nt. Antykoncepcja najkrétszg drogg do rozwodu zaprezentowal mgr Wiestaw Ga-
jewski z Fundacji Czyste Serca w Poznaniu, ktdrej gléwnym celem statutowym jest prowadzenie
dzialalnoséci wychowawczej i edukacyjnej wéréd mlodziezy i dorostych w dziedzinie ludzkiej plcio-
wosci. Podkredlit on znaczenie dialogu, pozycia malzenskiego i wspdlnej modlitwy w ksztattowaniu
szczgsliwego zycia rodzinnego. Malzenstwo jest nie do pomyslenia bez wstrzemigzliwo$ci seksualne;.
Maz przez wstrzemigzliwo$¢ pokazuje wlasnej Zonie, ze jest czuly bezinteresownie.

Trzeci referat wyglosil dr Pawel Wosicki z Polskiej Federacji Ruchéw Obrony Zycia nt. Aborcja
a antykoncepcja - fatszywa alternatywa. Prelegent zauwazyl, ze antykoncepcja jest czgsto przedsta-
wiana jako alternatywa dla aborcji. To nieprawda. Aborcja chirurgiczna i farmakologiczna jest $ci-
$le powigzana ze stosowaniem srodkéw antykoncepcyjnych. Istnieje korelacja migdzy wskaznikami
aborgji a liczbg sprzedanych $rodkéw antykoncepcyjnych. Badania przeprowadzone w wielu krajach
potwierdzaja, ze znakomita wigkszo$¢ kobiet abortujacych poczete zycie stosowata weze$niej rdzne
formy antykoncepcji.

Czwarty referat nt. ,,Memorial krakowski”. Wktad kardynata Karola Wojtyly i grupy teologéw
oraz filozofow polskich w przygotowanie i przyjecie encykliki ,,Humanae vitae” papieza Pawta VI zapre-
zentowal ks. dr Pawetl Galuszka z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie. Przypomniat
on, ze papiez Pawel VI poprosil m.in. abp. Karola Wojtyle o wypracowanie opinii dotyczacej przygo-
towywanej encykliki Humanae vitae. W tym celu zostata utworzona w Krakowie specjalna komisja,
zlozona z przedstawicieli wielu dyscyplin naukowych. Efektem pracy tej komisji stal si¢ Memoriat
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krakowski, wyraznie odmienny od innych gloséw, naplywajacych do Pawta VI z calego swiata. Grupa
krakowska bronila tradycyjnego podejscia do wspdtzycia matzenskiego, stojac na stanowisku, Ze nie
nalezy oddziela¢ plciowosci od ptodnosci. Wielu ekspertow twierdzi, ze to wlasnie Memoriat kra-
kowski znaczaco wplynal na ostateczny ksztalt encykliki Humanae vitae.

Ostatnim elementem tej cze$ci obrad sympozjalnych bylto §wiadectwo Ewy i Macieja Hudzia-
kow z ruchu duchowosci matzenskiej Equipes Notre-Dame. Zwrocili oni uwage na moc sakramentu
malzenstwa i piekno daru rodzicielstwa.

Moderatorem siédmej sesji nt. Medycyna byt dr Krzysztof Walczak. Obrady tej czgéci konfe-
rencji rozpoczely sie od wyktadu dr Malgorzaty Prusak z Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
w Olsztynie nt. Pétwiecze slalomu wokot definicji. Antykoncepcja i jej skutki. Drugi referat wyglosit
lek. med. Jacek Czerniak z Osrodka Wsparcia Plodnosci NaProTechnologia w Licheniu Starym nt.
Zdrowotne implikacje antykoncepcji hormonalnej. Trzeci referat nt. , Humanae vitae” inspiracjg dla
naprotechnologii zaprezentowala dr Bozena Bassa z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie. Ostatni referat w tej czesci obrad sympozjalnych wygtosit ks. prof. UAM dr hab. Maciej
Olczyk nt. Naturalna regulacja pocze¢ — symfonia natury i taski. Interdyscyplinarna argumentacja
o. Karola Meissnera w ,Memoriale krakowskim”. Referaty wygloszone w ramach tej sesji dotyczyly
wielu waznych zagadnien zwiazanych z aspektami medycznymi antykoncepcji, metod sztucznego
zaplodnienia, naprotechnologii, naturalnych metod regulacji pocze¢ itd.

Zwienczeniem obrad sympozjalnych byla 6sma sesja w postaci panelu dyskusyjnego nt. Co
zrobié, zeby bylo lepiej? Aspekty pomocy duszpasterskiej, informacyjnej, specjalistycznej i dziatania wy-
chowawcze, ktéremu przewodniczyl ks. prof. dr hab. Marian Machinek. Uczestnikami dyskusji byly
cztery nastepujace osoby: dr Monika Walus, ks. dr Kazimierz Kurek, dr Jacek Pulikowski i dr Piotr
Wolochowicz. Dyskutanci wyrazili wspolne przekonanie, Ze przestanie encykliki Humanae vitae po-
zostaje wcigz aktualne nie tylko dla katolikéw, ale takze dla ludzi reprezentujacych inne religie czy
$wiatopoglady. Dzisiaj szeroka plaszczyzng spotkania staje si¢ ekologia. W ramach ekologicznego
podejscia do zycia moga znalez¢ wspdlny jezyk np. zwolennicy zdrowej zywnosci i obrofcy natu-
ralnych metod kontroli urodzin. Dlatego obecnie warto szuka¢ nowych form promocji Naturalnego
Planowania Rodziny w oparciu o podejécie ekologiczne, niezalezne od wyznawanej religii.

Podsumowania i zamknigcia konferencji dokonat ks. dr hab. Andrzej Pryba, ktéry podzigko-
wal wszystkim organizatorom, prelegentom i uczestnikom sympozjum. Szczegdlne stowa podzigko-
wania zostaly skierowane pod adresem Fundacji Czyste Serca, ktora udzielita organizatorom konfe-
rencji wsparcia finansowego.

Ks. Andrzej Kobylinski

UKSW w Warszawie
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W SLUZBIE BOGU I OJCZYZNIE
UROCZYSTA SESJA NAUKOWA Z OKAZJI 70. ROCZNICY SMIERCI SEUGI BOZEGO
AUGUSTA KARDYNALA HLONDA SDB, PRYMASA POLSKI
(Warszawa, Senat Rzeczypospolitej Polskiej, 22 pazdziernika 2018)

W dniu 22 pazdziernika 2018 roku w Senacie Rzeczypospolitej Polskiej w Warszawie z ini-
cjatywy Parlamentarnego Zespolu Mito$nikow Historii we wspotpracy z Towarzystwem dla Polonii
Zagranicznej i Salezjanskiej Inspektorii pod wezwaniem $w. Wojciecha w Pile pod patronatem Mar-
szalka Senatu Stanistawa Karczewskiego odbyla sie uroczysta sesja naukowa zatytulowana W stuzbie
Bogu i Ojczyznie z okazji 70. tej rocznicy $mierci stugi Bozego Augusta Kardynata Hlonda SDB -
Prymasa Polski.

Sympozjum zgromadzilo reprezentantéw postéw i senatoréw, chrystusowcow, salezjandw
oraz osoby $wieckie. Go$¢mi honorowymi byli ks. bp Stefan Stefanek SChr, biskup senior diecezji
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fomzynskiej oraz ks. Pierluigi Cameroni SDB, postulator procesu beatyfikacyjnego stugi Bozego ks.
Augusta Kardynata Hlonda SDB.

Tytulem wstepu stowa powitania skierowal do wszystkich obecnych ks. dr Jarostaw Wasowicz
SDB, Kierownik Archiwum Salezjanskiego Inspektorii Pilskiej. Wprowadzil on obecnych w tematyke
obrad. Zaprezentowat tez krétko osobe ks. Augusta Kardynata Hlonda SDB.

Otwarcia obrad spotkania naukowego dokonal przedstawiciel prezydium Senatu i przewod-
niczacy Parlamentarnego Zespolu Milo$nikéw Historii, senator prof. Jan Zaryn. Zaznaczyl, ze kon-
ferencja jest doskonata okazja do refleksji nad dorobkiem tak wielkiego Polaka, jakim byt prymas
Polski. Odczytal rowniez list Marszatka Senatu Stanistawa Karczewskiego, ktéry, moéwiac o kard.
Hlondzie i cytujac $w. Jana Pawla II, okreslit go mianem wielkiego prymasa niepodleglej Polski, kto-
ry poprzez swoja postuge Kosciotowi, Zgromadzeniu Salezjaniskiemu i narodowi polskiemu zdobyt
autorytet zaréwno moralny jak i polityczny.

Pierwszy prelegent ks. dr Krzysztof Butowski SDB w wykladzie zatytutowanym Zapomnia-
ny list kardynata Augusta Hlonda czytany 86 lat pozniej, zaprezentowal mysl spoleczng Kardynata
we wspolczesnie odczytanej jego korespondencji. Prelegent omowil tres¢ listu ksigdza prymasa do
prezydenta Ignacego Moscickiego w sprawie politykéw uwigzionych w wyniku procesu brzeskiego.
Nadawca przekonywal adresata, ze panstwo wywodzi si¢ z natury ludzkiej i stuzy¢ ma postepowi
oraz rozwojowi czlowieka, a dzialanie i funkcjonowanie organizmu panstwowego odbywa sie dzigki
dziataniu Boga, ktory jest dawca prawa i sprawiedliwosci. Jak wskazywat prelegent, wedlug kardynata
Hlonda to dwa wektory tworzace panstwowo$¢. Dzigki nim moze by¢ mowa o dialogu pomiedzy
Koéciotem a panstwem. Ks. Krzysztof Butowski w dalszej czgéci referatu zaprezentowal rozumie-
nie przez kardynata Augusta Hlonda jednostki ludzkiej w kontekécie panistwa: posiada ona godnos¢
z samej swej natury, istniala wczeéniej od panstwa, z tego tez wzgledu panstwo jest dla obywatela,
a nie obywatel dla panistwa. Prelegent wyjasnial, ze wedtug kardynata Hlonda panstwo nie ustanawia
prawa moralnego, ale prawa na nim bazujace. To, co w dziesig¢ciu przykazaniach jest ztem, w praktyce
bedzie tez ztem publicznym czy politycznym. Kosciél ma prawo i powinien si¢ na ten temat wypo-
wiadac¢. Jedli sg gwalcone podstawowe prawa czlowieka, oznacza to, ze rzadzacy postepuja nieetycz-
nie. Osoba odpowiedzialna za panstwo: polityk, senator, posel nie moze posiada¢ dwdch sumien:
prywatnego i politycznego, poniewaz w takiej sytuacji bedzie niewiarygodny i bedzie szkodzit dobru
narodowemu.

Drugi prelegent, dr Zbigniew Girzynski (UMK w Toruniu), polski polityk i historyk, posel na
Sejm V, VI1i VII kadencji, w swoim referacie zatytulowanym Relacje prymasa Augusta Hlonda z Joze-
fem Pitsudskim i obozem sanacyjnym 1926-1939, w pierwszej kolejnosci zaprezentowal znaczace oso-
by, ktory mialy wplyw na przyszlos¢ ks. Augusta Hlonda SDB. Pierwsza z nich byt starszy o 19 lat od
przysztego prymasa Polski, bp Aleksander Kakowski (cztonek Rady Regencyjnej w latach 1917-1918,
metropolita warszawski w latach 1913-1938). To wlasnie on uczyt ks. Hlonda dyplomacji. Wprost su-
gerowal mu, ze musi nauczy¢ si¢ okazywania zaufania pilsudczykom, ktére jest jedyna szansa na to,
by mie¢ na nich wplyw. Nastepnie prelegent wskazal druga znaczaca osobe dla przysztosci ks. Augu-
sta Hlonda, byt nig Nuncjusz Apostolski w Polsce, ks. biskup Achile Ratti, pdzniejszy papiez Pius XI.
Znajomos¢ tak wptywowych osob stata si¢ jedng z wielu przyczyn, dla ktorych ks. August Hlond SDB
w bardzo mlodym wieku, majac zaledwie 45 lat, zostal prymasem Polski. Kardynal August Hlond,
ktéremu pilsudczycy od zawsze kojarzyli si¢ z niemoralnoscia, potrafil tagodzi¢ spory polityczne
z nimi. W jego korespondencji przebija tematyka szacunku, potrzeby komunikacji, permanentnego
poszukiwania porozumienia. Prelegent podkreslil, ze Hlond zawsze stal lojalnie po stronie rzadu.
W swoich listach sugerowal, ze obojetnie, jaka frakcja polityczna bedzie u wladzy, on jako przedsta-
wiciel Kosciota bedzie otwarty w relacjach z rzagdem. Pan Girzynski zakonczyt swéj wyktad trafnym
spostrzezeniem, ze August Kardynal Hlond wiernie stuzyl Ko$ciolowi w bardzo trudnych czasach
i czynit to z wielkim oddaniem.

W dalszej czesci konferencji swoje wystapienie mial ks. dr hab. prof. UAM Bernard Kolodziej
SChr na temat Kard. A. Hlond, Prymas Polski Polakom, Zyjgcym poza granicami Ojczyzny. Zapre-
zentowal on podwojne doswiadczenie Augusta Hlonda jako emigranta. Jako dziecko w wieku 12 lat
wraz z rodzicami opuscit Slask i Ojczyzne i udat sie do Wtoch do Valsalice, niedaleko Turynu. Be-
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dac na obczyznie, wstapil do Zgromadzenia Salezjanskiego, gdzie formowat si¢ i studiowal w jezyku
obcym. Drugi raz do$wiadczyl emigracji juz jako prymas, w czasie II wojny $§wiatowej, opuszczajac
kraj 14 wrze$nia 1939 roku i udajac si¢ do Lourdes. Te dwa doswiadczenia - jak zaznaczyt prelegent
- z pewnoscia przepelnione tgsknota za polskoscig i Ojczyzna zaowocowaly jego pasterska troska
o Polakow przebywajacych na emigracji w wielu zakatkach $wiata gléwnie w celach zarobkowych.
W tamtym czasie panstwo nie dbalo w ogdle o Polakéw przebywajacych za granicg. W pierwszej
kolejnosci Hlond prosit biskupdw, jak rowniez przetozonych wyzszych polskich instytutéw zycia za-
konnego o wysytanie ksiezy za granice. Nie spotkal si¢ z hojnym odzewem. Postanowit zatem zatozy¢
zgromadzenie zakonne, ktérego charyzmatem bedzie postuga zaréwno socjalna jak i duszpasterska
Polakom przebywajacym na emigracji. Wedtug prelegenta, dzigki znajomosci z Nuncjuszem ks. bi-
skupem Achile Rattim, w roku 1932 ks. kardynal August Hlond uzyskat pozwolenie Stolicy Apostol-
skiej na organizacj¢ nowego instytutu zycia zakonnego. Mialo si¢ ono nazywaé: Towarzystwo Chry-
stusowe dla Polonii Zagranicznej, chrystusowcy, TChr (Societas Christi pro Emigrantibus Polonis,
SChr), do dnia dzisiejszego realizuje ono swoj charyzmat w Kosciele i $wiecie.

Kolejnym prelegentem byl ks. dr Pawet Jasina SChr, ktory wyglosil referat na temat Mys] o na-
rodzie i panistwie w nauczaniu kard. Augusta Hlonda. W pierwszej kolejnosci na podstawie nauczania
zastuzonego dla Kosciota w Polsce prymasa zaprezentowal definicje takich poje¢, jak naréd, panstwo,
godno$¢ narodowa, sumienie narodu. Wediug kardynata Hlonda nardd to byt naturalny (wspolno-
ta jednolita), ktory ze wzgledu na trudne warunki polityczne moze istnie¢ bez panstwa, nie tracac
tym samym autorytetu. Pafistwo i nardd nalezy zawsze faczy¢ z katolicyzmem, w ktérym godnos¢
narodowa opiera si¢ na sumieniu narodu bedacym wktadem sumien jednostek, rozwija si¢ dzigki
patriotyzmowi, w duchu budowania jednosci narodu opierajacego si¢ na warto$ciach religijnych.
W dalszej czedci prelegent zaprezentowal rozumienie przez kardynata znaczenia Ojczyzny i narodu
i ich wzajemna korelacje. Ojczyzna nie istnieje bez narodu, podobnie jak naréd nie moze istnie¢
bez ojczyzny, przy czym nar6d rozumial Hlond jako byt spoleczny o charakterze personalistycznym
i koniecznie zbudowany na podtozu religijnym. Na zakonczenie wystapienia ks. Jasina zacytowat ks.
Prymasa Augusta Kardynata Hlonda: ,,Ratujmy Ojczyzne, Matke Naszg”.

W dalszej kolejnosci glos zabral zastepca postulatora w procesie beatyfikacyjnym kard. Au-
gusta Hlonda SDB, ks. dr Bogustaw Koziol SChr. Wyglosit on referat zatytulowany Patriotyzm, jako
element duchowosci proponowany Polakom przez Prymasa. Studium na podstawie ksigzki «Z notat-
nika kard. A. Hlonda». Referat mial za zadanie zapoznac¢ stuchaczy z desygnatem stowa patriotyzm
w interpretacji kardynata Hlonda. Prymas Polski, ktéry podczas I wojny $wiatowej byl na emigracji
we Francji, wiele czasu spedzil na przelewaniu na papier swojej tesknoty za Ojczyzng. W prywatnych
notatkach, ktérych nie planowat udost¢pnia¢ innym, zapisal, ze patriotyzm odnosi si¢ do IV przyka-
zania z dekalogu: Czcij ojca swego i matke swojg, gdyz Ojczyzna jest matka narodu. Milo§¢ Ojczyzny
jest konsekwencja milosci do Pana Boga. Jako minimum tej mito$ci nalezy rozumie¢ troske o jej
dobre imie. Wyraza si¢ ona takze w niezachwianej wierze w sukces Ojczyzny. Kardynat uwazal - jak
zaznaczyl prelegent - ze obowigzkiem rzadzacych jest zy¢ w prawdzie i by¢ uczciwymi, powinni
zyska¢ zaufanie obywateli, powinno im zaleze¢ tylko i wylacznie na ich dobru.

Kolejnym méwcg byla mgr Joanna Olbert (prezes Akcji Katolickiej przy Parafii pod wezwa-
niem NMP Wspomozenia Wiernych w Rumi), ktéra zaprezentowala nastepujacy temat: Kardynat
August Hlond jako promotor laikatu. W swoim wystapieniu ukazala ksiedza kardynata Hlonda jako
osobe dobrze rozumiejaca nauczanie Ko$ciola, zatroskang o formacje laikatu. Wlasnie w trosce
o te formacj¢ ks. prymas Hlond zalozyl na terenie Polski Akcje Katolicka, ktorej celem miato by¢
uzdrowienie zycia religijnego Polakow. Prelegentka przedstawila caly proces przygotowania przez
ks. Prymasa statutow Akcji Katolickiej. Pomagali mu w tym przedsiezwieciu ks. Stanistaw Adamski
(pdzniejszy biskup) i ks. arcybiskup Adam Stefan Sapieha (pdzniejszy kardynat). Ostatecznie zostaty
zatwierdzone przez Stolice Apostolska 24 czerwca 1930 roku. Kolejnym pomystem ksiedza kardynata
byto przygotowanie przysztych lideréw ruchu. W tym celu zatozyt on w 1927 roku Szkote Katolicka
w Poznaniu. Wedltug pani Joanny Olbert calkowite poswiecenie si¢ dzietu Akcji Katolickiej ks. Pry-
masa Hlonda i jego przedsi¢biorczo$¢ duszpasterska zaowocowaly tym, ze w Europie zajmuje ono
drugie miejsce.



220 SPRAWOZDANIA

Ostatnim prelegentem omawianej sesji naukowej byl senator Czestaw Ryszka, ktory wyglosit
referat na temat Polska ma stang¢ na czele narodéow. Mato znana przepowiednia kardynata Augusta
Hlonda. Zwrdcil on uwage obecnych na profetyczny charakter przemawiania stugi Bozego kardynata
Augusta Hlonda, prymasa Polski. Miat on czesto zwyczaj powtarza¢, ze Polska ma stana¢ na czele na-
rodéw, a dokona sig¢ to dzigki cudownej interwencji Matki Bozej. Rézaniec §wiety odmawiany w kaz-
dej rodzinie ma zdecydowac o przysztoéci Polski w $wiecie. Jak wskazal prelegent, Jasna Géra zostala
uczyniona przez prymasa zwornikiem zjednoczenia wszystkich Polakow. Senator Czestaw Ryszka
przypomnial wydarzenie, ktére mialo miejsce po $mierci kardynata Hlonda, ktére bylo potwierdze-
niem poczatkowego realizowania si¢ proroctwa. Doktadnie w 30 lat po jego $mierci papiezem zosta-
je Polak kardynal Karol Wojtyla, ktory jako motto swojego pontyfikatu na Stolicy Piotrowej wybiera
stowa Totus Tuus, co znaczy caly Twoj, zawierzajac swoja postuge Kosciolowi Matce Zbawiciela.

Prelegent zakonczyl swoje wystapienie, przypominajac prosbe kardynata Hlonda, aby Polska
stala sie przewodnikiem dla wszystkich narodéw, gdyz wtedy bedzie miata wielkg pozycje, autorytet
i ogromne znaczenie na arenie europejskiej i Swiatowej.

Na zakonczenie konferencji miata miejsce prezentacja waloréw filatelistycznych wyemitowa-
nych przez Poczte Polska z okazji 70. rocznicy $mierci prymasa Augusta Hlonda oraz albumu Eu-
kasza Kobieli zatytutowanego August Hlond 1881-1948, wydanego przez IPN oraz Stowarzyszenie
Pokolenie. Spotkanie zostalo zakonczone wspolnag modlitwa o dar rychlej beatyfikacji stugi Bozego
kardynala Augusta Hlonda SDB, Prymasa Polski, oraz pamigtkowym zdjgciem wszystkich uczestni-
kow spotkania naukowego w holu budynku Senatu Rzeczypospolitej Polskie;j.

ks. dr Radostaw Blaszczyk SDB

WSD TS, Lad nad Warta
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XXX MIEDZYNARODOWY FESTIWAL MUZYKI RELIGIJNE]
IM. KSIEDZA STANISEAWA ORMINSKIEGO W RUMI
(25-27 pazdziernika 2018 r.)

Miedzynarodowy Festiwal Muzyki Religijnej im. ksiedza Stanistawa Orminskiego w Rumi (da-
lej MFMR) jest wydarzeniem artystycznym, ktdre przyjmowane jest w szeroko rozumianym polskim
$rodowisku muzycznym z atencja. W dniach 25-28 pazdziernika 2018 odbyla si¢ jego trzydziesta
edycja. Organizatorzy' (Informator 2018, 8) oraz gospodarze® Festiwalu przygotowali uczestnikom
oraz go$ciom wieksza, niz dotychczas, ilo§¢ koncertow, by podkresli¢ jubileusz 30-lecia jego istnie-
nia. Dzieki instytucjom?® finansujacym i wspomagajagcym MEFMR rozwija si¢ on z kazdym kolejnym

1 Komitet Organizacyjny Festiwalu stanowig: dyrektor artystyczny — prof. Roman Perucki; dy-
rektor festiwalu — Daniel Ptach oraz czlonkowie - Elzbieta Waskowska (przewodniczaca Komitetu
Organizacyjnego); ks. dr Janusz Sikora SDB (dyrektor miejscowej wspolnoty zakonnej salezjanow
i proboszcz parafii); ks. Jozef Paliwoda SDB; ks. dr Krzysztof Niegowski SDB; ks. Marcin Balawander
SDB; Justyna Dobrowolska; Wojciech Fotel; Mateusz Godlewski; Filip Kulesza; Wladystaw Rogowski
SDB; Sebastian Roginski; Alicja Sowirko; Nikola Szczepaniak; Andrzej Waskowski; Dariusz Was-
kowski; Julia Wnuczynska; Joanna Zwierzchowska.

2 Gospodarzem MFMR jest parafia pw. Najswietszej Maryi Panny Wspomozenia Wiernych
w Rumi, prowadzona przez Zgromadzenie Salezjanéw Ksiedza Bosko.

3 Instytucje finansujace i wspomagajace Festiwal: Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa Naro-
dowego; Zgromadzenie Salezjanéw Sw. Jana Bosko (prowincja p.w. $w. Wojciecha z siedzibg w Pile);
Kuria Metropolitalna w Gdansku; Urzad Marszatkowski Wojew6dztwa Pomorskiego; Polska Filhar-
monia Baltycka im. F. Chopina; Samorzad Wojew6dztwa Pomorskiego; Urzad Miasta Rumi; Miejski
Dom Kultury w Rumi; Akademia Muzyczna im. Stanistawa Moniuszki w Gdansku; Rada Chorow
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rokiem, zaskakujac nowymi pomystami oraz swoim rozmachem, jedli chodzi o dodatkowe propozy-
cje, ktdre towarzysza zmaganiom konkursowym.

MFMR ma charakter trzydniowego konkursu. W tej edycji odbywal sie on na trzech plaszczy-
znach: (1) konkurs muzyki organowej (dwa etapy); (2) konkurs zespoléw chéralnych (w dwoch katego-
riach) oraz (3) konkurs na najlepsze wykonanie piesni religijnej w jezyku kaszubskim. Regulamin Festi-
walu precyzyjnie okresla jego cele i zalozenia* (Regulaminy 2018, 3). Podaje on m.in., Ze w konkursach
moga uczestniczy¢ jedynie niezawodowe zespoly choralne oraz mlodzi organisci® (Regulaminy 2018,
5), uczniowie szkot muzycznych oraz studenci reprezentujacy rézne osrodki akademickie.

1. KONKURS MUZYKI ORGANOWE]

Organizatorzy zaprosili do zespotu juroréw znakomitych pedagogéw, wirtuozéw gry organowe;.
Sklad jury przedstawiat si¢ nastepujaco: prof. Witold Zaborny (Akademia Muzyczna w Katowicach) -
przewodniczacy, prof. Hanna Dys (Akademia Muzyczna w Gdansku), prof. Renata Lesieur (Litewska
Akademia Muzyczna w Wilnie), prof. Jaroslav Tuma (Wydzial Muzyki Akademii Sztuk Scenicznych
w Pradze), ks. dr Maciej Szczepankiewicz SDB (przedstawiciel Salezjanéw Ksigdza Bosko). Funkgje
sekretarza jury petnit ks. Marcin Balawander SDB (Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu).

Z grupy dziewieciu zakwalifikowanych do konkursu muzyki organowej przystapito pieciu wy-
konawcéw: Jarostaw Ciechacki (Akademia Muzyczna w Bydgoszczy), Mariusz Koziel (Akademia
Muzyczna w Katowicach), Maciej Lewandowicz (Akademia Muzyczna we Wroctawiu), Jakub Mone-
ta (Spoleczna Szkota Muzyczna II st. w Swidnicy) oraz Liliia Pechenkina (Konserwatorium Muzycz-
ne w Sankt Petersburgu). W pierwszym etapie konkursu, ktoéry odbyl si¢ pierwszego dnia Festiwalu
(25.10.2018), mlodzi artysci byli zobowigzani do wykonania nastepujacego programu: (1) M. Surzynski
- do wyboru: (a) Capriccio lub Toccata z op. 36, (b) Chant triste lub Koleda z op. 36; (2) J. S. Bach - do
wyboru jedna z szesciu sonat BWV 525-530, cz. 21 3; (3) J. S. Bach: Fantazja i fuga c-moll BWV 562.

W ocenie juroréw program ten najlepiej wykonala tréjka organistow: M. Lewandowicz,
M. Koziel i ]. Moneta. Tym samym zostali oni zakwalifikowani do drugiego etapu konkursu organo-
wego. Ogloszenie decyzji zespolu oceniajacych nastgpilo po koncercie kameralnym.

Drugi etap konkursu odbyt si¢ nastepnego dnia w godzinach popotudniowych. Finalistow
obowigzywal nastepujacy program: (1) jedna z czterech propozycji do wyboru: (a) D. Buxtehude,
Preludium in C BuxWV 138, (b) D. Buxtehude, Preludium in e Bux WV 143, (c) N. Bruhns, Preludium
in e, (d) N. Bruhns, Preludium in g; (2) J. S. Bach, choral Dies sind die heilgen zehn Gebot BWV 678;
(3) M. Reger - z cyklu 12 utworéw op. 59 do wyboru: Benedictus lub Intermezzo; (4) F. Nowowiejski,
Preludium adoremus.

Po obradach jury odczytano protokot ogtaszajacy wyniki II etapu Konkursu Muzyki Organowe;.
Pierwszg nagrode, ufundowang przez Burmistrza Miasta Rumi, w wysokosci siedmiu tysigcy ztotych,
otrzymal Mateusz Koziel z Akademii Muzycznej w Katowicach (klasa organéw prof. Witolda Zabor-
nego). Druga nagrode, w wysokosci dwoch tysigcy zlotych, przyznano Maciejowi Lewandowiczowi
z Akademii Muzycznej we Wroctawiu (klasa organéw prof. Piotra Rojka). Fundatorem nagrody byt

Kaszubskich; Polski Zwigzek Chéréw i Orkiestr; Zwigzek Harcerstwa Rzeczypospolitej w Rumi;
Zwigzek Harcerstwa Polskiego w Rumi; PKP Szybka Kolej Miejska w Tréjmiescie Sp. z 0.0.; Spot-
dzielnia Mieszkaniowa Janowo w Rumi; Szkola Podstawowa nr 8 im. ks. Stanistawa Orminskiego
w Rumi; Hotel Faltom w Rumi; Agencja Ustug Turystycznych Columbus.

4Zasadnicze cele MFMR sg nastepujace: (1) upamietnienie postaci salezjanina, ks. S. Orminskie-
go SDB, kompozytora, autora licznych opracowan utwordéw chéralnych i instrumentalnych, organisty,
chérmistrza i kapelmistrza, wybitnego dzialacza, popularyzatora i wydawcy piesni choralnych, wycho-
wawcy mlodziezy; (2) podnoszenie religijnej kultury muzycznej; (3) wzrost poziomu wykonawczego
zespolow chéralnych i indywidualnych wykonawcéw oraz upowszechnienie dorobku w zakresie mu-
zyki dawnej i wspdlczesnej o tre$ciach religijnych; (4) propagowanie muzyki kompozytoréw polskich.

5 Regulamin precyzuje, ze w Konkursie Muzyki Organowej moga uczestniczy¢ organisci
wszystkich narodowosci, urodzeni po 1 stycznia 1991 roku.
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Arcybiskup Metropolita Gdanski, Leszek Stawoj Gl6dz. Trzecia nagroda, ufundowana przez Prezyden-
ta Miasta Wejherowa, w wysokosci tysiaca pieciuset zlotych, zostala przyznana Jakubowi Monecie ze
Spolecznej Szkoly Muzycznej I1 st. w Swidnicy (klasa organow prof. Macieja Batora).

2. KONKURS ZESPOLOW CHORALNYCH I KONKURS NA NAJLEPSZE WYKONANIE PIESNI RELIGIJNE]
W JEZYKU KASZUBSKIM

Trzeciego dnia Festiwalu odbyly sie przestuchania zespotéw chéralnych. Do prac w zespole
oceniajacych organizatorzy zaprosili nauczycieli akademickich reprezentujacych rézne osrodki mu-
zyczne w Polsce. Sklad jury przedstawial si¢ nastepujaco: prof. Ryszard Zimak (Uniwersytet Muzycz-
ny Fryderyka Chopina w Warszawie) — przewodniczacy jury, dr Malgorzata Chyta (Akademia Mu-
zyczna w Krakowie), Tomasz Fopke (Rada Choréw Kaszubskich), prof. Eugeniusz Kus (Akademia
Sztuki w Szczecinie), ks. dr Krzysztof Niegowski SDB (Wyzsza Szkola Biznesu w Warszawie, Uni-
wersytet Muzyczny Fryderyka Chopina w Warszawie), prof. Marcin Tomczak (Akademia Muzyczna
w Gdansku). Roli sekretarza jury podjat si¢ ks. Marcin Balawander SDB (Uniwersytet Mikotaja Ko-
pernika w Toruniu). W czasie spotkania roboczego jurorzy zapoznali si¢ z systemem oceniania ze-
spolow oraz z regulaminem konkursu. Przyjeto skale punktowa, wg ktdrej jury przyznaje Grand Prix
dla najwyzej ocenionego zespolu w obu konkursach (nagroda finansowa) oraz w kazdej kategorii
oceniania: Ztoty Dyplom za 90-100 punktéw i nagroda finansowa dla najwyzej ocenionego zespotu
w danej kategorii; Srebrny Dyplom za 75-89,9; Brazowy Dyplom za 60-74,9. Ponadto, jak zapisano
w regulaminie, jury moze przyznac takze nagrody specjalne jak i wyrdznienia, ktére rowniez moga
mie¢ charakter finansowy (Regulamin 2018, 10).

Wszystkie zespoly spiewacze przygotowaly, zgodnie z regulaminem konkursu, program skla-
dajacy sie z piesni o tresciach religijnych z dowolnie wybranych epok stylistycznych, w ktérym mu-
sialy si¢ znalez¢ co najmniej dwa utwory kompozytoréw polskich. Przestuchania zespotéw odbywaly
sie w dwdch kategoriach: zespoly chéralne (ilos¢ $§piewakéw od 17 wzwyz) oraz zespoly kameralne
(do 16 0sdb, nie wliczajac dyrygenta).

Wystepy choréw poprzedzito uroczyste wykonanie przez wszystkich uczestnikéw utworu
Gaude Mater Polonia pod dyrekcja prof. Marcina Tomczaka. Nastepnie, przedstawiciel gospodarzy
Festiwalu, ks. dr Janusz Sikora SDB, proboszcz parafii i dyrektor miejscowej salezjanskiej wspdlnoty
zakonnej powital juroréw, uczestnikow i wszystkich goéci. Dyrektor MEMR, Daniel Ptach, przypo-
mnial wykonawcom zasady konkursu i przekazal glos petnigcemu rol¢ konferansjera Konradowi
Mielnikowi, redaktorowi Radia Gdansk.

W pierwszej czgéci przestuchan konkursowych swoj program zaprezentowali wokalisci z ka-
tegorii zespotéw choralnych. Byly to cztery z szesciu zakwalifikowanych na Festiwal formacji®, ktore
wystapily wg kolejnosci ustalonej droga losowania. Po ich wystepach nastgpila krotka przerwa na
zlozenie uroczystego hotdu patronowi Festiwalu, ks. S. Orminskiemu SDB. Przed jego popiersiem
zfozono kwiaty oraz od$piewano tradycyjnie Apel Jasnogorski.

W Kkategorii zespoléw kameralnych wystapily ostatecznie rowniez cztery chéry’, mimo sze-
$ciu zakwalifikowanych do konkursu. Podobnie, jak w latach ubieglych, poziom prezentacji utworéw
byl bardzo dobry i wyréwnany. Wylonienie zwycigzcéw w poszczegdlnych kategoriach oraz laureata
gléwnej nagrody bylo trudnym zadaniem dla zespotu oceniajacych.

Grand Prix XXX edycji MEMR za zdobycie 95 punktéw i zwigzang z nim nagrode pienigz-
ng, ufundowang przez Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego, w wysokosci trzynastu tysiecy

6 Uczestnicy w kategorii zespotéw chéralnych: Akademicki Chor Politechniki Gdariskiej, Gdansk
(dyr. Mariusz Mroz); Chér Dziewczecy ,,Skowronki”, Poznan (dyr. Alicja Szeluga); Chér Kameralny ,,Si-
renes”, Warszawa (dyr. Magdalena Gruziel); Chér ,,Nadzieja”, Naklo nad Notecig (dyr. Michal Gacka).

7 Zespoly kameralne, ktére wziely udzial w XXX edycji MEMR: Chér Zeriski ,Cartusia”, Kar-
tuzy (dyr. Malgorzata Kuchtyk); Kwartet Wokalny Instytutu Muzyki Uniwersytetu Humanistyczno-
-Przyrodniczego im. ]. Dtugosza, Czgstochowa (dyr. Przemystaw Jeziorowski); Chér Kameralny CK
105, Koszalin (dyr. Kamil Szafran); Zespét Wokalny ,, Minimus”, Poznan (dyr. Stawomira Raczynska).
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zlotych, zdobyl Chér Dziewczecy ,,Skowronki” z Poznania, pod dyrekcja Alicji Szelugi, wystepujacy
w kategorii zespolow choéralnych®. Zespo! ten otrzymal takze Zioty Dyplom za zajecie pierwszego
miejsca w kategorii zespoléw chéralnych oraz Puchar Zarzadu Gléwnego Polskiego Zwigzku Cho-
réw i Orkiestr. Ztozona z czterdziestu o$miu dziewczat grupa wokalna zrobita rzeczywiscie wyjat-
kowe wrazenie na publicznosci i, jak si¢ okazalo, réwniez na jurorach. Zesp6t wykazal si¢ §wietna
muzykalnoscia, doskonatg emisjg, poprawna dykcja oraz innymi zaletami artystycznymi. Niezwy-
klym i zaskakujacym zarazem publiczno$¢ bylo wykonanie utworu Magnificat (C. Donkin), podczas
ktorego spiewaczki ,rozeszty si¢” po calym kosciele, stwarzajac wyjatkowy nastrdj i ciekawy efekt
akustyczny. Nie bylo to fatwe zadanie, z ktérego znakomicie wywigzala si¢ dyrygentka zespotu.

W kategorii zespoléw chéralnych jury przyznalo Zloty Dyplom réwniez Akademickiemu Cho-
rowi Politechniki Gdanskiej, pod dyrekcja Mariusza Mroza. Program® ich, oceniony na 93 punkty,
spotkat sie takze z nalezytym uznaniem publicznosci. Wykonawcy otrzymali nagrode pienigzna
w wysokosci siedmiu tysiecy ztotych, ufundowana przez Marszatka Wojewddztwa Pomorskiego oraz
Puchar Zarzadu Oddzialu Gdanskiego Polskiego Zwigzku Choréw i Orkiestr. Srebrny Dyplom, za
zdobycie 89 punktdw, przyznano Chérowi Kameralnemu ,,Sirenes” z Warszawy pod dyrekcja Magda-
leny Gruziel. Zesp6t ten odebral nagrode pieniezna w wysokosci tysigca zlotych, ktdrej fundatorem
byt Starosta Powiatu Wejherowskiego. Srebrny Dyplom, za zdobycie 83 punktdw, zostal przyznany
réwniez Chorowi ,Nadzieja” z Nakta nad Notecig (dyr. Michal Gacka).

W kategorii zespotéw kameralnych najwyzej oceniono wystep Zespotu Wokalnego ,, Minimus”
z Poznania pod dyrekcja Stawomiry Raczynskiej (93 punkty)'. 12-osobowy zespot zdobyt zatem
I miejsce w swojej kategorii, otrzymujac Zloty Dyplom oraz nagrode pienigzng, ufundowang przez
Burmistrza Miasta Rumi, w wysokosci pieciu tysigcy ztotych. Srebrny Dyplom za zdobycie 87 punk-
téw wreczono Chérowi Zeriskiemu ,Cartusia”z Kartuz pod dyrekcja Malgorzaty Kuchtyk. 9-osobowy
zespot otrzymal nagrode pieniezna, ufundowang przez Staroste Powiatu Wejherowskiego, w wyso-
kosci tysigca zlotych. Srebrny Dyplom (za zdobycie 86 punktéw) otrzymat réwniez Chor Kameralny
CK 105 z Koszalina (dyr. Kamil Szafran). Natomiast Dyplom Brazowy (za 69 punkty) odebral Kwar-
tet Wokalny Instytutu Muzyki Uniwersytetu Humanistyczno-Przyrodniczego w Czestochowie (dyr.
Przemystaw Jeziorowski).

W konkursie na najlepsze wykonanie piesni religijnej w jezyku kaszubskim zostaly wyrdz-
nione dwa zespoly §piewacze. Najwyzej oceniono wykonanie piesni A. Roctawskiej-Musialczyk, Al-
leluja. Nagrode, ufundowang przez Staroste Powiatu Wejherowskiego, w wysokosci trzech tysigcy
zlotych, za wykonanie tego utworu otrzymalt Chor Kameralny ,,Sirenes” z Warszawy (dyr. Magdalena
Gruziel). Wyréznienie natomiast, wraz z Pucharem Prezesa Rady Choréw Kaszubskich, jury przy-
znalo Chérowi ,,Nadzieja” z Nakla nad Notecig (dyr. Michat Gacka) za wykonanie pie$ni A. Roclaw-
skiej-Musiatczyk, Mdj Ojcze.

3. KONCERTY TOWARZYSZACE XXX EDYCJI MFMR ORAZ SEMINARIUM DLA DYRYGENTOW

Jak juz wcze$niej wspomniano, podczas 3-dniowego Festiwalu publicznos¢ miata okazje¢ wystu-
cha¢ kilku koncertow zorganizowanych z okazji jubileuszu 30-lecia istnienia MFMR. Pierwszy z nich
odbyt sie pierwszego dnia o godz. 19.00 w kosciele/sanktuarium Naj$wietszej Maryi Panny Wspomo-
zenia Wiernych, a wiec w miejscu, gdzie odbywaly sie wszystkie konkursy festiwalowe. Byl to koncert

8 Program zdobywcéw Grand Prix XXX edycji MEMR byl nastepujacy: (1) Christine Donkin,
Magnificat; (2) Vytautas Miskinis, Ave Maris Stella; (3) Marek Raczynski, Hola pasterze z pola; (4)
Katarzyna Danel, Clap your hands, all peoples.

9 Choér z Gdanska, liczacy 38 wykonawcdw, wykonal nastepujacy repertuar: (1) M. T. Luka-
szewski, De Profundis; (2) R, Twardowski, Nynie otpuszczajeszi; (3) Z. Randall Stroope, The conver-
sion of Saul; (4) M. Hagan, The battle of Jericho.

10 Na wystep zespotu zlozyl si¢ nastepujacy program: (1) M. Zielenski, Iustus ut palma florebit;
(2) A. Chmielewska, Veni Emmanuel; (3) M. Raczynski, Ave Regina Coelorum; (4) J. Runestand, Alle-
Iuja; (5) M. Raczynski, Pastuszkowie w pole spali.
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kameralny na dwa flety i organy, w ktérego programie znalazly si¢ m.in. dwa prawykonania §wiatowe:
Macieja Z6ttowskiego, 3 x 9, oraz Jarostawa Siwiniskiego, Trzy postacie w kolorze. Wykonawcami kon-
certu byli: Agata Kielar-Diugosz - flet, Lukasz Dlugosz - flet, Roman Perucki - organy.

Drugiego dnia Festiwalu, rowniez o godz. 19.00 w tym samym kosciele, mial miejsce Koncert
Muzyki Gospel w wykonaniu zespotu Gospel Joy z Poznania i Kasi Mo$. Ta propozycja organizatoréw
okazala sie réwniez bardzo atrakcyjna. Swiatynia zgromadzila bowiem tego wieczoru wyjatkowo
duzg ilo$¢ publicznosci, szczegdlnie mlodziezy. Interesujacy program zaprezentowany przez mio-
dych artystow zostal znakomicie przyjety przez stuchaczy, ktérzy wraz z wykonawcami nie tylko
mogli wspdlnie §piewa, ale takze modli¢ si¢ modlitwa uwielbienia Pana Jezusa.

Po zakonczeniu konkursu zespoléw choralnych odbylo si¢ Seminarium dla dyrygentéw cho-
ralnych. Temat prelekcji dotyczyl Probleméw wokalnych w wykonawstwie muzyki chéoralnej. Wyktad
i ¢wiczenia przeprowadzita prof. Alina Kowalska-Pinczak.

Koncert finalowy, po$wiecony Jubileuszowi 100. Rocznicy Odzyskania przez Polske Niepod-
legto$ci oraz $wietowaniu 30. rocznicy istnienia Festiwalu, odbyt si¢ tego samego dnia, po zakonczo-
nym Seminarium. Uczestnicy MFMR i goscie mieli mozliwo$¢ wystuchania znakomitego wykonania
Symfonii Nr 38 D-dur (Praska) W. A. Mozarta oraz Stabat Mater op. 53 K. Szymanowskiego. Wyko-
nawcami koncertu byli: Aleksandra Zamojska — sopran; Ewa Marciniec — alt; Leszek Skrla — baryton;
Orkiestra Symfoniczna Polskiej Filharmonii Baltyckiej oraz Choér Opery Baltyckiej (przygotowanie
choéru W. Gorski). Dyrygowal Wojciech Rodak.

4. ZAKONCZENIE FESTIWALU

Zwienczeniem trzydniowego MFMR byta uroczysta celebracja Mszy $w., ktorej przewodniczyt
Wikariusz Inspektora Pilskiej Prowincji Salezjanskiej, ks. dr Adam Poptawki, ktory wyglosil takze
okoliczno$ciowe kazanie. Podczas Eucharystii spiewy wykonywali wspolnie wszyscy uczestnicy Fe-
stiwalu pod dyrekcja prof. M. Tomczaka. Po Mszy $w. nastapilo oficjalne ogloszenie wynikow kon-
kursow, wreczenie nagrod oraz tradycyjny koncert laureatow.

Wydaje sie, ze XXX Miedzynarodowy Festiwal Muzyki Religijnej im. ks. Stanistawa Ormin-
skiego w Rumi byt bardzo waznym wydarzeniem artystycznym w Polsce, mimo, ze malo zauwa-
zonym w mediach ogdlnokrajowych. Jubileuszowa jego edycja zgromadzita kilkuset wykonawcow
i gosci. Warto zauwazy¢, ze poza specyfika (co najmniej trzy konkursy), ta impreza muzyczna wy-
réznia si¢ znakomitym przygotowaniem organizacyjnym, docenianym i zauwazonym zar6wno przez
juroréw, uczestnikow, jak i publicznos¢. Poza zmaganiami konkursowymi, towarzysza jej warsztaty
muzyczne, prelekcje oraz koncerty znakomitych artystéw, co sprawia, ze jest to rzeczywiscie wiel-
kie $wieto muzyki religijnej. Przyjazny klimat wokét ,,wspdlnoty muzycznej” i wyraznie odczuwalna
zyczliwo$¢ to dodatkowe atuty Festiwalu, na ktory naprawde warto przyjecha¢. Gospodarzom i orga-
nizatorom nalezg si¢ stowa uznania i Zyczenia dalszego dynamicznego rozwoju.

BIBLIOGRAFIA:
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SPRAWOZDANIE Z II POLSKIEGO KONGRESU SAKSOFONOWEGO
(Warszawa, 23-25 listopada 2018 r.)

W dniach 23-25 listopada 2018 roku w warszawskim Uniwersytecie Muzycznym Fryderyka
Chopina (UMFC) odbyt si¢ IT Polski Kongres Saksofonowy. Celem trzydniowego muzycznego swigta
byta prezentacja i analiza rodzimego dorobku naukowo-artystycznego z udziatem saksofonu oraz
integracja i stymulacja srodowiska saksofonowego w naszym kraju.

Pierwsza edycja kongresu miala miejsce w Szczecinie, w grudniu 2016 roku, dzigki staraniom
profesora tamtejszej Akademii Sztuki — dr. hab. Dariusza Samdla we wspolpracy z Zespolem Szkot
Muzycznych oraz Fundacja na Rzecz Instrumentéw Detych. W zalozeniu organizatoréw kolejne
edycje kongresu planowane byly co dwa lata w réznych osrodkach akademickich w Polsce. Inicja-
tywe te podjelo Ssrodowisko warszawskie. Dyrektorem artystycznym drugiej edycji zostal prorektor
UMEC, profesor uczelni w Warszawie i w Lodzi — dr hab. Pawel Gusnar; wraz z mgr Emilig Dudkie-
wicz podjal si¢ on rowniez organizacji kongresu. Honorowy patronat nad impreza objal swiatowej
stawy saksofonista Branford Marsalis, ktory w 2017 roku goscil w warszawskiej uczelni muzycznej.

Pierwotna formuta kongresu byta dedykowana przede wszystkim saksofonistom; organiza-
torzy drugiej edycji zaproponowali poszerzenie jej o nowe ujecie — podjety zostat dyskurs naukowy
nad pomnazaniem i upowszechnianiem rodzimego dziedzictwa kulturalnego z udzialem saksofonu
w perspektywie teoretykow zajmujacych sie muzyka wspoltczesna. Po raz pierwszy nie tylko praktycy,
ale réwniez teoretycy muzyki i muzykologowie pochylili sie nad tworczoscig rodzimych kompozy-
toréw zwiagzang z wynalazkiem Adolphe’a Saxa. Polska literatura saksofonowa jest bogata i stwarza
liczne problemy badawcze, cho¢ dotad nie doczekala si¢ zbyt wielu opracowan i analiz. Spotkanie
kongresowe stanowilo okazj¢ do powigzania teoretycznego namystu z praktyczng prezentacja zja-
wisk w artystycznych kreacjach.

Program kongresu obfitowal w wydarzenia, ktére objely: konferencje naukowsa (referaty wy-
glosilo 17 prelegentow), pie¢ koncertéw (podczas ktorych wystapito ponad 60 artystéw i dokonano
17 prawykonan utworéw polskich kompozytoréw), spotkania z kompozytorami, prezentacje wydaw-
nictw, spotkanie metodyczne z nauczycielami, warsztaty interpretacji saksofonowej oraz wystawe
instrumentow i akcesoriow muzycznych. Czynny udzial w kongresie wzigli wiodacy polscy sakso-
fonisci - reprezentanci niemal wszystkich osrodkéw akademickich prowadzacych klasy klasycznego
saksofonu w naszym kraju, wirtuozi na co dzien dzialajacy za granica, mtodzi adepci sztuki sakso-
fonowej, a takze uznani badacze polskiej muzyki wspotczesnej. Wsrdd stuchaczy znaleZli si¢ m.in.
nauczyciele saksofonu ze szkét muzycznych w kraju, a takze liczni melomani (wstgp na wszystkie
wydarzenia, rdwniez na koncerty zorganizowane w ramach kongresu, byl wolny).

Wyklady byly podzielone na szes¢ sesji, ktorych obrady odbywaly si¢ przez dwa pierwsze dni.
Uroczystego otwarcia kongresu dokonat dr hab. Pawet Gusnar, prof. UMFC, ktdry poprowadzil takze
pierwszy panel. Referat otwierajacy kongres, przedstawiony przez mgr Eweling Grygier z Instytutu
Sztuki PAN w Warszawie (Pomiedzy jazzem a dzazem. Inspiracje folklorem w kompozycjach na sak-
sofon), ukazal wynalazek Saxa w kontekscie polskiej muzyki tradycyjnej. Autorka zaprezentowata
przyklady obrazujace wykorzystanie saksofonu w muzyce tradycyjnej (m.in. popularne zestawienia
saksofonu z dzazem, czyli ludowym zestawem perkusyjnym) oraz w muzyce klasycznej inspirowanej
folklorem. Temat wystapienia korespondowal z pierwszym z koncertow, ktéry byt jednoczesnie spo-
tkaniem z mloda kompozytorka Annag Marig Huszcza. W jej utworach uzewnetrznia si¢ fascynacja
muzyka ludowa, elektronikg i brzmieniem saksofonu; zabrzmialy w brawurowych interpretacjach,
w tym jeden - Zorya na saksofon altowy, elektronike i glos — zostal wykonany po raz pierwszy; wy-
konawca byta Weronika Partyka.

Drugim prelegentem byl zastuzony badacz polskiej twérczoéci muzycznej, prof. dr hab. Marek
Podhajski z Akademii Muzycznej w Gdansku. Profesor dokonat wnikliwej analizy Trinity concerto na
saksofon sopranowy i orkiestre smyczkowg Pawla Lukaszewskiego, ukazujac dzielo jako oryginalne
i bogate w walory konstrukcyjne, a jednocze$nie przystepne dla stuchacza i atrakcyjne wyrazowo. Wy-
stapienie bylo ilustrowane przykladami z nagrania, ktére w marcu br. zostato nagrodzone Fryderykiem
2019 w kategorii ,, Album Roku — Muzyka Symfoniczna i Koncertujaca”. Sesje zamknat referat dr Mal-
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gorzaty Waszak z UMFC podejmujacy problematyke dotyczacg zagadnien fakturalno-brzmieniowych
w dwdch utworach na sekstet saksofonowy: Lenten music Pawla Lukaszewskiego oraz Cantus Mariana
Borkowskiego (prawykonanego podczas drugiego z kongresowych koncertéw). Autorka w ciekawy
sposob przedstawila choralny rodowdd obu dziet oraz wyeksponowata ich aspekt sonorystyczny.

Druga sesja dotyczyla twdrczosci saksofonowej srodowiska krakowskiego. Otworzyt ja referat
prof. dr. hab. Andrzeja Rzymkowskiego z Akademii Muzycznej w Krakowie — pierwszego wykonaw-
cy oraz inspiratora wielu dziet wywodzacych si¢ z malopolskiego kregu. Przez pryzmat doswiadczen
praktyka prof. Rzymkowski zarysowat obraz tendencji i zjawisk obecnych w repertuarze saksofono-
wym powstalym w ramach krakowskiej szkoly kompozytorskiej oraz przyblizyt reprezentatywne dzieta
jej wiodacych twércow. Kolejny glos nalezal do muzykologa. Dr hab. Justyna Humigcka-Jakubowska,
profesor poznanskiego Uniwersytetu Adama Mickiewicza, w fascynujacym wystapieniu skoncentro-
wala si¢ na estetyczno-wyrazowych aspektach dwéch sztandarowych kompozycji saksofonowych kra-
kowskiego erudyty i jednego z najbardziej oryginalnych polskich twércéw — Bogustawa Schaeftera.
Zogniskowane wokot saksofonu problemy badawcze autorka podjeta w oparciu o analiz¢ utwordéw oraz
poglady estetyczne tworcy. Trzecie wystapienie wypelnita autorefleksja kompozytora, dr. hab. Macieja
Jablonskiego z krakowskiej Akademii Muzycznej. Prelegent przyblizyl siedem ukazujacych rozmaite
pomysly kompozytorskie utworéw, ktore przeznaczyl na saksofon (w tym zaprezentowane podczas so-
botniego koncertu Studium koloru na saksofon sopranowy i dwa saksofony altowe).

Podczas trzeciej sesji zostaly przyblizone mniej typowe dla twoérczosci saksofonowej konteksty.
Pomost miedzy sesja druga a trzecig stanowilo wystapienie dr. hab. Michata Pawelka — kompozytora
z Akademii Muzycznej w Krakowie. Prelegent skupil si¢ na wlasnej twérczoéci w odniesieniu do sze-
rokiego zastosowania w niej elektroniki, w tym rozbudowanych narzedzi (m.in. programéw sekwen-
cerowych i wlasnych podprograméw dokonujacych operacji matematycznych w celu przeksztatcen
wyjsciowego materiatu dzwiekowego) pozwalajacych na zachowanie centralnej roli wykonawcy w in-
strumentalno-elektronicznej kreacji. Omowit takze utwor Gioco na dwa saksofony altowe, zaprezento-
wany w ramach jednego z koncertow. Referat pt. Czynniki ksztattujgce brzmienie w repertuarze polskich
kompozytoréw piszgcych na saksofon z organami przedstawil dr Mariusz Wrona — muzykolog i organi-
sta reprezentujacy Akademie¢ Sztuk Pigknych w Gdansku. Z perspektywy teoretyka i praktyka dokonat
charakterystyki brzmieniowej polskiego repertuaru na saksofon i organy (z wylaczeniem transkrypcji
i koncertéw improwizowanych), poddajac analizie 13 kompozycji. Przywotywane zjawiska zostaly zi-
lustrowane materialem dzwiekowym. Obrady pierwszego dnia kongresu zamknelo wystapienie mgr
Emilii Dudkiewicz z warszawskiego Uniwersytetu Muzycznego, ktdra z punktu widzenia muzykologa
iteologa podjeta temat dotyczacy roli saksofonu w utworach o tematyce religijnej polskich kompozyto-
réw. Pozornie odlegle powiazania miedzy sztuka nalezaca do obszaru sacrum a kojarzonym z muzyka
rozrywkows i jazzowa instrumentem takze w klasycznych opusach znajduja silng reprezentacje. Autor-
ka dokonata systematyzacji zjawisk z tego obszaru i odniosta je do uwarunkowan teologicznych, m.in.
z zakresu teologii duchowosci i sztuki rozpatrywanej jako locus theologicus.

Po czesci wykladowej odbyly sie dwa koncerty: wspomniana juz monograficzna prezentacja
tworczosci Anny Marii Huszczy oraz koncert prawykonan. Swoja premiere mialy dzieta Wojciecha
Chatupki, Mariana Borkowskiego, Artura Cie$laka, Michala Grabowskiego, Kamila Koseckiego, Ja-
kuba Murasa, Krzysztofa Koszowskiego oraz wybrane czgéci przetranskrybowanego na kwartet sak-
sofonowy Kwartetu smyczkowego op. 3 nr 3 Mieczyslawa Wajnberga. Wysoki poziom wykonawczy
wszystkich artystow uwieniczyt brawurowy wystep zespotu The Whoop Group. Wszystkie koncerty
kongresowe poprowadzit dyrektor artystyczny imprezy — Pawel Gusnar.

Poranna sesja drugiego dnia kongresu ukazywata polska twdrczo$¢ saksofonowa w perspek-
tywie miedzynarodowych tendencji i praktycznych problemdw interpretacyjnych. Dr Rafat Rachwat
z Akademii Muzycznej w Poznaniu przyblizyl wiatowq literature saksofonowsa (gléwnie z I potowy
XX wieku) w kontekscie folkloryzmu muzycznego, zas wnioski plynace z analizy poszczegdlnych
nurtéw przedstawil w odniesieniu do zastosowania ich w praktyce wykonawczej. Mgr Aleksandra
Mankowska reprezentujaca Akademi¢ Muzyczng w Lodzi skupila si¢ na problemach wykonawczych
transkrypcji saksofonowych na przyktadzie Romansu op. 23 Karola Szymanowskiego oraz Epitafium
Witolda Lutostawskiego w opracowaniu na saksofon i fortepian. Analizy utworéw dokonata pod
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katem mozliwo$ci najciekawszych form interpretacji. Dr hab. Dariusz Samol, profesor szczecinskiej
Akademii Sztuki, przyblizyl tworczos¢ saksofonowa kompozytoréw amerykanskich polskiego po-
chodzenia. Prezentacja sylwetek wybranych tworcéw oraz przyblizenie ich sztuki stanowily impuls
do szerokich poszukiwan repertuarowych i analitycznych.

Tematyka piatej sesji powrdcila do prezentacji nowo powstalych dziel. Otworzyla jg autore-
fleksja kompozytorki i profesora warszawskiej uczelni muzycznej, dr hab. Alicji Gronau-Osinskiej.
Autorka przedstawila wlasna twdrczo$¢ z wykorzystaniem saksofonu pod katem zawartych w niej
gltéwnych idei oraz zastosowanych $rodkow techniki saksofonowej. Dr Wlodzimierz Spodymek
z Akademii Muzycznej w Bydgoszczy szczegdlowo zanalizowal prawykonane przez niego dzien
wezesniej kompozycje na saksofon i fortepian: Dialog Artura Cieslaka oraz LAID Island Michata
Grabowskiego. Rys formalny, stylistyczny i poszczegdlne parametry dzieta muzycznego obu utwo-
réw przedstawil w kontekscie specyfiki instrumentu oraz mozliwosci interpretacyjnych. Dr Mag-
dalena Jakubska-Szymiec reprezentujaca Akademi¢ Muzyczng w Poznaniu skoncentrowala swoje
wystapienie na roli saksofonu w tworczosci Lukasza Wosia — kompozytora, ktéry byl bohaterem
pierwszego z sobotnich koncertéw. Prelegentka przyblizyla sylwetke kieleckiego tworcy oraz okolicz-
nosci powstania jego utworéw saksofonowych.

Szésty blok rozpoczal reprezentant Akademii Muzycznej we Wroclawiu i przedstawiciel jaz-
zowego nurtu, dr hab. Janusz Brych. Omowit trudne poczatki (okres dwudziestolecia miedzywo-
jennego oraz wczesne lata po II wojnie $wiatowej) obecnosci saksofonu jazzowego w naszym kraju.
Odwolal si¢ do sylwetek pierwszych saksofonistow, ukazujac je na tle 6wczesnej sceny muzycznej
i ilustrujac muzycznymi przykladami. Jako ostatni w ramach sesji naukowej wystapit dr hab. Pawet
Gusnar. Zaprezentowal przygotowane przez siebie i wydane kilka miesigcy wezeéniej nowe opraco-
wanie Studiow orkiestrowych na saksofon — uwzgledniajace baze zrodlowa proponowanych utworéw
oraz polski dorobek saksofonowy. Publikacje przyblizyl w perspektywie celéw nauczania przedmiotu
studia orkiestrowe na saksofon oraz promocji rodzimej twdrczoéci. Referat stanowit réwnoczesnie
wprowadzenie do kolejnej czeéci — prezentacji dorobku wydawniczego (ksigzek, wydawnictw nuto-
wych i plytowych) oraz do programu zaplanowanego na przedpoludnie ostatniego dnia kongresu.
Prezentacja dorobku przerodzita si¢ w bardzo ciekawa i inspirujaca dyskusje¢ nad dostepnoscia nowo
powstajacych wydawnictw (m.in. niszowych i trudno dostgpnych partytur) oraz sposobami promo-
cji malo znanego w szerszych kregach (zar6wno wsréd melomandw, jak i teoretykéw muzyki i mu-
zykologdw) klasycznego repertuaru saksofonowego.

Drugi dzien obrad zamknety dwa koncerty. W ramach wspomnianego spotkania z Lukaszem
Wosiem az sze$¢ jego kompozycji (w ukladzie na saksofon i fortepian oraz na saksofon i organy)
zabrzmialo po raz pierwszy. Podczas drugiego koncertu scena nalezata do mlodych adeptéw sztuki
saksofonowej. Zaprezentowali si¢ uczniowie, studenci i absolwenci klas saksofonu pochodzacy z roz-
nych stron Polski; swoja premiere miala Sonata ,...stuchajgc morza i lasu” op. 87 na saksofon altowy
i fortepian Marcina Kopczynskiego.

Przedpotudnie trzeciego dnia bylo poswigcone zagadnieniom metodycznym i warsztatom in-
terpretacji saksofonowej, ktére poprowadzili: Michal Knot z Wiednia oraz dzialajagcy w Warszawie:
Pablo Sanchez-Escarische Gasch i Alicja Wolynczyk. Dr Wolynczyk, w ramach spotkania metodycz-
nego z nauczycielami poruszyla problem warsztatu mtodego saksofonisty i podzielita si¢ zaréwno
teoretyczng wiedza, jak i praktycznymi ¢wiczeniami przydatnymi w codziennej pracy dydaktyczne;.
Kongres zwienczyl uroczysty koncert finalowy, podczas ktérego zaprezentowali si¢ zaproszeni go-
$cie, wykonane zostaly dwie premierowe kompozycje (Janusza Brycha i Olgi Hans), a puenta byto
wykonanie przez Warsaw Saxophone Orchestra pod dyrekcja Pawta Gusnara utworu Europa Macieja
Mateckiego na 12 saksofondéw.

Kongresowi towarzyszyla wystawa instrumentéw i akcesoriow saksofonowych przygotowa-
na przez firme Jarmuta Music. Uczestnicy mieli mozliwo$¢ poréwnania akcesoriow oraz skorzysta-
nia z bezplatnego przegladu instrumentéw. Do dyspozycji byli fachowcy posiadajacy duza wiedze
i wieloletnie doswiadczenie: Krzysztof Gubala (Jarmuta Music) i Bronistaw Zawalinski (Bronton).
Dostepne byly takze wydawnictwa muzyczne: nuty, ksiazki i plyty, m.in. sygnowane przez Chopin
University Press, DUX, Sarton Records i Ars Musica (reprezentowanego przez wladciciela firmy,
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pana Marka Kunickiego). Impreze dofinansowano ze srodkéw Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego. Wklad sponsorski wniesli: Yamaha, Ars Musica i Jarmuta Music. Partnerami kongresu
byli: TVP Kultura, Polmic, Presto, Meakultura, Austriackie Forum Kultury, D’Addario, Music Dealer,
BG France, Le Freque, Chopin University Press, DUX i Sarton Records.

Artysci, ktérzy wzieli czynny udzial w kongresie, to: saksofoniéci — Janusz Brych, Jacek De-
long, Mateusz Dobosz, Krzysztof Gunka, Pawet Gusnar, Magdalena Jakubska-Szymiec, Agnieszka
Jutkiewicz, Michal Knot, Aleksandra Mantkowska, Michal Maslak, Weronika Partyka, Wisuwat Pruk-
savanich, Julita Przybylska, Rafal Rachwal, Andrzej Rzymkowski, Dariusz Samdl, Pablo Sanchez-
-Escarische Gasch, Mateusz Sawicki, Wlodzimierz Spodymek, Alicja Wotynczyk, Szymon Zawodny
oraz uczniowie i studenci klas saksofonu (Aleksandra Bukowska, Celia Castro Roldan, Wojciech
Chatupka, Karol Denkiewicz, Iga Drag, Katefina Jufenovd, Krzysztof Koszowski, Piotr Gruszecki,
Iwona Grysak, Szymon Lizak, Karol Mastalerz, Julia Mielczarek, Paulina Mlynarska, Jakub Muras,
Kacper Puczko, Oskar Rzgzewski, Mateusz Warzecha, Jakub Wydrzynski); kameraliéci - Joanna Ba-
lewska, Konrad Boninski, Przemystaw Chatupka, Bartosz Jakubczak, Justyna Jazdzyk, Andrzej Ka-
ralow, Agnieszka Kopacka-Aleksandrowicz, Magdalena Kordylasiniska-Pekala, Bogdan Laketic, Do-
rota Mankowska, Anna Materniak, Kacper Odrobny, Lukasz Perek, Agnieszka Spodymek, Grzegorz
Szymiec, Urszula Swietostawa Szyryniska, Joanna Woszczyk-Garbacz; duety/zespoly — ArsSax Duo,
Duo Aliada, Impression Saxophone Ensemble, Kwartet saksofonowy ,,Brzewski”, The Six & Sax Duo,
PipeFusion Duo, Trefon Gmyrek Duo, Warsaw Saxophone Orchestra, The Whoop Group.

Emilia Dudkiewicz

Uniwersytet Muzyczny Fryderyka Chopina w Warszawie
ORCID ID0000-0002-7685-9044
http://doi.org/10.21852/sem.2019.3.18
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Wspotczesne wyzwania teologii pastoralnej, red. R. Chalupniak, J. Kostorz, Redak-
cja Wydawnictw Wydzialu Teologicznego UO, Opole 2016, ss. 206. ISBN: 978-83-
63950-79-8.

W roku 2016 w serii: Opolska Biblioteka Teologiczna na Uniwersytecie Opolskim, jako tom
157, ukazala si¢ ksigzka pod redakcja ksiedza Radostawa Chatupniaka i ksigdza Jerzego Kostorza,
zatytutowana Wspélczesne wyzwania teologii pastoralnej. Ten tom jest po$wigcony ks. prof. dr. hab.
Jozefowi Mikolajcowi, wykladowcy teologii pastoralnej, dlatego na stronicach od 199 do 202 za-
mieszczony jest jego biogram i bibliografia naukowa.

Papiez Franciszek na temat niektérych wyzwan wspodlczesnego $wiata pisze: ,Ludzko$¢ prze-
zywa w tym momencie historyczny przetom, ktéry mozemy dostrzec w postepie dokonujacym sie
na roznych polach. Trzeba pochwali¢ sukcesy przyczyniajace si¢ do poprawy warunkow zycia, na
przyktad w zakresie zdrowia, edukacji i komunikacji. Nie mozemy jednak zapomina¢, ze wigkszos¢
mezczyzn i kobiet w naszych czasach zyje codziennie w niedostatku, rodzacym fatalne konsekwen-
cje. Powiekszaja sie niektore patologie. Lek i rozpacz opanowuja serce wielu osob, nawet w tak zwa-
nych krajach bogatych. Czgsto gasnie rado$¢ zycia, wzrasta brak szacunku i przemoc, nieréwnosé
spoleczna staje si¢ coraz bardziej oczywista. Trzeba walczy¢, aby zy¢ i to czgsto zy¢ bez dostatecznego
poszanowania swej godnosci. Ta epokowa zmiana zostala spowodowana olbrzymimi skokami, kto-
re co do jako$ci, iloci, szybko$ci i nagromadzenia dokonujg si¢ w postepie nauki, w innowacjach
technologicznych oraz w ich szybkim zastosowaniu w przyrodzie i w zyciu. Zyjemy w epoce wiedzy
i informacji, ktdre stanowia zZrédto nowych form wiladzy bardzo czesto anonimowej” (Franciszek,
Adhortacja apostolska ,,Evangelii gaudium”, nr 52).

W obliczu tych zagadnien konieczne jest podjecie owych wyzwan w obszarze wspolczesnej
teologii pastoralnej, ktéra ma na celu odnowe dziatan duszpasterskich. Nowe uwarunkowania ob-
liguja do reagowania na rozmaite sytuacje i adekwatnego dzialania, jak réwniez przewidywania
i przygotowania si¢ do owych sytuacji. Ciagle potrzeba poszukiwa¢ nowych, adekwatnych do danej
sytuacji, sposobow ewangelizacji i duszpasterstwa. W ten obszar poszukiwan wpisuje si¢ omawiane
opracowanie zbiorowe, ktdre jest zbiorem waznych i aktualnych watkow teologicznopastoralnych.

W ksigzce tej znajduje sie pietnadcie tekstow. Artykul otwierajacy, autorstwa ksiedza Wiesla-
wa Przygody, nosi tytul: Milosierni jak ojciec. Teologia i praktyka milosierdzia chrzescijaiskiego. Jest
to tekst dotyczacy fundamentalnego znaczenia milosierdzia, ktorego przeslanie jest uniwersalne
i ponadczasowe. Autor probuje udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o istot¢ mitosierdzia oraz o sposéb,
w jaki chrzescijanin moze je praktykowaé w zyciu codziennym. Podkre$la znaczenie milosierdzia
jako ,kryterium wiarygodnosci zbawczej dzialalnosci Koéciota” (s. 19). Chrzeécijanin jest bowiem
wezwany do milosierdzia wobec drugiego czlowieka.

W drugim za$ tekscie ksiazki ksigdz Jan Kochel omawia wspotczesne implikacje Reguly pa-
sterskiej Grzegorza Wielkiego. Jest to artykut na podbudowie waznej szczegdlnie dla wspdtczesnego
duszpasterstwa koncepcji filozofii spotkania, w centrum zainteresowania ktorej jest cztowiek i jego
relacja z bliznimi i ze §wiatem w perspektywie odpowiedzialnoéci za innego oraz za samego siebie.
Autor podejmuje rzeczowa analize i wyprowadza celowa konkluzje dotyczacg koniecznosci biblijnej
animacji duszpasterstwa oraz rozwijania pozytywnego nauczania, postugujac si¢ przy tym jezykiem
prostym, zrozumialym i trafiajacym do stuchaczy.

Kolejny artykul nosi tytul: Od eklezjologii pastoralnej do teologii ewangelizacji w ujeciu ks. Fran-
ciszka Blachnickiego (1921-1987). Autor, ksiagdz Bogdan Biela, dokonuje analizy koncepcji teologicz-
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nopastoralnej zaprezentowanej przez ksiedza Franciszka Blachnickiego. Chodzi o istotny wspdtcze-
$nie kontekst poszukiwan zasady zycia i dzialania Ko$ciota w ujeciu posrednictwa zbawczego istoty
Koéciota jako wspolnoty stanowiacej zrodlo i zasade wzrostu zycia w Koéciele, zgodnie z koncepcja
teologii urzeczywistniania si¢ Ko$ciota hic et nunc.

Nastepny artykut to: Wspotczesne przesladowanie chrzescijan. Studium z zakresu teologii pasto-
ralnej, autorstwa ksiedza Bronistawa Mierzwinskiego. Autor dokonuje analizy sytuacji chrzescijan
w czasach wspolczesnych w aspekcie przesladowan. Wyprowadza wniosek, ze chrzeécijanie sg obec-
nie najbardziej przesladowana wspdlnota religijng na $wiecie. Zwraca uwage na potrzebe solidary-
zowania si¢ chrzescijan z przesladowanymi, a takze podkresla, ze gléwnym zadaniem wyznawcow
Chrystusa jest ufne i cierpliwe budowanie cywilizacji mitodci.

Kolejny artykut jest zatytutowany: Duszpasterstwo w kontekscie paradygmatéw czasu przeto-
mu. Ksigdz Robert Biel trafnie wskazuje w nim na trudng sytuacje duszpasterstwa postsocjalistycz-
nego. Opiera si¢ w swoich wywodach gléwnie na opracowaniach niemieckoj¢zycznych. Autor uza-
sadnia jednoczesnie mozliwosci wykorzystania tych nowych uwarunkowan spoteczno-kulturowych
do gloszenia Ewangelii, odwolujac si¢ do idei ,,dziedzinca pogan”, na ktéra wskazywat Benedykt XVI.
Chodzi zatem o perspektywe otwarcia si¢ Kosciola na tych, ktdrzy jeszcze nie znajg Chrystusa, okre-
$lajacych siebie jako niewierzacych, agnostykéw czy ateistow.

W kolejnym artykule ojciec Marek Fiatkowski przedstawia wybrane zagadnienia dotycza-
ce formacji ludzkiej katolikow $wieckich. Autor zwraca uwage na ksztaltowanie postawy dialogu,
wychowanie do milosci i wychowanie moralne. Sg to bowiem niezbe¢dne skfadniki catego procesu
formacji ludzkiej. Natomiast ksiadz Jan Kazimierz Przybytowski podejmuje temat Funkcji ludzkiej
w misji pastoralnej Kosciota. Owa funkcja ludzka polega na cigglym odkrywaniu milosci w prawdzie,
ktéra jednoczednie stuzy wolnosci.

Ksiadz Konrad Glombik prezentuje zagadnienie Zwigzku wiary i sakramentu matzernstwa jako
problemu teologicznego i duszpasterskiego. Wskazuje na istote tego dos$¢ szczegétowego zagadnienia
teologicznego. Wynikiem owego zwiazku jest faska sakramentalna, moc, aby wies¢ zycie zgodnie
z Bozym nakazem. Autor omawia problemy dotyczace wiary oséb zawierajacych sakrament malzen-
stwa, a takze wyprowadza implikacje duszpasterskie.

Dzialania pastoralne o charakterze profilaktycznym, stanowiace istotne wsparcie dla mal-
zenstw i rodzin, opisuje ksiadz Pawet Landwojtowicz w tekécie Duszpasterstwo rodzin w perspektywie
wybranych dziatan profilaktycznych. Kolejny Autor, ksiadz Pawel Brudek, w tekécie zatytulowanym:
Religijnos¢ matzonkow o roznym stopniu zadowolenia ze zwigzku. Implikacje psychologiczno-pastoral-
ne, na podstawie przeprowadzonych badan, prébuje udzieli¢ odpowiedzi na pytanie: ,,Czy i jak osoby
o odmiennym poziomie satysfakcji z malzenstwa réznig si¢ miedzy sobg w zakresie religijno$ci?”
(s. 134). W sposéb jasny przedstawia wyniki badan, dokonuje weryfikacji hipotez i przeprowadza
dyskusje wynikéw oraz wyprowadza wnioski dla praktyki duszpasterskiej odnosnie kwestii istotnej
roli religijno$ci w matzenstwie.

Tekst ksiedza Edwarda Wasilewskiego Definicia mitosci chrzescijariskiej w przepowiadaniu
dotyczy analizy definicji opracowanej przez ksiedza profesora Franciszka Draczkowskiego, sformu-
fowanej w oparciu o przekazy biblijno-patrystyczne oraz dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Ko-
$ciota. Mito$¢ chrzedcijanska jest ,Bosko-ludzka wspdlnota bytowania, ozywiona swieta Boza moca
(dynamis), zespolong przez Ducha Swietego z ludzkim pragnieniem dobra i piekna, prowadzaca
przez upodobnienie do Chrystusa ku pelnemu zjednoczeniu z Bogiem w Tréjcy Jedynym” (s. 149).
Autor artykutu ukazuje podjeta analiz¢ w aspekcie szeroko rozumianego przepowiadania w kontek-
$cie wezwania do ,,trwania w Chrystusie”

Kolejny tekst, autorstwa ksiedza Jerzego Kostorza, jest zatytutowany Pastoralny wymiar sportu.
Autor wskazuje w nim na przyklady mozliwosci wykorzystania sportu jako wspolczesnego, dobrego
i skutecznego narzedzia pastoralnego. Zwraca jednocze$nie uwage na istotne miejsce sportu w pro-
cesie nowej ewangelizacji.

Ksiadz Andrzej Anderwald w tekscie Ku teologii starosci zwraca uwage na warto$¢ osob star-
szych w spoleczenstwie. Warto$¢ ta nie jest uzalezniona od jego kondycji fizycznej, posiadanych débr
materialnych czy pozycji spotecznej. Czlowiek jest stworzony na obraz i podobienistwo Boga, stad
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wynika jego godno$é. Zycie ludzkie jest cenne samo w sobie i czlowiekowi nalezy si¢ szacunek na
kazdym etapie jego rozwoju.

Kolejny tekst to: Namaszczenie chorych w zgromadzeniu wiernych w duszpasterskiej postudze
parafialnej. Ksigdz Waldemar Musial zwraca uwage na niebezpieczenstwo banalizacji tego sakra-
mentu, a takze podkresla konieczno$¢ kierowania si¢ autentycznym nauczaniem Koéciota odnosnie
do udzielania tego sakramentu, aby nie dochodzilo w tym wzgledzie do naduzy¢.

Ksigdz Mateusz Buczma w zamykajacym ksigzke tekscie Chrzest w Duchu Swigtym w doswiad-
czeniu pastoralnym ruchéw katolickich diecezji opolskiej wyjasnia okreslenie «chrzest w Duchu Swie-
tym». Podejmuje to zagadnienie w aspekcie historycznym i teologicznym, a takze jego perspektywe
pastoralng w diecezji opolskiej.

Podsumowujac calo$¢ omawianej pracy zbiorowej, nalezy stwierdzié, ze tresci w niej zawarte
sg bardzo aktualne, dotycza bowiem istotnych zagadnien teologicznopastoralnych czaséw wspotcze-
snych. W ksigzce podkreslane jest istotne znaczenie duszpasterstwa. Zawiera ona elementy sytuacji
chrzescijan w czasach wspolczesnych, a takze podejmowane dzialania o charakterze pastoralnym.
Poszczegdlne teksty sklaniaja do pogtebionej refleksji nad tymi wyzwaniami w Polsce.

Calos¢ opracowania uzmystawia potrzebe odnowy duszpasterstwa oraz poglebionej refleksji
teologicznej. Warto zatem zapozna¢ si¢ z tym zbiorem réznych wyzwan teologicznopastoralnych,
przemysle¢ zawarte w nim treéci i przenies$¢ na grunt duszpasterstwa. Omawiana ksigzka moze stu-
zy¢ pomoca w refleksji naukowej, ale jej adresatami moga by¢ rowniez duszpasterze, katecheci, stu-
denci teologii, a takze ci wszyscy, ktorzy sg zainteresowani lub aktualnie zaangazowani w dzialalnoé¢
o charakterze pastoralnym czy w organizowanie takiej dzialalnosci.

Dariusz Adamczyk

Uniwersytet Pedagogiczny w Krakowie
ORCID ID: 0000-0002-3083-559X
http://doi.org/10.21852/sem.2019.3.19

Ewa Joézwiak, Sachsowie. Polacy z wyboru, Wielunskie Towarzystwo Naukowe,
Wielun 2017, ss. 241.

Omawiana pozycja jest wydang drukiem rozprawa doktorska Ewy Jozwiak przedstawiajaca re-
zultaty badan w dwdch waznych obszarach. Po pierwsze, jest proba syntezy historii rodziny Sachséow,
z ktorej wywodzily sie cztery pokolenia pastorow pelnigcych postuge m.in. w Warszawie, Wieluniu,
Wierzbolowie, Tomaszowie Mazowieckim, Lodzi, Turku, Szczytnie oraz Kaliszu. Ich przodek, be-
dacy z zawodu sukiennikiem, mial si¢ osiedli¢ na ziemiach polskich w drugiej polowie XVIII wie-
ku. Praca ukazuje réwniez szeroko tto historyczne, m.in. procesy polonizacyjne w poszczegdlnych
okresach historii naszego kraju, ktérym podlegali osiedlenicy bedacy rolnikami lub rzemieslnikami
(w wigkszosci wyznania ewangelickiego). Szczegdlne miejsce w pracy zajmuja relacje polsko-nie-
mieckie oraz przedstawienie terenéw pogranicza kultur (np. kwestia polskosci Mazuréw).

Cezurg historyczna sg lata 1800-1977, tj. rok narodzin ks. Samuela Sachsa oraz $mier¢ ostat-
niego przedstawiciela tej rodziny, ks. Jerzego. Trzeba w tym miejscu nadmieni¢, Ze ks. Jerzy Sachs byt
dziadkiem Autorki, zatem stan¢lo przed nig nietatwe zadanie konfrontacji przekazéw rodzinnych ze
zrédtami historycznymi.

Opracowanie wpisuje si¢ w nurt polskiej historiografii poswieconej protestantyzmowi przed
1939 rokiem, w tym podkreslajacej bardzo pozytywny przyklad integracji kulturowej, narodowej
oraz ekonomicznej gléwnie ewangelikéw pochodzenia niemieckiego, ktorzy przybyli na ziemie pol-
skie w XVIII i XIX wieku. Mozna mnozy¢ przyktady familii, ktérych pierwsi przedstawiciele wyko-
nywali pospolite zawody, a poprzez swa ciezka prace w kolejnych pokoleniach dochodzili niekiedy
do znacznych fortun. Réwniez z tych rodzin czesto wywodzili si¢ duchowni ewangeliccy. Nawigzanie
relacji ze spoleczenstwem polskim nie oznaczalo wyparcia si¢ przeszlosci, lecz pielegnowali oni tra-
dycje rodzinnag, ktéra stala si¢ waznym elementem ich tozsamosci. Intensywnos¢ proceséw poloni-
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zacyjnych zalezala od wielu czynnikéw: miejsca zamieszkania, poziomu wyksztalcenia oraz stanu
majatkowego. Najszybciej zachodzila ona wsréd wyksztalconych warstw miejskich.

W okresie XX wieku rodziny ewangelickie postawione zostaty wiele razy przed trudnymi wy-
borami. Najpierw w trakcie I wojny $wiatowej, kiedy carat zwrdcit sie¢ przeciwko obywatelom Cesar-
stwa Rosyjskiego i dawnego Kroélestwa Polskiego, ktorzy byli niemieckiego pochodzenia. Pézniej,
w okresie II wojny $§wiatowej okupant niemiecki wymagatl od nich zanegowania aktu polonizacji
i opowiedzenia si¢ przeciwko swojej ojczyznie. Az wreszcie, w okresie PRL, wtadze, prowadzac anty-
niemiecka polityke, nie chcialy uzna¢, ze potomkowie dawnych osadnikéw, wraz z ludno$cia pogra-
nicza, opowiadaja si¢ za pozostaniem w obrebie narodu polskiego i zmuszaly ich nawet do emigracji
do ktérego$ z krajow niemieckich.

Zasadnicza struktura publikacji obejmuje: Przedmowe autorstwa prof. Karola Karskiego
(s. 9-11), Wprowadzenie (s. 13-17), cztery rozdzialy tematyczne (s. 19-204), Wnioski (s. 205-209),
streszczenia w jezyku niemieckim i angielskim (s. 211-220) oraz Wykaz Zrédet i literatury (s. 221-
241). Na tylnej okladce znalazly si¢ ponadto fragmenty recenzji autorstwa prof. K. Karskiego oraz
prof. Tadeusza J. Zielinskiego.

W rozdziale I Autorka nakreslila dzieje Ko$ciota Ewangelicko- Augsburskiego w okresie 1800-
1977 (w tym jego sytuacje prawng oraz relacje z innymi Ko$ciotami protestanckimi), osadnictwo
niemieckie na ziemiach polskich, stosunki panstwo — Kosciol. Szczegélnie istotne jest przedstawie-
nie ulatwienn dawanych przez wladze panstwowe oraz pozytywnego stosunku duchowienstwa lub
ziemianstwa do przybyszow. Autorka opisata ponadto szczegotowo burzliwe dzieje ewangelikow
pod okupacjg nazistowska oraz w okresie komunizmu (trzeba zaznaczy¢, ze przywolano niedawne
odkrycie dotyczace okolicznoéci $mierci i miejsca pochdéwku ks. bp. Juliusza Burschego, ktére oglo-
szono oficjalnie w pazdzierniku 2017 roku. W trakcie uroczystosci 500-lecia reformacji w koscie-
le ewangelicko-augsburskim pw. Swietej Tréjcy w Warszawie; tym samym, recenzowana praca by¢
moze jest pierwszym opracowaniem naukowym zawierajacym te informacje, s. 42).

Rozdziat IT poswigcony zostal sprawom narodowosciowym w Kosciele luteraniskim w okresie
XIX i XX wieku, w tym relacjom na linii Niemcy - Polacy oraz polskiej $wiadomosci narodowej na Ma-
zurach i udzialowi ewangelikéw w tym procesie (szczegolnie dziatalnosci ks. Burschego). Ostatnie za-
gadnienie ukazuje trudnosci wobec akceptacji okreslonej tozsamosci narodowe;j i religijnej wsréd lud-
nosci Ziem Pétnocnych po 1945 roku w trakcie szczegdlnie wrogiej polityki wiadz komunistycznych.

Trzeci rozdzial poswigcono oméwieniu zjawiska identyfikacji narodowej oraz socjologicznej
mozliwosci jej zmiany, w tym czynnikéw temu sprzyjajacych — polonizacji, awansowi spolecznemu
oraz wyksztalceniu. Autorka przywotuje przyktad studiow teologicznych na Uniwersytecie Dorpac-
kim oraz na Wydziale Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu Warszawskiego, w tym polskich korpo-
racji akademickich, np. ,,Polonii”

Tematem przewodnim rozdziatu IV byly sylwetki czterech duchownych: ks. Samuela Bogumita
Sachsa (1800-1849, s. 95-111), ks. Adolfa Sachsa (1839-1896, s. 112-124), ks. Leona Jana Sachsa (1877-
1947, s. 124-155) i ks. Jerzego Sachsa (1911-1977, s. 155-204). Autorka zwrdcila szczegdlng uwage na
nastepujace zagadnienia: pochodzenie, wyksztalcenie teologiczne, rodzine, miejsca postugi duchownej,
umiescita tez podsumowanie. Powyzsze biografie dostarczaja bardzo ciekawych informacji odnosnie
do otoczenia pastoréw oraz dziejow ich parafii w danym okresie. Mowia np. o udziale ks. J. Sachsa
w dzialaniach Armii Krajowej oraz jego pdzniejszym przesladowaniu przez Urzad Bezpieczenstwa.

W zamieszczonym na koncu ksigzki wykazie Zrédet i opracowan uwzgledniono zbiory sze-
regu archiwéw panstwowych - zaréwno centralnych, jak i ich lokalnych oddzialéw (m.in. Archi-
wum Gléwnego Akt Dawnych w Warszawie, Archiwum Akt Nowych, Instytutu Pamieci Narodo-
wej); archiwaliow Kosciola Ewangelicko- Augsburskiego i jego parafii (Olsztyna, Warszawy, Wielunia
i Zgierza), Muzeum Rzemiosta Tkackiego w Turku, Biblioteki Uniwersyteckiej w Warszawie (akta
warszawskiej parafii ewangelicko-reformowanej), Archiwum Uniwersytetu Warszawskiego oraz
Eesti Ajaloo Arhiiv (EAA) w Tartu (d. Dorpat, Estonia). Nie mozna nie wspomnie¢ o opracowa-
niu zbioréw prywatnych: rodziny Burschéw oraz Sachséw (archiwum Autorki). Podstawe zrédtowa
uzupelniajg liczne dokumenty drukowane, m.in. dokumentacja rzagdowa i wojewoddzka z pierwszych
lat po II wojnie §wiatowej, listy, ustawy oraz dekrety (XIX i XX w.). Autorka wykorzystata roéwniez
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pokazng baze opracowan poswigconych historii polskiego protestantyzmu (ok. 230 pozycji), w tym
wiele wydanych niedawno. Trzeba zaznaczy¢, ze w wykazie opracowan znalazly si¢ réwniez artykuly
opublikowane przed 1939 rokiem (np. w ,,Zwiastunie Ewangelicznym’, ,,Jednocie” i ,,Glosie Ewan-
gelickim”; s. 236). Wykorzystano réwniez wiele zZrédel internetowych (m.in. stron parafialnych, or-
ganizacji i stowarzyszen, stron regionalnych oraz uczelni wyzszych), a daty wejscia (lata 2011-2014)
wskazuja na okres przygotowania rozprawy doktorskiej. W pracy zabraklo niestety spiséw fotografii,
indeksow geograficznych oraz osobowych. Trzeba podkresli¢, ze wykonanie ich sprawia, ze czytelnik
o wiele tatwiej jest w stanie wyszuka¢ potrzebne mu informacje.

Tytulem podsumowania nalezy stwierdzi¢, ze, wykorzystujac obszerng podstawe Zrodtowa
i bibliograficzng, Autorka zrealizowala z powodzeniem i w ciekawy sposob zamierzone cele badaw-
cze, a omawiana przeze mnie pozycja jest zrodlem wielu cennych informacji nieznanych dotychczas
w literaturze przedmiotu. Nalezy réwniez pochwali¢ duza starannos¢ od strony edytorskiej, bardzo
czytelny uklad pracy, przystepny jezyk oraz ogromna ilos¢ czarno-biatych fotografii dobrej jakosci,
ktdre niosa ze sobg spora warto$¢ merytoryczng. Pochwali¢ trzeba réwniez odpowiednio dobrany
kontrast, ktdry sprawia, ze fotografie sa bardzo czytelne. Nalezy uznad, ze praca poswigcona rodzinie
Sachséw jest cennym zrédlem informacji na temat historii polskiego protestantyzmu i otwiera pole
do dalszych badan naukowych.

Grzegorz Michalak

Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie
ORCID ID: 0000-0003-2497-0792
http://doi.org/10.21852/sem.2019.3.20

Malgorzata H. Kowalczyk, Malgorzata Fopka-Kowalczyk, Krzysztof Rubacha,
Uwarunkowania i wieloptaszczyznowos¢ badan nad resocjalizacjg. Podstawy teore-
tyczne i metodologiczne, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Koperni-
ka, Torun 2017, ss. 239, ISBN 978-83-231-3698-9.

Recenzowana praca sklada sie trzech rozdzialéw dotyczacych patologii spotecznych (rozdziat
1), metodologicznych parametréw pedagogiki resocjalizacyjnej (rozdzial 2) oraz wieloaspektowych
mozliwosci diagnozy pedagogicznej (rozdzial 3). Publikacja stanowi pierwsza pozycje¢ wpisujaca sie
w zaplanowany cykl wydawniczy pracownikéw naukowych Katedry Opieki, Profilaktyki i Resocjali-
zacji Wydzialu Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Z uwagi na bo-
gactwo treéci oraz aspektodw przez nig poruszanych, niniejsza recenzja przyjmuje charakter opisowy
ze szczegolnym wskazaniem na zalety omawianej publikacji.

Rozdzial 1 autorstwa Malgorzaty H. Kowalczyk pt. Patologia spoleczna - préba wyjasnienia
istoty problemu dotyczy dyskusji nad etymologicznym zakresem znaczenia dwdch pojec: patologii
i dewiacji, co - jak podkreslita Autorka — stanowi gtéwny cel rozdziatu oraz jest ,,proba wyjasnienia
zwigzkow i roznic pomigdzy wskazanymi pojeciami oraz roli, jaka zachowania patologiczne i zja-
wiska z obszaru dewiacji moga odgrywacé w spoleczenstwie (s. 15). W podrozdziale zatytulowanym
Norma a patologia Autorka podjeta dyskusje nad relatywnym znaczeniem tychze poje¢ w kontekscie
kulturowym, czasowym oraz ewolucji spoteczenstwa. Odniosta si¢ do interpretacji pojecia patologii
spolecznej w kontekscie naruszania norm prawnych. Zaakcentowala fakt, ze nie kazde zachowanie
patologiczne narusza normy prawne.

W podrozdziale pt. Pojecie patologii spolecznej Autorka zaprezentowata wyczerpujacy zagad-
nienie opis pojecia patologii spotecznej. Opis ten rozpoczela od prezentacji znaczen terminologicz-
nych réznie prezentowanych w literaturze. Trafnie odwotata si¢ do stanowiska prezentowanego przez
m.in. Adama Podgoreckiego, Brunona Holysta, Jerzego Jasinskiego oraz Andrzeja Gaberlea. Au-
torka w przejrzysty dla czytelnika sposéb odniosta si¢ do opisu cech definicji zachowan spotecznie
patologicznych, do ktorych zaliczyta: zachowania jednostek, destruktywny charakter, niezgodnos¢
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danego zachowania z powszechnie uznawanymi w danym kregu kulturowym wartoéciami (s. 22-23).
W podrozdziale zatytutowanym Patologia spoleczna a dewiacja spoleczna Autorka trafnie odniosta
sie do opisu réznic miedzy tymi pojeciami wynikajacymi z ich etymologii. Ciekawym fragmentem
rozdzialu jest odniesienie si¢ Autorki do cech dewiacji pozytywnej, nakreslenie kryteriéw definio-
wania zjawiska dewiacji oraz roli reakcji spolecznej w procesie stygmatyzacji jednostki. W czesci
tekstu dotyczacej roli zachowan patologicznych i dewiacyjnych w spoleczenstwie Autorka zwrdcita
sie w kierunku oméwienia stanowiska reprezentowanego przez Erika Eriksona i Emilea Durkheima
dotyczacych funkgji i roli tychze zachowan w stabilizacji i destabilizacji spoleczenstwa. Odwotala sie
réwniez do stanowiska Stanley’a Cohena dotyczacego etapow paniki moralnej sterowanej medialnie
(s. 40), co czytelnik szczegodlnie doceni w odniesieniu do obecnych wydarzen na §wiecie przedsta-
wianych w mass mediach.

W podrozdziale dotyczacym Zrédet zachowart patologicznych w teoriach Autorka w sposdb kla-
rowny dla czytelnika odwotata si¢ do trzech nurtéw teoretycznych istotnie roéznigcych si¢ migdzy soba
w kwestii upatrywanych przyczyn powstawania zachowan patologicznych w spofeczenstwie. Do tych-
ze nurtow Autorka zaliczyta nurt pozytywistyczny, antynaturalistyczny oraz neoklasyczny. W sposdb
wysoce przejrzysty i zrozumialy dla potencjalnego czytelnika Autorka zwrdcila si¢ ku przedstawieniu
koncepcji odwolujacych si¢ do przyczyn zachowan dewiacyjnych, podkreslajac znaczenie zaburzen
biochemicznych, uszkodzen lub schorzen o$rodkowego ukladu nerwowego oraz zwiazkéw migdzy
osobowoscia psychopatyczng i antyspoteczng a zachowaniami patologicznymi. W obszarze opisu nur-
tu pozytywistycznego odniosta si¢ do omdwienia teorii socjologicznych (teorii Hansa Eysencka, teorii
strukturalnej Roberta Mertona, ogdlnej teorii napiecia Roberta Agnew, teorii podkultur Alberta Cohe-
na, Richarda Andrew Clowarda, Lloyda E. Ohina, teorii Travisa Hirschiego, teorii dryfu Davida Matzy
oraz teorii zréznicowanych powiazan Edwarda Hordina Sutherlanda). W obrebie nurtu antynaturali-
stycznego Autorka naswietlila teorie koncentrujace si¢ na relacjach spolecznych wobec zachowan de-
wiacyjnych, uznajac je za zasadniczg ich przyczyne. W tej czgsci tekstu wyeksplikowala teori¢ George'a
Herberta Meada, Edwarda Lemerta, Howarda Beckera oraz Edwina Schura.

W podrozdziale zatytulowanym Resocjalizacja i profilaktyka jako praktyka pedagogiczna
w przeciwdzialaniu zachowaniom z obszaru patologii spolecznej Autorka zdefiniowala pojecie reso-
cjalizacji oraz wychowania resocjalizujacego. W obrebie rozumienia procesu resocjalizacji Autorka
objaénila rézne aspekty rozumienia tegoz procesu, co uzna¢ nalezy za wazny aspekt teoretyczny,
zwlaszcza dla studentéw pedagogiki resocjalizacyjnej. Pozostajac w obszarze wielozakresowego uje-
cia pojecia resocjalizacji, Autorka odniosta si¢ do pojecia resocjalizacji rozumianej jako: modyfikacja
zachowan, zmiana spolecznej przynaleznosci, przebudowa emocjonalna, wrastanie w kulture zaspa-
kajanie potrzeb, repersonalizacja, ksztaltowanie prawidlowych postaw spolecznych, ,,nawrécenie”
na warto$ci wyzszego rzedu, reintegracja spoleczna oraz jako autoresocjalizacja. Zdefiniowala row-
niez pojecie resocjalizacji penitencjarnej, ktore — jak podkreslita Autorka — nie jest wykorzystywane
przez polski system penitencjarny. Odwolujac si¢ do stanowiska Lestawa Pytki, Autorka oméwila
réwniez rozwdj idei abolicjonistycznej Iaczacej sie z wypracowaniem réznych stanowisk uzasadnia-
jacych rozwiazana wolnosciowe oraz ewolucje resocjalizacji (od podejscia restrykcyjnego do permi-
sywnego akcentujacego autonomie wychowanka). Dalsza cze$¢ tekstu poswiecita opisowi modelu
restrykcyjnego oraz permisywnego, ktadac nacisk na ich opis, zastosowanie i cechy. Caly rozdziat
wienicza rozwazania oscylujace wokot zagadnien profilaktyki (jej obszaréw, przedmiotu, definicji,
tradycyjnej kwalifikacji). Nie zabraklo réwniez odniesienia si¢ do popularnej w ostatnich latach pro-
filaktyki uniwersalnej, selektywnej oraz wskazujacej.

Reasumujgc omawiany rozdzial 1, nalezy wskaza¢, ze tekst ten jest wyrazem ogromnego
kunsztu pisarskiego Autorki. Przede wszystkim, pomimo przekazu znacznej teoretycznej wiedzy
z zakresu patologii i dewiacji, odznacza si¢ on prostota i klarownoscia przedstawionych w nim wy-
wodoéw, co oznacza, ze zaréwno student pierwszego jak i pigtego roku nie napotka probleméw w jego
zrozumieniu i interpretacji.

Rozdzial 2 autorstwa Krzysztofa Rubachy pt. Metodologiczne parametry pedagogiki resocja-
lizacyjnej zawiera analize metodologicznych podstaw pedagogiki resocjalizacyjnej jako nauki spo-
tecznej, jak réwniez odnosi sie do podstawowych parametréw metodologicznych uwzgledniajacych
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strategie badan, rodzaje wyjasnien, typy i schematy badan, metody zbierania danych, ich analizy,
a takze dobor probki (s. 111).

W podrozdziale pierwszym zatytutowanym Konceptualizacja systemu pojeciowego pedagogiki
resocjalizacyjnej Autor omowil takie pojecia jak: resocjalizacja, wychowanie resocjalizacyjne, profi-
laktyka, czynniki patologii spotecznej, patologia spoteczna, system norm spolecznych oraz system
prawny. Jak wskazal, ,,schemat powigzan pomiedzy pojeciami pokazuje mozliwe dynamizmy dzia-
tania calego systemu, ktérych wyeksplikowanie byto warunkiem koniecznym do dokonania opisu
parametréw metodologicznych pedagogiki resocjalizacyjnej” (s. 118). Autor w obrebie powyzszego
wywodu odnidst si¢ do wyszczegdlnienia czynnikéw intrapsychicznych, czynnikéw kulturowo-spo-
tecznych, mechanizméw powstania zachowania dewiacyjnego oraz wyréznienia ogdlnej kategorii
patologii spotecznych. W kolejnych czgéciach rozdziatu Autor zaprezentowal istote wyjasnienia de-
terministycznego, statystycznego, teologicznego, indeterministycznego oraz aksjologicznego, pod-
kreslajac ich znaczenie oraz zastosowanie w pedagogice resocjalizacyjnej; omowit strategie badawcze
stosowane w obszarze pedagogiki resocjalizacyjnej z uwzglednieniem strategii nomotetycznej oraz
idiograficznej, akcentujac mozliwosci ich zastosowania w obszarze zainteresowan pedagogiki reso-
cjalizacyjnej. W odniesieniu do typéw badan stosowanych w obszarze pedagogiki resocjalizacyj-
nej Autor zwrdcil uwage na potencjat stosowanych zaréwno badan teoretycznych (eksploracyjnych,
weryfikacyjnych), jak i praktycznych (diagnostycznych) i plynace z nich korzysci oraz wskazal na
potencjat ich obustronnej wspotpracy. Podkreslit uzytecznos¢ badan oceniajacych skierowanych ku
praktyce resocjalizacyjnej i profilaktycznej analizujacych efekty tych procesow.

W dalszej czesci tekstu czytelnik zapoznawany jest ze schematami badan pedagogiki resocja-
lizacyjnej, ktérych omdwienie Autor rozpoczal od wyjasnienia terminologicznego oraz szczegétowo
odniost sie do prezentacji istoty kazdego rodzaju schematu, tj. eksperymentalnego, poréwnawcze-
go, korelacyjnego, etnograficznego, studium przypadku oraz schematu historycznego. Jak podkreslit
Autor, przeprowadzona analiza tychze schematéw badan pokrywa cala mape systemu pojeciowego
pedagogiki resocjalizacyjnej, co oznacza, ze powinny by¢ one w systematycznym uzyciu badawczym
(s. 139). W ostatnim podrozdziale Autor w sposéb czytelny i skondensowany oméwil metody badan
spolecznych pedagogiki resocjalizacyjnej, odnoszac si¢ do opisu metod zbierania danych iloscio-
wych (testowanie, obserwowanie, ankietowanie) oraz jakosciowych (poszukiwanie zrodet wtérnych,
obserwowanie etnograficzne, prowadzenie wywiadéw). W krétkim zarysie odwotat sie réwniez do
mozliwo$ci stosowania metod analizy danych statystycznych i doboru oséb badanych, co traktowac
mozna jako krotki wstep do obszernej analizy stosowanych w naukach spotecznych statystycznych
podstaw analizy zgromadzonego materialu empirycznego.

Malgorzata Fopka-Kowalczyk podkredlita, ze celem rozdziatu trzeciego Wieloaspektowe moz-
liwosci diagnozy pedagogicznej jest zaprezentowanie podstawowych informacji dotyczacych diagno-
zy oraz diagnozy pedagogicznej. Autorka wskazala, ze w chodzi o scharakteryzowanie zagadnienia
diagnozy, poznania diagnostycznego jako takiego oraz przedstawienie wybranych metod i technik
stosowanych w procesie diagnostycznym na gruncie pedagogiki (s. 152). W podrozdziale pierwszym
zatytutowanym Diagnoza w naukach spotecznych odniosla si¢ do etymologicznego pochodzenia sto-
wa diagnoza oraz jego zdefiniowania rozumianego jako umiej¢tno$¢ rozpoznawania na podstawie
analizy badanego problemu i jego objawow.

W celu krétkiego scharakteryzowania rozwoju diagnozy w naukach spotecznych, Autorka od-
wolala si¢ do stanowisk takich autoréw jak Mary Ellen Richmond, Elzbieta Lisowska, Adam Pod-
gorecki oraz Jozef Kozielecki. Nie zabraklo réwniez odwolania do réznych form diagnozy wystepu-
jacych w naukach spolecznych, i tu zwlaszcza odwolala si¢ do diagnozy medycznej, pielegnacyjnej,
socjologicznej i ekonomicznej. W dalszej czgéci tekstu dotyczacym diagnozy w pedagogice Autorka
odniosta si¢ do prezentacji stanowiska M. R. Richmond, podkreslajac znaczenie wywiadu oraz in-
formacji pochodzacych z rozméw z osobami z poza rodziny stanowigcymi kontekst funkcjonowa-
nia osoby. Odwolata si¢ réwniez do stanowiska Janusza Korczaka, koncentrujacego rozwazania na
potrzebie analizy i interpretacji sytuacji wychowankéw w domu dziecka. W tym stanowisku pod-
stawowe znaczenie miala obserwacja zachowan dziecka oraz naturalny eksperyment. Autorka scha-
rakteryzowala réwniez zasady, jakimi powinna kierowac si¢ diagnoza wedtug J. Korczaka. W celu
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wieloaspektowego zrozumienia celu, przedmiotu oraz roli diagnozy w pedagogice odwotala si¢ do
stanowiska Heleny Radlinskiej, Aleksandra Kaminskiego, Natali Han-Iglewcz, Stefana Ziemskiego,
Edwarda Mazurkiewicza, Stanistawa Palki, Wincentego Okonia, Marty Guzik-Tkacz, Ewy Jarosz
i Ewy Wysockiej oraz Aleksandra Siedleczka. W dalszej czeéci tekstu Autorka odniosta si¢ do ter-
mindw zwigzanych z diagnoza, ktére w sposdb czytelny i przejrzysty scharakteryzowala. Sg terminy
takie jak: diagnozowanie pedagogiczne, badanie diagnostyczne, poznanie diagnostyczne. procedura
diagnostyczna oraz diagnozowanie. Przedstawita réwniez charakterystyke etapéw czynnosci diagno-
stycznych koncentrujacych si¢ na opisie, ocenie oraz konkluzji.

W czesci tekstu dotyczacym typow i rodzajow diagnoz w pedagogice Autorka opisata kla-
syfikacje diagnoz pedagogicznych, dokonujac podziatu na ich kategorie, rodzaje, typy i odmiany.
W odniesieniu do opisu rodzajéw diagnoz charakteryzowala diagnoze poznawcza, diagnoze decy-
zyjna, postdiagnoze, diagnoze indywidualnego przypadku oraz diagnoze $rodowiskowa. Dokonujac
charakterystyki typow diagnoz, Autorka odwolata si¢ do stanowiska Bolestawa Niemierko, ktory wy-
réznia dwa typy diagnoz: diagnoze unormowang oraz diagnoze nieformalng. W celu calosciowego
opisu istniejacych typéw diagnoz Autorka opisala diagnoze ilosciows, diagnoze jakosciowa, porow-
nawczg i rozwinietg. Powotala si¢ réwniez na stanowisko Andrzeja Siemianowskiego i jego typologii
aspektow diagnozy rozwinigtej. Rozwazania konczy opis diagnozy w znaczeniu szerszym i wezszym.

Kolejng czes¢ recenzowanej pracy stanowi opis klasyfikacji cech diagnozy pedagogicznej,
gdzie Autorka odwotala si¢ do koncepcji Stefana Ziemskiego, ktory dokonal klasyfikacji cech nie-
zbednych do przygotowania dobrej i niekrzywdzacej badanych diagnozy. Obszernag czes$¢ recenzo-
wanego rozdziatu stanowi podrozdzial dotyczacy metod i technik badawczych w diagnozie pedago-
gicznej, w ktorym Autorka rozpoczeta od zdefiniowania dwdch waznych pojeé: metody diagnozy
oraz techniki diagnozy, aby dalej odnies¢ si¢ do rodzajow badan diagnostycznych ze wzgledu na
kryterium réznorodnosci metod oraz technik badawczych. W dalszej czesci tekstu Autorka odniosta
sie do prezentacji definicji cech oraz rodzajéw najczeéciej wykorzystywanych technik w diagnozie
pedagogicznej. Do tychze technik Autorka zaliczyla obserwacje, wywiad, metody socjometryczne,
analize dokumentéw i wytworéw wilasnych osoby badanej oraz kwestionariusze i testy.

Kolejna czes¢ tekstu stanowia rozwazania na temat btedéw diagnostycznych i etyki w procesie
diagnozy. Autorka podkreslita w niej cechy dobrej diagnozy oraz znaczenie kompetencji spolecznych
diagnosty oraz jego postawy kompetencji interpersonalnych i zachowan etycznych i umiejetnosci.
W zwigzku z faktem, ze literatura odnoszaca si¢ do zasad etycznych oraz kompetencji spotecznych
w procesie diagnostycznym podkresla wartos¢ posiadanej wiedzy na temat btedéw diagnostycznych,
ktorych $wiadomo$¢ pozwala na unikniecie podstawowych bledow w relacji z badanymi, Autorka
dokonata analizy takich bledéw, powolujac si¢ na stanowisko m.in. Lisowskiej, Guzik-Tkacz oraz
Ziemskiego. Koncowe rozwazania Autorka po$wiecita diagnozie w resocjalizacji jako przykladzie
specyficznej diagnozy zachowan patologicznych. W podrozdziale tym zaakcentowala waznos¢ rozu-
mienia diagnostyki i diagnozy resocjalizacyjnej, przedmiotu i funkcji diagnozy w resocjalizacji oraz
wymiaréw diagnozy resocjalizacyjnej. Odwolala si¢ do interdyscyplinarnej i behawioralnej diagnozy
resocjalizacyjnej, podkreslajac ich przedmiot, jak réwniez zaprezentowala model diagnozy redukcyj-
nej i penitencjarnej Andrzeja Lewickiego oraz model diagnozy wedlug Jadwigi Sikory.

Recenzowang pozycje cechuje przede wszystkim aktualnos¢ prezentowanych tresci. Stanowi
cenng pozycje charakteryzujaca sie wnikliwym i rzetelnym podej$ciem do przedstawianych zagad-
nien. Z uwagi na fakt, iz recenzowana praca stanowi teoretyczne studium oscylujace wokot zagad-
nien z obszaru resocjalizacji, warto podkresli¢, iz cechuje ja przede wszystkim jasno$¢ i klarownos¢
prezentowanych tresci, przez co czytelnik nie powinien mie¢ wigkszych probleméw ze zrozumie-
niem i interpretacja omawianych zagadnien.

W mojej ocenie publikacja lokuje si¢ na wysokim poziomie merytorycznym, posiada bowiem
charakter interdyscyplinarny, co oznacza, iz nie tylko studenci pedagogiki resocjalizacyjnej, ale
réwniez innych kierunkéw nauk spolecznych odnajda cenne tresci wzbogacajace wiedze z zakresu
patologii spotecznych, badan nad nieprzystosowaniem spolecznym oraz diagnozy pedagogiczne;.
Szczegolng zalety tejze pozycji jest jej usystematyzowana budowa. Na uwage zastuguje fakt, ze Au-
torzy zawsze starajg sie przej$¢ od definicji poprzez istot¢ omawianego zjawiska, az po jego cechy,
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przyczyny, skutki, rodzaje oraz formy. Jest to bardzo wazne, a praca zastuguje dzigki temu na miano
podrecznika akademickiego, zwtaszcza dla studentéw kierunkéw pedagogicznych. Szczegdlna war-
to$¢ recenzowanej pracy zawiera si¢ w umiejetnym potaczeniu tresci dotyczacych kontekstu teore-
tycznego i dziatan praktycznych.

Reasumujgc, mozna stwierdzi¢, iz recenzowana pozycja odznacza si¢ wysokimi walorami na-
ukowymi i w pelni zastuguje na mozliwo$¢ przedstawienia zawartych w niej tre$ci mozliwie najszer-
szemu gronu specjalistow z zakresu nauk spotecznych.

Marcin B. Jurczyk

Polski Uniwersytet Na Obczyznie w Londynie
ORCID ID: 0000-0003-0099-4730
http://doi.org/10.21852/sem.2019.3.21

Marcin Majewski, Pigcioksigg odczytany na nowo. Przestanie autora kaptarskiego
(P) i jego wplyw na powstanie Pigcioksiggu, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta II, Krakéw 2018, ss. 394, ISBN: 978-83-7438-651-7.

Monografia sklada si¢ z siedmiu rozdzialéw, poprzedzonych Wstepem i zwienczonych Za-
koriczeniem. We wstepie autor, po krétkim wprowadzeniu ogdélnym, definiuje rozumienie pojecia
»dokument kaptanski”, po czym bardzo syntetycznie przedstawia raczej pytania pod adresem stanu
badan niz relacje z nich. Wydaje sie, ze owa lapidarno$¢ status questionis wynika z suponowanego,
metodologicznego zalozenia autora, iz wlasciwa prezentacja status questionis bedzie nastepowala
sukcesywnie, w miare rozwoju wlasciwego tekstu ksigzki. Po przedstawieniu celu pracy, tj. zamiaru
wykazania, ze kreatywnos¢ teologiczna, ktora tradycyjnie przypisuje si¢ zrodu J (Jahwiscie), nalezy
przypisa¢ w duzej mierze autorowi kaptanskiemu, i wskazaniu zamiaru przedstawienia propozycji
»nowego rozumienia i nowego odczytania samego materiatu kaptanskiego” (s. 12), M. Majewski cha-
rakteryzuje strukture swojej pracy. Po przedstawieniu gléwnej tezy, czyli przekonania o podrze¢dnej
roli porzadku kreacji w dokumencie kaplanskim, charakteryzuje metode pracy. Deklaracja stosowa-
nia diachronicznych, tradycyjnych metod egzegetycznych, pozwala na szukanie znaczen tekstu, a nie
promuje nadawania znaczen tekstowi. Efekty diachronii, czyli wyrézniony podstawowy material ka-
planski (P), maja by¢ poddane analizom synchronicznym.

W rozdziale I autor relacjonuje dotychczasows histori¢ badan problematyki autorstwa i kom-
pozycji Piecioksiegu. Tworzy w ten sposob topos architektoniczny, w ktorym ktadzie podstawe pod
pdzniejsze analizy. Tekst tego rozdziatu ilustruje poszukiwania przez badaczy nowego paradygmatu
dla badan nad Pigcioksiggiem. Trafnie dostrzega w nich zasadnicze zwroty, przekladanie akcentdw,
propozycje nowatorskie i modyfikujace powroty do wezesniejszych rozwiazan. Zaprezentowany ma-
terial z przegladu badan, zwlaszcza tych najbardziej aktualnych, Majewski plastycznie uktada w trzy
kregi badawcze: amerykanski, europejski i izraelski, ktorych zalozenia, paradygmaty i metodologia,
jak dotad s3, jego zdaniem, zrédlem nieusuwalnych réznic. Takie przedstawienie jest szczegolnie
wazne dla zyskania wiedzy syntetycznej. Rozdzial zwieniczony jest poszukiwaniem miejsca i roli dla
zrodla kaplanskiego w nowym paradygmacie. Majewski konkluduje, ze ,,P okazuje si¢ by¢ nie tylko
tworcg ptodnym i waznym, ale autorem odpowiedzialnym by¢ moze za zasadnicze koncepcje teo-
logiczne Tory” (s. 53). Ten poglad autor bedzie staral sie w kolejnych rozdzialach konsekwentnie
utrzymywac, rozwija¢ i uzasadniac.

Rozdzial IT Majewski poswigca pokazaniu zasadniczych cech pisma kaplanskiego. Wsréd nich wy-
mienia schematyzm, a w nim forme literackg rozkaz — wypelnienie, oraz ezoteryzm jezyka P. Ezoteryzm
tworzy¢ maja tematy w teologii kaplanskiej, posrdd ktorych ulokowany jest m.in. zwigzek teologiczny
pomigdzy poematem o stworzeniu $wiata (Rdz 1) a budowa sanktuarium Jhwh na pustyni (Wj 25-40).
Charakteryzujac to zagadnienie, autor wskazuje w P na redukcjonizm jakosciowy i psychologiczny,
prowadzacy do skonkretyzowania idei. Zjawisko to wyraza si¢ poprzez uzywanie formul, powtdrzen
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i symetrii. W wielu miejscach Majewski odwoluje si¢ do réznych rodzajow relacyjnosci, co wynika¢ ma
z jednej z tez tej ksigzki. Jest nia postulat silniejszego, niz si¢ na ogot przyjmuje, zwiazku P z literaturg
mezopotamska. P swoj dyskurs prowadzi zatem réwnolegle i w owocnym dialogu z ta literatura. Majew-
ski zauwaza tutaj relacyjnos¢, ktérg okredla mianem intratekstualnosci. Intratekstualnoé¢, wedtug niego,
wskazuje na technike wewnatrztekstowych powiazan i autoreferencji do wlasnych materialéw poprzez
cytaty, aluzje, uzywanie tych samych formutl. Jedli jednak intratekstualno$¢ ulokowac écisle w zakresie ba-
dan intertekstualnych, to pdzniejsze badania synchroniczne, o ile zawieralyby elementy analizy intertek-
stualnej, pomoglyby wydoby¢ subtelnosci relacyjne. Jak widag, istnieje dos¢ duzo argumentéw, wskaza-
nych przez samego autora, za ewentualnym rozwazeniem intertekstualnosci jako — obok innych - jednej
z metod interpretacji tekstow kaptanskich. Konkluzja rozdziatu wyraza przekonanie, ze P tworzy narracje,
celowo korzystajac z wzorcéw wschodnich oraz z motywow i obrazéw literatury biblijnej i pozabiblijne;.
Wyjasniajac etiologiczny charakter pisma kaptanskiego, Majewski uzywa dos¢ radykalnych stwierdzen
o fikcyjnosci idealnej spolecznosci wokot przybytku, fikcyjnosci miast lewickich czy utopijnosci norm
roku szabatowego i jubileuszowego. Zabieg kaptaniski miatby by¢ tylko forma ,,pamieci” i autoryzacji ka-
planskiego statusu spolecznego. Czy taki radykalizm jest uzasadniony? Tym bardziej, ze autor pisze, ze
P tworzy realistyczny program religijny dla swojej wspolnoty? Ten fragment ksiazki jest ciekawy, inspi-
rujacy i wyraza oryginalng my$l autora. Rodzi jednak takze pytania o zasadno$¢ niektérych twierdzen.

Rozdziat IIT rozpoczyna korpus analityczny pracy, kontynuowany w rozdziatach IV, V i VI. Do-
chodzi tu do potaczenia dotychczasowych ustalen w zakresie warstwy kaplanskiej (P) w Pigcioksiegu
i zaprezentowanej syntezy tematow kaptanskich, z synchroniczng analizg zasadniczych dla przekazu
kaplanskiego motywdow: Boga, czlowieka w $wiecie, §wigtoéci, sanktuarium i szabatu. Motywy te skla-
daja sie na kaplanski $wiat teologii, antropologii i kosmologii. W interpretacji Rdz 1 Majewski zadaje
klasyczne pytanie o rodzaj literacki i przeprowadza finezyjna analize semantyczno-strukturalng. Do-
chodzi do wniosku, Ze nie jest to zwykta poezja, ale ekspozycja narracyjno-poetycka, ,,proza o podnie-
sionym rejestrze” (s. 113). Powstaje pytanie, czy Rdz 1 jest diametralnie inny (strukturalnie i rodzajowo)
od pozostatych tekstow kaplanskich? Moze ma jakiego$ szczegdlnego autora (w ramach autorstwa P)?
Odwolujac sie do najnowszej literatury, autor stwierdza jedynie, ze w odniesieniu do stylu kompozycji
kaptanskich jest jeszcze wiele do zrobienia. Wazng konkluzja, juz istniejaca we wczesniejszej literaturze
przedmiotu, jest to, ze jedng z kluczowych idei P jest idea rozdzielenia i porzagdkowania przez okre-
$lanie granic. Opis teologii zostal zminimalizowany do etapéw objawienia si¢ Boga, prezentacji Boga
jako tabu (opis chwaly Jhwh) i braku antropomorfizacji. Efektem jest ,,nieosobowo$¢” Boga, ktorego
reprezentantem na ziemi jest cztowiek. Sugestywne jest tutaj odnoszenie si¢ przez Majewskiego do sta-
rowschodnich, literackich, niematerialnych idei ikonicznych. Wtasciwym miejscem przebywania Boga
ma by¢ caly $wiat. To stwierdzenie wydaje si¢ clou procesu charakteryzacji celéw autora kaptanskiego
przez autora publikacji. Przemawia¢ ma za tym idea modelu przybytku, odwzorowujacego stworze-
nie, oraz $wiat jako sanktuarium Jhwh. Takze ikoniczny charakter ma §wietowanie szabatu stworzenia.
W rozumieniu kaptanskim $wiat jest kosmicznym sanktuarium, a triada: stworzenie, szabat i §wiatynia,
to jedna rzeczywisto$¢ w trzech odstonach.

Rozdzial IV to analiza tekstow P, prezentujacych $wiat jako $§wiatynie Thwh. Potop jest efek-
tem skazenia i zepsucia porzadku natury, a zatem degeneracji wszelkiego zycia, nie tylko ludzkiego.
Arka staje si¢ locus zamieszkania i Bozej obecnosci, sanktuarium Boga. Jest ona facznikiem miedzy
$wiatem-$wiatynig a namiotem-§wiatynia. Jednoczes$nie potop nosi charakter powrotu przez Boga
do pierwotnego stanu chaosu, z ktérego wyprowadzone zostaje nowe stworzenie z jednej rodziny
sprawiedliwego Noego, czyniac z niego nowego Adama, nowy obraz pierwszego czlowieka. Wedlug
Majewskiego, P kolejny raz okazuje si¢ by¢ tutaj ,,uwaznym studentem literatury mezopotamskie;j”.
Potop nosi cechy antykreacji, co autor uzasadnia, analizujac teksty Rdz i Wj i przytaczajac obficie
specyficzng terminologie P. Bog jawic si¢ ma tutaj jako antykreator, wrecz destruktor, ktéry nie na-
prawia stworzenia, ale kreuje nowy porzadek. Jednocze$nie ustanawia nowe przymierze z caltym
stworzeniem, jednostronne przymierze wieczne z jego wiecznymi prawami.

W rozdziale V autor identyfikuje material P w historii patriarchéw, trafnie wskazujac w histo-
rii Abrahama zmiany w stosunku do materiatu nP. W historii Jakuba podkresla oczyszczenie przez P
tego materialu z niechlubnych elementéw w jego dziejach. W historii Jozefa wiodace, wedlug autora,
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s aramejskie rodowody matriarchin. Dysonans wystepuje jednak wobec stwierdzenia Majewskiego,
ze ,w P brak jest historii Jozefa” (s. 249). Kaptanskie opowiadanie o patriarchach wigza¢ ma ich ,,eku-
meniczny charakter” (s. 203). Okreélenie to, bez blizszego wyjasnienia jego rozumienia, wprowadza
czytelnika w zaklopotanie, takze dlatego, ze o znaku obrzezania w przymierzu z Abrahamem pisze
jako o pretekscie do wyrazenia uniwersalistycznej i ekumenicznej postawy P. Roznorakie znaczenie
obrzezania Majewski konkluduje jako uniwersalny, cielesny i nieusuwalny identyfikator adresatéw
boskiego przymierza. W ten sposéb P dokonywa¢ ma teologizacji uniwersalnego rytu, czyniac z nie-
go znak przymierza. Uniwersalizm P wyraza¢ ma si¢ w odniesieniu przymierza z Abrahamem do ,,lu-
dzi i wybranych plemion” (s. 230), inaczej niz w materiale nP, ograniczajacym przymierze do Izraela.
Twierdzenia te autor dokumentuje analiza tekstow, dokonujac poréwnan z tekstami nP. O ile jednak
uniwersalizm moze by¢ tutaj zrozumialy, o tyle owa ,,ekumeniczno$¢” sprawia trudnos¢. Na koncu
rozdzialu Majewski wraca do pytania postawionego w rozdziale I - o autora teologicznej syntezy
dziejow. Czy jest nim tradycja kaplaniska? Czy istnial jednak proto-kaplanski Piecioksiag? Autor od-
powiada jedynie, odwotujac si¢ do sformulowania o ograniczonej tezie: ,,P byl pierwszym, ktory w li-
terackiej formie przedstawil dzieje patriarchow i exodusu jako spojna histori¢ zbawienia” (s. 245).

Rozdzial VI kontynuuje analize tekstow, w konwencji chronologii dziejéw zbawienia w P.
Majewski zwiencza topos architektoniczny tematyka Wyjscia, sanktuarium i obecnosci Boga. Usta-
nowienie kultu i kaptanstwa, z ich organizacja i normatywnoscia, stanowi apogeum zamierzen auto-
ra kaptanskiego. Ptodnos¢ Izraela w Egipcie staje si¢ realizacja kaptanskiej obietnicy blogostawien-
stwa, plynacej ze stworzenia i przymierza z Abrahamem. W wydarzeniach egipskich Mojzesz pelni
role medium, wypromowana za$ zostaje osoba Aarona. Okolicznosci Wyjscia, a zwlaszcza plagi,
sugerujg powr6t do obrazu pierwotnego chaosu i wyrazaja antykreacje. Pokonanie chaosu ma wska-
zywa¢ na kaptanski przekaz o pokonaniu sil natury i pokazaniu Jhwh jako wladcy odwracajacego
chaos. Z tego aktu kreacyjnego wynurza si¢ Izrael jako efekt nowego stworzenia. Tematyka przyszte-
go sanktuarium jest juz prosta konsekwencja polaczenia stworzenia, noachickiego przymierza z no-
wym stworzeniem i sanktuarium. Jest realizacja uniwersalistycznego zamieszkania Boga w $wiecie,
poprzez wedrowne sanktuarium i namiot spotkania. Finalnym dzielem stworczym jest zamieszkanie
Boga w domu Bozym, czyli wspdlnocie Izraela, praktykujacej kult i realizujacej $wigtos¢ wspdlnoty.
Rozdzial znakomicie udokumentowany, z logicznymi konsekwencjami analiz prowadzonych w roz-
dziatach poprzedzajacych.

Rozdzial VII jest syntetycznym podsumowaniem dotychczasowej tresci. Wiekszos¢ materia-
tu stanowi prezentacje literatury w sporze o datacj¢ P oraz objasnianie podeportacyjnych realiow
wspdlnoty Izraela w ojczyznie i w diasporze, zwlaszcza konfliktow wewnetrznych miedzy grupami
tworzacej si¢ nowej fazy religii. Majewski jest zdania, ze jako czas powstania-kompozycji P wskaza¢
nalezy okres perski. Promuje tez indywidualne autorstwo P, jakkolwiek je rozumie¢. Kaptanski obraz
Boga ma by¢ rodzajem demokratyzacji mezopotamskiej ideologii krolewskiej, a ludzko$¢ jako catos¢
zyskuje status wczesniej zarezerwowany dla wladcy.

Godny podkreslenia jest obszerny zbidr bibliografii (ponad 850 pozycji), ktora autor w pracy
postuguje si¢ wprawnie, ze znawstwem i z naukowym wyczuciem. Sg to opracowania reprezentatyw-
ne dla prezentowanej problematyki, niektére prawdziwie monumentalne.

Ksigzka M. Majewskiego jest istotna i wazna pozycja, stanowiaca dostrzegalne przez biblistow
osiagniecie naukowe. W sposdb tworczy i inspirujacy podejmuje dyskutowana kwestie okreslenia
materiatu kaptaniskiego w Piecioksiegu, pokazuje teologiczne cele P i wskazuje na pragmatyke autora
kaptanskiego w podeportacyjnych realiach restauracji spotecznosci Izraela. Publikacje te poleci¢ na-
lezy badajacym kwesti¢ formacji tekstow biblijnych, jak rowniez wykladowcom akademickim.

Sylwester Jedrzejewski SDB

Katedra Hermeneutyki Biblijnej i Judaistyki
Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT Krakowie
ORCID:0000-0002-0619-1106
http://doi.org/10.21852/sem.2019.3.22
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Judyta Krajewska i Anna Glusiuk, Epidemie Ksiegi I i III Hipokratesa oraz
w greckiej i rzymskiej historiografii od staroZytnosci do wczesnego Sredniowiecza,
Wydawnictwo Naukowe UKSW, Warszawa 2016, ss. 205.

Dziela z zakresu medycyny starozytnej w niewielkim zakresie doczekaly sie ttumaczenia na
jezyk polski. Ksigzka Judyty Krajewskiej i Anny Glusiuk Epidemie Ksiegi I i III Hipokratesa oraz
w greckiej i rzymskiej historiografii od starozytnosci do wczesnego Sredniowiecza jest jedna z niewielu
na naszym rynku ksiegarskim, ktore podejmuja tematyke zwiazang z historia medycyny, ktora
wykorzystuje do tego celu oryginalne teksty starozytne. Omawiana ksigzka dotyczy epidemii, ktére
dziesigtkowaly ludzko$¢ na terenach starozytnej Grecji oraz zachodnich i wschodnich terenach
Imperium Rzymskiego do wczesnego $redniowiecza.

Ksigzka jest podzielona na dwie cze$ci. W pierwszej, wprowadzajacej, przedstawione sg
prawdopodobnie wszystkie wspomniane w medycznej i niemedycznej literaturze greckiej i rzymskiej
epidemie do wczesnego $redniowiecza. Przez pryzmat omawianych epidemii, czytelnik ma okazje
poznaé wielu pisarzy tworzacych swoje dzieta juz w VI w. przed Chr. az do VIII w. po Chr. Sa
wéréd nich miedzy innymi: poeci, medycy, pisarze poganscy i wezesnochrzescijanscy. Pozwala to
czytelnikowi patrze¢ na epidemie w kontekscie réznic czasowych i $wiatopogladowych.

Jeden z podrozdzialéw ksiazki jest dedykowany epidemii z czaséw wojny peloponeskiej,
nazwanej plaga atefiska. Warto sie lepiej przyjrze¢ temu podrozdziatowi, ktory jest esencja niniejszej
pracy, gdyz pokazuje, jak wiele dyscyplin naukowych musi wspdtpracowac, aby w takich badaniach
docieka¢ prawdy. Zadna epidemia w dziejach $wiata nie wywolata tak wielu, nie tylko naukowych
dyskusji. Wlaczajac sie w wielonarodowosciowa dyskusje, Autorki staraja sie przeprowadzi¢
analize i na jej podstawie podja¢ probe postawienia diagnozy dla plagi atenskiej. Przy poréwnaniu
starozytnych chorob z ich prawdopodobnie dzisiejszymi odpowiednikami Autorki dolaczyly
obszerne przypisy, lecz niestety przypadlosci mniej znane nie doczekaly si¢ w ksigzce wyjasnienia
i czytelnik jest zdany na to, by probowac samodzielnie szuka¢ o nich informacji. Poza tym podrozdziat
ten pokazuje znikomo$¢ materialéw Zrédlowych, ktore moga by¢ wykorzystane przez badaczy
tematu. Innym problemem, z ktérym musialy sie zmierzy¢ Autorki, jest réwniez niejednoznacznos¢
opiséw sporzadzonych przez dwczesnych swiadkow epidemii. Wspolczesnemu badaczowi trudno
jednoznacznie stwierdzié, czy byla to choroba, ktora dzi§ juz nie wystepuje, czy byly to dwie,
badz wiecej, choroby, ktore mogly zaatakowa¢ jednoczesnie. By¢ moze jeszcze inng przyczyna
byla nieprawidlowa interpretacja symptoméw choroby u pacjenta. Nawet odkrycie fragmentéw
szkieletow ofiar plagi ateniskiej, jak sadza archeolodzy, oraz udana préba pobrania miazgi zebowej
z zachowanych zebdéw nie pozwolily jednoznacznie nazwaé choroby odpowiedzialnej za wystapienie
epidemii.

Druga czeé¢ ksiazki to przektad na jezyk polski 11 III Ksiegi traktatu Epidemie ze zbioru Corpus
Hippocraticum. Tylko te ksiegi, juz w czasach Galena, w II w. po Chr, byly uwazane za autentyczne
dzieto Hipokratesa. Sam Galen uwazal je za autentycznie hipokratyczne, co mocno akcentowat
w komentarzach do siedmiu ksigg Epidemii, jak rowniez innych tekstéw Hipokratesa. Autorki
jako pierwsze przettumaczyly na jezyk polski I i III Ksiege Hipokratesa, dajac czytelnikowi wglad
w starozytne wersje ,kart pacjenta’, ktore wyjatkowo obrazowo i momentami wrecz drastycznie
przedstawiaja przebieg chorob w poszczegolnych przypadkach.

Pozycja zostala wzbogacona o bibliografi¢ podzielong dla przejrzystosci na zrodia, wydania
i ttumaczenia dziel Hipokratesa, encyklopedie i stowniki, opracowania oraz strony internetowe.

Warto doceni¢ prace Autorek, ktore podjely probe przedstawienia swoich propozycji na
temat terminologii opisywanych choréb. Samo tlumaczenie Ksiag I i III Corpus Hippocraticum jest
godne podziwu, poniewaz wymagalo skrupulatnej pracy z tekstem greckim oraz stownikami. Na
marginesach stron pos$wieconych tlumaczeniu zostal umieszczony stowniczek starogrecko-polski,
nawigzujacy tematycznie do tlumaczonego tekstu wraz z informacja, skad pochodzi propozycja
znaczeniowa konkretnego zwrotu badz stowa. Jest to prawdopodobnie pierwsza, ewentualnie jedna
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z pierwszych, tego typu propozycja w dziele ttumaczonym. Nie dekoncentruje podczas lektury, wrecz
przeciwnie, pozwala czytelnikowi chociaz w niewielkim zakresie pozna¢ alfabet i jezyk grecki.

Mankamentem ksigzki jest brak po kazdej przettumaczonej ,,karcie pacjenta” dodatkowego
wyjasnienia ze strony Autorek, jaka to mogla by¢ choroba, ewentualnie, czy jest jaki$§ szerszy
kontekst danego zachorowania. Mimo ze jest to odczuwalny niedosyt informacji, to blednie on przy
dokonaniu, jakim jest pierwsze tlumaczenie obydwu ksiag na jezyk polski, co warte jest szczegdlnego
podkreslenia.

Podsumowujac, ksigzka napisana jest w ciekawy i przystepny dla kazdego czytelnika sposéb,
co powinno zacheci¢ do lektury nie tylko historykéw, historykéw medycyny czy lekarzy, ale takze
wszystkich pasjonatéw przeszlosci. Prawdopodobnie nie straci nic ze swojej aktualnosci, dopoki
istnie¢ bedzie ludzka cywilizacja i wspolistniejace wraz z nig bakterie i wirusy odpowiedzialne za
wystepowanie epidemii i pandemii.

Bartosz Beill
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