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ZNAK JONASZA. REFLEKSJA NAD AKTUALNOSCIA
KONTROWERSYJNEGO PROROKA

THE SIGN OF JONAH: TOPICALITY OF THE BOOK OF THE CONTROVERSIAL PROPHET
Abstract

The Book of Jonah raises the question whether the Gentiles are entitled to the hope of salvation
enjoyed by the Jews. The protagonist of the history illustrating this problem, is prophet Jonah, who
denied them this right and was, therefore, convinced that Ninevites would reject his appeal to
conversion. However, the city was converted and Jonah blamed God for the fact that history did not go
his way. That story, actually a novella with satirical overtones, stigmatizes the narrow-mindedness of
thinking characterizing the author’s contemporaries who adhered to the rigorous separatism of Judeans
and pagans. The problem was undoubtedly relevant in the days of Christ, since it was recalled by Him
in the polemic with the Pharisees. The early Church interpreted this book in the light of Resurrection.
In the present article, it is argued that the Book of Jonah as a call to personal conversion not only from
sins, but also from the narrowness of thinking as regards different believers, because salvation can only
be ensured “the sign of Jonah”, i.e. the Paschal Mystery.

Keywords: Prophets ST, Jonah, Jesus, Pharisees, history of Israel, Nineveh, literary critic, faith,
conversion, salvation, resurrection, animals

Abstrakt

Ksiega Jonasza porusza problem, kto ma prawo do zbawienia. Bohaterem historii ilustrujacej
ten problem jest prorok Jonasz. Odmawiat on poganom tego prawa, nadto nie wierzyl, by poganie-
-Niniwici wzigli do serca jego apel. Tymczasem miasto si¢ nawrdcilo, Jonasz mial to Bogu za zle.
Historia Jonasza, wlasciwie nowela o wydzwieku satyrycznym, pi¢tnuje mys$lenie wspotczesnych au-
torowi rodakdw wyznajacych separatyzm. Problem musial by¢ aktualny i w czasach Chrystusa, skoro
w polemice z faryzeuszami pojawila si¢ historia Jonasza. Pierwotny Ko$ciot odczytywal ksiege Jona-
sza w $wietle zmartwychwstania Jezusa. Zdaniem autora artykulu Ksiega Jonasza jest wezwaniem do
porzucenia ciasnoty myslenia w odniesieniu do inaczej wierzacych i do troski o osobiste nawrdcenie,
bo zbawienie zapewnia dopiero ,,znak Jonasza’, czyli Misterium Paschalne.

Stowa kluczowe: prorocy ST, Jonasz, Jezus, faryzeusze, historia Izraela, Niniwa, krytyka lite-
racka, wiara, nawrdcenie, zbawienie, zmartwychwstanie, zwierzeta

1 Ks. dr Stanistaw Jankowski SDB, emerytowany wykladowca na Wydziale Teologicznym UMK
w Toruniu, a takze w WSD TS w Ladzie i Krakowie. W polu jego zainteresowan sg: teologia, historia
i geografia biblijna, dialog miedzyreligijny, udziela si¢ takze jako przewodnik po krajach biblijnych.
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WSTEP

Jonasz to bodaj najbardziej barwna posta¢ wérdéd prorokéw Starego Testa-
mentu, ale chyba nie do kornca poprawnie odczytana (Alonso Schokel 1980, 1007).
Na pierwszy rzut oka na tekst odnosi sie wrazenie, ze bohater tej ksiegi to uchylaja-
cy si¢ od spelnienia powierzonego zadania prorok, niewidzacy sensu swojej misji,
podejmujacy dzialanie wbrew przekonaniu. R. Brandstaetter na historii Jonasza
oparl jedno ze swoich opowiadan, oddajac niezréwnang polszczyzng mentalnosc¢,
klimat i zmagania Zyda, ktéremu przypadlo - jak tylu jego braciom - znalez¢ sie
w niebezpiecznej bliskosci Boga. W swietle pelni czaséw mialo si¢ okaza¢, ze prze-
znaczeniem Jonasza, mimo jego ludzkich i duchowych ograniczen, bylo stac sie
»znakiem” zmartwychwstania Chrystusa. Ewangelisci przypomnieli jego przygode
na kartach Ewangelii. W czym si¢ kryje oryginalnos¢ Ksiegi Jonasza? Czy tylko
w tym, ze jako jedyng w calej Biblii zamyka ja zdanie pytajace? Na czym polega
aktualno$¢ proroka Jonasza? Czy na wezwaniu do nawrdcenia skierowanym do
kazdego pokolenia, skoro kazde jest uwiklane w grzech i potrzebuje zbawienia?
Historia proroka, z niespodziewanymi epizodami ubarwiajacymi jego CV, ukazuje
trudnos$¢ misji wystanca Bozego jak i jej rezultaty, ktore mogla zapewnic¢ tylko
wola Boga i wszechmoc Jego stowa. Od interpretacji zalezy sita przekazu dane-
go tekstu. Interpretacja Ksiegi Jonasza nie jest tatwa. Jako przypowies¢ (hebr. ma-
szal) Ksiega Jonasza zdaje si¢ klas¢ nacisk na potrzebe wiary i nawrdcenia, ktore
- w $wietle nowotestamentalnej aktualizacji — naprowadzaja na chrystologiczne
odczytanie ,,znaku” Jonasza (Synowiec 1999, 453-457; Brzegowy 2001, 129-140).

1. HisTORIA

Historia proroka Jonasza jest opowiedziana w krétkich czterech rozdziatach
(1085 stow hebrajskich), z ktérych kazdy opisuje jedng scene: po wprowadzeniu
moéwigcym, ze Bog postal Jonasza z misjg do Niniwy, prorok postanowil uciec za
morze do Tarszisz (legendarnego miasta za granicami znanego woéwczas $wiata,
Jon 1,1-2), pierwsza scena rozgrywa si¢ na statku (Jon 1,3-16), druga opisuje po-
byt Jonasza we wnetrzu wielkiej ryby (Jon 2,1-11). Nastepna relacjonuje dziatal-
no$¢ Jonasza wzywajacego Niniwe do nawrdcenia. Na niezwykly apel odpowie-
dzieli wszyscy mieszkancy, poczynajac od kréla, nawet zwierzeta zostaty wlaczone
w czyn pokutny (Jon 3,1-10). Scena koncowa rozgrywa si¢ poza murami miasta,
ukazuje proroka zgorszonego pozytywnym rezultatem swojej misji (Jon 4,1-11).
Czes¢ egzegetdw w bohaterze tej ksiegi widzi Jonasza pochodzacego z Gat-Chefer
w Galilei, zyjacego w czasach kréla Jeroboama II (783-743). Byl synem niejakiego
Amittaja. Imi¢ Jonasz znaczy Golgbka (= yonah, zob. Pnp 1,15). Inni wywodza
jego imig od "anah (Iz 3,26; 19,8; 38,14; 59,11; Na 2,8), co mozna by oddac przez
»hatretny” (Jon 4,4.9-10)%.

2 Nasuwajg si¢ watpliwosci co do prorockiego charakteru ksiegi, bo Jonasz ani nie jest nazwa-



ZNAK JONASZA 13

Niezaleznie od powyzszych hipotetycznych powigzan, bohater ksiegi jest jed-
nym z bardziej znanych i popularnych postaci biblijnych w kregach sztuki. Przy-
gody Jonasza staly sie tematem dla ludzi pedzla i piéra (Ravasi 2009, 201-203).
Do Jonasza odnidst si¢ Jezus w Ewangelii Mateusza (Mt 12,39-41; 16,1-4) oraz
Fukasza (Lk 11,29-32). Oba teksty wymieniaja jego imie dziewigc razy. Z perykop
ewangelicznych wynika, ze Jonasz byt prorokiem, na rozkaz Boga miat sie udac¢
do Niniwy z misjg nawrdcenia jej mieszkancéw. Nieprzekonany co do sensu takiej
misji wsiadl w Jafie na statek do Tarszisz. Na morzu przezyl burze. Marynarze, by
ratowac statek wyrzucili go za burte. Potkniety przez wielka rybe przebywal trzy
dni i trzy noce w jej wnetrzu, gdzie wyspiewal hymn pochwalny na czes¢ Boga,
ktéry go wyratowal z sytuacji zagrazajacej zyciu. Wyrzucony przez rybe na brzeg,
ponownie uslyszal rozkaz Boga, by udac si¢ do Niniwy. Udal si¢ tam i nawotywal
do nawré6cenia. Wbrew niedowierzaniu proroka mieszkancy Niniwy sie nawrdci-
li, miasto uniknelo grozacej zaglady. Ksiega Jonasza nalezy do zbioru prorokéw
mniejszych’.

Historia Jonasza, w ktorej na czoto wysuwa si¢ opor przeciw decyzji Boga
(Jonasz najpierw ucieka, potem, kiedy widzi nawrdcenie miasta, ma ,,za zte” Bogu
Jego milosierdzie), ma odniesienia do podobnych wydarzen w zyciu Mojzesza.
Réwniez bowiem Mojzesz w scenie powolania przy krzewie ognistym zglasza kilka
trudnosci. Najpierw przypomina Bogu, Ze jest banita, potem, ze nie umie mowic.
Na te ostatnig trudnos¢ Bog wskazal rozwigzanie — Aaron bedzie twoim rzeczni-
kiem. Znamienne s3 tu stowa Boga: ,, Iy bedziesz mowil do niego i przekazesz te
stowa w jego usta. Ja za$ bede przy ustach twoich i jego, i poucze was, co winniscie
czynié. Zamiast ciebie on bedzie méwic¢ do ludu, on bedzie dla ciebie ustami, a ty
bedziesz dla niego jakby Bogiem. A laske te wez do reki, bo nig masz dokonaé
znakow” (Wj 4,15-17; cate wydarzenie: Wj 3,11 - 4,14). Podobnie zgtaszal obiekcje
prorok Jeremiasz, ze jest mlodziencem i ze ma trudnosci w wystawianiu si¢ (tym
razem Bog byl jeszcze bardziej stanowczy: pojdziesz i bedziesz mowil, Jr 1,6-7).
Nie pomogly tez pdzniejsze narzekania (Jr 15,18; 20,7-18). Tylko ze i Jeremiasz nie
podjat proby ucieczki daleko od Boga jak Jonasz*.

Dlaczego wymienieni opierali si¢ przed wypelnieniem zadan prorockich
wskazanych im przez Boga? Rola proroka nigdy nie byta wdzieczna ani latwa,
zwlaszcza kiedy mial méwic rzeczy trudne, bolesne, bedace surowa krytyka po-

ny prorokiem, ani nie ma w tej ksiedze wyroczni prorockich, nie ma odnotowania w innych zrédtach
tak spektakularnego nawrdcenia, ktére — gdyby miato miejsce — musialoby zosta¢ jako$ utrwalone.
Wiele za to wskazuje, ze tekst moze pochodzi¢ z czaséw juz perskich. Jedyne, co usprawiedliwia za-
liczenie ksiegi do zbioru prorokéw, to ze Pan skierowal do niego stowo, aby nawrécil Niniwe, a wiec
misja rzecznika Boga wzywajgcego do nawrdcenia.

3Pozostaje kwestig otwarta, jak traktowac tekst od strony krytyki literackiej. Chyba najblizsi prawdy
s ci, ktdrzy uwazaja Ksiege Jonasza za midrasz hagadyczny (Synowiec 1999, 454-457). Chociaz nie brak
jeszcze bardziej jednoznacznej kwalifikacji — satyra na malodusznego i niedowierzajacego proroka, ktory
osiaga sukces wbrew sobie, lecz po mysli swego Mocodawcy (Il messaggio della salvezza 1977, 905-906).

4Takze Izajasz bronil sie przed podjeciem misji prorockiej z powodu - jak to okreélit — ,,nie-
czystych warg” i ze pochodzit z narodu o nieczystych wargach (I 6,5).
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stepowania Izraela. Zadanie proroka, ktdrego jezykiem wspolczesnych mediow
mozna nazwaé rzecznikiem prasowym Boga, nigdy nie bylo ani fatwe, ani bez-
pieczne. Prorokow spotykata $mier¢ na przestrzeni historii Izraela, poczynajac od
rzadow krola Achaba (1Krl 18,4.13; 19,10.14; 2Krl 21,16) do Jojakima (Jr 26,20-
23). W nieznanych blizej okolicznosciach zginat Stuga Jahwe (Iz 52,13 - 53,12) czy
Jeremiasz (Jr 36-45), potem Zachariasz, syn Jojady (2Krn 24,17-23; Mt 23,35; Lk
11,51), co$ wiecej wiadomo o Janie Chrzcicielu (Mt 14,3-12; Mk 6,17-29; Lk 3,19-
20), wreszcie o Jezusie. Jezus zapowiada, ze podobny los spotka Jego wyznawcow
gloszacych stowo Boze (Lk 21,16) jak Jana zestanego na wyspe Patmos (Ap 1,9;
2Tm 4,6). Czy mog} sie wiec nie lekaé o swoje zycie Jonasz, cztowiek matoduszny,
ciasny, podszyty strachem?

Ksiega Jonasza nie wystawia wiec bohaterowi i jego rodakom pochlebnego
$wiadectwa. Autor jest krytyczny wobec przejawow separatyzmu Zydéw i — co
wazniejsze — odmowy poganom szansy zbawienia. Postawa separatyzmu Zydéw
spotkala sie w Ksiedze Jonasza z polemika, wiecej — z odrzuceniem. Poganie maja
prawo do nadziei zbawienia, bo tez sg w stanie przyja¢ stowo pouczajace, jak osia-
gna¢ zbawienie, mianowicie podejmujac pokute. Jonasz uosabia postawe negatyw-
ng, ktdrej autor tej ksiegi nie podziela, wigcej — pietnuje; wzywa do przeoriento-
wania odniesien wzgledem tych, ktérzy chociaz ,wiary nie majg’, bo nie naleza
do potomstwa Abrahama (wierzacych), przeciez s3 potomstwem Adama, bo sg
stworzeni na ,,obraz i podobienstwo Boze”.

2. Mi1sja

Misjg proroka jest postuga stowa, a konkretnie przekaz w imieniu Boga ore-
dzia stuzacego zbawieniu cztowieka. Do trzech celéw mozna sprowadzi¢ cato-
ksztalt prorockiego postannictwa: budzi¢ wiare, glosi¢ nawrdcenie, otwiera¢ na
nadzieje zbawienia. Nie inaczej jest w Ksiedze Jonasza, z tg rdznicg, iz w tym wy-
padku to najpierw sam prorok potrzebuje uzdrowienia wiary i nawrdcenia, aby
mogl potem dzieli¢ rado$¢ z ocalenia Niniwitow. Narracje Ksiegi Jonasza tworza
dwa paralelne i uzupelniajace si¢ watki: uzdrowienie niewiary proroka oraz oca-
lenie mieszkanicow Niniwy dzieki ich nawrdceniu. Jonasz nie wierzyt, ze Niniwici
byli zdolni uwierzy¢ jego stowu i si¢ nawrdci¢. Odmawial im takiej mozliwosci,
dlatego podjal probe ucieczki od Pana. Chcial sie uchyli¢ od zadania, ktore w jego
oczach nie miato szans powodzenia, przeciwnie budzilo zgorszenie. Niniwa w jego
oczach nie zastugiwala na ocalenie. Dlaczego? Rozumowanie Jonasza moglo by¢
nastepujace: jezeli Izrael dawal nieustanne dowody braku wiary, postuszenstwa
apelom prorokoéw, to czego mozna si¢ spodziewac po Niniwitach? Jako poganie
»urodzeni w grzechach” (J 9,34), nie rozrdzniajacy ,lewej reki od prawej” (Jon
4,11), z pewnoscia nie ustuchajg jego apelu, cztowieka przystanego ,,z zewnatrz”
Jako poganie nie zastugiwali nawet na wezwanie do pokuty.

Rozterkom Jonasza mozna odmoéwi¢ racjonalnego uzasadnienia. Oba tematy
s3 z soba wzajemnie powigzane: tylko wiara moze spowodowac nawrdcenie, ale
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tez tylko pokuta moze zweryfikowa¢ autentyczno$¢ wiary. Pézniej w wypowiedzi
Jezusa wiara i pokuta beda pelni¢ istotng role w historii ,,tego pokolenia”, to znaczy
pokolenia Jemu wspolczesnego, ktére nazywa ,,pokoleniem przewrotnym”, dlatego
tym bardziej potrzebujacego lekarstwa wiary i nawrécenia. Misje Jonasza streszcza
stowo ,upomnienie” (Jon 3,2).

2.1. Wiara

Dlaczego Jezus tak mocno akcentuje potrzebe wiary? Przeciez kazdy Zyd
»znal” przykazania (Mk 10,19; Lk 18,20), wystarczylo je zachowywac¢, aby dostgpic¢
usprawiedliwienia, to znaczy osiagnac ,zycie wieczne” gwarantujace zbawienie.
Wedlug Jezusa to jednak za malo. Nie wystarczy ,,znac¢”, aby spelnia¢ oczekiwanie
Boga. Aby w pelni uczyni¢ zado$¢ przykazaniom, trzeba przyjac stowo Boze, ktére
Bég na koncu tych czaséw skierowal jeszcze raz do Izraela (Hbr 1,1-2), a przez
Izrael do wszystkich ludzi. Wtedy spelni si¢ stowo Jezusa, ze zbawienie bierze po-
czatek od Zydow (J 4,22; Rz 9,4-5).

Jaka byla wiara Izraela za czaséw Jezusa? Z Ewangelii wynika, Ze taka jak
wiara Jonasza! W Starym Testamencie Izrael byl okreslany przydomkiem Jonah,
byt poréwnywany do golebia (Oz 7,11; Ps 68,14; Pnp 2,14; 4,1; Ps 56,1). Wiara
Jonasza/Izraela byta niedoskonala, potowiczna i chwiejna. W tym miejscu nasuwa
sie kolejne pytanie — natury juz ogdlniejszej — dlaczego wiara jest trudna? Przynaj-
mniej z dwdch przyczyn. Z obserwacji zycia codziennego wiadomo, ze zdecydo-
wanie wiekszg site przekonania ma to, co jawi sie jako ,,oczywiste”, a wiec konkret,
wymiernos¢, nie abstrakcja, idea, stowo. Stowo ma to do siebie, ze — aby zostato
przyjete — potrzebuje wsparcia przez jaki$ ,dowdd” Samo z siebie wymaga aktu
odwagi. Dlatego wiara zaktada ryzyko. W normalnych warunkach oczywiscie ist-
nieje mozno$¢ odmowy podjecia decyzji. W wierze chodzi zatem o wolno$¢ wybo-
ru. Bég nikogo nie zmusza do uwierzenia, nie trzyma czlowieka przy sobie na sile,
Jego apel poprzedzony jest zastrzezeniem ,jesli chcesz” (Pwt 11,26-28; 28,1-14;
30,15-20; Mt 16,24; Mk 8,34; Lk 9,23). Bog szanuje wolno$¢ cztowieka, w ktdra
go wyposazyl w momencie stworzenia. Bog jest lojalnym partnerem przymierza,
jakie zawarl z Izraelem na Synaju i definitywne w swoim Synu na Kalwarii. Bég
postuzyl si¢ wiarg jako sposobem przekonania czlowieka, ze warto zy¢ zgodnie
z trescig przykazan.

Wreszcie, czym jest wiara w rozumieniu biblijnym, ilustruja dobrze dwie sy-
tuacje: Abraham, ktéry uwierzyl wbrew nadziei (Rdz 15,1-6; Rz 4,18) i Piotr, kto-
ry po nieudanym catonocnym polowie na stowo Jezusa ponownie zarzuca sieci
(Lk 5,4-11). Na przyktadzie tych dwdch postaci wida¢ ,,zderzenie” logiki (tego,
co oczywiste) i wiary. Sw. Pawel zdawat sobie sprawe z niedoskonatosci ludzkiego
poznania, poréwnywal je do odbicia w zwierciadle (1Kor 13,12)°. Do pelniejszego
poznania nie tylko tego, co czlowieka otacza, ale i w czym jest zanurzony, potrzeb-

5 Lustra niegdy$ byly tylko wypolerowang blachg, dlatego obraz w nich byt zamglony
i niewyrazny.
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na jest wiara religijna, a dokladniej wiara w tresci objawione przez Boga. Wiara
rzuca rowniez $wiatlo na drogi, ktérymi czlowiek podaza przez zycie. Ale jakze
czesto na tej drodze czlowiek bladzi, podejmuje fatalne decyzje, wobec ktérych
jedynym wyjsciem jest powro6t do punktu wyjscia, a konkretniej — nawrdcenie.

2.2. Nawrdcenie

Biblijng ide¢ nawrdcenia/pokuty oddaja dwa pojecia: szub/teszuba w jezyku
hebrajskim (rdzen tszb w Biblii hebrajskiej wystepuje 1060, w tekstach aramejskich
12 razy) i w jezyku greckim metanoeo/metanoia (w Nowym Testamencie czasow-
nik pojawia si¢ 32, a rzeczownik 22 razy). Oba te terminy tylko czes$ciowo po-
krywaja si¢ znaczeniami. Pierwotne znaczenie hebrajskich szub/teszuba zakladato
ruch fizyczny przeciwny do drogi dotad podejmowanej, natomiast greckie terminy
mowily o reorientacji dotychczasowego myslenia, sadzenia, dziatania, postepowa-
nia. W Ksiedze Jonasza ide¢ zawrdcenia w znaczeniu dostownym, a wiec zawro-
cenia z dotad odbywanej drogi, zawiera hebrajski czasownik szub, jego greckim
odpowiednikiem jest epistrepho w Jon 1,13: zeglarze wobec nasilajacej sie burzy
usifowali zawrécic ku ladowi. Pozostale wystapienia szub/nhm /| metanoeo/epistre-
pho w Jon 3,8-10 oddaja ide¢ pokuty, nawrdcenia. Decyzji nawr6cenia towarzysza
zwykle widzialne elementy: popiol, wory pokutne, post. Co znamienne — w Nini-
wie pokutg zostaly objete takze zwierzeta (Jon 3,7)! Bég ma bowiem litos¢ i nad
zwierzetami, je takze pragnie uratowac, dlatego i one musza uczestniczy¢ w akcie
pokuty (Jon 4,11; Ps 36,7).

Wedtug objawienia droga do zbawienia wiedzie przez nawrdcenie, ktérego
zewnetrznym przejawem jest pokuta. Szub/teszuba zaklada pamigé o pierwot-
nym doswiadczeniu wedrowania, bfadzenia po bezdrozach, poczuciu zagubienia.
Towarzyszyta tamtym doznaniom obawa przed $miercig z powodu utraty drogi
wiodacej do celu, potem uczucie ulgi i uspokojenie, kiedy zostal odnaleziony wia-
$ciwy szlak, przezyty ratunek, ocalenie wsrod ,,swoich”, rados¢ z powrotu do jaski-
ni/namiotu/domu. Zrozumiale jest, ze wszystkie tego rodzaju pierwotne sytuacje
wpisaly si¢ w zestaw ludzkich zachowan i juz na bardzo wczesnym etapie rozwoju
psychicznego i duchowego zawladnety ich sferg.

Jezeli fizyczne nawrdcenie zakorzenione jest w pierwotnym doswiadczeniu
bladzenia, to jego duchowy odpowiednik funkcjonuje w sferze moralnej, ducho-
wej. Stawka jest nie dtuzsza droga do domu czy los doczesny, lecz wieczny, a punk-
tem odniesienia jest sam Bdg. Jak bladzenie duchowe zachodzi w obszarze winy
i grzechu, a jego skutek prowadzi do utraty zycia wiecznego, tak nawrocenie otwie-
ra na nadziej¢ ocalenia, na udzial w obietnicy zycia wiecznego.

2.3. Ocalenie

Nawrdcenie i ocalenie wzajemnie si¢ dopelniaja. Nawrdcenie ma doprowa-
dzi¢ do ocalenia, bez osiaggniecia tego celu nie byloby skuteczne i nie miatoby racji
bytu. W zyciu codziennym zagrozenie wywoluje stres, szok, a przynajmniej za-
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skoczenie. Nie sa to uczucia czy stany ducha przyjemne, kiedy wszak mijaja, ich
miejsce zajmuje odprezenie i pokoj. Tak bylo z pewnoscia i w Niniwie, chociaz
tekst o tym nie méwi. Niniwici mogli mie¢ tylko nadzieje, ze ich pokuta zostanie
uznana: ,,Kto wie, moze si¢ zwroci i ulituje Bog, odstapi od zapalczywosci swego
gniewu, i nie zginiemy?” (Jon 3,9). Tekst wspomina za to o ,,$miertelnym zagnie-
waniu” Jonasza (Jon 4,9), poniewaz Bdg ku jego rozczarowaniu okazal miastu ,,li-
to$¢”, nie okazal gniewu grzesznemu miastu.

Dlaczego Bog okazal Niniwie lito$¢ i nie zestal kary za jej grzechy? Mozna
przyjac, ze dla trzech racji: 1) Bogu jest wlasciwe litowanie si¢, bowiem milosier-
dzie nalezy do Jego natury; 2) Niniwici grzeszyli, bo nie byli §wiadomi grzechu, nie
otrzymali - jak Izrael - Prawa, pouczenia, co dobre, a co zte, co stuzy zyciu, a co
mu szkodzi®% 3) Poniewaz zwierzeta, szczegdlnie te udomowione, sa czlowieko-
wi bliskie, dlatego Bog swoja dobro¢ rozcigga takze na nie. One reprezentuja cala
przyrode, ktora jest Jego dzielem. Bég blogostawi zaréwno ludziom jak i zwierze-
tom (Rdz 1,22.28; Mdr 11,21 - 12, 2). Bog ocala zwierzeta tak samo jak ludzi (Ps
36,7). Czyz nie nakazal Noemu wprowadzi¢ do arki przedstawicieli zwierzat, takze
nieczystych (Rdz 6,19-20; 7,2.8). Ludzie i zwierzeta, jako przedstawiciele - jak ich
nazywa G. Ravasi - klasy horyzontalnej stworzen ozywionych, sa przedmiotem
zbawczej interwencji Boga.

Dzielo ocalenia ma miejsce nie tylko za sprawg sprawiedliwosci (sedeq), ale
i sadu (miszpat)’. Bog troszczy si¢ o wszystko, co zyje, na mocy przymierza ze
stworzeniem (Rdz 1,20-32; Rdz 8,15-22; Ps 104; 147,8). Jest to jedna z podstawo-
wych prawd Biblii (Ps 104,14.21.27-28; 136,25; 147,9; Hi 38,39-41; Mt 6,26-27;
10,29-30; Ravasi 1986, 653, 660; Lamarche 1973, 1148-1150). Stynny ,,komentarz”
do teofanii na Synaju streszcza przymioty Boga pelniace istotna role w dziele zba-
wienia: ,,Jahwe, Jahwe, Bog milosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w faske i wier-
nos$¢, zachowujacy swa taske w tysigczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwosc,
niewiernos¢, grzech, lecz nie pozostawiajacy go bez ukarania, ale zsylajacy kary za
niegodziwos¢ ojcow na synéw i wnukow az do trzeciego i czwartego pokolenia”
(Wj 34,6-7; Targum Neofiti I 2017, 365)%. Godny uwagi jest hebrajski zwrot ’erek
‘appayim (= szerokich nozdrzy, ,nozdrza” to synonim gniewu), oddany w tym
zestawie atrybutéw Boga polskim przymiotnikiem ,cierpliwy”. Zwrot ten pojawia
sie jeszcze w Lb 14,18; Jon 4,2; Neh 1,3; Ps 86,15; 103,8; 145,8; Neh 9,17), tacznie

6]zrael nie powinien nigdy zapomina¢, Ze nie dla jakich$ wtasnych atutéw i zastug zostat wyroz-
niony powierzeniem mu Prawa, lecz przez wierno$¢ Jahwe sobie samemu i przez mitos¢ do ojcow (Pwt
7,7-11). W $wietle tego tekstu obowigzkiem Izraela jest dochowa¢ wiernoséci temu wybraniu, a nie wy-
nosic si¢ ponad inne narody. O znaczeniu wybranstwa, bahar, pisze np. S. Lach (Lach 1971, 304-315).

7 Sprawiedliwos¢ to sprawa norm, a sad — ich wykonania.

8 Tekst w Targumie Neofiti I. Ksiega Wyjscia w polskim ttumaczeniu brzmi: ,,O Panie, o Panie,
taskawy i mitosierny Boze, cierpliwy, daleki od ztoéci i bliski mitosierdziu, ktory w obfitoéci czynisz
taske i prawde. Zachowujacy taske i dobro¢ w tysigczne pokolenia, przebaczajacy i odpuszczajacy
grzechy, przechodzacy przez bunty i przebaczajacy niegodziwosci, lecz nie pozostawiajacy ich bez
ukarania. W dniu wielkiego sadu bedziesz pamietat grzechy niegodziwych ojcéw na synach i synow
na buntowniczych wnukach az do trzeciego i czwartego pokolenia”
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osiem razy. Bog, ktéry co dzien pala gniewem (Ps 7,12), nietolerujacy zla, czyli
nieporzadku moralnego, wobec ludzi jest cierpliwy, oczekuje ich nawrdcenia, bo
nie chce $mierci grzesznika (Ez 18,23.32). W tym $wietle zdanie zamykajace Ksie-
ge Jonasza, wlozone w usta Boga, wybrzmiewa wyjatkowo wymownie: ,,Tobie zal
krzewu, ktérego nie uprawiale$ i nie wyhodowates, ktéry w nocy wyrést i w nocy
zginal. A czyz Ja nie powinienem mie¢ lito$ci nad Niniwg, wielkim miastem, gdzie
znajduje si¢ wigcej niz sto dwadziescia tysiecy ludzi, ktorzy nie odrdzniajg swej
prawej reki od lewej, a nadto mndstwo zwierzat?” (Jon 4,10-11).

W $wietle powyzszego nasuwa sie pytanie: dlaczego Ksigga Jonasza z na-
ciskiem pietnuje proroka, eksponuje jego groteskowe zachowanie i niezdolnos¢
uznania Bozego milosierdzia? Mozna wysuna¢ tu dwie hipotetyczne odpowiedzi:
1) Ksiega Jonasza jest krytycznym glosem wobec reformy Ezdrasza-Nehemiasza,
budujacej mur wokot repatriantéw z niewoli babilonskiej (powstata prawdopo-
dobnie w tym czasie = V/IV w. przed Chr.; Testa 1959/60, 5-35); 2) jako tekst po-
nadczasowy, skierowany do kazdego pokolenia, skiania, aby widzie¢ w Jonaszu
typ czlowieka ciasnego, o mentalnosci sekciarskiej, majacego problemy z samym
sobg, obrazonego na $wiat i epatujacego pretensjami do innych, ktérym w zyciu si¢
powiodlo. Mozna si¢ tu pokusi¢ o przyznanie racji analizom postawy Jonasza, ja-
kie przedstawit rabin Dennis G. Shulman (Shulman 2013). Twierdzi on, ze Jonasz
to osobowos¢ z kompleksami, niezdolna cieszy¢ sie z dobra innych, nie potrafit
wznie$¢ si¢ ponad stereotypy myslenia, ktore wyniost ,,z domu”, a wigc z judaizmu,
ktéry na skutek niewoli i trudnosci po powrocie do Jerozolimy przybral postaé
usztywniong, skoncentrowang na obserwancji przepisow, zradykalizowana. Nie
baczyt na misje, by by¢ swiatlem dla narodéw (Iz 42,6). W konsekwencji, Jonasz
sam potrzebowal nawrécenia, byl Niniwa, ktéra stowo Boze musialo odmienic.
Kazdy w jakim$ stopniu moze rozpozna¢ w Jonaszu samego siebie.

Powazniejszy jest inny problem. Jonasz usilowat uciec na krance $wiata, by
znalez¢ sie jak najdalej od Boga, ukryl si¢ pod pokladem statku, probowal zapas¢
w gleboki sen (= ucieczka w nieswiadomo$¢ i proba zagtuszenia sumienia), kapi-
tan statku zawrdcit go z tej wirtualnej ucieczki (Jon 1,6.10). W koncu, nie widzac
innego wyjscia, kazal zalodze statku, aby go wyrzucila do morza’. Wazyt si¢ na
ostateczng probe uwolnienia sie¢ od Boga (= ucieczka w $mier¢). Sytuacji Jona-
sza dodaje dramatyzmu to, ze w czasach, kiedy powstawala Ksiega Jonasza (V/
IV w. przed Chr.), rozumienie $mierci nie zaktadalo jeszcze perspektywy ocze-
kiwania w Szeolu na zmartwychwstanie, lecz blizej nieokreslone trwanie duszy
w wiecznym milczeniu w krainie cieni, w definitywnym oddaleniu od Boga (Ps
6,6; 88,11-13; 1z 38,18; Ba 2,17). Byla to wigc desperacka préba uwolnienia si¢ od
Boga, w przeciwienstwie do Mojzesza i Jeremiasza, ktdrzy tylko zglaszali trudno-
$ci co do trudnosci wypelnienia misji, lecz nie podjeli zadnych krokéw, aby sie od

9 Znamienna tu jest gradacja kolejnych posunie¢ Jonasza: decyzja ucieczki, statek, proba za-
padniecia w sen, wreszcie ucieczka w §mier¢ w odmetach wzburzonego morza. Autor zastosowat tu
mistrzowskie skroty myslowe, zostawiajac duzg przestrzen dla wyobrazni.
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niej uchyli¢. Jonasz nawet potem nie byl zdolny skojarzy¢ sobie ocalenia dzigki
rybie, ktorg Bog zestal i ktora przez trzy dni go przechowywala w swoim wnetrzu,
z wezwaniem do gloszenia pokuty Niniwie dla ocalenia miasta. Dopiero historia
z rycynusowym krzewem oraz przytoczone wyzej zdanie, zamykajace ksiege, ro-
kowaly szans¢ na przemyslenie przez Jonasza problemu mitosierdzia Boga i wska-
zanie pokuty jako drogi ocalenia.

Jonasz to przypadek, ktory stuzy refleksji nad stylem dzialania Boga. Na wi-
dok ocalonego miasta Jonasz doznaje gorzkiego zawodu, cierpi tantalowe meki.
Pytanie Boga zamykajace ksiege zostawia Jonaszowi czas na odpowiedz, do ktorej
bedzie musial pewnie dlugo dojrzewac. A czy tego pytania Boga nie wspiera wy-
rocznia wlozona w usta Jahwe u Jeremiasza, gdzie Bég wyjasnia styl i racje swojego
postepowania: ,,Raz postanawiam przeciw narodowi lub krolestwu, ze je wyplenie,
obale i zniszcze. Lecz jedli ten nardd, przeciw ktéremu orzeklem kare, nawrdci
sie ze swej nieprawosci, bede zalowal nieszczescia, jakie zamyslalem na niego ze-
sta¢. Innym razem postanawiam, by jakis nardd lub krélestwo utwierdzic¢ i rozkrze-
wic. Jezeli jednak czyni wobec Mnie zlo, nie stuchajac mojego glosu, bede zalowat
pomyslnosci, jaka postanowilem go obdarzy¢” (Jr 18,7-10; Ez 3,16-21; 18; 33,1-
20)? Ksiega Jonasza podprowadza pod wniosek, ze Bog uzaleznia swoje ostateczne
decyzje od postepowania ludzi: jezeli si¢ nawracaja w odpowiedzi na wezwanie do
pokuty, On odstepuje od zapowiedzianej grozby; jezeli trwaja w grzechu, wtedy
wymierza kare. Ludzie musza by¢ $wiadomi dla wlasnego dobra, jakim jest zycie,
odpowiedzialnosci za siebie i postepowac zgodnie z oczekiwaniami Boga. Taka
tez bedzie odpowiedz dla wszystkich Jonaszéw - adresatéw tej natchnionej ksiegi.
W tym znaczeniu misja tego proroka przedluza si¢ w przywolanym przez Chry-
stusa ,,znaku Jonasza”.

3. ZNAK

W Ewangeliach przytaczajacych wypowiedz Jezusa o ,znaku Jonasza” nie
trudno uchwyci¢ réznice redakcyjne, co dodaje im interpretacyjnych mozliwosci
i teologicznej glebi. Jezus, przywolujac Jonasza, utozsamia proroka z sobie wspot-
czesnym spoleczenstwem (he genea haute), ktére nie przyjmuje Jego nauki. Jezus
sprowadza histori¢ Jonasza do stowa ,,znak” Jezeli Jonasz pelni role ,,znaku’, to
w jakim sensie? Czym jest ,,znak” i jaka role petni w Biblii? Ale najpierw stowo
o mozliwo$ciach interpretacji tekstu.

W pierwszym rzedzie nalezy zdac sobie sprawe z dwdch mozliwych interpre-
tacji tego logionu: jedna — wskazang przez sama narracje ksiegi i drugg — w oparciu
o sensus plenior, czyli interpretacje chrystologiczng. Studiujac Ksiege Jonasza w ob-
rebie jej narracji, na pierwsze pytanie nasuwa si¢ podwojna odpowiedz: Jonasz sam
jest znakiem z racji osobistej niewiary i z racji przygody z ryba. W mysl pierwszej
ewentualnosci jest on typem Izraela odrzucajacego oredzie Jezusa. Jak niegdys sam
Jonasz nie wierzyl w sens postannictwa i w mozliwo$¢ nawrdcenia Niniwitow, tak
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wspolczesny Jezusowi Izrael odrzucal Jego oredzie wzywajace do nawrdcenia, tym
bardziej, ze ,,tu jest kto$ wiecej niz Jonasz”. Ale jest i druga ewentualno$¢, jeszcze
bardziej dramatyczna - Jonasz prébuje odmoéwi¢ Bogu wspdtdziatania, poniewaz
uwaza, ze poganie ,,nie maja prawa’ do zbawienia. W odniesieniu do tej drugiej
ewentualno$ci interpretacyjnej opowiadanie o Jonaszu jest otwartg krytyka Zydow
za ich ksenofobiczng postawe. G. Ravasi sadzi, iz opowiadanie o Jonaszu ,,Bylo
zaproszeniem do zamknietego w sobie Izraela, aby wyszedl poza swoje granice.
Mitosierdzie Boze jest uniwersalne i obejmuje nawet Asyrie, tradycyjnego nieprzy-
jaciela, gnebiciela, naréd poganski i batwochwalczy, uciele$sniony w swojej stolicy
Niniwie. Przymuszony do misji, ktoéra budzi odraze w jego purytanskim i integry-
stycznym sercu, Jonasz wbrew wlasnej woli kieruje do Niniwitéw stowo pokuty
i nawrdcenia, i z irytacjg musi by¢ swiadkiem pozytywnego skutku swego przepo-
wiadania” (Ravasi 2009, 203-204). Jonasz zgorszony Bozym milosierdziem wobec
pogan, zglasza pretensje: ,,Iy jeste§ Bogiem tagodnym i mitosiernym, nieskorym
do gniewu i bogatym w faske, litujacym sie nad niedolg” (Jon 4,2). W odpowiedzi
Bog postuzyl si¢ obrazem krzewu rycynusu i komentarzem w postaci pytania: cho-
dzi o krzew, ktory wyrést w ciagu nocy i w ktorego cieniu Jonasz znalazl chwilowa
ulge przed palagcym sloncem, i ktérego zrobito mu sie zal, kiedy usechl, podgry-
ziony przez robaka. Bég wykorzystal te sytuacje, aby udzieli¢ nieszczesliwemu pro-
rokowi lekeji pogladowej: ,,Tobie zal krzewu (...) A czyz ja nie powinienem okaza¢
lito$ci Niniwie, wielkiemu miastu, gdzie znajduje sie wiecej niz sto dwadziescia
tysiecy ludzi, ktérzy nie odrdzniaja swej prawej reki od lewej, a nadto mndstwo
zwierzat?” (Jon 4,10-11). ,Protest” Jonasza przeciw dzialaniu Boga na rzecz zba-
wienia Niniwitow staje sie zrozumialy w $wietle tekstow miedzytestamentalnych
i rabinicznych, gdyz wywodza si¢ one z tych samych przeswiadczen religijnych, ze
poganie nie maja prawa do zbawienia, bo jest ono obiecane tylko Izraelowi (Ravasi
2009, 203-204)".

Inng odpowiedz odnosnie do Jonasza jako ,,znaku” podsuwa chrzescijanska
hermeneutyka dostrzegajaca w tej ksiedze glebsze znaczenie. Chodzi o odczytanie
tekstu w $wietle ,wydarzenia Jezus”, Jego zmartwychwstania, ktore zapowiadat trzy-
dniowy pobyt Jonasza we wnetrzu ryby. Wypowiedz Jezusa stanie sie czytelniejsza,
kiedy lepiej si¢ zrozumie, czym jest w Biblii ,,znak”. Hebrajski termin ot, gr. seme-
ion (= cos, co podpada pod wzrok, daje do myslenia), stanowi dowdd prawdziwo-
$ci wypowiedzianych stow. W tym miejscu nalezy uczyni¢ wazne uscidlenie. Znak
sam w sobie jest czym$ neutralnym. Dopiero kontekst i komentarz decyduje, co

10Takie przeswiadczenie jest obecne nadal w tradycji judaistycznej miedzytestamentalnej i rabinicz-
nej, a mianowicie, ze poganie nie majg nadziei zycia, prawa do pokuty, a wedtug niektorych rabinéw nie
majg nawet duszy! Zmarwtychwstanie jest zastrzezone tylko dla Izraela, glosi midrasz Genesis Rabba, X111,
6. O to, by poganie i heretycy nie mieli nadziei, modli si¢ Zyd w XII Blogostawieristwie: "A potwarcy niech
nie majg nadziei, a wszyscy sprawcy niegodziwosci w oka mgnieniu niech zgina i wszyscy niech rychto beda
wytraceni, a zbrodniarzy rychlto wykorzen i skrusz i zniszcz i upokorz rychlo za dni naszych. Pochwalonys
Ty, Wiekuisty, ktory kruszysz wrogéw i upokarzasz zbrodniarzy” (za Modly Izraelitow 1926, 109, 111).
Nocrim to oczywiécie chrze$cijanie, minim odszczepieficy (Cohen 1935, 427-428; Schiirer 1979, 526-529).
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znak ,,ma do powiedzenia” (Nodet 2014, 834-835). Ludzie, jak Mojzesz czy Eliasz,
postugiwali sie ,,znakami’, aby potwierdzi¢ prawdziwos¢ swego slowa i stanowi-
ska, podobnie apostotowie w Dziejach Apostolskich. Postugujacym sie ,,znakami”
na dowdd, ze przyszlo krolestwo Boze i nalezy si¢ nawracac, byt przede wszystkim
Jezus podczas swej publicznej dziatalnosci. Najwiekszym wszakze ,,znakiem” byto
Jego zmartwychwstanie. Stanowifo niezbity dowdd, ze jest On zapowiadanym Me-
sjaszem, a jednoczesnie Synem Bozym, ktorego Ojciec wskrzesil swoim Duchem.

Zmartwychwstanie jest ,znakiem” réwniez — jesli sprowadzi sie dyskurs do
postaci najprostszej - w podwdjnym znaczeniu: historycznym/apologetycznym
i teologicznym. W znaczeniu apologetycznym — pustego grobu Jezusa nie sposob
wytlumaczy¢ inaczej, pomimo tytanicznych wysitkéw przeciwnikéw tej podsta-
wowej prawdy wiary chrzescijanskiej, jak tym, ze Chrystus rzeczywiscie powstat
z martwych. Zaréwno Dzieje Apostolskie jak i $w. Pawel w 1Kor 15 wykazuja re-
alnos¢ faktu, ale i jego racjonalno$¢ w powiazaniu z najglebszymi oczekiwaniami
rozumnej natury ludzkiej. W znaczeniu teologicznym - przez wskrzeszenie swego
Syna Bég dal ,,znak’, ze przyjal Jego ofiare, ze odkupienie stworzenia faktycznie
nastgpito. Dzieki milosci i postuszenstwu Syna, bedacego ,,Pierworodnym wszel-
kiego stworzenia” przez fakt wcielenia (Kol 1,15), ktéry przez zmartwychwstanie
stal si¢ ,,Pierworodnym sposrod umartych” (Kol 1,18; Ap 1,5), Bog dal sie przejed-
nac za zlo, jakie stworzenie wyrzadzilo Jego chwale i sobie samemu''.

Aby lepiej uchwyci¢ doniosto$¢ ,,znaku” paschalnego poranka, nalezy wzia¢
pod uwage, ze istnieje istotna roznica migdzy rozumieniem zmartwychwstania
w literaturze staro- i migdzytestamentalnej a zmartwychwstaniem Jezusa i odku-
pionych przez Jego meke i $mier¢. Na poziomie objawienia Starego Testamentu,
ktdrego literatura miedzytestamentalna jest przediuzeniem, komentarzem i ,,uzu-
petnieniem’, zmartwychwstanie sprawiedliwych mialo polega¢ na powrocie do
zycia w doczesnosci. Zmartwychwstanie Chrystusa nadaje temu pojeciu calkowi-
cie nowa tres¢, bowiem moéwi o przejéciu do pelni Zycia, jakim cieszy sie Bog,
do udzialu w Jego wiecznosci i dzielenia z Nim Jego szczedcia. Wyjscie Izraela
z Egiptu bylo historyczng zapowiedzig wyjscia, ktdrym stata si¢ Smier¢ Chrystusa
i bedzie wyjsciem tych, ktérzy przyjma ofiarowane przez Niego zbawienie. Pobyt
ciala ukrzyzowanego Chrystusa do trzeciego dnia w grobie rozumie si¢ jeszcze
jako czes¢ historycznego ,wydarzenia Jezus’, ale tez juz jako przygotowanie do
odkrycia pustego grobu - znaku, w ktérym za sprawg aniota (= objawienia) Piotr
i inni apostotowie odczytali prawde o zmartwychwstaniu Chrystusa'.

11 Formulujac powyzsze mysli, Autor jest $wiadomy, Ze obraca sie w sferze najglebszych ta-
jemnic, ktdére udostepnia wiara we wlasciwy sobie sposdb i na miare duchowej percepcji czlowieka.

12 Sam pusty grob nic jeszcze ,,nie mowi”. Jak kazdy inny znak, bez stowa objasniajacego, jest am-
biwalentny, niejednoznaczny, moze nawet wrecz mylacy. Angelus interpres, posrednik wyjasniajacy w li-
teraturze apokaliptycznej, petni funcje naprowadzajaca kontemplujacego na wlasciwe odczytanie znaku.
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Z AKONCZENIE

Mowiac o ,znaku Jonasza’, Jezus postuguje sie znanym Jego wspolczesnym
prorokiem, ktéry zostal wyrézniony dwoma niezwyklymi wydarzeniami - po-
bytem we wnetrzu ryby przez trzy dni oraz poruczong mu misja nawrocenia
mieszkancow miasta Niniwy. Wielowarstwowo$¢ znaczeniowa obu tych epizodéw
w interpretacji Jezusa, a takze pierwotnego Kosciola, odczytata w ,,znaku Jonasza”
tres¢, ktorg Kosciodt zyje i ktorg glosi jako oredzie zbawienia. Historia Jonasza po-
maga zrozumie¢ dwie fundamentalne prawdy przekazywane od poczatku chrze-
$cijanstwa — prawde o zbawieniu czlowieka za sprawa Jezusa i nawrocenie jako
warunek daru zbawienia. Zbawienie i nawrdcenie s3 obietnicg, ktdra tylko Bog
jest w mocy spelni¢. Skoro uwolnit Jonasza od $mierci w odmetach morskich za
sprawa ryby i obdarzyt jego stowo moca, aby Niniwici si¢ nawrdcili, to jest wladny
réwniez spelni¢ pozostate swoje obietnice. Obie te zapowiedzi mialy zakotwicze-
nie w prawdzie, ktérg trudno bylo zaakceptowa¢ tak wspodlczesnym Jonasza jak
i Jezusa, ze zbawienie jest takze dla pogan, bo jest darem Boga ,,bogatego w milo-
sierdzie” wobec kazdego czlowieka.

Zycie pokazuje, ze jak mozna odrzuci¢ stowo, tak tez mozna zignorowad
»znak’, nie widzie¢ go, nie przyja¢ do wiadomosci. Nie bez glebszej wymowy jest
i to, ze Ewangelia wedlug sw. Mateusza zamiescita relacje o reakcji Sanhedrynu na
wiadomos¢ o pustym grobie: ,,niektorzy ze strazy przyszli do miasta i powiadomili
arcykaptanow o wszystkim, co zaszto. Ci zebrali sie ze starszymi, a po naradzie dali
zolnierzom sporo pieniedzy i rzekli: «Rozpowiadajcie tak: Jego uczniowie przyszli
w nocy i wykradli Go, gdysmy spali. A gdyby to doszto do uszu namiestnika, my
z nim pomoéwimy i wybawimy was z klopotu». Ci wiec wzigli pieniadze i uczynili,
jak ich pouczono. I tak rozniosta sie ta pogtoska miedzy Zydami i trwa az do dnia
dzisiejszego” (Mt 28,11-15). W $wietle przytoczonego cytatu Ksiega Jonasza z mo-
tywem ,,znaku” okazuje sie aktualna, podobnie jak Ewangelia, ktéra wykorzystata
ten motyw.

Dla Kosciota zmartwychwstanie Jezusa i wezwanie do nawrdcenia znajduja
sie w centrum przepowiadania. W $wietle logionu Jezusa o Jonaszu oredzie nadziei
zbawienia dla Niniwy jest tozsame z oredziem Kosciota do wspolczesnego swiata.
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Implementation of the modern postulate of scientific and technical progress is generally
considered the main cause of the ecological crisis. This study aims to show that, despite some
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WPROWADZENIE

Za zasadnicza przyczyne wspolczesnego kryzysu ekologicznego uznaje
sie realizacje dominujacej od nowozytnosci idei opartego o eksploatacje dobr
naturalnych postepu naukowo-technicznego ludzkosci. Poglady promujace te idee¢
wyrazato wielu myslicieli, m.in. Karol Marks. Jego stanowisko w sprawie relacji
czlowieka z przyroda budzi kontrowersje, gdyz nie zostalo wylozone explicite
w ramach spdjnej koncepcji.

W artykule podjeto probe odtworzenia stanowiska Marksa odnos$nie do relacji
czlowieka z przyroda oraz poddania go dyskusji. Przeprowadzono dociekania
majace na celu wyjasnienie, w jaki sposob zapatrywania Marksa mogly przelozy¢
sie na pogtebienie poczucia alienacji cztowieka z przyrody.

1. DIALEKTYCZNA RELACJA CZLOWIEKA ZE SWIATEM USPRAWIEDLIWIENIEM
UPRZEDMIOTOWIENIA PRZYRODY

Filozofia Karola Marksa stanowi, jak zauwaza Adam Sikora, swoista
probe syntezy materialistycznej wykladni zycia spolecznego i historycystycznej
interpretacji $wiata ludzkiego. Zgodnie z tym stanowiskiem, czlowiek zaczal
zastanawia¢ sie¢ nad $wiatem i jego naturg oraz rozwija¢ wiedzg, wchodzac
w konflikt z otoczeniem i ksztaltujac je stosownie do swoich potrzeb. Ideg, wokot
ktdrej koncentruje si¢ marksowska wizja $wiata, jest praktyka spoteczna. Wyznacza
ona sfere i cele ludzkiego poznania, stanowi kryterium prawdy. Poznanie ma stuzy¢
czlowiekowi, wspomagajac go w jego dazeniu do przeksztalcania i naprawiania
$wiata (Sikora 2001, 320-325). W 11 Tezie o Feuerbachu Marks pisze: ,,Filozofowie
rozmaicie tylko interpretowali $wiat; idzie jednak o to, aby go zmieni¢” (Marks
2017e, teza 11), oglaszajac, ze nie chodzi o teoretyczne poznanie i wyjasnienie
rzeczywistosci, lecz o dziatanie i o udoskonalanie $§wiata (Stepien 2001, 261).

Poznanie jest procesem historycznym, uzaleznionym od egzystencji ludzi
i ich relacji ze $wiatem, oraz spolecznym, realizowanym w procesie uogdlniania
praktycznych doswiadczen wszystkich pokolen (Sikora 2001, 323). Przedmiotem
refleksji filozoficznej nie moze by¢ wigc rzeczywistos¢ sama w sobie, gdy?z staje sie ona
dostepna dla swiadomosci i filozoficznej interpretacji tylko w historycznym zwiagzku
zludzmi. Co wiecej, Swiat jest w duzej mierze produktem ludzkiej aktywnosci i kultury,
jest efektem nieustannego wysitku kolejnych pokolen, zas dzieje przyrody sa uwiktane
w histori¢ gatunku ludzkiego. Dlatego dla Marksa filozofia to nauka o historycznych
ludziach i o $wiecie, w ktérym zyja (Sikora 2001, 320). Sprzeciwia si¢ on zaréwno wizji
filozofii jako nauki o metafizycznych bytach, jak i jako nauki o przyrodniczych prawach
i koniecznosciach. Dla niego filozofia to uogélnienie wynikéw nauk szczegétowych
i doswiadczenia spolecznego na danym etapie rozwoju (Stepien 2001, 265-266).

Zaréwno w pogladzie na $wiat, jak i na filozofi¢ wyraznie uwidacznia sie,
charakterystyczny dla Marksa, mocny antropocentryzm. Fakt ten decyduje o tym,
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ze dzialania wynikajace z wdrazania tego programu w centrum uwagi stawiaja
zycie spoteczne czlowieka i podnoszenie go na coraz wyzsze szczeble doskonatosci
poprzez rozwdj materialny, co trudno pogodzi¢ z dobrem przyrody jako takiej.

W postrzeganiu przyrody oraz dziejow gatunku ludzkiego u Marksa
decydujace jest wypracowane przez niego stanowisko materializmu dialektycznego.
Jego poglad ma charakter czysto ateistyczny: materia nabiera cech absolutnych:
jako wieczna, dialektycznie sprzeczna i zmienna. Wszystko, co istnieje, jest
materig, badz jest pochodne i zalezne od niej. Najwyzsza forme materii stanowi
swiadomos$¢é: w cztowieku przyroda osigga $wiadomos¢ siebie (Engels 1972, 373
i 384). Poniewaz jednak relacja migdzy umyslem a materig, ludzmi i przyroda jest
dwustronna, nie mozna zredukowac historii do fizyki (Berlin 1999, 125).

Esencja historii jest walka ludzi o pelng realizacje swojego potencjalu.
Dazenie czlowieka do pelnej samorealizacji jest proba ucieczki przed statusem
marionetki sit przyrody, proba opanowania ich oraz uzyskania wolnosci.
Czlowiek jest pojmowany przez Marksa jako homo faber albo homo creator, ktory
podporzadkowuje sobie $wiat nie tyle przez przyrost wiedzy, ile przez dzialanie,
formowanie otoczenia i siebie samego.

Przyroda jest podtozem, z ktérego czlowiek wyrasta w procesie historycznym.
Marks patrzy na przyrode przez pryzmat produkcji. Podstawa produkeji
i ludzkiego bogactwa jest bowiem zrozumienie praw przyrody (Marks 2008,
7) oraz wladanie nig (Marx 2017a, 637). ,Tak jak pod wzgledem teoretycznym
roéliny, zwierzeta, kamienie, powietrze, $wiatlo itd. stanowia czes¢ swiadomosci
ludzkiej, badz jako przedmioty przyrodoznawstwa, badz jako przedmioty
sztuki (...) — pisze Marks - tak i pod wzgledem praktycznym stanowig czes¢
ludzkiego zycia i ludzkiej dziatalnosci. (...) Uniwersalno$¢ cztowieka uwidacznia
sie praktycznie wlasnie w tej uniwersalnosci, ktéra cala przyrode czyni jego
cialem nieorganicznym, zaréwno jako [1.] bezpo$redni srodek do zycia, jak tez
[2.] jako substancje, przedmiot i narzedzie jego dzialalnosci zyciowej. Przyroda,
o ile sama nie jest cialem ludzkim, jest nieorganicznym ciatem cztowieka. Czlowiek
zyje przyroda, znaczy to: przyroda jest jego cialem, z ktérym musi pozostawac
w nieustannym procesie, by nie umrze¢” (Marks 2017d, 27-28). Mysl ta, podobnie
jak: ,,Czlowiek jest bezposrednim przedmiotem przyrodoznawstwa (...). Przyroda
za$ jest bezposrednim przedmiotem nauki o cztowieku” (Marks 2017d, 43) ujawnia
mocny antropocentryzm Marksa.

Powyzszy obraz Marks wzbogaca o tresci socjologiczne i historyczne.
Jednokierunkowa zaleznos¢ czlowieka od $wiata zastgpuje idea wzajemnego
oddzialywania, odkrywajac dialektyczny wymiar relacji miedzy czlowiekiem
i $wiatem (Sikora 2001, 322). To przemysl jest rzeczywistym historycznym
stosunkiem przyrody do czlowieka, gdyz za jego posrednictwem nauki
przyrodnicze, wraz z odkrytymi i zastosowanymi w praktyce prawami natury,
ingeruja w zycie ludzkie. Przyroda jest ksztaltowana w historii ludzkiej przez
czlowieka i produkgcje, i dlatego nie jest przyroda sama w sobie, ale jest przyroda
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zantropologizowang. ,,Sama historia — pisze Marks - jest rzeczywista czescig
historii naturalnej, stawania si¢ przyrody cztowiekiem” (Marks 2017d, 43). Relacja
zprzyroda realizowana jest za posrednictwem zycia spolecznego. Ludzie oddziatuja
na $rodowisko, partycypujac w zyciu spolecznym, funkcjonujac w ramach
podzialu pracy i stosunkéw klasowych, dysponujac zastanym poziomem techniki,
okreslong wiedza i doswiadczeniem (Sikora 2001, 322). Dlatego przyroda jest
postrzegana i definiowana inaczej w réznych spoteczenstwach i w réznych czasach
(Lee 1980, 6).

Zatascynowany technologicznym rozwojem cywilizacji, Marks pisze, ze
przyroda nie buduje maszyn, lokomotyw, toréw kolejowych czy telegrafow.
Wszystko to s3 wytwory produkcji przemyslowej, w ramach ktérej naturalny
material zostaje przetransformowany (Marx 2017a, 638). Wszelka produkcja
»jest zawlaszczaniem przyrody przez jednostke w obrebie i za posrednictwem
okreslonej formy spolecznej (...) odpowiednio do ludzkich potrzeb” (Marks
2008, 5-6). Konieczno$¢ przetwarzania surowcoéw naturalnych w dobra niezbedne
do przetrwania ma dla ludzkosci fundamentalne znaczenie. Stad stosunki
ekonomiczne maja najwigksze znaczenie dla warunkéw zycia ludzi (Stokes 2007,
147), a centralng dziedzing zycia spolecznego jest ekonomia (Sztompka 2002, 344).

2. MATERIALIZM HISTORYCZNY USPRAWIEDLIWIENIEM POSTEPU CYWILIZACYJNEGO

Waznym novum filozofii Karola Marksa jest zastosowanie materializmu
dialektycznego jako narzedzia i metody praktycznej analizy spolecznej
i historycznej do badania rozwoju spoteczenstwa ludzkiego (Berlin 1999, 105).
Materializm historyczny ujmuje rzeczywisto$¢ w sposéb dynamiczny. Nawigzujac
do heglowskiej idei dialektycznego rozwoju rzeczywistosci, sita sprawcza historii
czyni nie samorealizacje ducha absolutnego, ale materii absolutnej, a konkretniej
sume warunkéw materialnych, odpowiadajacych za to, ze w okreslonym czasie
ludzie zyja i dzialaja w okreslony sposéb (Kaminski 2017; Berlin 1999, 69). Kultury
nastepujg jedna po drugiej w ustalonym porzadku, wyznaczonym przez rozwdj
zbiorowych zdolnosci czltowieka. Historia ludzkosci to prosty, niepowtarzalny
proces, kierujacy sie prawami. Kazdy okres mozna analizowa¢ tylko za pomoca
pojec i kategorii jemu wlasciwych i wyznaczonych przez jego wlasng strukture
spoteczno-ekonomiczng. Praw historii, ktore sg wieczne i niezmienne, nie moze
zmieni¢ dzialanie jednostek, za$ wszelkie proby przeciwstawienia si¢ historii
badz przyspieszenia jej biegu przemocy sa skazane na porazke (Berlin 1999, 11,
22-23, 53, 56, 79, 107 i 116). Marks nie uznaje zreszta istnienia nieempirycznej,
kontemplacyjnej lub specyficznie moralnej intuicji czy moralnego rozumu. Jego
zdaniem, jedynym sposobem, w jaki mozna stwierdzi¢, czy cos jest dobre czy zle,
stuszne czy niestuszne, jest wykazanie, ze jest to zgodne lub niezgodne z procesem
historycznym (Berlin 1999, 132-133). Potepia on wiec istniejacy tad, odwotujac sie
nie do idealdw, ale do historii (Berlin 1999, 11-12).
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U Hegla dialektyczny rozwdj ludzkiej wiedzy i mysli jest motorem przemian
spolecznych i politycznych, u Marksa to transformacja stosunkow ekonomicznych
przyczynia si¢ do powstawania nowych trendéw myslenia (Stokes 2007, 148).
Czlowiek wraz z jego dzialalnoscig jest konstytuowany przez potrzeby zyciowo-
spoleczne, a nie przez myslenie czy teoretyczna wiedze (Stepien 2001, 263-
265). Marks przyjat rewolucyjng zasade gloszaca, ze: ,,Sposdb produkeji zycia
materialnego warunkuje spoteczny, polityczny i duchowy proces zycia w ogélnosci.
Nie $wiadomos¢ ludzi okredla ich byt, lecz przeciwnie, ich byt spoteczny okresla
ich $wiadomos$¢” (Marks 2017Db, 4).

Zasada wyjasniajaca dynamike historiii rozwdj jest dialektyka, czyli koncepcja
walki przeciwstawnych tendencji i rewolucji. Postep dokonuje si¢ dzieki walce,
ktdéra nieuchronnie prowadzi do zagtady obu stron. W przyrodzie przeciwstawne
sily maja nature fizyczng, chemiczng lub biologiczna, w spoleczenstwie -
ekonomiczng i socjalng (Berlin 1999, 51-52, 102, 109).

Wilasciwym podmiotem dziejéw sa spoleczenstwa, za$ sile napedowa
dziejow stanowi sposob produkcji dobr materialnych oraz walka klas (Kaminski
2017). Walka ta okresla charakter danej epoki oraz wyznacza sposéb zachowania
i poglady jednostek (Berlin 1999, 112). Rewolucja jest koniecznos$cia dziejows.
Stosunki ekonomiczno-spofeczne (baza) decyduja o nadbudowie ideologicznej,
tzn. o mysSleniu, ideach, formach prawnoorganizacyjnych, politycznych,
artystycznych, religijnych i filozoficznych danego spoleczenstwa (Kaminski
2017). Zmiany bazy wywotuja z koniecznosci zmiany w nadbudowie. O sposobie
dzialania ludzi i o ich dazeniach decyduja stosunki spoteczne i ekonomiczne,
niezaleznie od ich $wiadomosci tego faktu. Czyny cztowieka, bez wzgledu na jego
poglady, sa sterowane przez jego interesy, nawet jesli sa uzasadniane niezaleznymi
i bezinteresownymi motywami. Prawdziwe przekonania ludzi wyrazajg sie¢ w ich
czynach, a nie sfowach (Berlin 1999, 125-127).

Marks jest tworca nowej koncepcji natury ludzkiej. Zgodnie z nig czltowiek
jest bardziej bytem spoleczno-historycznym niz biologiczno-gatunkowym (Sikora
2001, 322). Wprawdzie pod wzgledem rodzaju biologicznego czlowiek posiada
pewne stale wyposazenie, jednakze jego cechy biologiczne (np. ple¢) zmieniaja
swoja role i wage zaleznie od okolicznosci historycznych (Sikora 2001, 322, Stepien
2001, 263-265). ,,Czlowiek — podkresla Marks — jest nie tylko istota przyrodnicza,
lecz ludzka istota przyrodniczg” (Marks 2017d, 63). Jest on istota spoleczna:
,Czlowiek to $wiat czlowieka, panstwo, spoteczenistwo” (Marks 2017c, 3). Istote
jednostki ludzkiej konstytuuje splot relacji, jest ona ,caloksztaltem stosunkow
spolecznych” (Marks 2017e, teza 6), dlatego falszem jest sadzenie, ze istnieja
uniwersalne interesy ludzkosci, niezalezne od walki klasowej albo wykraczajace
poza nig. W naturze czlowieka lezy organizowanie struktur produkcyjnych
w sposéb racjonalny, poniewaz jest on potencjalnie madry, twérczy i wolny. Historia
spoleczenstwa to historia wynalazczej pracy zmieniajacej nature czlowieka, jego
potrzeby, zwyczaje, poglady, stosunek do innych ludzi i do przyrody. To praca
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czyni czlowieka czlowiekiem oraz ksztaltuje jego relacje z innymi ludzmi (Berlin
1999, 110-130).

Ostatecznym celem dialektycznego rozwoju dziejow jest przemiana
w spoleczenstwo bezklasowe (Kaminski 2017), ktére, wyrastajac ,na gruzach
nieuchronnej samodestrukgji irracjonalnego i chaotycznego $wiata, ma by¢
uporzadkowane, zdyscyplinowane i samozarzadzajace sie (Berlin 1999, 22).

3. DIALEKTYKA POSTEPU USPRAWIEDLIWIENIEM DOMINACJI CZLOWIEKA NAD
PRZYRODA

Wedlug Marksa, postep cywilizacyjny i spoleczny jest nieuniknionym
wynikiem procesu historycznego. Polega on na wywalczaniu wolnosci oraz
zwiekszaniu kontroli nad przyroda. Dopiero racjonalna organizacja produkcji
moze wynie$¢ ludzi ponad reszte swiata zwierzecego. Dopdki ludzie nie znaja praw
rzadzacych ich Zyciem, nie sag wolni. Wolno$¢ jest zwigzana z us§wiadomieniem
sobie praw i koniecznosci, ktérym podlegaja oraz dazeniem do ich realizacji.
Ludzkie wybory nie s jednak zdeterminowane mechanicznie i mogg zmieniac bieg
zdarzen, ale wolnos¢ nie jest mozliwa, dopdki trwa walka o kontrole nad srodkami
produkcji (Berlin 1999, 120-129). Dopiero obalenie kapitalizmu i wlasnosci
prywatnej zakonczy walke klasowa. Wéwczas czlowiek, wyzwolony spod tyranii
przyrody i uciskajacych instytucji, bedzie mégl w pelni zrealizowaé swoje
mozliwosci. Zapanuje prawdziwa wolnos¢ i ,historia cztowieka w prawdziwym
znaczeniu dopiero si¢ zacznie” (Berlin 1999, 207). Komunizm ma stanowi¢
najbardziej efektywny system spoteczny, zapewniajacy ludziom dobra niezbedne
do przetrwania. Usunie on konflikt miedzy czlowiekiem a przyroda oraz miedzy
ludZmi. Fryderyk Engels doprecyzowal, ze dopiero w komunizmie czlowiek
wychodzi ostatecznie ze zwierzecych warunkéow bytowania do rzeczywiscie
ludzkich i staje si¢ $wiadomym, rzeczywistym panem przyrody oraz panem
swojego spolecznego losu. Komunizm to ,,skok ludzkosci z krolestwa koniecznosci
w krolestwo wolnoéci” (Sikora 2001, 329).

Marks aprobuje wyksztalcenie si¢ postawy dominacji nad przyroda. W jego
pracach wyraznie widoczny jest zachwyt przemystem: ,,Ujarzmienie sit przyrody,
rozpowszechnienie maszyn, zastosowanie chemii w przemysle i rolnictwie, zegluga
parowa, koleje zelazne, telegrafy elektryczne, przysposobienie pod uprawe calych
czesci $wiata, uspltawnienie rzek, cale rzesze ludnosci jakby wyczarowane spod
ziemi - ktore z poprzednich stuleci przypuszczalo, ze takie sity wytwoércze drzemia
w lonie pracy spolecznej?” (Marks i Engels 2007, 6). Rewolucja przemystowa
przyniosta wielki cywilizacyjny potencjal, umozliwila zapanowanie nad przyroda
i rozwdj ludzkosci. Sprawila, ze przyroda stala si¢ wylacznie przedmiotem
uzytecznosci i przestala by¢ postrzegana jako potega sama w sobie. Teoretyczne
odkrycie praw rzadzacych przyroda umozliwilo czlowiekowi podporzadkowanie
jej sobie dla wlasnych potrzeb (Marx 2017a, 343). Marks proponuje, jak zauwaza
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John P. Clark, wizje technologicznego wyzwolenia i opanowania przyrody. Domaga
sie wprost bardziej ,racjonalnej eksploatacji przyrody dla celow czlowieka’,
»racjonalnej kontroli” oraz ,racjonalnego panowania” (Clark 1989, 243-247).
Co wiecej, wyraza wprost poglad, ze respekt i rewerencja sa wyrazem ludzkiej
niezdolnosci do zapanowania nad przyroda (Marx 2017a, 343).

Tym zatem, co Marks proponuje jako warunek wstepny wylonienia si¢ sfery
wolnosci ze sfery koniecznosci, jest wysoce zautomatyzowany system technologiczny,
w ktérym dostatek osiaga sie dzieki procesom wydajnego zbiorowego opanowania
przyrody. Tym, co laczy czlowieka i przyrode, jest ,,proces przyrody przeksztalcony
w proces przemystowy’, przyroda zwrdcona przeciw samej sobie przez pomystowos¢
czlowieka. Zobiektywizowana przyroda ulega redukcji do zmechanizowanego,
pozbawionego zycia systemu obiektow (Clark 1989, 254).

Wiecej jeszcze, Marks pisze o katastrofalnym wplywie przyrody jako
wychowujacej matki na czlowieka. Uznaje, ze tam, gdzie przyroda jest zbyt
szczodra, wstrzymuje czlowieka od rozwoju. Relacje spoleczne czlowieka
pierwotnego s3 ograniczone, gdyz zaréwno z ,matczynym cialem plemiennym’,
jak iz ,,matczynym cialem Ziemi” wcigz wiaze go nieodcigta pepowina. Pozostaje
on bezradnie zalezny od przyrody, dopoki organiczne wigzy z nig nie zostang
zerwane. W pelni dojrzaly czlowiek postrzega przyrode w sposob mechanistyczny
i instrumentalny, jako ,,spizarni¢” czy ,,narzedziownie” (Clark 1989, 256-257).

4. SPOLECZENSTWO KOMUNISTYCZNE PRZEZWYCIEZENIEM DIALEKTYCZNEGO
KONFLIKTU CZLOWIEKA I PRZYRODY

Postep jest wigc, zdaniem Marksa, nieunikniong konieczno$cia. Z istoty swojej
niesie on réznego rodzaju dialektyczne sprzecznosci, ktére napedzaja rozwoj i sa
na jego kolejnych etapach przezwyci¢zane. Podobnie mialoby by¢ z dialektycznym
konfliktem czlowieka z przyroda.

Niektorzy autorzy, jak Donald C. Lee (Lee 1980), Howard L. Parsons (Parsons
1977) czy Charles Tolman (Tolman 1981) na site poszukujg watkéw ekologicznych
u Marksa i interpretuja jego mysli w kluczu proekologicznym. Jednak, jak
krytykuje te proby John P. Clark, odbiegaja one znaczaco od mechanistycznego
iinstrumentalistycznego kierunku, jaki obrat Marks i wiekszo$¢ jego kontynuatoréow
(Clark 1989, 244). Opinia, czy dana teoria jest ekologiczna, powinna zosta¢ wydana
na podstawie zbadania, w jaki sposéb widzi ona relacje ludzkosci z przyroda
w praktyce (Clark 1989, 248), a nie na podstawie pojedynczych, wyrwanych
z kontekstu, mysli.

Zdaniem Donalda C. Lee, ze wzgledu na wlasne wewnetrzne uwarunkowania,
kapitalizm z koniecznoéci prowadzi do problemdéw ekologicznych. Przede
wszystkim ,,zobiektywizowal” przyrode, ktéra zaczeto przeciwstawia¢ czlowiekowi
jako przedmiot, ,,Innego’, przeciwnika. Traktowanie przyrody jak obcego innego,
tak jak traktowanie pracownika w kapitalizmie, wyobcowuje ja i stwarza warunki
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do jej eksploatacji. Problemy spolecznej dehumanizacji (bezrobocie, wojna,
niedostateczna opieka medyczna, niedozywienie) i skorelowane z nimi problemy
ekologiczne wyptywaja z tego samego zrddla - alienacji (Lee 1980, 6-9).

Proces obiektywizacji i alienacja s3 uniwersalnie konieczne we wszystkich
stadiach historycznych, aby ostatecznie doprowadzi¢ do przezwycigzenia wszelkich
typoéw alienacji: od siebie samego, wlasnej aktywnosci wytworczej, produktu
wlasnej pracy, innych ludzi oraz przyrody. Dlatego, jak kontrowersyjnie twierdzi
Lee, w marksizmie nie ma dychotomii cztowiek - przyroda. Czlowiek jest czgscia
przyrody i wchodzi z nig w relacje w taki sposob, ze jego aktywnos¢ produkcyjna
kreuje zaréwno jego samego, jak i przyrode (Lee 1980, 8-9).

Zgodnie z tg interpretacja, przezwycigzenie manifestujacej si¢ w dualizmie
podmiot - przedmiot alienacji cztowieka z przyrody jest mozliwe wskutek
rewolucyjnego przejscia ku socjalizmowi i moze by¢ osiggniete dzigki
»uniwersalnemu rozwojowi jednostki” oraz rozpoznaniu przyrody jako swojego
realnego ciata. Na to miejsce ma zosta¢ ustanowiona tozsamos¢ przyrody oraz
ludzkiej natury. Dzialanie wobec przyrody ma by¢ postrzegane jako dziatanie
wobec samego siebie. Ten etap rozwoju spotecznego ma doprowadzi¢ do harmonii
i jednosci, przezwycigzenia dychotomii podmiot - przedmiot oraz alienacji
z przyrody z szacunkiem zaréwno dla cztowieka, jak i przyrody. Ludzie uswiadomia
sobie wowczas jednos¢ miedzy soba i z przyroda, i zakoncza eksploatacje drugiego
czlowieka oraz przyrody (Lee 1980, 6-16).

Lee wskazuje takze na atrakcyjnos¢ marksowskiej tezy o jednosci cztowieka
i przyrody. Jedno$¢ ta ma swa podstawe w transformacji przyrody w tworcza
ekspresje czlowieka, co jest niespojne z podtrzymywaniem i respektem dla
nieprzeksztalconej przez cztowieka dziewiczej przyrody. Marks kontynuuje
tutaj postawe wychwalajaca proceder ,uprzedmiotowienia” przyrody, a zatem
podtrzymuje silnie homocentryczny punkt widzenia oraz kultywuje ludzka pyche
(Routley 1981, 237).

Réwniez gdy Marks méwi o przyrodzie jako ludzkim ciele ,,nieorganicznym”,
wybrzmiewa jego homocentryzm. Jednak, co mozna uznac zdaniem Lee za swoistg
zastuge, odwrdcil on w jakims$ stopniu wspoélczesne spojrzenie od kartezjanskiego
obrazu $wiata, rozpoznajac czlowieka jako istotowo, cielesnie i duchowo
zwigzanego z przyroda (Lee 1980, 14-15). Te homocentryczng perspektywe,
w ktorej czlowiek znajomo$¢ praw przyrody ma wykorzystywa¢ dla ulepszania
wlasnego zycia, mozna by przeksztalci¢ i rozszerzy¢. Lee zaklada utopijnie, ze tak,
jak socjalistyczny czlowiek mialby wykroczy¢ poza samolubna chciwos¢ kapitalisty
i zacza¢ dziala¢ dla dobra wszystkich ludzi, tak ekologicznie swiadomy socjalista
wykroczy poza samolubng chciwos¢ homocentryzmu i zacznie dziata¢ dla dobra
ekosystemu, stajac si¢ odpowiedzialnym za wszystkie gatunki i swiadomym jego
wlodarzem.

Takze Howard L. Parsons stara si¢ poszukiwac ekologicznych implikacji
perspektywy dialektycznej. Nie dostrzega przy tym, ze posiadanie dialektycznej
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wizji §wiata nie oznacza automatycznie, ze jest ona ekologiczna (Clark 1989, 245
i247). Co prawda zauwaza on, ze komunizm, podobnie jak kapitalizm, przyjmuje
strategie podporzadkowania przyrody ludzkim wymaganiom, ale jego zdaniem
jest ona ekologicznie lepsza niz ta kapitalistyczna. Przede wszystkim dlatego,
ze opanowanie przyrody przynosi w komunizmie korzys¢ wszystkim ludziom.
Podtrzymuje ono ponadto dialektyczng réwnowage przyrody oraz ludzkich
potrzeb bez pustoszenia przyrody i wigze si¢ z teoretycznym zrozumieniem oraz
estetycznym podziwem, a nie z pogarda wobec niej (Clark 1989, 246).

Parsons nie rozwaza ewentualnej sprzecznosci zachodzacej miedzy
perspektywa ekologiczng a marksowskim projektem rozwoju technologicznego,
wyzwolenia sit produkcyjnych oraz centralizacji politycznej. Nie dostrzega, ze po
usunieciu sprzecznosci miedzy sitami i stosunkami produkcji ekspansja produkeji
nie zostanie wcale ograniczona, ale stanie si¢ jeszcze bardziej nieskrepowana (Clark
1989, 245). Zdaniem Clarka, poglad Parsonsa w najlepszym przypadku odpowiada
postawie zarzadzania zasobami $rodowiska dla ludzkich potrzeb, ale daleko mu
do stanowiska proekologicznego. Tym, co faktycznie lezy u podloza takiego
pogladu, jest nieekologiczny humanizm. Utozsamienie ,ekologicznej praktyki”
z racjonalnym opanowaniem przyrody dla dobra gatunku ludzkiego zdecydowanie
broni owej dychotomii, ktéra redukuje przyrode do roli instrumentu ludzkiego
rozwoju. Potepienie alienacji z przyrody jako ludzkiego bltedu w racjonalnym
wykorzystaniu przyrody jest ugruntowane na afirmacji jeszcze glebszej alienacji.
Nadal bowiem uzywanie przyrody jako srodka dla ludzkiego rozwoju stanowi
przejaw walki z nig. Znajomo$¢ przyrody jest traktowana po baconowsku -
jako wladza nad nia, za$ lepsze teoretyczne zrozumienie jej praw prowadzi do
rzeczywistego nig wladania (Clark 1989, 246-248). Kryzys ekologiczny w duzej
mierze jest rezultatem tak pojetego rozwoju technologicznego.

Naiwne jest rowniez przekonanie dyskutowanego autora, ze gdy istotne
potrzeby czlowieka zostang zabezpieczone, woéwczas ludzie przezwycieza
egocentryzm i zaniknie potrzeba eksploatowania bytéw przyrodniczych.
Doswiadczenie pokazuje, ze nawet po zaspokojeniu potrzeb, ktore racjonalnie
mozna nazwa¢ podstawowymi, ludzie wykazuja potrzeby wychodzace daleko
poza optymalny ekologicznie poziom (Clark 1989, 246). Chciwo$¢ oraz brak
umiarkowania sg bardzo powszechnymi i samonapedzajacymi sie¢ wadami.

Kolejny z autoréw ekologizujacych Marksa, Charles Tolman, twierdzi, ze
problemem nie jest technologia, ale jej niewlasciwe uzycie przez kapitalizm.
Socjalistyczne podejscie moze te bledy naprawi¢. Krytykujacy te teze Clark zwraca
uwage, Ze ,haiwnaiahistoryczna wiara” w rozwoj technologiczny moze byta zrozumiata
w epoce Marksa, ale wspdlczesnie jest nie do obronienia (Clark 1989, 248-249).

Zdaniem Johna P. Clarka, marksowska filozofia przyrody, na tyle, na ile
podziela teleologiczng i dialektyczng perspektywe, charakterystyczng dla jego
socjologicznych rozwazan, posiada pewne powinowactwo z mysla ekologiczng.
Polega ono na uznawaniu, ze zrozumienie danego zjawiska nie jest mozliwe
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w ramach statycznej, atomistycznej analizy, lecz dopiero wskutek ujecia go
w procesie, w ktérym to, co sie¢ wydarza, zostaje odniesione do telos danego
bytu. W tej teleologicznej dialektyce mozna wiec dostrzec wymiar organizmalny,
zgodnie z ktérym mechaniczny ruch rzeczy jest determinowany przez ich miejsce
w obrebie wiekszej calosci oraz warunkowany przez jej rozwdj (Clark 1989, 249).
Zdaniem Clarka, wigkszo$¢ wypowiedzi Marksa $§wiadczy jednak zdecydowanie
0 jego naturalistycznym, materialistycznym i mechanistycznym stanowisku, a nie
o ekologicznym ujeciu miejsca cztowieka w przyrodzie (Clark 1989, 244).

Réwniez w marksowskim postrzeganiu rzeczywistosci jako antytezy przyrody
i historii jest ukryta mozliwo$¢ rozwinigcia pewnej ekologicznej dialektyki. Caty
bieg historii naturalnej: pojawienie si¢ zycia, $wiadomosci i samoswiadomosci,
postrzegany bylby w niej jako rozwoj kompleksowej calosci. Marks nie podazyt
jednak w tym kierunku. Przeciwnie, jego mysl w znacznym stopniu konserwuje
dualizm. Co prawda rozpoznanie nierozerwalnej wspoélzaleznosci miedzy
czlowiekiem i przyroda juz wydaje si¢ znaczacym postepem. Ale aby rozwijac
ten ukryty u Marksa ,ekologiczny wymiar”, konieczne byloby zanegowanie
kluczowych aspektéw jego filozofii historii, teorii natury ludzkiej oraz wizji
spolecznej transformacji (Clark 1989, 250-251). Krytyce tej wtéruje Val Routley,
ktdéra pokazuje, ze wiele sposrod zatozen teorii Marksa pozostaje w sprzecznosci
z satysfakcjonujacg etyka srodowiskows i, aby osiagna¢ zdrowe niekapitalistyczne
spoleczenstwo, konieczne jest odrzucenie wielu sposrdd centralnych elementéw
jego doktryny oraz wyjscie poza jego filozofie. Postawa dominacji czlowieka nad
przyroda jest bowiem wpisana w mys$l Marksa (Routley 1981, 237).

W tym antropocentrycznym i zinstrumentalizowanym obrazie przyrody
oraz w rozwijanej problematyce wyzwolenia ludzkos$ci poprzez technologiczna
dominacje nie udaje si¢ Marksowi przezwycigzenie fatalnego w skutkach,
antyekologicznego dualizmu mysli zachodniej. Jego stanowisko wpisuje
sie w ideologie humanizmu i oswieconego racjonalizmu (Clark 1989, 257).
Marksowski czlowiek jest bytem, ktory nie czuje sie¢ w przyrodzie jak w domu i nie
postrzega Ziemi jako swego ,,0ikos”, lecz musi podporzadkowywac sobie przyrode
w ramach roszczenia do samorealizacji (Clark 1989, 258).

Teza gloszaca, ze ,,sama historia jest rzeczywistg czescia historii naturalne;j”
(Marks 2017d, 43), odrzuca jakis rodzaj opozycji miedzy czlowiekiem i przyroda.
Jednak, jak zauwaza Clark, Marks nie proponuje idei rozwoju ludzkosci jako
czesci wigkszego systemu samorozwijajacej sie przyrody, lecz obraz ludzkosci jako
najwyzszego autokreatora. Jak pisze Marks: ,,cala tak zwana historia powszechna
jest niczym innym, jak tylko tworzeniem czlowieka przez prace ludzka, jak tylko
stawaniem si¢ przyrody dla cztowieka” (Marks 2017d, 44).

Co wigcej, dla Marksa dowodem na to, ze rzeczywistos¢ jest ,organiczna’
jest to, ze jest opisywana jako ,nieorganiczna’. Postrzegajac przyrode jako ,ludzkie
cialo nieorganiczne”, jednoczesnie opisuje on wytwory techniki takie jak kolej czy
telegraf jako ,organy ludzkiego mdzgu” (Clark 1989, 243-244). Fakt, ze Marks
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nazywa przyrode ,nieorganicznym cialem czlowieka”, sugeruje postrzeganie jej
w sposob instrumentalny w relacji do uznawanej za zroédlo wszelkich wartosci
ludzkosci. Przyroda jest wartosciowana wylacznie jako ,,bezposrednie srodki do
zycia” i, aby posiadala warto$¢ w oczach ludzi, musi zosta¢ przeksztalcona w ,,byt-
dla-czlowieka” (Clark 1989, 251-252). To poprzez produkcje przyroda jawi sie
jako dzielo czlowieka i jego rzeczywistos¢, dzigki czemu czlowiek oglada siebie
w stworzonym przez siebie $wiecie (Marks 2017d, 28). Swiatopoglad ekologiczny
postrzega natomiast ludzkos¢ jako cze$¢ wigkszej organicznej catosci, zajmujaca
swe miejsce w biosferycznej wspdlnocie zycia. Poglad Marksa kontynuuje réwniez
w tym kontekscie kontrowersyjna wizje dominacji czlowieka nad przyroda, ktora
Clark nota bene uznaje za dominacje iluzoryczng (Clark 1989, 251-253).

Routley zauwaza, ze mozna w Marksa wizji przyrody jako ciala cztowieczego
oraz terenu ludzkiej kreatywnosci dostrzec charakterystyczne przeniesienie cech
i roli z heglowskiego Boga na czlowieka, gdzie to czlowiekowi przypisywane s3
boskie cechy. Jest to kontynuacja charakterystycznego rysu mysli o§wieceniowej,
ktéry nakazywal przeksztalcanie §wiata, bardziej nawet w imie ludzkiej ekspresji
niz dominacji, i okazal sie gtéwnym zrodltem katastrofy srodowiskowej (Routley
1981, 240).

Tymczasem rozwoj mysli etycznosrodowiskowej wiaze sie w duzej mierze
z odrzucaniem o$wieceniowej spuscizny i temperowaniem ludzkiej pychy
w celu przywrdcenia poczucia ograniczonosci ludzkiej mocy oraz zdolnosci do
ingerowania w zlozone ekosystemy. Ta nowa $wiadomo$¢ stara si¢ pokaza¢, ze
czlowiek nie jest w stanie zaja¢ miejsca Boga, nie zajmuje tez centralnego miejsca we
Wszechswiecie, jest tez znacznie bardziej ograniczony w zakresie ,,udoskonalania”
przyrody, niz sugerowal to hurraoptymizm myslicieli o§wiecenia, ze nie tylko jego
praca i wytwory s3 warto$ciowe i wazne w $wiecie. Ten proces rewizji sposobu
myslenia angazuje nie tylko racjonalny namysl, ale takze korekte wrazliwosci,
postaw moralnych oraz powigzanego z nimi stylu Zycia (Routley 1981, 240).

Marks nie rozwija w ogole koncepcji teleologicznej, ktéra pozwolitaby mu
dostrzec wylaniajaca si¢ podmiotowos¢ oraz warto$¢ wewnetrzng przyrody.
Zamiast tego, jak dowodzi Clark, obiera radykalnie antropocentryczny kierunek,
kontynuujac jeden z watkéw neoarystotelesowskich. Przy czym w swoich analizach
ignoruje znaczenie formy substancjalnej w przyrodzie i redukuje przyrode do zrédia
nieokreslonej materii, ktéra musi zosta¢ dopiero uformowana i obdarzona wartoscia
poprzez instrumentalne dziatania czlowieka. Przyroda to surowy material, bierna
materia, pierwsza wymagajaca aktualizacji poprzez ludzka technike. Czlowiek
stwarza przyrode ponownie na swoj wlasny obraz, jako przedtuzenie siebie samego.
Sugerowane przez autoréw ekologizujacych mysl Marksa zakonczenie podboju
przyrody przez czlowieka staje sie w rzeczy samej, jak pisze Clark, anihilacja przyrody
jako ,,znaczacego Innego” (Clark 1989, 254-257).

Podobnie uwaza Val Routley. Zgodnie z jej interpretacjy, teza Marksa
o jednosci czlowieka i przyrody oznacza, ze ,cztowiek kreuje przyrode”, poniewaz
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ja przeksztalca i dostosowuje do swoich potrzeb i w zgodzie ze swoja wola. W ten
sposob rzeczywiscie przestaje by¢ ona dla niego ,,Innym’, ale dzieje sie to wskutek
podporzadkowania jej projektowi wykreowanemu przez cztowieka. Marksowi
chodzito zatem o osiaggnigcie takiej jednosci i takiego $wiata, w ktérym przyroda
jest calkowicie przeksztalcona i zhumanizowana, i nie ma juz przyrody niezaleznej
od czlowieka, nie ma miejsca na dzikie gatunki czy nieprzeksztalcone przez
czlowieka ekosystemy. Marksowska doktryna nie-inno$ci przyrody nie mowi
o tym, ze majg wspolistnie¢ dwa wspoétzalezne elementy, czlowiek i przyroda. Mowi
ona raczej o zniszczeniu i przeksztalceniu tego, co pozaludzkie, i zrealizowaniu
w ten sposob jednosci oraz zakonczeniu podporzadkowania i eksploatacji.
Tak wiec dialektyczny proces zderzenia przyrody i czlowieka zakonczy¢ si¢ ma
zanikiem eksploatowanego i podporzadkowanego przedmiotu jako niezaleznego
i odrebnego od czlowieka. To nie jest logiczna synteza, jak zauwaza Routley, ale jej
fiasko (Routley 1981, 237-238).

Z AKONCZENIE

Znaczenie Marksa dla ksztaltu wspolczesnej cywilizacji jest nie do
przecenienia. Mozna dyskutowa¢, czy jest to wplyw pozytywny, czy nie, jednak
jest on niezaprzeczalny. Jak pisze Isaiah Berlin: ,Zmieniajac panujace przed
nim poglady na stosunki taczace jednostke z otoczeniem i innymi jednostkami,
marksizm zmienif same te stosunki, stajac si¢ w rezultacie najpote¢zniejsza sposrod
sil intelektualnych, ktoére w dzisiejszych czasach nieustannie przemieniaja ludzkie
mysdli i czyny” (Berlin 1999, 237). Skutki jego dziela z pewnoscia mozna uzna¢
za rewolucyjne: zaréwno w aspekcie teoretycznego wplywu na wspdtczesnych
intelektualistow, na zycie spoleczne i polityczne, jak i wpltywu praktycznego na
ksztalt wspolczesnych spoteczenstw.

W kontekscie mozliwosci wykorzystania mysli Marksa dla celéw ochrony
srodowiska spoleczno-przyrodniczego nalezy zauwazy¢, ze obranie go za
ideologicznego patrona przez niektére ruchy ekologiczne, a szczegdlnie tzw.
partie ,,zielonych’, jest niecelowe i nieuzasadnione. Mysl Marksa zawiera wybitnie
skrajnie antropocentryczne i antyekologiczne przestanie. Jest przeniknieta
silnym antropocentryzmem. Czlowiek jest ujmowany naturalistycznie, jako byt
wylacznie przyrodniczy, ale zarazem przekraczajacy przyrode, majacy za zadanie
ja sobie podporzadkowac i ksztaltowac stosownie do swoich potrzeb. Jego dzieje
zmieniaja przyrode, wlaczajac ja bez reszty do $wiata ludzkich wytwordw, jako
»hieorganiczne cialo” czlowieka. Przyroda nienaruszona przez dzialalnos¢
czlowieka nie ma racji bytu. Odrzucany jest respekt dla przyrody jako takiej, jako
»prymitywny” i nieo§wiecony, niespdjny z nowoczesnym paradygmatem. Poglad
Marksa jest skrajnie niespojny ze wspotczesng mysla ekofilozoficzna.
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ETHICS OF HIPPOCRATES VERSUS OTHER MEDICAL ETHICS
Abstract

The contemporary medical ethics is developing under the influence of various philosophical
trends. Among the most important elaborations of this ethics the following three propositions are
usually given special attention: (1) the ethics of the good of the patient related to the virtue ethics
proposed by an American physician Edmund D. Pellegrino, (2) the ethics of the four principles
of Tom Beauchamp and James Childress, called principlism, and (3) contractualism of Robert M.
Veatch that appeals to the idea of a social contract. What unites those propositions is the fact that
they were all developed by doctors, philosophers and scientists of the same bioethical center in the
USA, the Kennedy Institute of Ethics at Georgetown University in Washington. What makes them
different are the philosophical assumptions, consciously and unconsciously adopted by their creators
at the moment of laying the groundwork of those ethical systems.

The paper, apart from recalling the strengths and weaknesses of the three proposals of medical
ethics and revealing which of them is close to the ethics of Hippocrates, also aims at answering two
questions, namely, whether the ethics of Hippocrates is still valid, and whether medical ethics can
be developed without taking into account the philosophy of man and metaphysics together with the
philosophy of God? The paper gives a positive answer to the first question, indicating what should
be changed and developed in the ethics of Hippocrates. On the other hand, the author provides
arguments justifying a negative answer to the second question by claiming that medical ethics built
without metaphysical and anthropological foundations does not meet the criteria of ethics justified
on the grounds of philosophy.

Keywords: medical ethics, Hippocratic oath, good of patient, principlism, contractualism
Abstrakt
Wspolczesnie etyka medyczna rozwija si¢ pod wplywem réznych nurtéw filozoficznych. Spo-
$r6d wazniejszych opracowan tej etyki wyrozniaja si¢ trzy nastepujace propozycje: (1) etyka dobra

pacjenta zwiazana z etyka cnot zaproponowana przez amerykanskiego lekarza Edmunda D. Pelle-
grino, (2) etyka czterech zasad Toma Beauchampa i Jamesa Childressa zwana pryncypizmem oraz
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(3) etyka kontraktualistyczna umowy spotecznej Roberta M. Veatcha. To, co je taczy, to fakt, ze zo-
staly one wypracowane przez lekarzy, filozoféw i naukowcéw tego samego o$rodka bioetycznego
w USA, czyli Instytutu Etyki Kennedych na Uniwersytecie Georgetown w Waszyngtonie. Tym, co
je rozni, sg zalozenia filozoficzne, §wiadomie i nieSwiadomie przyjete przez ich twércéw u podstaw
owych systemdéw etycznych.

W artykule nie chodzi tylko o przywolanie mocnych i stabych stron wymienionych trzech
propozycji etyki medycznej oraz o ujawnienie, ktéra z nich jest bliska etyce Hipokratesa, ale o od-
powiedz na dwa pytania: czy etyka hipokratejska jest jeszcze aktualna? Czy etyke medyczng mozna
rozwijaé, pomijajac filozofi¢ czlowieka oraz metafizyke wraz z filozofia Boga? Artykut na pierwsze
pytanie odpowiada pozytywnie, wskazujac, co nalezy w etyce hipokratejskiej zmienic¢ i co rozwina¢.
Natomiast na drugie pytanie odpowiada negatywnie, twierdzac, ze budowanie etyki medycznej bez
podstaw metafizycznych i antropologicznych, nie spetnia kryteriéw etyki uzasadnionej filozoficznie.

Stowa kluczowe: etyka medyczna, przysiega Hipokratesa, dobro pacjenta, pryncypizm,
kontraktualizm

1. ROZNE NURTY ETYKI MEDYCZNE]

Wiréd wielu wspoétczesnych nurtéw etyki medycznej wyrdznia sie kilka naste-
pujacych propozycji: etyka czterech zasad Toma Beauchampa i Jamesa Childressa
zwana pryncypizmem, ktéra w sporach bioetycznych postuguje si¢ czterema zasada-
mi, czyli zasadg autonomii, nieszkodzenia, dobroczynnosci i sprawiedliwosci (Beau-
champ i Childress 1996); etyka kontraktualistyczna Roberta M. Veatcha, w ktorej
pierwszenstwo maja niekonsekwencjonalistyczne zasady dotrzymywania kontraktu,
autonomii, uczciwosci, unikania zabijania i sprawiedliwosci, wzgledem zasad konse-
kwencjalistycznych, czyli zasady nieszkodzenia, dobroczynnosci i korzysci (Veatch
1981); etyka dobra pacjenta Edmunda D. Pellegrino, w ktdrej naczelng zasada po-
stepowania jest dobroczynno$¢ w zaufaniu (Pellegrino i Thomasma 1988) oraz ka-
zuistyka Alberta Jonsena i Stephena Toulmina, w ktérej analiza kazuséw ma by¢
przydatna do oceny podobnych przypadkéw (Jonsen i Toulmin 1988). Kazdy z tych
nurtéw etyki medycznej ma swoich zwolennikow i krytykéw (Biesaga 2014).

W pryncypizmie czy w kontraktualizmie przyjmuje si¢ z goéry pewna licz-
be zasad i poszukuje sie praktycznych mozliwosci stosowania ich w rozwigzywa-
niu konfliktéw oraz w podejmowaniu decyzji medycznych. Poniewaz zasady te
przyjete sa w oderwaniu od filozofii czlowieka, a tym bardziej od filozofii Boga,
dlatego same analizy ich tresci na terenie jezyka, wskazywanie pierwszenstwa lek-
sykalnego czy strukturalnego jednej czy kilku zasad wzgledem innych, nie daje
pelnych odpowiedzi w kwestii okreslenia tre$ci autonomii, nieszkodzenia, dobro-
czynnosci, unikania zabijania czy sprawiedliwosci. Bez wiedzy antropologicznej,
bez odpowiedzi na pytanie, czy i jak godnos¢ oraz natura osoby ludzkiej wyzna-
czaja autonomii ludzkiej odpowiednie dobra do realizacji, nie da si¢ rozstrzygnac,
jaka role ma pelni¢ autonomia w formulowaniu norm etycznych. Nic dziwnego,
ze etyka pustych tresciowo zasad dostosowuje si¢ do ocen zgodnych z tendencja-
mi kulturowymi, spotecznymi, politycznymi czy ideologicznymi. Porzadkuje ona
wprawdzie dyskurs moralny, ale niestety nie uzasadnia norm moralnych. Taka ety-
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ka medyczna nie tylko niewiele wnosi w uzasadnianie norm moralnych, ale fatwo
moze usprawiedliwia¢ podporzadkowanie medycyny realizacji pozamedycznych
ideologii spotecznych. Wazne hasta wolnosci i sprawiedliwosci nie rozstrzygaja
sprawy, gdyz o praktycznym rozumieniu i wcieleniu tych idei w zycie moga decy-
dowac¢ wplywowe spolecznie i ekonomicznie grupy nacisku.

Pryncypizm czy kontraktualizm, rezygnujac ze zwigzku etyki z antropologia,
a nawet ze zwigzku proponowanych zasad z etyka ogélna, prowadzi tym samym
do subiektywizacji tych zasad w trakcie réznych dyskusji lub do relatywizacji spo-
tecznej ich tresci wyznaczanej przez aktualnie panujace w spoleczenstwie poglady.
Tego typu propozycje etyki medycznej sg zbyt ubogie filozoficznie i antropologicz-
nie, aby mogly rozrdzni¢, ktore poglady spoleczne sa etycznie uzasadnione, a kto-
re s3 przejawem panujacych trendow i ideologii. Bez takiej mozliwosci, sprzyjaja
one powszechnym tendencjom spotecznym i politycznym, i dlatego s3 w praktyce
szeroko akceptowane, gdyz umozliwiaja dochodzenie do konsensusu, bedacego
akceptacja tego, co aktualnie dzieje si¢ w spoteczenstwie. Plyniecie z pradem nie
jest jednak dowodem posiadania uzasadnionej filozoficznie i etycznie praktyki
medycznej. Taka postawa sankcjonuje bowiem zle dzialania i utwierdza przyzwy-
czajenia spoleczne oparte na ztych moralnie praktykach.

Oderwanie etyki medycznej od antropologii, charakterystyczne szczegdlnie
dla filozofii analitycznej, skutkuje ograniczeniem zakresu uniwersalnych zasad
moralnych, np. ograniczeniem prawa do zycia. Prawo to uzaleznione jest bowiem
od tego, czego w danej sytuacji chce spoleczenstwo. Tak np. prawo do Zycia em-
brionu ludzkiego przesuwane jest na 14. albo jeszcze na dalszy dzien czy miesigc
jego zycia. Jest ono uzaleznione od decyzji spolecznych i w praktyce prowadzi do
likwidacji istoty ludzkiej w pierwszych stadiach jej zycia. Pozbawienie prawa do
zycia embrionu ludzkiego do 14. dnia zycia otwiera drzwi do dalszych naduzy¢,
czyli do selekcji ludzkich embrionéw in vitro, do eksperymentéw na embrionach,
do handlu tkankami i narzadami abortowanych embrionéw, do tworzenia hybryd
zwierzeco-ludzkich i hodowli tkanek i bioproduktéw z tak uprzedmiotowionej
istoty ludzkiej. Uzaleznienie prawa do zycia od decyzji spoleczenstwa czy tez tzw.
ekspertow, to przyznanie klasie ludzi urodzonych i dorostych prawa do przemo-
cy wzgledem nieurodzonych. Klasistyczne ustalanie norm moralnych nie jest ich
uzasadnieniem, lecz przemocy silniejszych wzgledem stabszych, czyli jest zaprze-
czeniem moralnosci jako takiej. Nie wiadomo, czy taka przemoc nie posunie si¢
jeszcze dalej, pozbawiajac prawa do zycia np. dzieci po urodzeniu obcigzonych
genetycznie, ciezko i wegetatywnie chorych. Oderwanie zasad etycznych od an-
tropologii i etyki otwiera drzwi do ich relatywizacji, albowiem nie chodzi w tym
procederze o prawde o czlowieku i jego zasadach moralnych, ale o dostosowanie
sie do aktualnej sytuacji spofecznej, ekonomicznej i politycznej. Takie ostabienie
czy wyparcie argumentacji filozoficznej na rzecz tendencji pozafilozoficznych,
pozahumanistycznych, prowadzi mniej czy bardziej do irracjonalnego decydo-
wania o tresci zasad moralnych i uprawnien czlowieka. Zamiast wzmocnienia
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racjonalnych uzasadnien moralnosci, dochodzi do coraz wigkszego ich ostabiania,
zawezania ich zakresu lub ich calkowitego podwazania.

Krytyka slabych stron etyki hipokratejskiej, cho¢ jest stuszna w postaci odrzu-
cenia paternalizmu w medycynie, nie powinna prowadzi¢ na zasadzie wahadta do
zastgpienia jej brakow teorig skrajnie jej przeciwng. Zastgpienie paternalizmu auto-
nomizmem pacjenta i deontonomizmem spofecznym nie jest rozwigzaniem proble-
mu. Zamiast bowiem wzbogacac etyke medyczng, wkracza si¢ na droge jej likwidacji
na rzecz etyki spolecznej, etyki biznesu, w ktdrej pacjent to klient, a medycyna to
supermarket handlujacy towarami medycznymi jako dobrami konsumpcyjnymi.
Taka perspektywa podwaza tozsamos$¢ i integralno$¢ profesji medycznej, ogranicza
wolno$¢ i sprzeciw sumienia lekarza, ktéry zostanie zredukowany do funkcjonariu-
sza spofecznego realizujacego zapotrzebowania spoleczne i polityczne.

Na tym tle rodzi si¢ pytanie: jaka etyka medyczna moze zapewni¢ specyfike
etyczng profesji medycznej i uchroni¢ ja przed podporzadkowaniem jej ideolo-
giom spolecznym? Siegajac do zrédet historycznych tej etyki, mozna zapytaé: czy
etyka hipokratejska, uzupelniona i zaaplikowana do wspoétczesnej medycyny, jest
dalej aktualna, czy tez nalezy ja odrzuci¢? W tym drugim przypadku chodzitoby
o odpowiedz na pytanie, czym adekwatnie mozna by ja zastapic, aby nie utraci¢
specyfiki etosu medycznego?

2. ETYKA HIPOKRATEJSKA A WSPOLCZESNA MEDYCYNA

Mimo, ze przysiega Hipokratesa i ksztaltowany przez nig ethos medyczny
przetrwal az do czaséw obecnych, to jednak rozwoj wspoélczesnej nauki, medy-
cyny i technologii medycznych, wraz ze zmianami spolecznymi, ekonomicznymi
i politycznymi, wskazujg na niewystarczalnos¢ tej tradycji etycznej. Szybki postep
medyczny i spoleczny wylonit i wytania coraz to nowe problemy, ktére trudno
jest zreflektowa¢ w oparciu o uboga etyke Hipokratesa, a nawet w oparciu o nowo
powstajace nurty etyki medycznej. Nie ulega wigc watpliwosci, ze etos hipokra-
tejski musi rozwija¢ sie tak, by obja¢ nieznane mu dotychczas obszary refleksji
etycznej, musi poszerzaé czy przebudowywac gruntownie zaréwno podstawy jak
i rozstrzygniecia szczegolowe tej etyki. Mapowanie genow, rozwdj urzadzen pod-
trzymujacych zycie, sztuczne nerki czy sztuczne serce, transplantacje narzadow,
sztuczne zaptodnienie, klonowanie, wykorzystanie komdrek macierzystych, ho-
dowla narzadéw do przeszczepow, problemy aborcyjnej selekeji eugenicznej i eu-
tanazji, kwestia rosnacych kosztéw leczenia i sprawiedliwego podziatu $rodkow
medycznych, dostepu do kosztownej terapii medycznej — domagaja si¢ uzasadnio-
nej normatywnie odpowiedzi.

Zmienia si¢ nie tylko rzeczywistos¢ techniczna, ale i spoteczna. Zmiany w re-
lacji lekarz-pacjent dyktuje szybki rozwo6j demokratycznego uczestnictwa obywa-
teli w podejmowaniu decyzji, ktore to uczestnictwo ogarnia nie tylko medycyne,
ale wszelkie inne obszary Zycia spofecznego i zawodowego. Wzrost praw obywa-



ETYKA HIPOKRATEJSKA WOBEC INNYCH NURTOW ETYKI MEDYCZNE] 43

telskich, praw kobiet, praw wyrazanych przez ruchy konsumenckie i rézne ruchy
ideologiczne, wzrastajaca nieufnos¢ do instytucji i ich autorytetéw, do elit, struk-
tur i biurokracji, ingerencja prawa stanowionego oraz rachunku ekonomicznego
w funkcjonowanie stuzby zdrowia — wszystko to zmienia i przeksztalca dotych-
czasowe ujecia profesji medycznej i kwestionuje specyficzno$¢ etosu medycznego
(Pellegrino 2008a, 425).

Po dwdch tysigcach lat inspirowania sie etyka Hipokratesa wydaje sie, ze dzie-
dzictwo to nie wytrzymuje proby czasu i rozpadnie si¢ na oczach wspoéltczesnych.
W ostatnich dwu dekadach - pisze Edmund Pellegrino - zostal poddany krytyce
kazdy nakaz tej etyki. Niektore z nich zostaly porzucone, niektdre zmienione, inne
zreinterpretowane, a jeszcze inne zachowane” (Pellegrino 2008a, 426). Mozna pytac,
co pozostalo z zasadniczych nakazoéw przysiegi Hipokratesa? (Biesaga 2006, 20-25).

W preambule przysiegi zostato sformulowane odniesienie do Boga oraz do
nauczycieli i wspdlnoty lekarskiej. Zapisano w niej: ,,Przysiegam Apollinowi leka-
rzowi i Asklepiosowi, i Hygei, i Panakei oraz wszystkim bogom jak tez boginiom,
biorac ich za $wiadkow, ze wedle swoich sit i osadu [sumienia] przysiegi tej i pi-
semnej umowy dotrzymam. Swego przyszlego nauczyciela w sztuce (lekarskiej) na
réwni z wlasnymi rodzicami szanowac bede i dzielit bede z nimi zycie, i wespre
go, gdy sie znajdzie w potrzebie; jego potomkow miat bede za braci w linii meskiej
i sztuki tej uczyt ich bede, gdy zechca si¢ uczy¢, bez zaplaty i pisemnej umowy;
na pi$mie jak tez ustnie wiedz¢ cala i doswiadczenie swoim wlasnym synom i sy-
nom tego, ktéry uczyl mnie bedzie, jak tez uczniom, ktérzy umowe te podpisali
i sie przysiega ta, jako lekarskim prawem zwigzali, przekaze, lecz nikomu wiece;j”
(Przysiega Hipokratesa 1991, 193-197).

W spotecznosci sekularystycznej poddano ostrej krytyce tak ukonstytuowa-
ng wspolnote. Braterstwo religijne, braterstwo lekarzy i uczniéw uznano za wspol-
note religijng, sekciarska, elitarng i monopolistyczng, sprzeczng z demokratycz-
nym spoleczenstwem. Uznano, ze zaproponowane w przysiedze zamknigcie si¢
w swojej tajemniczej i elitarnej grupie lekarskiej prowadzi do izolacji w stosunku
do pacjenta i spoteczno$ci. Tymczasem profesja medyczna ma by¢ wiaczona w zy-
cie spoleczne i niejako przyporzadkowana temu, co si¢ w nim rozgrywa i czego
sama spoleczno$¢ oczekuje. Odrzucono wigc perspektywe specyficznosci etosu
lekarskiego wyprowadzonego z samej natury medycyny, z natury profesji medycz-
nej, na rzecz etosu spotecznego czy politycznego demokratycznego spoleczenstwa.
Owo poszerzenie dotychczasowej, paternalistycznie zorientowanej etyki hipokra-
tejskiej o brakujacy w niej wymiar spoleczny, czyli zwiekszenie w niej roli pacjen-
tow i spoleczenstwa, rodzi pytania, czy ten kierunek doprowadzi do calkowitej
likwidacji specyfiki tej etyki i podporzadkuje ja etyce spolecznej, etyce ekonomii,
biznesu czy polityce. W odpowiedzi na owe procesy trzeba zauwazy¢, ze porzuce-
nie odniesienia do Boga nie jest wzmocnieniem, ale ostabieniem odpowiedzialno-
$ci moralnej lekarza. Odpowiedzialno$¢ wobec Boga wzmacnia bowiem odpowie-
dzialno$¢ wobec ludzi.
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Najbardziej skrytykowany zostal podstawowy, pierwszy nakaz etyki hipokratej-
skiej sformutowany w zaleceniu: ,,Zdrowy tryb zycia i sposob odzywiania si¢ zalecat
bede wedle swoich sil i 0sagdu, majac na wzgledzie pozytek cierpigcych, chronigc ich
za$ przed szkoda i krzywdg” (Przysigga Hipokratesa 1991, 197). Dostrzezono w tym
nakazie ciasne stanowisko paternalizmu, w ktérym lekarz bez udzialu pacjenta czy
spolecznosci, kierujac si¢ zasada nieszkodzenia i dobroczynnosci, sam decyduje, co
jest dobre dla pacjenta. Zdaniem licznych krytykéw owo ciasne ujgcie relacji lekarz-
-pacjent generowalo przez stulecia paternalistyczne, autorytarne podejscie lekarzy
do pacjentéw i do spolecznosci. Szybki rozwdj wiedzy lekarskiej zwigkszyt jeszcze
6w autorytaryzm scjentystyczny i wykluczanie pacjenta z jego udzialu w terapii. Stad
tez paternalistyczny model w medycynie odrzucono i zamieniono na model autono-
mizmu pacjenta, czy socjonomizmu spofecznego, w ktérym maksymalnie uwzgled-
niono to, czego zyczy sobie pacjent i spoteczenstwo. Pozytywne w tym modelu jest
uwzglednienie i poszerzenie roli pacjenta w terapii, uwzglednienie nie tylko dobra
medycznego, ale dobra przezywanego przez pacjenta i dobra pacjenta, jako osoby.
Uwzgledniono w tym bogactwo relacji lekarz-pacjent, role chorego i w jego terapii
i w decydowaniu o swojej przyszlosci. Poglebiono refleksje nad dobrem opisywanym
od strony pacjenta i spolecznosci, nad autonomia pacjenta, nad poinformowang
zgoda i uczestnictwem pacjenta w leczeniu.

Niemniej konfrontacja dwoch skrajnych modeli medycyny, czyli paternali-
zmu lekarskiego i autonomizmu pacjenta, wymagata — dla wypracowania racjo-
nalnych, obiektywnych podstaw podejmowania decyzji — poglebionej, antropo-
logicznej analizy wolnosci, godnosci i natury osoby ludzkiej. Bez tych analiz, mo-
del medycyny, w ktérym walczg ze sobg dwie autonomie lekarza i pacjenta lub
spoleczenstwa, generuje nowe, nie mniej trudne i nieprzezwyciezalne problemy.
Moze on doprowadzi¢ do stopniowe]j destrukcji norm etyki medycznej na rzecz
subiektywnych i relatywnych tendencji ideologicznych w danym spoteczenstwie.

Drugie i trzecie przykazanie przysiegi Hipokratesa brzmi: ,Nigdy nikomu,
takze na zadanie, nie dam zabdjczego $rodka ani tez nawet nie udziele w tym
wzgledzie rady; podobnie nie dam Zadnej kobiecie dopochwowego $rodka poron-
nego’ (Przysiega Hipokratesa 1991, 197). Wielu komentatoréw dostrzega w tym
przykazaniu zakaz eutanazji i aborcji. Zakazy te sa czgsciowo lub catkowicie kwe-
stionowane przez niektérych teoretykow etyki medycznej. Na terenie prawodaw-
stwa toczy sie ostry spor miedzy teoretykami i organizacjami pro-life i anty-life
w kwestii legalizacji aborcji i eutanazji. W niektérych krajach mozliwos¢ aborcji
poszerza si¢ zakresowo, a wraz z legalizacjg eutanazji niektdére sady naciskajg na
lekarzy w kwestii ich asystencji przy samobojstwie pacjenta i wzmacniajg przeko-
nanie, ze dobrowolna eutanazja powinna by¢ legalna (Pellegrino 2008a, 429).

Czwarte przykazanie przysiegi stawia wymagania moralne lekarzowi, by
»czyste i prawe zachowal zycie swoje i sztuke swoja”. Jest to zgodne ze starozyt-
ng tradycja, szczegolnie z etyka Arystotelesa, w ktdrej, aby by¢ dobrym lekarzem,
trzeba najpierw by¢ dobrym cztowiekiem. Nowozytnos¢ rozbita ten zwiazek i row-
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niez dzi$ istnieje tendencja do oddzielenia moralnosci osobistej od moralnosci
zawodowej i zepchniecia tej pierwszej do sfery prywatnej. Zaleca si¢ neutralnos¢
w swym zawodzie, co moze oznaczaé, przyjecie zasad moralnych narzucanych
przez pracodawce, spotecznosé¢, panstwo. Uderza to w wolno$¢ sumienia i inte-
gralnos¢ moralng lekarza oraz innych profesjonalistow.

Pigte zalecenie przysiegi ,,Nigdy nikomu nie usune kamieni moczowych
przez cigcie (pecherza), lecz odesle kazdego do ludzi, ktdrzy z zajeciem tym sa
obeznani” (Przysigga Hipokratesa 1991, 197) mozna intepretowac nie tyle jako
ostrzezenie przed chirurgia, ale jako szacunek dla innych specjalizacji. Obecnie
szacunek dla specjalizacji i specjalistow jest powszechnie akceptowany i respekto-
wany w praktyce.

Szésty i siodmy nakaz przysiegi powtarza dosadniej nakaz dobroczynnosci
z przykazania pierwszego i dodaje wymagania etyki seksualnej. Brzmi on: ,,Do
ktéregokolwiek z domoéw wnijde, wejde dla pozytku cierpigcych; obcy mi bedzie
rozmyslny wystepek, jak tez kazda inna nieprawo$¢, zwlaszcza czyny lubiezne na
cialach kobiet i mezczyzn, nie tylko wolnych, lecz i niewolnikéw” (Przysiega Hi-
pokratesa 1991, 197). Zasada nieszkodzenia rozbudowana jest tutaj o wymagania
z dziedziny etyki seksualnej, co ma duze znaczenie wobec panseksualistycznych,
freudowskich tendencji niektorych terapeutéw, ktérzy chcieli uznac seksualne re-
lacje z pacjentami za dozwolone i terapeutyczne. Rdzne ujawnione skandale w tym
wzgledzie potwierdzily doniostos¢ powyzszego nakazu przysiegi.

Osme przykazanie przysiegi dotyczy dotrzymania tajemnicy waznej dla zbu-
dowania relacji zaufania w terapii. ,Cokolwiek przy leczeniu albo tez poza lecze-
niem w zyciu ludzi ujrze lub ustysze, czego ujawnia¢ nie mozna, milczat o tym
bede, za $wietg tajemnice to majac” (Przysiega Hipokratesa 1991, 197). Zasada
zachowania tajemnicy byta i jest nadal obowigzujaca. Niemniej jej zakres dzis jest
kwestionowany z pozycji sprawiedliwosci spotecznej, w imieniu ktérej spoleczen-
stwo naciska na lekarza, aby ujawnil informacje, ktére np. moga innych uratowa¢
od zakazenia HIV, ustrzec linie lotnicze i pasazeréw przed pilotem samobdjca lub
ustrzec innych przed $miercia, czyli przed zaplanowanym przez psychicznie cho-
rego zabdjstwem.

3. Co ZMIENIC, A CO POSZERZYC I ROZWINAC W ETYCE HIPOKRATEJSKIE]?

Etyka hipokratejska wykazuje szereg brakéw wobec potrzeb wspdlczesnego
$wiata. Zawezona jest ona do indywidualnej etyki lekarza i pomija wazna role w tej
etyce pacjenta i spolecznosci. Dzis sie¢ relacji dotyczacych terapii jest szeroko roz-
budowana. Przemyst medyczny coraz bardziej zaawansowanych i drogich urzadzen
medycznych, przemyst farmaceutyczny, jako przestrzen wynalazkéw, ale réwnocze-
$nie duzych zyskow, cata sie¢ firm ubezpieczeniowych i rézne sposoby finansowania
opieki zdrowotnej w danym panstwie, stawiaja lekarza w radykalnie innej sytuacji,
niz to bylo w starozytnosci. Lekarz wciggany jest w racjonalizacje i dystrybucje
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ciggle niewystarczajacych srodkéw medycznych. Dosiega go ekonomia medyczna
danego panstwa, szpitala, miejsca pracy. Nie moze si¢ od niej izolowa¢ i zmuszony
jest poszerzy¢ swoje myslenie o rzeczywisto$¢ spoleczna, technicznag i ekonomiczna.
Musi sie zmierzy¢ z réznymi modelami medycyny, w ktorych rozwija si¢ roéwniez
medycyna dla zysku (for-profit medicine), w ktdrej bycie lekarza wiascicielem, inwe-
storem i biznesmenem, moze calkowicie zmieni¢ zasadnicze cele i motywy profesji
medycznej (Pellegrino 2008a, 432).

Lekarz dzi§ nie dziala sam, ale w ,druzynie lekarskiej” Medycyna tak sig
wyspecjalizowala, ze terapi¢ i sposob jej realizacji planuje si¢ niejako zbiorowo.
Lekarz musi dostrzec i rozwinac¢ relacje z innymi profesjonalistami medycznymi,
i to nie tylko lekarzami, ale rowniez pielegniarkami, dentystami i personelem tech-
nicznym oraz innymi pozaszpitalnymi instytucjami zajmujacymi si¢ chorymi, nie-
petnosprawnymi. Do tego funkcjonuje on w gaszczu przepiséw prawa, rozporza-
dzen administracji szpitala, wymagan i ograniczen ekonomicznych, stosowanych
procedur, zobowigzan biurokratycznej dokumentacji swoich dziatan. Poruszanie
sie w gaszczu tych relacji, w tym rozwigzywanie réznorodnych konfliktéw, wyma-
ga duzej madrosci i zrecznosci mediacyjnej i taktycznej.

Nietrudno jest o konflikt miedzy legalnoscig a moralnoscia postepowania.
Historycznym przyktadem takiego konfliktu byta medycyna nazistowska, w kto-
rej, dzialajac zgodnie z prawem, lekarze niemieccy dokonywali zbrodniczych eks-
peryment6ow na wiezniach i uczestniczyli w zaplanowanych zbrodniach.

Systemy demokratyczne mialy unikna¢ takiego konfliktu, ale w wyniku legali-
zacji roznych procedur, np. aborgji, in vitro, eutanazji, lekarz postawiony jest przed
wyborem, czy i$¢ za tym, co legalne, czy za tym, co moralne. Pozytywizm prawny
oraz presja pewnych grup spolecznych danego panstwa, ktére zalegalizowalo nie-
etyczne procedury, podwaza pierwszenstwo i nadrzedno$¢ moralnosci wzgledem
prawodawstwa. Konflikt ten podsycany jest przez kwestionowanie uniwersalnych
zasad etycznych przez tzw. pluralizm, w ktérym podwaza si¢ np. status ontyczny
i moralny embrionu ludzkiego czy warto$¢ zycia cigzko i wegetatywnie chorego.
Ztamanie jednej zasady etycznej otwiera droge do nastepnych nieetycznych dzia-
tan. Ludzkos¢ stacza si¢ po rowni pochylej. A wigc in vitro prowadzi do zamrazania
embrionéw ludzkich, do skupu gamet i handlu zarodkami, do wynajmowania matki
surogatki. Brak ochrony prawnej embrionu ludzkiego otwiera droge do ekspery-
ment6w na zarodkach ludzkich, do tworzenia hybryd i chimer zwierzeco-ludzkich,
do handlu tkankami i narzgdami abortowanych ptodéw ludzkich i do wytwarza-
nia bioproduktéw z embrionéw ludzkich. Etyka medyczna, odpowiadajac na nowe
mozliwosci i réwnoczesnie zagrozenia, winna wypracowa¢ mocne podstawy dla
swych zasad, aby nie by¢ narzedziem nowych ideologii spotecznych.

W rekonstrukeji etycznych podstaw medycyny konieczne jest dzi§ zaréwno
(1) zachowanie tego, co w etyce Hipokratesa jest wartosciowe, jak i (2) dodanie i roz-
winiecie tego, co bylo w niej pominiete (Pellegrino 2008a, 433). Najblizej tej dro-
gi jest etyka dobroczynnoéci w zaufaniu Edmunda Pellegrino. Pryncypizm Toma
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Beauchampa i Jamesa Childressa oraz kontraktualizm Roberta Veatcha odrzucaja
ewolucyjny rozwoj etyki medycznej na rzecz rewolucyjnej, catkowicie nowej pro-
pozycji tej etyki, w ktérej zasadniczg role odgrywa autonomia pacjenta oraz umo-
wa spoleczna. Propozycje te narazaja etyke medyczng na utrate jej specyficznosci
poprzez redukeje jej do etyki spolecznej, albo wprost przez likwidacje etyki profesji
medycznej na rzecz spolecznego, legalistycznego podporzadkowania dziatan me-
dycznych temu, czego chca i zadaja grupy nacisku, spoteczenstwo, politycy i pan-
stwo. Taka propozycja, to — zgodnie z polskim powiedzeniem - ,wylanie dziecka
z kapielg”: w miejsce bardziej rozwinietej i uzasadnionej filozofii medycyny i etyki
medycznej, dochodzi do likwidacji tej etyki na rzecz etyki biznesu, etyki spolecznej
i polityczne;j.

Chcac chroni¢ specyficznos¢ etyki medycznej, trzeba siega¢ do fenomenow
wlasciwych dla tego typu aktywnosci cztowieka. Wychodzenie w pryncypizmie
od abstrakcyjnych czterech zasad czy w kontraktualizmie od zasad, ktérych tres¢
okresla kontrakt, jest oderwaniem tych zasad od natury medycyny, od celow wy-
znaczonych praktyce medycznej kondycja cztowieka, od celow wewnetrznych tej
praktyki. Nature medycyny wyznacza bowiem kondycja czlowieka, czyli to, ze jest
istota cielesnoduchowsy i dosiggaja go choroby.

Nature medycyny prosto wyrazil w swoich aforyzmach o etyce medycznej
Wiadystaw Bieganski, piszac: ,,Pamietajmy o tym, Ze medycyna urodzita si¢ z nie-
doli, a rodzicami jej chrzestnymi byty: mitosierdzie i wspotczucie” (Bieganski 1997,
20). Stwierdzenie to kieruje uwage na najblizsze i podstawowe powody i przyczy-
ny powstania medycyny, ktore wyznaczaja okreslona filozofie medycyny i etyke
medycznag. Przyczyny te byly juz dostrzezone w starozytnosci i to one wyznaczyty
zasady etyki Hipokratesa.

Na pytanie, z czego zrodzita si¢ medycyna, co decyduje o charakterze filozofii
medycyny i etyki medycznej, mozna odpowiedzie¢ bardzo prosto, ze jej powstanie
wymusilo zycie ludzkie. Praktyka medyczna nie jest tworem kultury, obyczajow czy
efektem rozwoju nauk $cistych. Wyrasta ona bowiem z czegos glebszego niz kultura,
z tego, co Wladystaw Bieganski nazwal ,,niedolg ludzkg’, czyli kruchg kondycja czlo-
wieka podleglego chorobom i $mierci. Trzeba si¢ zgodzi¢ z aforyzmem tego lekarza
i humanisty, w ktérym stwierdza: ,,Gdyby medycyna nie posiadata zadnego skutecz-
nego $rodka w walce z choroba, to i wtedy lekarze byliby potrzebni, jako pocieszycie-
le w chorobie, w tej wielkiej niedoli ludzkosci” (Bieganski 1997, 20).

To wlasnie fakt choroby jest tym, co konstytuuje medycyne i praktyke medycz-
ng (Pellegrino 1981, 207; Pellegrino 2006, 65-71). Dotyczy on kazdej osoby ludz-
kiej, niezaleznie od tego, w jakiej kulturze si¢ urodzita i rozwija. Ujawnia on bowiem
kondycje cztowieka, bytu cielesnoduchowego, kruchego, podlegtego przemijaniu,
cierpieniu i $mierci. Fakt choroby jest u podstaw medycyny wszystkich kultur i re-
ligii. Jest on wyrazany w jezyku danej kultury, ale nie jest tworem kulturowym, nie
jest tworem umownym, podlegltym ustaleniom i decyzjom ludzkim czy spotecznym.
Stoi on u podstaw uniwersalnych norm dzialania. ,Wobec choroby, wobec cierpienia
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— pisze W. Bieganski — wszyscy ludzkie sg réwni - czy w palacu, czy w lepiance, czy
na zlotogtowiu, czy na barlogu ludzie jednakowo cierpie¢ musza. Choroba jest to
wielki strychulec, ktéry niweluje nieréwnosci spoteczne” (Bieganski 1997, 20).

Jest ona ontologicznym atakiem na ludzkie istnienie. Rozbija dotychczasowa
jednos¢ duszy i ciala. Cialo zniewala swoim niepostuszenstwem. Wyzwala lek i za-
grozenie. Sprawia, ze cztowiek staje si¢ pacjentem, ktéry sam nie potrafi scali¢ sie-
bie w calo$¢, uratowac swojej osobowej tozsamosci. Oczekuje pomocy, gdyz sam
nie wie, co mozna i powinno si¢ zrobi¢. Jest rozbity i przytloczony lekiem i w tym
stanie jest podatny na zranienie. Jest zmuszony do przyjecia pomocy.

To wtasnie fakt choroby czlowieka ukonstytuowal medycyne jako odpowiedz
w postaci aktu profesji i aktu medycyny. Akt profesji to odzew wobec chorego czlo-
wieka. Profiteri znaczy ,,gto$no oznajmiam’, Ze podejmuje¢ si¢ pomdc w chorobie.
Przyrzekam Bogu, swoim nauczycielom i wspdlnocie lekarskiej, ze z catych mych
sil i talentow bede starat sie te misje wypelni¢. Akt profesji potwierdzony przysiega
czy przyrzeczeniem ma duze znaczenie, gdyz przedstawia chorym realna odpo-
wiedz na zagrozenia, ktore ich dotykaja. Realizacji aktu profesji stuzy akt medy-
cyny, czyli przyporzadkowanie wszystkich nauk medycznych wraz z technologia
i przemystem medycznym leczeniu chorego.

Zdrowie chorego jest wigc w medycynie celem wewnetrznym, ktdry wyzna-
cza zasadnicze dobro do realizacji. Dobrem tym jest dobro medyczne, wyznaczo-
ne wiedzg medyczng, dobro przezywane przez pacjenta, oraz dobro pacjenta jako
osoby wraz z jego dobrem duchowym (Pellegrino 2008c, 62-86). Ten zasadniczy,
wewnetrzny cel medycyny, ujawniany jest wprost w sytuacji klinicznej, w spotka-
niu lekarza z pacjentem, czyli w migedzyosobowej relacji lekarz-pacjent i éw cel
wyznacza moralnos¢ medyczna.

W zwigzku z tym, inne cele narzucane medycynie z zewnatrz przez spoleczen-
stwo, politykdw czy panstwo, powinny by¢ podporzadkowane celowi wewnetrz-
nemu medycyny i moralnosci wewnetrznej praktyki medycznej. Cele zewnetrzne
nie powinny uprzedmiotawia¢ medycyny i lekarza, gdyz takie uprzedmiotowienie
zlikwidowatoby specyfike praktyki medycznej i specyfike moralnosci medyczne;.

Wewnetrzy cel-dobro wyznaczone naturg medycyny i teleologia praktyki me-
dycznej sugeruje tez wlasciwe do jego realizacji zasady czy normy moralne. Norm tych
nie powinien ustala¢ kontrakt spofeczny, gdyz spoteczenstwo, politycy, rézne grupy
ideologiczne moga w takim kontrakcie narzuca¢ medycynie cele sprzeczne z jej we-
wnetrzng moralnoscig. Dlatego propozycja budowania zasad etyki medycznej na pod-
stawie umowy i kontraktu otwiera mozliwo$¢ znieksztatcen lub wprost likwidacji etyki
medycznej. Przyktad medycyny nazistowskiej jest w tym wzgledzie ostrzezeniem.

Budowanie etyki medycznej przez odwotanie si¢ do autonomii pacjenta i au-
tonomii lekarza tez nie daje mozliwosci petnego respektowania wewnetrznego celu
medycyny i wymienionych czterech aspektéw dobra pacjenta. Walka dwdch auto-
nomii, w ktdrej brak odwotania do obiektywnego dobra zadanego wolnosci ludz-
kiej do realizacji, nie jest wlasciwg podstawg dla etyki medycznej. Konstruowanie
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takiej etyki na teorii wolnego rynku i konkurencji w mnozeniu zysku przekresla
specyfike praktyki medycznej, sprowadzajac ja do handlu produktami medycz-
nymi. Zdrowie ludzkie nie jest takim samym produktem co dobra uzyteczne czy
luksusowe. Chory czlowiek nie jest tym samym co klient w supermarkecie. Takie
uproszczenia falszuja rzeczywistosc.

Tak wiec ani kontrakt, ani spér dwdch autonomii, nie moga by¢ naczelnymi
zasadami etyki medycznej. Wydaje sie, ze najwlasciwsza zasada umozliwiajaca reali-
zacje wewnetrznego celu medycyny jest zaproponowana przez Edmunda Pellegrino
zasada dobroczynnosci w zaufaniu (Pellegrino 2008b, 199). Zasada ta jest zasada
etyki Hipokratesa uzupelniong o wzajemnos¢ i zaufanie w relacji lekarz-pacjent.
Unika ona paternalizmu lekarskiego, poniewaz zaufanie pacjenta trzeba zyskac¢ od-
powiednim uwzglednianiem jego autonomii, tego, co pacjent przezywa, ceni, pla-
nuje. W mysl tej zasady dobro pacjenta realizuje si¢ we wzajemnym porozumieniu,
w ktorym pacjent uczestniczy czynnie w swej terapii. Autonomia lekarza i pacjenta
przyporzadkowana jest w tym przypadku realizacji dobra pacjenta, czyli jego zdro-
wia. W wielu przypadkach lekarz musi pomdc, by pacjent swiadomie i autonomicz-
nie mogt uczestniczy¢ w pelni w terapii, gdyz rézne choroby moga oslabia¢ jego
zdolnosci do autonomicznych decyzji. Niemniej kierunek dzialania jest tutaj jasny:
chodzi o wlaczenie wolnosci lekarza i pacjenta w realizacjg¢ obiektywnego dobra.

Ci, ktorzy u podstaw etyki stawiaja tylko autonomie pacjenta, likwiduja tym
samym poszukiwanie jego dobra i dazenie do jego realizacji na rzecz decyzji prowa-
dzacej do rezygnacji z leczenia czy eutanazji Decyzje ludzkie bywaja zar6wno trafne,
jak i bledne. Zréwnanie obu decyzji, jako zawsze prowadzacych do dobra pacjenta,
jest idealistyczng utopig. Decyzje musza mie¢ racjonalne uzasadnienie, w tym wy-
padku, chodzi o uzasadnienie wynikajace z tego, co medycyna moze ofiarowac.

Nie ma wigc potrzeby przekresla¢ etyki hipokratejskiej. Nie ma tez potrzeby ni-
weczy¢ dokonanego w niej odkrycia, ze w praktyce medycznej chodzi o nic innego
jak tylko dobro pacjenta, czyli jego zdrowie. Wystarczy uzupelnic te etyke o posze-
rzenie sposobow realizacji tego dobra przez rozbudowanie roli pacjenta. Uwzglednie-
nie w praktyce medycznej rzeczywistosci spolecznej, administracyjnej, ekonomicznej
nie musi przekresla¢ realizacji zasadniczego dobra, o ktére w niej chodzi. Konflikt
jednostka — spofeczenstwo, skrajnie rozwijany przez indywidualizm i klasizm, moz-
na przezwyciezy¢ na gruncie personalizmu dialogicznego, wspdlnotowego. Lekarz
w pierwszym rzedzie odpowiedzialny jest za dobro swego pacjenta. On jest adwoka-
tem pacjenta, jego obronca. Lekarz i pacjent Zyja w okreslonej spotecznosci, dysponu-
jacej okreslonymi $rodkami medycznymi, i winni bra¢ pod uwage te rzeczywistosc.
Ta rzeczywisto$¢ okresla ogélnie medyczne srodki zwyczajne i nadzwyczajne. To nie
tyle lekarz, ale demokratycznie wybrane wladze odpowiadajg za poziom materialny,
ekonomiczny obywateli, za odpowiednie ubezpieczenia zdrowotne, instytucje regulu-
jace koszty leczenia. Bledy w tej dziedzinie nie powinny prowadzi¢ do likwidacji etyki
medycznej na rzecz zajecia si¢ przez lekarzy ekonomia, polityka, dystrybucja srodkow
medycznych. Nawet jesli rodzg si¢ napiecia miedzy podejmowang przez lekarza tera-
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pia a administracjg szpitala i wyznaczonymi limitami ekonomicznymi, to napigcie to
jest tworcze, bo ono ujawnia, czego dotychczas nie zauwazono, czyli wzieto pod uwage
np. pewne rzadkie schorzenia i koszty ich leczenia. Etyka medyczna stawia bowiem
wymagania spoleczenstwu, politykom, ekonomistom, aby budowac¢ spotecznos¢ soli-
darng, a nie spotecznos¢ elitarng, w ktdrej tylko niektorych sta¢ na leczenie.
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Abstract

Parkinson’s disease is one of the most frequent neurodegenerative disorders typically affecting
people over the age of 50. The core symptoms of Parkinson disease are bradykinesia, tremor and
plastic rigidity. Social scientific research on experiencing chronic illness focuses directly on pivotal
players in health care — people who are sick. Health researchers, practitioners, and policy makers
may claim to represent patients’ concerns. However, they seldom obtain systematic “in-depth” views
of patients’ experience of health care, much less of what it means to live with continued illness.
The research on experiencing chronic illness emphasizes how people come to view themselves as
chronically ill, and how illness affects their lives.

Keywords: sociology of social problems, sociology of family, caretaking, disease, Parkinson’s
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Abstrakt

Choroba Parkinsona jest jedna z najczestszych choréb neurozwyrodnieniowych i dotyczy
przede wszystkim pacjentéw po 50. roku zycia. Spoleczne badania naukowe nad do$wiadczaniem
chordb przewleklych koncentruja sie bezpo$rednio na kluczowych graczach w stuzbie zdrowia -
ludziach chorych. Badacze zdrowia, praktycy i decydenci moga twierdzié, ze reprezentuja obawy
pacjentow. Jednak rzadko uwypuklajg opinie na temat doswiadczenia pacjentéw w zakresie opieki
zdrowotnej, a tym bardziej w odniesieniu do tego, co oznacza zycie z chorobg przewlekla. Badania
nad choroba przewlekla ukazuja, jak ludzie postrzegaja siebie jako osoby przewlekle chore i jak
choroba wptywa na ich zycie.

Stowa kluczowe: socjologia probleméw spotecznych, socjologia rodziny, choroba, choroba
Parkinsona

1Beata Szluz, dr hab. prof. UR; Uniwersytet Rzeszowski, Instytut Socjologii, Zaktad Socjologii
Rodziny i Probleméw Spotecznych; bszluz@ur.edu.pl.



52 BEATA LUCYNA SZLUZ

WSTEP

Proces starzenia si¢ spoleczenstwa prowadzi do wzrostu liczby osdb star-
szych. W konsekwencji nastepuje zwigkszanie si¢ odsetka oséb doswiadczajacych
choréb neurozwyrodnieniowych. W 2005 r. odnotowano w Polsce 5,9 mln os6b
w wieku powyzej 60. roku zycia. W roku 2030 ich liczba przekroczy 9 min. Dia-
gnozowanie i leczenie oraz opieka nad chorymi w wieku podeszlym staje si¢ zatem
coraz wiekszym wyzwaniem (Kalaria et al. 2008, 812-826).

Z danych wynika, ze choroba Parkinsona wystepuje w okolo 0,15-0,3% po-
pulacji ogdlnej. U oséb powyzej 65. roku Zycia czgstos¢ jej wystepowania wzrasta,
wynosi okoto 1,5%. Szacuje si¢, ze choruje srednio 120-180 os6b na 100 tys. miesz-
kancow. W Polsce choroba wystepuje u 60-70 tys. os6b. Odnotowano, ze pocza-
tek choroby Parkinsona przypada na 60. rok zycia, moga jednak chorowa¢ takze
osoby mlodsze. Czgsciej na te chorobe zapadajg mezczyzni (Stawek 2018). Mozna
przypuszczaé, ze proces starzenia sie spoteczenstwa doprowadzi do wzrostu liczby
0s6b z chorobg Parkinsona.

Z perspektywy socjologicznej (socjologia fenomenologiczna) choroba prze-
wlekla — a wlasciwie jej ujawnienie si¢ — jest wiazana z ,zakléceniami biogra-
ficznymi” (biographical disruption) (Bury 1997, 124)*. Choroba jest postrzegana
jako dysfunkcja, ktora zaburza bieg zycia spotecznego. Osoba chora moze nie by¢
w stanie wypelnia¢ obowiazkéw, moze by¢ mniej wydajna czy odpowiedzialna
niz dotychczas. Jednostki chore nie maja mozliwosci pelnienia dotychczasowych
rél spolecznych’, zycie ich otoczenia takze ulega zaburzeniu (Giddens 2008, 181).
W artykule podjeto probe ukazania doswiadczania choroby przewleklej na przy-
ktadzie choroby Parkinsona.

1. CHOROBA PARKINSONA JAKO CHOROBA PRZEWLEKEA

Pierwszego opisu choroby dokonal James Parkinson (1817). Poczatkowo
w literaturze uzywano pojecia drzaczka porazna (paralysis agitans), nastepnie
Jean-Martin Charcot zastosowat okreslenie choroba Parkinsona (PD - Parkinson’s
disease). Zmiany biochemiczne bedace podstawg, uwarunkowaniami tej choroby,
odkryl szwedzki laureat Nagrody Nobla, biochemik Arvid Carlsson (Bjorklund
i Dunnett 2007, 194-202). Choroba Parkinsona oznacza wystgpowanie u pacjenta
zwyrodnienie struktur mézgu o nieznanej przyczynie.

Choroby przewlekte sg réznie definiowane. Wsrdd definicji odwolujacych
sie do czasu trwania choroby znajduje sie ujecie Swiatowej Organizacji Zdrowia.
Zaklada ono, ze choroba przewlekla charakteryzuje si¢ dlugim czasem trwania
i powolnym postepem (WHO 2018). Z kolei Manoj Sharma (2010, 490-495)

2, Zaklocenie biograficzne” wystepuje zaréwno u chorego jak i u opiekuna rodzinnego (Szluz
2017c, 225-236).
3 Szerzej na temat ,,roli chorego” pisze Talcott Parsons (1952).
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stwierdzit, iz choroba przewlekla cechuje si¢ dlugim czasem trwania i jest uwa-
runkowana przez rézne czynniki ryzyka. Rozwiniecie sie jej pelnoobjawowej for-
my poprzedzone jest dlugim okresem utajenia, przewaznie nie jest zarazliwa, ale
powoduje postepujace uposledzenie funkcjonalne i w wiekszosci przypadkow jest
nieuleczalna. Maria Zigcina (1978, 156) okreslila choroby przewlekle jako trwale,
nieodwracalne, postepujace zmiany uszkadzajace ustroj, obnizajace permanentnie
jego wydolnos¢ i sprawnos¢, gtownie w tzw. stanach ostrych, ale takze i przewle-
ktych, jako jeden i ten sam ustawicznie trwajacy proces wyniszczania.

Robert Blum (1992, 364-368) wyodrebnil pie¢ wlasciwosci decydujacych
o specyfice choroby: rodzaj i stopien cigzkosci, stopien jawnosci, prognoza, prze-
bieg i czas trwania oraz koszty. Wymienione parametry i ich psychospoleczne zna-
czenie sg istotne podczas prowadzenia badan (Pilecka 2007, 21-23), a takze anali-
zowania i opisywania choréb przewleklych.

Zasob sit uwarunkowany stanem zdrowia somatycznego stal si¢ podstawg po-
dzialu oséb przewlekle chorych na cztery grupy: (1) jednostki, ktére pomimo obja-
wow choroby wykazuja pelng wydolnos¢ fizyczna; (2) osoby, ktérym choroba unie-
mozliwia duzy wysilek fizyczny; (3) jednostki, ktére odczuwaja dolegliwosci podczas
codziennej aktywnosci fizycznej; (4) osoby catkowicie niezdolne do normalnego
trybu zycia, zmuszone do stalego przebywania w tézku (Pilecka 2007, 17-22). Osoby
z chorobag Parkinsona, w zwigzku z powolnym postgpem i stopniowym nasilaniem
sie objawow, moga by¢ zaliczane do wymienionych czterech grup, co oznacza tak-
ze ich przemieszczanie si¢ pomigdzy tymi grupami (w zwigzku z rozwijaniem si¢
choroby). Stopniowo zmniejsza si¢ ich wydolnos¢ fizyczna, doswiadczajg trudnosci
podczas codziennej aktywnosci fizycznej, choroba uniemozliwia im duzy wysitek
fizyczny. W kolejnych etapach przebiegu choroby, jednostki sa niezdolne do nor-
malnego, dotychczasowego trybu zycia, a w zaawansowanym stadium choroby sa
najczesciej zmuszone do poruszania si¢ na wozku i przebywania w tézku.

Osoba chorujaca przewlekle doswiadcza bélu, ograniczenia sprawnosci fi-
zycznej i obawy utraty zycia (mysli o $mierci). Niepewno$¢ wynikajaca z posta-
wionej diagnozy i pomniejszenie wlasnych zasobéw powoduja powolng rezygna-
cje z tworzenia plandw na przyszlos¢. Jednostka staje si¢ zalezna od opiekuna (Bis-
schop et al. 2004, 721-733). Choroba przewlekla staje si¢ gléwnym czynnikiem
warunkujgcym zycie jednostki i jej opiekunéw. Chory i jego rodzina doznaja skut-
kow choroby, ktore wptywaja na ich relacje i codzienne funkcjonowanie.

2. DOSWIADCZANIE CHOROBY PRZEWLEKLE]

Czas pojawienia si¢ ograniczen u jednostki stal sie podstawa wskazania trzech
gléwnych wzorcéw losu osoby doswiadczajacej niepelnej sprawnosci. Pierwszy wig-
ze sie z jej stwierdzeniem we wczesnym dziecinstwie. Kolejny dotyczy oséb, ktore
ja nabyly na skutek choroby lub urazu. Natomiast trzeci obejmuje jednostki w po-
desztym wieku, u ktérych niepelnosprawnos$¢ jest zwiazana z procesem starzenia,
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np. osoby z chorobg Parkinsona. Pdzne pojawienie si¢ niepelnosprawnosci powodu-
je przeformulowanie tozsamosci, a takze pogorsza spoleczne i ekonomiczne mozli-
wosci osoby. Czynnosci dnia codziennego, ktdre przed rozpoczeciem choroby byty
rutynowe, staj si¢ trudne do wykonania. Nastepuje stopniowe wylaczanie si¢ osoby
z dotychczasowej aktywnosci. Moze to doprowadzi¢ jednostke do przedefiniowania
wlasnego wizerunku (Barnes i Mercer 2008, 77-78, 92).

Majac na uwadze deficyt badan, szczegélnie w zakresie nauk spolecznych, pod-
jeto prébe opisu oraz interpretacji doswiadczen osob z chorobg Parkinsona. Glow-
nym celem przeprowadzonego badania* bylo poszukiwanie odpowiedzi na pytania
o indywidualny sens do$wiadczen, o relacje z innymi oraz zmiane zachowan ukie-
runkowanych na podejmowanie dzialan zyciowych. Poszukiwano odpowiedzi na
pytania badawcze: jakie znaczenie nadaja respondenci tresci swoich doswiadczen?,
jak reaguja na wiadomos¢ o chorobie przewleklej?, jak choroba zmienia zycie czlo-
wieka?, jak zycie z chorobg przewlekla wptywa na tozsamos$¢ jednostki?

W konstruktywistycznym podejsciu Kathy Charmaz® (2009, 189-192) istnie-
je kategoria ,,zycia dniem codziennym’, ktéra pojawila si¢ wsrdd danych jako czgs¢
dyskursu prowadzonego przez osoby przewlekle chore (w tym podejsciu przed-
miotem badan sg ukryte twierdzenia i dzialania). Zostala ona potaczona z pojecia-
mi: ,,perspektywy czasowe”, ,,organizacja czasu” i ,usytuowanie Ja w czasie”. Zycie
dniem dzisiejszym, w ujeciu przywolanej autorki, ,,oznacza stawianie czola choro-
bie - kazdego dnia - ale za kazdym razem od nowa. W takich przypadkach ludzie
zawieszaja swoje plany na przyszto$¢, a nawet zwykle zajecia. (...) Zycie dniem dzi-
siejszym pozwala ludziom skupi¢ si¢ na chorobie, leczeniu i rezimie bez poddawa-
nia sie zniweczonym nadziejom i niespelnionym oczekiwaniom. (...) jest strategia
radzenia sobie z choroba przewlekla i organizowania czasu. (...) jest to sposéb ra-
dzenia sobie z wlasnym Ja w obliczu niepewnosci. (...) odstania emocje zwigzane
z przezywaniem choroby. Wielu chorych ludzi, zwlaszcza starszych, twierdzi, iz
bardziej boi sie uzaleznienia, ostabienia i opuszczenia niz $mierci. Zycie dniem
codziennym pomaga ograniczy¢ strach przed tym, ze przyszios¢ moze by¢ gorsza
niz terazniejszos¢ ” (Charmaz 2009, 189).

K. Charmaz (1997, 30-33, 42-66, 73-85; Skrzypek 2011, 214-221) skonstru-
owala trojelementowq kategoryzacje sposobéw doswiadczania choroby przewle-
klej. Rozpoznanie choroby przewleklej u pacjenta wiaze si¢ z doswiadczaniem
»przerwania ciagglosci zycia”. Dotychczas prowadzone zycie ulega ,zalamaniu”.
Osoby dowiadujg si¢, w pewnym momencie swojego zycia, ze zdiagnozowano
u nich chorobe Parkinsona. W ich zycie ,wdziera si¢” choroba, ktéra ma charakter

4Badanie zostalo przeprowadzone w marcu 2018 r. przez autorke artykulu z zastosowaniem
techniki wywiadu poglebionego (In-depth interview, IDI). Ze wzgledu na ochrone danych osobo-
wych nie podano miejsca przeprowadzenia wywiaddw, usunieto nazwy miejscowosci i inne nazwy
wlasne. Liczba respondentéw — 15, ple¢ - 10 mezczyzn (M) i 5 kobiet (K), wiek - od 40 do 80 lat.
Autorka prowadzi takze od 8 lat obserwacje uczestniczacg.

5 Praca analityczna zostala przeprowadzona w oparciu o zasady metody teorii ugruntowanej
w ujeciu K. Charmaz (2009).
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przewlekly i jest nieuleczalna. Wnosi w Zycie jednostki cierpienie, niesprawnosc,
a takze stopniowa zaleznos$¢ od opiekuna. Cze$¢ chorych podejmuje proby prze-
ciwdzialania, spowalniania objawéw choroby poprzez np. aktywno$¢ fizyczna, re-
habilitacje ruchowa, udzial w spotkaniach z innymi ludzmi, takze innymi chorymi
oraz farmakoterapig. U niektorych chorych zdiagnozowanemu schorzeniu towa-
rzyszy depresja (objawy to m.in.: obnizony nastrdj, utrata radosci zZycia, negatywny
obraz samego siebie, obnizona samoocena, pesymizm i rezygnacja, brak mobiliza-
cji do dzialania, zaburzenia rytméw dobowych, ostabienie i zmeczenie), ktora nie
sprzyja aktywizowaniu chorego.

»Jak to sie zaczelo? Naprawde nie wiem, kiedy i jak dopadta mnie choroba Par-
kinsona. Najpierw leczytam si¢ u reumatologa. (...) Moja sylwetka stopniowo
pochylata sie do przodu, moje kroki robity sie coraz krétsze, ruchy wolniejsze.
Czulam, ze dzieje si¢ cos$ ztego. (...) W koncu trafitam do neurologa. Pani neu-
rolog, po kilku badaniach, postawila diagnoze. Uslyszalam, ze jest to choroba
nieuleczalna. Trudny moment, szok, dlaczego ja, dlaczego mnie to dopadlo?
Nikt w rodzinie nie chorowal na Parkinsona. Pomyslalam, nie dam sie, zwalcze
te chorobe. Choroba jednak postepowala” (K 6, 62 lata).

»Moje problemy ze zdrowiem zaczely sie 6 lat temu. (...) Zle sie czutam, miatam
bdle kregostupa. Neurolog postawil diagnoze. To sa poczatki choroby Parkin-
sona. Nie mogtam w to uwierzy¢ i udatam sie do kolejnego neurologa, ktéry
potwierdzit diagnoze i zapisal mi lekarstwa i gimnastyke” (K 5, 60 lat).

»Pierwsze objawy choroby pojawily sie u mnie w 65. roku zycia. Drzata mi
prawa reka. Po badaniu neurolog stwierdzil, ze prawdopodobnie jest to pocza-
tek choroby Parkinsona. Lekarz zapisal mi lekarstwa, po ktorych drzenie reki
prawie catkowicie ustgpito” (M 4, 70 lat).

»Dlaczego ja? Za co? Rozpacz, przerazenie, strach, negacja, zlo$¢ i bezsilnos¢,
pustka. Potem powolne oswajanie si¢ z mysla, Ze choroba juz ze mng zostanie na
zawsze, ze stanie si¢ czescia mnie, moim znakiem rozpoznawczym” (M 5, 56 lat).

»Przerwanie ciaglosci zycia’, ktére nacechowane jest postrzeganiem choroby
w kategoriach oczekiwania na powrdt do zdrowia, do normalnosci, zostaje zane-
gowane, poniewaz choroba okazuje si¢ by¢ przewlekta. Zakltoca codzienne zycie
jednostki i rodziny. Chory koncentruje si¢ na przesztosci (przed zachorowaniem)
i terazniejszo$ci (wystapienie choroby) (Charmaz 1997, 22). Zdiagnozowanie cho-
roby Parkinsona wzbudza niepokdj, a nawet lek, zwiazany z funkcjonowaniem or-
ganizmu chorego i przewidywang postepujaca niepelng sprawnoscia.

Choroba Parkinsona pojawia sie cze$ciej u 0sdb starszych, ktore przeszty juz na
emeryture, badz u tych, ktore sg jeszcze aktywne zawodowo, ale czas dzielacy je od
emerytury nie jest dlugi (etap cyklu zycia i polozenie spoleczne chorych). Choro-
ba utrudnia funkcjonowanie jednostki w sferze publicznej i prywatnej. K. Charmaz
(1997, 38) podkreslita znaczenie ,,spolecznej widowni” w definiowaniu choroby i jej
monitorowaniu (widownia i aktorzy ze sceny przewlektego chorowania). Wyréznita
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»widownie prywatng’, ktéra posiada bardziej doglebna wiedzg na temat choroby i sy-
tuacji chorego. Wycinkowe z kolei informacje posiada ,widownia publiczna”. Cho-
roba moze by¢ jednak przez chorego ukrywana, wtedy otoczenie jest pozbawione
nawet fragmentarycznej wiedzy.

»O mojej chorobie wiedzg moi najblizsi: zona, dzieci i rodzenstwo. Nie oka-
zuja leku przed tym, co moze nastgpic. (...) wiadomos¢ o mojej chorobie byta dla
nich ogromnym wstrzgsem. Rodzina podtrzymuje mnie bardzo na duchu. Poma-
gaja mi w wypelnianiu obowiagzkéw domowych. Mobilizuja mnie do aktywnosci
fizycznej. (...) Obawiam si¢ reakcji otoczenia, szczegdlnie w pracy. Nie poinfor-
mowalem nikogo o chorobie, poza rodzina. (...) Moje relacje w rodzinie z powodu
choroby nie zmienity si¢. Wspieraja mnie w zmaganiach z chorobg” (M 5, 56 lat).

»Bylam kiedys$ ladng kobietg. Choroba spowodowata, ze zrobilam sie brzyd-
ka, nieatrakcyjna, niesprawna. (...) Nie moglam wykonywaé pracy. Bylam,
wiec niepotrzebna, czulam si¢ samotna, a to spotegowato chorobe. Przez sze-
reg miesiecy nie wychodzitam z domu, odsunetam si¢ od ludzi. Przezywatam
koszmar” (K 6, 62 lata).

»Przez cztery lata ukrywalem swoja chorobe przed rodzing. Dzieci zauwazyly
jakie$ zmiany, niesprawnos¢. Mialy zal, ze nie powiedziatem im o chorobie. Nie
chciatem nikogo pograza¢ moimi problemami. Zona caly czas nie moze sie
pogodzi¢ z myéla, ze choroba postepuje. (...) Bylem kiedys dusza towarzystwa,
a teraz nic z tego nie zostalo. Nadal staram si¢ jako$ funkcjonowaé¢ w domu”
(M 1, 58 lat).

W sytuacji choroby zainteresowanie otoczenia spolecznego ogranicza si¢ do
sytuacji, kiedy choroba jest zdarzeniem i zaklt6ceniem jednokrotnym (choroba
ostra, ktora mozna wyleczyc¢). Przewleklo$¢ wiaze sie ze zmiang nastawienia od
wczuwania sie i zrozumienia do rozdraznienia i potgpienia. Rozdraznienie moze
wigzac si¢ m.in. z problemami, ktérych doswiadcza otoczenie chorego, szczegdlnie
opiekunowie rodzinni (,,zespdt wypalenia opiekuna’6).

»Od pewnego czasu obserwuje tez u siebie pogorszenie si¢ nastroju i pamieci.
To trudne do zaakceptowania przez rodzine, a jeszcze bardziej przez obcych
ludzi” (K 7, 73 lata).

Kiedy widoczne i utrwalone, a takze stale staja si¢ konsekwencje choroby, ktd-
rych nie mozna w pelni przewidzie¢, zaczyna by¢ ona postrzegana jako ,wydarzenie
natretne” (Charmaz 1997, 42-66). Choroba ,,zakotwicza si¢”, wpisuje sie w codzienne
zycie, ktdre ulega zaktoceniu. Wymaga uwagi, a takze wysitku i czasu ukierunkowa-
nego na przystosowanie si¢. Przywotana autorka wskazata konsekwencje doswiad-
czania choroby ukierunkowane na kontrolowanie czasu i nowej tozsamosci chorego.
Przewleklos¢ i natretnos¢ choroby wyznacza bowiem ,,dobre dni” i ,,zte dni’, ktdre

6Na temat ,,zespolu wypalenia opiekuna” pisze Beata Szluz (2017a, 126-131; 2017b, 147-157).
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chory ocenia subiektywnie. Przystosowanie si¢ do choroby wigze si¢ m.in. z ,,pola-
czeniem osoby z chorobg’, co oznacza, ze choroba staje si¢ integralnym elementem

osobistej tozsamosci. Chory podejmuje trud zycia z chorobg przewlekla.

»Miatem w zyciu kilka powaznych choréb, z ktérymi mdj organizm, wspierany
$rodkami farmakologicznymi, jakos sobie poradzit. W walce z chorobg Parkin-
sona jestem skazany na catkowita kleske. (...) Biore lekarstwa, ¢wicze, ale widze,
ze choroba mnie atakuje, wolno, ale rozwija sie. Odczuwam drzenia ciala, mam
juz pewne problemy z chodzeniem. (...) Sa chwile lepsze i te zdecydowanie gor-
sze, depresyjne. (...) Wciaz ucze si¢ zycia z Parkinsonem” (M 1, 58 lat).

»Staram sie zy¢ normalnie, mimo ze choruj¢ od 4 lat. Mam rodzine, ktéra mnie
potrzebuje. Rodzina zaakceptowala moja chorobe. (...) Dyrektor wie o choro-
bie. Nikt inny ani w pracy o chorobie nic nie wie. W soboty chodze na zajecia
rehabilitacyjno-ruchowe. Spotkania z innymi pacjentami pomagaja mi akcep-
towaé mdj los i zachowac zyciowy optymizm” (M 10, 42 lata).

»Nie czuje leku przed odejsciem z tego $wiata. Gleboko wierze w dobro¢ Boga.
Chciatabym tylko, aby Boég ochronit mnie przed niepetlnosprawnoscia. (...)
Cwicze, walcze, zeby temu zapobiec. Ta choroba jest we mnie, prébuje mnie
zdominowa. (...) Odczuwam, ze ma na mnie ogromny wplyw, jakby ogarniata

moje cialo. Musze z nig zy¢, nie ma na to lekarstwa” (K 6, 62 lata).

Rekonstruowanie, w zwiazku z chorobg, zZycia na nowo zostalo okreslone

jako ,pograzenie w chorobie” (Charmaz 1997, 73-85). Stopniowo pojawia sie¢ za-
leznos¢ chorego od innych os6b, od opiekunow (przede wszystkim od opiekunow
rodzinnych). Relacje spoleczne stajg sie coraz slabsze, zmniejsza si¢ ich natezenie.
Nastepuje ,kurczenie si¢ $wiatow spolecznych” chorego, w ktérych dotychczas
funkcjonowal. Zycie codzienne zostaje zdominowane przez rutynowe czynnosci
narzucane przez chorobe i przez zwiazane z nig rygory. Chory odczuwa ,nie-
zmienno$¢ czasu” i ,wleczenie si¢ czasu’, szczegolnie w sytuacji doznawania cier-
pienia. Zakres aktywnosci i indywidualnego doswiadczenia zmienia si¢ (rezimy
zwigzane z choroba). Osoba chora wypracowuje strategie pozwalajace jej funkcjo-

nowad na co dzien.

»Jestem na emeryturze. Bylam nauczycielka. (...) W ubiegtym roku zdiagnozo-
wano u mnie chorobe Parkinsona. Objawy mialam wcze$niej, ale nie wiedzia-
fam o tej chorobie. Bolg mnie nogi i plecy, nie dzialaja lekarstwa, ktdre przy-
pisuje neurolog. (...) Nigdzie nie wychodze, ciagle jestem w domu. Duzo leze.
(...) Maz ciagle angazuje si¢ w prace w zakladzie syna. Nie poswieca mi uwagi,
jakby ode mnie ucieka. Ja mam ugotowaé, sprzataé, wykona¢ obowiazki. Potem
leze. Tak juz od dawna si¢ dzieje. Nie mamy znajomych, tylko jedna sasiadke,
chorg onkologicznie. Zdarzy si¢ czasem, ze porozmawiamy. (...) Rano, potu-
dnie, wieczor i tak jako$ plynie to zycie, nic ciekawego, monotonia i cierpienie.
(...) Nie moge spa¢, budze sie. Mam leki. Choroba mnie osacza, boje sie, co be-
dzie dalej, bo ja przeciez przestane chodzic. (...) Czesciej teraz mysle o $mierci”
(K 7,73 lata).
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,»Cierpi¢ na chorobe Parkinsona. U mnie zdiagnozowano chorobe 4 lata temu,
ale u mojego ojca bardzo wczesnie, bo juz w wieku 28 lat. (...) Prébuje jako$
funkcjonowac kazdego dnia. Ucze si¢ zy¢ na nowo. (...) Wszystko, co mnie spo-
tyka, uwazam, Zze jest dzietem Boga. Moje Zycie bylo szczesliwe i spelnily sie
moje marzenia. (...) Cierpienie przyjmuje ze spokojem” (M 9, 69 lat).

Doswiadczanie choroby stanowi wyzwanie dla czlowieka, dla jego poczucia
tozsamosci. K. Charmaz (1997, 101-104, 231-255) dostrzegla kwestie rekonstruk-
cji osobowej tozsamosci, majac na uwadze ,,zatopienie w chorobie” jednostki (kim
jestem? i kim bede?). Autorka wskazala na relacje do przesztosci (znajomej), teraz-
niejszoéci (wypelnionej, spowolnionej, intensywnej) i przyszlosci (przerazajacej,
lepszej, oczywistej, trwajacej wiecznie). K. Charmaz (2000, 287) zwraca uwage na
tzw. ,redefiniowanie choroby” w kontekscie czasu na refleksje i ukierunkowanie
oraz ocen¢ wlasnego zycia jednostki. Jednostka dokonuje analizy, oceny dotych-
czasowego zycia. Budzi si¢ u niej refleksja nad przeszloscig, nad tym, czego obec-
nie doswiadcza, a takze nad tym, co nastapi (obawia sie, ma §wiadomos¢ nastepstw
postepujacej choroby, mysli czesciej o $mierci).

Zdaniem B. Szackiej (2003, 149-152) zaburzenia tozsamosci jednostki, Ia-
czace si¢ z roznego rodzaju dogltebnymi zmianami w jej Zyciu, moga by¢ uwarun-
kowane wydarzeniami losowymi, np. $miercig dziecka, rozwodem, utratg pracy,
badz przemieszczaniem si¢ osoby w przestrzeni fizycznej lub spolecznej. W ujeciu
A. Giddensa (2008, 184) do$wiadczanie choroby przewleklej moze stanowi¢ wyzwa-
nie dla tozsamosci wlasnej jednostki. Zmiany tozsamo$ci moga wynika¢ z reakeji
innych os6b na chorobe danego cztowieka, badz sa zwigzane z wyobraznia osoby
chorej na temat tych reakcji. Dla osoby przewlekle chorej, z niepelnosprawnoscis,
interakcje spofeczne stanowig ryzyko i wnoszg doznanie niepewnosci (np. potrzeba
pomocy przy jednoczesnym robieniu wrazenia osoby niezaleznej). Zmieniony kon-
tekst interakcji spotecznych moze przyspieszy¢ zmiang tozsamosci jednostki.

PoDSUMOWANIE

Doswiadczanie choroby ma wymiar indywidualny, a takze spoteczny. Choro-
ba jednostki wplywa na interakcje spoleczne, ktore z kolei ksztaltujg jej aktywnos¢
wynikajaca i wigzacg sie z chorowaniem. Doswiadczanie choroby przewleklej, na
przyklad Parkinsona, jest zwigzane z ciatem i psychika oséb chorych. Jest takze
doswiadczeniem dla rodziny, szczegdlnie dla angazujacych si¢ w opieke nad cho-
rym opiekunéw rodzinnych. Ma znaczenie i jest wazne w kontekscie spotecznych
systemow oparcia w $rodowisku. Skutki choroby Parkinsona odczuwane sg przez
jednostke oraz rodzing (indywidualny i spoleczny wymiar choroby). Choroba jest
postrzegana i odczytywana jako sytuacja kryzysowa (pewien zespo6l okolicznosci
zewnetrznych i wewnetrznych, ktére wptywaja na dany uklad w taki sposéb, ze
zaczynajg sie i trwaja w nim zmiany). Zakltdca codzienne zycie jednostki i rodziny.
Czlonkowie rodzin zaczynajg petni¢ nowe, nieznane im role — opiekunéw rodzin-
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nych (dynamika interakcji spolecznych w obrebie rodziny ulega zakléceniu). Cho-
ry w sposob specyficzny odnosi si¢ do przesztosci, terazniejszosci i czekajacej go
przysztosci, czesciej mysli o Smierci. Doswiadczanie choroby przewleklej stanowi
réwniez wyzwanie dla tozsamosci jednostki.
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Abstract

Work among children and teenagers shaped by a vagabond lifestyle and leading a life
permanently inscribed in the urban space is carried out by means of streetworking, by well-prepared and
trained streetworkers. This type of service may become an interesting subject of reflection, not only due
to the relatively fixed values of the work’s ethics, but also to ways, both positive and negative, in which
both individual streetworkers and groups of streetworkers experience the undertaken work. The article
presents satisfaction determinants associated with work of streetworkers among street children in Poland,
being analysed within the category of pedagogical passion understood as accompaniment. This passion,
according to what they claim, is directed at the children’s welfare, and it is manifested in three different
ways such as: help, presence in the group and, last but not least, intentional character of meetings.

Keywords: passion, pedagogical passion, street children, streetworking, accompaniment

Abstrakt

Praca w grupach dzieci i mlodziezy zdefiniowanych wtdczegowskim stylem zycia i utrwalong
egzystencja w przestrzeni miasta prowadzona jest metoda streetworkingu przez odpowiednio przygo-
towanych i przeszkolonych streetworkeréw. Nie tylko wzglednie state wartosci skladajace si¢ na etyke
pracy, ale interesujaca jest rowniez refleksja nad sposobem przezywania pracy przez jednostki i grupy,
ktoéry moze by¢ pozytywny lub negatywny. Artykut ma na celu prezentacje determinantdw satysfakeji
z pracy streetworkeréw wsrod dzieci ulicy w Polsce analizowanych w kategorii pasji pedagogicznej
rozumianej jako towarzyszenie. W narracjach badanych streetworkerdéw jest to pasja dla dobra dzieci
ulicy prezentowana w trzech formach: pomoc, obecno$¢ w srodowisku oraz intencjonalno$¢ spotkania.
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WPROWADZENIE

Pasja jest fascynujacym fenomenem. To zycie pelne sensu, Zrédto radosci, wol-
nosci, poczucie spetnienia i sukcesu zakorzenione w chwili biezacej. Cos, co popycha
do poswiecen i przekraczania swoich granic, zanim czlowiek znajdzie odpowiedz,
dlaczego to robi. J. B. Attwood i Ch. Attwood pisza: ,,Kiedy zaczynasz robi¢ to, co ko-
chasz, to, co naprawde jest twoja pasja, twoje zycie zacznie toczy¢ sie w kierunkach,
ktérych nawet sobie nie wyobrazales” (Attwoodi Attwood 2011, 36).

Postawiona w tytule teza o pasji pedagogicznej streetworkeréw jako kategorii
badawczej w pracy z dzie¢mi ulicy niektérych moze wprawi¢ w zaklopotanie. I z taka
tez intencja zostala sformulowana, aby ,wywola¢ zdziwienie, aby skloni¢ do zatrzy-
mania si¢ i namystu” (Bauman 2009, 7). Bo o ile w obszarze pedagogiki, a zwlaszcza
szeroko pojetej edukacji, spotyka sie okreslenia: nauczyciel z pasja, pedagog z pasja,
wychowawca z pasjg, to przypisanie tego samego znaczenia semantycznego pasji
streetworkera w grupach dzieci i mlodziezy wykluczonych spolecznie rodzi dylemat
naukowy. Czy w tym drugim znaczeniu pasja nie jest utopia i wyimaginowang kate-
gorig badawcza? Jaka pasje moze oferowac streetworkerowi zniewolone dziecinstwo
dzieci ulicy?, ktére stoi w opozycji do pigkna, dobra i harmonii?

Pasja jest uniwersalnym atrybutem cztowieka w tym sensie, ze kazdy moze pa-
sjonowac sie rzeczami, zjawiskami, zyciem drugiego. Istnieje pewna tendencja, ze lu-
dzie z zachodniego kregu kulturowego o wysokim statusie spolecznym i ze wzgledu
na dostepnos¢ i intensywnos¢ zamilowan maja wigksze mozliwosci rozwijania pasji.
Jednoczesnie trudno sie zgodzi¢, ze tylko kultura konsumpcji (modus posiadania)
(Fromm 2003, 133), stuzaca zaspokojeniu egoizmu cztowieka (Dziura 2009-2010,
273) jest optymalng przestrzenia dla kreacji pasji. Z tego wtasnie powodu niniej-
sza refleksja wykracza poza ten niepelny sens fenomenu pasji, zeby odkry¢ i nadac
jej nowe znaczenie. Celem niniejszego artykulu jest eksploracja pasji pedagogicznej
streetworkerow, ktdrym jest towarzyszenie dzieciom ulicy. Ubdstwo srodkéw ma-
terialnych, jakie czesto jest ich udzialem, a takze inne niedogodnosci zewnetrzne
(strukturalne, spoleczne, polityczne) nie ostabiaja motywacji ich dziatan socjalno-
-wychowawczo-resocjalizacyjnych wsrdd dzieci ulicy okreslanych jako dzieci i mio-
dziez pochodzace z nizszych warstw spofecznych.

1. PASJA JAKO KATEGORIA BADAWCZA

Pasja streetworkeréw, podobnie jak obco$¢ w pedagogicznej codziennosci
W. Lippitza, nie jest zjawiskiem egzotycznym, ale ujawniajacym sie na co dzien (Lip-
pitz2000, 62). Jakie znaczenie semantyczne przypisac¢ kategorii badawczej pasji? Od-
wolujac si¢ do definicji stownikowych, mozna wskaza¢ dwa podstawowe znaczenia:
pasja jako cecha oraz pasja jako sifa sprawcza dzialania dla kogos/czegos.

2 Koncepcja zniewolonego dziecinistwa autorstwa W. Theissa przedstawia problemy dziecin-
stwa widziane w perspektywie pedagogiczno-historyczno-spolecznej (Theiss 1996, 14-15).
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Termin pasja jako cecha koncentruje uwage na etymologii z jezyka tacinskiego:
»passio-namietno$¢, cierpienie” (Tokarski 1983, 555). Pozytywny sens pasji (namiet-
nosé), ktdry wyznacza przewodnig lini¢ niniejszej refleksji, oznacza ,,silne uczucie lub
entuzjazm” (Hornby 1980, 612) czy ,,silng skfonnos¢/upodobanie” (Procter 1978, 793).
W ramach tego znaczenia, pasja staje si¢ regula zycia cztowieka, umiejetnoscia ukie-
runkowang na pelnie czy wreszcie przezywaniem swojego ,,tu i teraz”. W tym samym
kregu znaczeniowym mieszczg si¢ wyrazy bliskoznaczne pojecia pasja. H. Zgétkowa
wymienia: ,,zarliwo$¢, namietnos¢, fascynacja, Zywiol, zaangazowanie, zapal, entu-
zjazm, przejecie, zamilowanie, mania, upodobanie, hobby” (Zgétkowa 2000, 12).

Pasja jako sita sprawcza dzialania dla kogos/czegos jest terminem odstania-
jacym kilka desygnatéw. W polskich stownikach autorzy akcentuja wyznaczniki
dzialania pasjonatow: ,,zajmowanie si¢ czyms$ z entuzjazmem” (Dunaj 2000, 289),
»hamietne przejecie si¢ czyms” (Sobol 1997, 833) oraz ,,zamilowanie do czegos”
(Zgodtkowa 2000, 12). Natomiast autorzy sfownikéw zagranicznych koncentrujg
sie na opisie emocji pasjonata charakteryzujacych ten rodzaj dzialania. J. Pearsall
okresla pasje jako intensywne pragnienie lub entuzjazm dla czego$ (Pearsall 1998,
1356). Dla J. Dubois to ,,sklonnos¢ czyjegos przywiazania do tego, czego pragnie
ze wszystkich sit” (Dubois 1975, 640). Natomiast N. Zingarelli nazywa pasje¢ uczu-
ciem mniej lub bardziej silnym, ktére w decydujacy sposob wplywa na mysli, dzia-
tania lub postawy cztowieka (Zingarelli 1984,1346).

Pasje mozna zatem zdefiniowa¢ jako silng namietnos¢ cztowieka, ktdra inspiruje
mysli, pragnienia, postawy, zycie duchowe, przywigzanie. Wszystko po to, by stac si¢
kims$ nieprzecigtnym i nietuzinkowym w dzialaniu dla dobra kogos/czegos.

2. TOWARZYSZENIE DZIECIOM ULICY: IDENTYFIKACJA PASJI PEDAGOGICZNE]
STREETWORKEROW

Sens pasji pedagogicznej, ktorej najbardziej znaczacych elementéw poszu-
kuje sie w perspektywie teoretycznych rozwazan oraz prowadzonych analiz ba-
dawczych, wyraza sie w towarzyszeniu streetworkeréow dzieciom ulicy. Odnoszac
sie do tak sformufowanej tezy, nalezy najpierw zdefiniowac kategorie dzieci ulicy.
Punktem odniesienia bedzie nastgpujaca definicja: ,,Dzieci ulicy to dzieci ponizej
18. roku zycia, przebywajace w srodowisku ulicy, ktdra przejeta funkcje opiekun-
cz3, materialno-ekonomiczng, wychowawczg i socjalizacyjng rodziny. Towarzy-
szacy temu proces marginalizacji we wszystkich sferach zycia sprawia, ze dziecin-
stwo i mlodo$¢ tych dziewczat i chlopcdw sg zagrozone” (Adamczyk 2015, 33).

U podstaw prowadzonych tutaj analiz tkwi zalozenie, Ze praca streetworke-
réw z dzie¢mi ulicy przyjmuje postac streetworkingu. B. Szluz w refleksji na temat
definicji streetworkingu podkresla, ze jest on ,,forma socjalnej pracy ulicznej, po-
legajaca na wyjsciu do danej osoby i podejmowaniu interwencji w $rodowisku jej
przebywania, czyli poza lokalem instytucji pomocowej, jest zatem czgsto jedyna
forma pomocy niesiong tym, ktérzy znajduja si¢ w trudnej, a nawet zagrazajacej



64 BARBARA ADAMCZYK

zyciu sytuacji” (Szluz 2014, 101). Gléwnym zalozeniem streetworkingu jest wy-
prowadzenie osoby lub grupy (tzw. beneficjentéw) z sytuacji problemowej i wia-
czenie ich do spoleczenstwa. Uszczegdtowienie tego podstawowego celu znajduje
sie w dokumencie Migdzynarodowy przewodnik metodologiczny po streetworkingu
na swiecie, w ktorym nakreslono pie¢ celow szczegdétowych. Sa to: 1) osiagnac to,
co nieosiaggalne; 2) motywowanie i towarzyszenie; 3) edukacja spoteczna; 4) dzia-
tanie u podstaw oraz 5) sSwiadomos¢ polityczna i spoteczna (Migdzynarodowa Sie¢
Streetworkeréw Spolecznych 2008, 19). Realizatorami tej formy socjalnej pracy
ulicznej sg streetworkerzy, ktérzy petnig okreslone role spoteczne. K. Wasilewska-
-Ostrowska twierdzi, Ze ,,s3 rzecznikami oséb, ktérym pomagaja, posrednikami
miedzy klientami a instytucjami, animatorami dziatan w §rodowisku lokalnym,
towarzyszami klienta, terapeutami, doradcami” (Wasilewska-Ostrowska 2018, 97).

Streetworking kierowany do dzieci ulicy, ktéry w tym opracowaniu odstania
sie jako towarzyszenie dzieciom ulicy rodzace pasj¢ pedagogiczng streetworkerow,
zorientowany jest na prace opiekunczo-wychowawczo-korekcyjna w ich srodowi-
sku (podworko, ulice, parki, dworce), czyli poza miejscem tradycyjnych placowek
jak $wietlice, ogniska wychowawcze. W literaturze przedmiotu M. Bernasiewicz
wskazal cele streetworkingu w pracy z dzie¢mi ulicy. Sg to cele: wychowawcze
(rozwijanie aktywow wychowanka, zmniejszenie czynnikéw ryzyka i wzmocnie-
nie czynnikéw chronigcych), integracyjne (przeciwdzialanie wykluczeniu spo-
tecznemu) i normatywne (uwrazliwienie na reguly i normy zycia spolecznego),
ktére pokrywaja si¢ z zalozeniami resocjalizacji potencjalnej (Bernasiewicz 2012,
377). Szczegoly specyfiki pracy streetworkerdw wyloniono w czesci empirycznej
na podstawie przeprowadzonych badan.

Warto zwrdci¢ uwage, ze streetworking opiera si¢ w swej istocie na dziala-
niach pedagogicznych, co stanowi wyréznik calej pracy. W takim kontekscie naj-
bardziej znaczaca (a moze i decydujaca) kategorig jest towarzyszenie dzieciom
ulicy, ktérego specyfika rodzi pasje pedagogiczng streetworkeréw. Towarzyszyc,
w etymologii tacinskiej companio (cum-z; panis- chleb) oznacza jes¢ z kims chleb,
a towarzysz to osoba jedzaca wspolnie z kim$ chleb (Kopalinski 1994, 270). Towa-
rzyszenie oznacza zatem dofaczenie do kogos, aby i$¢ razem z nim, w tym samym
czasie, tam, dokad on zmierza (Rey-Debove i Rey 1993, 15). Stajac w obliczu py-
tania o podstawowy sens tego rodzaju towarzyszenia nalezy wyznaczy¢ mu dwa
znaczenia:

a) Towarzyszenie tajemnicy fascinosum i tremendum

Tradycyjne myslenie o pasji sklania raczej do refleksji na temat tylko po-
zytywnych momentéw w zyciu czlowieka w chwili rodzenia sie pasji i catego
procesu wrastania w pasje. Taki obraz jest jednak niepelny. W odkrywaniu peda-
gogicznego sensu pasji nalezy uczynic krok dalej i odstoni¢, podobnie jak w ta-
jemnicy wolnosci, nie tylko cos$ z fascinosum, ale tez co$ z tremendum (Tischner
1992, 159). Towarzyszenie dzieciom ulicy rodzi taka odmiane pasji pedagogicz-
nej. Na jednym krancu sa obecne czynniki sprzyjajace pracy streetworkera, ktére
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biorg poczatek w czasie dziecinstwa (Nalaskowski 2009, 128). Sg to np. podmio-
towos¢, godnosé, ufnosé, niewinnosé, bezbronno$é dziecka. Ta perspektywa jest
zrédlem zafascynowania dziecinstwem dzieci ulicy. Na przeciwleglym krancu
znajduja sie czynniki niesprzyjajace dzialaniom streetworkeréw charakteryzu-
jace zycie dzieci ulicy w przestrzeni miasta. Sg to: deprywacja podstawowych
potrzeb, wykluczenie spoleczne, a takze czyny naruszajace normy obyczajowe
i prawne. Ta perspektywa jest zrodlem bolesnosci i trwogi streetworkerow o za-
grozone dziecinstwo dzieci ulicy. Dotykanie tajemnicy dzieci ulicy w tym dwoja-
kim sensie jest droga dojrzewania pasji pedagogicznej streetworkerdow.

b) Towarzyszenie jako spotkanie w doswiadczeniu dziecka ulicy

Znamiennym rysem towarzyszenia jest to, ze wylania sie ono z doswiadcze-
nia dziecka ulicy, ktére oznacza miejsce egzystencji w codziennosci. Do$wiadcze-
nie to wiedza, umiejetnosci i nawyki nabywane w wyniku trwajacych przez cale
zycie kontaktéw ze $wiatem zewnetrznym (Kupisiewicz i Kupisiewicz 2009, 34).
Z kolei codzienno$¢, jak podkresla R. Sulima, ,,jest zawsze «czyjas$» lub przez «co$»
sie uobecnia, przeniknieta doswiadczeniem terazniejszym «tu i teraz»” (Sulima
2003, 233). Dziecko ulicy, podobnie jak kazdy czlowiek nie moze istnie¢ poza wta-
snym doswiadczeniem, ktore tworzg wydarzenia jego codziennego losu. Nawet je-
8li sg one nieprzewidywalne, zmienne i przygodne, to jest to zawsze indywidualne
doswiadczenie. W naukach spolecznych o do$wiadczeniu codziennym (potocz-
nym, naturalnym, Zyciowym) mowi sie, ze ma charakter jednostkowy (Buksinski
2001, 88). Istota fenomenu doswiadczenia polega na tym, ze streetworkerowi wol-
no si¢ do niego zbliza¢ poprzez préby rozumienia np. aktualnej sytuacji dziecka
ulicy, ale musi mie¢ $wiadomos$¢, ze nigdy nie stanie si¢ ono jego wlasnoscig. Aby
zachowac wskazany powyzej pierwotny sens doswiadczenia, nalezy towarzyszeniu
dziecku ulicy nada¢ charakter spotkania. Chodzi o spotkanie w sensie ontologicz-
nym, ktore, jak twierdzi K. Ablewicz, ,rozgrywa si¢ w przestrzeni bezposredniosci
z drugim. Owa bezpos$rednios¢ umozliwia drugiemu spotykanie mnie w moim
doswiadczeniu bycia cztowiekiem, ktdre toczy si¢ i wydarza w rzeczywistosci co-
dziennego zycia® (Ablewicz 2002, 93). W takim kontekscie pasja pedagogiczna
streetworkeréw oznacza uczestnictwo w doswiadczeniu dziecka ulicy naznaczone
czujng obecno$cig. Rdzen owej pasji, jaka sa wewnetrzna sita, zapal i entuzjazm,
sprawiaja, ze dzialalnos¢ streetworkeréw ukierunkowana jest nie tylko na walke
z codziennymi przeciwnos$ciami losu dzieci i mtodziezy ulicy, ale moze stac si¢ in-
spiracja do zmiany ich przyzwyczajen, zachowan, a w konsekwencji do budowania
wlasnego losu pelnego sensu istnienia.

Zarysowane fragmentarycznie propozycje identyfikacji pasji pedagogicznej
streetworkeréw przedstawiaja, w swojej jakkolwiek ogolnikowej catosci, obraz
podstawowych znaczen dla przyjetej koncepcji zniewolonego dziecinstwa. Ich
dopelnienie nastapi w prezentowanych wynikach badan. Teoria ta ukierunko-
wala moje myslenie koncepcyjne i empiryczne na rozumienie dzieci ulicy i pracy
streetworkeréw.
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3. METODOLOGIA BADAN WEASNYCH

Zamyst prezentowanych w niniejszym artykule badan zrodzit si¢ z moich zain-
teresowan problematyka diagnozy zjawiska dzieci i mtodziezy ulicy w kontekscie kra-
jowym i migedzynarodowym (Adamczyk 2015; Adamczyk 2016). Probujac umiesci¢
ten fenomen w szerszym kontekscie, podjetam sie zadania pozyskania danych jako-
sciowych pozwalajacych na interpretacje oraz nadanie senséw i znaczen pasji pedago-
gicznej streetworkeréw. Impulsem do postawienia streetworkerom pytania o osobiste
refleksje z pracy z dzie¢mi ulicy jest glebokie przekonanie o ich nie do przecenienia
roli, zaréwno w rozpoznawaniu globalnego problemu «niekochanych» dzieci i mio-
dziezy ulicy, jak réwniez w prowadzeniu dla nich dzialan socjalno-wychowawczo-re-
socjalizacyjnych. Dlatego podjetam sie badan jakosciowych z wykorzystaniem metody
wywiadu ze streetworkerami. Podczas wywiadu badany traktowany jest jako ,,osoba
kompetentnie opowiadajaca swoje zycie” (Kriiger 2003, 85). W odpowiedziach stre-
etworkeréw wytania sie wiele kategorii badawczych. Dla celéw niniejszych badan do-
konano wyboru kategorii pasji pedagogicznej w rozumieniu towarzyszenia dzieciom
ulicy. Uniemozliwia to szeroki zakres prezentowania wynikéw badan w wyznaczonym
obszarze i tym samym warunkuje wycinkowg prezentacje wynikow badan. Kategorie
wyloniono po przeprowadzeniu wywiadéw (w trakcie kodowania po transkrypcji).

Dobér grupy respondentéw byl celowy nieprobabilistyczny sposréd tych
streetworkeréw w Polsce, ktdrzy realizujg programy dla dzieci ulicy z ramienia or-
ganizacji pozarzadowych (fundacje, stowarzyszenia), instytucji publicznych (np.
OPS) oraz koscielnych instytucji charytatywnych (np. Caritas). Badania byty pro-
wadzone w 26 miastach w Polsce. Z grupy 96 badanych wybraltam wypowiedzi
29 o0s6b deklarujacych prace na rzecz dzieci ulicy jako pasj¢ pedagogiczng. Bada-
niami objeto 16 kobiet i 13 mezczyzn w wieku od 21 do 41 lat. 25 streetworkeréw
posiadato wyksztalcenie wyzsze gléwnie pedagogiczne, a takze w takich kierunkach
jak: socjologia, praca socjalna, psychologia i nauki o rodzinie, natomiast 4 osoby
ukonczyly szkole Srednig. Staz pracy streetworkerskiej respondentéw zawiera si¢
w przedziale od 1 miesigca do 5 lat. Dla celéw empirycznych kazdemu responden-
towi wywiadu zostaly przypisane litera i numer oznaczajacy kolejng wypowiedz,
co w przypadku prezentowania wypowiedzi badanych przyjmuje posta¢ zapisu np.
(S11), gdzie S - oznacza osobg streetworkera, zas 11 - kolejno$¢ wywiadu.

4. PASJA PEDAGOGICZNA STREETWORKEROW JAKO TOWARZYSZENIE DLA DOBRA
DZIECI ULICY

Poniewaz jednym z celéw streetworkingu jest towarzyszenie beneficjentom
w dokonywaniu wyboréw (Réseau Internetional des Travailleurs Sociaux de Rue
2008, 19), to zapobiegawcze oddzialywania i interwencja pedagogiczna streetworke-
réw wobec postepujacej destrukeji dzieci ulicy w ich naturalnym srodowisku powinny
kierowac sie najpierw ich dobrem zagrozonym w prawidtowym rozwoju (Olszewska-
-Baka i Pytka 2000, 22). Podstawowy sens towarzyszenia dzieciom ulicy w rozumie-
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niu pasji pedagogicznej prezentuja nastepujace odpowiedzi streetworkeréw: ,,Nie za-
mienitbym tej pracy na zadnag inng!!!!” (S11), ,,To musi by¢ pasja dla pedagoga” (596)
oraz ,,Io jest to” (S41). Dlatego zaprezentowane zostang wypowiedzi respondentow
charakteryzujace towarzyszenie streetworkeréw jako pasje dla dobra dzieci ulicy.

Dobro dziecka, ktore w dokumencie Konwencja o Prawach Dziecka okreslo-
ne jest w ,wymiarze spotecznym, duchowym i moralnym” (Konwencja o Prawach
Dziecka 1989, nr 1), w przypadku dzieci ulicy pogwalcone jest w procesie ich per-
manentnego wykluczenia spolecznego, ktore dokonuje si¢ w przestrzeni miasta, poza
wplywem $rodowisk wychowawczych (rodzina, szkota). Ten fakt rodzi u streetwor-
keréw pasje towarzyszenia dzieciom ulicy, ktéra prowadzi do wewnetrznego prze-
konania: ,Wiem, dlaczego poswiecam moje Zycie i czas tym osobom!” (Dudzikowa
i Nowak 2015, 11). W wyznaczonym obszarze badan pasja respondentéw przyjmuje
trzy formy: pomoc, obecno$¢ w §rodowisku oraz intencjonalnos¢ spotkania.

Fundamentalnym motywem rodzenia si¢ pasji streetworkerskiej jest zaangazo-
wanie w pomoc dzieciom ulicy, ktorych dziecinstwo i mlodos¢ sa zagrozone. Sku-
teczno$¢ tej pomocy wynika ze specyfiki streetworkingu okreslanej jako oddziaty-
wania polegajace na akceptacji, zbudowaniu zaufania, pragnieniu nawigzania i pod-
trzymywania kontaktu oraz pojawieniu si¢ wiezi z czlowiekiem potrzebujacym po-
mocy (Szluz 2014, 105). Respondenci podkreslaja zla sytuacje egzystencjalng dzieci
ulicy, ktora staje si¢ wyzwaniem dla ich dzialania pomimo podejmowanego trudu
i braku efektow. Jeden z badanych stwierdza: ,Jest to trudna praca, malo efektywna,
ale jednocze$nie, pracujac z nimi, ma si¢ wrazenie, ze te dzieci zostaly pozostawione
same sobie i Ze nie maja innej szansy na pomoc” (S62). Inny streetworker dodaje:
»Efektow nie wida¢ od razu. By¢ moze nie bedzie ich wida¢ nawet przez kilka lat, ale
nigdy nie wiadomo, kiedy i w jaki sposéb ,,ziarno’, ktdre sie w nich probuje zasiewac
zakietkuje. Dlatego uwazam, ze trzeba probowac” (S52).

Formy pomocy zalezg rowniez od diagnozy sytuacji zyciowej dzieci ulicy. Sledzac
wypowiedzi badanych, mozna pozna¢ pierwotng przyczyne widczacych sie po ulicach
polskich miast bez celu, sensu i poczucia przynaleznosci do kogokolwiek grup dzieci
i mlodziezy. Respondenci wskazuja na zaniedbanie ze strony dorostych: ,,Nie ma milo-
dziezy zlej, jest tylko mlodziez zaniedbana przez dorostych” (S67); ,,Sa to dzieci, kto-
rym trzeba pomoc, poniewaz zyja w ograniczonym srodowisku zagrozonym wyklu-
czeniem spolecznym i z ogromnym deficytem wychowawczym” (S53). Zaniedbanie
dziecka oznacza niezaspokojenie potrzeb niezbednych dla jego prawidlowego rozwoju
(np. odzywianie, ubior, schronienie, higiena, opieka medyczna, ksztalcenie). Jesli przyj-
mie si¢ stanowisko M. Konopczynskiego, towarzyszenie dzieciom ulicy, ktére rodzi
pasje ukierunkowang na pomaganie, bedzie polega¢ na zrozumieniu jego indywidual-
nych potrzeb i trudnosci (Konopczynski 1996, 55). Jeden ze streetworkeréw wyraza to
w nastepujacych stowach: ,,Mysle, ze kazde dziecko potrzebuje akceptaciji, bezpieczen-
stwa i milosci. Zaspokojenie podstawowych potrzeb to podstawa, aby dziecko mogto
funkcjonowa¢ normalnie. Na poczatku ta ich normalnos¢ zostala zachwiana przez
ich rodzicéw. Te ich potrzeby zostaly zaniedbane, zapomniane, dlatego one wybraly
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i znalazty sobie «lepszy $wiat» ze swoimi regutami i pomystem na ich «dziecinstwo».
Szukajg ludzi i miejsc, gdzie beda akceptowane i beda czuly si¢ bezpiecznie. Nikt im
nie pokazal tej «lepszej drogi», wybraly te, ktorg idzie si¢ fatwiej” (S69).

W pracy streetworkera ogromng role odgrywa wiara i przekonanie o sensie
tego, co robi. Skuteczno$¢ dziatan pomocowych (opiekunczo-wychowawczych, tera-
peutycznych i resocjalizacyjnych) wobec dzieci ulicy zaleze¢ bedzie od jasno okre-
slonego celu. Chodzi o to, zeby ,wyrwac je ze srodowiska pelnego zagrozen i pomoc,
by zrozumialy, ze sq warto$ciowymi ludZmi i Ze moga zrobi¢ co$ konstruktywnego
ze swoim zyciem. Dlatego potrzebni sg ludzie, dla ktérych los tych dzieci nie bedzie
obojetny i poprzez konkretne dzialania pomogg zmienic ich trudng sytuacje” (565).

Towarzyszenie dzieciom ulicy jako szczegdlny rodzaj pasji pedagogicznej
konkretyzuje si¢ takze poprzez obecnos¢ w srodowisku. W literaturze przedmiotu
streetworking jest to model pomocy beneficjentom, w tym dzieciom ulicy, ktéry
polega na ,dotarciu do konkretnej grupy os6b w miejscach najczesciej przez nie
odwiedzanych. Cecha charakterystyczna tej pracy jest zatem wychodzenie z gabi-
netu, poza mury instytucji do cztowieka, ktéry z réznych powodéw nie korzysta
z pomocy w konwencjonalny sposob” (Balchan i Lasota 2010, 9).

Ten rodzaj zaangazowania w wypowiedziach badanych przedstawiony jest
w dwoch sensach. Po pierwsze, w dostownym tego stowa rozumieniu, oznacza
szukanie dzieci i mlodziezy w ich $rodowisku naturalnym, czyli w miejscach funk-
cjonowania w przestrzeni «niedomowej» (np. podworka, klatki schodowe, parki,
zakamarki osiedlowe). Oto przykladowe odpowiedzi: ,jest to jedyna metoda, tj.
wyj$cie do srodowiska naturalnego tych dzieci, aby dotrze¢ do dzieci ulicy” (520);
»jest to najbardziej trafna metoda pedagogiczna. Obejmuje swym dziataniem dzie-
ci, ktére z réznych przyczyn nie przyjda same do zadnej instytucji’ (S16); ,,Jest to
praca wymagajaca otwartosci i tolerancji do tego, co spotykam na ulicy. Dzieci tam
s3 najwazniejsze, aby do nich dotrze¢ wchodzi si¢ w ich §wiat «podworka» (S39).
Po drugie, obecnos¢ w srodowisku dzieci ulicy w ujeciu D. Queffa przypomina
prace etnografa: ,,Badajac zastang rzeczywisto$¢ pedagog probuje, z jednej strony
zrozumie¢ sposob funkcjonowania dziecka w srodowisku, z drugiej — wplyw sro-
dowiska na dziecko” (Queft 2005, 125). Dotyczy ona m.in. wejscia w srodowisko
dzieci ulicy: ,,Mimo, Ze praca ta wymaga sporo czasu, zmiany nastepuja bardzo
wolno, to jest to najlepszy sposdb, zeby im pomac. Trzeba wejs¢ w ich srodowisko
i dobrze je poznac¢” (S23). Obecnos¢ w streetworkingu oznacza réwniez towarzy-
szenie, czyli ,emocjonalne bycie z osoba wykluczong” (Debski i Michalska 2012,
50). Jeden z respondentéw okresla swoja pasje w wypowiedzi: ,poczu¢ klimat ich
przestrzeni i sytuacji zyciowej, pozna¢ wszystko namacalnie, a nie z ksigzek. Uwa-
zam tez, Ze praca uliczna to jedyny sposdb, zeby si¢ zblizy¢ do dzieciakéw tam
spedzajacych swdj czas, bo one nie przyjda do zadnej instytucji” (S12).

Natura pasji pedagogicznej streetworkeréw w towarzyszeniu dzieciom ulicy
unaocznia si¢ réwniez jako intencjonalnos¢ spotkania. Jest to spotkanie w sensie
metafizycznym i oznacza wydarzenie, ktdre nie sprowadza si¢ do konwencjonalnego
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pozdrowienia, ale buduje relacje z adresatem. Nie mozna go zaplanowac¢ ani przewi-
dzie¢. Spotkanie jest darem, ktory wyptywa z wolnosci (Gadacz 2007, 112-113).

Istota autentycznego spotkania, w narracjach respondentéw, wyraza si¢ w na-
wigzaniu kontaktu z dzie¢mi ulicy, ktdry jest podstawowym zadaniem streetwor-
keréw (Bielecka 2010, 18). Jego pierwotny sens to propozycja przyjecia lub odrzu-
cenia relacji z drugim, ktore dokonuje si¢ w wolnosci. Przyjecie otwiera horyzont
mozliwosci na zmiane zycia, na przekraczanie granicy swojej samotnosci, a odrzu-
cenie pozostawia wychowanka w miejscu pozbawionym nadziei na ,,lepsze jutro™
»Kontakt z dzie¢mi moze by¢ naprawde bliski i nie musi sie to odbywa¢ z pozycji
wychowawcy w instytucji. Dzieci s3 wolne - jesli nie maja ochoty uczestniczy¢
w zajeciach — po prostu na nie nie idg” (S78).

Badani, opisujac swoja prace z dzie¢mi ulicy, twierdza, ze majg z nimi dobry kon-
takt, ktory dodatkowo wzmacnia i rozwija ich pasje pedagogiczng. Podczas rozmoéw
ujawnione zostaly cechy prawidtowego kontaktu okreslajace kilka postaw streetwor-
keréw. Postawa ,,by¢ dla drugiego™ ,Wywiazuje si¢ silna wiez pomiedzy nim a mna.
Nie pracuje dlugo, ale moge juz odczug, jak wazny jest dla nich kontakt z kims, kto
ich rozumie, stucha, nie moralizuje, jest obok nich, wspiera” (56). Postawa akcepta-
cji: ,Dzieci ulicy potrzebuja Pedagogéw Ulicy, ktorzy rozumieja system, w jakim zyja,
i akceptuja je takimi, jakimi sg, bo przeciez nie sami wybrali swdj los, to tylko dzieci”
(S6); postawa czujnej obecnosci: ,Dzieci ulicy potrzebuja czyjejs obecnosci, kogos, kto
poswigci im czas, kto ich wystucha i pobawi z nimi. Dla innego dziecka jest to natural-
ne, dziecko ulicy czesto kogos takiego nie ma. Wydaje mi sig, Ze docenia, gdy kto$ taki
si¢ pojawia” (S35) oraz postawa poswigcenia czasu: ,,Dzieci bardzo potrzebujg osoby
(dorostej), przed ktora beda mogly sie otworzy¢ i by¢ soba. Potrzebuja wzoréw do na-
sladowania i sg wdzigczne za okazanie im dobra i po$wiecanie czasu, wystuchiwanie
ich” (§52). Jedna osoba zwraca uwage réwniez na to, ze dobry kontakt streetworkera
z dzieckiem ulicy buduje i zabezpiecza relacje z jego rodzina: ,,Dobry kontakt z dzie¢-
mi ulatwia wejscie w rodzine i umozliwia podejmowanie pracy z rodzing” (S78).

Zaprezentowane wyniki badan dowodzg, ze zycie czlowieka jest egzystencja do-
$wiadczajacy, bo czlowiek nie moze istnie¢ poza wlasnym doswiadczeniem i rozumie-
niem go (Ablewicz 1996, 55). W narracjach streetworkerow towarzyszenie doswiadcze-
niu dzieci ulicy odstania si¢ jako pasja pedagogiczna, tj. pomoc, obecnos¢ w srodowi-
sku oraz intencjonalno$¢ spotkania, ktdra rodzi si¢ ze wzgledu na dobro wychowanka,
jakim jest jego rozwdj. Zgodnie ze stanowiskiem M. Konopczynskiego (Konopczynski
2008, 47), ten rodzaj towarzyszenia bedzie polega¢ na tym, zeby dzieci ulicy, patrzac
w przyszto$¢, widzialy otwierajace sie przed nimi perspektywy spoleczne.

ZAKONCZENIE
Mozna podaé dziesigtki przykladow z literatury i z praktyki pedagogicznej

potwierdzajacych teze, ze praca streetworkeréw z dzie¢mi ulicy w Polsce (takze
na $wiecie) ma pozytywny wymiar, ale z przewaga trudnosci w plaszczyznach:
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spolecznej, finansowej, organizacyjnej czy prawne;j. Te aspekty streetworkingu sta-
ng si¢ przedmiotem refleksji w innym opracowaniu. To, co buduje i powinno in-
spirowa¢ osoby pracujace z beneficjentami streetworkingu, w tym z dzie¢mi ulicy,
jest prezentowane w niniejszym artykule jako pasja pedagogiczna. Fundamental-
ny sens niepowtarzalnosci i wyjatkowosci nalezy wskaza¢ w postawie wszystkich
respondentéw — uczestnikow moich badan - ktérzy w towarzyszeniu tajemnicy
fascinosum i tremendum dzieci ulicy rodza i rozwijaja swoja pasje pedagogiczna.
Dlaczego? Bo spotkanie z dzieckiem ulicy traktuja jako wyzwanie, stuzbe i misje,
ktdre streszcza wypowiedz jednego z nich: ,To moja pasja i zycie” (§96).

Podjeta przeze mnie inicjatywa opisania pasji pedagogicznej doswiadczanej
przez streetworkerdw jest wazna z dwoch powodow. Po pierwsze, spoteczenstwu po-
trzebna jest wiedza, kim sg streetworkerzy prowadzacy dziatania w srodowisku otwar-
tym wsrod dzieci i mlodziezy zaniedbanej wychowawczo. Po drugie, streetworkerom
niezbedne jest zrozumienie ich pracy nie tylko poprzez dzialanie, odczuwanie i mysle-
nie, ale takze w refleksji nad warto$cig czasu zainwestowanego w dzieci ulicy.

Propozycja pasji pedagogicznej streetworkerdw jako towarzyszenie dzieciom
ulicy w Polsce ma kapitalne znaczenie réwniez dla kandydatéw przygotowujacych
sie do pelnienia tego rodzaju misji w spoteczno$ciach lokalnych. Wychodzac z za-
lozenia, ze ten rodzaj towarzyszenia dzieciom ulicy z reguly nie jest zadaniem
fatwym, nalezy w modutach szkoleniowych uwzgledni¢ nie tylko adekwatne do
wykonywanej pracy metodg streetworkingu tresci ksztalcenia i wykaz kwalifi-
kacji zawodowych kandydatéw, ale przede wszystkim wzbudza¢ u zainteresowa-
nych wewnetrzng motywacje dziatania. Ten kierunek przygotowan staje si¢ sitg
sprawczg rodzacej si¢ pasji pedagogdéw, ktora w trudnych momentach praktyki
streetworkerskiej jest czynnikiem chronigcym przed wypaleniem zawodowym czy
nawet rezygnacjg z zaangazowania na rzecz dzieci ulicy.
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WSTEP

Osobg ksiedza Jana Bosko (1815-1888) zajmowano si¢ i zajmuje z bardzo roz-
nych powodoéw. Podobnie jak za czaséw jego zycia tak i teraz wielu chce odkry¢ ta-
jemnice jego systemu wychowawczego. Konieczne jest zatem przeanalizowanie po-
szczegolnych aspektow, a takze calej koncepcji jego systemu wychowawczego, szuka-
nie odpowiedzi na pytanie, w ktérych punktach jego dziatania wychowawcze dajq si¢
teoretycznie uzasadnié. ,,Sw. Jan Bosko - jak podkresla Luciano Cian - zyl w stuleciu
pedagogii, obfitujagcym w wielkie nazwiska: Herbarta, Pestalozziego, Froebla, Girar-
da, i nadal bedacym pod wplywem idei Jana Jakuba Rousseau. We Wtloszech dzia-
tajg wowczas i pisza Aporti, Lambruschini, Rayneri, Rosmini, Tommaseo i Allievo.
(...) Ksigdz Bosko, przywiazujacy duza wage do nauki, ale réwnie wrazliwy na zycie
i doswiadczenia (sam mial i radzil réwniez swym mlodym wspotpracownikom, by
zalozyli zeszyt «Doswiadczen» do notowania na gorgco faktéw, uczué i punktow wi-
dzenia, ktore by potem mozna wspoélnie przedyskutowac), wyjatkowo energiczny
w prowadzeniu dzialalnosci duszpasterskiej, nie pozostat obojetny na nowe koncep-
cje pojawiajace si¢ w pedagogice” (Cian 2001, 183-184).

System prewencyjny, ktory przez samego $w. Jana Bosko nie zostat okreslony
teorig, koncepcja, ale wlasnie ,,systemem”, powstal jako odpowiedz na potrzeby
wychowawcze zwigzane z konkretnym $rodowiskiem XIX wieku we Wtoszech.
Jan Bosko, wychodzac od doglebnego rozwazenia dwczesnej sytuacji, przedsta-
wil podstawowe zalozenia antropologiczne, pedagogiczne, teologiczne i duszpa-
sterskie, ktére wykorzystal w wychowaniu mlodziezy swoich czasoéw. ,,Gdy cho-
dzi o ksigdza Bosko, zalozyciela wielkiej rodziny duchowej, mozna powiedzie¢
- stwierdza Jan Pawel II - Ze charakterystyczny rys jego «genialnosci» wigze sie
z praktyka wychowawczg, ktéra on sam nazwatl «systemem prewencyjnymp. Jest to
w jaki$ sposob synteza jego mysli pedagogicznej i profetyczne oredzie pozostawio-
ne przezen duchowym synom oraz calemu Kosciolowi, wzbudzajace jednoczesnie
zainteresowanie i uznanie uczonych pedagogéw” (Jan Pawel II 1988, 8).

W calej dzialalnosci pedagogicznej ksiedza Bosko spotykaja si¢ rézne do-
$wiadczenia z obszaru zycia kulturowego i spolecznego. Dziatalnos¢ ta jest w duzej
mierze wynikiem zaréwno ogdlnej formacji kulturalnej tamtych czaséw, jak i oso-
bistej. ,,Krotko mowigc — podkresla P. Braido - istota jego powolania wychowaw-
czego wyrazala si¢ w polaczeniu ogdlnej formacji katolickiej z formacja kaptan-
ska. Ujmujac to inaczej, mozna powiedzie¢, ze do «ogdlnej kultury», dolaczyly sie
i wzajemnie przenikaly rézne postaci ze «$wiata katolickiego» — $wieci zajmujacy
sie dzialalnoscig charytatywna, teologowie, dzialacze spoteczni, a takze odpowied-
nia lektura, co w sumie ubogacato i udoskonalalo t¢ osobowos¢, i tak juz nadzwy-
czaj bogata w przymioty afektywne, intelektualne i wolitywne” (Braido 1999, 138).
W tym tez kontekscie wydaje si¢ zasadna refleksja nad wychowawczym stylem
ksiedza Bosko w odniesieniu do personalizmu Antonia Rosminiego (1797-1855).
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W refleksji tej mozna odkry¢ wzajemne inspiracje i poréwnac fenomen dziatalno-
$ci wychowawczej ksiedza Jana Bosko (systemu prewencyjnego) i koncepcje pe-
dagogiki oraz doktryny metafizycznej (antropologicznej) i spoleczno-politycznej
Rosminiego.

1. PERSONALIZM ANTONIA ROSMINIEGO

Antonio Rosmini urodzit si¢ 24 marca 1797 roku w Rovereto, zmart 1 lip-
ca 1855 w Stresie. Byl filozofem, teologiem, dziataczem spoteczno-politycznym.
Studiowat teologie¢ i prawo kanoniczne w Padwie, gdzie w 1822 roku uzyskat tytut
doktora teologii. W 1821 roku przyjal $wigcenia kaptanskie w Chioggi. Zalozyt
w 1828 roku zgromadzenie zakonne rosminianéw (Instytut Milosierdzia) oraz
w 1832 roku rosminianki (Siostry Opatrznosci), zajmujace si¢ prowadzeniem
dziet milosierdzia oraz ksztalceniem i wychowaniem dzieci.

Rosmini byl znawca mysli Arystotelesa, Augustyna i Tomasza z Akwinu. Pod-
czas studiow w Padwie zapoznal si¢ takze z pogladami J. Locke’a, E. B. Condillaca,
E. W.J. Schellinga, J. G. Fichtego, I. Kanta i Th. Reida. Dokonujac konfrontacji my-
8li zawartej w dzietach filozoféw popularnych w jego epoce z filozofig Arystotelesa,
Augustyna i Tomasza z Akwinu, podjal wysilek odnowienia filozofii realistyczne;.
Byl przekonany, ze dowodzeniu prawdy i zwalczaniu bledow stuzg rzetelne stu-
dia z teorii bytu, poznania i cztowieka. W swoich pismach poruszal problema-
tyke z dziedziny antropologii, etyki, filozofii polityki, prawa, pedagogiki, odnosit
sie rowniez do panujacej dwczesnie sytuacji spoleczno-politycznej i kulturowe;j.
Niektore z jego filozoficznych i teologicznych pogladéow wywotywaly ostrg kryty-
ke, a nawet wzbudzaly podejrzenia o herezje, sprzyjanie pogladom libertynskim
i wrogom Kosciota. W 1887 roku doszto do potepienia tak zwanych ,,czterdziestu
tez” wyjetych z jego dziel. Proces rehabilitacji Rosminiego i poczatek nowego etapu
zainteresowania si¢ jego mysla przypada na czasy Soboru Watykanskiego II. Petna
rehabilitacja nastgpila jednak dopiero podczas pontyfikatu Jana Pawla II. W 1994
roku Kongregacja Nauki Wiary orzekfa, ze nie znajduje w doktrynie Rosminiego
tez jawnie niezgodnych z nauka Kosciota. 18 listopada 2007 roku zostal ogloszo-
ny blogostawionym. Do najwazniejszych jego dziet naleza: Massime di perfezione
cristiana (1830; Reguly doskonatosci chrzescijaniskiej, Warszawa 2009); Nuovo Sag-
gio sull’Origine delle idee (1836-37); Antropologia in servizio della scienza mora-
le (1839); Principi della scienza morale (1839; Zasady etyki, Lublin 1999); Trattato
della coscienza morale (1839); Filosofia del Diritto (1841-43); Teodicea (1845); Psi-
cologia (1846-1848); La Costituzione civile secondo la giustizia sociale; Sull'unita
d’Italia (1848); Introduzione alla filosofia (1850; Cele filozofii. Teksty wprowadza-
jace w filozofie, Warszawa-Lublin 2004); Epistolario (prawie 10 000 listow w 13 to-
mach: 1813-1855) (Wroczynski 2007, 820-824; Seremak 2012, 343-344).

Wszystkie dzieta Rosminiego w sposob posredni lub bezposredni odnoszg si¢
do pojecia osoby ludzkiej i wskazuja na duzg jednolitos¢ jego mysli w zakresie rozu-
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mienia cztowieka. Wychodzac od podstawowej definicji i koncepcji osoby, zwlaszcza
osoby ludzkiej, rozwaza wiele problemdéw szczegétowych, na przyklad relacje osoby
do ,,ja’, osobe w sensie ponadnaturalnym, Osoby Boskie, osob¢ w Chrystusie, osobe
W sensie prawnym, osobe w wymiarze realnym, idealnym, moralnym, spolecznym
itd. Waga tych analiz dla etyki, antropologii, psychologii i calego filozoficznego za-
mystu Rosminiego jest tak podstawowa, ze wielu wspdlczesnych autoréw okresla
wrecz jego mysl jako personalistyczng (Wroczynski 2006, 103-104). ,,Czym w rze-
czywistosci jest osoba? Zdefiniowalismy ja gdzie indziej — stwierdza Antonio Rosmi-
ni - jako «jednostke substancjalng, ktora zawiera w sobie zasade¢ aktywna, rozumna,
najwyzszg i nieprzekazywalng». (...) Krotko moéwiac, elementem osobowym, ktory
znajduje sie w czlowieku, jest jego rozumna wola, dzigki ktorej staje sie on twodrca
swoich dzialan” (cyt. za: Ortelli 2014, 171).

Rosmini chcial wypracowa¢ wlasng antropologie, ktéra dawataby teoretycz-
ne przestanki dla filozofii polityki oraz dla praktyki spofecznej i polityczne;j. ,Ory-
ginalna koncepcja osoby w jego systemie naukowym przyjeta role paradygmatu,
klucza hermeneutycznego, punktu wyjscia dla formulowania twierdzen natury
filozoficzno-teologicznej znajdujacej szerokie zastosowanie tak w zyciu Kosciota,
w naukach politycznych, pedagogice, prawie, jak i w chrzescijanskiej duchowosci
i praktyce” (Skrzypczak 2013, 123). Oryginalnos¢ propozycji rosminianskiej pole-
ga zatem na faczeniu zalozen klasycznych z wymogami nowoczesnosci. Miala to
by¢ integralna metafizyka bytu ludzkiego, ujmujaca i wyjasniajaca wszystkie jego
strony: aktywnos¢ i pasywnos¢, cielesnos¢ i duchowos¢, czynnik zmystowy i czyn-
nik intelektualny, historyczno$¢ i wymiar eschatologiczny. Dla Rosminiego osoba
jest wiec tym, co w calym kosmosie jest pierwotne, nieredukowalne do niczego
innego i dlatego stanowi racje istnienia bytéw pozostalych rodzajéw i gatunkow.
Czlowiek jest zatem na mocy samej swojej struktury ontycznej no$nikiem trans-
cendencji i posiada naturalng zdolnos$¢ do przekraczania tego, co zastaje w sobie
i wokot siebie (Borkowski 2009, 53-61).

~Oczywiste jest — stwierdza Antonio Rosmini - Ze nauka o cztowieku musi
by¢ pierwsza w porzadku nauk szczegélowych, gdyz, jak mowilismy na poczatku,
wszystko, czego szukamy za pomoca filozofii, nie jest ostatecznie niczym innym
niz polepszeniem nas samych. (...) Kto bowiem chce dociec natury jakiego$ po-
szczegdlnego bytu, trzeba, by najpierw wszedl w posiadanie zasad, ktore wyply-
waja z doktryny o bycie powszechnym w taki sposob, ze mozna traktowac nauki,
w ktorych taka doktryna zostaje uformowana, niemal jako jedng wielka przedmo-
we do rozprawy o czlowieku” (Rosmini 2004, 84-85). Personalizm rosminianski
wpisuje si¢ w klasyczng tradycje personalizmu chrzescijaniskiego, co oznacza, ze
jego koncepcja osoby odczytana zostaje w kontekscie metafizycznym. Aby nada¢
pojeciu osoby metafizyczng podstawe teoretyczng czerpal szeroko ze zrodet chrze-
$cijanskiej tradycji filozoficznej i teologicznej, nie stronigc jednoczesnie od wspol-
czesnych nauk. Wedtug filozofa z Rovereto osoba nie oznacza zbioru wlasciwosci
i cech, lecz istnienie, ktdre si¢ realizuje i rozwija przede wszystkim na poziomie
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ontologicznym. Pojecie osoby da si¢ sformulowa¢, gdy wyjdzie si¢ od pojecia bytu.
Uniwersalna perspektywa bytu, uwzgledniona w ramach personalizmu rosmi-
nianskiego, znajduje swoje zastosowanie na réznych poziomach rzeczywistosci:
poza filozofig i teologia, takze w naukach spotecznych (Skrzypczak 2013, 126-136).

2. PERSONALISTYCZNY FUNDAMENT MYSLI PEDAGOGICZNE] A. ROSMINIEGO
1]. Bosko

»Istnieja dwa systemy - pisat Jan Bosko - jakie zawsze stosowano w wycho-
waniu mlodziezy: prewencyjny i represyjny. (...) System prewencyjny polega na
tym, zZe podwladnych zaznajamia si¢ z przepisami i regulaminem zakfadu, a na-
stepnie roztacza si¢ nad nimi taka opieke, ze wychowankowie znajduja si¢ zawsze
pod czujnym okiem dyrektora lub asystentow, ktérzy jako kochajacy ojcowie
przemawiaja do nich, w kazdej okolicznosci stuza im za przewodnikoéw, udzielaja
rad i upominajg z dobrocig, co jest rownoznaczne z postawieniem wychowankow
w niemoznosci popelnienia wykroczen. (...) System ten opiera sie catkowicie na
rozumie, religii i dobroci” (Bosko 1998, 213-214). System ten charakteryzuje pie¢
gltéwnych elementéw: konkretno$¢, gleboka duchowos$¢, uniwersalizm, szerokie
otwarcie na wielo$¢ odbiorcodw, mozliwos¢ zaangazowania wielu wspotpracowni-
kow. Ksiadz Jan Bosko stworzyl szkole wychowania i byl w niej mistrzem w nawia-
zywaniu kontaktéw z wychowankami, w uczestnictwie w ich zyciu i w ich drodze
formacyjnej. U podstaw tej dziatalnosci tkwi jedna forma i zarazem zasada — Ora-
torium, ktdre stalo sie wyznacznikiem calej jego dziatalnosci. Dzieto Oratorium
- rozpoczete przez Jana Bosko w 1841 roku — nalezy rozumie¢ w kategoriach $ro-
dowiska wychowawczego, dajacego wychowankom mozliwo$¢ ludzkiego i chrze-
$cijanskiego rozwoju. Oratorium bylo i jest miejscem, w ktérym realizowane sg
wszystkie zasady wychowania prewencyjnego - integralnego rozwoju wychowan-
ka (Bissoli 2001, 48-54).

Nie jest dzi$§ fatwo okresli¢ — pisze Pietro Braido - jak duzy wptyw na mysl
pedagogiczng Jana Bosko mialy prowadzone przez E Aportiego i G. A. Rayneriego
wyklady z dydaktyki i metodyki edukacji na Uniwersytecie w Turynie, a poza wyzej
wymienionymi, poglady pedagogiczne takich myslicieli, jak: Boncompagni, Lanza,
Berti, Rosmini, Tommaseo, Silvio, Pellico, Manzoni, ktérzy pozostawali z nim w ser-
decznych relacjach (ustnych i pisemnych) oraz w sposéb bezposredni lub posred-
ni sprzyjali jego dzielu wychowawczemu (Braido 1964, 33-34; Braido 1999, 152)%
Pierwszy list ks. Jana Bosko do Antonia Rosminiego pochodzi z 11 marca 1850 roku.
Wezesniej, bo juz na 1844 rok, datuje sie kontakty ks. Jana Bosko z zalozonym przez
Rosminiego Instytutem Milosierdzia (List ksigdza Bosko do ksiedza Franciszka Peu-
cher, kierownika nowicjatu rosminianéw w Stresie). Najbardziej znamienna jest data

2 Rowniez Joseph Aubry podkre§la, ze ksigdz Bosko odwolywal si¢ do autoréw jemu
wspdlczesnych, a migdzy innymi uznanych filozoféw, teologdw i pisarzy ascetycznych, jak: Antonio
Rosmini, Giovanni Perrone czy Giuseppe Frasinetti (Aubry 1994, 26-27).
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16 wrzesnia 1850 roku, kiedy to ks. Bosko udat si¢ do Stresy, gdzie zatrzymat sie
pig¢ lub szes$¢ dni. W tym czasie zajmowal sie tworzeniem Oratorium, chciat lepiej
poznac¢ regulamin i sposob funkcjonowania nowicjatu rosminianskiego, a takze od-
byt dlugie rozmowy z Rosminim, zapoznajac si¢ miedzy innymi z Konstytucjami
Instytutu. W réznych i czesto dlugich spotkaniach mogta nawigza¢ si¢ mocna i wy-
jatkowa ich wigz osobowa i duchowa. Podkresli¢ nalezy, ze korespondencja miedzy
ksiedzem Bosko a Antoniem Rosminim i Instytutem Mitosierdzia prowadzona byta
do 1859 roku (Valle 1988, 9-14)°.

Znamienne wydarzenie opisuje Jan Bosko we Wspomnieniach Oratorium:
»Jednego z takich $wigtecznych dni odwiedzilo mnie dwdch kaptanéw, ktorych
uwazam za stuszne tu wspomnie¢. Kiedy na poczatku lekeji katechizmu wszystko
bylo jeszcze w ruchu, w rozgardiaszu i usitowatem wprowadzi¢ porzadek w kla-
sach, pojawilo si¢ dwoch duchownych, ktorzy w skromnej i petnej szacunku posta-
wie ztozyli mi gratulacje i poprosili o informacje o poczatkach i systemie instytu-
cji. W odpowiedzi powiedziatem jedynie: «Prosze mi pomoéc. Ksiadz niech pojdzie
na chor, zajmie si¢ najstarszymi, a ksiedzu - powiedzialem do drugiego, wyzszego
- powierzam te klase, jedng z bardziej rozpuszczonych». Widzac, zZe wspaniale po-
prowadzili nauke katechizmu, poprosilem jednego z nich, azeby wyglosil naszym
chlopcom kazanie, a drugiego, aby udzielit blogostawienstwa Najswietszym Sakra-
mentem. Obaj uprzejmie si¢ zgodzili. Nizszym z ksi¢zy byt opat Antonio Rosmini,
zalozyciel Instytutu Milosierdzia. Drugi, to ksiadz de Gaudenzi, obecnie biskup
Vigevano. Od tej pory obaj zawsze okazywali mi zyczliwo$¢, a nawet stali sie do-
broczyncami naszego domu” (Bosko 2015, 198)*. Takze w swojej Historii Wtoch
ksiadz Bosko poswigcil Antoniowi Rosminiemu trzy strony tekstu, prezentujac
jego dziatalnos¢ i dokonania (Desramaut 1990, 44; Valle 1988, 21-22).

»Pedagogika znajduje si¢ w centrum uwagi Rosminiego z uwagi na jego zaan-
gazowanie w organizacje zycia konsekrowanego oraz jego personalizm ujmowany
w tym wypadku z punktu widzenia celu naczelnego osoby (dojscia do Boga). W tej
perspektywie trzeba odczytywac wszystkie tezy pedagogiczne gloszone przez Ro-
sminiego: w centrum pedagogiki jest osoba, ktéra spaja w jednym podmiocie
oswiate i wychowanie; pedagogika musi by¢ religijna; trescig ksztalcenia jest Bog,

3 Zdaniem Moranda Wirtha, ks. Jan Bosko ,,w historii Ko$ciola poszukiwat tego, co dotyczy
zarysow zakonow u ich poczatkdw, w ich formie i w ich ewolucji. Posrod zgromadzen pojawiajacych
sie od XVI wieku zainteresowal sie¢ w szczegdlnoéci jezuitami $w. Ignacego Loyoli, Ksiezmi Misjo-
narzami (albo Lazarystami) $w. Wincentego a Paulo i Redemptorystami $wietego Alfonsa Liguori.
Z drugiej strony zbieral dokumentacje na temat zgromadzen wspodtczesnych, takich jak Instytut mi-
toéci ks. Rosminiego, Oblaci Dziewicy Maryi ksiedza Lanteri, Szkoly chrzescijanskie zalozone w We-
necji przez braci Cavanis, Towarzystwo Maryi ojca Colin” (Wirth 2009, 128-129).

4+ W innym miejscu ks. Bosko stwierdza, ze po przygotowaniu dla Oratorium stalego miejsca
(12 kwietnia 1846 r., w dzielnicy Valdocco na przedmieéciach Turynu) i zredagowaniu regulaminu,
w tymze Oratorium zalozone zostalo Stowarzyszenie $w. Alojzego. Regulamin Stowarzyszenia zostal
zatwierdzony 12 kwietnia 1847 roku. Wérdd tych, ktdrzy chetnie zapisali sie do Stowarzyszenia, byt
opat Antonio Rosmini. Rekopis Reguly Stowarzyszenia $w. Alojzego i dokument zatwierdzenia jej przez
arcybiskupa, przechowywany jest w Centralnym Archiwum Salezjanskim (Bosko 2015, 180-181).
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czlowiek i natura; historie trzeba widzie¢ w $wietle bytu, a nie byt w $wietle histo-
rii (odwrotnos¢ Hegla); ksztalcenie nie moze by¢ chaotyczne; konieczna jest wol-
no$¢ nauczania i wychowania. Religijna perspektywa zaprowadzila Rosminiego do
wniosku, ze pedagogika albo jest religijna, albo nie ma jej w ogole (...). Rosmini
podkreslal role mistrza w wychowaniu i oswiacie: tylko wielcy ludzie ksztalcg in-
nych wielkich ludzi” (Wroczynski 2007, 823). Biorac pod uwage powyzsze stwier-
dzenia, mozna zatem sformulowac nastepujace plaszczyzny (przestanki) ukazu-
jace wzajemne inspiracje zawarte w systemie prewencyjnym Jana Bosko i perso-
nalizmie, a przede wszystkim traktacie o wychowaniu chrzescijanskim Antonia
Rosminiego:

1) Analiza sytuacji spolecznej i religijnej Kodciola, a przede wszystkim pro-
blematyki apostolatu miodziezy

Wychowanie odnosi si¢ w pierwszym rzedzie do osoby znajdujacej sie w okre-
$lonej sytuacji zyciowej. Poznanie tej sytuacji i oddziatywanie na nig jest podstawo-
wym warunkiem dobrego, to jest skutecznego wychowania. Ksigdz Bosko byl §wiad-
kiem, ale i w jakiej$ mierze uczestnikiem glebokich i ztozonych przemian objawia-
jacych sie rewolucjami, wojnami, ruchami emigracyjnymi, u podstaw ktorych lezaty
uwarunkowania natury politycznej, spotecznej, kulturowej, wychowawczej, szkol-
nej, a takze religijnej i koscielnej. Jako wychowawca nie proponuje gotowych recept,
ale wzywa do dokonania przemyslanych dzialan w obszarze wychowania, ktdre nie
zakladaja bezposredniego przenoszenia stosowanych przez niego metod, ale przede
wszystkim zwracaja uwage na aktualny i dobrze rozpoznany kontekst kulturowy
i spoteczny (Bissoli 2001, 42-43). W podejsciu Rosminiego na uwage zastuguje jego
przekonanie, ze osoba stanowi najwyzsza zasade¢ ludzkich dziatan, ktérej wszystko
inne musi podlegac. ,Jego intelektualna propozycja nie polegala na jalowym, ahi-
storycznym i nieprzydatnym do niczego trzymaniu si¢ przeszlosci, jak postepowala
wigkszo$¢ myslicieli katolickich uporczywie uzaleznionych od metody scholastycz-
nej. Zaproponowal on nowa syntez¢ myslenia chrzescijanskiego, zakorzenionego
w bogatej tradycji mysli patrystycznej i teologicznej wlasciwej Kosciotowi katolic-
kiemu, a zarazem otwartemu na inspirujace oddzialywanie nowych pradéw intelek-
tualno-duchowych epoki nowoczesnosci” (Skrzypczak 2013, 123).

Rosmini nalezal do ludzi aktywnych i ambitnych, ktérzy nie zamierzajg si¢
ograniczac do roli obserwatoréw i analitykow wydarzen, lecz pragna wplywac na ich
przebieg. Zdawal sobie sprawe, ze jego stulecie jest okresem wielkich przesilen w hi-
storii Europy, a jednoczes$nie wiekiem ideologii. Na jedne i na drugie chcial zareago-
wac przede wszystkim, opracowujac jednolitg i wszechstronng teorig filozoficzna.
Utrzymywal, ze wspolczesnos¢ nie tylko niesie zagrozenia, lecz takze oferuje szanse,
otwierajac przed narodami i Kosciotem mozliwosci, ktére nalezy rozpozna¢ i wyko-
rzysta¢. Wbrew konserwatyzmowi wlasnej sfery spotecznej uwazat, ze nie powinno
sie zajmowac pozycji reakcyjnych czy defetystycznych, lecz trzeba sie wlaczy¢ w two-
rzenie nowego porzadku w Europie po to, Zeby nada¢ mu ksztalt jak najbardziej
humanistyczny, czyli zarazem chrzedcijanski (Borkowski 2006, 127-128). Rosmini
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sprzeciwial si¢ zawieraniu fatwych kompromiséw z nadchodzacy rzeczywistoscia.
Ostro krytykowat stosunek wspoétczesnych mu doktryn spoteczno-politycznych do
Kosciota wychodzacych z ,,nowych pradéow” w polityce i kulturze wloskiego risor-
gimenta, ale tez widoczne w praktyce wady na poly feudalnej organizacji Kosciota
w jego funkeji spolecznosci teokratycznej. ,Rosmini widzial inng droge wewnetrz-
nej odnowy Kosciota poprzez powrét do chrzescijanskiej substanciji. W niej, w $wie-
tle wcielonego i zmartwychwstalego Chrystusa mozna bylo odkry¢ na nowo osobe
i spoczywajaca na jej dnie wolnos¢. Wolno$¢ nie tkwi w zewnetrznym urzadzaniu
$wiata, ale w samej konstytucji osobowej czlowieka. Tylko, ze czlowiek potrzebuje
Chrystusa, aby do tej wolnosci w sobie dotrzec i ja spolecznie wydoby¢” (Skrzypczak
2013, 254).

W centrum uwagi ksiedza Bosko pozostaje zawsze troska o rozwdj Kosciota.
Kontekst spoleczno-kulturowy i koscielny, w ktérym ksiagdz Bosko wypracowuje
swoje doswiadczenie pastoralne i katechetyczne, prowadzi do ukazania Kosciota
jako wielkiej rodziny, w ktérej Bog jest Ojcem i wszyscy sa powigzani braterskimi
relacjami. Ksigdz Bosko, stajac wobec ludzkich rzeczywisto$ci, umial odczytywac
»znaki czasu” i odpowiada¢ na potrzeby wspolczesnego spoleczenstwa przez pro-
pozycje wskazan wychowawczych, w danym kontekscie, odpowiadajacych potrze-
bom mlodych ludzi. Bylo to tworzenie modelu ,w ciagglym rozwoju” i charakte-
ryzujacego sie swoistg dynamika. W tym tez kontekscie mozna stwierdzi¢, ze nie
tylko stworzenie Oratorium jest oryginalne z punktu widzenia eklezjalnego, ale
réwniez przestrzen wychowawcza — posredniczenie eklezjalne pomigdzy mlodzie-
23, rodzicami, rodzinami oraz instytucjami koscielnymi i $wieckimi - jest jedyna
w swoim rodzaju i oryginalna na przestrzeni czaséw (Romano 2017, 104-105).

2) Odzyskac osobe - religijne znaczenie ludzkiej egzystencji

W systemie mys$lowym Antonia Rosminiego rozpoznanie czlowieka jako
osoby jest mozliwe jedynie w porzadku bytowym. Wedlug filozofa z Rovereto
osoba nie oznacza zbioru wilasciowosci i cech, lecz istnienie, ktdre sie realizuje
i rozwija przede wszystkim na poziomie ontologicznym. Na dnie ontologicznej
wizji rosminianskiej, stuzac jej za rodzaj tajemniczego oparcia, znajduje si¢ Trdjca
Swieta. Trzy formy bytu, ktére Rosmini okresla Bytem idealnym, Bytem realnym
i Bytem moralnym, nie odzwierciedlaja bezposrednio struktury wewnetrznego zy-
cia trynitarnego, raczej sie do Niej odnosza poprzez analogi¢. Ta uniwersalna per-
spektywa bytu, uwzgledniona w ramach personalizmu rosminianskiego, znajduje
swoje zastosowanie na réznych poziomach rzeczywistosci: poza filozofig i teolo-
gia, promieniuje na wszystkie plaszczyzny ludzkiego poznania i aktywnosci - pra-
wo, antropologie, pedagogike, etyke, polityke itd. W idei bytu wszystkie inne idee
odnajduja wspdlny fundament (Skrzypczak 2013, 138-143).

Ksigdz Bosko nie wypracowat systematycznej teorii dla wsparcia swej prak-
tyki wychowawczej. Analiza jego pism wskazuje, bez wzgledu na to, czy s3 one
rezultatem jego wiasnych refleksji, czy tez zostaly zapozyczone z innych zrddel, ze
mozna je rozumiec jako jego osobiste przedstawienie wlasnych przekonan - klu-



MYSL PEDAGOGICZNA A. ROSMINIEGO I J. BOSKO - WZAJEMNE INSPIRACJE 81

czy, ktére stanowig baze jego praktyki wychowawczej. Mysl wychowawcy z Tury-
nu okresla gleboki zwigzek pomiedzy naturg i faska, stworzeniem i odkupieniem,
warto$ciami ludzkimi i religia. Religia i wiara sg istotnymi kategoriami, ktdre jako-
$ciujg prawdziwg wartos¢ ludzkiej dzialalnosci. Wedtug sposobu myslenia ksiedza
Bosko, cztowiek potrzebuje Boga. Bog, zycie Boze, faska gwarantuja nie tylko $cisle
religijny wymiar ludzkiej egzystencji, ale jako warto$ci najwyzszej wagi stanowig
réwniez niepowtarzalny fundament dla samorealizacji czlowieka, a takze dla jego
ziemskiego i historycznego rozwoju (Schepens 2017, 49-51). ,,Chodzi zasadniczo
o doprowadzenie kazdego do tego, aby przyjal za swoje, w sposdb pelny i ostatecz-
ny, obietnice chrzcielne, o aktualizacje¢ chrztu w sposob wlasciwy dla chtopca czy
mlodzienica; by radosnie i czynnie postawi¢ Boga w centrum wlasnego zycia, mysli
i zainteresowan. Z tego zrodzi si¢ dynamizm wewnetrzny (...), tzn. do integral-
nego i radosnego zycia chrzescijanskiego, ktore wyraza si¢ w unikaniu grzechu,
w praktykowaniu milosierdzia, w zjednoczeniu z Bogiem, w wiernosci podjetym
zobowigzaniom i obowigzkom swojego stanu, w Zarliwym zyciu osobistym i pozy-
tywnych relacjach miedzyludzkich” (Zrédla salezjanskie 2016, 732-733).

Ksigdz Bosko nie patrzyl na mlodego czlowieka przede wszystkim jako na
kogos, kto buduje ten $wiat, rozwija wlasng osobowos¢ w danej kulturze, w spote-
czenstwie, w historii. Pojmowal go gtéwnie jako kogos, kto poznaje i rozumie swoje
ostateczne przeznaczenie. ,,Ksigdz Bosko uczy nas przede wszystkim, aby nie sta¢
bezczynnie, ale zaangazowac sig, aby zaproponowa¢ ludziom miodym integralne
doswiadczenie wychowawcze, ktére mocno oparte na wymiarze religijnym, zaan-
gazuje umysl, uczucia, calg osobe, uwazang zawsze jako stworzong i kochang przez
Boga. Stad wywodzi sie pedagogika prawdziwie ludzka i chrzescijanska, ozywiana
prewencyjng i ogarniajacg troska, szczegdlnie o ludzi mlodych z warstw ludowych
i marginalizowanych grup spofecznych, ktérym ofiaruje takze mozliwo$¢ wyksztat-
cenia i nauczenia zawodu, aby stali si¢ dobrymi chrzescijanami i uczciwymi obywa-
telami” (Franciszek 2015, 283-284). Wedlug Rosminiego, niepoprawnos¢ nowocze-
snego myslenia polega na biednej antropologii, ktdra, rozwijajac wizje ,,cztowieka
bez Boga’, w konsekwencji uzyskuje wizje ,,cztowieka bez osoby”, sprowadzonego do
przedmiotu badan naukowych, sztuki i produkcji przemystowej. Czlowiek zreduko-
wany do przedmiotu badan naukowych, techniki i konsumpcji zostaje okradziony
z wlasnej osobowosci i godnosci. Oderwany od metafizyzcnej podstawy osobowej
gubi sie w mysleniu relatywistycznym i materialistycznym, szukajac wciaz potwier-
dzenia samego siebie w ramach systeméw filozoficznych lub politycznych, z ktérych
pojecie osoby zostalo wyrzucone. Nalezy ratowa¢ czlowieka, sprowadzajac go na
nowo na sciezki godnosci osobowej, poprzez powrdt do pierwotnego, mozliwie naj-
szerszego, calosciowego ujecia cztowieka (Skrzypczak 2013, 133-134).

System ksiedza Bosko wyrost i dojrzal koncepcyjnie pod wptywem rzeczywistego
i otwartego kontaktu ze zfozong rzeczywistoécig swiata mtodziezy. ,W kazdym mio-
dym czlowieku - podkresla Jan Bosko — nawet najbardziej nieszczesliwym istnieje za-
palny punkt dobra. Pierwszym obowigzkiem wychowawcy jest poszukanie tego punk-
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tu, tej wrazliwej struny serca i wyciagniecie z niej zysku” (Bosco 2002, 97). W $wietle
dokumentéw pozostawionych przez ksiedza Bosko i jego wspolpracownikéw ,,sytem
prewencyjny” wyraza to, czego dokonat on jako wychowawca. W personalnej histo-
rii samego ksiedza Bosko system prewencyjny jest synteza jego mysli pedagogiczne;.
W ciagu czterdziestu lat wypracowat okreslony model pracy, odkryl prawa i zasa-
dy wychowawcze, ktdre uznal za wilasciwe, a potem je doskonalil. Podkresla przede
wszystkim wole zapobiegania powstawaniu negatywnych doswiadczen, ktére mogtyby
ostabi¢ zapal mlodego cztowieka lub narazi¢ go na diugie i mozolne odrabianie strat.
Wrhasciwym dla niego sposobem postepowania byto okazywanie wychowankowi za-
ufania, ktore stawalo si¢ zarazem bodzcem do dalszego rozwoju (Bissoli 2001, 66-69).
Rosmini w liscie z 1836 roku do swojego przyjaciela ks. Paolo Orsi, szeroko podejmuje
temat wychowania mlodziezy. Przedstawiajac ,,metody ($rodki) zapobiegawcze i zaka-
zujgce’, ukazuje zalety i wady oraz ograniczenia jednych i drugich. Wskazuje takze jak
odpowiednio wykorzystac je w celu uzyskania skutecznej formacji osobowej i chrze-
$cijanskiej. Mozna tutaj odkry¢ podstawowe elementy ,,systemu prewencyjnego’, ktore
ks. Bosko przedstawil (opisal) w 1887 roku. Oczywiscie, nie ma podstaw, aby mysle¢,
ze ks. Bosko poznal ten list, jednak bezspornym jest fakt, ze poznal dzieta wychowaw-
cze Rosminiego i dziatalnos¢ jego instytutu (Valle 1988, 23-24).

3) Integralne wychowanie chrzescijanskie i obywatelskie (spoteczne)

Wychowanie umieszczone w stuzbie osobowego Zycia i wzrastania czlowieka po-
winno zwraca¢ uwage na calos¢ relacji, w jakie jest uwiktana jego egzystencja. W tym
tez kontekscie praktyke wychowawcza ksigdza Bosko ksztattowat nie tylko poglad
o boskim przeznaczeniu czlowieka i wlasciwym miejscu rzeczywistosci ziemskich, ale
takze wplywaty na nig jego poglady dotyczace ludzkiej natury jako takiej, a szczegolnie
uwarunkowan natury ludzi mlodych. ,Chcac uformowa¢ uczciwych obywateli i do-
brych chrzescijan, brat pod uwage wymagania spoleczne i koscielne, a nie potrzeby
osobistej samorealizacji i zaspokojenie oczekiwan typu egocentrycznego czy po prostu
konsumpcyjnego. Formowat ludzi dla spoleczenstwa otwartego, autentycznego, ktore
rodzi dojrzalos¢ osoby i sprzyja szczesciu” (De Pieri 2002, 61). To, co wigze ze soba
wszystkie ludzkie spolecznosci, to pojecie osoby. Zatem Antonio Rosmini wyrazat
przekonanie, iz rozwoj spoleczenstwa zalezy od bogactwa umystowego tworzacych go
0s6b. ,Rosmini kladt bowiem nacisk na to, zeby dokladnie okresli¢ kompetencje, role
i odpowiedzialnos¢ spolecznosci obywatelskiej w stosunku do dwdch innych funda-
mentalnych typdw spolecznosci, mianowicie rodzinnej i religijnej, ktére w nowozyt-
nosci zasadniczo usunigto z zycia wspolnoty politycznej w toku dwutorowego, lecz
ostatecznie zbieznego procesu prywatyzacji sfery rodzinnej i do$wiadczenia religijne-
go. W ujeciu Rosminiego spoleczno$¢ obywatelska nie jest strukturg samodzielng ani
samowystarczalng, lecz wzrasta i rozwija si¢ w $cistym powigzaniu zaréwno z rodzina,
jak i ze spolecznoscia religijng” (Bazzichi 2008, 427-428).

Poszukiwanie integralnego i realistycznego ujecia wychowania domaga si¢ takze
uwzglednienia w nim wymiaru duchowego i religijnego. Zatem ,,Rosmini uznaje, ze
dla zaistnienia spolecznosci nie wystarczy po prostu fakt wspotbycia czy wspoétzycia,
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ale konieczna jest takze $wiadomo$¢ tego wspotbycia, tzn. konieczna jest prawdziwa
wspolnota ducha” (Borkowski 2009, 69). Zdaniem Rosminiego Bog nie tylko obserwu-
je z oddali koleje losu poszczegdlnych ludzi i calych naroddéw, lecz takze bierze w tych
losach czynny udzial. ,W podejsciu Rosminiego osoba stanowi klucz do zdefiniowania
chrzescijanina, jak i Kosciofa jako Ciata Chrystusowego. (...) Bog Troéjjedyny nadaje
cztowiekowi osobowy status istnienia i towarzyszy mu na drodze jego pelnej realizacji
($wietos¢), a dokonuje tego poprzez wszczepienie go w system Ciala Chrystusowego.
Kosciol jest wigc srodowiskiem osobotwoérczym proponujacym ludziom zbawienie
w Chrystusie jako droge pelnego urzeczywistnienia swego czlowieczenistwa na miare
Boga” (Skrzypczak 2013, 238). Chrzescijanstwo dzigki swojej nadprzyrodzonej mocy
moze zregenerowac sily tkwigce w spofecznosci obywatelskiej i wla¢ w nig nowe zycie.

Akcent na powigzania czlowieka z jego religijnym celem i wiecznym przezna-
czeniem nie powstrzymywat ksiedza Bosko od glebszego angazowania si¢ w spra-
wy $wiata i spoleczenstwa. ,,Dobry chrzescijanin’, ktérego starat si¢ uformowac,
znajdowat si¢ w bliskim sasiedztwie ,,dobrego obywatela” ,Wychodzac od chrze-
$cijanskiego obrazu $wiata i czlowieka wychowanie, w wypadku ksiedza Bosko,
bylo skierowane na realizacje zbawienia cztowieka. Poprzez swoj program dobrego
chrzescijanina i zaangazowanego obywatela probowat dokonaé symbiozy chrzesci-
janstwa i $wieckosci. (...) Jest to mozliwe jedynie w calosciowym programie Zycia.
Wychowanie religijne zwigzane jest nierozdzielnie z codzienng egzystencja, ktéra
laczy elementy naturalne i nadprzyrodzone” (Weinschenk 1996, 95).

Spolecznos¢ koscielna czy religijng Rosmini uwazal za jedng z trzech podsta-
wowych i niezbednych dla zycia ludzkiego (obok spolecznosci cywilnej i spotecz-
nosci rodzinnej). ,,Chrzescijanstwo zatem — twierdzi wtoski filozof — dociera do po-
szczegolnych ludzi, aby wzmocnic¢ ich rozum i wolg, przysposobic ich do powstrzy-
mania rozwoju zarodkéw $mierci, ktére wzrastaja w tonie spolecznosci polityczne;.
(...) Mozna powiedzie¢, ze dzigki chrzescijanstwu naturalne wladze bytu ludzkiego:
swiatto rozumu ludzkiego i wola, zostaja zregenerowane, czyli zrodzone na nowo
(re-generare), i dlatego potrafia odpowiada¢ na nowe potrzeby spoleczne, ktére
pojawiaja sie z biegiem czasu” (Borkowski 2008, 549-550). Chrzescijanstwo zatem
pozwala odzyska¢ konstytutywne zasady i wartosci spoteczne. Ratuje spolecznosci
obywatelskie, zwracajac si¢ ze swoim oredziem i ze swoja nadprzyrodzong mocg nie
bezposrednio do owych spolecznosci, lecz do jednostek, ktore je tworza.

Z AKONCZENIE

Antonio Rosmini byt filozofem chrzescijaniskim, ksiedzem i arystokrata, nie-
dawno (2007 r.) wyniesionym na oltarze. Zmierzal do budowy calosciowego syste-
mu rozumienia (normatywnego) polityki i Zycia spolecznego w ramach swej per-
sonalistycznej antropologii, wychodzac od realnego opisu zjawisk jak tez zastanych
doktryn. W swych pismach i analizach czesto nawigzywal do argumentacji znanych
u ojcéw Kosciota, w filozofii scholastycznej, nauce Kosciota, do wspoéltczesnych mu
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nurtéw ideologicznych w polityce i kulturze (Wroczynski 2010, 145-146). ,,Mysliciel
z Rovereto zauwaza, ze czlowiek nie tylko poznaje, lecz takze ma zdolnos¢ aktywne-
go ustosunkowania si¢ do wszystkiego, co poznaje” (Borkowski 2009, 58). Rosmini,
jako personalista, chcial ukaza¢ godnos¢ i wyjatkowosc¢ kazdego czlowieka w okresie
dziejow, w ktorym dominujaca kultura je kwestionowata.

Ksigdz Bosko, ,wlaczajac do fundamentéw swojego edukacyjnego systemu tak
rozum jak i religie, w pewien sposdb wierzyl, iz jest mozliwy dialog pomiedzy wia-
ra a religia, dialog, ktdry dzisiaj przyciaga nasza uwage. (...) jego przyjazn z Antonio
Rosmini, autorem Pigciu plag Kosciota, dziela wciagnigtego na czarng liste i dopiero
w naszych czasach docenionego. Byta to szczera przyjazn, ktéra nigdy nie umarta po-
mimo ogromnego szacunku, jaki ks. Bosko zywil do wladz koscielnych” (Vecchi 2001,
166). W tym kontekscie znamienne sg stowa Jan Bosko, ktory powiedziat o nim: ,,Nie
przypominam sobie, abym widzial jakiego$ ksiedza, ktory by odprawial msze z taka
poboznoscig i troska, jak Rosmini. Wida¢ w nim bylo zywa wiare, z ktdrej czerpal
mitos¢, fagodnosé, skromnosé, i zewnetrzng powage” (cyt. za: Skrzypcezak 2013, 27).
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REMARKS ON THE ONTOLOGY AND PEDAGOGY OF THE OLD AGE
Abstract

The article presents the problem of the old age from the personalistic point of view. (The author
refers to the ideas and concepts of the ancient and modern thinkers, such as Cicero, J. A. Komensky,
E. Erikson, John Paul II, W. Chudy). First of all, it is necessary to distinguish the two meanings of that
term: biological (physical) and personal (moral, spiritual). Important elements of that category include:
a sense of temporality, loss of physical strength and possibilities of undertaking activities, distance and
reflection, consciousness of the approaching end of life, preparation for death. The main aspect of the
pedagogy of the old age is overcoming the crucial opposition of that time: torment - fulfillment.

Keywords: person, pedagogy, old age, death, dignity
Abstrakt

Artykul przedstawia problem staroéci z perspektywy personalistycznej. Autor odwotuje si¢ do
pogladow i koncepcji dawnych jak i wspdtczesnych myglicieli takich jak Cyceron, J. A. Komenski,
E. Erikson, Jan Pawet II, W. Chudy. W rozwazaniach rozrézniono dwa znaczenia terminu ,,staro$¢”™:
biologiczne (fizyczne) oraz osobowe (moralne, duchowe). Waznymi elementami kategorii staro$ci
sq: czasowo$¢, utrata sil i mozliwosci dziatania, dystans i refleksja, $wiadomo$¢ zblizania si¢ do kresu
zycia, przygotowanie do $mierci. Waznym aspektem pedagogii starosci jest przekroczenie kluczowej
opozycji tego okresu: udrgka — spetnienie.

Slowa kluczowe: osoba, pedagogia, staro$¢, $mier¢, godno$é
WSTEP

Problem starosci jest wazny obecnie z perspektywy spolecznej i coraz do-
tkliwiej odczuwany przez osoby stare, ktére — mimo wielu publicznych deklaracji
i zapewnien - czesto bywajg pozostawione samym sobie w zmaganiu z nieprzyja-
zng presja cywilizacji efektywnosci i sukcesu. Zbyt czesto rowniez nie potrafig sie
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odnalez¢, zamykajac sie w sobie, obarczajac zalami i pretensjami najblizszych, nie
akceptujac koniecznosci i ograniczen zwigzanych ze staroscig. Rozwigzanie pro-
blemoéw starosci zalezy w duzej mierze od indywidualnych postaw, ale réwniez
od zewnetrznych okolicznosci, w tym takze od polityki spofecznej, ale jakos¢ tych
rozwigzan jest uwarunkowana dobrym rozpoznaniem sytuacji, okresleniem pozy-
cji i potrzeb cztowieka starego. W tej sytuacji wazne jest przyjrzenie si¢ fenome-
nowi starosci, rozpoznanie ontologicznych uwarunkowan tego okresu i wyzwan
z nim zwigzanych, wskazanie zasad, ktére — z perspektywy osoby — pozwolilyby
go przezywac nie jako czas biologicznej i psychicznej destrukcji i powolnego ob-
umierania, lecz jako faze procesu osobowego - taka, w ktorej jest rowniez miejsce
na samorealizacje.

1. FENOMENY I TYPY STAROSCI

W rozpoznaniu fenomenu starosci niezbedne jest rozréznienie dwu podsta-
wowych jej znaczen: biologicznego i osobowego (moralnego, duchowego), to jest
z jednej strony faktow i koniecznosci niezaleznych od woli cztowieka, a wynikaja-
cych z wejscia w ten okres zycia oraz — z drugiej — postawy wobec tych nieuchron-
nych czynnikéw. Staros¢, podobnie jak inne okresy w zyciu czlowieka: dziecinstwo,
mlodos¢ i wiek dojrzaly, moze wskazywac przede wszystkim na aspekt biologiczny
i to wszystko, co jest zwiazane z rozwojem Zycia cielesnego mierzonego liczba lat,
a wiec rowniez stan zycia psychicznego, emocjonalnego czy intelektualnego w tej
mierze, w jakiej jest uwarunkowany cielesnoscia - to, co jest jej wlasciwe, rézni si¢
niewatpliwie od beztroskiej naiwnosci wieku dziecigcego czy brawury mlodosci.
Mozna jednak skupi¢ si¢ na fazach zycia moralnego (duchowego), ktore sa wpraw-
dzie uwarunkowane rozwojem biologicznym, lecz maja swoja specyfike i odreb-
no$¢ w rozwoju osoby. Chodzi o to, jak osoba odpowiada na to, co dzieje si¢ z jej
cialem i psychika, w jaki sposdb reaguje na zmieniajace si¢ z wiekiem mozliwosci,
potrzeby i ograniczenia zycia, jak si¢ do nich ustosunkowuje i czy potrafi je przyjac
i wykorzysta¢ w swoim rozwoju.

Kiedy zwraca si¢ uwage na czynniki przedmiotowe, dajace si¢ opisac i ziden-
tyfikowaé w sposob obiektywny, staros¢ przedstawia si¢ jako koncowy etap pro-
cesu zyciowego, wspolny wszystkim organizmom Zywym i w istocie niezalezny
od woli podmiotu. W niewielkim tylko stopniu daje si¢ opdznia¢, nigdy jednak
jednostka nie moze uwolni¢ si¢ spod jego praw. Biologiczne starzenie mozna za-
hamowa¢ przez zmiang stylu Zycia czy nadzwyczajne zabiegi pielegnacyjne, ale
nieuchronnego procesu wyczerpywania si¢ sit zyciowych nie mozna powstrzymac.
Idee ,,wiecznej mlodosci’, ktore regularnie powracaja w historii ludzkiej cywiliza-
cji (obecnie w ideologiach posthumanizmu/transhumanizmu), pozostaja mrzon-
kami. Ich sila opiera si¢ na wierze w nieograniczone niemal mozliwosci nauki
i techniki w wykorzystywaniu i pomnazaniu sit materii, staboscig jest niedostrze-
ganie rzeczywistej kondycji ludzkiej, chocby ograniczenn w panowaniu czlowieka
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nad przyroda i nad wlasnym cialem oraz materialistyczna antropologia, to znaczy
pomijanie czynnikéw moralnych i duchowych jako konstytutywnych dla ludzkiej
natury.

Najbardziej rzucajacym si¢ w oczy fenomenem jest staros¢ fizyczna (bio-
logiczna): nieuchronne zmiany w procesach biologicznych charakteryzujace sie
wyhamowaniem i ostabianiem sil witalnych organizmu. Staro$¢ psychiczna cha-
rakteryzuje si¢ biernoscia, zmeczeniem, niechecig do podejmowania dziatan, do
zmian. W aspekcie emocjonalnym wlasciwe jest dla niej ostabienie spontaniczno-
$ci zachowan, mniej wyraziste przejawianie uczuc. Staro$¢ spoleczna oznacza usu-
wanie sie (lub usunigcie przez innych) na margines zycia, narastanie przekonania
o wlasnej bezuzytecznosci i bezproduktywnosci®.

Jak nalezy rozumie¢ staro$¢ w aspekcie moralnym i duchowym? Opisuje ona
postawe czlowieka wobec wlasnej starosci i jej atrybutéw. Nie potrafi on ,wpisac”
jej w swoje zycie osobowe, biernie si¢ jej poddaje, przezywa staro$¢ jako porazke
i przegrang, przyjmuje postawe rezygnacji, wycofuje si¢ z aktywnosci takze tam,
gdzie moglby dzialac. Staros¢ duchowa ma réwniez znaczenie symboliczne i war-
to$ciujace — mozna by¢ ,,duchowo starcem”, bedac mlodziencem czy czlowiekiem
w pelni sil niepodejmujacym wysitku kierowania sobg, calkowicie ulegtym wobec
napotykanych okolicznosci, nie przejawiajacym energii Zyciowej, zamknietym,
mozna rzec — umarlym za zycia.

Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden fenomen starosci, zbyt narzucajacy
sie i jaskrawy, aby mogl zosta¢ pominiety. Staro$¢ zdaje si¢ brzydka, smutna, od-
pychajaca. Jest przeciwienstwem tego, co w pierwszym odruchu chcemy uznawac
za pigkne, pociagajace, atrakcyjne, warte pozadania i wartosciowe. Staro$¢ nie ma
blasku i wdzigku. Co osobliwe, nie ceniono jej nawet w epoce, ktéra uchodzi za
nader wrazliwg na warto$ci humanistyczne, czyli w renesansie. W Historii starosci
George Minois tak pisze o postrzeganiu staro$ci w tym okresie: ,,Starzec byt ohyd-
ny z natury, poniewaz przedstawial sobg wrak cztowieka. Byt to brzydki i zdziecin-
nialy twor. Glupi i niepotrzebny. Czesto bywal okrutnym wyzyskiwaczem. Ucieka-
no od niego za dziewiata gore, poniewaz byt «przybytkiem boélu». Nikt go nie cenil,
poniewaz ktoz by cenil «wyswiechtang moneteg»?” (cyt. za Przybylski 1998, 77).

Niekiedy zdarza si¢ jednak, ze potrafimy przebi¢ sie przez t¢ zastone mate-
rialnej, biologicznej i psychicznej brzydoty. Wprawdzie pierwszy, narzucajacy si¢
obraz nie jest usuniety i przekreslony, ale staje si¢ mniej wazny, usuwa sie na dalszy
plan. Woéwczas pojawia sie niespodziewanie pigkno: w dumnej postawie, bystrosci
umystu, powadze i godnosci, mimo - czy moze na przekdr — stabosciom, ktore im
towarzyszg,

2 Trzeba podkresli¢, ze méwimy tu przede wszystkim o cywilizacji i kulturze zachodniej,
w ktorej warto$¢ czlowieka w duzej mierze jest zdeterminowana jego przydatnoécig (uzytecznoscia)
dla spoleczenstwa.
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2. DOMINUJACE ELEMENTY OKRESU STAROSCI

Okres zycia nazywany staro$cig charakteryzuje kilka elementéw struktural-
nych, niezaleznych od postaw i sposobu jej przezywania przez jednostke. Sa to:
utrata energii zyciowej, nawarstwianie si¢ ograniczen i przeszkéd w wykonywaniu
naturalnych czynnosci zyciowych, swiadomo$¢ uczestnictwa w procesach zmie-
rzajacych do kresu (konca), wiekszy poziom refleksyjnosci.

1.1. Rola czasu

Element nieuchronnie uptywajacego czasu pozostawiajacego nieusuwalne sla-
dy w organizmie i psychice przenika wszystkie przejawy starosci. Czlowiek zaczyna
zdawac sobie sprawe, ze uczestniczy w procesie nieodwracalnym, jednokierunko-
wym. Nie ma powrotu do mlodosci, do wieku dojrzalego, pelni sil. Przyszios¢ nie
jest juz pociagajaca, nieznang kraing, w ktorej poklada sie nadzieje i ktora przyciaga
swa tajemniczoscia. To przesztos¢ wydaje sie rozleglejsza i w niej czlowiek jest bar-
dziej ,zadomowiony’, to nig zdaje si¢ zZy¢ bardziej niz przyszloscia.

Uswiadomienie sobie roli czasu jako czynnika ograniczajacego, niszczacego
moze prowadzi¢ do dwojakiej postawy: rozbicia, niezgody i buntu lub akceptacji
zmian wywolanych uptywem czasu. Przy czym wydaje sig, ze s to postawy, ktore
moga wspolistnie¢ w tym samym czlowieku, cho¢ jedna z nich jest zazwyczaj do-
minujaca. W obydwu przypadkach nie mozna uciec przed narastajaca $wiadomo-
$cig przemoznej, coraz bardziej znaczacej w codziennym zyciu roli czasu. Nie da
sie juz o nim zapomnie¢, nie bra¢ go pod uwage, tak jak w poprzednich okresach
zycia, staje si¢ on bowiem w sposob coraz bardziej dotkliwy czynnikiem warun-
kujacym wybory i rezultaty podejmowanych dziatan, ksztaltujacym tozsamosc,
sposOb przezywania i rozumienia siebie.

1.2. Utrata sil i mozliwosci

Staro$¢ mozna lepiej rozumie¢ wtedy, kiedy przeciwstawimy ja nie okresowi
dojrzalosci czy dziecinstwu, lecz mtodosci. W dotkliwy sposéb zaczyna brakowac
w niej tych cech, ktore sa dominujace w okresie mlodzienczym: energii, pelni si,
szerokich mozliwosci wyboru, beztroski, wiary w zyczliwos¢ losu, radosci zycia.
Bezpowrotna utrata sil mlodosci i konieczno$¢ pogodzenia sie¢ w wlasnymi ogra-
niczeniami sg najwazniejszymi czynnikami ksztaltujacymi wspomniane wyzej po-
stawy buntu lub akceptacji. Erik Erikson pierwsza z nich opisuje jako obawe przed
utratg autonomii i kontroli nad wlasnymi procesami Zyciowymi i osobowosciowy-
mi. Pisze on wrecz o winie, ktorg ludzie starsi zaczynaja odczuwacé, uswiadamia-
jac sobie systematyczne zmniejszanie si¢ autonomii przejawiajace si¢ w ostabianiu
poczucia podmiotowosci i utracie samokontroli. ,,Cze$¢ takiej winy powraca do
starszych ludzi, kiedy zaczynaja watpi¢ w swoja autonomie i kontrole nad wlasnym
cialem i mozliwos$ciami dokonywania wyboréw zyciowych. Wola ulega ostabie-
niu, chociaz wciaz jest na tyle mocna, by zapewni¢ bezpieczenstwo i redukowac
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poczucie wstydu wywotane zmniejszeniem samokontroli. Cztowiek pragnie tego,
co jest bezpieczne, a w poéznym wieku nic takie do konca by¢ nie moze” (Erikson
2012, 128).

Postawa buntu (lub rezygnacji i zwigzanego z tym upokorzenia) wynika
réwniez z zachowan innych ludzi, ktérzy przejmuja (lub uzurpuja sobie) wladze
podejmowania decyzji ,w imieniu” lub wrecz ,,za” czlowieka starego, faktycznie
utwierdzajac proces jego ubezwlasnowolnienia. Nie bez powodu E. Erikson zwraca
uwage na rodzaj ,,porozumienia” (czasem chcialoby sie rzec: zmowy), ktéra moze
by¢ zawigzana miedzy osobami bliskimi a lekarzami i prawnikami. Wola cztowie-
ka starego zostaje zmarginalizowana lub wrecz zakwestionowana. ,,Kiedy okazu-
jemy stanowczo$¢ i upor w sprawach nas dotyczacych, w gre zaczynaja wchodzi¢
dodatkowe czynniki majace wigkszg sile od naszych argumentow: lekarze, praw-
nicy i wlasne, doroste juz dzieci. (...) taka sytuacja budzi w nas che¢¢ buntu. Nasza
cenna autonomia zostaje zagrozona przez wstyd i zwatpienie” (Erikson 2012, 128).

Mozliwa jest jednak i druga postawa — akceptacja starosci i jej ograniczen.
Jest ona raczej rzadka w dzisiejszych czasach, przede wszystkim dlatego, ze nie
znajduje oparcia w spotecznych wzorcach: ludzi starych usuwa si¢ na margines,
a okres starosci jest postrzegany wylacznie negatywnie, jako czas utraty wartosci,
ktdre sg cenne dla spoleczenstwa ludzi aktywnych, dazacych do indywidualnego
sukcesu i szczgscia. Niekiedy motywy odrzucenia staro$ci sa nieco inne: uznaje sie,
ze sama w sobie nie daje mozliwosci godnego, osobowego zycia. Taka krytyka sta-
ro$ci prowadzona jest z pozycji filozofii indywidualistycznej; dominujaca staje si¢
postawa rozpaczy i trwogi wynikajaca z przezywania bezsensu wlasnej egzystencji,
tym bardziej — staro$ci i $mierci.

Po wyrazistg charakterystyke postawy akceptacji staro$ci wypada siegna¢ az
do starozytnosci. Cyceron w rozprawce (Katon Starszy o starosci) pisze: ,,Chodzi
po prostu o to, by kazdy ograniczyl si¢ do tego, na co go sta¢, i nie porywat si¢ na
rzeczy przerastajace jego sily — a na pewno nie bedzie si¢ meczyl tym, ze nie ma sit
wiekszych” (Cyceron 1996, 44).

Jest to filozofia stoickiej zgody na rzeczywisto$¢ i zwiazane z nig konieczno-
$ci. Postawa zalu i buntu wobec tego, co nieuniknione, nie przystoi cztowiekowi
dojrzalemu, a tym bardziej temu, kogo doswiadczenia zycia powinny prowadzi¢
ku rozwadze i madrosci. Czlowiek stary moze by¢ aktywny, lecz na miare swoich
sil, nie wbrew nim. ,,Oczywiscie, gdy sg te sily, nalezy z nich korzysta¢ — gdy jed-
nak si¢ ich juz nie ma, nie trzeba z tego powodu rozpacza¢. Chyba, ze uwazacie, iz
mlodzieniec powinien zalowac, ze nie jest dzieckiem, a czlowiek juz dojrzaly, ze
nie jest mlodzienicem” (Cyceron 1996, 44).

Staros¢ nie jest tylko negatywna kalka mlodosci, ma - tak jak kazdy okres zycia
- specyficzng, pozytywng wartos¢, ktdra nalezy dostrzec i pielegnowac. ,,Kazda pora
ma sobie tylko wlasciwy charakter: dziecko jest stabe i niepewne, mlodzieniec Smialy
i porywczy — wiek ustalony cechuje juz powaga, a staros¢ jest wiekiem zupelnej doj-
rzalosci” (Cyceron 1996, 44). Nie jest to warto$¢, ktora ma tylko obarczad i przytlaczac,
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moze by¢ — na wiasciwg miare — przyswojona przez czlowieka mlodego czy nawet
dziecko. ,,Chetnie widze mlodego cztowieka, w ktdrym jest cos z powagi starca, tak jak
podoba mi si¢ starzec majacy w sobie co$§ mlodzienczego” (Cyceron 1996, 44).

1.3. Zdazanie do kresu

Narastajgca $wiadomos¢ zblizania sie do kresu moze ujawniac sie jako ele-
ment uczestnictwa w naturalnym procesie zmiany (przemijania), ktéremu podle-
ga w szczegdlnosci $wiat istot zywych. Przekonanie, Ze nic nie jest trwale i wieczne,
a wiec ulega samozniszczeniu, rozktadowi, dotyczy przeciez nie tylko czlowieka
czy $wiata istot Zywych. Procesy zmian, zanikania, wyczerpywania si¢ energii czy
tego, co okresla si¢ jako ,,zuzycie materialu”, wystepuja nawet w $wiecie material-
nym. W przypadku cztowieka proces ten ma jeszcze jeden aspekt. Wypelnia sie¢
czas jednostki, dopelnia sie¢ historia jej zycia. Proces ten moze by¢ réwniez do-
strzegany z zewnetrz, przejawia si¢ w postawie i dzialaniach czlowieka. W okresie
starosci zdaja sie utrwalac i nasila¢ cechy wczesniejszego zycia — jest bowiem jego
dopelnieniem, kumulacja. To, kim czlowiek stal si¢ poprzez swoje czyny, niekiedy
przejawia si¢ nawet w postawie fizycznej, sposobie méwienia, moze zostawiac slad
w obliczu czlowieka — wypisujac na twarzy historie zycia. Ujawnia cechy, ktore
sie utrwality i ,,skostnialy”. Z podziwu godnym realizmem opisuje ten czas do-
petnienia Jan Amos Komenski: ,Wiek starszy bowiem sam przez si¢ jest narazony
na wypadki i jak ucza przyklady, jedni wzrok tracg, inni rozum, inni jeszcze staja
sie swawolnikami, rozpustnikami, nadetymi nicponiami, opryskliwymi glupcami,
bezboznikami, odstepcami” (Komenski 1973, 275).

Podobnie zresztg pisze Cyceron, wyraznie zaznaczajac, gdzie nalezy, a gdzie
nie nalezy szuka¢ chwaly okresu starosci: ,chwale tu w ogole tylko taka sta-
ro$¢, ktorej podstawy jest dobrze przezyta mlodosc. (...) Bo ani siwe wlosy, ani
zmarszczki nie s3 w stanie nagle zdoby¢ dla siebie powazania. Jest ono ostatnim
owocem godnie przepedzonego zycia” (Cyceron 1996, 61). I dalej: ,,Zarzuca sig,
ze ludzie dziwaczejg na staros¢, staja sie zgryzliwi, podejrzliwi, drazliwi i uparci,
a nawet — powiedzmy prawde - skapi. Sg to jednak wady charakteru, nie wieku”
(Cyceron 1996, 61-62). Mozna to dostrzec takze wtedy, kiedy kto$ swoja przesztos¢
(nieciekawg, wstydliwg, ponura) probuje zastoni¢ i uniewazni¢, odgrywajac role
»miltego staruszka”

1.4. Dystans i refleksja

Ograniczenia fizyczne, ubytek sit, niekorzystne zmiany psychiczne, narasta-
jace poczucie osamotnienia prowokujg pytania o wlasng tozsamos¢, budza swia-
domosc¢ refleksyjna, sprzyjaja postawie auto-dystansu. Co prawda - zdaniem Ko-
menskiego — mozliwa jest rdwniez postawa zupelnej abnegacji starcow ,,zgrzybia-
tych i niczego nie oczekujacych oprocz §mierci’, jednak staroé¢ dojrzata poszukuje
wlasciwych drég wypelnienia tego okresu i dlatego potrzebna jest ,,szkola starosci”
W szkole staroéci trzeba nauczac i uczy¢ sie, w jaki sposob starcy mogliby, umie-
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liby i chcieliby: nalezycie korzysta¢ z wedrowania przez cale zycie, reszte zywota
zboznie przezy¢, cale zycie doczesne godnie zakonczy¢ i pogodnie wejs¢ w Zycie
wieczne” (Komenski 1973, 269). I dalej: ,,skoro staro$c jest czescia zycia, przeto jest
czescig szkotly, a wiec szkola, musi wiec mie¢ swoich nauczycieli, swoje przepisy,
swoje cele i studia, i swoja karnos¢, aby postepy w zyciu starcow byly mozliwe”
(Komenski 1973, 267).

Staros¢ nie jest bezuzytecznym, jalowym okresem, jest (powinna by¢) wypel-
nieniem i ukoronowaniem dziel zycia i dlatego wymaga szczegélnej uwagi, aby to,
co niedopetnione, nie ulegto zatraceniu. Starcy, wedlug Komenskiego, nie moga
oddawac si¢ rezygnacji, bezczynnosci i gnusnieniu, lecz zmierza¢ do ukonczenia
tego, co do ukonczenia pozostato (Komenski 1973, 270). ,Koniec dzialania wyma-
ga najwigkszej uwagi, aby wszystkie poprzednie osiagniecia nie byly bezuzyteczne
i nie przepadly. Staros¢ jest koncem dzialan zyciowych, przeto nalezy si¢ strzec,
aby cale zycie nie stalo si¢ daremne, i powinny by¢ znane zasady owej roztrop-
nosci” (Komenski 1973, 267). Nie podwaza tego argument, ze jest to okres utraty
sil. Tym wieksze znaczenie powinny miec¢ zasady szkoly starosci. ,,To, co stabe -
pisze Komenski — musi mie¢ kierownictwo i podtrzymanie. A skoro staros¢ jest
najstabszym z okreséw zycia, nie powinna by¢ zaniedbana i pozbawiona mocy”
(Komenski 1973, 267).

Nie chodzi przy tym tylko ani przede wszystkim o dziela zewnetrzne, lecz
o taki sposob dzialania i zycia, ktéry utrwalilby w starcach cnoty i uczynil zy-
cie pozytecznym i godnym nasladowania wzorem dla innych. ,,Potrzebne tu jest
(...), aby starcy starali si¢ o to, by nie zabraklo u nich Zadnej cnoty, ktéra moglaby
przyozdobi¢ wiek starszy nie dla efektu i obtudy, lecz aby jak najprawdziwiej co
dnia umierac¢ dla ciata i $wiata, porzuca¢ uboczne sprawy zycia, czynic tylko to,
co powazne, na istotny pozytek dla siebie i innych” (Komenski 1973, 272). Star-
cy powinni by¢ az do konca ,najczystszym zwierciadlem cnét, najpewniejszymi
filarami porzadku, najaktywniejszymi w nawolywaniu do wszystkiego, co dobre”
(Komenski 1973, 277).

Na staro$¢ patrzy sie tu jak na czas spelnienia, ale tez i niespelnienia. ,,Czas
spelnienia” i spokdj sumienia jest owocem zycia czlowieka prawego, nie bedzie
on udzialem niegodziwego i nikczemnego, ktérego sumienie obcigzaja ludzkie
krzywdy. Taka staros¢ staje sie przeklenstwem, czasem goryczy, ztosci i rozpaczy,
ktore s skutkami ontycznego niespelnienia, a raczej samodestrukcji i samoznisz-
czenia, ktdre towarzysza czynowi jako jego skutki nieprzechodnie.

3. STAROSC JAKO PRZYGOTOWANIE DO SMIERCI

W okresie staro$ci w naturalny sposéb pojawia sie perspektywa smierci. Jesli
ludzie mtodzi lub dojrzali moga mysle¢ o $mierci sporadycznie, w zwigzku z jaki-
mi$ szczegolnymi wydarzeniami lub przezyciami, to cztowiek stary nie ma kom-
fortu niepamietania. Cien $mierci zaczyna towarzyszy¢ mu stale, zmuszajac do
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zajecia stanowiska, niepokojac, budzac lek, niekiedy trwoge. ,,Po dtugim okresie
zycia - pisze Milan Kundera - gdy czlowiek nie moze oderwa¢ wzroku od $§mierci,
przychodzi okres trzeci, najkrétszy i najbardziej tajemny, o ktérym wie si¢ niewiele
i nie méwi nic. Cztowieka opuszczajg sily i obezwladnia go zmeczenie. Zmeczenie:
milczacy most prowadzacy z brzegu zycia na brzeg §mierci. Smier¢ jest tak bliska,
ze az nudno na nig patrze¢” (cyt. za Przybylski 1998, 65).

Bywa tez, ze niekiedy mysl o $mierci spycha si¢ w podswiadomos¢, unika ja-
kichkolwiek wzmianek o niej, ,uniewaznia’, przestaniajac praca czy zabawa. Sprzy-
ja temu kultura wspolczesna, ktéra usuwa przejawy smierci sprzed oczu czlowie-
ka i daje mu wiele pretekstéw do uchylenia si¢ i ucieczki przed konfrontacja z jej
obecnoscia. W dyskusji na temat potrzeby/koniecznosci przygotowania do §mierci
uczestniczy tylko jedna strona - ci, ktérzy ,,pozostajg przy zyciu”. Nie dziwi wigc,
ze idea ,,szkoly $mierci” nie jest popularna. Trudno jednak znalez¢ przekonujace
argumenty, ktore uzasadnialyby postawe uniku wobec jednego z najwazniejszych
- jesli nie najwazniejszego — ,wydarzenia” w zyciu czlowieka I to niezaleznie od
tego, czy jest on religijny, czy nie.

Potrzebe, wrecz konieczno$c¢ ,,szkoly $mierci”, widzial Komenski. Pisal: ,,naj-
lepsza czastka filozofii jest nauczy¢ si¢ umieraé, co trzeba rozumie¢, jak dobrze
umieraé, bo sama $mier¢ nie potrzebuje sztuki, sama przyjdzie, ale umrze¢ dobrze
- to jest sztuka nad sztukami” (Komenski 1973, 271). Rozdzial XV Pampedii, zaty-
tulowany ,,Szkota §mierci’, pozostal jedynie niezrealizowanym projektem.

Smier¢ i umieranie byty zawsze jednymi z najwazniejszych tematéw filozofii,
dzis jednak - ze wzgledu na wciagz obecne pozostalosci myslenia naturalistycznego
i pozytywistycznego — zostaly usuniete poza zakres filozofii akademickiej. Sprzyja
temu moda na filozofowanie w stylu postmodernistycznym, a nie jest to przeciez
temat, ktory datoby sie przedstawi¢ jako jedna z ,narracji” czy ,.gier jezykowych”
Wojciech Chudy byl jednym z niewielu polskich autoréw, ktorzy podjeli temat
pedagogii umierania (Chudy 2009). Chudy zwraca uwage na ,wspolnote wspot-
odczuwania i wspdétrozumienia” oséb niepetnosprawnych i ludzi starych w prze-
zywaniu wlasnej kondycji: ograniczen, stabosci, takze w podejsciu do umierania
i $mierci (do ktorej jedni i drudzy sg ,,przygotowywani” przez zewnetrzne oko-
licznosci ich zycia) (Chudy 2009, 169). Przedstawia on trzy pedagogie umierania.
Pierwsza prezentuje aspekt ogolny, filozoficzny i etyczny umierania, druga dotyczy
tych, ktérzy umieraja (,.ci, ktorzy odchodza”), trzecia tych, ktérych dotyka $mier¢
bliskich (,,ci, ktdrzy zostajg”). Pierwszym krokiem na drodze samowychowania do
$mierci jest zrozumienie wlasnej kondycji ludzkiej, a w niej dwu zasadniczych,
krancowo réznych punktéw odniesienia. Pierwszym jest przygodnos¢ bytu czlo-
wieka, niekoniecznos¢ jego istnienia, uczestnictwo w przemijalnosci swiata. Dru-
gim - ontyczna godno$¢ osoby; jest ona trwalym punktem oparcia, nie podlega
zmianom, jest sladem wieczno$ci w cztowieku.

Pedagogia wobec ,,tych, ktérzy odchodzg’, powinna skupia¢ si¢ na udzielaniu
im wsparcia w ,,przejsciu na druga strong” (Chudy 2009, 178). Narzedziem takiego
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wsparcia jest dialog, czasem po prostu obecnos¢; zawsze trzeba przekroczy¢ prog:
wyzby¢ si¢ leku przed rozmowa z czlowiekiem umierajacym i przezwyciezy¢ po-
kuse ucieczki przed nim. Chudy uwaza, ze jednym z najwazniejszych problemow
jest kwestia prawdy. Zwlaszcza wtedy, kiedy wchodzi sie w czas realnej, bezposred-
niej bliskosci $mierci, kiedy nastepuje przekroczenie granicy, w ktérej naturalne
pragnienie zycia i nadzieja wyzdrowienia zostaja zastapione przekonaniem o nie-
uchronnosci konca. Wéwczas powstaje pokusa utrzymywania ztudnych - takze
w przekonaniu moéwigcego — nadziei, podtrzymywania optymistycznej gry, ktora
rzekomo miataby zapewnia¢ spokéj choremu. Chudy, odwotujac si¢ do filozofii
osoby, podkresla prawo do prawdy, ktéra — jakkolwiek bylaby trudna i bolesna
— jest wartoscig, na ktorej trzeba sie oprzec. Pisze: ,,Odbierajac cztowiekowi umie-
rajgcemu mozliwos¢ rozumnej refleksji nad wlasnym losem, ktamstwo, przemil-
czenie oddala go od odkrycia sensu wlasnego Zycia, ktore, jak dowodzi praktyka
hospicjum, staje si¢ dla umierajacych zrédlem szczegolnej sily i nadziei, innej niz
nadzieja wyzdrowienia” (Chudy 2009, 181).

Mozna dodag, a nie jest to aspekt poboczny z perspektywy osoby, ze ucieczka
w zludzenia i ktamstwa jest czyms$ znacznie gorszym - utrudnia czy wrecz uniemoz-
liwia osobowe spelnienie tego najwazniejszego dla ludzkiego zycia ,,czynu” (jakkol-
wiek spelnianego nie aktywnie, jako dzialanie, lecz biernie, jako doznawanie). Na-
lezy pamieta¢, ze nie chodzi przy tym o prawde rozumiang abstrakcyjnie czy tylko
poznawczo, lecz o prawdg, ktora ,,jest w osobie” (Starnawski 2008, 213-236).

W zwigzku z tym wazniejsze od abstrakcyjnie rozumianej prawdy jest to,
w jaki sposob prawda ta bedzie obecna (cho¢ moze niewypowiedziana), czy be-
dzie ozywiona miloscig do umierajacego cztowieka i czy pozostanie miejsce na
tajemnice, ktorg on zabiera ze sobg. Chudy méwi réwniez o prawie do samotno-
$ci zawierajacym sie w respekcie dla indywidualnosci osoby odchodzacej (Chudy
2009, 181). Mozna powiedzie¢, ze chodzi tu o akceptacje i poszanowanie tego, co
przekracza nasze mozliwosci rozumienia, dotyczy bowiem najglebszego wnetrza
drugiej osoby oraz tego, ze ktos przekracza bramy innej, niedostepnej nam rzeczy-
wistosci. Mozliwe jest tylko wspdtuczestnictwo milczenia. W pedagogii skierowa-
nej ku ,,tym, ktérzy zostajg’, waznym aspektem jest przyjecie i wspdtodczuwanie
dokuczliwego dla nich osamotnienia i opuszczenia.

Przygotowanie do $mierci jest zadaniem samowychowania i Chudy podkre-
sla, ze nie jest to co$, co dokonuje si¢ w sposob naturalny i pozbawiony trudu.
Przeciwnie. Mozliwe sa liczne niebezpieczenstwa i pulapki wieku starczego, beda-
ce przejawami moralnej deformacji tego okresu, takie jak pycha czy przekonanie
o wlasnej nieomylnosci. Waznym czynnikiem pedagogii umierania jest nadzieja
- w perspektywie ostatecznej, religijnej, jest to nadzieja na spotkanie z Bogiem
(Chudy 2009, 187-190).
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7.3

4. EUTANAZJA JAKO ,,DOBRA SMIERC

Niekiedy uwaza si¢ — poglad ten dzis jest szerzej rozpowszechniany i bardziej
znaczacy niz dawniej — ze wlasciwym rozwigzaniem problemdw starosci jest tzw.
»dobra §mier¢” rozumiana jako akt eutanazji. Bywa tak, ze probuje si¢ uzasadnia¢
stanowisko dopuszczajace mozliwos¢ eutanazji wzgledami na dobro samej osoby.
Warto wiec kilka kwestii w tej sprawie wyjasnic.

Przede wszystkim nalezy zauwazy¢, ze w perspektywie aksjologiczno-moral-
nej — niezaleznie od intencji dzialajacego oraz przezy¢ i pogladéw osoby podle-
gajacej temu dzialaniu - jest to akt pozbawienia zycia osoby niewinnej (niekiedy
nawet niewyrazajacej na to zgody, jak dzieje si¢ coraz czesciej w przypadku zale-
galizowanej eutanazji niedobrowolnej, w ktérej decydentami sa osoby trzecie - ro-
dzina, lekarze, sedziowie). Pojawia si¢ pytanie, czy mozna przyjac za dopuszczalng
regule, ktéra pozwala zabija¢ osoby niewinne, takze na ich zyczenie? Odpowiedz
powinna by¢ poprzedzona analiza konsekwencji moralnych: indywidualnych
i spotecznych, do ktérych prowadzitaby akceptacja reguly: zabicie osoby niewinnej
jest w pewnych okoliczno$ciach dozwolone’. Obroncy dopuszczalnosci eutanazji
beda dowodzili, ze chodzi tu o wazne powody: unikniecie cierpien i udrgk wieku
starczego oraz — paradoksalnie - leku i trwogi zwigzanych z samym umieraniem.

Przyjrzyjmy sie blizej, jakie s3 fundamenty filozofii czlowieka, na ktdrej opiera
sie dopuszczalnos¢ eutanazji ludzi starych (chorych, zniedoleznialych). Najpierw
uwaga dotyczaca sposobu ,,rozwigzania” problemu cierpienia (,,rozwigzania’, a nie
ulzenia w cierpieniu lub duchowego umocnienia w cierpieniu czy wsparcia dla
ciepigcego cztowieka). Nalezy zauwazy¢, ze jest to sposob ,,uniwersalny” — zabicie
osoby jest aktem, ktory ,,rozwigzuje” nie tylko ten problem. Przeciez odebranie zy-
cia uniewaznia, czyni nieaktualnymi wszelkie problemy jednostki. Takze takie jak
osamotnienie, trudnosci zyciowe, znalezienie sensu zycia czy chocby brak pracy
lub bieda materialna? Czy rzeczywiscie z perspektywy osoby mozna uzna¢, ze jest
to jej dobro? Wydaje si¢, ze w tym miejscu docieramy do aksjologicznych zrodet
eutanazji. Oferuje ona osobie, jako najcenniejszy dar — $mierc*.

Co znaczy to uwznioslenie (wyniesienie) $mierci? Twierdzi sie, ze chodzi tu
0 ,godng $mier¢”. By¢ moze, lecz chyba nie o godng osobe, gdyz cztowiek stary,
zniedoleznialy z perspektywy zwolennikéw eutanazji utracil swa godnos¢, jego zy-
cie, dalsze istnienie nie ma juz wartosci. Jest tak gdyz — jak pisze Przybylski — przy-
wary wieku ,,przeksztalcajg starcow w podtawe miernoty” (Przybylski 1998, 65).

3 Mam $wiadomo$¢, ze istnieje tu wazny i kontrowersyjny problem mozliwosci zabijania zot-
nierzy (przeciez zwykle ,,niewinnych”) podczas wojny. Jest to jednak odrebna trudna kwestia etyczna
inie sadze, aby nalezalo stosowac tu analogie, ktora — uelastyczniajac regule zakazu zabijania niewin-
nych - mogtaby stuzy¢ za argument uzasadniajacy dopuszczalnoé¢ eutanazji.

4Nie mozna si¢ wiec dziwié, Ze eutanazja nalezy do zjawisk okreslanych przez Jana Pawta II
jako przejawy ,cywilizacji (kultury) $mierci”, skoro to $mier¢ w tym przypadku stoi na szczycie hie-
rarchii wartoéci. Na temat cywilizacji (kultury) $mierci zob. w encyklice Evangelium vitae punkty 19,
21, 24, 28, 50, 64, 87, 95, 100 (Jan Pawel I 1995).
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Dialog z czlowiekiem starym, ktéremu podsuwa si¢ eutanazje, mogtby wygladac
tak: ,,Dlaczego chcesz jeszcze 2y¢? Przeciez twoje zycie nie ma juz zadnej wartosci.
Nie jestes juz potrzebny ani wazny dla nas, ani dla siebie samego, dlaczego mial-
bys si¢ upiera¢ przy dalszym zyciu? Dla ciebie bedzie najlepiej, jesli przestaniesz
istnie¢. Twoje istnienie nic juz nikomu nie daje”. Zwykle jednak tak nie wyglada,
rzadko bowiem ktos chcialby tak jawnie wyraza¢ swoje poglady.

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze antropologia dopuszczajaca eutanazje opiera si¢ na
stanowisku, ktére w ocenie czlowieka wynosi do najwyzszej rangi zasade ,jakosci
zycia” (Jan Pawel I 2005). Prawa czlowieka (osoby) mialyby dotyczy¢ tylko niekto-
rych jednostek ludzkich, tych, ktére maja odpowiednig ,,jakos¢ zycia”: s3 swiadome,
zdolne do wyzszych aktéw przezywania i stanowienia o sobie’. Zasada bezwzgled-
nej ochrony Zycia juz nie obowigzywataby starcéw, oséb zniedotezniatych, pozba-
wionych samos$wiadomosci czy samokontroli. Mozna byloby wiec, bez moralnych
sankcji, dokonywac¢ na nich eutanazji. Nie uznaje si¢ godnosci ontycznej za warto$¢
niezbywalng, cztowieczenstwo wyjasnia sie wylacznie w odniesieniu do $wiata mate-
rialnego lub spotecznego (jako uzyteczny lub bezuzyteczny jego element); cztowiek
jako jednostka sam w sobie nie jest warto$cia, bytem jedynym, niepowtarzalnym,
nie ma w sobie nic, co przekraczaloby doczesng rzeczywistos¢, nie skrywa w sobie
zadnej tajemnicy. Jest to antropologia odwolujaca sie do kategorii (wartosci), ktore
sie wyczerpuja, zuzywaja i nikng — przeciwna tej, do ktdrej odwoluje si¢ filozofia
osoby. Czlowiek stary nie znajdzie w niej uzasadnienia dla swego dalszego istnienia;
pozostaje mu usuniecie sie w cien, rezygnacja, bezradnos¢ i rozpacz. Nic dziwnego,
ze pedagogia oparta na takiej antropologii zmierza¢ bedzie do udzielania pomo-
cy w znajdowaniu srodkéw fagodnego zadawania §mierci i oswajania z przyjeciem
$mierci jako daru i wyzwolenia od koszmaru zycia i starosci.

5. ELEMENTY PEDAGOGII STAROSCI

Przeprowadzone do tej pory rozwazania pozwalajg na przedstawienie kilku
uwag dotyczacych pedagogii starosci formulowanych z perspektywy filozofii oso-
by. Opierajg si¢ one na nastepujacej tezie: staro$¢ jest dla czlowieka wyzwaniem
waznym, niekiedy najwazniejszym, gdyz staje on wobec calosci swojego zycia, na
progu $mierci i jednym z najtrudniejszych, poniewaz jest wtedy pozbawiony sit
i w duzej mierze zdany na innych.

5.1. Prymat godnosci ontycznej
Podstawowg zasada pedagogii starosci powinno by¢ odwolanie si¢ do niezby-
walnej, przynaleznej kazdemu czlowiekowi, godnosci ontycznej. Wejscie czlowieka

5 Zestaw kryteriow wyznaczajacych prég osobowego cztowieczenstwa jest u réznych autoréw
rozny, Peter Singer wymienia wérdd nich ,,$wiadomo$é, zdolno$¢ do nawigzywania kontaktow fi-
zycznych, spolecznych i intelektualnych z innymi istotami, $wiadoma wole trwania zycia i cieszenie
sie pewnymi przezyciami” (Singer 2004, 209).
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w okres staro$ci nie oznacza degeneracji czy uniewaznienia jego czlowieczenstwa.
Pozostaje on wcigz osobg, ktéra poprzez indywidualng wolnos¢ powinna dazy¢ do
spelniania siebie. Godnos¢ ontyczna (a wigc posiadanie zdolnosci do bycia §wiado-
mym, wolnym tworca siebie poprzez spelnianie czynéw) powinna pozostaé trwatym,
nieusuwalnym kryterium oceny wartosci cztowieka. Jest to kryterium uniwersalne
i rownosciowe: dotyczy kazdego czlowieka i jest podstawa uznania egzystencjalnej
réwnosci wszystkich ludzi. Z tej perspektywy dzieci, starcy, osoby niepetnosprawne,
niedolezne, chore umystowo i psychicznie czy pozostajace w stanie $pigczki sg taki-
mi samymi osobami jak w pelni sprawnie, posiadaja t¢ sama co one godnos¢, rozu-
miang nie tresciowo (jakosciowo), jako zespot cech (wlasnosci), lecz egzystencjalnie,
jako podstawowy rys ich osobowego istnienia (Speamann 2001, 8-16).

5.2. Aksjologiczny i normatywny wymiar starosci

Druga zasada pedagogii starosci jest wskazanie tego okresu jako pozytywne-
go wyzwania dla nieustannie dokonujacego si¢ rozwoju i spelniania osoby. Spoj-
rzenie na staro$¢ tylko z perspektywy naturalistycznej (biologicznej), jako na okres
charakteryzujacy sie zanikaniem proceséw Zzyciowych, ostabianiem sil i energii,
zmierzaniem do nieuchronnego kresu, jest prawdziwe, ale to waski aspekt prawdy
o starosci; nie moze on przeslaniac jej osobowego wymiaru. Czlowiek stary, pozo-
stajac osoba, wcigz uczestniczy w dramacie zycia. Staje przed konieczno$ciag wybo-
ru dobra lub zla, prawdy lub falszu, wyzwolenia lub zniewolenia, buduje i umac-
nia swoja tozsamos¢ albo podwaza jg i niszczy. Oznacza to, Ze okres starosci jest
dla niego nie tylko rzeczywistoscig, ktorg zastaje, ale wyzwaniem, ktére powinien
podjac. Takze w okresie staro$ci, a moze szczegélnie wtedy, ze wzgledu na zbliza-
jacy sie kres zycia, aktualne jest pytanie, czy to, co robi, jakie podejmuje wybory,
stuzy jego wyzwoleniu i spelnieniu, czy zniszczeniu i zatracie. Jako czlowiek wolny
- mowigc jezykiem biblijnym - zawsze ma przed sobg dwie drogi: zycia i $mierci,
blogostawienstwa i przeklenstwa®.

Wartos$¢ okresu starosci bierze si¢ z tego, ze chodzi o osobe, a nie o samag
staro$¢. Ksiega Madrosci ujmuje to lapidarnie: ,,Staros¢ jest czcigodna nie przez
dlugowiecznos¢ i liczbg lat jej si¢ nie mierzy. Sedziwoscia u ludzi jest madros¢,
a miarg starosci — zycie nieskalane” (Mdr 4,8-9).

Szacunek dla ludzi starszych i zalecenia szczegdlnego ich traktowania moga
by¢ niekiedy zle rozumiane i szkodliwe w realizacji, kiedy uznaje si¢ (a wiele star-
szych osob chetnie si¢ z tym godzi), ze szczegolne wzgledy i nadzwyczajne zasady
ich traktowania przynaleza im wyltacznie ze wzgledu na wiek (nawet nie ze wzgle-
du na stabosci i udreki z nim zwigzane). Rodzi¢ to moze postawe roszczeniowa,
niekiedy nawet przybierajaca forme szantazu, kiedy czlowiek stary domaga sie,
by inni uznali jego wyzszos$¢ i nadzwyczajny status bez wzgledu na to, co czyni,

6 W Ksiedze Powtérzonego Prawa: ,,Biore dzi§ przeciwko wam na $§wiadkéw niebo i ziemie,
kladac przed wami zycie i $mier¢, blogostawienstwo i przeklenstwo” (30,19) oraz ,,Kltade dzi$ przed
tobg zycie i szczgécie, $mier¢ i nieszczescie” (30,15).
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kim jest i jaki jest jego stosunek do innych. W fagodniejszej formie, cho¢ czasem
réwnie dotkliwej, dzieje sie tak wtedy, kiedy osoby stare (moze nie zawsze w pelni
swiadomie) szantazujg najblizszych swoja choroba, staboscig, cierpieniem, dazac
do wywotania w nich poczucia winy i zmuszajac, by zyli udrekami ich zycia.

Ciemne strony staro$ci bywaja znacznie gorsze na przyklad wtedy, kiedy ,,czci-
godna staro$¢” ma stuzy¢ ukrywaniu popetnionych wystepkéw i niegodziwosci. Taki
przyklad przedstawia Ksiega Daniela — rozpustni starcy sadzili, ze jako sedziowie
pozostang bezkarni (Dn 13). Wyraziste przyktady odrazajacych starcéw, skostnia-
tych w swoich wadach, znalez¢ mozna w literaturze: jednym z najbardziej znanych
jest niewatpliwie posta¢ Ebenezera Scroogea z Opowiesci wigilijnej Karola Dickensa.

Staro$¢ moze by¢ egoistyczna, cyniczna, wypelniona zlosliwoscia, pycha,
przewrotnos$cig. Ale moze miec¢ inne oblicze: przezwyciezania siebie, milczacego
cierpienia, nadzwyczajnej walki z wlasng staboscig, niezwyklego swiadectwa me-
stwa w obliczu $mierci. Czlowiek stary wciaz jest bowiem osoba, nawet jesli prze-
jawy jego zycia osobowego sa dla nas niewidoczne.

5.3. Ksztalt starosci

Pedagogika starosci powinna wydobywac fakt, ze jest to okres, ktdry ma rozne
oblicza, jest czyms Zywym, a nie zamknietym i skostnialym. Ksztalt starosci zalezy
przede wszystkim od stosunku cztowieka starego do wlasnej przeszlosci i do staro-
$ci. Warto zwroci¢ uwage, ze chodzi tu o trzy rézne poziomy budowania tozsamosci.

Pierwszy poziom ma charakter obiektywny - jest to przesztos¢ jednostki, hi-
storia jej zycia, dokonane przez nig wybory, te, z ktérych moze by¢ dumna, ale
i te, ktore chetnie ukrytaby przed innymi i sama o nich zapomniata. Dzieje zycia
czlowieka: btedy, upadki, stabosci, zaniedbania, winy, ale réwniez dobro, ktérego
byl sprawcg - tej przeszlosci juz nie mozna zmieni¢, zyje w nim, stanowi obiektyw-
ny, nieusuwalny element jego biografii. Nalezy podkredli¢, ze nie chodzi tu o po-
ziom interpretacji, a wigc o kreacje przeszlosci, budowanie wlasnego wizerunku
na potrzeby innych, podkreslanie i wyolbrzymianie lub pomniejszanie i usuwanie
niewygodnych wydarzen (niekiedy mozna to rozumie¢, co nie znaczy — usprawie-
dliwia¢). Chodzi o poziom rzeczywisto$ci obiektywnej, a wigc o prawdziwe czyny
i zamiary znane podmiotowi (chyba, ze jest do gtebi tak zaklamany, ze sam zaczy-
na wierzy¢ w stworzony przez siebie falszywy obraz przesziosci). Jest to rzeczywi-
sto$¢, ktora sie juz dokonala, jest wigc niezalezna w jakikolwiek sposéb od jednost-
ki (przy czym nalezy pamietac, ze w duzej mierze to rzeczywisto$¢ subiektywna’,
wewnetrzna, duchowa). Jednoczesnie ta obiektywna przesztos¢ uksztaltowata od
wewnatrz jednostke. Kazdy czyn dokonany w przesztosci — na zasadzie skutku nie-
przechodniego — wywarl na niej pietno, pozostawil §lad. Dobro lub zto, ktérego
czlowiek byt sprawca (wspolsprawca), zmienilo jego samego.

Pozostale dwa poziomy majg juz inny charakter. Nie sa zamkniete i dokona-
ne. Jest to rzeczywisto$¢, ktéra nadal pozostaje Zzywa, jest niedopelniona, nie do

7 Nie ma sprzecznoéci w tym, Ze z jednej strony okresla si¢ ten poziom jako obiektywny, czyli
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konca uformowana. Cztowiek moze jg zmienia¢. W pierwszym przypadku chodzi
o stosunek osoby do wlasnej przeszlosci. Nalezy tu wskaza¢ dwie sprawy. Czlowiek
(z jego obecng swiadomoscig) nie jest tym samym co jego przesztos¢. Jest tu rozni-
ca i dystans. Mozna calkowicie utozsamia¢ si¢ z historig (wydarzeniami) wlasne-
go zycia, mozna ja odrzuca¢, zalowaé, wstydzi¢ si¢ niektérych czynéw, by¢ z nich
dumnym, ale réwniez — wymazywac je z pamieci, falszowaé, samooklamywac sie.
Ponadto stosunek do wlasnej przesziosci nie musi by¢ niezmienny i skostnialy.
Mozna zakwestionowa¢ to, co si¢ do tej pory uwazalo za stuszne, mozna uzna¢
wlasng wine, dostrzec bledy, ktérych wczesniej sie nie widziato, przebaczy¢, po-
rzucié¢ rozpacz, przesta¢ chowac w sobie urazy, uprzedzenia i zlosci. Obraz wlasnej
przeszlosci ulega wowczas zmianie. I nie chodzi tylko o to, ze cztowiek dostrzega
co$, czego wczesniej nie widzial, ale o to, Ze czynem, postawa zmienia trwajaca
w nim przeszlo$¢. Zmienia istniejacy w nim obraz osoby, ktdrej przebaczyl lub
wobec ktérej pozbyl sie uprzedzen. Przeszlos$¢ zyjaca w cztowieku jest juz od tej
chwili inna®. W pedagogice starosci warto podkresla¢, ze osoby starsze, dokonu-
jace podsumowania zycia, nie tylko moga w sposdb bierny oglada¢ przeszlosc,
niczym obrazy utrwalone na tasmie filmowej, ale moga twoérczo dziata¢, zmie-
niajac historie, ktora w nich zyje. Dopdki czlowiek zyje, dopdty moze ja zmie-
nia¢ i dopelnia¢. Taka ,rewizja przeszlosci” powinna wyrazac si¢ na zewnatrz,
obiektywizowa¢, powinna zaowocowaé czynami zewnetrznymi skierowanymi do
innych ludzi. Zwtaszcza kiedy chodzi o uznanie swych bledéw, zmiane pogladow
i 0sadow, uniewaznienie sporéw, przebaczenie urazéw i krzywd. Jest to powinnos¢
czlowieka wobec ,,tych z przesztosci” oraz ,,tych, z ktérymi zyje” - ci bowiem znaja
inna (starg) historie¢ jego zycia. Jesli osoby, wobec ktorych zawinit juz nie zyja, to
moze wyrazi¢ to czynem wobec ich najblizszych lub w jakis inny czytelny sposéb
(na przyklad przez zaangazowanie w dzialania spoteczne).

Na trzecim poziomie chodzi o stosunek do wiasnej starosci. Mozna przyjmo-
wac ja biernie, bez zastanowienia, bezrefleksyjnie, przyjmujac postawe ,,umierania
za zycia’, mozna butowac si¢ — odrzucajac, takze to, co nieuchronne - pograzajac
sie w zniecheceniu, zalu, goryczy, zlosci, rozpaczy. Mozna réwniez przyjac, ze sta-
ro$¢ jest kolejnym, by¢ moze najtrudniejszym wyzwaniem dla ludzkiego ducha
pozostajacego na drodze samospelnienia, ktéremu przychodzi zmierzy¢ sie z osta-
tecznym odejsciem. Wydaje sig, ze wskazywanie takiej drogi i wspieranie osob,
ktdre nig idg, jest duzym wyzwaniem dla pedagogii starosci.

juz dokonany i niezalezny od woli jednostki, a réwnocze$nie jako subiektywny, czyli istniejacy w we-
wnetrznej rzeczywistoéci czlowieka.

8 Zmiany te mozna analizowa¢ na przykladzie tego, co w religii nazywa si¢ nawrdceniem.
W chwili nawrdcenia nie tylko zmienia si¢ cztowiek, ale zmianie ulega réwniez przezywana, obecna
w jego $wiadomodci przeszlo$é. Zmienia si¢ ocena wlasnych czynéw, wydarzenia z przesztoéci od-
staniaja nieznane aspekty, czlowiek w inny sposob zaczyna zy¢ swoja historig, co$ traci, a co$ innego
zyskuje blask i moc motywowania czynow.
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PODSUMOWANIE — PRZEZWYCI}}ZANIE OPOZYCJI

Osobowa perspektywa w przezywaniu staro$ci odslania trudniejsza droge,
niemajacg nic wspolnego z lekcewazaco-wspolczujacym traktowaniem czlowieka
starego jako istoty, ktéra nie jest w stanie sprosta¢ wysokim wymaganiom i mozna
ja traktowa¢ niemalze z dziecigcg poblazliwoscig. Utrata sit i ograniczenie mozli-
wosci s przeszkodami, ktére nie maja przygniata¢ i umniejszac, lecz s3 wyzwania-
mi majacymi przygotowac czlowieka starego do zmierzenia si¢ z najwazniejszymi
wydarzeniami — oceng calosci zycia oraz przekroczeniem progu $mierci. Cigzary,
przeszkody i ograniczenia moga (cho¢ nie musza) w tym pomoc.

1. Udreki i spelnienie. Przyjrzyjmy si¢ jak wyglada opozycja: udreka — spet-
nienie z perspektywy osobowej. Staro$¢ to niewatpliwe czas réznorodnych udrek,
ale czy réwniez czas spetnienia? I jak rozumie¢ to, Ze moze by¢ zarazem czasem
udreki i drogg spelnienia? Nieprzyjemne, negatywne procesy i stany, takie jak fi-
zyczne i psychiczne zniedoteznienie, choroby, cierpienia, odsuwanie na margines
zycia, osamotnienie, ktopotliwe uzaleznienie od innych, nasilajg si¢ w tym okresie
i przez wielu s3 uwazane za jedyne oblicze starosci, potwierdzajace przekonanie,
ze to czas przegrany, bezwartosciowy. Czy jednak tak by¢ musi? Wspomniane wy-
zej czynniki nie musza przeciez oznacza¢ zaniku wszelkiego rodzaju aktywnosci.
Pomocna jest w tym przypadku postawa innych ludzi (spoleczenstwa) wobec sta-
ro$ci, zmiana perspektywy i stosowanych kryteriéw oceny, gotowos¢ na przyjecie
przekazu, ktory nie jest dominujacy, natarczywy. Decydujace znaczenie ma jednak
postawa samej jednostki — wskazali$my wczesniej, ze czlowiek stary ma mozliwos¢
twdrczego, przemieniajacego dzialania: chodzi o przeszlos¢ ,,zyjaca w nim samym”,
wazny jest rowniez stosunek do wlasnej starosci. Sprobujmy pokazac w jakich oko-
licznosciach udreki moga stuzy¢ spelnianiu osoby. Nalezy zastrzec, ze nie zawsze
musi sie tak dzia¢: s sytuacje, ktérych nie mozna przenikna¢ i zrozumie¢ z ze-
wnatrz; czlowiek staje bezradny wobec wielkiego cierpienia, braku kontaktu osoby
ze $wiatem zewnetrznym, choroby psychicznej czy umystowej, duchowej niemocy.
Sa to jednak sytuacje szczegdlne, graniczne. Nie oznaczajg utraty godnosci ontycz-
nej, a poza tym dotycza jednostek w réznym wieku, nie tylko ludzi starych.

2. Wolno$¢ jako samoograniczenie. Koniecznos¢ przyjecia coraz wigkszej
liczby ograniczen moze prowadzi¢ do wydobycia i dowartosciowania tego zakresu
wolnosci, ktory wciaz jest czlowiekowi dostepny (tak jak poprzez chorobe docenia
sie zdrowie). Sytuacja taka moze miec jeszcze glebsze znaczenie - moze prowadzi¢
do zrozumienia, ze wolno$¢ nie jest sprzeczna z ograniczeniem, a nawet, ze jest
formg ograniczania sie, jesli przyjmie sie, ze kazdy wybor jest rezygnacja z wielu
innych mozliwosci, jest zamykaniem innych wcze$niej dostepnych drég. Wolnos¢
jako stanowienie o sobie jest samo-ograniczaniem siebie, decyzja i czyn s3 jedno-
cze$nie opowiedzeniem sie za warto$ciami, ktdre wigzg, s3 zobowigzaniem i pod-
jeciem odpowiedzialnosci. Ten, kto tak dziala, podejmuje decyzje o rozpoczeciu
nauki, wyborze zawodu, malzenstwie, zrodzeniu dzieci, nawigzaniu znajomosci,
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tym samym samoogranicza si¢; jednocze$nie spelnia siebie, jesli wybiera to, co
chce, to, co uwaza dla siebie za dobre i to, co jest dla niego dobre. Czy okres staro-
$ci, ktéry przynosi wiele ograniczen, nie moglby sie przez to stac szkotg dojrzatej
wolnosci, a wiec takiej, w ktorej czlowiek, poprzez ograniczenia i mimo ograni-
czen, zachowuje przestrzen wolnosci i pozostaje soba? I czy ten, kto w tak trud-
nych warunkach stara si¢ pokonywac obiektywne trudnosci, nie stanowilby dla
innych umocnienia, nawet jesli sam nie osiagnalby pelnego zwyciestwa?

3. Zniedole¢znienie — prymat tego, co duchowe. Zniedoteznienie i ostabienie sit
fizycznych i psychicznych moze prowadzi¢ do odkrywania w sobie sit umystu i du-
cha, ktdre nie sg bezposrednio zalezne od sprawnosci organizmu. Niesprawnos¢ —
tak jak choroby, cierpienia, porazki, niesprawiedliwa krytyka, splot niesprzyjajacych
okolicznosci zewnetrznych — moze stanowic¢ czynnik mobilizujacy czlowieka od we-
wnatrz. Jesli nawet realizacja zamierzen okaze si¢ niemozliwa i walka z czynnikami
zewnetrznymi i staboscig wlasnego organizmu zakonczy sie porazka, to z perspek-
tywy osoby moze stac sie sukcesem, jesli jego kryterium nie bedzie efektywnos¢ lub
pozytek, lecz doskonalo$¢ osoby, spelnienie siebie, bycie dobrym.

Stan fizycznego i psychicznego zniedoleznienia moze prowadzi¢ tez do po-
stawy przeciwnej. Polega ona na wyzbywaniu sie wlasnej aktywnosci, biernosci,
obarczaniu innych wina, na szantazu moralnym, zmuszaniu innych do nieustan-
nej pomocy i ustugiwania.

4. Odsunigcie na margines - rozpoznawanie hierarchii wartosci. Pozostawa-
nie poza gtéwnym nurtem zycia spolecznego z natury rodzi dystans, a ten sprzyja
bardziej wywazonym ocenom, wigkszej odpornosci na modne trendy, zmniejsze-
niu presji powszechniej opinii — moze zatem prowadzi¢ do swoistego nonkon-
formizmu w ocenach i postawach. Warto zauwazy¢, ze ten sam zwigzek, tyle ze
z odwrdcona zaleznoscig przyczyny i skutku, wystepuje w przypadku oséb, ktore
ze wzgledu na swoje nonkonformistyczne poglady bywaja usuwane na margines
zycia. Dla czlowieka starszego odsunigcie na margines moze by¢ szansg na wigksza
niezalezno$¢ i obiektywno$¢, wzmocnienie samodzielnosci sagdow, przenikliwosci
i trzezwosci spojrzenia. Ale rowniez wigksze jest wtedy niebezpieczenstwo posta-
WYy przeciwnej — uporczywego trzymania si¢ wlasnych utartych opinii, skostnienia,
schematycznosci.

5. Samotno$¢ — skupienie si¢ na tym, co wazne. Czlowiek stary traci wielu przy-
jaciol, rozméwcow, z ktdrymi mogiby odwotaé si¢ do wspdlnych doswiadczen, coraz
czedciej pozostaje mu rozmawiac z cieniami z przeszlosci lub z samym soba, coraz
bardziej zdaje sobie sprawe, ze dalsza droge bedzie musial przeby¢ sam. Samotnosc¢,
poza przykrymi dolegliwosciami, moze stac si¢ szansg poznania siebie, zastanowie-
nia sie nad tym, co najwazniejsze, lepszego przygotowania na najwazniejsza probe
- przejscia przez brame zycia. I tu jednak nalezy pamietac o podstepnej alternatywie:
zamknigciu w sobie, izolacji od innych, starczym egoizmie.

6. Swiadomos¢ wiasnych btedéw i porazek — wieksza powsciagliwosé w oce-
nianiu. Doswiadczenia plynace z wydarzen przesztosci, zwlaszcza te, ktore wig-
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3 si¢ z wlasnymi porazkami i bledami, pozwalaja temu, kto potrafi spojrze¢ na
nie z dystansu, bez egoizmu i zadlepienia, wyzbywac si¢ schematdw, dostrzegac
polcienie, uznawac paradoksy, przyjmowac niekonsekwencje ludzkich zachowan,
dostrzega¢ zadziwiajace meandry ludzkiego zycia, a tym samym zachowywac¢ duza
ostrozno$¢ i powsciagliwo$¢ w wydawaniu ocen. Jesli staros¢ jest szkolg madro-
$ci, to warto zwraca¢ uwage, aby zmierzala do wigkszego zrozumienia, otwarto-
$ci, fagodnosci w osadzaniu innych, rozumnej tolerancji. Moze bowiem zmierza¢
i w przeciwnym kierunku: czarnowidztwa, zlosliwosci, zgryzliwosci, odrzucania
wszystkiego, co nowe i nieznane, wybielania wlasnej przesztosci; lub do postawy
obojetnej i wygodnej: cynizmu, relatywizmu, pobtazliwosci dla zfa.

Widac¢ wigc, ze czynniki, ktore stanowig o ucigzliwosci okresu staro$ci, moga
stuzy¢ doskonaleniu osoby, o ile podejmie ona te trudna droge. Uzaleznienie od
innych moze wskazywac na potrzebe i warto$¢ wspdlnoty, osamotnienie — ujaw-
nia¢ niezastepowalnos¢ jednostki. Odsunigcie na margines zycia spolecznego,
brak kreatywnosci, ostabienie zdolnosci intelektualnych - rozpoznanie nieutyli-
tarnych kryteriéw oceny czlowieka. Trudne doswiadczenia i cierpienie moga po-
moéc w odkrywaniu $ciezek madrosci. Te same czynniki moga jednak prowadzi¢
w przeciwnym kierunku. Decydujaca jest postawa czlowieka starego: czy podej-
mie on najwazniejsze wyzwanie osoby, jakim jest nieustanne ksztaltowanie siebie
poprzez wybdr miedzy dobrem i ztem, spelnieniem siebie i samozatrata, migdzy
dwiema drogami - zycia i $mierci.
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PIELGRZYMOWANIE JAKO CZYNNIK ROZWOJU CZLOWIEKA
PILGRIMAGING AS A COMPONENT OF HUMAN DEVELOPMENT

Abstract

Wandering, travelling from place to place and, using the theological language, pilgrimaging
is part of human development. This article, focusing on pilgrimaging understood as a component of
overall human development, discusses its selected areas, namely, cognitive, emotional, personality,
social and spiritual.
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Abstrakt

W rozwdj czlowieka wpisane jest wedrowanie, przemieszczanie si¢ z miejsca na miejsce, a mo-
wigc jezykiem teologicznym - pielgrzymowanie. Niniejszy artykul, koncentrujac si¢ na pielgrzymo-
waniu jako czynniku rozwoju czlowieka, omawia nastepujace jego obszary: poznawczy, emocjonal-
ny, spoleczny, duchowy.

Stowa kluczowe: pielgrzymowanie, psychologia pielgrzymowania, rozwoj czlowieka, potrzeby
czlowieka, kondycja psychiczna cztowieka

WSTEP

Wysitek tworczego wlaczenia si¢ we wlasny proces rozwoju znany jest czlo-
wiekowi od poczatku istnienia ludzkosci. Jest obszarem zZywego zainteresowania
naukowcéw roznych specjalizacji: psychologéw, pedagogow, socjologow, filozo-
fow, lekarzy oraz teologow. Zawsze tez proces ten stwarzal wiele dylematéw (Ko-
bierzycki 1989, 13-60).
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Rozwoj najbardziej kojarzy si¢ ze wzrostem, podazaniem ku czemus, co daje
pozytywna zmiang w czasie (Sujak 2006, 9-14). Tymczasem z opracowan ency-
klopedycznych wynika, ze rozwdj moze by¢ nie tylko ,,progresywny — przebiegac
w kierunku coraz lepszego wlasnego funkcjonowania w srodowisku, moze by¢
stagnacja, gdy ulega zatrzymaniu, regresja, gdy ulega zmianom wstecznym, lub
podaza¢ w kierunku negatywnym, gdy przynosi coraz wigksze szkody zaréwno
jednostce, jak i spoleczenstwu” (Encyklopedia psychologii 1998, 739).

Chcac zatem zrozumie¢ zachowanie czltowieka, jego strategie bycia i stawa-
nia si¢ Czlowiekiem (Czfowiek i czlowieczeristwo 2002, 231-346), nalezy poszu-
kiwaé przyczyn, tych wewnetrznych sil, tkwigcych w kazdej jednostce ludzkiej,
ktdre ukierunkowuja i stymulujg ja do odpowiedniego dziatania, zachowania, roz-
woju. Zwykle w psychologii okresla si¢ te wewnetrzne sily terminem ,,potrzeby”
(Obuchowski 1983, 71-101; Obuchowski 2000, 78-98). Odgrywaja one istotng role
w zyciu jednostki zyjacej i dzialajacej w danym $rodowisku i grupie spoteczne;.
Wiekszo$¢ wspotczesnych psychologéw uwaza potrzeby psychiczne za sity nadaja-
ce ludzkiemu zachowaniu energig i kierunek, za czynniki dynamizujace jego dzia-
tanie i potencjal rozwojowy. Potrzeby s3 dane jednostce ludzkiej z natury i tworza
hierarchig, w ktdrej zaspokojenie potrzeb podstawowych jest warunkiem rozwoju
potrzeb nadrzednych. Na tej zasadzie powstala piramida potrzeb Maslowa (1986;
1990), ktdra sktada si¢ z pieciu kategorii: potrzeby fizjologiczne, potrzeby bezpie-
czenstwa, potrzeby przynaleznosci i milosci, potrzeby prestizu i uznania, potrzeby
samoaktualizacji. Maslow ponadto wylicza potrzeby: poznawczg i estetyczng, jed-
nak nie tworzy z nich oddzielnych grup, uwazajac, ze potrzeby te sa narzedziami
w zaspokajaniu pieciu wymienionych juz podstawowych grup potrzeb.

W ten, symbolicznie zarysowany, §wiat ludzkich potrzeb wpisuje si¢ pielgrzymo-
wanie, ktore trwale zwigzane jest z polskim katolicyzmem, i nie tylko (Kosmicki 2014),
gdyz ,wedrowki do uswigconych miejsc odbywaly sie niemal od zaczatkéw historii
czfowieka” (Jackowski 2004, 5). Szacuje sie, ze w Polsce rocznie do sanktuariow, a jest
ich ponad 500, pielgrzymuje ponad 7 miliondéw patnikéw. Godny zauwazenia jest fakt,
ze liczba ta z roku na rok wzrasta. Natomiast w skali $wiatowej to okofo 250 milionow
0s6b rocznie, w tym chrzescijan - okoto 150 milionéw (Przeciszewski 2017).

Opisujac zjawisko pielgrzymowania jako czynnik rozwoju czlowieka, trzeba
wyraznie i jednoznacznie zaznaczy¢, ze pielgrzymka jest przede wszystkim aktem
religijnym, ktory przybiera jedng z trzech form: pokutna, dziekczynna, btagalna.
Nie wolno zatem zapomina¢, ze istotnie rézni si¢ ona od kazdego rodzaju wy-
cieczki turystyczno-krajoznawczej. Pielgrzymka ,,to nie tylko pokonanie drogi do
jakiego$ miejsca, to przede wszystkim podréz w glab samego siebie. Oderwanie
sie od ustalonego rytmu dotychczasowego zycia otwiera nowe widoki, pozwala
spojrzec na siebie i swoje zycie z innej perspektywy. Pielgrzymka to odpowiedz na
wewnetrzny glos, ktory wzywa do wyruszenia w droge do ukrytych zakamarkow
naszego zycia, do odkrywania i lepszego zrozumienia swojej osoby. Pielgrzymka
nie jest wiec turystycznym rajdem, ktéry ma gléwnie dostarcza¢ emocji. Turysty-
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ka takze rozwija, ale pielgrzymowanie nie jest samym zaspokajaniem ciekawosci
i szukaniem wrazen. Jest otwarciem si¢ na nowe, z czym musi wigza¢ si¢ pewne
wyrzeczenie. To poswiecenie czesto rodzi skruche i che¢ dokonania zmiany w zy-
ciu. Wtedy moéwimy, ze pielgrzymka przyniosta owoce” (Pielgrzymowanie 2018).
Obok tego zasadniczego, religijnego przestania pielgrzymowania, niemniej
wazny jest rowniez aspekt psychologiczny. Bowiem istote ludzka tworzy intraperso-
nalna triada, na ktorg sklada sie zaréwno swiat fizyczny, psychiczny, jak i duchowy.
Tej triady nie da si¢ rozdzieli¢. Dopiero jej harmonijne wspolistnienie daje czlowie-
kowi poczucie komfortu funkcjonowania i istotnie wplywa na jego osobowy rozwdj.

1. PIELGRZYMOWANIE A ROZWé] SPOLECZNY CZLOWIEKA

Pomimo wielkiego rozwoju technik komunikowania si¢ we wspélczesnym swie-
cie, ktore czynig ten $wiat globalng wioska, obserwuje si¢ u czlowieka XXI wieku
ogromne poczucie samotnosci i osamotnienia. Wydawaloby sig, ze przy wspolczesnej
technologii komunikacyjnej cztowiek nie moze czu¢ si¢ samotny czy osamotniony.
A jednak rzeczywisto$¢ jest zdecydowanie inna, gdyz tak naprawde, to cztowiekowi
najbardziej potrzeba drugiego czlowieka — cztowieka bliskiego i to nie w obszarze wir-
tualnym, ale w rzeczywistosci. Nic nie jest w stanie zastapic¢ tego wyjatkowego spotka-
nia twarzg w twarz, ktdre daje czlowiekowi niepowtarzalne poczucie bliskosci.

Zjawisko samotnosci dotyka zaréwno dzieci jak i ludzi miodych, w wielu przy-
padkach nawet mocno zaangazowanych zawodowo, a takze starszych, chorych,
w wieku emerytalnym, dla ktérych czesto jedynym kontaktem ze $wiatem, poza spo-
radycznymi odwiedzinami bliskich czy znajomych, staja si¢ Internet, radio, telewizja,
telefon komodrkowy czy obecnos¢ w §wiatyni na nabozenstwach. Dla nich samotnos¢
przybiera z czasem posta¢ koszmaru, z ktorego za wszelkg cene pragna sie wyzwolic.
W wielu przypadkach samotno$¢ przyczynia si¢ do powstania epizodéw depresyjnych
czy wrecz depresji — i to niezaleznie od wieku. To z samotnosci czesto rodzg si¢ mysli
suicydalne, jako jedyny sposdb na zerwanie z koszmarnym dzi$, koszmarnym jutro,
bez nadziei na zmiane danej sytuacji (Smolen 2014, 86-89; Smolen 2015, 271-290 ).

1.1. Rozwdj relacji interpersonalnych

Czas pielgrzymowania daje mozliwos¢ nawigzania kontaktéw z innymi, jak
tez uczy sposoboéw budowania wzajemnych relacji. I nie chodzi tutaj o tymczasowe,
przelotne kontakty, ale o kontakty z perspektywa wsparcia, przyjazni i rozwoju oso-
bowego. Sprzyja temu zaréwno sam fakt pielgrzymki a nie wycieczki, a wiec ten sam
obszar $wiata warto$ci, wspolny cel pielgrzymiej drogi, jak réwniez wspdlnota trudu,
wspodlnota modlitwy, a w wielu przypadkach i wspdlnota problemoéw, ktére patnicy
zabierajg na pielgrzymi szlak. Do$wiadczenie uczy, ze ten ostatni aspekt, wspolnota
problemdw, jest chyba najbardziej wigzacy. Swiadomo$¢, ze problemy takie jak mam
ja, maja jeszcze inni i Ze mozna z nimi o tym porozmawia¢, odczu¢ zrozumienie po
stronie rozméwecy, staje si¢ wielkim darem i kluczem do nawigzywania prawdziwie
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przyjacielskich relacji interpersonalnych. Ta spontanicznie zawigzana grupa wspar-
cia staje si¢ autentycznym wsparciem na drodze niesienia trudnych spraw.

Zatem calo$¢ atmosfery sprzyja nawigzywaniu relacji, ktére procentuja juz
na samej trasie, a w okresie popielgrzymkowym trwaja dzigki korespondencji, od-
wiedzinom, modlitewnemu wsparciu. Przeciez to takie wazne nie tylko z punktu
widzenia psychologicznego. Wida¢ to dobrze na organizowanych spotkaniach po-
pielgrzymkowych, na ktdre byli patnicy przyjezdzaja bardzo chetnie i wspominaja
wspolny czas pielgrzymowania i ktérymi autentycznie si¢ ciesza. To daje im réw-
niez poczucie przynaleznosci do pewnej, nieformalnej, grupy spotecznej, pozwa-
la na identyfikacje z nowym $rodowiskiem, nowa grupa osob, pozwala réwniez
na zdobywanie wiedzy na temat radzenia sobie z sytuacjami trudnymi, sposobow
rozwigzywania probleméw i dylematéw, ktdre niesie Zycie.

Trzeba zaznaczy¢, ze wérdd mlodziezy, ktora bardziej preferuje pielgrzymo-
wanie piesze niz autokarowe, procentuje to réwniez pigknymi zwigzkami mat-
zenskimi. Wspoélny swiat wartosci, ten sam styl organizowania czasu, staja si¢ na-
tchnieniem do budowania zycia we dwoje. Wielu nawet zwigzek malzenski zawie-
ra wlasnie na pielgrzymim szlaku.

1.2. Rozwoj aktywnosci allocentrycznej

Dzialanie cztowieka, obok charakteru egocentrycznego, ma réwniez charakter
interakcyjny, to znaczy nastawione jest na drugiego czlowieka, na jego dobro (Jary-
mowicz i Szuster 2014, 87-180). Wiele osdb, nie tylko starszych, skarzy sie, ze czuja
si¢ w gronie najblizszych niepotrzebne, nie maja bowiem Zadnych obowiazkéw, nie
powierza sie im zalatwienia nawet najprostszych spraw. To wywotuje u nich poczucie
pustki, frustracji, zniechecenia czy wrecz znuzenia zyciem (Pichalski 2016, 90-128).
Szukajg wowczas okazji, by wyrwac sie z tego smutnego kregu (Steuden 2011, 82-100).

Pielgrzymi szlak stwarza im szereg okazji do dziatania dla drugich. Angazujac
si¢ w budowanie pielgrzymkowej atmosfery, w codzienng wzajemna pomoc, szyb-
ko moga dostrzec swoja uzyteczno$¢. Kazdy dzien dostarcza im nowych okazji do
tego, by pokazac, ze s w stanie jeszcze wiele zrobi¢ dla innych, ze mozna im zaufa¢,
mozna na nich liczy¢ i powierza¢ odpowiednie zadania, jak chociazby przygotowanie
liturgii. Dla wielu z nich ta liturgiczna czynnosc¢ jest zyciowym marzeniem. A céz do-
piero powiedzie¢ o cierpliwym znoszeniu trudéw pielgrzymowania i ofiarowania ich
za innych, nie tylko tych z grona przyjaciét czy rodziny, ale nawet za ludzi pierwszy
raz spotkanych na pielgrzymim szlaku. Swiadomos¢ takiego daru dla innych jest dla
nich ogromng radoscia. A najmniejsze nawet stowo serdecznej wdzigcznosci wrecz
uskrzydla ich do empatycznego dzialania i na dlugo pozostaje w pamieci.

Kategoria uczestnictwa, o kt(')rej tu mowa, nie oznacza egzystowania cztowieka
na poziomie tylko ,,udziatu’, bo to tylko przyznanie, ze cztowiek jest cztonkiem jakiejs
grupy, wspolnoty, ale chodzi o zaangazowanie na poziomie osobowo-twdrczym, ktd-
re daje mozliwo$¢ znajdowania celéw godnych osoby. Innym przejawem tej allocen-
trycznej potrzeby aktywnosci jest dostrzeganie na pielgrzymich szlakach i tych, ktérzy
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wowczas postuguja, ktdrzy pracuja na rzecz pozostatych pielgrzymow. Dostrzeganie
réwniez biednych, potrzebujacych (Konwent 2001, 103-113).

Wiaczenie aktywnego uczestnictwa w perspektywe myslenia o czlowieku
na pielgrzymim szlaku jako towarzyszu drogi, wspotbracie, kims, kto jest obok,
kto jest moim bratem, mimo ze widz¢ go po raz pierwszy, jest gwarantem budo-
wania cywilizacji mito$ci, braterstwa, wspoétistnienia, solidarnoéci na obszarach
popielgrzymkowych, tworzonych przez proze codziennego zycia, zaréwno mat-
zenskiego, rodzinnego, jak i zawodowego. Prowadzi réwniez do ,,odkrycia samego
siebie i innych jako jednostek i jako spotecznosci zanurzonych w rozleglej historii
rodzaju ludzkiego, dziedzicéw i solidarnych wspétmieszkancéw $wiata znanego
i zarazem obcego. Rodzi si¢ stad nowa wizja innych, ktéra pozwala unikna¢ grozby
zasklepienia sie w sobie” (Jan Pawel IT 2001, 3).

2. PIELGRZYMOWANIE A ROZWOJ EMOCJONALNY CZEOWIEKA

Tempo Zycia, ogrom spraw, doswiadczen, probleméw, przezy¢ z przesztosci, kto-
re jak cien idg za cztowiekiem, wyzwala silng tesknote za poczuciem bezpieczenstwa
potrzebnego, by po prostu nie odejs¢ od zmystéw. Szukajac pomocy u réznych spe-
cjalistow, czesto odchodzi on rozczarowany nieskutecznoscia medycznych dziatan.
Zapomina on, ze nie wszystkie dolegliwosci mozna uleczy¢ farmakologicznie czy tera-
peutycznie. Jest bowiem obszar ludzkich przezy¢, doswiadczen, ktéry domaga sie sa-
kramentalnej obecnosci. Czasami jednak, z réznych przyczyn, trudno jest po te sakra-
mentalng obecnos¢ siegnac. A zycie w ciaggtym psychicznym napigciu nie jest mozliwe.

Ten podstawowy dylemat albo konflikt pomigedzy sitami obronnymi a sita-
mi rozwoju ma charakter egzystencjalny i zakorzeniony jest w najgtebszej istocie
natury ludzkiej. Abraham Maslow przedstawia go schematycznie w nastepujacy
sposob: BEZPIECZENSTWO <« OSOBA > ROZWO]. W tym kontekscie proces
zdrowego rozwoju Maslow postrzega jako ,,niekonczacg si¢ serie sytuacji wolnego
wyboru, w ktérych jednostka musi wybiera¢ pomiedzy gratyfikacjami plynacymi
z bezpieczenstwa i rozwoju, zaleznosci i niezaleznosci, regresji i progresji, niedoj-
rzatosci i dojrzalosci. Cztowiek rozwija sie, jesli przyjemnosci zwigzane z rozwo-
jem i obawy zwigzane z bezpieczenstwem s3 wieksze niz obawy zwigzane z roz-
wojem i przyjemnosci zwigzane z bezpieczenstwem” (Maslow 1990, 53).

Poczucie bezpieczenstwa, bez watpienia, daje wspolne wedrowanie po miejscach
naznaczonych obecnoscia Tego, dla ktérego ,,nie ma nic niemozliwego” (Lk 1,37).
Dotykajac tego, co Boze, tego, co $wiete, cztowiek ma nadzieje na przemienienie swo-
jej sytuacji. Jakze wazne dla cztowieka jest wowczas zrodetko wyptywajace spod skaly,
ktore wskazata Maryja, i pragnienie, by sie w nim obmy¢. Jakze wazne jest dotknie-
cie relikwii $wietego, pozostawienie kartek z intencjami przy jego grobie, pokutne
wedrowanie na kolanach przez Maryjny Plac albo wokoét kaplicy z cudowng figura
Fatimskiej Madonny. Patrzac na te praktyki z boku, mozna mie¢ wrazenie magii, ale
jezeli te gesty wywoluja zachowania polegajace na przewartosciowaniu zycia, to czy
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mozna mowi¢ o magii? Wyjatkowo$¢ pielgrzymich miejsc, znaki obecnosci Stworcy,
spontanicznie domagaja sie gestu ze strony pielgrzymow. Taki gest jest wiec zachowa-
niem jak najbardziej wlasciwym. Trudno nawet wyobrazi¢ sobie czlowieka, ktéry nie
komunikowatby si¢ réwniez za pomoca gestow. Gesty potrzebne sa cztowiekowi do
prawidlowego funkcjonowania. Sg istotnym dopelnieniem komunikacji werbalne;.
W gestach wyraza sie rdwniez wnetrze czlowieka, to, kim on jest naprawde.

Poczucie bezpieczenstwa, pokoju, wyciszenia, odnajduje cztowiek w sakra-
mentach, a zwlaszcza w sakramencie pojednania. Pielgrzymowanie stuzy takim
sakramentalnym spotkaniom. Nowe miejsce, anonimowos¢, atmosfera sacrum,
brak po$piechu, intymnos¢ ciszy i subtelnos¢ Izy. W takiej atmosferze mozna od-
nalez¢ poczucie bezpieczenstwa, kiedy jedna 1za, jednym zalem, jedng spowiedzia
$w., jedng rozmowg, jednym spotkaniem mozna tak wiele zamkna¢, a czasami
wszystko i to raz na zawsze. Z takiego spotkania, z takiego dotyku cztowiek rodzi
sie na nowo, uwolniony od strachu, leku i wewnetrznego chaosu. Ten psychiczny
komfort, to psychiczne uwolnienie si¢ od niepokoju, daje sitly do patrzenia z na-
dzieja w kazde jutro. Czlowiek, po prostu, przestaje si¢ bac.

Odkrywajac nowe miejsca i krajobrazy, spotykajac sie z ludzmi innych kultur, po-
znajac ich historig, a takze ich dziela sztuki, czlowiek poszerza horyzonty wiedzy i ho-
ryzonty myélenia. Ten wysitek sprawia, ze staje si¢ on $wiadkiem historii, wydarzen,
przez co wyzej ceni wszystko to, co go otacza, i glebiej uswiadamia sobie, ze nalezy to
chroni¢ i przekazywa¢ nastepnym pokoleniom (Winiarski i Zdebski 2008, 71-85).

Przez pielgrzymowanie czlowiek doswiadcza faktu bycia istotng czgscia spo-
teczenstwa, w ktérym i on ma swoja role do spelnienia. Czas pielgrzymowania sta-
je sie rdwniez inspiracja do poglebiania, rozwijania czy nawet studiowania swoich
dotychczasowych zainteresowan, pasji, a takze do studiowania nowych obszaréow
poznanych podczas pielgrzymiego szlaku. Uczy to réwniez zagospodarowywania
czasu wolnego (Ostrowski 1996, 329-388; Migdat 2011, 178-188 ).

3. PIELGRZYMOWANIE A ROZWOJ OSOBOWOSCI

Czlowiekiem sig jest, a osobowosciag si¢ staje (Mina 2004, 13-14). A to sta-
wanie si¢ nie jest czyms epizodycznym, lecz procesem, ktdry trwa do konca zy-
cia cztowieka. Nie moze on stwierdzi¢ deklaratywnie w zadnym momencie swego
istnienia, Ze jego rozwdj si¢ zakonczyt, ze jest juz dojrzaly osobowosciowo. Jest
bowiem tyle sytuacji, ktére moga go zaskoczy¢, ktére moga by¢ dla niego trudnym
doswiadczeniem i nie wie, jak wowczas sie zachowa, dojrzale czy nie. Uczy sie
zatem siebie, rozwija si¢ codziennie. Dlatego wszystkie obszary aktywnosci czlo-
wieka maja znaczenie dla jego rozwoju, réwniez pielgrzymowanie.

W rozwoju osobowosci czlowieka bardzo wazna jest akceptacja siebie, ktora
psychologowie odnosza do wylacznie subiektywnej oceny zadowolenia z wlasnego
usytuowania w nowej rzeczywistosci (Fila-Jankowska 2009, 147-184). Mie¢ $wia-
domos¢, ze dokonalo si¢ czegos wielkiego, pomimo wieku, pomimo trudnosci czy
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to zdrowotnych czy finansowych, pomimo odlegloéci mierzonych w tysigcach czy
setkach tysiecy kilometréw, to wielka osobista satysfakcja. Taki zyciowy wyczyn
budzi szacunek i podziw ze strony innych, a przez to réwniez wysoko podnosi sa-
mooceng i ulatwia akceptacje siebie. Zaréwno miodzi jak i starsi, pokonujac trudy
pielgrzymowania, docierajac do zamierzonego celu, odczuwaja wewnetrzng satys-
fakcje, rado$¢, dume, ktore staja si¢ nowa motywacja do dalszych dzialan i przed-
siewziec. To natomiast istotnie poprawia ich kondycje psychofizyczna.

Kolejnym aspektem rozwoju osobowosci jest aktualizacja siebie. Ta wrodzona
dazno$¢ w procesie rozwoju idealnego wzorca dojrzalosci osobowej daje nowa per-
spektywe w widzeniu cztowieka, zwracajac uwage na mozliwo$¢ jego rozwoju w cig-
gu calego zycia. Akcentuje role potencjalnosci, nieodkrytych mozliwosci tkwigcych
w kazdym czlowieku bez wyjatku. Jest to koncepcja, ktora w praktyce psychologicz-
nej, jak réwniez pedagogicznej, terapeutycznej i samowychowawczej, znajduje sze-
rokie zastosowanie w odniesieniu do 0s6b w réznym wieku i kondycji. Stad pojecie
samoaktualizacji zostalo przejete przez nauki spoleczne i humanistyczne. Gdy po-
jawia sie u czlowieka swiadomo$¢ mozliwosci rozwojowych i wola ich realizowania
u siebie i u innych — moéwi si¢ wéwczas o osobowej aktualizacji siebie (Uchnast 2000,
139-150). Osobowej — gdyz wigze si¢ ona z wyborem okreslonego sposobu wlasnego
dzialania, indywidualnej organizacji wlasnego zachowania.

Aktualizacja siebie obejmuje — w ujeciu Zenona Uchnasta (2000,139-150) —
dwa rozne style. Sa to: styl personalny — wyrazajacy si¢ osobistym zaangazowaniem
(inicjatywa i uczestniczeniem) w aktualizacje¢ innych przy poszanowaniu ich indy-
widualnosci oraz styl apersonalny — wigzacy si¢ z przedmiotowym traktowaniem
siebie i innych oraz ze stosowaniem technik manipulacyjnych.

Obiektywnie trzeba przyznad, ze zardwno jeden jak i drugi styl aktualizacji sie-
bie moze zaistnie¢ na pielgrzymim szlaku. Bowiem zawsze tam, gdzie jest czlowiek,
wystepuje réznorodno$¢ jego zachowan, czasem nawet trudnych do wytlumacze-
nia. Pielgrzymie wedrowanie w atmosferze obcowania z tajemnica wiary, bliskoscig
0s0b, ktore faczy wspolnota celu i wartosci, sprzyja — co prawda — osobowej aktuali-
zacji siebie w stylu personalnym. Jednak ostatecznie to od konkretnego czlowieka,
uczestnika pielgrzymowania, zaleze¢ bedzie to, czy skorzysta on z przygotowanych
warunkow rozwojowych, czy tez nie. Wazne jest rowniez, by organizatorzy pielgrzy-
mek, znajac roznoraki $wiat ludzkich potrzeb, w ktérym i sami uczestnicza, tworzyli
taka atmosfere wspolistnienia, ktdra pozwoli wszystkim bez skrepowania budowa¢
dojrzato$¢ osobowa u siebie i u innych.

Pielgrzymowanie stwarza réwniez mozliwosci do rozwoju osobowosci ekle-
zjalnej. Wiele miejsca temu zagadnieniu poswiecil Jozafat Nowak (2000, 39-74;
2005, 94-157). Réwniez dokumenty nauczania Kosciota katolickiego wskazujg na
elementy pielgrzymki, ktére sprzyjaja budowaniu osobowosci eklezjalnej (Dusz-
pasterstwo pielgrzymow i turystow 2003, 183-187; Ostrowski 2005, 278-281). Czlo-
wiek podczas pielgrzymowania uczy sie autotranscendencji, czyli przekraczania
siebie w dazeniu do ja idealnego, w ktérym zawieraja si¢ idealy ja i idealy instytucji
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do ktorej przynalezy — Kosciofa. Czas pielgrzymowania stuzy pogtebionej refleksji
nad byciem czlowiekiem Kosciota, nad zdolnoscig budowania interakeji z innymi
osobami w spotecznosci Ko$ciofa, nad zdolnoscig przyjmowania taski Bozej (Kon-
went 2001, 27-55). To kolejny wyjatkowy aspekt pielgrzymowania, ktory istotnie
odroéznia pielgrzymke od wycieczki krajoznawcze;.

4. PIELGRZYMOWANIE A ROZWé] DUCHOWY CZLOWIEKA

Czas pielgrzymowania jest wyjatkowym czasem dla rozwoju duchowego
czlowieka. Stuza temu zaréwno nawiedzane miejsca kultu religijnego, jak i sam
program pielgrzymki, ktory zawsze dostosowywany jest do potrzeb duchowych
pielgrzyma poznawanych podczas spotkan przedpielgrzymkowych (Konwent
2001, 55-103; Ostrowski 2005, 79-115).

Celem pielgrzymki jest poszukiwanie Boga, nawigzywanie i budowanie
z Nim duchowego kontaktu na modlitwie. Mozna powiedzie¢, ze pielgrzymka to
szkota modlitwy, ktora posiada wymiar zaréwno indywidualny jak i wspolnotowy.
Modlitwa wspoélnotowa posiada natomiast ukierunkowanie zaréwno wertykalne
(od ludzi do Boga) jak i horyzontalne (Iaczy ludzi miedzy sobag).

Czlowiek, ktéry na co dzien modli si¢ sam, albo z braku czasu zaniedbuje
modlitwe, na pielgrzymce doswiadcza wielkiej aski sity modlitwy wspdlnotowe;.
Jest to takze okazja do odnowienia Zycia modlitewnego, jak i sposobnos¢ do za-
dos¢uczynienia za zaniedbane dotychczas zycie modlitewne. Modlitwa na piel-
grzymce uswiadamia wielu, jak duzo stracili, zaniedbujac ten dar, te aske. Po-
glebiajac osobista modlitwe, cztowiek odnajduje na nowo ten wyjatkowy sposéb
zmagania si¢ z doswiadczeniami dnia codziennego.

Naturalne jest réwniez i to, ze praktyk religijnych w czasie pielgrzymki jest
zdecydowanie wigcej niz na co dzien. Tego oczekuja sami pielgrzymi, wybierajac
ten styl spedzania wolnego czasu. Obok codziennej Eucharystii, Spiewu Godzinek
o Niepokalanym Poczgciu Najswietszej Maryi Panny, modlitwy rézancowej czy dro-
gi krzyzowej, pielgrzymi uczestnicza w katechezach, codziennych homiliach, medy-
tacjach, adoracji Najswietszego Sakramentu. Wielki nacisk potozony jest rowniez na
zycie sakramentalne podczas pielgrzymowania, czyli przystgpowanie do Komunii
Swietej, tak aby kazdy z pielgrzyméw mégt kazdego dnia, spetniajac odpowiednie
warunki, zyska¢ odpust zupelny, a wigc darowanie kary za grzechy. Wielu niektore
z tych praktyk zaczyna wprowadza¢ konsekwentnie w rytm dnia codziennego, tak ze
po pielgrzymce staja sie Swiadkami wiary w srodowisku rodzinnym i zawodowym.

Poznajac, podczas pielgrzymowania, zycie Jezusa Chrystusa, doswiadczajac
wyjatkowej bliskosci $wietych i blogostawionych w miejscach naznaczonych ich
obecnoscig, jak i poznajac nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego, pielgrzymi
pogtebiaja swoja wiare. Na rodzace si¢ pytania, watpliwosci, niepokoje, otrzymu-
ja odpowiedzi, ktére staja si¢ podstawg do zmiany ich stylu zycia, do zmiany za-
chowania, do ustalenia na nowo priorytetow. Pielgrzymujac, cztowiek doswiadcza



PIELGRZYMOWANIE JAKO CZYNNIK ROZWOJU CZLOWIEKA 113

misterium Boga, a zachwycajac sie¢ Nim, chce wlasciwie odpowiedzie¢ na to Boze
objawienie. Przejawia si¢ ta odpowiedz, miedzy innymi, w postawie zaangazowa-
nia sie w zycie wspdlnot parafialnych, do ktérych przynalezy. Wielu pielgrzymow,
z uplywem czasu, staje si¢ liderami zycia duchowego posrod swieckich.

7 AKONCZENIE

Czas pielgrzymowania jest wielkim darem i zadaniem. Darem, gdyz pomimo
wielkich checi, staran i tesknot, nie wszyscy moga si¢ na nig wybra¢. Rdzne sg tego
powody. Nie budzi jednak zadnej watpliwosci fakt, ze pielgrzymowanie zawsze stu-
zy rozwojowi cztowieka, zaréwno na plaszczyznie fizycznej, duchowej, psychicznej,
emocjonalnej jak i spolecznej. Religia moze pomoéc w zminimalizowaniu lub usu-
nieciu psychicznych dyskomfortéw. Dzigki niej galaktyka ludzkich potrzeb zostaje
wlasciwie okreslona i uporzadkowana, a czlowiek przekracza samego siebie. Wraca-
jac ze szlaku, na ktérym to, co ludzkie, taczy si¢ z tym, co Boskie, cztowiek staje sie
mocniejszy i odwazniejszy do tworzenia kazdego dzis i kazdego jutro. Ma w sobie
wigcej determinacji do budowania dojrzalej osobowosci, skoncentrowanej na rozwi-
janiu pewnosci w sobie, a nie pewnosci siebie (Zaborowski 2002, 119-131).

Kazda trasa pielgrzymkowa zawsze ma swoj poczatek i swdj koniec. Rowniez ta
pisana zyciem, ktérej koniec nastapi z chwilg ostatniego oddechu. Swiadomos¢ tego
rodzaju pielgrzymowania jest réwniez istotna dla rozwoju cztowieka. Potrafi znacza-
co zmienic jego $wiat wartosci, jego postepowanie, jego zycie.
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Sommario

Il presente contributo ¢ una sorta di continuum dellarticolo precedente, pubblicato nel
Seminare, 2018, vol. 2. Il testo ¢ suddiviso in tre parti: in primis vi & la presentazione dell’Asilo
nel Bosco di Ostia Antica, che ha scelto con tenacia di poggiare le sue fondamenta nel modello
dell’Outdoor Education. La seconda parte, invece, presenta un’indagine esplorativa svolta all'interno
di questa organizzazione scolastica, con lo scopo di verificare e di far emergere i punti di forza della
metodologia dell'Outdoor Education applicata nell’Asilo. Infine, nella terza parte vengono esaminati
sia i benefici psico-fisici delleducazione all'aperto sia le sfide socio-culturali a cui le scuole nel bosco
stanno andando incontro nel loro percorso di diffusione nel contesto italiano. I contributi di molti
autori del passato, come ].J Rousseau, M. Montessori, R. Steiner e P. Freire, stanno riaffiorando
tangibilmente nelle scuole nel bosco in Italia, in Europa e in tutto il mondo, creando una delle
opportunita pill preziose per lo sviluppo sano del bambino.

Parole chiave: scuola d’'infanzia, osservazione, natura, Outdoor Education

A NEW WAY OF RELIVING THE SCHOOL. AN ANALYSIS CONDUCTED
IN THE “ASILO NEL BOSCO” IN OSTIA ANTICA

Abstract

This contribution is a kind of continuum of the previous paper, published in 2/2018 issue.
The article is divided into three parts: the first contains a presentation of the “Asilo nel Bosco” of Ostia
Antica (Kindergarten in the Forest), which draws upon the Outdoor Education model. The second part,
in turn, presents the findings of an exploratory investigation conducted in this educational organization
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with the aim of verifying and highlighting the strengths of the methodology of Outdoor Education
applied in the experience. Finally, the third part examines both the psychophysical benefits of outdoor
education and the socio-cultural challenges to which schools in the forest are exposed in the Italian
context. Contribution of many educators of the past, such as J. J. Rousseau, M. Montessori, R. Steiner
and P. Freire, are tangibly re-emerging in schools in the woods in Italy, in Europe and around the world,
creating one of the most precious opportunities for healthy development of the child.

Keywords: kindergarten, investigation, Outdoor Education, nature

NOWY SPOSOB PRZEZYWANIA SZKOLY. ANALIZA PRZEPROWADZONA
W ,,ASILO NEL BOSCO” W OSTIA ANTICA

Abstrakt

Niniejszy artykut jest swego rodzaju kontinuum poprzedniego, opublikowanego w Seminare
2018, t. 2. Tekst jest podzielony na trzy czesci: pierwsza to prezentacja Przedszkola w lesie
w miejscowoéci Ostia Antica, ktére inspiruje sie¢ modelem Outdoor Education. Druga czes¢ zawiera
natomiast swoistego rodzaju badania poglebiajgce przeprowadzone na terenie tego przedszkola,
majace na celu weryfikacje istotnych elementéw Outdoor Education. Trzecia czg§¢ przedstawia
zaréwno psychofizyczne korzysci edukacji na wolnym powietrzu, jak i wyzwania spofeczno-
kulturowe stojace przed ,szkolami w lesie”, zmierzajace do ich upowszechnienia w kontekscie
wloskim. Wklad wielu autoréw przeszioéci, takich jak J.J. Rousseau, M. Montessori, R. Steiner
i P. Freire, odradza si¢ w tego typu propozycjach szkét we Wioszech, w Europie i w wielu krajach
$wiata, dajac istotny wktad w integralny rozwoéj dziecka.

Stowa kluczowe: przedszkole, obserwacja uczestniczaca, natura, Outdoor Education
INTRODUZIONE

«I benefici del’Outdoor Education non possono essere solo dichiarati, bensi
hanno bisogno di (...) verifiche affinché questa pratica costituisca il necessario
approdo di una serie di riflessioni ed esperienze, cosi come il punto di partenza
per il futuro sviluppo di progetti pedagogici. Solo la ricerca puo innescare processi
di cambiamento non effimeri, accentuando le implicazioni dell’OE sullo sviluppo
psicologico del bambino» (Farne e Agostini 2014, 11). Nella letteratura scientifica
la maggior rilevanza ¢ costituita da una ricerca svolta nel 2002 dalla professoressa
Peter Hafner, dell'universita di Heidelberg e da uno studio dell'universita di Bologna
di Lena Gruener e Michela Schenetti. Canalisi tedesca dimostra come i bambini che
frequentano l'asilo nel bosco siano molto creativi e curiosi, prestino una maggiore
attenzione e si concentrino di pit. Inoltre, sono piu rispettosi delle regole e sono
in grado di risolvere i conflitti in modo pacifico; hanno una migliore capacita di
espressione ed argomentano le proprie opinioni in modo adeguato (Hafner 2002).
La ricerca italiana, invece, compie un’analisi storica di questo approccio educativo
e ne evidenzia le virtu didattiche e pedagogiche (Gruener 2012). Ispirati da queste
ricerche, nell'arco di tempo che va da marzo a maggio 2017, abbiamo svolto delle
osservazioni all'interno dell’Asilo nel Bosco di Ostia Antica al fine di arricchire la
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nostra analisi teorica sull’Outdoor Education con un’'indagine semi-sperimentale.
Lanalisi ci ha permesso di ricavare la routine giornaliera dell’Asilo e di affermare che
le attivita svolte all'interno della scuola possano soddisfare pienamente i principali
obiettivi precisati nelle Indicazioni nazionali del MIUR per la Scuola dell'Infanzia,
quali: lo sviluppo dell'identita, il miglioramento dell'autonomia, lo sviluppo delle
competenze base e lo sviluppo del senso di cittadinanza di ciascun alunno.

1. LA NASCITA DELL’ASILO NEL BOSCO DI OSTIA ANTICA

In Italia, il fenomeno della scuola nel bosco ha iniziato a diffondersi negli
ultimi cinque anni. Precisamente, nel 2013 una coppia di romani, prendendo
ispirazione da una ricerca dell'Universita di Bologna, lancia il progetto destinato
a ispirare e instradare le successive iniziative del contesto italiano. I protagonisti
sono il maestro Paolo Mai e leducatrice Giordana Ronci, genitori quarantenni di
tre bambini. Paolo e Giordana gestivano una scuola dell'infanzia a Roma, nel Parco
della Madonnetta, ma aspiravano uneducazione che consentisse di stare pili spesso
nella natura. Cosi nella loro scuola hanno creato una sezione all'aperto che I'anno
dopo si e spostata ad Ostia Antica, prendendo il nome di Asilo nel Bosco (Salvo
2017). Le attivita proposte in queste scuole si svolgono (quasi) esclusivamente
all'aperto, a prescindere dal fatto che splenda il sole oppure piova. Qui i bambini
sono spronati a giocare, ad esplorare e a imparare dal bosco o da altri ambienti
naturali (Mancuso 2017). «Gli asili nei boschi sono un grande esempio di come sia
possibile educare i bambini lasciandosi ajutare dalla Natura, madre e maestra, che
non solo ci offre uno spazio e un tempo a misura d'uomo, a misura di bambino, ma
offre tutto cio che serve per imparare a vivere, a crescere» (Belvedere 2013, 243).

1.1. Le teorie di riferimento

I fondatori dell’Asilo nel Bosco di Ostia sono convinti che non esistano dei
metodi educativi validi in tutti i tempi ed in tutti i luoghi, per questo credono in
un modello educativo che attinga da diverse fonti e che sia efficace nell’attuale
e concreto territorio. Per loro, educare all’aria aperta ¢ particolarmente funzionale,
soprattutto per lepoca nella quale: «un contesto in cui alcune attitudini innate
del bambino quali la fantasia, 'immaginazione e la creativita sono mortificate,
in cui la curiosita viene imprigionata da rigidi schemi costruiti dalladulto
ed in cui tutto sembra ruotare intorno allaspetto cognitivo rilegando in un
cantuccio I'importanza della relazione e delle emozioni» (Mai 2018). P. Mai
e G. Ronci si ispirano alle teorie di Maria Montessori, di Jean-Jacques Rousseau,
di Johann Heinrich Pestalozzi, Paulo Freire, Gianfranco Zavalloni, Mario Lodi
e anche quelle delleducazione libertaria, democratica e della pedagogia Waldorf.
«Rousseau, Froebel e Montessori rappresentano delle pietre miliari nella storia
delleducazione e, sebbene siano vissuti in epoche ben diverse dalla nostra, i loro
insegnamenti e le loro intuizioni acquistano nuova attualita in una prospettiva
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di sviluppo ecologico. (...) Ai bambini che stanno crescendo in questi anni va
data lopportunita di conoscere 'ambiente naturale e di comprenderne la ricchezza
e l'utilita. E importante percio che lo frequentino, per giocarci e per svolgervi delle
attivita» (Oliverio e Ferraris 2011, 29).

La (ri)nascita delle scuole dell'infanzia nel bosco, dunque, puo essere attribuita
ad un insieme di teorie psico-pedagogiche, pitt 0 meno recenti’. Tra di esse, non
possiamo fare a meno di menzionare anche la teoria delle intelligenze multiple
sostenuta dallo psicologo americano Howard Gardner, il quale originariamente
ipotizzo sette differenti tipi di intelligenza che tendono ad integrarsi tra loro:
logico-matematica, linguistica, musicale, spaziale, cinestetica, intrapersonale
e interpersonale. Nel corso degli anni, lo psicologo arricchi la catalogazione,
designando come ottava intelligenza proprio quella naturalistica (Gardner 2005,
12-13, 73). Questa proposta avrebbe dovuto stimolare insegnanti e genitori a non
sottovalutare I'importanza degli eventi vissuti a contatto con la natura per lo
sviluppo e per l'apprendimento del bambino (Louv 2006, 68). Infatti, lambiente
naturale risulta il piti favorevole allo sviluppo di numerose intelligenze, a partire da
quella naturalistica fino ad arrivare a quella corporeo-cinestetica e visivo-spaziale
(Belvedere 2017). Siipotizza che i soggetti pit abili in questo ambito sfruttino quelle
zone cerebrali dedicate al riconoscimento, alla differenziazione e classificazione
degli oggetti e alle percezioni sensoriali (Schenetti, Salvaterra e Rossini 2015, 74-
75). H. Gardner affermo che: «lessenza dell'intelligenza naturalistica ¢ la capacita
umana di riconoscere piante, animali e altre parti dellambiente naturale, come
le nuvole o le rocce. Tutti siamo in grado di farlo. Alcuni bambini (veri e propri
esperti di dinosauri) e molti adulti (cacciatori, botanici e anatomisti) eccellono in
questo campo» (Louv 2006, 68). Infatti, «i bambini che la possiedono esprimono
una grande affinita col mondo esterno o con gli animali. (...) Le persone con
intelligenza naturalistica sono profondamente coscienti del contesto naturale che li
circonda e dei cambiamenti ambientali in atto, anche se di portata minima. Spesso
tutto cio € dovuto al livello di percezione sensoriale altamente sviluppato. I loro sensi
cosi spiccati li aiutano a cogliere pill velocemente di altri, somiglianze, differenze
e cambiamenti nel loro territorio» (Schenetti, Salvaterra e Rossini 2015, 75).

1.2. I principi base del progetto educativo

Paolo Mai, nel libro LAsilo nel Bosco, afferma che i principi cardine delle
scuole nel bosco possono essere racchiusi nei seguenti elementi: I'aula che ha come
soffitto il cielo, il gioco come veicolo didattico privilegiato, lefficacia dellesperienza
diretta, la relazione e il ruolo di facilitatore del maestro e I'importanza delle
emozioni. Per quanto riguarda l'aula che ha come soffitto il cielo, la maggior parte
degli asili nel bosco in Europa e nel mondo presuppone che si trascorra I'intera
giornata scolastica all’aria aperta, al di la delle condizioni atmosferiche, in quanto

3 Basandoci sulla nostra esperienza e sugli studi compiuti, riteniamo che sarebbe interessante
studiare il contributo della pedagogia scout presente nella proposta delle scuole nel bosco.
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non esiste buono o cattivo tempo, ma solo un buon o cattivo equipaggiamento (Mai
20164a, 29). «Stare allaria aperta in ambienti sempre diversi ¢ molto importante,
ci permette di mantenere vive alcune attitudini del bambino: la curiosita,
lautonomia, il senso d’avventura, la capacita di stupirsi, la fantasia, la creativita,
I'immaginazione, la motricita, lo sviluppo dei cinque sensi e il senso di liberta che,
solo quando il confine ¢ lorizzonte, pud manifestarsi in tutta la sua piacevolezza
e poesia» (Mai 20164, 31).

I secondo elemento, ovvero il gioco visto come veicolo didattico privilegiato,
rappresenta lo strumento attraverso il quale il bambino pud conoscere sé stesso,
gli altri ed il mondo circostante e puo soddisfare il suo bisogno di fare, conoscere,
mettersi alla prova, sperimentare ed immaginare. «Attraverso il gioco vengono
sollecitate le diverse funzioni cognitive, non solo quella linguistica e logico-
matematica, che sembrano essere le uniche che abbiano valore nella scuola italiana,
ma anche quella cinestetica, quella intrapersonale, quella interpersonale, quella
spaziale, quella naturalistica e quella musicale, avvalorando in questa maniera la
teoria di Howard Gardner» (Mai 2016a, 35).

Un ulteriore principio cardine ¢ lefficacia dellesperienza diretta. La maggior
parte di noi e cresciuta in una scuola che voleva a tutti i costi trasferirci competenze
ed informazioni attraverso un libro didattico e la mediazione del maestro. Il
risultato, pero, ¢ che un numero elevato di informazioni veniva mantenuto
in memoria per un lasso di tempo molto breve. Nelle scuole nel bosco, invece,
lesperienza diretta ¢ considerata il miglior modo per trasmettere competenze
e voglia di conoscere perché ¢ connotata da piacevolezza, volonta e assenza di
mediazione, caratteristiche fondamentali ai fini del processo di apprendimento
(Mai 2016a, 36).

Per quanto riguarda il tema legato al ruolo del maestro, ¢ rilevante ricordare
che secondo la tradizione I'insegnante attua il suo incarico nel dettare le regole,
imponendo delle attivita alle quale gli alunni devono adeguarsi, senza poter avere
un ruolo attivo nelle proposte di ogni giorno. I principi dell'Outdoor Education,
invece, ribaltano completamente questa idea: «leducatore ¢ colui che, partendo
dallosservazione dei bisogni e degli interessi di ciascun bambino, lavora in maniera
discreta sul contesto per facilitare il naturale processo di crescita» (Mai 2016a, 32).

Un ultimo elemento riguarda I'importanza che viene attribuita alle emozioni
degli educatori e degli educandi. G. Ronci ¢ dell'idea che I'intero sistema educativo
italiano sia organizzato in modo tale da garantire un apprendimento nozionistico
a discapito delle relazioni interpersonali. Eppure nasciamo totalmente immersi nelle
emozioni e durante I'infanzia sono necessarie la gestione e lamore di chi si prende cura
di noi per contenere questa deriva emotiva e per poter far tesoro di cio che sentiamo.
Tale processo va affinato giorno dopo giorno. Ieducazione emotiva allena il bambino
a comprendere cio che sente, a dargli un nome e a capire qual ¢ il messaggio nascosto
dietro lemozione che sta provando (Ronci 2016, 96-97). Questo rende ciascuno
bambino «pit1 consapevole dei propri bisogni e quindi pitt autonomo, aiuta il gruppo
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a sentirsi unito, perché questa competenza si riversa anche sui compagni e permette ai
bambini di capire meglio gli stati danimo gli uni degli altri. Conoscere le emozioni &
uno strumento essenziale per riconoscerle negli altri, per riuscire a stabilire con chi ci
circonda una comunicazione empatica (Ronci 2016, 97).

1.3. Laroutine dell’Asilo nel Bosco

Attorno ai principi cardine appena menzionati, si plasmano le attivita
giornaliere dell’Asilo nel Bosco. Esse non sono sempre le stesse, bensi dipendono:
dalle stagioni, dai fenomeni naturali, dai bisogni ed interessi dei bambini e dalla
collaborazione di persone esterne alla scuola dell'infanzia. Tuttavia, & possibile
ricavare una struttura organizzativa di fondo che scandisce le giornate svolte
interamente all’aria aperta.

I maestri “aprono le porte” dell’Asilo alle 7.30 momento di accoglienza e di
preparazione per la giornata e le attivita; I'accoglienza di solito dura fino alle 9.30. In
questo momento lo spazio ¢ riservato al gioco libero, strumento potentissimo per
sviluppare socialita e costruire la propria identita, e allesplorazione dellambiente
che permette di lavorare su quello che il MIUR chiama campo desperienza
“Conoscenza del mondo™. I bambini sono costantemente affiancati dai maestri
e dalle maestre. Intorno alle 9.30-10.00 avviene la suddivisione in gruppi in base
alleta (MIUR 2012, 16).

I pitt piccolini, generalmente per il resto della mattinata continuano nel
gioco libero e nellesplorazione dell'ambiente, sorvegliati dagli educatori, i quali
propongono diverse attivita: di lettura o di racconto di una fiaba, di disegno,
di pittura, di costruzione, di giochi di fantasia. Ogni bambino puo scegliere di
parteciparvi o meno; inoltre, spesso nella scelta delle attivita i maestri prendono
in considerazione le idee e i desideri dei bambini, ovvero gli educatori osservando
i giochi dei piccoli possono proporre delle attivita connesse a quello che stanno
gia facendo per favorire l'acquisizione di nuove conoscenze. In altri casi, ci si
incammina verso i diversiluoghi come la fattoria didattica, il fiume, il vivaio; oppure
siintraprende una semplice passeggiata in bicicletta nei pressi dell’Asilo. Durante il
cammino, i bambini sono lasciati liberi di correre e giocare e sono incoraggiati ad
esplorare 'ambiente che li circonda: raccolgono foglie, bastoncini ed accarezzano
gli animali che incontrano lungo il tragitto. A meta mattinata, intorno alle 11.00-
11.30 si fa merenda: viene offerta della frutta di stagione, preparata poco prima
da un educatore aiutato sempre da un bambino. In seguito, nel giardino dell’Asilo
o nel luogo prestabilito, si ha un momento di gioco libero con la supervisione degli
adulti. Anche il pranzo avviene all'aperto, in un clima rilassato ed allegro e «diviene
occasione per fare pratica con l'autonomia, e per iniziare a sviluppare la propria
cultura alimentare attraverso il gioco. (...) Bimbe e bimbi si suddividono nei tavoli

41 campi desperienza che enuncia il MIUR (Ministero dell'Istruzione, dell'Universita e della
Ricerca) sono quattro: il sé e l'altro, la conoscenza del mondo, i discorsi e le parole e immagini, suoni
e colori (MIUR 2012, 16).
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e poi fanno a gara per ogni tavolo per divenire i camerieri che apparecchiano. Dopo
una canzoncina di buon appetito comincia l'aperitivo a base di carote, insalata
e verdure portate dalle maestre, seguito dal secondo. Nel frattempo si predispone
su un tavolino il contenitore con il primo, lasciando lo spazio per poggiare i piatti.
Saranno i bambini che autonomamente si metteranno in fila e andranno a farsi il
piatto da soli» (Bello 2016, 91). Quando il pranzo finisce i bambini sparecchiano.
Il pomeriggio ¢ dedicato al riposo o alla continuazione del gioco libero e delle
attivita, si costruiscono ed inventano dei giochi ed il tempo scorre piacevole
e ricco. I genitori possono venire a riprendere i propri figli dopo lora di pranzo
fino alle 16.00-16.30 circa. Questo, a volte, rappresenta un importante momento di
scambio tra genitori ed educatori nel quale, in modo informale, si racconta cio che
¢ avvenuto durante la mattinata e si parla dello stato d'animo del figlio. In altri casi,
i genitori si intrattengono all’Asilo anche solo semplicemente per poter trascorrere
del tempo all’aria aperta con il proprio bambino.

I ritmi che cadenzano le giornate vissute dai bambini che appartengono al
gruppo dei pit grandi sono praticamente identici a quelli del gruppo dei piu piccoli.
Tuttavia, vi sono delle differenze in quanto vengono individuate e proposte delle
attivita che siano in sintonia con le loro capacita e con il loro sviluppo psico-fisico.

2. UN’ANALISI CONDOTTA NELL ASILO NEL BOSCO DI OSTIA ANTICA

Per scopi accademici abbiamo svolto delle analisi presso I'Asilo nel Bosco
di Ostia Antica, seguendo alcune indicazioni dellosservazione naturalistica.
Infatti abbiamo svolto I'indagine con la griglia dosservazione in mano per poter
appuntare nellimmediato cio che consideravamo rilevante, restando il piu
possibile in disparte per non essere d’intralcio a bambini ed educatori e per avere
una panoramica completa del contesto. Questo metodo non ha alcuna pretesa di
decretare con certezza dei rapporti di causa-effetto, piuttosto si configura come un
metodo correlazionale, ovvero consente di ipotizzare lesistenza di una relazione
tra due o piu variabili (Baroni 1998, 25). Di seguito vi sono alcuni dettagli sulle
osservazioni svolte.

2.1. Tosservazione e i risultati dell'analisi condotta

Nella maggior parte dei casi losservazione ¢ guidata da un’ipotesi di partenza:
La nostra ¢ nata dalla constatazione di come, oggi, la vita di molti bambini sia
troppo sedentaria, isolata oppure sottoposta a ritmi frenetici. Non solo nel tempo
libero, ma anche a scuola per i bambini sono sempre meno gli spazi di autonomia,
di liberta, di creativita e di concreta scoperta. Cosi, il nostro intento & stato quello
di osservare come il contatto diretto con la natura possa promuovere molteplici
benefici per lo sviluppo psico-motorio e socio-emotivo del bambino, il quale ha
bisogno della natura per crescere in modo sano e per essere preparato ad affrontare
la vita da adulto.
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In totale abbiamo svolto sei osservazioni per un arco di tempo che va dall’8
marzo al 14 maggio 2017, per quattro ore circa a giornata. La maggior parte delle
osservazioni sono state svolte durante le ore della mattinata poiché le attivita realizzate
nella prima parte della giornata soddisfacevano maggiormente lo scopo prefissatoci.
Ovvero, quello di congetturare un nesso tra le suddette attivita ed i benefici riguardo
lo sviluppo cognitivo, motorio, sociale ed emotivo dei bambini e I'incremento della
loro creativita, autonomia e fantasia. Il campione oggetto delle osservazioni era
composto da poco piu di quaranta bambini tra i 2 ed i 6 anni, dei quali 1’Asilo nel
Bosco si ¢ preso cura durante I'anno scolastico 2016-2017. Per svolgere I'indagine ci
siamo avvalsi di sei griglie di osservazione, con cui orientare la raccolta dei dati.

Gli studi appartenenti allambito psico-pedagogico ci sollecitano a scorgere
nellambiente esterno unaula didattica, per incrementare esperienze concrete, naturali
e sociali. «Cambiente esterno ¢ per il bambino una realta da percorrere e da scoprire, che
promuove competenze emotive e cognitive, che consente di incrementare autonomia,
rafforzare la propria salute, sviluppare comportamenti attivi e responsabili» (Pillati
2014, 115). In tal senso, I'indagine che abbiamo svolto presso I'Asilo nel Bosco, con
i suoi evidenti limiti e ristrettezze, si conferma in linea con quegli studi che hanno
scientificamente provato che la natura fornisce numerosi benefici per lo sviluppo psico-
fisico del bambino. Infatti, ¢ possibile affermare che I'Asilo nel Bosco soddisfi a pieno
i quattro scopi fondamentali che si pone la scuola dell'infanzia, quali la promozione
dello sviluppo dellidentita, dellautonomia e della competenza e la guida alla
cittadinanza. In altre parole, l'ambiente naturale puo rappresentare una potente risorsa
per il soddisfacimento dei bisogni legati alla fascia deta 2-6 anni e conseguentemente
puo favorire uno sviluppo ed un benessere psico-fisico ottimale. Per offrire unattenta
analisi dell'indagine condotta, stileremo un elenco delle principali attivita che vengono
svolte all'interno dell’Asilo: ogni attivita soddisfa concretamente quelle, e molte altre,
conoscenze e competenze che sottostanno alle quattro sfere esplicitate nelle Indicazioni
Nazionali. Queste attivita sono:

- Il Cerchio delle Emozioni: nella pratica quotidiana dellAsilo questa
¢ diventata una modalita comunicativa generalizzata, utilizzata non solo tra
educatori e bambini, ma anche tra educatori e famiglie. Applicata con i pit piccoli
essa «permette ai bambini di sapere se chi stava male ¢ guarito, se chi era partito
¢ tornato, se siamo tutti o manca qualcuno. (...) In sostanza, permette al gruppo di
prendersi cura dei singoli eventi e viceversa» (Ronci 2016, 99). Stiamo chiaramente
parlando dello sviluppo della competenza emotiva con annessa estensione della
gamma di emozioni che il bambino sperimenta, riconosce e inizia a gestire.

- 1l gioco libero: racchiude tutte quelle attivita non strutturate che il bambino
compie da protagonista seguendo la passione o la curiosita del momento, senza
la direzione da parte degli adulti. Il gioco libero ¢ divertimento, esplorazione
del mondo, avventura e scoperta di sé, occasione di apprendimento, abbandono
momentaneo della realta per entrare in un mondo di fantasia. «Il gioco ¢ essenziale
per lo sviluppo, perché contribuisce al benessere cognitivo, fisico, sociale ed



UN NUOVO MODO DI VEVERE LA SCUOLA 123

emotivo dei bambini. Il gioco ¢ necessario per aiutarli a sviluppare competenze
sociali perché imparano cosa vuol dire essere in relazione con altri individui, quali
sono le difficolta e come riuscire a superarle» (D’Ambrosio 2015, 1). In sostanza,
il gioco libero favorisce lo sviluppo affettivo, sociale e cognitivo e svolge non solo
un semplice ruolo di attivita di svago, ma soprattutto un momento di crescita
e sviluppo significativo dei bambini.

- Il Pranzo: diviene occasione per incrementare l'autonomia dei bambini, per
capire quale sia la quantita di cibo che soddisfa e, in generale, per sviluppare la loro
cultura alimentare;

- Piantare e prendersi cura delle piante: nel rapporto diretto con le piante si
fa esperienza del concetto di biodiversita che «e speculare al concetto di diversita
degli individui e puo essere posto in relazione al processo di individuazione. Lidea
che alberi appartenenti alla stessa specie siano tutti diversi, come lo siamo noi,
puo favorire la costruzione di rapporti individualizzati con qualche singola pianta,
o animale, incontrando peraltro il bisogno dei bambini di entrare in relazione
a tutto tondo: con il corpo, i pensieri, le emozioni» (Bertolino i Morgandi 2013, 20).
In sintesi, questa attivita favorisce lo sviluppo della manualita fine e di precisione,
lo sviluppo della pazienza, della conoscenza e accettazione della diversita, del
sentimento di protezione verso la natura e di una coscienza ecologica;

- Dipingere allaperto: prima di tutto, stimola la creativita, poiché si puo fare
in moltissimi modi diversi, con tante varieta di colore, con i materiali piti disparati
e con le tecniche pil alternative. I bambini hanno la possibilita di scegliere in base
al proprio gusto, sperimentando la soddisfazione di dare vita ad un prodotto del
tutto unico e personale. In pil, migliora la concentrazione, ovvero fa si che chi vi si
dedica esegua il lavoro dall'inizio alla fine, assorbito dal piacere e dalla rilassatezza
che derivano da questa attivita: chi dipinge riesce per un attimo ad estraniarsi dai
pensieri “negativi” e a concentrarsi unicamente sul compito. Dipingere migliora
anche la motricita fine, infatti rappresenta un ottimo esercizio per migliorare
e potenziare la coordinazione occhio-mano, imparano a tenere bene la matita e ad
orientarsi. Inoltre, stimola la capacita espressiva: il colore e il materiale utilizzato
diventano uno strumento per esprimere il proprio mondo interiore; attraverso la
scelta del colore il bambino da voce alle proprie emozioni e ai propri sentimenti
(Fistola 2015);

- Visita dellapicoltore: & un episodio emblematico delle numerose esperienze
dirette considerate uno strumento di conoscenza per i bambini dell’Asilo nel Bosco.
«Un vecchio proverbio giapponese recita: “Chi ascolta dimentica, chi vede ricorda,
chi fa impara”. (...) Nell’Asilo nel Bosco crediamo che permettere al bambino di
vivere esperienze sia la maniera migliore di trasmettere non solo competenze, ma
soprattutto voglia di conoscere» (Mai 2016a, 36).

Nella seguente fabella 1 avanziamo una comparazione tra le quattro
sfere precisate dal MIUR, i sottostanti obiettivi e le attivita che permettono il
raggiungimento di tali finalita.
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Tabella 1. Le quattro sfere precisate nelle Indicazioni Nazionali per il curricolo della scuola

dellinfanzia.
Obiettivi:
Le quattro sfere vanno declinati in relazione alleta e in rapporto alla s
. Cde Attivita
maturazione individuale
- Sviluppo della curiosita verso il mondo esterno - Prendersi cura di piante
SVILUPPO - ed i fenomeni; foni o PR
DELLIDENTITA - Sapersi relazionare con le persone e l'ambiente; K . >
. - o - Gioco libero;
PERSONALE - Rinforzare il senso di sicurezza personale; . L
. o s . - Cerchio delle emozioni.
- Maturare un atteggiamento di rispetto verso l'ambiente.
orrogare & e enomens - Momento del pranzo;
MIGLIORAMENTO - Risolve%e conflitti senza laiuto di’un adulto; - Esperienze dirette;
DELCAUTONOMIA L . . ? - Gioco libero;
- Avere fiducia in sé e negli altri; . Lo
. I . o - Cerchio delle Emozioni.
- Partecipare alle decisioni es esprimere le proprie opinioni.
- Sviluppare le capacita senso-percettive;
- Sviluppare le competenze emotive;
SVILUPPO - Arricchire la dimensione linguistica e concettuale; - Dipingere all’aria aperta;
DELLE - Arricchire la capacita di espressione e di comunicazione; - Cerchio delle Emozioni;
COMPETENZE - Sviluppare delle capacita di osservazione e di comprensione; | - Gioco libero;
DI BASE - Sviluppare delle competenze logiche per raggruppare e - Esperienze dirette.
quantificare;
- Saper localizzare e muoversi nello spazio reale e grafico.
SVILUPPO DEL - Ma'turare un atteggiamento positivo nel rapporto uomo- ' o ‘
SENSO ambiente; - Prendersi cura di piante, fiori
DI CITTADINANZA | Scoprire I'importanza delle regole e del rispetto; ed animali;
- Migliorare la relazione tra pari e con gli adulti. - Cerchio delle Emozioni.

Fonte: Scuola dell'Infanzia Ratti 2013, 6 e rielaborazione personale.

2.2. Le interviste semi-strutturate

In aggiunta, abbiamo svolto delle interviste semi-strutturate rivolte ai
genitori. Lintervista semi-strutturata € una via di mezzo tra la tipologia strutturata
e quella libera. Lintervistatore ha un elenco di domande che fungono pit che altro
da bussola, servono cioe al conduttore affinché il colloquio rimanga centrato sul
tema. Le domande sono aperte e lordine non e rigido come nel caso dell'intervista
strutturata, ma segue il flusso della discussione, aggiustandosi alla situazione
e allandamento stesso di questo tipo di colloquio, che mostra caratteristiche di alta
flessibilita e adattabilita (Santrock 2013, 50-51).

Cio che ci ha particolarmente colpito dei genitori, eccetto la loro estrema
disponibilita, e stata la gioia e la serenita che trapelava dalle loro parole. Infatti,
i concetti che sono emersi pill volte durante le interviste riguardano proprio la
felicita che i bambini dimostrano nell'andare all'Asilo e la serenita che ricade
conseguentemente sugli adulti. Quest'ultimi hanno riscontrato dei cambiamenti
concreti e positivi nei loro figli: raccontano che i bambini sono piu contenti,
superano paure e limiti personali ed hanno una maggiore autostima. Anche la
loro competenza sociale ha subito dei miglioramenti: un bambino che prima aveva
difficolta nell'interagire con i suoi pari, ora non manifesta piu timidezze. Per di
pit, una mamma ci da conferma del fatto che I'Asilo nel Bosco favorisce lo sviluppo
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motorio ed alimenta creativita e fantasia. A tal proposito, quest'ultima ci riporta
che i suoi figli ora mostrano una miglior coordinazione e che hanno sviluppato
altissimi livelli di fantasia che li porta a giocare con qualsiasi cosa. Inoltre, dalle
interviste ¢ emerso chiaramente il loro sentirsi una comunita con gli altri genitori
e con gli educatori: affermano che tra di loro vi € un rapporto caratterizzato dalla
collaborazione e dal supporto reciproco. Questo ¢ favorito anche dallopportunita
che hanno i genitori di fermarsi all’Asilo quando vanno a riprendere i loro figli,
momento dedicato al confronto con i maestri e con gli altri genitori. In conclusione,
i genitori intervistati consiglierebbero a tutti lesperienza dell’ Asilo nel Bosco perché
indimenticabile ed umanamente molto arricchente, a patto che essi siano pronti ad
accogliere un bambino vispo, vivace e sporco!

3. BENEFICI E SFIDE SOCIO-CULTURALI DELLE SCUOLE DELL'INFANZIA NEL BOSCO

La finalita ultima dell'Asilo nel Bosco ¢ quella di provare a rispondere sempre
meglio alle esigenze dei bambini delle ultime generazioni. P. Mai e G. Ronci, adattandosi
ai mutamenti riscontrati nellattuale societa — come le paure eccessive dei genitori e
lonnipresenza delle tecnologie — hanno riconsiderato leducazione, riconsegnando il
giusto valore alla natura, vista come un elemento cruciale per uno sviluppo sano e
totale della persona. I fondatori dell’Asilo desiderano riconnettere i bambini con la
natura. Bambini e natura dovrebbero essere considerati una cosa sola. Eppure, nella
societa in cui viviamo, raramente i bambini trascorrono del tempo libero in ambienti
naturali, piuttosto svolgono delle attivita extrascolastiche al chiuso: sono davvero pochi
quelli che hanno la fortuna di fare attivita allaperto. Il nostro augurio ¢ che le scuole
dell'infanzia nel bosco possano in futuro eguagliare la didattica tradizionale, ovvero
rappresentare una valida e accessibile alternativa per tutte le famiglie italiane.

3.1. I benefici dellesperienza

L'Asilo nel Bosco, come abbiamo gia visto, ha sorprendenti vantaggi che non
riguardano soltanto il benessere psico-fisico dei bambini, ma anche quello dei
loro genitori. Gli adulti hanno la certezza che loro figlio abbia delle dosi di natura
sufficienti in un arco di tempo in cui si acquisiscono le basi per la salute psico-fisica.
In questo modo, non solo i figli, ma anche i genitori hanno maggiori opportunita
per godersi la natura. Infatti, le mamme e i papa che vengono a riprendere i loro
figli spesso si trattengono all’Asilo oltre Torario di “chiusura”: ce chi rimane un
quarto dora e chi, addirittura, un paio dore. Oltre a trascorrere del tempo in natura,
i genitori possono avvalersi anche di una stretta collaborazione con gli educatori
che li porta ad affermare: “Finalmente non mi sento da solo ad affrontare questo
ruolo cosi difficile, che ¢ quello di genitore!”. Le mamme ed i papa partecipano
attivamente con gli educatori, confrontandosi e confidandosi. Tutto cio fa sentire
i genitori sereni, sicuri, protetti e liberi da quel grosso freno che ¢ la delega ad altri
per leducazione dei propri figli.
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Per quanto riguarda, invece, i benefeci che ricadono sui bambini - i veri
protagonisti dell’Asilo nel Bosco — possiamo annoverare quello di poter acquisire
conoscenze e competenze con piacevolezza e divertimento, in un ambiente che
¢ a loro misura, sia dal punto di vista strettamente naturalistico, ma soprattutto
umano. LAsilo ha il dono di far sentire i bambini a loro agio in un ambiente sociale
allargato, di conoscersi e, allo stesso tempo, di essere riconosciuti come delle
persone uniche ed irripetibili. Li incoraggia verso l'autonomia, ovvero all'avere
fiducia in sé, al sentirsi appagati e allo stesso tempo a chiedere aiuto ed esprimere
frustrazione. Da agli alunni la possibilita di partecipare alle decisioni, di esprimere
le proprie idee ed emozioni, di curiosare, domandare e di imparare a riflettere
sullesperienza attraverso lesplorazione e losservazione.

3.2. Le sfide socio-culturali e possibili applicazioni

Nonostante 'Outdoor Education possa essere considerata levoluzione della
pedagogia di diversi autori visionari del passato, come J. Dewey, J.J. Rousseau
e R. Steiner — in cui lesperienza, 'ambiente esterno ed il legame con la natura erano
considerati concetti fondamentali delleducazione — ancora oggi sono molteplici
i pregiudizi che soffocano e screditano 'Educazione all'aperto. La scuola nel bosco
¢ vista come un’idea bizzarra, come un luogo nel quale si da la priorita ad attivita
disimpegnate, senza l'apprendimento dei concetti base della matematica o della
letto-scrittura. O ancora, & considerato un ambiente pericoloso, privo di dettami
e regole. Insomma, ci sono molti pregiudizi e stereotipi da parte delle famiglie
italiane su questo argomento. «Eppure, i genitori di oggi sono proprio quegli
stessi bambini che trentanni fa giocavano all'aperto “immergendosi” nella natura.
Dobbiamo imparare a “dilatare” quel pezzettino di “cielo” che noi adulti oramai
siamo abituati a guardare dalla nostra auto in movimento o dalla finestra del
nostro ufficio, sempre piu convinti che questa sia la giusta relazione con l'ambiente
che ci circonda. Basta soffermarsi a riflettere un istante per avere velocemente,
davanti agli occhi, la visione divertita, stupita, serena e felice di un bambino che
“gioca” allaperto» (GLEE 2016, 24-25).

Purtroppo, i genitori, manifestano ansia riguardo le esperienze svolte all'aperto
dai propri figli. Ansie ed incertezze che riguardano l'abbigliamento dei bambini, il
tempo atmosferico, gli insetti ed altrettante preoccupazioni circa la possibilita che
i bambini possano perdersi o farsi del male. Spesso, queste apprensioni sono dovute
ad un atteggiamento iperprotettivo dei genitori. Gli anglosassoni definiscono questa
categoria helicopter perenting: genitori troppo apprensivi che, proprio come un
elicottero, sorvegliano continuamente il proprio figlio, pronti ad intervenire in ogni
difficolta (Lucchi 2014, 26). Tale atteggiamento ha delle ripercussioni sulla stima del
bambino, che si convincera di non avere le capacita di risolvere le situazioni di vita
quotidiana. Lhelicopter parenting ¢ il frutto del contesto culturale e sociale in cui
viviamo. Contesto che ha spinto sia genitori che insegnanti a disporre la maggior
parte delle attivita ricreative ed educative in luoghi chiusi (Schenetti, Salvaterra
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i Rossini 2015, 108-109). Tuttavia, ricordiamo che & stato dimostrato che i bambini
sono molto pill sereni e collaborativi quando non sono costretti a stare dietro un
banco ogni giorno. Ed ¢ importante sottolineare che le regole negli asili nel bosco ci
sono, solo che sono fatte per responsabilizzare il bambino e per educarlo a rispettare
tutti i membri della sua comunita (Saltarell 2015).

A questo punto, appare legittimo chiedersi se i bambini non “scolarizzati’,
ovvero non abituati ai ritmi della tradizionale struttura scolastica, potrebbero
trovare delle difficolta ad inserirsi in quest’ultima. Infatti, sul territorio italiano,
«attualmente le iniziative legate allOutdoor Education stanno coinvolgendo
principalmente le scuole dell'infanzia. Per quanto riguarda la scuola primaria ci
sono molti ostacoli, non ultimo quello che configura le famiglie all'interno di un
percorso educativo obbligatorio, inquadrato nell'immaginario collettivo come un
sistema classicamente standardizzato e nonostante tutto, funzionale. In buona
sostanza, diamo piu natura ai bambini fino ai sei anni, poi pero bisogna imparare
a leggere, scrivere, risolvere problemi di geometria e studiare storia» (Educazione
Pirata 2016, 1).

Una soluzione a questo tipo di difficolta potrebbe essere quella di fondare
delle scuole primarie nel bosco in modo parallelo alle stesse scuole dell'infanzia.
Hanno adottato questo sistema i fondatori dell’Asilo nel Bosco: infatti, nel settembre
del 2017 ad Ostia Antica & nata la scuola primaria Piccola Polis, dove la didattica
¢ basata su esperienze dirette, giochi, domande ed immersioni nella natura. Dove
gli alunni hanno la possibilita di scegliere tra diverse proposte, come musica, danza,
sport, orto, lettura nella biblioteca e molto altro ancora. Dove le gite nel territorio
permettono di appassionarsi alla storia, alla geografia e alla scienza. Nella Piccola
Polis non si ragiona nellottica delle materie, ma in quella di esperienze globali
nelle quali il bambino puo sperimentarsi ed apprendere (Mai 2017). Nel momento
in cui non fosse accessibile una scuola primaria nel bosco, il suggerimento che
proponiamo a tutti quei genitori che vorrebbero continuare a far crescere i propri
bambini a contatto con la natura ¢ quello di incrementare il tempo trascorso
allaria aperta nelle attivita extrascolastiche e nel tempo libero. A tal proposito, lo
scautismo ci sembra un ottimo espediente: nelle uscite e nei campi estivi, bambini
e ragazzi vivono giornate e settimane intere a contatto con la natura. Nello scoutismo
la natura svolge importanti funzioni, come quella di favorire lo sviluppo fisico, il
lavoro di squadra, il senso del sacrificio, ma anche I'indipendenza e la liberta. La vita
allaperto - i giochi, le passeggiate e il pernottamento sotto le tende — ha una grande
rilevanza educativa. Ad esempio, trascorrere del tempo in un ambiente naturale
permette ai ragazzi di soddisfare quel loro bisogno di evasione dal mondo degli
adulti. Questa evasione risulta positiva e costruttiva, in quanto per campeggiare
occorre osservare e dedurre, prendere delle decisioni, capire di potersi assumere
le proprie responsabilita e rivolgere l'attenzione verso gli altri. Permette anche di
riscoprire il valore delle cose e di vivere in modo modesto, nel rispetto di quanto
¢ offerto dalla natura e, per quanto possibile, senza tecnologia (Lissandre 2015).
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CONCLUSIONE

Concludendo, la scuola ¢ ancora vista come un luogo dove lasciare i propri figli
quando i genitori sono a lavoro, anziché considerarla come un luogo che avrebbe come
fine ultimo quello di offrire esperienze significative per i bambini. Inoltre, spesso le
buone idee e proposte didattiche sono ostacolate da una burocrazia inefficace. Tostacolo
maggiore al cambiamento ¢ I'inefficienza delle istituzioni italiche: I'ultima legge sulla
scuola dell'infanzia risale al 1975, la quale naturalmente non puo tenere conto delle
nuove esigenze che appartengono alle nuovissime generazioni di bambini. Negli anni
’70 i bambini, dopo scuola, si dirigevano al cortile, al parco o nel bosco per trascorrere
il resto della giornata. Al contrario, nel 2017, le giornate scolastiche si sono allungate ed
i bambini ritornano in luoghi chiusi. Secondo le ricerche del ISTAT piti dell'80% del
tempo destinato al gioco avviene in luoghi chiusi (Mai 2016b, 103-104). Allora «come
puo un bambino sperimentare con il proprio corpo se la maggior parte del tempo
lo vive in uno spazio come laula, dove la superficie calpestabile, cosi piena di tavoli
e sedie, ¢ minima? Come pud una maestra occuparsi dell'individualita del bambino
se ne deve gestire venticinque?» (Mai 2016b, 104-105). Il cambiamento deve partire
dal basso, dalle famiglie e dagli insegnanti, essi devono avere il coraggio di andare
controcorrente, di sfidare e di proporre I'utopia, di insegnare a combattere per i propri
sogni e a non rinunciarvi, a credere e sperare, in virtu dellimpegno» (Mai 2016b, 106).

In questa circostanza, possiamo affermare che I'Asilo nel Bosco si configura
come «un grande gioco: una favola per chi lo sogna da lontano, una monellata per
chi vorrebbe fare le cose fatte solo con rigide norme, (...) ¢ una pozzanghera sporca
ma tanto divertente, un albero dove arrampicarsi per essere piu vicini al cielo ma
stando attenti a non cadere, ¢ un intruglio di pozioni perché non ce scoperta senza
sperimentazioni, € una folle acchiapparella, un nascondino dove l'ultimo bimbo fa
tana libera tutti, perché non si puo essere prigionieri a lungo» (Casertano 2016, 151).
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In 1918, Poland after 123 years of foreign rule regained its independence. The country was
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Abstrakt

W 1918 r. Polska po 123 latach niewoli odzyskata niepodleglos¢. Kraj powstat z trzech zabo-
réw. Proces odbudowywania panstwowosci napotykat liczne problemy: brak struktur politycznych,
zniszczenia wojenne, rézne prawodawstwo, brak jednego systemu szkolnictwa. Sytuacje kompliko-
wal ponadto ogdlno$wiatowy kryzys ekonomiczny. Nowa wladza zdawala sobie sprawe, ze kwestia
szkolnictwa i wychowania nalezy do priorytetowych. W proces odbudowy mlodego kraju czynnie
wlaczyli si¢ salezjanie, ktorzy byli obecni na ziemiach polskich od 1898 r. Tworzyli szkolnictwo ogdl-
noksztalcace, szkoly zawodowe i sierocince. Jedna z form pracy z mlodzieza bylto harcerstwo. Salezja-
nie forme t¢ wspierali i angazowali si¢ w organizowanie i prowadzenie druzyn harcerskich.
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WSTEP

Po wielu latach niewoli w 1918 r. Polska odzyskala niepodleglos¢. Jednak
proces odbudowywania jej panstwowosci wymagal dtugiego czasu i ogromnej pra-
cy. Mlode panstwo stanglo wobec wielu powaznych probleméw. Do nich mozna
zaliczy¢: brak struktur politycznych, zniszczenia wojenne, brak wykwalifikowa-
nych urzednikéw na wszystkich szczeblach wladzy oraz ogoélnoswiatowy kryzys
ekonomiczny, ktory dodatkowo komplikowal sprawy mtodego kraju. Do listy wy-
zej wymienionych problemoéw nalezy doda¢ brak jednego systemu szkolnictwa.
Owczesna wladza polska zdawata sobie sprawe, ze wyzwania zwigzane ze szkolnic-
twem i wychowaniem nalezy podjac jako jedne z pierwszych. Bez nich nie mozna
odbudowac¢ zywej i zdrowej tkanki spotecznej narodu.

Towarzystwo Salezjanskie, zalozone w polowie XIX wieku przez wloskiego
duchownego ks. Jana Bosko (1815-1888), dzialalo na ziemiach polskich zaboru au-
striackiego od 1898 r.2. Po 1918 r. salezjanie czynnie wiaczyli sie w odbudowe kraju,
a w sposob szczegdlny w tworzenie infrastruktury szkolnej i wychowawczej. Jedna
z pierwszych inicjatyw bylo tworzenie szkot ogolnoksztalcacych, szkot zawodowych
i doméw dziecka (Wilk 1998, 14). Celem niniejszego artykutu jest proba ukazania
dzialalnosci harcerskiej w salezjanskich placéwkach szkolno-wychowawczych.

1. SALEZJANSKI SYSTEM PREWENCYJNY WOBEC RUCHU SKAUTOWEGO

Swoja dziatalnos¢ wychowawcza Robert Baden-Powell® rozpoczat w 1907 r.
(Wojtycza 2003, 305). Jego ruch skautowy bardzo szybko rozprzestrzenit si¢ w rdz-
nych krajach i na ziemiach polskich. Poczatkowo salezjanie, kierujac si¢ zasada-
mi wlasnego systemu wychowawczego, nie angazowali si¢ w propagowanie ruchu
Baden-Powella. Po zapoznaniu sie z zalozeniami ruchu szybko wiaczyli sie w jego
dzialalnos¢, tworzac w placowkach salezjanskich druzyny harcerskie. W pracy
z chlopcami Baden-Powell, oprdécz zaradnosci i samodzielnosci, podkreslal row-
niez waznos¢ uksztaltowania w wychowanku pewnych postaw moralnych. Gléwna
role odgrywata grupa (zastep), ktéra wplywala na jednostke. Duze podobienstwa
zauwazy¢ mozna w polskim harcerstwie migdzywojennym. Od lat 20. Baden-Po-
well akcentowal w formacji skautowej miedzynarodowe braterstwo i wychowanie
obywatelskie.

2 Pierwszym salezjaninem, ktdéry rozpoczat prace na ziemiach polskich byl ks. Mateusz Gro-
chowski. Po roku dziatalno$ci przeszedt do diecezji. Ksigdz Bronistaw Markiewicz byl drugim sale-
zjaninem, ktdry rozpoczal swoja prace w Miejscu Piastowym w 1892 r. Po pieciu latach pracy zerwat
tacznoséé ze Zgromadzeniem Salezjanskim, tworzac nowe zgromadzenie zakonne michalitow.

3Baden-Powell Robert Stephenson Smyth (1857-1941). Urodzit si¢ w Anglii. Byl zawodowym
zolnierzem. Bral udzial w licznych wyprawach wojskowych. Podczas oblezenia miasta Mafeking
(1899-1900) zorganizowat specjalny oddzial mtodych chlopcow, ktorym powierzat specjalne zada-
nia. W pracy z nimi akcentowal zaradno$¢ i samodzielnos$¢. Na podstawie tego doswiadczenia stwo-
rzyl ruch skautowy. W pracy wychowawczej podkreslal réwniez znaczenie solidaryzmu spotecznego
i religii. Zmart 1941 r. w Kenii.
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Pewnym problemem w zalozeniach ruchu skautowego bylo wyznanie reli-
gijne jego zalozyciela. Robert Baden-Powell byt anglikaninem. Jego ojciec petnit
funkcje¢ pastora w tym Kosciele. Problem ten istnial w réwniez w Polsce, gdzie
wiekszos¢ spoleczenstwa byta wyznania katolickiego. W recepcji tego ruchu na
grunt polski przewazyly jego walory wychowawcze. Ruch skautowy w Polsce
otrzymal nowa posta¢, jaka bylo harcerstwo. Polska tradycja ubogacita zalozenia
skautingu o element patriotyczny. Byl on bardzo potrzebny po odzyskaniu nie-
podlegtosci w 1918 r. (Marszalek 2016, 15).

W pierwszych latach dziatalnosci salezjanie oferowali swoim wychowankom
wlasng propozycje wychowawczg. Byl nim wspomniany juz system prewencyjny
i przejawial si¢ najbardziej w pracy oratoryjnej. Bazujac na rozumie, religii i mitosci,
system ten propagowal dzialalnos¢ sportows, artystyczng, turystyczna, kota zain-
teresowan i roznego rodzaju stowarzyszenia (Jankowski 2016, 221; Ghiberti 2018,
113). Wiele tych elementoéw bylo zbieznych z ruchem skautingowym. Salezjanie
szybko zauwazyli podobienstwa systemow, jak rowniez duze zainteresowanie wy-
chowankéw powyzszym ruchem. Zatozenia harcerskie w sposdb szczegdlny zdawa-
ly egzamin w sierocincach, internatach i placéwkach wychowawczych, gdzie salezja-
nie i wspdlnota wychowawcza organizowali zZycie wychowankdéw przez cala dobe.

Profesjonalne wigczenie si¢ w ruch harcerski wymagalo jednak odpowiedniego
przygotowania, tak teoretycznego jak i praktycznego. Powyzszego zadania podjeli si¢
klerycy salezjanscy studiujacy w wyzszym seminarium w Krakowie. Byli to: Hen-
ryk Borynski, Henryk Czeputkowski, Jozef Dryzalowski i Henryk Pieglowski. Przed
wstapieniem do Towarzystwa Salezjanskiego dzialali juz w ruchu harcerskim. Za
zgoda 6wczesnych przelozonych utworzyli seminaryjng druzyne harcerska, ktdrej
nadali nazwe ,,Orla Gromada” Jednym z pierwszych zadan czlonkéw druzyny bylo
przestudiowanie zatozen wychowawczych Baden-Powella i poréwnanie z systemem
wychowawczym ks. Jana Bosko. Pracg kierowali profesorowie seminarium. Pomimo
zasadniczej réznicy, jaka byla np. kwestia religii, studium krytyczne wykazalo wiecej
podobienstw. Do nich mozna zaliczy¢: rado$¢ zycia, szacunek i umitowanie wycho-
wankoéw, prace nad wlasnymi wadami oraz szacunek do przyrody. Do powyzszych
zalozen postanowili ponadto doda¢ elementy religijne, znane i akceptowane przez
polskie spoteczenstwo: Eucharystie i poboznos¢ maryjng. W ten sposob udato sie
pogodzi¢ idee dwdch wielkich wychowawcéw. Do seminaryjnej druzyny harcerskiej
zaczelo zapisywac sie coraz wigcej nowych cztonkéw, ktdrzy zdobywali odpowied-
nie sprawnosci. W tym samym roku czlonkowie druzyny wydali §piewnik harcerski
i opublikowali specjalny podrecznik instruktorski stuzacy do organizowania harcer-
skich ognisk (Slésarczyk 1960-1969, t. 2, 561).

Wkroétce harcerska druzyna seminaryjna wystapila z kolejng inicjatywa. Za-
proponowala przelozonym zorganizowanie obozu instruktorskiego i podharcmi-
strzowskiego dla seminarzystow. Jej celem bylo przygotowanie dobrze wykwalifi-
kowanego personelu, ktéry mogtby lepiej i skuteczniej prowadzi¢ druzyny istniejace
w salezjanskich placéwkach. Reakcje przetozonych byly rézne. Nie brakowato stow



134 KS. JAN NIEWEGLOWSKI SDB

krytyki, ze zycie w lasach mato stuzy formacji seminaryjnej. Idea pracy mlodzie-
zowej rozwiala watpliwosci. Zgode na zorganizowanie obozu wydala Komenda
Choragwi Harcerzy w Krakowie. Wydatnej pomocy materialnej udzielita miejscowa
jednostka wojskowa oraz Panstwowy Urzad Wychowania Fizycznego w Warszawie.
Oboz szkoleniowy zorganizowano w sierpniu 1937 r. w miejscowosci Dworzec*.
Uczestnikami, w liczbie trzydziestu, byli salezjanscy klerycy. O organizacji obozu
ijego przebiegu pisalo ,,Poklosie Salezjanskie”. Autor artykulu o pseudonimie ,Moc-
ny Wilk” tak go opisywal:

LW doskonalym nastroju, przy akompaniamencie ulewnego deszczu, wyruszyli-
$my z naszego zakladu w Dworcu na teren obozowiska, oddalony o kilka kilome-
trow. Teren okazal sie wymarzony, deszcz w miedzyczasie ustal, wigc z miejsca
przystapiono do rozbijania namiotéw. Trzeba byto widzie¢ zapal i amerykanskie
tempo pracy. W ciagu kilku godzin obéz byl zasadniczo gotéw na nocleg. Ale
na nastepne dni duzo pozostalo jeszcze pracy do udoskonalenia. A poniewaz to
obdz podharcmistrzowski, kazdy czy starszy juz harcerz, czy nowicjusz, musiat
udawa¢ zucha, i mimo, ze rece mdlaly od pracy, trzymac fason. Juz w najblizsza
niedziele, kiedy pily, siekiery i mlotki zawisty na stojakach w magazynie i mozna
bylo kosci wyprostowa¢, oboz przedstawial sie imponujaco. Eleganckie tozecz-
ka, szafeczki i stoliki po namiotach, przed namiotami artystyczne urozmaicenia,
kapliczka w stylu zakopianskim, maszt z mostkiem i sznurowa drabinag, bramka,
obozowa $wietlica, magazyn we wzorowym porzadku radowaty oko. Drugi ko-
mendant, stary harcmistrz, co wcale nie lubit chwali¢, powiedzial nam raz pod
sekretem, ze takie urzadzenie obozowe przyniostoby zaszczyt najporzadniejsze-
mu kursowi instruktorskiemu. (...) Najprzyjemniejsze jednak i najkorzystniejsze
okazaly si¢ gry polowe: wiecznie Zzywe podchody, wojny, tropienie, biegi z prze-
szkodami, wycieczki krajoznawcze, spoleczne... dalej sygnalizacja $wietlna,
alarm nocny z przygodami... a wreszcie niezapomniane nigdy ogniska wieczo-
rowe. Usta wtedy same $piewaly, a serce otwieralo si¢ szeroko chlongc czar ci-
chego wieczoru i zlotego ognia, czar harcerskiego zycia, po$wieconego bez reszty
na stuzbe Bogu, Polsce i bliznim. Dzien kazdy rozpoczynalismy rozmyslaniem
i Msza $wieta w kapliczce obozowej swiadomi, ze do apostolstwa wéréd mto-
dziezy nic nas lepiej nie przygotuje, niz gtebokie zjednoczenie z Bogiem i kwit-
nace zycie Eucharystyczne i maryjne. Konczylismy za§ modlitwa w kregu dnia
i oddania czci sztandarowi Najjasniejszej Rzeczypospolitej. W ostatnich dniach
obozowania odwiedzili nas ksigdz Inspektor Ptywaczyk i ksiadz dyrektor Anto-
nowicz, wyrazajac nam pelne uznanie za tak rzetelnie ujete podejscie do har-
cerstwa. Wracaliémy z obozu z nowymi stopniami, sprawnosciami i odznakami
POSu i pelni entuzjazmu dla idei i pracy harcerskiej, tak bardzo idacej po linii
wychowawczych zalozen ksiedza Bosko” (Mocny Wilk 1937, 221).

4Dworzec (dzisiaj Bialorus) nalezat do dobr herbowych Marii Radziwiltowe;.
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Podobny obéz instruktorski zorganizowali klerycy salezjanscy rok pézniej
w Kamiennym Mo$cie na Wilenszczyznie. Trwal on trzy tygodnie. Odpowiedzial-
nymi za pracg merytoryczng byli instruktorzy z Gléwnej Komendy Harcerzy. Kle-
rycy salezjanscy, zacheceni sukcesami i dynamicznym rozwojem druzyn harcer-
skich w placéwkach salezjanskich, zorganizowali obdz w lipcu 1939 r. w Mizuniu
kolo Doliny, nad granicg wegierska. W obozie wzig¢to udziat ponad 400 uczniéw
i wychowankow z réznych domoéw salezjanskich. Jego przebieg i specyficzng at-
mosfere tak wspomina ks. Henryk Piegtowski:

»Mtlodziez rekrutowata sie z zaktadow Warszawie, Wilnie, O$wiecimiu, R4-
zanymstoku, podzielona na cztery podobozy, polaczone ze sobg telefonicz-
nie, tak ze mozna bylo wzajemnie zaprasza¢ si¢ na imprezy wlasne, wzglednie
nawet na obiady czy deser. Komendantem druzyny o$wiecimskiej byl ksiadz
J. Dryzalowski, ja bylem mu przydzielony jako instruktor, zeby prowadzi¢ pra-
ce obozows. Z zadowoleniem wspominam, ze praktyki poboznosci odprawiane
byty wzorowo tak te Salezjandw, jak i mlodziezy. Ukoronowaniem ich zawsze
byta Msza $w. z licznymi komuniami harcerzy... czesto tamtejsi ludzie przy-
chodzili i serdecznie dzigkowali za Msze $wieta, bo do kosciota mieli z gora
10 km, a przy tym wyrazali swe uznanie dla budujacego przyktadu, jaki im
dawali chopcy-harcerze przystepujacy tak licznie do Stotu Pariskiego” (Slésar-
czyk 1960-1969, t. 2, 565).

2. HARCERSTWO W SALEZJANSKICH PLACOWKACH

Jak juz wspomniano, salezjanie czynnie wlaczyli sie w powstajacy ruch har-
cerski. Prawie wszystkie szkoly, internaty, oratoria i placéwki wychowawcze pro-
wadzily taka dziatalnos$¢. Wielu salezjanéw pelnito w druzynach harcerskich funk-
cje kapelanow (Formella 2005, 19). Dzialalno$¢ na polu harcerskim miata dwie
formy. Do pierwszej naleza te placowki, ktére posiadaty wlasne druzyny. Druga
formg dziatalnosci byla wspolpraca z miejscowymi druzynami harcerskimi dzia-
tajacymi w strukturach innych instytucji. Ponizszy paragraf przedstawi tylko nie-
ktdre placowki salezjanskie i dzialajace w nich druzyny harcerskie.

2.1. Aleksandréw Kujawski

Towarzystwo Salezjanskie rozpoczeto swoja dziatalnos¢ w Aleksandrowie Ku-
jawskim w 1919 r., przejmujac prowadzenie miejscowego gimnazjum. Uczynilo to
na prosbe ks. Franciszka Szczygltowskiego i za zgoda biskupa Stanistawa Zdzitowiec-
kiego, miejscowego ordynariusza. Dziatalnos¢ dwoch druzyn harcerskich na tere-
nie szkoly datuje si¢ juz od 1916 r. Ze wzgledu na zmniejszajaca si¢ liczbe uczniow
w 1918 r. polaczono istniejace druzyny w jedng im. Romualda Traugutta. Wielu
jej cztonkow wzieto udzial w walce o niepodlegtos¢ Polski w 1918 r. oraz w wojnie
bolszewickiej w 1920 r. Kilka lat pézniej biskup Stanistaw Zdzitowiecki mianowat



136 KS. JAN NIEWEGLOWSKI SDB

dwdch salezjanéw, ks. Wojciecha Smitowskiego i ks. Jana Bujara, kapelanami wszyst-
kich druzyn harcerskich dzialajacych na terenie Aleksandrowa.

Druzyna harcerska dzialajaca w szkole salezjanskiej aktywnie wlacza-
ta si¢ w zycie szkoly. Organizowala miejscowe zloty harcerskie. W czasie $wiat
i uroczystosci panstwowych oraz koscielnych organizowata okolicznosciowe
akademie. Mieszkancy Aleksandrowa docenili dzialalno$¢ druzyny. Z okazji
15 rocznicy odzyskania niepodleglosci ufundowali jej sztandar. Zostal on poswie-
cony podczas uroczystej Mszy $w., na ktdrej byly obecne lokalne wtadze wraz ze
starostg nieszawskim, Stanistawem Wasiakiem (Formella 2005, 21). Po czesci reli-
gijnej odbyla si¢ akademia. Podczas niej przyrzeczenia harcerskie ztozylo kilkuna-
stu nowych czlonkéw i wystawiono 4-aktowy dramat Lipa $w. Stanistawa (Z Sale-
zjanskiego Kolegium w Aleksandrowie Kujawskim 1934, 21).

Poza regularng praca formacyjng w ciggu roku szkolnego, druzyna aleksan-
drowska organizowala wakacyjne obozy harcerskie. O kilku pisze ,,Poklosie Sa-
lezjanskie”. Do najbardziej udanych mozna zaliczy¢ ob6z wedrowny koto Czar-
nohory w Beskidach oraz na Pomorzu. Jeden z czlonkéw druzyny reprezentowal
polskich harcerzy na miedzynarodowym zlocie harcerzy w Holandii. Wybuch
IT wojny swiatowej zahamowal dzialalnos¢ szkolnej druzyny harcerskiej (Wedrow-
ki harcerzy z Aleksandrowa 1937, 218).

2.2. Krakow

W Krakowie od 1911 r. salezjanie prowadzili Oratorium im. Jezusa Mlo-
dzienca oraz Zaktad Wychowawczy im. Lubomirskich. Dziatalno$¢ harcerska roz-
poczela sie w latach 30. W Oratorium dziatala IX Druzyna Harcerska im. Stefana
Z6tkiewskiego (ASIK, A 212, Necek, 1)°. Powstata ona dzigki inicjatywie ks. Jozefa

5Ksigdz Jozef Necek wspomina: ,,Poczatem rozciggaé opieke duchowa nie tylko nad IX Druzy-
ng, ale i nad calym Hufcem w porozumieniu z Komendantem Hufca Mitera. Czgsto razem odwiedza-
lismy druzyny, co utatwialo nam auto VI Druzyny. Mile wspominam odwiedziny i zbiorki w druzy-
nach: I, IT1, VI, VIII, a takze w Swigtnikach Gérnych. Bardzo picknie byt zorganizowany optatek w I
Druzynie. W maju 1939 r. odbylo si¢ ognisko w Borku Fateckim dla uczczenia Konstytucji Trzeciego
Maja. W lecie przeprowadzalem lustracje obozéw w Pewli Matlej i w lesie koto Lubienia. Najwiekszy
nasz sukces przedwojenny to koncentracja Hufca za Jurgowem na terenie, ktory krétko do Polski
nalezal. (...) Wybrali$my na terenie dzi$ nalezagcym ponownie do CSSR miejsce nadajgce si¢ bardzo
pod koncentracje Hufca. W drodze powrotnej wstapiliémy do koéciota w Jurgowie, ktory od roku
1918 nalezal do Polski. Mimo wszystko w czasie nieszporéw ludzie $piewali po stowacku. W Bialce
Tatrzanskiej ztozyliémy uszanowanie ks. Proboszczowi Madejowi, Postowi na Sejm. Wréciwszy do
Krakowa dali$my druzynowym zarzadzenie, zZeby przygotowali druzyny do koncentracji. Zebralo
sie ponad 100 druhéw. Wyjazd byl w lipcu o potnocy. Przyjechalo po mnie auto z Komendantem
Hufca. Harcerze stali w czworoboku przed dworcem PK.P. Tam ich pozegnalem, Zyczac przyjem-
nych przezy¢, przyobiecujac odwiedziny. Towarzyszylem chtopcom az do pociagu. Potem wrocitem
do domu odwieziony autem. Stosownie do zapowiedzi odwiedzitem obdz. Nastrdj byl wspaniaty.
Spalem pod namiotem. Nazajutrz wybratem si¢ przy cudnym poranku razem z mlodziezg do ‘gor-
skiej kaplicy Prezydenta) gdzie odprawilem Msze¢ $w. Po $niadaniu zwiedzali$my obozy druzyn. (...)
Wieczorem odbylo sie wspaniale ognisko, w ktorym dzierzyta prym III Druzyna. Obozy, kolonie ile
dawaly emocji mlodziezy harcerskiej! Chlopcy nie mieli mozliwoéci czyni¢ co$ ztego. Jaki potezny
$rodek wychowawczy mieli w rekach rodzice i inni wychowawcy. Co za kuznie szlachetnych charak-
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Necka, ktory byt jego kierownikiem. Poza kotem ministranckim, sekcjg sportowa
i Katolickim Stowarzyszeniem Mlodziezy Meskiej, harcerze nalezeli do najbardziej
aktywnych grup w Oratorium. Do szczegdlnych wydarzen w historii tej druzyny
nalezy obdz zorganizowany w lipcu 1938 r. w Zawoi. W czasie jego trwania wizyte
zlozyt arcybiskup Krakowa Adam Sapieha, ktory podzigkowal harcerzom za przy-
kfad i dfugoletnig prace na rzecz mlodziezy (Z kroniki wakacyjnej Oratorium im.
Jezusa Mlodzienca w Krakowie 1938, 222).

Na szczegdlng uwage zastuguje druzyna harcerska ,,Orla Gromada’, ktéra dzia-
tata przy salezjanskim wyzszym seminarium duchownym i wspoétpracowata jedno-
cze$nie z harcerzami z Oratorium. Utworzono ja 29 pazdziernika 1934 r. Nosila imie
ks. Jana Bosko. Komendant Choragwi Harcerzy miasta Krakowa zatwierdzit ja 10
listopada. Czlonkami druzyny, w liczbie 15, byli klerycy salezjanscy studiujacy teo-
logie. Druzynowym zostat kl. Henryk Borynski. Druzyna postawila sobie bardzo
ambitny plan dziatania. Pierwszy rok po$wiecono na poznanie zycia harcerskiego,
zalozen teoretycznych oraz na zdobycie pierwszych stopni. Po pierwszym roku sto-
pien mlodzika otrzymalo 12 klerykéw. Dzigki przetozonym ,Gromada” otrzymata
harcowke, w ktdrej zorganizowano specjalng biblioteke oraz zgode na prenumerate
dwdch harcerskich czasopism: ,W kregu Wodzéw” i ,,Czuj Duch”. Komendant Cho-
ragwi Krakowskiej docenil salezjaniska druzyne klerycka, mianujac w 1936 r. jedne-
go z jej cztonkow, kl. phm Wiadystawa Deca, druzynowym IX Druzyny ZHP Hufca
Podgorskiego. Latem tego roku hufiec ten zorganizowat nad Narocza specjalny kurs
podharcmistrzowski dla Starszoharcerskiego Kregu Salezjanskiego. Podobny kurs
zorganizowano w 1937 r. Obozy te zaowocowaly przygotowaniem i opublikowaniem
podrecznika metodycznego z zakresu wychowania religijnego w ruchu harcerskim.
Podrecznik nosil tytul Uderzmy w glgb. Jego autorzy to dwaj klerycy salezjanscy,
Wactaw Nowaczyk i Henryk Borynski. Publikacje rozestano do wszystkich placéwek
salezjanskich i do innych druzyn. Cieszyla si¢ ona dobra opinig w srodowiskach har-
cerskich (Formella 2005, 22).

Zainteresowanie dzialalnoscig harcerska w placowkach salezjanskich byto co-
raz wigksze. Z tego powodu w wakacje 1939 r. druzyna ,Orla Gromada” zorgani-
zowala az trzy obozy letnie dla salezjanskich druzyn harcerskich. Miejscem pierw-
szego obozu byt Beskid Zachodni. Trwal on od 22 czerwca do 22 lipca. Obdz drugi
przeznaczony byl dla druzynowych i zastepowych. Trwat on od 21 lipca do 29 lipca
w Beskidzie Wschodnim. Miat on charakter szkoleniowy. Podobnie obdz ostatni,
trwajacy od 21 lipca do 4 sierpnia, byt obozem podharcmistrzowskim. Byt on zorga-
nizowany na Pojezierzu Kaszubskim. Jak wspomina jeden z jego uczestnikow:

terow w ZHP, gdzie na pierwszym planie byt Bog i Polska...! Za te idealy wielu harcerzy dalo swoja
krew w walce z najezdzcg. Harcerstwem zyl mlody chlopiec. Pewnego razu przychodzi do mnie
matka harcerza z ‘dziewiatki, zeby si¢ ze mna porozumie¢, co jest potrzebne na obéz, bo syn wrocit
ze zbiorki rozentuzjazmowany i tylko tyle pamietal, Ze jest potrzebny noéz finski, jako najwazniejszy
przedmiot zaopatrzenia. Harcerstwo bylo w zalozeniu chrzescijaniskie, a u nas w Polsce dzieki Ko-
mendom byto katolickie. Hufiec Podgérski byt nacechowany religijnoscig wyjatkows”.
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»Program zaje¢ miaf realizowa¢ salezjanskie i harcerskie zalozenia wychowawcze:
A)Stuzba Bogu i codzienny udziat we Mszy $w., modlitwa poranna i wieczorna.

B) Stuzba Polsce: poznawanie kraju, dziatalno$¢ kulturalno-oswiatowa na wsi;
przysposobienie wojskowe.

C) Stuzba bliznim: dobre uczynki na rzecz okolicznej ludnosci.

D) Ksztalcenie charakteru i zdobywanie wlasnego $wiatopogladu: samodzielne
spelnianie trudnych zadan zycia spoteczno-obozowego, gry techniczne i polo-
we; omawianie zjawisk zycia obozowego na naradach obozu; gawedy.
E)Ksztalcenie umiejetnosci praktycznych: urzadzenie obozu i zZycie w warun-
kach prymitywnych.

F) Wychowanie fizyczne: gimnastyka poranna, musztra, lekkoatletyka.

G) Wychowanie estetyczne: pigkne urzadzenie obozu, wycieczki krajoznaw-
cze, wspolzycie z przyroda, $piew, codzienne ognisko” (ASIK, A 212, Pismo do
Ksiedza Inspektora, 2).

Wraz z wybuchem wojny we wrzesniu 1939 r. dziatalnos$¢ harcerska obu dru-
zyn zostala zawieszona. Wtadze niemieckie nie pozwolity na ich dzialalno$¢ row-
niez przez caly okres okupacji.

2.3. Lwow

W 1936 r. Towarzystwo Salezjanskie przejelo od Fundacji im. Abrahamowi-
czéw zaktad wychowawczy przeznaczony dla synéw zubozatego polskiego ziemian-
stwa. Zaklad pelnil funkcje internatu. W placéwce dziatata preznie 16 Druzyna Har-
cerska. O jej formach dzialalnosci pisalo czasopismo ,,Poklosie Salezjanskie” Oprocz
zwyklej rocznej pracy formacyjnej druzyna Iwowska organizowala letnie obozy, kté-
re cieszyly sie wielka popularnoscia wsrdd harcerzy z innych placéwek salezjanskich.
Miejscami obozéw byly: Gdynia, tereny Huculszczyzny oraz Zaleszczyki. W 1938 r.
harcerze Iwowscy zorganizowali ob6z w Pieninach, w okolicach Czorsztyna. Jeden
z jej czlonkow i zarazem uczestnik obozu tak zilustrowat jego atmosfere:

»Rozbijamy obdz — namioty, prycze, kuchnia, jadalnia, taweczki, stoly ozdobne - to
wszystko idzie jak z platka. Na pierwszym miejscu kapliczka z wizerunkiem Matki
Boskiej Ostrobramskiej, otoczona kwiatami, maszt 16 m wysoki, na ktérym po-
wiewa dumnie o 300 m od granicy czeskiej — polska flaga. Wieczorem ognisko
powitalne. Gaweda druha Sikorskiego, komendanta obozu. Stuchamy jej w skupie-
niu, wystuchuja jej licznie przybyli gérale, wérdd ktérych wyrdznia sie miejscowa
gromada zuchéw. Przyjechalismy tu, by da¢ wyraz swojej sympatii do was, kochani
gorale, by pozna¢ wasze strony, takie drogie nam, a takie pickne strony polskie.
«W Dunaju Chrobry bit granice» - rozlega sie mocna piesn, podchwycona przez
zgromadzonych” (Obdz harcerskiej Iwowskiej ,,Szesnastki” 1938, 224).

W ciggu obozu trwajacego dwa tygodnie harcerze zwiedzili Czorsztyn,
Szczawnicg, Pustelnie, zamek w Niedzicy i zdobyli Trzy Korony. Atrakeja dla wielu
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byt sptyw Dunajcem. Harcerze zaliczyli réwniez dtugg wedrowke od Niedzicy do
Bukowiny. Obo6z zakonczono wedréwka w wysokie Tatry. W drodze powrotnej,
w Zakopanem, zwiedzili Muzeum Tatrzanskie i miasto. Nastepnie przez Poronin
i Bialy Dunajec dotarli do Nowego Targu, gdzie spotkali si¢ z inng grupa harcerzy
i - jak sami wspominali — ,,pelni najcudowniejszych wrazen odjechalismy do Lwo-
wa” (Oboz harcerskiej Iwowskiej ,,Szesnastki” 1938, 224).

2.4.16dz

Salezjanie rozpoczeli dzialalno$¢ na terenie Lodzi w 1922 r. Towarzystwu Sale-
zjanskiemu przekazano do prowadzenia szkole rzemieslnicza. Oprécz dziatalnosci
szkolnej salezjanie otworzyli oratorium dla miejscowej miodziezy. W 1926 r. w jego
strukturach utworzono 42 L6dzka Druzyne Harcerzy, ktdra przyjeta imie ks. Jana Bo-
sko. Ta forma dzialalnosci cieszyla si¢ wielka popularnoscig wsrod oratorian. Wyni-
ka to z lektury wspomnianego juz ,,Poklosia Salezjaniskiego” W numerze marcowym
z 1938 r. zapisano opis wyprawy zimowej, podczas ktorej 10 druhéw zdobylo stopien
mlodzika (Kuty Wilk 1937, 261). W liturgiczne wspomnienie $w. Jana Bosko, 31 stycz-
nia, przyrzeczenie harcerskie ztozylo kilkunastu druhéw. Z tej okazji druzyna harcer-
ska, oratorianie i Towarzystwo Misyjne przygotowali uroczysta akademie, na ktorg
przyszta licznie miejscowa ludno$¢ (Harcerze z oratorium todzkiego 1938, 68).

W okresie wakacyjnym harcerze zorganizowali natomiast obdz letni w Biatobrze-
gach Opoczynskich. Uczestnikami, w liczbie stu 0séb, byli oratorianie oraz mlodziez
tédzka z ubogich rodzin. Calos$¢ przebiegata wedlug zasad metody harcerskiej. Byly
wigc zawody, wycieczki, ogniska, konkursy, wspélne modlitwy i Msze $§w. Na zakon-
czenie obozu jego uczestnicy zlozyli przyrzeczenia harcerskie (Uczestnik 1938, 223).

Dwa miesigce pdzniej druzyna tédzka przygotowala okolicznosciowa wysta-
we. Okazja do tego byto $wieto sw. Jerzego, patrona harcerzy. W ,,Poklosiu Sale-
zjanskim” zapisano:

sWystawa obejmowala rézne dzialy techniki harcerskiej podkreslajac stuzbe
Bogu i Polsce. Wzbudzila ona duzy zapal tworczy u chlopcow, a takze zaintere-
sowanie publicznosci wystawa bylo znaczne. Obejrzalo ja przeszio péttora ty-
siaca 0s6b sposrod rodzicow, sympatykow i instruktoréw harcerskich. Potowe
dochodu z wystawy w sumie 40 zf przekazano na Fundusz Obrony Narodowe;”
(L6dz - Wodna 1939, 135).

O wielkiej zywotnosci harcerzy z ul. Wodnej $wiadcza uroczystosci ks. Jana
Bosko, Zalozyciela Towarzystwa Salezjanskiego. Jego liturgiczne wspomnienie przy-
pada 31 stycznia. Z tej okazji harcerze z oratorium 5 lutego przygotowali program
calodziennego $wigtowania. Rozpoczela je uroczysta Msza §w. Po niej wszystkich
obecnych zaproszono na $niadanie, ktdre harcerze przygotowali w pomieszczeniach
oratoryjnych. Nastepnym punktem programu byla uroczysta i dluga akademia.
Skladaly sie na nig deklamacje poezji i prozy, $piewy harcerskich i patriotycznych
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piesni. Punktem centralnym $wigta byly przyrzeczenia. Zaproszony do oratorium
sedzia hm. S. Kepczynski, Komendant Choragwi Lodzkiej, od siedmiu kandydatéw
przyjal przyrzeczenie harcerskie. Natomiast czternastu zuchéw ztozyto na jego rece
obietnice zuchows. O szczegdlnej atmosferze tego wydarzenia swiadczy tekst:

»Tej pieknej uroczystoéci przyglada sie z zazdroscig kilkudziesieciu malcoéw
w z0ttych berecikach - to zuchy. Czternastu z nich ma otrzyma¢ dzis$ I-szg
gwiazdke. Rozwija si¢ czar obrzedu: ustawili sie w bratnim kregu, rece mocno
splecione, a w §rodku stoi tajemniczy, czteroramienny $wiecznik, ktérego strze-
ga dwa totemy. Gdy dh. Komendant zapytal, czy znajg prawo zuchéw, wystapit
najstarszy z nich i zapalajac I-sza $wiece rzekl: «Zuch kocha Boga i Polske»,
a jednocze$nie potwierdzenie pozostalej trzynastki mocnym echem odbito sie
o mury izby... I tak kolejno zapalaly si¢ $wiece i wyrywaly sie z mlodych serdu-
szek dalsze stowa prawa zuchowego. Serdeczne i mocne stowa dha Komendan-
ta zakonczyly powazna czes$¢ uroczystosci” (Harcerze i Zuchy 1939, 98).

Na zakonczenie uroczystoéci przygotowano w sali teatralnej ,,ognisko”. Towarzy-
szyty mu zabawy, konkursy i skecze. Wydarzenie to zgromadzito okolo tysigca osob.

2.5. Suprasl

W 1936 1. ofiarowano salezjanom w Supraslu ko$ciot z duzym obiektem klasz-
tornym. Towarzystwo Salezjanskie zorganizowalo w nim dom dziecka. W jego
strukturach utworzono réwniez oratorium. Korzystali z niego wychowankowie
ilokalna mlodziez. Ze wzgledu na sprzyjajace warunki bardzo szybko powstata ze-
glarska druzyna harcerska, ,,ktdra, jak pisze anonimowy autor w «Poklosiu», procz
wspaniatej §wietlicy posiada warsztat stolarski i buduje dla siebie kajaki, majac za-
miar 3 maja spuscic¢ je na wode” (Oratorium codzienne w Supraslu 1938, 40). Ten
sam autor kontynuuje: ,,praca druhéw idzie normalnym torem uwidocznionym
w rocznym programie. Rozumiejac nadto ksztalcaca role chetnie angazujg si¢ do
wystepow scenicznych. Wkrétce wystawig dramat harcerski ks. Fr. Harazima pt.
«Forteca»” (Oratorium codzienne w Supraslu 1938, 40).

Oprocz harcerzy salezjanskich, w Supraglu istniata miejscowa druzyna har-
cerska. Z nieznanych blizej powodéw borykala si¢ ona z wieloma trudnosciami
organizacyjnymi. Lokalne wiadze poprosily przelozonego domu salezjanskiego
0 pomoc w jej prowadzeniu:

»Ubieglej jesieni zeglarska druzyna harcerzy w Supraslu, relacjonuje «Poklo-
sie Salezjanskie», z réznych powodéw chylaca si¢ niemal do upadku, znalazia
oparcie w zakladzie salezjanskim i pelng przyjazni pomoc ze strony ks. Dyrek-
tora. W nowo urzadzonej $wietlicy harcerskiej zatetnifo Zycie. Przy warsztatach
stolarskich rozpoczela si¢ wytezona praca nad budowy catej flotylli kajakow.
Praca ta przybrata jeszcze szybsze tempo z nadejsciem wiosny” (Oratorium sa-
lezjanskie dusza Suprasla 1938, 177).
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Wspolpraca zaowocowala przygotowaniem dwudniowego swieta 8 i 9 maja
1938 r., ktérym rozpoczeto sezon zeglarski. Calos¢ rozpoczeta sie dnia 8 maja uro-
czysta Eucharystig i okolicznosciowym kazaniem. Po niej nastgpit kulminacyjny
punkt, czyli wodowanie kajakéw na miejscowej rzece, a potem zawody i konkursy
na wodzie. W godzinach popotudniowych do zaktadu salezjanskiego zaproszono
mieszkancow Suprasla na okolicznosciowy program artystyczny. Na zaproszenie
odpowiedziata wigksza cze¢s¢ lokalnej spolecznosci. W programie mialy miejsce
deklamacje, $piewy, konkursy i zabawy dla dzieci i mlodziezy. Dzient zamknigto
tradycyjnym harcerskim ogniskiem. Swigtowanie otwarcia sezonu zeglarskiego
zamknieto dnia nastepnego uroczystym przyrzeczeniem imponujacej liczby czter-
dziestu nowych harcerzy. Przyrzeczenie przyjal druh hufcowy G. Pietraszewski
(Oratorium salezjanskie dusza Suprasla 1938, 178).

Waznym wydarzeniem dla salezjanskiego domu dziecka w Supraslu i tam-
tejszej druzyny harcerskiej byta wizyta Premiera Rzeczypospolitej gen. Felicjana
Stawoja-Sktadkowskiego. Miata ona miejsce na przelomie kwietnia i maja 1939 r.
W programie wizyty premiera byto osobne spotkanie z druzyng harcerska. Jak si¢
wydaje, druzyna harcerzy salezjanskich swoja aktywnos¢, zywotnos¢, otwarto$é
i bogactwo form dzialania, zawdzieczala swojemu opiekunowi, ktérym byt ks. Wa-
ctaw Dorabiata (Hallo tu Suprasl 1939, 167).

2.6. Warszawa — ul. Litewska

Na terenie Warszawy salezjanie rozpoczeli swoja dzialalnos¢ juz w 1919 r.
Pierwsza formg dzialalnosci bylo prowadzenie zakladu wychowawczego dla ubo-
giej mlodziezy. W 1927 r. zorganizowali dom sierot przy ul. Litewskiej. Dziatala
tam réwniez od samego poczatku druzyna harcerska. Pierwsze wzmianki o niej
pochodza z 1930 r. W ,,Poklosiu Salezjanskim” zamieszczone jest zdjecie harcerzy,
ktdérzy znajduja si¢ w Czerwinsku nad Wisla, gdzie salezjanie otworzyli nowicjat.
Przypuszcza sig, ze udali si¢ tam z racji ,majowki” Prezydenta Rzeczypospolitej
Ignacego Moscickiego, ktéry przybyl do Czerwinska 27 maja (Uczestnik 1930,
217). W artykule brak jakiejkolwiek wzmianki o obecnosci harcerzy z Warszawy.
Dwa lata pdzniej na famach tego samego czasopisma zamieszczony jest tekst de-
dykowany druzynie harcerskiej z ul. Litewskiej. Do tekstu dofaczona jest fotografia
miejscowej druzyny. Po zakonczeniu roku szkolnego 1931/1932 harcerze zorgani-
zowali wyjazd dla 126 wychowankéw domu dziecka na kolonie letnie. Miejscem
kolonii byla placéwka salezjaniska w Jacigzku pod Makowem Mazowieckim. Kolo-
nie zorganizowano przy wspolpracy z przysposobieniem wojskowym. Caly obdz
korzystal z jednej bazy oraz posiadat jedna kadre (Uczestnik 1932, 227).

Wiadomosci o dzialalnosci harcerzy z ul. Litewskiej pochodza ponownie
z ,Poklosia Salezjanskiego” z 1934 r. W kwietniu tego roku papiez Pius XI kano-
nizowat ks. Jana Bosko. Z tej okazji, 6 maja, w sierocincu zorganizowano okolicz-
noscig uroczysto$¢. W jej przygotowanie i przebieg wiaczyla sie czynnie druzyna
harcerska. Uroczystej Mszy $w. przewodniczyl Nuncjusz Apostolski, arcybiskup
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Franciszek Marmaggi. Byli rowniez obecni biskup polowy Jézef Gawlina oraz za-
stepca komendanta harcerzy dh. hm. St. Zakrzewski. Na famach ,,Poklosia” anoni-
mowy autor tak wspomina tamte wydarzenie:

,»Z uroczystoscig Ksiedza Bosko potgczona byla uroczystos¢ harcerska — przyrze-
czenie harcerskie. Harcerstwo w zakladzie Ksiedza Bosko znajduje podatne pole
do rozwoju, nic dziwnego, ze prawie wszyscy chiopcy z Litewskiej nie tylko nosza
mundury harcerskie, ale zorganizowani s w zwarta druzyne, ktéra za patrona ob-
rala sobie Papieza Piusa XI. Powiedzial kto$ o $w. Janie Bosko, ze swym «Towa-
rzystwem Wesolosci» dal poczatek idei harcerskiej. To pewne, ze cho¢ pierwszy
pomyst tworcy skautingu nie miat nic wspélnego z duchem i dzielem Ksiedza
Bosko, to jednak podzniejsze jego rozwiniecie szczegélnie na terenie Polski przez
radosny nastrdj i wzajemne zaufanie i ducha rodzinnego zblizylo Harcerstwo
Polskie do Oratoriéw $wigtecznych Ksiedza Bosko, ktére stanowig pierwszy cel
dziela salezjaniskiego. Przyrzeczenie stanowi w zyciu harcerza wazny moment
i cata ceremonia zmierza do tego, aby w umysle, najczesciej malca, wrazi¢ prze-
konanie o powadze chwili i doniosto$ci kroku. Pod tym wzgledem 56 druzyna
warszawska miala wigcej, niz mogla pragna¢” (Uroczystosci w Zakladzie Sale-
zjanskim przy ulicy Litewskiej 1934, 134).

Podczas uroczystej akademii 12 wychowankéw ztozylo przyrzeczenia har-
cerskie na rece wiceprzewodniczacego Zwiagzku Harcerstwa Polskiego, ks. . Mau-
ersbergera. Tego samego roku w okresie letnim harcerze z Litewskiej zorganizo-
wali obdz harcerski w Dworcu koto Grodna. Znajdowal si¢ tam majgtek ziem-
ski ksieznej Marii Radziwillowej, w ktorym Towarzystwo Salezjaniskie utworzyto
szkole stolarska dla miejscowej ubogiej mtodziezy. Poza codziennym programem,
uczestnicy obozu zwiedzili szereg historycznych miejsc potozonych na tamtych
terenach jak Nowogrodek, Switez i Nieswiez (Kronika z ,,Dom Sierot” 1934, 200).

W latach nastepnych, w czasie miesiecy wakacyjnych, druzyna harcerzy z ul.
Litewskiej rowniez organizowala obozy letnie. Mialy one miejsce w Cieslowiznie,
nad jeziorem Parteczyny, Debkach, Mszanie Dolnej oraz w Zaleszczykach. Wiszyst-
kie obozy konczyly si¢ przyrzeczeniami nowych czlonkéw. Ulubionym miejscem
uczestnikow powyzszych obozéw okazaly si¢ Zaleszczyki. Z tego powodu w 1938 r.
obdz zorganizowano ponownie w tym miejscu. Z obozu, ktéry byl usytuowany na
malym wzniesieniu, rozciagal sie wspanialy widok na Rumunig. Jeden z uczestni-
kow obozu tak wspominat:

»Tuz przy obozie, na malenkim wzgorku, stala nasza kapliczka obozowa. Co-
dziennie u jej progéw stawaly nasze szeregi, by w kornym skupieniu wystu-
cha¢ Mszy $w., w niedziele wokolo kapliczki zbieraly si¢ tlumy; przychodzili
harcerze z najblizszych obozéw: Lodzi, Réwnego, Kowla (4 razy), Tych, Tar-
nowskich Gor. Modlitwy harcerskie kilkaset ust $piewalo. Kilka razy kapelan
naszego obozu odprawial uroczyste nabozenstwo w kosciele grecko-katolickim
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dla wszystkich okolicznych obozownikéw. Bardzo wiele uroku i czaru miaty
w sobie uroczyste ogniska, wspolnie urzadzane przez kilkanascie druzyn har-
cerskich. UrzadzaliSmy czeste wycieczki w przepiekna okolice. Wszystkie cie-
kawsze miejscowosci w promieniu czterdziestu kilometréw zwiedzilismy do-
ktadnie. Gdy druzyna wyruszata na kilkudniowa wedréwke, by zobaczy¢ sfink-
sa podolskiego w Holihradach, czy $wiatynie sprzed 6000 lat, albo podziwia¢
wspanialy wodospad w Czerwonogradzie, wtedy i zuchy wybieraly si¢ bojowo
z kociotkami, patelniami, menazkami na calodzienny biwak do jednego z oko-
licznych wawozéw. Czas lecial szybko i koniec sierpnia, powrdt do Warsza-
wy zaskoczyly wszystkich. Z zalem opuszczali$my nasze pigckne Zaleszczyki”
(Warszawa — 56 WDH na obozie 1938, 221).

Z AKONCZENIE

Na podstawie dostepnych informacji mozna stwierdzi¢, ze réwniez w innych
placéwkach szkolnych i wychowawczych prowadzonych przez salezjandéw dzialalo
harcerstwo. Do nich mozna zaliczy¢: Rézanystok, Sokotéw Podlaski, Wilno, Lad,
Marszalki, Poznan, Przemysl (Pierwszy oboz letni 1938, 224; Lewandowska 1937,
218; Z Malego Seminarium Salezjanskiego w Ladzie 1938, 156). Salezjanie, organi-
zujac te forme pracy z miodzieza, mieli na celu ubogacenie jej o wartosci chrzesci-
janskie i wyptywajace z systemu prewencyjnego ks. Jana Bosko. Ich spdjnoé¢ i kom-
plementarno$¢ przyczynila si¢ do powstania propozycji utworzenia przy Gléwnej
Kwaterze Harcerzy referatu, ktory bytby odpowiedzialny za druzyny harcerskie dzia-
tajace w placdwkach wychowawczych Towarzystwa Salezjanskiego. Rozpoczete pra-
ce nad projektem przerwala druga wojna $wiatowa. Po jej zakonczeniu, ze wzgledu
na nowga sytuacje polityczno-spoleczng, do powyzszej inicjatywy nie powrécono.
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Jednym z podstawowych, niedocenianych wczesniej, warunkéw powodzenia
adopdji, jest przekazanie rodzicom dokladnych informacji na temat przeszlosci
dziecka i jego rodziny, analiza wplywu jego doswiadczen na aktualne funkcjono-
wanie oraz przewidywanie ich dlugofalowych skutkéw (Stanczak-Kura$ 2016, 34;
Miller 2005, 85). Praktyka pokazuje bowiem, Ze nie da si¢ ,zacza¢ wszystkiego
od nowa’, ze dziecko juz od okresu prenatalnego nie tylko koduje docierajace do
niego informacje, ale jest wrecz przez nie ksztaltowane. Najczesciej uwaza sie, ze
funkcjonowanie dziecka osieroconego i/lub jego problemy sa konsekwencja do-
$wiadczen postnatalnych wyniesionych z domu rodzinnego. Tymczasem ich Zré-
del mozna doszukiwac sie juz w okresie prenatalnym? i perinatalnym’, a nawet
w doswiadczeniach poprzednich pokolen (Loehlin 2015, 329). Celem niniejszej
publikacji jest zatem zasygnalizowanie pewnych zrédet specyfiki rozwojowej dzie-
ci osieroconych oraz wskazanie na niedoceniany dotychczas element, jakim jest
najwczesniejszy, wewnatrztonowy etap rozwoju. Prenatalny okres Zycia to bowiem
czas biologicznego, psychicznego, a nawet spolecznego ksztaltowania sie cztowie-
ka. Z tego, co spozywa matka, ksztaltowane jest cialo dziecka, jej emocje wplywaja
na jego osobowo$¢, komunikacja z poczetym dzieckiem wplywa na jego socjali-
zacje. Tymczasem wiele osieroconych dzieci pochodzi z rodzin dysfunkcyjnych,
w ktoérych pojawia si¢ alkohol, niezaradnos¢ zyciowa, ubdstwo, przemoc. Od sa-
mego poczatku swojego zycia odbieraja zatem informacje o tym, ze przyjdzie im
zy¢ w niesprzyjajacym $rodowisku, ze zycie nie bedzie fatwe. Cale ich jestestwo
przygotowywane jest zatem do walki o przetrwanie.

1. ODZYWIANIE

Do niedawna uwazano, ze ptod jest ,pasozytem doskonatym” (Pawelczyk
1993, 139), a zatem, Ze niezaleznie od tego, jak odzywia sie ,ciezarna’, dziecko
pobierze z jej organizmu wszystkie niezbedne dla jego rozwoju sktadniki. Zache-
cano zatem kobiety do tego, by prawidlowo si¢ odzywialy nie tyle ze wzgledu na
dziecko, co raczej ze wzgledu na siebie. Doprowadzalo to do sytuacji stosowania
niewlasciwej, niekorzystnej dla potomka diety (np. nadmiernie obfitujacej w mle-
ko) oraz egoistycznego koncentrowania si¢ na sobie (a tym samym zamkniecie
na potrzeby dziecka). W skrajnych przypadkach pojawienie si¢ objawdw swiad-
czacych o obcigzeniu organizmu matki wplywalo na jej nieche¢ czy wrecz agresje
w stosunku do ,,plodu” - sprawcy wyniszczenia jej organizmu. I cho¢ we wspot-
czesnych rodzinach, gdzie dziecko jest planowane i wyczekiwane, poglad taki nie
ma racji bytu, to w sytuacji patologicznej, gdzie ciaze s3 czgste, a dbalos¢ o siebie

2Prenatalny, wewngtrzmaciczny okres rozwoju czlowieka obejmuje czas od poczecia do narodzin.

3 Perinatalny, okofoporodowy okres Zycia czlowieka obejmuje ostatni trymestr ciazy (najcze-
$ciej od 20-28 tygodnia cigzy), pordd i pierwsze kilka dni lub tygodni po porodzie (w zaleznosci od
autora wskazuje si¢ na 1-4 tygodnie).
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i poczete dziecko niewielka, pogorszenie kondycji zdrowotnej w okresie cigzy jest
powszechne, a co za tym idzie, czgstsza jest tez nieche¢ do poczetego dziecka jako
winowajcy tego stanu.

Poczatkowo uwazano, ze niedozywienie kobiety wplywa przede wszystkim
na to, ze dzieci rodza si¢ mniejsze, slabsze, bardziej podatne na choroby, z deficy-
tami w rozwoju fizycznym i psychicznym, ze czeéciej umierajg w okresie niemow-
lecym czy wczesnego dziecinstwa. Kolejne badania wykazaly jednak, ze skutki nie-
dozywienia moga mie¢ réwniez swoje odlegle konsekwencje. Zbyt niski przyrost
masy ciala lub niedozywienie w okresie cigzy predysponuje bowiem do wystapie-
nia w przyszlosci otytosci, cukrzycy i wad serca, podwyzszonego ci$nienia krwi,
nieprawidlowego poziomu cholesterolu, obnizonej tolerancji glukozy, a nawet ten-
dencji do uzaleznien (Paul 2011, 25; Spork 2011, 179-183; Eliot 2010, 73)

Do niedawna kobiety, w tym réwniez ciezarne, o niskim statusie socjoeko-
nomicznym kojarzono raczej z niedozywieniem i niskg masg ciata. Wspolczesnie
jednak coraz czesciej sa to osoby otyle, a ich tusza wynika nie tylko z nieprawidlo-
wych nawykéw zywieniowych czy nadmiernego objadania sig, ale takze z takie-
go wlasnie sposobu radzenia sobie ze stresem. Dzieci matek z nadwagg oraz tych
kobiet, ktére w okresie cigzy nadmiernie przytyly, moga w przyszlosci cierpie¢ na
otyto$¢ czy choroby metaboliczne. Stwierdzono u nich nieprawidlowosci w dzia-
taniu insuliny, podniesiony poziom syto$ci wymagajacy wiekszych ilos¢ pozywie-
nia dla zaspokojenia glodu, nieprawidlowy poziom leptyny i greliny — hormonéw
regulujacych apetyt, wigksze ryzyko wystapienia réznego rodzaju wad (Waller et
al. 2007, 745-750).

Poczete dziecko przyzwyczaja si¢ ponadto do smakow zapamietanych z okre-
su prenatalnego, preferujac je rowniez w okresie postnatalnym. Spozywane przez
cigzarng produkty nie stanowig bowiem jedynie budulca ciala dziecka, ale sg row-
niez dla niego waznym zrédlem wiedzy o $wiecie pozamacicznym. Dziecko nie-
jako bezkrytycznie przyjmuje, Ze substancje, ktére dostarcza do jego organizmu
matka, sg dla niego dobre. Rownoczesnie z ksztaltowaniem preferencji smakowo-
-zapachowych dziecko dostosowuje swoj przewdd pokarmowy do przyswajania
tych wlasnie produktéw. Rodzi sie zatem z wadliwymi nawykami zywieniowymi,
stanowigcymi baze dla rozwoju wielu choréb.

Problemy pojawiaja sie rowniez wowczas, kiedy informacje przekazane przez
matke w okresie cigzy sa niespojne z tymi, jakie zastaje dziecko po urodzeniu. W sy-
tuacji optymalnej noworodek bezposrednio po porodzie trafia w ramiona mamy
i jest po raz pierwszy przystawiony do piersi. Rozpoznaje najblizsza mu osobe¢ po
smaku i zapachu. To zaspokaja jego, jakze wazng, potrzebe bezpieczenstwa. Oksyto-
cyna, ktéra dostaje si¢ do jego organizmu wraz z mlekiem mamy, utatwia mu ksztal-
towanie wigzi z rodzicielka. Tymczasem, gdy decyzja o oddaniu dziecka do adopcji
podejmowana jest juz w okresie cigzy, najczesciej (ze wzgledu na dobro kobiety)
noworodek oddzielany jest od matki bezposrednio po porodzie. Mocno zwigzany
z nig biologicznie i emocjonalnie nie moze rozpoznac §wiata postnatalnego. Kiedy
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ostatecznie trafia w obce ramiona (personelu medycznego, mamy adopcyjnej, za-
stepczej) zostaje otoczony nieznanymi mu dzwigkami, zapachami, rytmami, odczu-
ciami. Niezaleznie od tego, jak ciepli, Zyczliwi i otwarci s3 jego nowi opiekunowie,
dziecko odczuwa zagubienie, odrzucenie, zmieszanie, a nawet agresje.

Owszem, milo$¢ i opiekunczo$¢ rodzicow adopcyjnych moze w pewnym
stopniu zniwelowa¢ deficyty powstate w okresie prenatalnym i okotoporodowym,
jednak zawsze pozostang pewne objawy czy symptomy, przy ktérych ich starania
wydaja si¢ by¢ niewystarczajace. Oddzielenie od matki jest bowiem centralnym
doswiadczeniem zyciowym i powaznie wplywa na rozwdj dziecka (Bonus 2006,
52). Matke i siebie dziecko traktuje jako nierozerwalng jedno$¢. Strata biologicznej
matki jest zatem dla niego czyms$ najgorszym, co moze mu si¢ przydarzy¢. Dziecko
wysyta do matki sygnaly, ktére pozostaja bez odpowiedzi, popada wiec w stan bez-
silnosci. Zeby przezy¢ te sytuacje, musi rozszczepi¢ swoja psychike. Wiez z rodzi-
cami adopcyjnymi czy zastepczymi budowana jest zatem jedynie w tej czesci jego
psychiki, ktdra nie zostata ,,odszczepiona” (Ruppert 2012, 269-270). To powoduje
ksztaltowanie skomplikowanych relacji, ktére sg tym bardziej pogmatwane, im
wiecej opiekundw na swojej drodze spotkalo dziecko. Wielokrotne przerywanie
relacji opiekunczych powoduje bowiem bezsilnos¢, bezradnos¢, zwatpienie, strach
i ztos¢. Dzieci, ktore przeszty wezesng traume, cechuje wiele charakterystycznych
dla nich zachowan, takich jak: napady wsciektosci, wandalizm, napady leku i pani-
ki, odmowa podjecia jakiegokolwiek wysitku, stwarzanie sytuacji niebezpiecznych
dla siebie i innych, krzywdzenie siebie i innych bez okazywania przy tym empa-
tii, zachowania aspoteczne (Bragiel i Kurcz 2003, 14-15). Powszechnie stosowang
strategig przetrwania staje si¢ przekraczanie granic (Kriiger2015, 363-364).

2. STRES

Sytuacja psychospoleczna matki i dziecka, kiedy ta juz w okresie cigzy roz-
waza oddanie potomka do adopcji, wydaje si¢ by¢ niezwykle trudna. Decyzje taka
podejmuja bowiem najczgsciej samotne kobiety, pochodzace z ubogich rodzin,
o niskim wyksztalceniu i statusie socjoekonomicznym. Same moga pochodzi¢
z rodzin dysfunkcyjnych, sa niedojrzate emocjonalnie, o niskim poziomie samo-
swiadomosci. Ojcem ich dziecka bywa przypadkowy mezczyzna, ktéry najczesciej
jest tak samo nieprzygotowany na rodzicielstwo jako one. Konsekwencja takiego
stanu rzeczy jest podniesiony poziom stresu, a w zwiazku z tym réwniez zaburzenia
i nieprawidiowosci emocjonalne i hormonalne, jakich doswiadcza dziecko. Sytu-
acje pogarsza najczesciej brak odpowiednich, stymulujacych rozwojowo bodzcow,
takich jak: dialog z dzieckiem nienarodzonym, brak zainteresowania jego dobrem
(dbanie o wlasna przyjemnos¢), a nawet nieche¢ do dziecka (w tym $wiadoma lub
nie§wiadoma chec¢ pozbycia sie go), alkohol, narkotyki, niebezpieczne zachowanie
zagrazajace zdrowiu i zyciu matki i dziecka.



RODZICIELSTWO ADOPCY]JNE I ZASTEPCZE 149

Analizujac wplyw stresu, nalezy wzia¢ pod uwage nie tylko poziom jego na-
tezenia, ale rowniez czas trwania oraz stopien rozwoju mozgu poczetego dziec-
ka. Silny lub dlugotrwaly stres, podnoszac poziom kortyzolu w organizmie matki
i dziecka, moze przeprogramowac systemy reakcji stresowej w mozgu rozwijajace-
go sie potomstwa, a tym samym zwiekszy¢ podatnos¢ na stres oraz choroby z nim
zwigzane, takie jak: depresja, bezsenno$¢, ataki serca, fibromalgia, alergie i cu-
krzyca (Dragan 2014, 169-179). Stwierdzono ponadto, ze stres przezywany przez
cigzarna, powodujac zaburzenia hormonalne zwlaszcza w zakresie testosteronu,
moze predysponowac do nieprawidtowosci w ksztaltowaniu sie tozsamosci plcio-
wej poczetych dzieci (Eliot 2010, 128-129).

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze wyksztalcenie szczegdlnie wrazliwego
systemu reakcji na stres nie jest bezzasadne. Poczete dziecko przygotowuje sie bo-
wiem w ten sposob na szczegélnie trudne warunki, w jakich przyjdzie mu zy¢.
Wyzszy poziom nieufnosci, a nawet bezwzglednosci, nieche¢¢ do penetrowania no-
wych przestrzeni, niejednokrotnie rowniez szybszy rozwdj psychofizyczny ma mu
zapewni¢ wiekszg szanse na przetrwanie.

Milos¢ rodzicow do ich dzieci przejawia sie w bliskosci fizycznej (glaskanie,
przytulanie) jak i psychicznej (dobre mysli, rozmowy, czytanie bajek). Ich troska
stabilizuje, juz w okresie prenatalnym, poziom hormondw stresu, oraz innych neu-
roprzekaznikow istotnych np. dla zachowan spotecznych. Nieprawidtowy stosu-
nek rodzicow do dziecka skutkuje natomiast zaburzeniami funkcjonowania syste-
mu hormondw przytulania (oksytocyny i wazopresyny), utrudniajac tym samym
potomstwu nawigzywanie prawidlowych, bliskich relacji interpersonalnych (Mo-
berg 2016, 35, 70-71; Brisch 2011a, 22-23). Powstaje wowczas poczucie wewnetrz-
nej pustki, problemy z funkcjonowaniem spotecznym, z uksztalttowaniem prawi-
dlowej wigzi z matka adopcyjna, z autorytetami, zaufaniem, nieche¢¢ do bliskosci
emocjonalnej czy fizycznej, wieksza czestotliwos¢ chordb psychicznych, uzalez-
nienia od alkoholu, zaburzenia osobowosci, neurozy, problemy z zachowaniem
(Verny 2013, 125; Kolska 2016, 127, 130).

Spragnione milosci i akceptacji dziecko wszelkimi sposobami stara sie¢ zdoby¢
uwage bliskich mu 0sdb, w tym zwlaszcza matki adopcyjnej. Czyni to jednak w dos¢
specyficzny, prowokujacy do jego odrzucenia i wywolujacy negatywne reakcje spo-
séb (Fernance 2011, 167-168). Dzieci adoptowane przez wiele lat, rowniez jako do-
rodli, nosza bowiem w sobie poczucie straty i odrzucenia, a takze leku zwigzanego
z ich rodzicami adopcyjnymi, a nawet catym $wiatem (Mickiewicz 2015, 17). Bojac
si¢ ponownego odtracenia, tworzg niejednokrotnie nieprawdziwy, catkowicie niere-
alny obraz siebie jako osoby postusznej, niezdolnej do sprzeciwu czy gniewu (zlosci)
i ukrywaja przed $wiatem swoje prawdziwe ,,ja’. Powoduje to odczucie wewnetrznej
niespojnosci, pewnego rozdarcia, ktére z kolei prowokuje do prowadzenia wzmozo-
nej kontroli nad soba i swoim Zyciem. Pocieszajace jest to, ze molekularno-biologicz-
ne procesy ksztaltujace charakter (zwlaszcza poziom lgku i nadwrazliwosci na bodz-
ce stresowe) sa odwracalne, a umozliwienie rodzicom adopcyjnym czy zastepczym
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podjecia jak najszybszej prawidtowej opieki nad poranionym prenatalnie dzieckiem
pozwala na dokonanie zmian epigenetycznych, a tym samym na stopniowe jego
zdrowienie (Spork 2011, 127).

3. DZIECI NIECHCIANE

Lek odczuwany przez dziecko w czasie cigzy i porodu powoduje powstanie
swego rodzaju imprintu (zapisu) w pamieci utajonej. Transmarginalny stres wy-
woluje bowiem glebokie zmiany w strukturach i funkcjach ukfadu nerwowego,
doprowadzajac réwnoczesnie do zamykania i blokowania percepcji. A poniewaz
systemy mozgowe odpowiedzialne za wigz i lgk s ze soba powigzane — wplywa
takze na proces ksztaltowania przywigzania w okresie prenatalnym i postnatal-
nym, rozwdj tozsamosci oraz relacje z sobg samym i z innymi. Przezywana trauma
prenatalna i perinatalna wynikajaca z braku i/lub utraty wiezi z matka powoduje
lub poglebia problemy z samopostrzeganiem oraz ksztaltowaniem poczucia wia-
snej tozsamosci. Doprowadza to do sytuacji zaburzen w ksztaltowaniu wiezi oraz
nadmierny, narcystyczny zwigzek z Self. Tak uksztaltowana zdolnos¢ (a wlasciwie
niezdolnos¢) tworzenia relacji zostaje zatem pierwotnie zdeterminowana (Jakel
2011, 93-95).

Nieche¢ matki i/lub ojca do poczetego dziecka przejawiac si¢ moze w rozwa-
zaniach dotyczacych dokonania aborcji czy nawet podejmowaniem jej prob. Tym-
czasem juz samo emocjonalne odrzucenie (emocjonalna aborcja) skutkowa¢ moze
powaznymi konsekwencjami natury psychospotecznej. Poczete dziecko rejestruje
bowiem w pamigci ambiwalentne uczucia wobec niego oraz sam fakt zagrozenia
zycia. Odnosi wrazenie, ze jest intruzem, ze nikogo nie cieszy jego obecnos¢, ze
nikt z jego powodu nie jest szczgsliwy. Wyrastajac w takiej atmosferze, jest przeko-
nane, ze nie zastuguje na zycie. Jego osobowos¢, sposob myslenia, zachowania oraz
sfera emocjonalna stajg si¢ specyficzne, charakterystyczne dla wczesnej traumy.
Rozwija si¢ apatia, zniechecenie, staba mimika, zaburzenia somatyczne, zachowa-
nia impulsywne, niekontrolowana zlo$¢, poczucie niepewnosci i leku, nieufnosci
i podejrzliwo$ci wobec rodzicow oraz autorytetéw, brak zaufania do samego sie-
bie (Dzierzanowska-Peszko 2012, 99). Stan taki utrzymuje si¢ latami, wplywajac
na zachowania zwigzane z prokreacjg oraz wlasnym potomstwem i stanowi jedna
z podstawowych przyczyn nie tylko wielu choréb natury psychosomatycznej?, ale
réwniez miedzygeneracyjnego przekazu traumy.

Z powodu tak wczesnego odrzucenia, dzieci niechciane nosza w sobie takze
»wrodzony wzorzec odchodzenia” (Fernance 2011, 168). Niezaleznie od tego, czy
zdaja sobie sprawe z tego, ze s adoptowane, czy nie, ze wzgledu na brak poczucia
przynaleznosci, daza do tworzenia sytuacji, w ktérych najpierw sa chciane i ko-
chane, by nastepnie prowokowa¢ do ich odrzucenia. To ciggle sprawdzanie ludzi,

4 Wymienia si¢ tu miedzy innymi anoreksje, bulimie, zaburzenia seksualne, zaburzenia toz-
samoéci plciowe;.
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miejsc, zawodéw wynika z wewnetrznej potrzeby poszukiwania miejsca, do kto-
rego moglyby przynaleze¢. P.G. Ney i M.A. Peeters-Ney twierdza wrecz, ze dzie-
ci maja wbudowang pamiec o systemie rodzinnym, z ktérego pochodza (Dzier-
zanowska-Peszko 2012, 100). Adoptowani maja poczucie, ze czego$ im brakuje,
ze jest w nich jakas luka, ktorg moga wypelni¢, jedynie znajac swojg przeszlos¢
(w tym rodzicéw biologicznych). Nie chcac jednak rani¢ swoich obecnych opie-
kunéw, moga nie zadawa¢ niewygodnych pytan i zy¢ w takim pelnym cierpienia
rozdarciu.

Brak biologicznej matki to takze brak dostepu do przodkdéw, rodzinnej histo-
rii, poczucie wykorzenienia, trudno$¢ w znalezieniu swojego miejsca. Osieroceni,
porzuceni, zrozpaczeni szukajg swoich biologicznych rodzicéw, majac nadzieje,
ze kiedys sie zjawia, ze ich zabiorg. To poszukiwanie nasila si¢ zwlaszcza w sytu-
acji $mierci rodzicow adopcyjnych, zawarcia zwigzku matzenskiego, wasnej ciazy,
rozpoczecia procesu terapeutycznego (Verny 2013, 133). Co ciekawe, to jak wielka
bedzie potrzeba ich odnalezienia zalezy od przyczyn oddania dziecka do adop-
cji. Potomstwo kobiet, ktére juz w okresie ciazy stworzyto emocjonalny dystans,
rzadko kiedy stara si¢ odnalez¢ swoich biologicznych rodzicéw, a jezeli to czyni,
to tylko w celu (najczesciej jednorazowego aktu) uzupetnienia wiedzy o wlasnej
przeszto$ci. Zupelnie inaczej zachowuja si¢ dzieci kochane w okresie prenatalnym.
Te, ktore zostaly przekazane do adopcji (niejednokrotnie adopcji ze wskazaniem)
w celu zapewnienia im lepszej przysztosci — nie tylko poszukujg swoich biologicz-
nych rodzicéw, ale réwniez rozumieja ich postepowanie i w wieku dorostym two-
rz3 z nimi pozytywne emocjonalne zwigzki (Verny 2013, 128).

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze dzieci, niezaleznie od tego, jak wiele ztych
wspomnien wyniosly ze swojego rodzinnego domu, kochaja swoich rodzicéw, a -
znajdujac sie w bezpiecznej odleglosci od nich - zaczynajg teskni¢, idealizowa¢
ich, pragna do nich wrdci¢ (Kolska 2016, 11). Nie obwiniajg ich za to, co si¢ statlo,
lecz szukajg winy w sobie, maja poczucie, ze to z nimi jest co$ nie tak. Sytuacja
ta w polaczeniu z obnizonym obrazem siebie, trudnosciami w przyjmowaniu da-
réw, w tym mitoéci, skfonnoécig do buntu, trudnosciami z okresleniem wtasnych
pragnien, lekiem dotyczacym bliskosci powoduje, ze proces akceptacji rodziny
adopcyjnej jest trudny, cho¢ nie niemozliwy. Dzieci osierocone testuja rodzicéw
adopcyjnych w specyficzny, nie zawsze u§wiadamiany sobie sposob, po to, by w sy-
tuacji optymalnej, gdy poczuja si¢ ,,chciane niezaleznie od wszystkiego” i kochane
bezwarunkowo, odnalez¢é swoj bezpieczny azyl rowniez w sobie samych, uksztatto-
wa¢ wlasciwy poziom mito$ci wlasnej, akceptacji samych siebie i poczucia wlasnej
wartosci (Fernance 2011, 170-171). I cho¢ dzieci adoptowane szybko opuszczajg
swoj dom rodzinny, powtarzajac niejako wzorzec przedwczesnego oddzielenia,
maja tez stabiej uksztaltowang wiez emocjonalng z rodzicami adopcyjnymi, to jed-
nak zazwyczaj zdajg sobie sprawe z dobra, jakiego doswiadczyli w nowym domu,
oraz trudu, jaki rodzice adopcyjni wlozyli, by poméc im w ich rozwoju.
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4. ALKOHOL

Stosunkowo duza grupa dzieci staje sie sierotami spolecznymi z powodu al-
koholizmu matki i/lub ojca. Z tego powodu do procesu przygotowywania rodzi-
cow adopcyjnych wlaczono wyklady dotyczace wptywu alkoholu spozywanego
przez ciezarng na dalszy rozwdj jej potomstwa.

Plodowy zespot alkoholowy (FAS) obejmuje wiele psychofizycznych objawow:
przed i pourodzeniowe zaburzenia wzrastania, obnizong mase ciata, mniejszy ob-
wad gltowy, nieprawidlowosci OUN, odchylenia w stanie neurologicznym, opdznio-
ny rozw6j psychomotoryczny, obnizony intelekt, zaburzenia zachowania, specyficz-
na budowe twarzoczaszki (mata glowa, maloocze, waskie szpary powiekowe, ciensza
warga gorna, brak rynienki wargi gornej, splaszczona twarz), wady serca, nieprawi-
dfowy rozwoj uktadu kostno-stawowego, wady uktadu moczowego (moczowo-plcio-
wego). Poniewaz ponad potowa krwi poczetego dziecka plynie do najintensywniej
rozwijajacego sie organu, ktérym jest mozg, to tam wlasnie obserwuje sie najwigksza
ilos¢ nieprawidlowosci zaréwno w zakresie struktury jak i funkeji. Alkohol uszkadza
hipokamp, platy czolowe, spoidlo i jadra podstawy, mézdzek. Zmniejsza grubos¢
kory mézgowej. Powoduje uposledzenie migracji komdrek nerwowych, jej spowol-
nienie lub wedréwke do niewlasciwych okolic mézgu. Nadmierna aktywnos¢ elek-
tryczna mézgu powoduje obrzek i uszkodzenie komorek nerwowych. Konsekwen-
cja tych zmian jest opdzniony rozwdj mowy, rownowagi, stuchu, powonienia oraz
nieprawidlowy rozwoj ruchowy. Moga wystapic¢ zaburzenia rytmu snu, problemy ze
zdolnoscig do reagowania i adaptacji, drzenie, staby odruch ssania, trudnosci w wy-
gaszaniu nieistotnych bodzcéw (nadwrazliwos¢, nadreaktywnos¢). Obserwuje sie
uposledzenie pamigci, trudnosci z rozwigzywaniem probleméw, podjeciem ztozonej
decyzji, przetwarzaniem i magazynowaniem informacji, mysleniem abstrakcyjnym,
oceng poznawczg, jezykiem werbalnym i pozawerbalnym. Pojawia sie¢ uposledzenie
orientacji wzrokowo-przestrzennej, trudnosci z uwagg i koncentracja, zapamiety-
waniem i przenoszeniem uwagi z jednego zadania na drugie, up6r, wycofanie, niski
poziom socjalizacji i komunikacji oraz sktonno$¢ do zaburzen zachowania. Moga
pojawic sie tendencje do uzywania, a nawet naduzywania alkoholu czy narkotykéw,
zachowania antyspofeczne. Wszystkie z wymienionych konsekwencji utrudniaja
dziecku prawidlowe funkcjonowanie w rodzinie, szkole i spoteczenstwie (Eliot 2010,
80-82; Lichtenberg-Kokoszka 2016, 24-27; Kowalewski 2011, 135-146).

Ponadto noworodek matki naduzywajacej alkoholu w okresie cigzy moze
mie¢ objawy zespolu abstynencyjnego - drzenie, wzmozone napiecie miesnio-
we, ostabienie, zaburzenia snu, placzliwos¢, trudnosci w ssaniu. Moze urodzi¢ sie
przedwczesnie oraz doswiadcza¢ urazéw mechanicznych zaréwno w fonie matki
jak i po porodzie. Jego kondycja psychofizyczna przyczynia sie zatem z jednej stro-
ny do jego dalszego nieprawidlowego rozwoju, z drugiej — do jego porzucenia, jako
dziecka ,trudnego w obstudze”, a w skrajnych przypadkach do przemocy, a nawet
jego usmiercenia.
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Warto w tym miejscu wspomnie¢ réwniez o wplywie alkoholu spozywanego
przez przyszlych ojcéw, poniewaz alkohol moze w sposdb bezposredni toksycz-
nie wplywa¢ na plemniki, powodujac drobne, ale zauwazalne zaburzenia u dzieci.
Stwierdzono miedzy innymi wystepowanie, u meskiego potomstwa alkoholikéw,
probleméw z zachowaniem, uposledzenie zdolnosci intelektualnych - w tym trud-
nosci z przetwarzaniem informacji, uczeniem sie i zapamietywaniem, nadmierng
aktywnos¢, nieprawidlowosci uktadu nerwowego (nieprawidtowa czynnos¢ bioelek-
tryczng mozgu) i endokrynologicznego oraz nieprawidlowa odpowiedz hormonal-
ng nawet na krotkotrwale dzialanie alkoholu. Zaobserwowano ponadto, ze znaczne
obnizenie poziomu testosteronu i B-endorfin oraz zmniejszenie masy pecherzykow
nasiennych powodowalo nie tylko nieprawidlowosci dojrzewania psychofizyczne-
go, ale réwniez ograniczenie ptodnosci w wieku dojrzatym. U potomstwa zenskiego
stwierdzono nieprawidfowe stezenia niektdrych podstawowych hormonéw streso-
wych warunkujace nieadekwatne reakcje na stres. Nie zaobserwowano natomiast
znaczacych zaburzen uczenia sie (Lichtenberg-Kokoszka 2016, 23-24).

Z AKONCZENIE

Analizujac wplyw prenatalnego i perinatalnego okresu Zzycia dziecka na jego
funkcjonowanie w rodzinie adopcyjnej czy zastepczej, nalezy podkresli¢, ze nieko-
rzystne zmiany wplywajace na jego rozwoj moga by¢ przekazywane kolejnym po-
koleniom. Cho¢ przez wiele lat uwazano, ze we wczesnej fazie rozwoju biologicz-
nego, kiedy kilka komorek plodu izoluje si¢ i staje zaczatkiem komorek jajowych
i plemnikéw, sg one izolowane od $rodowiska, a zatem nie maja stycznosci z epi-
genetycznymi procesami dopasowania przebiegajacymi w ciele i psychice zaréwno
matki jak i samego poczetego dziecka, wspolczesnie wiadomo juz, ze bariera ta
wcale nie jest nieprzekraczalna, a programy epigenetyczne mozna przekaza¢ nie
tylko swoim dzieciom, ale nawet dzieciom tych dzieci. Przy czym najbardziej za-
sadne wydaje sie stwierdzenie, ze jezeli czynnik wywotujacy zmiany epigenetycz-
ne bedzie aktywny w fazie powstawania komorek rozrodczych, to istnieje wigksze
prawdopodobienstwo, ze beda one miaty wplyw réwniez na dzieci i wnuki. Wy-
nika to z tego, zZe podczas powstawania komorek produkujacych plemniki albo
komorki jajowe ich epigenomy moga gromadzi¢ informacje ze srodowiska i trans-
portowac je do nastepnych pokolen. A zatem doswiadczenie przesztych pokolen
stanowigce ,,transgeneracyjne epigenetyczne dziedzictwo” (Spork 2011, 18; Bauer
2005, 19) utrudnia¢ bedzie nie tylko zycie dziecka osieroconego w wieku kilku
czy kilkunastu lat, ale réwniez jego funkcjonowanie jako osoby dorostej, w tym
malzonka czy rodzica. Jego potomstwo z duzym prawdopodobienstwem bedzie
»trudne’, a zatem polaczenie jego wlasnych bio-, psycho-, spolecznych deficytow
z nieprawidlowo$ciami rozwojowymi jego dzieci predysponowac bedzie do zabu-
rzen funkcjonowania rodziny, a nawet do powielania pewnych patologii (Brisch
2011b, 91). Opieka nad czlowiekiem osieroconym trwac zatem powinna przez cale
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jego zycie, a wyznacznikiem sukcesu podejmowanych dziatan nie moze by¢ ocena
funkcjonowania podopiecznego, ale jego dzieci i wnukow.

Konczac, warto raz jeszcze podkresli¢, ze wspodlczesny poziom wiedzy doty-
czacej adopcji podkresla, ze ,,sama mito$¢ nie wystarczy’, ze aby udziela¢ skutecz-
nego wsparcia i pomocy, potrzebne jest zrozumienie tego, co dziecko przezylo, na
jakie trudne sytuacje byto narazone i jak to na nie wplyneto. Dzieci skrzywdzone
wymagaja bowiem innego wychowania niz dzieci wzrastajace od poczatku we wta-
snych zdrowych rodzinach (Stanczak-Kura$ 2016, 35), a im trudniejsze dziecko, im
dramatyczniejsze jego losy, tym wiecej o nim i jego biologicznej rodzinie powinni
dowiedzie¢ si¢ jego przyszli opiekunowie. Rodzic, ktéry wie, czym obcigzony jest
jego podopieczny, fatwiej poradzi sobie, kiedy pojawia si¢ jakie$ trudnosci w jego
rozwoju czy zachowaniu. Dzieci adoptowane pochodzg bowiem z dwdch $wiatow
i w ciagu swojego Zycia musza te dwa $wiaty pofaczy¢ (Kolska 2016, 106) i cho¢ nie
jest rzecza politycznie poprawng twierdzenie, ze dzieci adoptowane s3 inne w po-
réwnaniu z pozostalymi dzie¢mi, to osoby spotykajace si¢ z nimi w pracy zawodowej
oraz sami adoptowani twierdzg, ze taka odmienno$¢ jest faktem (Verny 2003, 124).
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Abstract

The altar dedicated to the Holy Cross (altare sanctae crucis) appeared in church interiors in the
early Middle Ages: the oldest testimonies to such altars date back to the 6 century. The altar was always
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Abstrakt

Ottarz dedykowany Krzyzowi Swietemu (altare sanctae crucis) pojawil sie we wnetrzu $wigtyn
we wezesnym $redniowieczu — najstarsze $wiadectwa o istnieniu takich ottarzy pochodzg z VI w.
Otltarzowi temu zawsze towarzyszyl okazaly krucyfiks ustawiony w centrum koéciota (crux in medio
ecclesiae), i to on dal poczatek usytuowaniu, dedykacji oraz interpretacji symbolicznej altare sanctae
crucis we wnetrzu $wigtyni. Polaczenie oftarza z monumentem krzyza stojacym w centrum kosciota
powodowalo, Ze nabieral on szczegodlnej rangi, dominujac wérdd pozostatych oltarzy. Krzyz w cen-
trum $redniowiecznych $wiatyn nasladowal pomnik krzyza ustawiony na Golgocie, postrzeganej
wraz z Jerozolima jako centrum $wiata i historii Zbawienia.
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WSTEP

Krzyz stojacy w centrum $redniowiecznych $wigtyn katedralnych, klasztornych
i kolegiackich nasladowal pomnik krzyza ustawiony na Golgocie, postrzeganej — wraz
z Jerozolimg - jako centrum $wiata i historii Zbawienia. Jako wzorcowe postrzegano
nie tylko forme i symboliczne znaczenie tego krzyza, lecz takze jego usytuowanie in
medio mundi. Na przelomie VIII i IX w. krzyze takie wystepuja jako state elementy wy-
posazenia klasztornych $wiatyn benedyktynéw, m.in. w Centuli, Fuldzie, St. Gallen.
Pomnikowy charakter krzyzy lokowanych in medio ecclesiae wyraznie podkreslato usy-
tuowanie niektorych z nich na kolumnie. Obecno$¢ w centrum $wigtyni monumentu
krzyza jednoznacznie wyrdzniata to miejsce, ktorego znaczenie liturgiczne dopetnito
ustawienie przy krzyzu oltarza — altare sanctae crucis. Monumentalny krucyfiks dat
poczatek usytuowaniu, dedykacji oraz interpretacji symbolicznej altare sanctae crucis
we wnetrzu $wiatyni (Braun 1924, 405). Ottarz Sw. Krzyza pelnit de facto funkcje otta-
rza gtéwnego dla wiernych lub/i braci zakonnych zgromadzonych w zachodniej, poza-
klauzurowej czesci $wiatyni. Sytuacja ta nabrala wyrazistosci wowczas, gdy w koscio-
tach pojawilo si¢ lektorium lub przegroda chéru. Pofaczenie oltarza z monumentem
krzyza stojacym w centrum ko$ciota powodowalo, ze nabieral on szczegdlnej rangi,
dominujac wérdd pozostatych oltarzy. Wyjasnienie tej okolicznosci wymaga siegniecia
do miejsca, gdzie kult sanctae crucisi i jego relikwii ma swoj poczatek — do Jerozolimy.

1. KRZYZ W DOSKONALYM $SRODKU SWIATA. VEXILLUM CRUCIS

Podczas prac przy odsfanianiu Golgoty i grobu Chrystusa odkryto w Jerozo-
limie takze relikwie Drzewa Krzyza Swietego (ok. 326). Euzebiusz z Cezarei poda-
je, ze relikwie Drzewa Krzyza Swietego zostaly po odnalezieniu podzielone na trzy
czedci: najwieksza pozostawiono w Jerozolimie, dwie pozostale wystano do Rzy-
mu i Konstantynopola. Partykulami $wietej relikwii obdzielono tez liczne koscioty
chrzescijanskiego swiata. Odnalezienie tej najcenniejszej relikwii Meki Panskiej oraz
wzniesienie przez Konstantyna Wielkiego sanktuarium Grobu Chrystusa i Golgo-
ty (konsekracja 335) w istotny sposob zmienilo rozumienie i znaczenie Jerozoli-
my w chrzescijanskim $wiecie. Zaczeto ja postrzega¢ jako centrum i pepek $wiata
(umbilicus terrae/mundi), gdzie zachowane jest miejsce, od ktorego Bog miat roz-
pocza¢ dzielo stworzenia i w ktéorym dokonat dzieta zbawienia $wiata — tym miej-
scem, postrzeganym jako poczatek, centrum i spetnienie, byta Golgota. Euzebiusz
z Cezarei motywowal wzniesienie przez Konstantyna Wielkiego w miejscu $mierci,
pogrzebu i zmartwychwstania Chrystusa nowej Jerozolimy (sic!) migdzy innymi
tym, ze byl to doskonaty srodek swiata®. Takie rozumienie tego miejsca jako centrum

2 ,Dokladnie w miejscu, gdzie pogrzebano Zbawiciela, wzniesiono nowg Jerozolime. Cesarz
postawil monument, ktéry miat §wiadczy¢ o zwyciestwie nad $miercig odniesionym przez Zbawi-
ciela. By¢ moze nie jest bledem utozsamienie wlasnie tego monumentu z nowg Jerozolimg (katvr
‘Tepovoalnt) wieszczong w przepowiedniach prorokéw. Konstantyn chcial adorowad $wietg grote,
bowiem uznat jg za doskonaly §rodek $wiata” (Euzebiusz z Cezarei 2007, 111, 33-34).
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$wiata i historii przedstawil tez w swoich katechezach Cyryl Jerozolimski (zm. 386)°.
To nowe widzenie Jerozolimy w kontekscie jej roli w historii zbawienia i obecnosci
w niej $wietych tego pamiatek, podsumowat i ugruntowat sw. Hieronim (zm. 420).
To on okreslil Jerozolime centrum i pepkiem $wiata, gdzie Bog — posrodku ziemi
- dopelnit dziela zbawienia: ,,Jerozolima pofozona jest na $rodku $wiata... jest ona
pepkiem ziemi” (Hierusalem in medio mundi sitam... umbilicum terrae eam esse)*.

W sensie $cistym owym umbilicus mundi byla Golgota, na ktoérej Chrystus
umarl na krzyzu’. Na jej szczycie Konstantyn Wielki postawit okazaly, zloty krzyz,
w czym nasladowali go jego nastepcy. Poczawszy od zlotego krzyza Konstantyna,
byt to zawsze krzyz tryumfalny, zwycigski sztandar (vexillum), pomnik zwyciestwa
Chrystusa. O krzyzu stojacym na Golgocie wielokrotnie wspomina ok. 385 w swo-
im itinerarium patniczka Egeria (Egeria 1996, passim). Zloty krzyz, wysadzany
szlachetnymi kamieniami i perfami (crux gemmata), mial ustawi¢ na Golgocie ce-
sarz Teodozjusz I Wielki (zm. 395). Wyglad tego monumentu oraz czesci kruzgan-
ka w jerozolimskim sanktuarium, ma dokumentowa¢ mozaika w apsydzie rzym-
skiej bazyliki Santa Pudenziana z 402-417 r. (il. 1; Henderson 1987, 221; Oakeshott
[b.r.], 74-76 ). Krzyz na tej mozaice, ustawiony na szczycie Golgoty i jasniejacy na
tle nieba blaskiem zfota i szlachetnych kamieni, z ozdobnie rozszerzonymi zakon-
czeniami ramion, daje pewne wyobrazenie o charakterze i estetyce pomnika-klej-
notu upamietniajacego miejsce i fakt odkupienia rodzaju ludzkiego.

Ten I$niacy zlotem i precjozami krzyz, symbol tryumfu Chrystusa oraz znak
Zbawienia i Paruzji, stal si¢ wzorem dla trudnej do zliczenia liczby podobnych
mu dziel, wykonywanych w réznych technikach, wsréd ktérych dzieta zlotnikow
w wiekszosci zawieraly relikwie drzewa Krzyza Swietego lub/i inne relikwie Meki
Panskiej. Jako wzorcowe postrzegano nie tylko forme i symboliczne znaczenie

3 ,Na krzyzu Chrystus rozpostart swoje rece, by z Golgoty, ktora znajduje sie¢ dokladnie po-
$rodku ziemi obja¢ caly $wiat, az po jego najodleglejsze krance. Nie ja to potwierdzam, lecz prorok,
ktory mowi: «Sprawite$ zbawienie posrodku ziemi» (Ps 73,12 LXX: eipydoato cwtnpiav év péow Tfig
yAc). Ten, ktéry wyciggnal Boskie rece, by utwierdzi¢ $wiat, rozpostart Swoje rece [na Golgocie]”
(Cyryl Jerozolimski 2000, XIII, 28).

4 Jerozolima potozona jest na $rodku $wiata. Potwierdza to ten sam prorok, wykazujac, ze jest
ona pepkiem ziemi (Hierusalem in medio mundi sitam, hic idem propheta testatur, umbilicum terrae eam
esse demonstrans). Psalmista, opisujac Narodzenie Pana, powiedzial: «Prawda z ziemi wyrosta» (Ps 85,12
Wulg), po czym, méwiac o Mece Chrystusa, rzekl: «Sprawiles zbawienie posrodku ziemi» (Operatus est
salutem in medio terrae; Ps 73,12 Wulg). Rzeczywiécie od wschodu Jerozolima graniczy z regionem, ktory
nazywa si¢ Azja, od strony zachodniej — z tym, ktéry nazywa sie Europa, od strony poludniowej — z Libia
iz Afryka, za$ od strony potnocnej z narodami Scytéw, z Armenia i Persjg oraz z tymi z Pontu. Zatem
jest ona polozona prawdziwie posrodku narodéw, poniewaz Bog narodzit sie w Judei Jego Imie stato sie
wielkie w Izraelu, aby wszystkie narody z jego otoczenia braly zen przyklad” (Hieronymus 1964, I11, 5,5),
za uzyczenie wlasnego ttumaczenia tego tekstu dzigkuje ks. dr. Dariuszowi Sztukowi SDB.

5Tradycja judeo-chrzescijaniska i §redniowieczni teologowie zwigzali z Golgota szereg innych
wydarzen z historii Zbawienia: w tym miejscu Bog, jako Architectus Universi, na poczatku dzieta
stworzenia mial wbi¢ ostrze cyrkla, aby zakregli¢ krag wszechrzeczy; tutaj mial by¢ pochowany pra-
ojciec Adam; tutaj Melchizedech zlozyl ofiare z chleba i wina Bogu Abrahama; w tym tez miejscu
Abraham mial ztozy¢ na ottarzu ofiare z syna Izaaka.

6 Do wczesnych przedstawien krzyza w typie crux gemmata, poza mozaika z koéciota S. Pu-
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IL. 1. Mozaika w apsydzie bazyliki Santa Pudenziana w Rzymie, 402-417 r., fot. !Storax www.flicr.com.

tego krzyza, lecz takze jego usytuowanie in medio mundi. Taki wlasnie monument
krzyza z relikwiami Drzewa Krzyza Sw., wykonany ze ztota i wysadzany szlachet-
nymi kamieniami, polecil ustawi¢ w bazylice $w. Piotra papiez Symmachus (zm.
514)’. W itinerarium spisanym za pontyfikatu Hadriana I (zm. 638), znanym jako
Notitia ecclesiarum urbis Romae, zaleca si¢ pielgrzymom nawiedzajacym oltarze
i relikwie bazyliki $w. Piotra, aby udali si¢ ,,do portyku, gdzie przechowywany jest
zyciodajny sztandar krzyza” (ad porticum ubi vivificae crucis vexillum servatur;
Notitia ecclesiarum 1942, 98)%. Krzyz ten, okreslony jako vexillum, musiat by¢ za-
tem okazaly i wyrdzniajacy sie ozdoba, skoro — w bogatej w relikwie i §wigtosci
bazylice watykanskiej — byl traktowany jako miejsce wazne i nie do pominiecia
przez pielgrzyma. Sacramentarium Paduensis (VII w.) potwierdza, ze relikwie
Drzewa Krzyza Swietego zawarte w tym monumencie byly przez wiernych (qui

denziana, nalezy zaliczy¢: krzyz mozaikowy w centrum kopuly Mauzoleum Galli Placydii w Rawen-
nie (ok. 450), mozaikowy krzyz w apsydzie koéciota San Apolinare in Classe w Rawennie (549), a tak-
ze krzyz namalowany na $cianie katedry w Faras (VIII/IX w.); wérdd dziet zlotniczych: stauroteki
Justyna II i kréla Dezyderiusza (VI/VIL i VIII w.), krzyz Gisulfa ksiecia Fruli z muzeum w Cividale
(VII w.), krzyz z katedry w Oviedo (828).

7 ,Dalej, u zrédta chrzcielnego w bazylice swigtego Piotra Apostola [wykonal] (...) krzyz ze
zfota i szlachetnych kamieni, gdzie umieécil drzewo Panskie, sam zloty krzyz wazacy 10 funtow”
(Liber Pontificalis 2014, LIII, 7).

8 Josef Braun podaje, ze krzyz ten byl ustawiony w péinocnym ramieniu transeptu bazyliki,
obok baptysterium (Braun 1924, 401). Wspomniany w tekécie portyk byt zapewne oprawg portalu
prowadzacego od strony wnetrza bazyliki do baptysterium, ulokowanego na przedtuzeniu pétnoc-
nego ramienia transeptu.
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ad adorandam vivificam crucem adveniunt) uroczyscie czczone w bazylice $w. Piotra
14 wrze$nia - w uroczysto$¢ Podwyzszenia Krzyza Swietego (Tongeren 2013, 15-16).

2. IN MEDIO ECCESIAE — NA WZOR JEROZOLIMY

Postrzeganie juz we wczesnym $redniowieczu Rzymu i jego bogatych w re-
likwie ko$ciotow jako ,$wietego krajobrazu” Ziemi Swietej i drugiej Jerozolimy,
razem z liturgia stacyjna i kultem miejsc $wietych i relikwii Meki Panskiej, zostato
przeniesione do koscioléw biskupich i klasztornych poza Rzymem, po pdinocnej
stronie Alp. Liturgie stacyjna celebrowana w Rzymie odwzorowywano pielgrzy-
mowaniem z katedry do rozlokowanych wokoét niej okolicznych ko$ciotow. Tak
bylto np. w Kolonii (nazywanej Roma secunda), a takze w Konstancji, Akwizgranie,
Trewirze czy Bambergu (Odenthal i Stracke 1998, 134-162; Kopp 2011, 79-81).
Stacyjna liturgie sprawowano takze we wnetrzu kosciotéw, celebrujac procesje do
obecnych w nich ottarzy-memorii, czego przykladem moze by¢ m.in. kolegiata
sw.sw. Apostolow w Kolonii (Odenthal i Stracke 1998, 146). Aby nawigza¢ do je-
rozolimskiego wzorca, zaczeto, ad instar Hierusalem, w ko$ciotach katedralnych
i klasztornych oraz kolegiatach ustawia¢ w ich centrum (in medio ecclesiae), na osi
nawy gltéwnej, monument krzyza (poczatkowo niezwigzany z ottarzem). Gdy opat
Angilbert wznosit kosciot w Centuli (790-799), a opat Haito kreslil plan kosciota
dla opactwa St. Gallen (819), dla obu bylo rzecza oczywista, ze w centrum klasz-
tornej $wigtyni ma by¢ ustawiony monument krzyza (Jacobsen 1992; Sennhauser
2001, 30; Beer 2005, 284; Lehmann 1965, 377, 383). Ad crucem in medio ecclesiae
zwracal si¢ w inskrypcjach dedykacyjnych umieszczanych przy oftarzach Hraban
Maur (Hrabani Carmina, Carmen LXX/IV oraz XLI/V, XLIX/VI). Nalezy wyraz-
nie podkresli¢, ze pierwotny w nasladowczej koncepcji wnetrza wezesnosrednio-
wiecznych $wiatyn byt monument krzyza in medio ecclesiae, ktéry mial reprezen-
towac Golgote z pomnikiem krzyza w centrum Jerozolimy i $wiata.

Pomnikowy charakter krzyzy lokowanych in medio ecclesiae wyraznie podkre-
slalo usytuowanie niektérych z nich na kolumnie (Braun 1924, 404; Beer 2005, 265
nn). Pozostalo$cig takiej aranzacji jest tzw. Kolumna Bernwarda z kosciota §w. Mi-
chata w Hildesheim z ok. 1020 r., obecnie eksponowana w tamtejszej katedrze (il.
2°). Kolumna, wzorowana na rzymskiej Kolumnie Trajana, jest dekorowana spiralnie
ulozong sekwencjg scen z publicznej dziatalnosci Chrystusa — od chrztu w Jordanie
do wjazdu do Jerozolimy w Niedziele Palmowg. Usytuowana pierwotnie w centrum
kosciota $w. Michala, prezentowala na szczycie pelnoplastyczng scene ukrzyzowa-
nia (niezachowana)'. Miejsce to odpowiadalo Golgocie, podobnie jak odlegtos¢
od kolumny do krypty z grobowcem biskupa Bernwarda, ulokowanej pod chérem

oW zaprezentowanej rekonstrukeji autorzy skupili si¢ gtéwnie na formie kolumny i obecno-
$ci przy niej oltarza, natomiast jej usytuowanie we wnetrzu ko$ciola, i samo wnetrze, potraktowali
z duzg dowolnoscig.

10 Wysoko$¢: 3,79 m, $rednica trzonu: 58 cm (na temat Kolumny Bernwarda: Gallistl 1993).
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1L. 2. Kolumna Bernwarda przy ottarzu Sw. Krzyza w centrum koéciota $w. Michata w Hildesheim, rekonstrukcja
Carpiceci-Gallistl. Fot. za: Gallistl 1993.

mnichéw w zachodniej czesci kosciota, miata odpowiada¢ odlegtosci od Golgoty do
Grobu Chrystusa w Jerozolimie". Zloty, dwumetrowej wysokosci krzyz z repuso-
wanym w zfocie wizerunkiem Chrystusa prezentowala na swoim szczycie kolumna

11 Odlegtoé¢ ta, w dzisiejszej Bazylice Grobu Chrystusa, wynosi 43 m. Anonimowy pielgrzym
z Piacenzy, ktéry opisal swoja pielgrzymke do Ziemi Swigtej ok. 570 r., podaje, ze od Golgoty do
Grobu Chrystusa byto 80 krokéw (Anonim z Piacenzy 1996, 19).
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- bogato zdobiona rzezbami, kamieniami szlachetnymi i emaliami'?, ktérg w cen-
trum kos$ciota opackiego w Saint-Denis pod Paryzem polecil ustawi¢ opat Suger,
aw 1148 r. poswiecit papiez Eugeniusz III"*. Pewne wyobrazenie o tym zaginionym
dziele zlotnikéw mozanskich daje podstawa krzyza z Saint-Omer z ok. 1160 r.,
uwazana za pomniejszony wizerunek monumentalnej kolumny z Saint-Denis'*.

3. ArRA crucIS HRABANA MAURA

Obecnos¢ w centrum $wigtyni monumentu krzyza jednoznacznie wyrdznia-
ta to miejsce, ktérego znaczenie liturgiczne dopelnito ustawienie przy krzyzu olta-
rza - altare sanctae crucis. Wtérne w stosunku do monumentu krzyza usytuowanie
tego oltarza, a réwnoczes$nie autonomie krzyza w relacji z oftarzem, przywotuja
okreslenia typu: altare ad sanctam crucem lub ara quae ad crucem dicitur oraz
altare ante crucem posita (Braun 1924, 404), czy tez titulus skomponowany przez
Hrabana Maura w 850 . dla oftarza Sw. Krzyza w Hersfeld: Ad crucem erga altare
positam". Przywolany titulus Hrabana Maura dokumentuje jeszcze jedna okolicz-
no$¢: krzyz-pomnik byl relikwiarzem prezentujacym w bogatej oprawie zazwyczaj
relikwie Drzewa Krzyza Swietego i czasami takze inne relikwie Meki Paniskiej, na-
tomiast podczas konsekracji oltarza ustawionego przy krzyzu - okreslanego jako
ottarz Swietego Krzyza (altare/ara sanctae crucis), w jego sepulcrum, byly depono-
wane zazwyczaj relikwie $wietych. Hraban podaje w swojej inskrypcji, ze w krzyzu
w Hersfeld znajdowaly sie: partykula Krzyza Panskiego, fragment calunu oraz sza-
ty Chrystusa; a w oltarzu relikwie: $w. Grzegorza, Marcina, Ambrozego, Medarda,
Maximusa, Germana, Remigiusza i dziewicy Anastazji. Podobnie Hraban relacjo-
nuje o krzyzu stojacym w centrum kosciota §w. Bonifacego w jego wlasnym opac-
twie w Fuldzie, w ktérym byly ztozone relikwie: czastka Krzyza Swietego, fragment
kolumny biczowania, okrwawiony kamien z Kalwarii i czastka gabki, w ktérej po-
dawano Chrystusowi ocet's. Po tym wyliczeniu wymienia relikwie dwudziestu
czterech $wietych, ktore towarzysza relikwiom Meki Panskiej — tak liczne relikwie
mogly si¢ znajdowac w sepulcrum oltarza.

Krzyz i oltarz przy nim posadowiony w centrum opackiego kosciota w Ful-
dzie opat Hraban Maur — w sobie wlasciwy, wyrafinowany i konceptualny sposéb
- upamigtnil na koncu I Ksiggi dziela stawiacego swietos¢, chwale i zbawcza moc

12Kolumna posiadata 68 przedstawien ze Starego i Nowego Testamentu prezentujgcych typo-
logiczny wyklad na temat historii Zbawienia, ktorej kulminacjg stata si¢ ofiara krzyzowa Chrystusa.

13Wg opisu opata Sugera kolumna miata wysoko$¢ ok. 3 m (Braun 1924, 404-405).

14 Braz ztocony, dekorowany emaliami, wysokos$¢ 30, 7 cm szeroko$¢ 29,5 cm (Saint-Omer,
Museée des Beaux-Arts, Inw. nr 2800; Fillitz 1984, 257, il. 346).

15 AD CRUCEM ERGA ALTARE POSITAM. / HAS RELIQUIAS CONTINENT / Pars crucis hic
domini est, qua Christus saecula beavit. / Portio sudarii chlamidis atque sacrae. / Papa en Gregorius,
Martinus praesul et almus. / Ambrosius doctor atque Medardus ovant. / Maximinus adest, Germanus,
hicque Remigius / Virgine cum insigni et mertyre Anastasia (Hrabani Carmina, Carmen LXXVII/VIII).

16 Pars crucis hic domini est, ubi caesus parsque columnae / Petra cruenta calvarique
locus / Spongia, quae Christo potum porrexit aceti (Hrabani Carmina, Carmen XLI/V).
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1L. 3. Hraban Maur kleczacy przed krzyzem utworzonym z palindromu: ORO TE RAMUS ARAM ARA SU-
MAR ET ORO, miniatura w: De Laudibus Sanctae Crucis, Wieden, Osterreichische Nationalbibliothek, ms 652,

f. 33 v, ok. 840 r. Fot. Osterreichische Nationalbibliothek.

dibus Sanctae Crucis (ok. 840)". Dzielo to jest §wiadec-

Krzyza Swigtego: De Lau

twem znaczenia krzyza jako gtéwnego plastycznego przedstawienia we wczesnym

Osterreichische Nationalbi-

obok drukowanej edycji tekstu korzystalem takze z cyfrowych
Wieden,

reprodukcji jego manuskryptu: De Laudibus Sanctae Crucis,

17 Zob. Hrabani De Laudibus;
bliothek, ms 652.
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$redniowieczu (Henderson 1987, rozdzial: De Laudibus Sanctae Crucis, 217 nn).
Na ostatniej z 28 kompozycji tekstowo-obrazowych rozprawy, zredagowanych
w stylu carmina figurata (Visuelle Poesi 2012, 204 nn, szeroka literatura nt. dzieta
Hrabana Maura - tamze, 231-233; Garipzanov 2018, 309-311), ktora zatytutowat
w komentarzu: De figura visessima octava, ubi opifex ipse sanctam crucem adorat'®,
Hraban przedstawit siebie kleczacego w pokionie przed krzyzem (il. 3). Ksztalt
tego krzyza, umieszczony i wyrézniony kolorem w centrum tekstu, tworzy zdanie-
-palindrom bedace kwintesencja konczacej dzietlo modlitwy Hrabana: Spern ORO
TE RAMUS ARAM ARA SUMAR ET ORO hinc® ([Ja] Ramus® [tzn. Ra|banus|
M|aur|us], z nadziejg blagam Cie, oltarzu-krzyzu [tu krzyz rozumiany jako ara
crucis®'], abym [przy] oltarzu zostal wziety [tzn. dopelnit swoich dni], i [0 to] tu
prosze). O tym, ze to on, Hraban, wypowiada t¢ modlitwe, informuje jego odau-
torski komentarz: Irmago vero mea quam subter crucem genua flectentem et orantem
depinxeram (mdj prawdziwy wizerunek, ktéry namalowatem kleczacy i modlacy
sie pod krzyzem). Miejscem i adresatem tej osobistej modlitwy Hrabana Maura,
zapisanej na ostatniej figuralnej karcie De Laudibus Sanctae Crucis, jest — wspo-
mniany wyzej - krzyz stojacy w centrum opackiego kosciota i ottarz Sw. Krzyza
przy nim umiejscowiony. To przed nimi kleczy w pokorze i modli si¢ Hraban -
opat i poeta. Swiadczy o tym dalsza cze$¢ jego modlitwy, gdzie prosi Chrystusa,
aby jego, swojego stuge, ktory zostal ofiarowany tu na oltarzu jako Jezusowa hostia
ofiarna, faskawie przyjal*>. Na omawianej miniaturze Hraban kleczy przed krzy-
zem umieszczonym w centrum kompozycji strony, w jego opackim kosciele krzyz
i oltarz Sw. Krzyza byly usytuowane analogicznie. Ten osobliwy krzyz, utworzony
- niczym odmawiane w nieskonczonos¢ (bo od poczatku do konca i od konca
do poczatku) tajemnicze zaklecie — z modlitwy-palindromu, ktadzie si¢ na ostat-
niej karcie dziela niczym pieczg¢ o mocy niezwyklej, zakletej w swietym znaku
i tworzacej go modlitwie. Takg samg niezwykla moc posiadat dla wiernych krzyz
stojacy w centrum $redniowiecznych $wiatyn, przed ktérym - jak Hraban Maur -
zanoszono modlitwy w pokornym unizeniu i z rewerencja.

18 O obrazie 28, gdzie twérca dziela sam adoruje swiety Krzyz (Hrabani De Laudibus 1993,
Liber II, Caput XXVIII).

19 Majuskula wyréznitem tekst palindromu, w manuskrypcie caly tekst na stronie jest pisany
majuskulyg. W wierszu z palindromem jego tekst poprzedzaja i koricza dwa wyrazy: spem i hinc.

20 W j. facinskim ramus znaczy: galaz, konar, odrosl/odgalezienia, ale tez owoc. W tym
przypadku Hraban, uktadajac palindrom, wprowadzil ten termin jako gre stéw okreslajacych jego
osobe: Hrabanus Maurus.

21 Okreslenie krzyza jako ara crucis (oltarz krzyza) jest znane Hrabanowi i pojawia si¢ w De
Laudibus Sanctae Crucis, np. w odniesieniu do Chrystusa-kaplana w komentarzu do Figura XXIV:
in ara crucis immaculatam se obtulit hostiam Deo, agnum videlicet illum qui abstulit peccata mundi.
Bezposrednio przywoluje to okreslenie dla krzyza jako ara salutifera (oltarz zbawczy) w komentarzu
do Figura XXVIII: te Dominum verum supplex et laetus adoro, atque cruci tuae submisse et humiliter
salutans dico: O lignum vitale et ara salutifera, te adoro (Hrabani De Laudibus, Liber I, Figura XXIV:
Declaratio Figurae, Figura XXVIII: Declaratio Figurae).

22 Ut me tu pie suscipias, bone Christe, per aram / oblatum famulum, quod victima sim tua,
Hiesus / hostia quod tua sim (Hrabani De Laudibus, Liber I, Figura XXVIII).
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1L. 4. Fragment Planu z Sant Gallen z zaznaczonym w centrum $wigtyni klasztornej krzyzem i ottarzem przy
nim, ok. 819 r,, Stiftsbibliothek Sant Gallen, Ms1092. Fot. Stiftsbibliothek Sant Gallen.

4. OLTARZ DEDYKOWANY SWIETEMU KRZYZOWI — ALTARE SANCTAE CRUCIS

Krzyz uroczyscie prezentowany in medio ecclesiae byt zawsze krzyzem okaza-
tym - tak co do wielkosci jak i co do formy i materii. Dobrze ilustruje te sytuacje
Plan z St. Gallen z ok. 819 ., na ktérym w klasztornym kosciele przy kazdym z of-
tarzy naniesiony jest niewielki krzyzyk, natomiast krzyz usytuowany w centrum
$wiatyni, opisany jako Crux pia vita salus miserique mundi, jest wyrézniony wiel-
koscig i roztozystym ksztattem (il. 4). Zywot $w. Alderyka (zm. 856) podaje, ze
dla katedry w Le Mans biskup ten ufundowat za ottarzem in medio ecclesiae krzyz
wykonany ze ztota i srebra podziwu godng sztuka®. Fundacje takiego krzyza przez
krola Knuta Wielkiego (zm. 1035) i krélowg Emme (zm. 1052) dla New Minster
w Winchester dokumentuje catostronicowa ilustracja w Liber Vitae z New Minster
z ok. 1031 r. (il. 5)**. Krélewska para prezentuje grupie mnichéw okazaly i l$nigcy

23 Crucifixum Domini nostri Jesu Christi auro et argento mirabiliter fabricatum (Gesta Aldrici,
cap. 3., cyt. za: Braun 1924, 404, przyp. 53).

24Londyn, British Library, MS Stowe 944, f. 6r. Knut Wielki ufundowal ten krzyz po pielgrzymce
do Ziemi Swietej, ktora odbyl w 1027 r. Ofiarowany opactwu przez kréla krzyz zaginat w XII w.
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zlotem krzyz stojacy na okrytej obrusem
mensie oltarza, najprawdopodobniej jest
to oltarz Sw. Krzyza w kosciele w New
Minster.

Rysunek w Liber Vitae dobrze ilu-
struje nowg sytuacje, jaka powstala w mo-
mencie pojawienia si¢ oltarza przy krzy-
zu stojagcym w srodku kosciota. Nalezy
w tym miejscu przypomnie¢, ze pierwot-
nie na oltarzu nie mogto by¢ ktadzione/
stawiane nic poza ksiegami i naczyniami
liturgicznymi uzywanymi podczas liturgii
mszy $w. Rozwdj kultu relikwii i Euchary-
stii rozszerzy t¢ praktyke o prezentowa-
nie na oftarzu puszki z Ciatem Panskim
(pyxis) oraz relikwiarzy, co pos$wiadcza
upomnienie synodalne (Admonitio syno-
dalis) z poczatku IX w.: ,Na oltarzu nie
nalezy nic klas¢, z wyjatkiem relikwiarzy
i relikwii, czterech ewangelii oraz puszki
z Cialem Panskim jako wiatyku dla cho-
rych; pozostate [rzeczy] niech beda skta- :
dane w godnyrn l‘niejSCll”ZS- w prZypadku 1L 5. Krél Knut Wielki i krlowa Emma ofiarowuja
krayiy relikwiarzowych - a taki zapewne iy Now M Wit it -
na ilustracji w Liber Vitae prezentuje KrO-  Library, MS Stowe 944, f. 6r. Fot. British Library.
lewska para - mozliwe byto ich czasowe
eksponowanie na oftarzu w ramach praktyki prezentowania relikwii wiernym
(ostensio reliquiarum) i ich adoracji. Praktyka poswiadczona w zaleceniu synodal-
nym pozwala przyjaé, ze krzyze ustawione in medio ecclesiae nie staly na uloko-
wanym przy nich oltarzu, lecz osobno (np. na kolumnie, o czym juz byla mowa).
Mimo takiej separacji, oltarz znajdowat sie w ich bezposrednim sasiedztwie - za-
réwno przestrzennym jak i wzrokowym. Dla spogladajacych z perspektywy nawy
gltéwnej w kierunku krzyza i ottarza oba tworzyly jedng kompozycje (zob. il. 2). Sy-
tuacja ta odpowiada relacji, jaka powstanie kilka wiekdw pézniej migdzy ottarzem
i jego nastawa/retabulum. Przywolywany w rozwazaniach na temat poczatkow
nastawy oltarzowej Kanon 69 synodu w Trewirze z 1310%, zalecajacy, aby o tytule

25 Super altare nihil ponatur, nisi capsae et reliquiae et quatuor evangelia et pyxis cum corpore do-
mini ad viaticum pro infirmis; cetera in nitido loco recondantur (Admonitio synodalis 9, PL 132, szp. 456).

26 Praecipimus, ut in unaquaque Ecclesia ante, vel post, vel super Altare sit imago, vel sculptura, vel
scriptura, vel pictura expresse designans, & cuilibet intuenti manifestans, in cujus Sancti meritum honorem
sit ipsum Altare constructum [Polecamy, aby w kazdym kosciele, przed, z tytu lub nad oltarzem, umiesz-
czony byl obraz, rzezba lub malowidlo wyraznie informujgce patrzacego na czyja cze$¢ i pod jakim tytu-
tem dany oftarz zostal wystawiony] (Concilium Treverense LXIX, w: Concilia Germaniae 1761).
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11. 6. Koronacja cesarza Macieja Habsburga przy lektorium i oltarzu Sw. Krzyza w katedrze we Frankfurcie nad
Menem w 1612 r., miedzoryt Arthusa Gotarda z cyklu: Electio et coronatio sereniss. potentiss. et invictiss. princi-
pis ... Matthiae L. electi rom. imperat. semper augusti etc. (...). Fot. za: commons.wikimedia.org.

oltarza informowalo obecne w jego bliskosci przedstawienie plastyczne, znajduje
swoj pierwowz6r w kompozycji oltarza Sw. Krzyza in medio ecclesiae - stojacy przy
oftarzu krzyz informowat (juz w IX w.) o jego tytule konsekracyjnym. Analize tej
sytuacji mozna podsumowac stwierdzeniem, ze historia nastawy oltarzowej — jako
kompozycji plastycznej towarzyszacej oftarzowi — bierze swdj poczatek we wcze-
snym $redniowieczu od kompozycji altare sanctae crucis - oltarza i stojacego przy
nim krzyza, ulokowanych in medio ecclesiae.

Ottarz Sw. Krzyza pelnit de facto funkcje ottarza gtéwnego dla wiernych lu-
b/i braci zakonnych zgromadzonych w zachodniej, pozaklauzurowej czesci swia-
tyni. Nalezy tu dopowiedzie¢, ze oprocz lokalizacji w centrum kosciola oltarz ten
byl usytuowany ante chorum - czyli poza niedostepng dla osob $wieckich prze-
strzenig zakonnego lub kanonickiego choru. Jego lokalizacja i asystencja krzyza
powodowaly, ze stanowil centrum liturgiczne tej czesci §wigtyni. W sytuacji, gdy
w poblizu kosciota katedralnego, klasztornego lub kolegiaty nie bylo kosciota pa-
rafialnego jako osrodka duszpasterskiego dla wiernych, oftarz Sw. Krzyza stawal
sie ottarzem dedykowanym duszpasterstwu parafii (Braun 1924, 406). Przy oltarzu
tym sprawowane byly sakramenty $wiete, zwlaszcza msza $w., w $wiateczne dni
prezentowano tu relikwie?, a takze sprawowano uroczyste ceremonie z udzialem
$wieckich, w tym cesarskie i krolewskie koronacje (il. 6)*.

27 Monograficznym opracowaniem tematu prezentacji relikwii w sredniowieczu, w tym réw-
niez roznych przestrzeni, w jakich byly one ukazywane, jest praca Kithne 2000.

28 Klaus Gamber reprodukuje rycine z koronagji cesarzowej Eleonory w 1630 r., ceremonia miata
miejsce przy oltarzu Sw. Krzyza i lektorium kadedry w Ratyzbonie (Regensburgu) (Gamber 1981, 110-111).



ARA CRUCIS - KRUCYFIKS I OLTARZ $W. KRZYZA 169

Trzeba tez zwrdcié
uwage na jeszcze jedna
okoliczno$¢, wazng dla
funkcjonowania i ceremo-
nialnego charakteru altere
sanctae crucis. Prestiz oraz
szeroka dostepnos¢ miej-
sca jego lokalizacji, a tak-
ze symboliczne znaczenie
stojacego obok niego krzy-
za, w ktédrym postrzegano
odwzorowanie  Golgoty,
powodowaly, ze przestrzen
w  bezpo$redniej blisko-
éci oftarza Sw. Krzyza byla
w $redniowieczu najbar-
dziej cenionym miejscem
pochéwku osob $wieckich
(Mobius 1989, 20). Zwy-
czaj grzebania zmarlych we
wnetrzu budynku kosciota
jest rowny jego historii i jest
postrzegany jako kontynu-
acja praktyki sepultura ad
sanctos z wczesnochrzesci-
janskich nekropolii. Pro-
pagujac modlitewng pa-
mie¢ o zmarlych, Grzegorz
Wielki zalecal pochowek
w kosciele jako korzyst-
ny z uwagi na modlitewne
memento za zmarlego osob
odwiedzajacych $wiatynie.
Jedyny warunek, jaki pa-
piez stawiatl tej praktyce, to
godne Zycie zmarlego i jego

1l. 7. Lektorium zwiericzone monumentalnym krucyfiksem z oftarzem $w.
Krzyza ulokowanym w centrum, od strony nawy gléwnej, ok. 1230 r., ko-
$ciol opactwa w Wechselburgu (Saksonia). Fot. za: https://de.wikipedia.org.

zejscie ze $wiata bez ciezkich grzechéw na sumieniu (Grzegorz Wielki 2000, IV, 52).
Bez watpienia juz sama mozliwos¢ lokalizacji grobu w kosciele nalezata do sytu-
acji wyjatkowych. Zwykle taka mozliwos¢ posiadali wladcy, biskupi (w kolegiatach
kanonicy kapituly) oraz szczegdlni dobrodzieje kosciotow/klasztorow, a zwlaszcza
fundatorzy i ich rodziny. Poniewaz powszechnie ceniong forma komemoracji byta
msza/msze w intencji zmartego (missa pro defunctis), w praktyce starano sig, aby by¢
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pochowanym mozliwie naj-
blizej oftarza, w tym przy-
padku oftarza Sw. Krzyza.
Potwierdzajg to informacje
o pochowkach zmarlych,
na przyklad: in navi eccle-
siae prope altare s. crucis lub
in navi ecclesiae ante cruci-
fixum, in navi ecclesiae ante
magnam crucem (Mobius
1989, 20). Pochowanie czto-
wieka $wieckiego w takim
miejscu nalezy postrzegaé
w  kategoriach  wyjatko-
wego uhonorowania oraz
prestizu jego osoby lub tez
- czego nie mozna pominga¢
- jego szczegdlnej hojnosci
na rzecz $wigtyni/klasztoru.

Za moment przelo-
mowy dlalokalizacji i opra-
wy altare sanctae crucis na-
lezy uzna¢ pojawienie si¢
w kosciofach katedralnych,
kolegiackich i klasztornych
lektorium badz tez prze-
grody chéru. Ottarz Sw.

Krzyza, stojacy zwykle po
11. 8. Krucyfiks przy tuku teczowym koéciota w Stanga, ok. 1250 . , (i,k ’ Jacy wykr P
Fot. za: Wolska 1997. SrodkKu nawy przy Krzyzu,

znalazl sie teraz przed $cia-
ng lektorium/przegrody, najczesciej przylegajacym do niej w jej centrum. Takie
usytuowanie dobrze charakteryzuje opis wnetrza, odbudowanej przez arcybiskupa
Lanfranca (zm. 1089), katedry w Canterbury: Pulpitum vero turrem quodammodo
separabat et ex parte navis in medio sui altare s. crucis habebat (lektorium zas od-
dzielalo w pewien sposdb wieze [ponad transeptem - JN] i od strony czgs$ci nawo-
wej, po $rodku swojej [konstrukeji], posiadato ottarz Sw. Krzyza)®. Krzyz, stojacy
wczesniej swobodnie in medio ecclesiae, znalazt teraz najczestsza lokalizacje jako
zwienczenie konstrukcji lektorium (il. 7); mogl tez by¢ umieszczony na jego $cia-
nie, bezposrednio ponad oltarzem (Beer 2005, 283-284). W $redniowiecznych ko-
$ciotach cysterskich monumentalny, drewniany krucyfiks byt umieszczony ponad
przegroda chéru i ulokowanym przy niej ottarzem Sw. Krzyza, stanowiac najbar-

29 Fragment z Chronica Gervasii monachi Cantuariensis, 10, cyt. za: Braun 1924, s. 404 przyp. 50.
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dziej znaczacy, bo jedyny element plastyczny w nawie gtéwnej i w zachodniej cze-
$ci klasztornego kosciota. Taka aranzacja przegrody z krucyfiksem i ottarzem z ok.
1360 r. zachowata si¢ w kosciele meklemburskiego opactwa Doberan®. Polaczenie
krucyfiksu i oltarza Sw. Krzyza z lektorium lub przegroda chéru nie zmienilo ich
dominujacej pozycji we wnetrzu $wiatyni — niezmiennie krucyfiks i ottarz byly
postrzegane jako obecne in medio ecclesiae. Krucyfiks ustawiony badz zawieszony
ponad lektorium/przegroda i oftarzem tworzyt ich wyrazna kulminacje.

Monumentalny krucyfiks umieszczony nad lektorium lub w jego centrum,
a takze na belce teczowej pomigdzy nawg a prezbiterium - tak bylo najczesciej
w kosciotach parafialnych, gdzie lektorium zazwyczaj nie wystegpowalo — miat
przypominac, ze nie mozna przejs¢ z kosciota ziemskiego (nawa) do niebianskie-
go (sanktuarium) inaczej jak przez brame krzyza (porta/ianua crucis). Charakte-
rystyczna kompozycja tuku teczowego z krucyfiksem na belce teczowej zachowata
sie w wielu sredniowiecznych $wigtyniach, trzeba jednak zwro6ci¢ uwage na zacho-
wany w $redniowiecznych kosciotach Gotlandii - i reprezentatywny ideowo jako
crux triumphalis — zespo6l sredniowiecznych monumentalnych krucyfikséw zamo-
cowanych pod tukiem teczowym, pomiedzy nawg a prezbiterium. Kazdy z nich
prezentuje Ukrzyzowanego Chrystusa w majestacie chwaly nieba, w krdlewskiej
koronie, tronujacego na krzyzu w asyscie symboli Czterech Ewangelistow (uka-
zanych jako cztery istoty zyjace) i otoczonego swietlistg kolista glorig. Chrystus
i jego krzyz, ukazani w chwale, stajg sie tu ilustracja momentu Paruzji, gdy na
Wschodzie ,ukaze si¢ na niebie znak Syna Czlowieczego (...) i ujrza Syna Czlo-
wieczego przychodzacego na oblokach niebieskich z wielka moca i chwalg” (Mt
14,30). Taka forme i umiejscowienie prezentuje np. krzyz z kosciola w Stanga z ok.
1250 r. (il. 8) (monografie gotlandzkich krucyfikséw przedstawita Wolska 1997,
krzyz ze Stanga: tamze, 291-292, il. 7, il. 165). Osadzenie krzyza wraz z ujmujaca
go konstrukcja w $wietle tuku teczowego tworzy wrazenie kompozycji portalowej
pomiedzy przestrzenig nawy kosciota a jego sanktuarium.
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THE STATUS OF THE JEWS IN THE CHRISTIAN EMPIRE
ACCORDING TO BOOK 16 OF THE THEODOSIAN CODE: PART ONE

Abstract

The article presents a general characteristics and content of Book 16 of the Theodosian Code
and the religious policy of the late Empire against the dissenters, in order to analyze the status of
Jews. In the subsequent part, the author analyzes the privileges enjoyed by the followers of Judaism
in the 4th century Empire, that is, privileges for superiors and members of communities as well as the
legal protection of synagogues and Judaic worship.
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Abstrakt
Artykut przedstawia ogolng charakterystyke i tres¢ XVI Ksiegi Kodeksu Teodozjusza oraz polityke
religijna poznego cesarstwa wobec innowiercéw, aby na tym tle dokona¢ analizy statusu zydow. W dal-
szej czgéci autor analizuje przywileje, jakimi cieszyli si¢ wyznawcy judaizmu w Imperium IV wieku, czyli

przywileje dla przetozonych i cztonkéw wspdlnot oraz prawnej ochrony synagog i kultu judaistycznego.
Stowa kluczowe: Kodeks Teodozjusza, zydzi, polityka religijna

WSTEP
W réznych opracowaniach dotyczacych statusu zydéw w chrzescijanskim

cesarstwie bizantynskim czesto podkresla sie, ze byli oni przesladowani i pozba-
wieni jakichkolwiek praw z powodu dominujgcego wéwczas antysemickiego pra-
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wodawstwa. Nawet jednak pobiezna analiza cho¢by XVI Ksiegi stynnego Kodeksu
Teodozjusza pokazuje, ze oprocz wyraznych praw antyzydowskich znajduje sig
w niej wiele przywilejéw. W niniejszym artykule chce szczegétowo przedstawic¢ za-
réwno jedne jak i drugie. Rozpoczne od kroétkiej prezentacji Ksiegi XV1, by pdzniej
dokonac¢ szczegdlowej analizy poszczegdlnych aktéw prawnych dotyczacych zydow.

1. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA KsI1EGI XVI KOoDEKSU TEODOZJUSZA

Historia powstania Kodeksu Teodozjusza oraz jego dokladna struktura od
dawna jest przedmiotem badan naukowych w Polsce i za granicg. Poniewaz do-
czekala si¢ juz wielu wartosciowych opracowan, nie bede wigc powtarzal tutaj ich
wnioskdw (Plessis 2009, 3-17; Volterra 1981, 109-145; Stachura 2014, XI-XXI).

Ksiega XVI Kodeksu zawiera regulacje dotyczace nastepujacych kwestii reli-
gijnych:

XVL1 - De fide catholica (4 konstytucje)

XV1,2 - De episcopis, ecclesiis et clericis (47 konstytucji)

XV1,3 - De monachis (2 konstytucje)

XV1,4 - De his, qui super religione contendunt (6 konstytucji)

XVLS5 - De haereticis (66 konstytucji)

XVL,6 - Ne sanctam baptisma iteretur (7 konstytucji)

XV1,7 - De apostatis (7 konstytucji)

XVL8 - De Iudaeis, caelicolis et Samaritanis (29 konstytucji)

XVL,9 - Ne Christianum mancipium Iudaeus habeat (5 konstytucji)

XV1,10 - De paganis, sacrificiis et templis (25 konstytucji)

XVIL,11 - De religione (3 konstytucje).

Jak tatwo zauwazy¢, najwigcej konstytucji dotyczy statusu prawnego herety-
kow, biskupow, kosciolow i duchownych, zydow, czcicieli nieba i Samarytan oraz
pogan, ich $wiatyn i ofiar. Ksiega wpisuje si¢ w proces stopniowego rugowania
z zycia spolecznego cesarstwa pogan, heretykéw i innowiercéow z jednoczesnym
wzmacnianiem pozycji chrzescijaniskich duchownych i kosciotow.

Badacze od dawna zastanawiajg si¢ nad przyczyna powstania odrebnej ksiegi
regulujacej kwestie religijne (Giovanni 1980). Jedni s zdania, ze gléwnym powo-
dem umieszczenia jej w Kodeksie Teodozjusza byto uznanie przez cesarza fun-
damentalnej roli chrzescijanstwa i Kosciota ortodoksyjnego dla funkcjonowania
panstwa (Archi 1976). Inni z kolei podkreslaja, ze Ksiega XVI zawiera wiele po-
wtorzen i réznych bledéw, ktore wskazuja na jej pospieszne tworzenie i dotacze-
nie w ostatniej chwili do calej kodyfikacji prawnej (Sirks 2007). Przypuszcza sie,
ze gléwnym powodem szybkiego zredagowania Ksiegi XVI bytby Sobor w Efezie
i problem nestorian w cesarstwie (Marini Avonzo 1984, 105-122; Honoré 1986,
133-222; Ilski i Maciejewski 1996, 31-45). Chaotyczna struktura Ksiggi XVI zda-
je sie rzeczywiscie potwierdzac jej szybkie powstanie i pdzniejsze dolaczenie do
reszty Kodeksu (Stachura 2014, XXI-XXIII). Dowodem tego mialby by¢ fakt, iz
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nawet jesli cala Ksiega XVI rozpoczyna si¢ rozdziatem De fide catholica, to jednak
tak naprawde tylko dwie ustawy dotycza tego tematu, nie wskazuja one zreszta
na tre$¢ doktryny ortodoksyjnej, tylko na konkretnych biskupéw przedstawianych
jako wyznawcéw nauki ortodoksyjnej Kosciota. Rozdzial czwarty Ksiegi XVI do-
tyczacy zakazu toczenia sporéw religijnych jest rowniez dosy¢ eklektyczny, gdyz
zawiera dwa rozdzialy ogélne i trzy dotyczace zamieszek w Konstantynopolu spo-
wodowanych skazaniem na wygnanie przez cesarza Arkadiusza Jana Chryzostoma
patriarchy Konstantynopola. Podobnie eklektyczny jest rozdzial 11 Ksiegi szesna-
stej poswiecony religii. Porownanie Kodeksu Justyniana z Kodeksem Teodozjusza
pokazuje, ze paradoksalnie ten pierwszy zawiera o wiele wiecej ustaw regulujacych
ortodoksje Kosciota katolickiego i duchownych, natomiast znacznie mniej ustaw
wymierzonych przeciwko niekatolikom i niechrzescijanom.

2. STATUS INNOWIERCOW W CESARSTWIE I REPRESJE WOBEC NICH

Warto na poczatku podkresli¢, ze, cho¢ Kodeks Teodozjusza rozpoczyna
sie od przedstawienia chrzescijanskiej nauki ortodoksyjnej i proby uregulowania
statusu prawnego Kosciola, to jednak wiekszos¢ ustaw poswiecona zostata inno-
wiercom: heretykom, poganom i zydom. Przy czym tylko Zydzi, o czym si¢ cze-
sto zapomina, obok oczywiscie wielu restrykeji lub kar, jako jedyna grupa religij-
na, posiadali liczne przywileje. Zas heretycy i poganie stali si¢ ze strony panstwa
chrzescijanskiego przedmiotem wytacznie represji. Stusznie zauwaza Stachura, ze
zwalczanie falszywych religii, herezji i poganstwa jawi si¢ jako wazniejszy aspekt
pézno-antycznego prawodawstwa rzymskiego niz proba uregulowania statusu
prawnego Kosciofa (Stachura 2014, XXVIII-XXIX). Cesarz Teodozjusz chcial by¢
postrzegany bardziej jako ten, ktory zwalcza herezje i poganstwo, niz jako ten,
ktéry nadaje przywileje Ko$ciolowi. Badacze zajmujacy si¢ analiza ustawodawstwa
karno-religijnego w Kodeksie Teodozjusza czesto blednie utozsamiali represje ze
strony panstwa skierowang przeciwko innym religiom z narzucaniem poddanym
ortodoksyjnej wiary chrzescijanskiej sila. Nalezy si¢ zgodzi¢ z analizami tych
uczonych, ktorzy dostrzegaja w ustawie z 380 roku (CTh XV1,1,2) jedynie pragnie-
nie cesarza (volumus), aby wszyscy jego poddani wyznawali te samg ortodoksyjna
wiare, nie zas dowdd na to, ze chcial on narzuci¢ wszystkim poddanym te¢ sama,
jedynie prawdziwa religie chrzescijaniskg (nie ma tam iubemus) (Errington 1997,
398-443; Stachura 2014, XXIX).

Cesarstwo za rzagdéw Teodozjusza stawialo sobie za cel jedynie ograniczenie
lub eliminacje ztych i bluznierczych z perspektywy ortodoksji chrzescijanskiej prak-
tyk religijnych (poganstwo) lub otwartego wyznawania falszywej wiary (herezje).
Natomiast nalezy pamietac i podkresli¢ to z calg stanowczoscia, ze otwarte i jawne
przymuszanie zaréwno heretykéw do wyznawania ortodoksyjnej wersji chrzesci-
janstwa jak tez innowiercow do wiary chrzescijanskiej nie znajdowalo akceptacji.
Najbardziej znanym przykladem w tym wzgledzie jest casus cesarza Herakliusza,
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ktory chcial zmusza¢ sitg zydow do nawracania si¢ na chrzescijanstwo i spotkat sie,
paradoksalnie, ze sprzeciwem hierarchii koscielnej. Ludzie pdznej starozytnosci po-
trafili faczy¢ panstwowe przesladowania innowiercow i heretykow z ideg wolnosci
religijnej, ktdra cesarstwo powinno gwarantowac. Chrzescijanskie cesarstwo IV wie-
ku widzialo swoja role jedynie w ograniczaniu wpltywu innowiercéw i heretykéw
i tutaj sie zatrzymywalo, nie zmuszajac do wyznawania ortodoksyjnej wiary.

Druga uwaga natury ogolnej dotyczaca Kodeksu Teodozjusza taczy sie Scisle
z jego oceng traktowania heretykow. Przez dlugi czas interpretowano legislacje Teo-
dozjusza w tym wzgledzie poprzez pryzmat Kodeksu Justyniana, w ktérym za here-
tykow uwazano wszystkich tych obywateli cesarstwa, ktorzy nie uznali wersji wiary
chrzescijanskiej wyznawanej przez samego cesarza. Jednak podczas gdy w czasach
Justyniana za heretykéw uznawano nie tylko heterodoksyjnych chrzescijan, ale takze
pogan i zydow, to w IV i V wieku nie ma dowoddw na takie ich traktowanie ani na
to, ze ponosili jakiekolwiek konsekwencje, nie bedac chrzescijanami (Baccari 1991,
264-286; Baccari 1996). Stusznie Stachura wyr6znia w polityce religijnej Teodozju-
sza trzy grupy: heretykéw, zydow i pogan, podkreslajac, iz kazda z tych grup byla
traktowana inaczej. Kodeks przewiduje kary dla heretykow dlatego, ze wypaczaja
prawowierng nauke chrzescijanistwa i sg zagrozeniem dla jednosci pafistwa. Zydow-
skich obywateli panstwo otacza z jednej strony opieka, za$ z drugiej naktada na nich
duze ograniczenia lub wrecz kary, natomiast na pogan naklada surowe kary, ale tyl-
ko w obszarze praktyk religijnych, nie interesujac si¢ zupelnie ich pogladami ani
przynaleznoscia religijng (Stachura 2014, XXXI). Wida¢ wiec, ze w przypadku pra-
wodawstwa dotyczacego innowiercéw Kodeks Teodozjusza zdecydowanie bardziej
akcentuje represje karne i to w dwojakiej formie: kary za popelnienie czynow zaka-
zanych prawem panstwowym oraz kary wygnania za przynaleznos¢ do okreslonej
grupy postrzeganej jako zagrozenie dla prawdziwej wiary. Warto dodac, ze tacinski
termin crimen jest odnoszony w Kodeksie zazwyczaj do herezji. Trzeba jednak pa-
mietaé, Ze o uznaniu kogo$ za heretyka decydowaly nie tyle wyznawane przez niego
poglady, co raczej przynaleznos¢ do jakiejs wspolnoty heretyckiej.

Konkretne ustawy wcale nie dotyczyty zakazu wyznawania pogladéw heretyc-
kich lub schizmatyckich, a jedynie zgromadzen, wyswigcania duchownych w tych
wspolnotach lub wlasnej celebracji sakramentéw. Proponowane przez Kodeks
kary to najczesciej konfiskata budynkéw, w ktorych odbywaly sie heretyckie zgro-
madzenia liturgiczne, lub majatku wspolnoty, natomiast wobec czlonkéw takich
wspolnot - kary finansowe lub zestanie ich przywodcéw duchowych. Ciekawe, ze
podczas gdy w tym okresie cesarstwo dosy¢ czesto stosowalo kare $mierci wobec
réznego rodzaju przestepcow, bardzo rzadko jednak skazywano na nig heretykow
i schizmatykoéw. Badacze dopatrujg sie w tym humanizujacej roli Kosciota, zwlasz-
cza biskupow, ktorzy byli przeciwni jej stosowania wobec biadzacych w wierze.
Kare¢ bowiem zawsze postrzegano terapeutycznie, jako narzedzie, ktére ma stuzy¢
nawrdceniu bfadzacego i np. kare zestania cofano, gdy heretyk odchodzit od swojej
wspolnoty. Inaczej natomiast, jak podkresla Stachura, ustawodawstwo cesarskie
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postrzegalo kult poganski. Nie karano za organizowanie zgromadzen ani ich przy-
wddcow, ale zakazywano konkretnych obrzedoéw i tylko za nie byta przewidziana
kara (Stachura 2014, XXXIII). Poréwnujac prawodawstwo Konstantyna Wielkiego
i jego nastepcow daje si¢ zauwazy¢ wyrazne rozszerzanie sie liczby zakazywanych
obrzedow poganskich (Salzman 1987, 172-188).

Poniewaz ustawodawstwo cesarskie w tym okresie nie interesowalo si¢ religia
poganska poza kultycznymi zgromadzeniami czcicieli bostw poganskich, zrozu-
miale jest, ze oprocz karania za uczestnictwo w obrzedach poganskich bardzo szyb-
ko pojawiajg si¢ ataki na $wiatynie poganskie. I tak jak biskupi byli przeciwni zbyt
szybkiemu i fatwemu stosowaniu kary $mierci wobec heretykow i schizmatykow,
podobnie réowniez cesarze chrzescijaniscy nie zawsze byli zwolennikami burzenia
$wiatyn poganskich przez bardziej gorliwych biskupow, mnichéw i ascetow (Klein
1995, 127-152). Czesto wladza panstwowa stosowata wybieg, by uchroni¢ budowle
poganskie od zniszczenia, broniac ich wartosci architektonicznej, artystycznej i kul-
turowej, postulujac jednoczes$nie wylaczenie ich z funkeji kultycznej. Opdr ze strony
niechrzescijanskich obywateli cesarstwa byl na tyle duzy, ze nawet gdy cesarz naka-
zywal zniszczenie jakiej$ swiatyni poganskiej, zalecal, aby tego zbytnio nie nagla-
s$niano (Fowden 1978, 53-78). Na tak zarysowanym ogdlnym statusie innowiercow
w cesarstwie IV wieku, pokazana zostanie sytuacja wyznawcow judaizmu.

3. PozYyCJjA ZYDOW W CESARSTWIE RZYMSKIM IV WIEKU

W kontekscie polityki religijnej péznego cesarstwa warto pamietac, ze rozwigza-
nia prawne wprowadzane przez cesarzy chrzescijanskich, w tym réwniez Teodozjusza,
pozostawaly pod duzym wptywem nauczania biskupéw lub radykalnych nurtéw mo-
nastycznych w okreslaniu ortodoksji wiary chrzescijanskiej. Niemniej jednak rozumie-
nie relacji pomigdzy panstwem albo - $cislej moéwiac — obywatelska wspolnota Rzy-
mian (civitas) a religig czy konkretnymi wspdlnotami kultowymi pozostaje w IV wieku
zasadniczo rzymskie, a nie chrzescijanskie (Stachura 2014, XXIX). Superstitiones to re-
ligie bedne, konkurencyjne i zewnetrzne dla wspdlnoty Rzymian, ktérych zniszczenie
bylo racjg stanu civitas Romana. Wiadomo, ze samo chrzescijanistwo w okresie przed-
konstantynskim bylo postrzegane jako superstitio, zas w IV wieku jego ortodoksyjna
wersja staje si¢ nowq religia cesarstwa, natomiast superstitiones staja si¢ paradoksalnie
nie dawna religia poganska ani judaizm, lecz herezje. Cesarze chrzescijaiiscy, w tym
réwniez Kodeks Teodozjusza (por. XVI 8,9,), podobnie jak ich poprzednicy, uznaja ju-
daizm za religio licita. Oczywiscie, niekiedy w ustawodawstwie pdznoantycznym zydzi
opisywani s3 podobnie jak heretycy réznymi deprecjonujacymi inwektywami, ale im
bardziej dotycza one jakiegos przestepstwa, tym rzadziej odnosi si¢ je bezposrednio do
zydow. Wydaje sie, ze owe inwektywy majg charakter bardziej ogdlny i opisowy, nie sa
za$ powigzanie z konkretnymi przestepstwami religijnymi.

W prawodawstwie poznoantycznym dostrzega si¢ pewng ambiwalen-
cje w traktowaniu zydow, ktéra potwierdza z jednej strony traktowanie ich jako
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wyznawcow religio licita, z drugiej za$ pojawiaja sie zakusy cesarzy chrzescijan-
skich, zeby ogranicza¢ funkcjonowanie ich wspdlnot. Z jednej wiec strony istnia-
o w cesarstwie zezwolenie na kult judaistyczny, uznanie i wsparcie dla wspoélnot
zydowskich i przywddcow synagog. Przywddca wszystkich wspdlnot otrzymywal
godno$¢ senatorska konsula honorowego i byt przedstawicielem zydéw wobec
panstwa, Sciggal podatki ze wspolnot zydowskich, jemu podlegato religijne s3-
downictwo zydowskie. Przelozeni synagog cieszyli si¢ przywilejami podobnymi
do duchownych chrzescijanskich, za$ zydowskie wspolnoty modlitewne byty chro-
nione przed fanatycznymi chrzescijanami. Z drugiej jednak strony, wida¢ rosnace
ograniczenia praw spolecznych zydéw w cesarstwie. Nie wolno im byto np. pelni¢
stuzby panstwowej z wyjatkiem kurii miejskich. Z czasem pojawiaja sie zakazy
budowania nowych synagog. Najostrzejsze kary, lacznie z karg $mierci, dotyczyly
tych zydow, ktorzy kamienowali konwertytéw z judaizmu na chrzescijanstwo. Po-
dobnie chrzescijanie, ktérzy przechodzili na judaizm, traktowani byli przez pra-
wodawstwo cesarskie jako apostaci i tracili prawa obywateli rzymskich, np. mozli-
wos¢ przekazywania testamentalnie swoich dobr oraz dziedziczenia. Surowo kara-
ne bylo réwniez nawracanie niewolnikow posiadanych przez zydéw na judaizm az
po catkowity zakaz posiadania przez nich niewolnikéw chrzescijanskich. Z czasem
pojawiajg sie rowniez przepisy zakazujace malzenstw mieszanych chrzescijansko-
-zydowskich. Taka intensyfikacja przepisow przeciw prozelityzmowi zydowskie-
mu $wiadczy¢ moze o tym, ze albo judaizm byl nadal atrakcyjny dla niektérych
chrzescijan, albo zydzi wywierali stosunkowo duzg presje na swoich niewolnikéw
lub wspoéimatzonkéw do zmiany wyznania.

Kwestiom zydowskim w szesnastej ksiedze Kodeksu Teodozjusza poswigco-
nych zostalo 29 konstytucji z rozdziatu 8 (De Iudaeis, caelicolis et Samaritanis)
i 5 konstytucji z rozdziatu 9 (Ne Christianum mancipium Iudaeus habeat). Ustawo-
dawstwo cesarskie wobec zydow zawarte w Ksiedze XV1, rozdzialach 8 i 9 Kodek-
su Teodozjusza, zostanie poddane analizie w dwoch blokach tematycznych: przy-
wileje i kary. W tej czesci opracowania zajme si¢ tylko przywilejami.

4. PRZYWILEJE DLA WYZNAWCOW JUDAIZMU

4.1. Przywileje dla przetozonych i cztonkéw wspoélnot zydowskich

Nawet przy pobieznej lekturze Ksiegi XVI uderza bardzo duza liczba przywi-
lejow, jakimi cieszyli si¢ Zydzi w cesarstwie rzymskim w IV i V wieku (Ferrari dalle
Spade 1945, 102-117). Cho¢ nie brakuje réwniez konstytucji, ktére ograniczaty
ich prawa albo nawet wyznaczaly kary, acznie z karg $mierci, za konkretne, anty-
chrzescijanskie zachowania, to jednak mitem jest twierdzenie, jakoby Ksiega XVI
byla wyjatkowo antyzydowska.

Pierwszym chronologicznie dokumentem jest konstytucja wydana jeszcze
przez cesarza Konstantyna 29 listopada 330 roku w Konstantynopolu adresowana
do Ablawiusza, prefekta pretorium:
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Ci, ktdrzy z calym poswigceniem oddali si¢ Zydowskim synagogom jako pa-
triarchowie albo starsi i Zyjac we wspomnianej sekcie stojg na strazy samego
Prawa, niech pozostaja wolni od wszystkich tak osobistych, jak publicznych
obciazen, tak zeby ci, ktorzy juz by¢ moze sa dekurionami, Zadng miarg nie byli
przeznaczeni do jakich$ [urzedowych] eskort, poniewaz trzeba, zeby takich lu-
dzi zaden powdd nie zmuszal do opuszczenia miejsc, w ktorych przebywaja. Ci
za$, ktérzy bynajmniej nie sg kuriatami, niech uzyskajg wieczyste zwolnienie
od obcigzen dekurionatu.

Qui devotione tota synagogis iudaeorum patriarchis vel presbyteris se dederunt et
in memorata secta degentes legi ipsi praesident, inmunes ab omnibus tam persona-
libus quam civibus muneribus perseverent, ita illi, qui iam forsitan decuriones sun,
nequaquam ad prosecutiones aliquas detinentur, cum oporteat istiusmodi homines
a locis in quibus sunt nulla compelli ratione discedere. Hi autem, qui minime cu-
riales sunt, perpetua decurionatus immunitate potiantur (CTh XVI,8,2, 93-94%).

Zalecenie cesarza jest tutaj jasne. Ci przetozeni synagog, ktorzy maja za zada-
nie nauczanie Prawa Mojzeszowego, jesli sa dekurionami, nie moga by¢ angazowa-
ni do funkgcji publicznych w taki sposéb, aby to taczylo sie z zaniedbywaniem obo-
wigzkow kultycznych judaizmu. Natomiast ci, ktorzy nie zostali jeszcze kuriatami,
niech na zawsze beda zwolnieni z obowigzku petnienie funkcji dekuriona. Ponie-
waz, jak wiadomo, w IV wieku obcigzenia kuriatéw wzrastaly i reczyli oni niekiedy
swoim majatkiem za finanse miasta, coraz mniej osob chciato nimi zosta¢, dlatego
Konstantyn nakazywal pelni¢ te funkcje synom kuriatéw. Jesli w powyzszej kon-
stytucji zwalnia obywateli Zzydowskich cesarstwa z tych obcigzen, oznaczalo to, ze
nadal im bardzo duzy przywilej. Konstantyn 22 grudnia 321 roku wydal w Kolonii
zarzadzenie, ktorym zezwalal radom miejskim powotywa¢ zydow do kurii z wy-
jatkiem dwoch lub trzech z nich, ktérzy na podstawie stalego przywileju (privilegio
perpeti) nie byli obciazeni zadnym mianowaniem na urzad kurialny, aby mogli
dziala¢ na rzecz swojej wspolnoty kultycznej (CTh XVI,8,3). Konstytucja z 1 grud-
nia 331 roku Konstantyn dodatkowo nakazal, ,aby kaplani, przelozeni synagog,
ojcowie synagog i inni, ktérzy wykonuja stuzbe w synagogach, byli wolni od wszel-
kich obcigzen publicznych wymagajacych ich fizycznej stuzby” (CTh XVL_8, 4, 94-
94*). Prawo rzymskie najwyrazniej chronito osoby, ktdre pelnity funkcje zwigzane
z kultem w judaizmie i przedkladalo zadanie przez nich pelnione nad swieckie
funkcje publiczne (Rabello 1980, 876-878).

Autorytet przelozonych we wspdlnotach zydowskich zostal wyraznie po-
twierdzony przez cesarzy Teodozjusza, Arkadiusza i Honoriusza w dokumencie
wystawionym 17 kwietnia 392 roku do Trajana, prefekta pretorium:

Skargi Zydéw dowodza, ze niektérzy na mocy autorytetu namiestnika prowingji
przyjmowania sg do ich sekty mimo protestow przetozonych ich Prawa, a oni
sami swa decyzja i wolg odrzucaja. Rozkazujemy, zZeby ta niesprawiedliwos$¢ byla
calkowicie uchylona i niech grupa gorliwych w ich zgromadzeniu, czy to przez
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przymus gubernatora, czy wyludzenie reskryptu, wbrew ich przywoédcom, ktd-
rzy — co jest oczywiste — decyzja najjasniejszych i wybitnych patriarchéw maja
glos rozstrzygajacy w sprawie ich religii, niech zastuzy sobie na dobro stosow-
nego pojednania.

Iudaeorum querellae quosdam auctoritate iudicum recipi in sectam suam recla-
mantibus legis suae primatibus adseverant, quos ipsi iudicio suo ac voluntatae
proiciunt. Quam omnino submoveri iubemus iniuriam nec eorum in ea super-
stitione sedulus coetus aut per vim iudicum aut rescripti subreptione invitis pri-
matibus suis, quos virorum clarissimorum et illustrium patriarcharum arbitrio
manifestum est habere sua de religione sententiam, opem reconciliationis mere-
antur indebitae (CTh XVI,8,8, 96-96*).

Dekret powstat jako odpowiedz na skargi ptynace ze strony zydowskich prze-
tozonych (Iudaeorum querellae), ze w szeregi wyznawcow judaizmu przyjmowani sg
ludzie tylko na podstawie decyzji namiestnika prowincji bez jakiejkolwiek konsul-
tacji z ich strony. W dokumencie pojawia sie tutaj facinski termin primatibus, ktéry
w przepisach prawnych oznaczal wlasnie przetozonych zydowskich jako najwyzszy
autorytet prawny w judaizmie. Tekst podkresla, iz owi primates odrzucaja taka prak-
tyke zaréwno swoja decyzja (iudicio) jak tez wola (voluntatae). Wtadcy rozkazuja
(iubemus), by ta niesprawiedliwos$¢/nieprawos¢ (iniuria) zostata catkowicie uchylona
(omnino submoveri). Wida¢ wigc zdecydowang postawe wladcow w obronie nieza-
leznosci religijnej przelozonych wspoélnot zydowskich od lokalnej wladzy swieckiej,
nakazuja oni calkowite zaprzestanie takich praktyk. Wladcy zachecaja, aby grupa
owych gorliwcow, bez wzgledu na to, czy zostala wlaczona do zydowskiej wspolnoty
religijnej przez przymus namiestnika (per vim iudicum), czy wyludzenie reskryptu
(rescripti subreptione), uzyskata pojednanie. W tym kontekscie pada tez bardzo waz-
ne stwierdzenie, ktore potwierdza decydujacy glos przywodcow zydowskich wspol-
not w sprawie ich religii. Cesarze uznaja ograniczenia swojej wladzy w kwestiach
religii zydowskiej, podtrzymuja przyznane im wczesniej prawa wolnosci wyznania,
kultu i niepodwazalne prawo przefozonych do rozstrzygania kwestii religijnych
w poszczegdlnych wspdlnotach. Owi przelozeni wspdlnot nie otrzymali tego prawa
od cesarzy, ale, i dokument to réwniez podkresla, od najjasniejszych i wybitnych pa-
triarchéw w judaizmie. Imperatorzy uznaja zatem zwierzchnig wladze w judaizmie
niezalezng od wladzy $wieckiej (Flusser 2009; Ciecielag 2008).

Kolejnym przywilejem byta mozliwos¢ ustalania cen na sprzedaz towaréw.
Imperatorzy Arkadiusz i Honoriusz wydali 28 lutego 396 roku w Konstantynopolu
dekret nastepujacej tresci, adresowany tym razem, wyjatkowo, do samych zydow:

Nikt pozostajacy poza religia zydowska nie bedzie Zydom ustanawiat cen, gdy be-
dzie si¢ wystawia¢ towary na sprzedaz. Sprawiedliwe jest bowiem oddawanie kaz-
demu, co mu si¢ nalezy. Dlatego namiestnicy prowincji pozwolg wam, byscie nie
mieli Zadnego kontrolera ani nadzorcy. Jesli wigc kto§ odwazylby si¢ bezprawnie
przypisac¢ sobie troske z pominieciem was i waszych dostojnikéw, niech spiesznie
takiego powstrzymaja karg $mierci w mekach jako siegajacego po cudze.
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Nemo exterus religionis Iudaecorum Iudaeis pretia statuet, cum venalia propo-
nentur: iustum est enim sua cuique commitere. Itaque rectores provinciae vobis
nullum discussorem aut moderatorem esse concedent. Quod si quis sumere sibi
curam praeter vos proceresque vestros audeat, tum velut aliena adpetentem sup-
plicio coherceri festinent (CTh XV1,8,10, 97-97%).

Mowa tu o bardzo waznym przywileju udzielonym tylko wspélnotom zy-
dowskim w ustalaniu cen na sprzedawane towary. Imperatorzy nakazuja, aby na-
miestnicy w prowincjach zatroszczyli si¢ o to, by Zydzi nie mieli zadnego kontro-
lera (discussor) ani nadzorcy (moderator). Lacinskie terminy discussor i moderator
oznaczaly najprawdopodobniej urzednikéw wyznaczanych przez kurie w celu
przeprowadzania kontroli podatkowych. W przypadku zydéw panstwo rezygno-
walo zatem z wszelkich kontroli fiskalnych, pozostawiajac wszystko do wewnetrz-
nej regulacji poszczegdlnych wspoélnot zydowskich. Co wigcej, ustawa konczy sie
wyraznym ostrzezeniem, ze gdyby kto§ odwazyt si¢ bezprawnie przypisa¢ sobie
prawo do takiej kontroli z pominigciem przelozonych wspdlnot zydowskich, na-
miestnicy prowincji powinni takiego czlowieka powstrzymac kara $mierci w me-
kach (supplico coherceri festinent), poniewaz siega po cudze. Uderza niewatpliwie
surowo$¢ kary $mierci za uzurpowanie sobie jakiejkolwiek formy kontroli finan-
sowej nad handlem zydowskim. Kara byla tak surowa, zeby potozy¢ kres takim
praktykom, gdyz zdarzaly sie zapewne dosy¢ czeste przypadki nekania Zzydow kon-
trolami fiskalnymi.

Ci sami augustowie, czyli Arkadiusz i Honoriusz,1 lipca 397 roku wydali dekret
adresowany do Cezariusza, prefekta pretorium, ktéry potwierdzil przywileje przy-
znane wczesniej przywodcom zydowskim na réwni z duchownymi chrzescijanskimi:

Zydzi niech beda zwigzani swoimi wlasnymi ceremoniami; my tymczasem
w zachowywaniu ich przywilejéw nasladujmy starozytnych, ktérych prawami
zostalo okreslone, ze te same przywileje, ktore ze wzgledu na $wietobliwos¢
zostaly przyznane pierwszym duchownym godnego czci wyznania chrzedcijan-
skiego, byly utrzymane - zgodnie z wola Naszego Majestatu - dla tych, ktérzy
podlegaja wladzy przeswietnych patriarchéw, starszych i pozostatych, ktérzy
zajmujg si¢ sprawowaniem kultu. To bowiem réwniez zdecydowali swym bo-
skim orzeczeniem boscy wiadcy: Konstantyn, Konstancjusz, Walentynian
i Walens. Niech wiec beda takze zwolnieni z obcigzen kurialnych i postuszni
wilasnym prawom.

Iudaei sint obstricti caerimoniis suis; nos interea in conservandis eorum privile-
giis veteres imitemur, quorum sanctionibus definitum est, ut privilegia his, qui
illustrium patriarcharum dicioni subiecti sunt, archisynagogis patriarchisque ac
presbyteris ceterisque, qui in eius religionis sacramento versantut, nutu nostri
numinis perseverent ea, quae venerandae christianae legis primis clericis sanc-
timonia deferuntur. Id enim et divi principes Constantinus et Constantius, Va-
lentinianus et Valens divino arbitrio decreverunt. Sint igitur etiam a curialibus
muneribus alieni pareantque legibus suis (CTh XV1,8,13, 98-98%).
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Powyzszy dekret dotyczy przywileju odrebnego kultu i ceremonii dla zydéw.
Augustowie podkreslaja, ze w zachowaniu przywileju odrebnych ceremonii reli-
gijnych nasladuja wczedniejszych wladcow takich jak Konstantyn, Konstancjusz,
Walentynian i Walens. Oni to wtasnie postanowili, ze zydowscy duchowni podlega-
jacy wladzy przeswietnych patriarchow (illustrium patriarcharum), czyli zwierzch-
nicy synagog (archisynagogis), patriarchowie (patriarchis), starsi (presbyteris) i po-
zostali (ceterisque), ktorzy sprawuja kult w judaizmie (in eius religionis sacramento
versantur), maja mie¢ w cesarstwie te same przywileje co duchowni chrzescijanscy.
Podobnie czynig wladcy w dekrecie z 3 lutego 404 roku: ,Uwazamy, ze wszystkie
przywileje (cuncta privilegia), ktorych $wietej pamieci nasz ojciec [Teodozjusz]
i wezesniejsi wladcy udzielili dostojnikom (viris spectabilibus), patriarchom (patriar-
chis) lub tym, ktérych oni sami stawiaja wyzej niz innych, zachowuja swoja moc
(tenere censemus)” (CTh XVI,8,15; 99-99%). Z kolei dekret z 25 lipca 404 roku uchy-
la decyzje z 11 kwietnia 399 roku (CTh XVI,8,14), ktdra zabraniata przekazywania
oplat zbieranych przez samych zydéw ich wlasnym patriarchom. Teraz ,,uchyliwszy
wezedniejsza decyzje, zgodnie z przywilejami ustanowionymi przez dawnych wlad-
cow (secundum veterum principium statuta privilegia), chcemy, aby wszyscy wie-
dzieli, ze Zzydom nasza taskawo$¢ (clementia nostra) udzielita prawa przekazywania
oplat (esse concessam)” (CTh XVI,8,17, 99-99*). Cho¢ wladcy chcieli przeja¢ oplaty
zbierane przez zydéw diaspory dla patriarchow, teraz postanowili sie z tego wycofac,
potwierdzajac wczedniejsze przywileje przekazywania im zebranych kwot.

4.2. Prawna ochrona synagog i kultu judaistycznego
Cesarze Teodozjusz, Arkadiusz i Honoriusz wydali 29 wrze$nia 393 roku de-
kret do Addeusa:

Dobrze wiadomo, ze sekta zydowska zadnym prawem nie zostata zabroniona.
Dlatego powaznie si¢ niepokoimy, ze w pewnych miejscach zgromadzenia Zy-
dow zostaly zakazane. Totez Wasza Wysokos¢, otrzymawszy ten rozkaz, z nale-
zyta surowoscig pohamuje brak umiaru tych, ktérzy w imie religii chrzedcijan-
skiej wazg sie na wszystko co zabronione i usiluja burzy¢ i pladrowac synagogi.
Iudaeorum sectam nulla lege prohibitam satis constat. Unde graviter commove-
mur interdictos quibusdam locis eorum fuisse conventus. Sublimis igitur magni-
tudo tua hac iussione suscepta nimietatem eorum, qui sub christianae religionis
nomine illicita quaeque praesumunt et destruere synagogas adque expoliare co-
nantur, congrua severitatae cohibebit (CTh XV1,8,19, 96-96%).

Wrtadcy zaraz na poczatku dokumentu powolujg si¢ na powszechnie znany fakt
(satis constat), iz zadne prawo (nulla lege) w cesarstwie nie zabranialo istnienia w jego
granicach religii zydowskiej. Co prawda, nie ma tutaj pozytywnego okredlenia typu
religio iudaica, pojawia si¢ negatywny zwrot Iudaeorum secta, lecz warto podkresli¢
cigglos¢ prawodawstwa cesarskiego, ktdre nie zabranialo jej istnienia réwniez w okre-
sie pokonstantynskim. W rozporzadzeniu tatwo wyczuwa si¢ oczywiscie kontekst IV
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wieku. Dla wladcow chrzescijanskich, takich jak Teodozjusz, Arkadiusz i Honoriusz,
nova religio stalo sie chrzescijanstwo, tak zreszta zdefiniowane w dekrecie, a judaizm
byl postrzegany jako secta, ktérej jednak nie zabrania si¢ istnienia. Oznaczalo to, iz
judaizm, nawet jesli zostal okreslony jako sekta, nie byt traktowany na réwni z sekta-
mi heretyckimi. Interwencja wltadcéw odbyla si¢ prawdopodobnie z powodu skargi
zydow, cho¢ nie wiadomo dokladnie gdzie, iz w niektérych rejonach cesarstwa zaka-
zano im spotkan modlitewnych. Wtadcy nakazujg, aby Addeus z nalezyta surowoscia
(congrua severitate) pohamowat brak umiaru (cohibebit) niektérych chrzescijan, kto-
rzy w imie swojej religii (christianae religionis nomine) czynia to, co jest prawem zabro-
nione i o$mielajg sie burzy¢ i pladrowac¢ synagogi zydowskie (destruere synagogas ad-
que expoliare). Widac wiec, ze interwencja cesarska dotyczyla tak naprawde nie tylko
praktyki zakazywania zydom spotkan modlitewnych, ale wrecz burzenia i ograbiania
ich synagog przez chrzescijan. Ciekawe, ze wladcy nakazuja jedynie pohamowac brak
takiego umiaru wsrod chrzescijan, czyli w sumie traktujg ich dosy¢ tagodnie, nie pole-
cajac jednak, jak w innych przypadkach, karania ich $miercia.

Arkadiusz i Honoriusz wydali 17 czerwca 397 roku dekret do Anatoliusza,
prefekta pretorium Ilirii, o podobnej tresci: ,Iwoja Znakomita Dostojnos¢ niech
poleci ostrzec namiestnikéw prowincji, aby otrzymawszy informacje, wiedzieli, ze
nalezy powstrzymywac zniewagi tych, ktorzy napadaja na zydow, i trzeba, zeby
ich synagogi pozostaly w zwyczajnym spokoju” (CTh XV1,8,12, 97-97*). Tekst do-
tyczy dwoch spraw: powstrzymywania tych, ktdrzy fizycznie napadaja na zydow
i zniewazajq ich, a takze napadaja na ich synagogi. Dekret odnosi si¢ do wszystkich
mieszkancow Illirium i nie mowi wprost, ze czynili to chrzescijanie. Z ogélnego
jednak kontekstu epoki i cho¢by wczesniejszego dekretu mozna wnioskowag, ze to
wlasnie nadgorliwi wyznawcy Chrystusa napadali na Zydéw i ich synagogi. Usta-
wodawcy bronig nie tylko prawa do wolnosci kultu judaistycznego w synagogach,
ale takze prawa do nietykalnosci osobistej zydéw w granicach Imperium.

Honoriusz i Teodozjusz wydali w Rawennie 26 lipca 412 roku dekret adreso-
wany do Jana, prefekta pretorium, w sprawie ochrony kultu synagogalnego:

Miejsc, o ktorych wiadomo, ze uczeszczaja do nich Zydzi na zgromadzenia,
a ktdre okresla sie mianem synagog, niech nikt nie wazy si¢ gwalci¢ ani zajaw-
szy okupowa¢, poniewaz bez wzgledu na powody natury religijnej i wynikajace
z kultu wszyscy spokojnie i zgodnie z prawem powinni zachowywa¢ co do nich
nalezy. 1. Poniewaz jednak wspomnianemu narodowi zydowskiemu stary zwy-
czaj 1 tradycja zapewnily uswiecony dzien szabatu, uwazamy, Ze trzeba ograni-
czy¢ takze to, aby pod pozorem zaje¢ publicznych lub prywatnych zadne Zadanie
nie krepowalo cztowieka podlegajacego wspomnianym zasadom religijnym, jako
ze wydaje sie, iz caly pozostaly czas jest wystarczajacy dla zado$¢uczynienia pu-
blicznym prawom, i niech bedzie szczegdlnie godne wiadcéw naszych czaséw, by
udzielone przywileje nie byty famane, jakkolwiek wydaje sie, ze wystarczy to, co
w postanowieniach ogdlnych poprzednich wladcéw zostalo postanowione w tej
sprawie. Quae Iudaeorum frequentari conventiculis constat quaeque synagogarum



186 KS. LESZEK MISIARCZYK

vocabulis nuncupantur, nullus audeat violare vel occupat detinere, cum sine in-
tentione religionis et cultus omnes quieto iure sua debeant retinere. 1. At cum vero
Iudaeorum memorato populo sacratum diem sabbati vetus mos et consuetudo se-
rvaverit, id quoque inhibendum esse censemus, ne sub obtentu negotii publici vel
privati memoratae observationis hominem adstrangat ulla conventio, cum reliqu-
um omne tempus satis publicis legibus sufficere videatur sitque saeculi moderatione
dignissimum, ne deleta privilegia violentur: qumavis retro principium generalibus
constitutis satis de hac parte statutum esse videatur (CTh XV1,8,20; s. 101-101%).

Dekret zakazuje bezwzglednie pogwalci¢ (violare) i zajmowac (occupata deti-
nere) w jakikolwiek sposob miejsca kultu zydowskiego zwane synagogami. Ustawa
odwoluje si¢ do zasady ogodlnej: bez wzgledu na rodzaj wyznawanej religii i kultu
(sine intentione religionis et cultus), wszyscy mieszkancy cesarstwa (omnes) powinni
spokojnie (quieto) i zgodnie z prawem (iure) zachowywac to, co do nich nalezy, jesli
chodzi o obowigzki religijne (sua debeant retinere). W dalszej czesci dekret odwoluje
sie do dawnych przywilejow dotyczacych swietowania szabatu przez zydow.

Ci sami augustowie, czyli Honoriusz i Teodozjusz, wydali 6 sierpnia 412 lub
418 roku dekret do Filipa, prefekta pretorium w Ilirii: ,,Niech nikt, gdy jest nie-
winny, nie bedzie ponizany dlatego, ze jest Zydem, ani zadna religia niech go nie
naraza na zniewage. Niech ich synagogi i mieszkania nie bedag w réznych miej-
scach palone ani niestusznie bez Zadnego uzasadnienia niech nie ponosza szkod”
(Nullus tamquam Iudaeus, cum sit innocens, obteratur nec expositum eum ad contu-
meliam religio qualiscumque perficiat. Non passim eorum synagogae vel habitacula
concrementur vel perperam sine ulla ratione laedantur) (CTh XVI,8,21, 102-102*).
Dokument potwierdza tolerancyjna polityke religijna wtadcow, ktdrzy przypomi-
naja zasade ogolna: ,,zadna religia niech nikogo nie naraza na zniewage”. Ta zasada
dotyczy oczywiscie réwniez zydow, ktorzy, jesli sa niewinni (innocens) w sensie
prawnym, nie powinni by¢ ponizani tylko z samego powodu bycia zydami. Za-
pewne niektdrzy gorliwi chrzescijanie zniewazali ich lub podpalali ich synagogi,
dlatego powstaje dekret bioracy w obroneg nie tylko ich samych, ale tez ich miejsca
zamieszkania i kultu (non passim eorum synagogae vel habitacula concrementur).

W dalszej czesci dekret zniecheca chrzescijan do samosadéw i zemsty w przy-
padku, gdyby jakis$ zyd popetnit przestepstwo wobec prawa. Jesli kto$ sposrod zydow
bytby uwiklany w zbrodnie (sceleribus implicatus), powinna si¢ nim zaja¢ kompe-
tentna wladza sadownicza i publiczna cesarstwa, nie za$§ przypadkowi obywatele,
nawet gdyby byli chrzescijanami. Podkreslajac wage przywileju, wladcy jednocze-
$nie napominajg zydow, aby nie stal si¢ on przyczyng ich pychy lub checi czynienia
czego$ zuchwalego i sprzecznego z czcigodna wiarg chrzescijanska. Nie ulega zatem
watpliwosci, ze wiara chrzedcijanska jest stawiana przez wtadcéw wyzej niz judaizm.

Oprocz palenia i pladrowania synagog, zdarzaly si¢ rowniez na terenie cesar-
stwa przypadki odbierania ich przez chrzescijan zydom i zamieniania na ko$cioly.
Honoriusz i Teodozjusz wydali wiec 15 lutego 423 roku w Konstantynopolu dekret
w tej sprawie:



STATUS ZYDOW W CESARSTWIE CHRZESCIJANSKIM 187

Postanawiamy, by na przyszlos¢ zadnych w ogdle synagog nigdzie ani nie od-
biera¢ Zydom, ani nie pali¢, a jesli po wydaniu tej ustawy sa gdzies jakies syna-
gogi albo odebrane w wyniku niedawnych przedsiewzig¢, albo przywlaszczone
przez ko$cioly, albo przynajmniej poswigcone na czcigodne obrzedy, aby za nie
odda¢ Zydom miejsca w ktorych mogliby sie gromadzi¢, wielkoécig odpowia-
dajace mierze zebranych. 1. Rowniez sprzety, jesli jakie$ zostaly zabrane, niech
zostang im oddane, jesli jeszcze nie zostatyby przeznaczone do $wietych mi-
steriow. Jesli czcigodna konsekracja nie pozwala na zwrot, niech nie zostanie
przydzielona suma tej samej warto$ci. 2. Na przyszto$¢ zadne w ogole synagogi
niech nie bedg budowane, a stare niech zostang w swej postaci.

Placet in posterum nullas omnino synagogas Iudaeorum vel auferri passim vel
flaminis exuri et si quae sunt post legem recenti molimine vel erepate synagogae
vel ecclesiis vindicatae aut certe venerandis mysteriis consacratae, pro his loca eis,
in quibus possint extruere, ad mensuram videlicet sublatarum praeberi. 1. Sed
et donaria si qua sunt sublata, eisdem, si necdum sacris mysteriis sunt dedicata,
reddantur, sin redhibitionem consecratio veneranda non sint, pro his eiusdem
quantitatis pretium tribuatur. 2 Synagogae de cetero nullae protinus extruantur,
veteris in sua forma permaneant (CTh XVI,8,25; s. 104-105%).

Dekret zwiera kilka ciekawych elementéw. Po pierwsze, postanawia, aby
w przyszloéci chrzescijanie nie odbierali Zydom zadnych ich synagog ani ich nie
palili. Po drugie, jesli po wydaniu tej ustawy (post legem), sa gdzie$ synagogi ode-
brane (ereptae synagogae), przywlaszczone przez koscioly (ecclesiis vindicatae)
albo poswiecone na czcigodne obrzedy chrzescijanskie (certe venerandis mysteriis
consacratae), nalezy za nie odda¢ Zzydom takie miejsca, w ktorych mogliby wybu-
dowac¢ sobie synagogi podobne rozmiarami do zabranych. Ciekawe, ze dekret nie
wspomina nic o zwrocie tych synagog, lecz o wyznaczeniu innego odpowiedniego
miejsca na budowe nowych miejsc kultu. Cho¢ prawo wymienia trzy rodzaje syna-
gog: odebrane, zamienione na koscioly albo poswiecone na celebracje misteriow
chrzescijanskich, to jednak traktuje je podobnie. Widac¢ tutaj wyraznie wplyw na-
uczania niektérych Ojcow Kosciota, jak cho¢by Ambrozego z Mediolanu (De offi-
ciis ministrorum I1, 28) czy pdzniej papieza Grzegorza Wielkiego (Epistula VII,13),
ktérzy bardzo mocno podkreslali, iz konsekrowanych $wiatyn, naczyn i sprzetow
liturgicznych nie wolno nikomu przekazywac. Podobne podejscie wida¢ w dalszej
czesci dekretu, gdy mowa jest o oltarzach. Zabrane sprzety (donaria), jesli nie zo-
staly jeszcze konsekrowane i przeznaczone do celebracji chrzescijanskiej Euchary-
stii, nalezy zwréci¢ zydom (reddantur), jesli zas zostaly juz konsekrowane, nalezy
im zwrdci¢ sume pieniedzy tej samej warto$ci.

Podobne tresci zawiera dekret z 9 kwietnia 423 roku, wydany, jak sami wlad-
cy wskazujg, na ,nieszczgsne prosby” zydow. Dekret powtarza i sankcjonuje to,
co juz bylo postanowione wczesniej, ,aby ci, ktdrzy dopuszczajg si¢ bardzo wielu
nierozwaznych uczynkéw pod pretekstem czcigodnego chrzescijanstwa, zostali
powstrzymani od krzywdzenia ich i przesladowania i aby teraz i w przyszlosci ich
synagog nikt nie zajmowat (nullus occupet)), nikt nie podpalal (nullus incendat)”.
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Prawo znowu potwierdza obowiazek wziecia przez panstwo w obrong samych zy-
dow, zakazujac ich krzywdzenia i przesladowania oraz zajmowania lub podpalania
ich synagog. Kolejny dekret z 8 czerwca 423 roku potwierdza, iz pozostaje w mocy
to, co zostalo postanowione o zydach i ich synagogach: ,,nie wolno im budowa¢
nigdy nowych synagog, ani nie maja si¢ ba¢, ze zostang im odebrane dawne” (CTh
XV1,8,26, 105-105%). Nowoscig jest tutaj wprowadzony w tym czasie zakaz budo-
wania jakichkolwiek nowych synagog, natomiast wladcy uspokajajg zydow, ze nie
zostana im odebrane juz istniejace.

Oprocz wspomnianych przywilejow i ochrony praw zydowskich ze strony
cesarstwa, Ksiega XVI zawiera ustawy, ktdre byly wyraznie wymierzone przeciw-
ko zydom za n¢kanie tych wyznawcéw judaizmu, ktérzy postanowili przejs¢ na
chrzescijanstwo, albo za wszelkie proby nawracania chrzescijan na judaizm lub
praktyki z nim zwigzane. Karami jednak zajme si¢ w drugiej czesci opracowania.
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Z AGADNIENIA WSTEPNE

Okazja i motywem do przedstawienia poczatkow placowki salezjanskiej na
warszawskim Powislu jest zblizajacy sie w 2019 roku jubileusz setnej rocznicy po-
wstania Inspektorii $w. Stanistawa Kostki. Po odzyskaniu przez Polske niepodleglo-
$ci salezjanie systematycznie organizowali nowe dziela, posuwajac si¢ z potudnia
w kierunku péinocnym. Juz w 1918 roku zalozyli trzy nowe placowki: w Kielcach
i dwie w Krakowie. W nastepnym roku przejeli zorganizowane dzieta dydaktycz-
no-opiekuncze w Aleksandrowie Kujawskim i Warszawie oraz przybyli do Réza-
negostoku. Pod nowym zarzadem szkoly w tych trzech miejscowosciach cieszyly
sie uznaniem wladz oswiatowych oraz lokalnych spotecznosci, a na salezjanskiej
mapie II Rzeczypospolitej nalezaly do prestizowych. Sposréd placowek przejetych
prawie sto lat temu tylko Zakfad im. Ks. Jana Siemca w Warszawie nie doczekat sie
opracowania. Niniejszy artykul w pewnym sensie ma wypetnic¢ te luke, a jedno-
cze$nie zacheci¢ innych do podjecia badan nad przeszloscia tak znanej placowki.

1. POWSTANIE I ROZWOJ PLACOWKI OPIEKUNCZO-DYDAKTYCZNE]

Inicjatorem i organizatorem koedukacyjnej placoéwki opiekunczo-dydaktycz-
nej dla dzieci i mlodziezy na warszawskim Powislu byt ks. prafat Jan Siemiec?,
proboszcz parafii $w. Antoniego przy kosciele reformackim na ul. Senatorskiej.
W 1897 roku kupit on plac miedzy ulicami Browarng, Dobra i Wislang z parte-
rowym drewnianym domem przy ul. Wislanej 11. Po zaadaptowaniu budynku
znalazlo w nim schronienie 70 chtopcéw, z ktérych 12 mieszkalo w nim na sta-
te. Wkrétce Wielki Jalmuznik Warszawy przy ul. Lipowej 14 rozpoczal budowe
nowego pieciokondygnacyjnego gmachu obejmujacego: suteryny, wysoki parter,
I i IT pietro oraz poddasza. Byta to srodkowa czgs¢ przyszlego Zakladu im. Ks.
Siemca w Warszawie. Od lipca 1899 roku przygotowano lokale dla 230 mlodzien-
cow, z ktérych 28 umieszczono w internacie, a pozostali dochodzili z doméw
rodzinnych. Wszyscy podopieczni otrzymywali codziennie obiad skladajacy sie

2 Jan Siemiec, syn Ignacego i Jozefy z Obalskich, urodzil sie 30 VIII 1846 w Dzialoszynie nad
Wartg (pow. wielunski) w ubogiej wielodzietnej rodzinie chfopsko-rzemieslniczej. Po ukoniczeniu szko-
ty $redniej w Wieluniu, w 1863 wstapit do WSD w Warszawie. Przez krétki czas studiowal takze w Aka-
demii Duchownej w Warszawie, a po jej likwidacji (1866) kontynuowat nauke w Akademii Duchownej
w Petersburgu i tam w 1871 uzyskat tytul magistra teologii. Swiecenia kaptaniskie przyjat 5 IX 1869.
Nastepnie pelnit obowigzki wikariusza w parafii $w. Aleksandra w Warszawie (1871-1878). W latach
1878-1886 byl wicerektorem, wykladowca i wychowawcg klerykéw w WSD. Dodatkowo od 1881 pelnit
obowigzki administratora parafii Mistrzewice. W 1886 przeniesiony do Lodzi, byl proboszczem parafii
Najé$wietszej Maryi Panny na Batutach i tam zbudowat duzy neogotycki koéciél. Od 1889 ponownie
pracowal w Warszawie jako proboszcz parafii $w. Antoniego. Z inicjatywy ks. Siemca zbudowano w sto-
licy kosciot Najswietszego Zbawiciela (1901-1907). Wladze duchowne, doceniajac jego zastugi, w 1895
wyrdznily go tytulem szambelana pap. Leona XIII, a w 1913 abp Aleksander Kakowski mianowat go
kanonikiem Kapituly Metropolitalnej. Zmarl nagle 10 V 1919 i zostal pochowany w grobie rodzinnym
na Cmentarzu Powgzkowskim (Fajecki 1919, 152-153; Szteinke 1996, 7; Pietrzykowski 2002, 613-614).
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z zupy i chleba, a najbiedniejsi z nich takze odziez i obuwie. Poczgtkowo w nowym
domu ksigdz pratat zorganizowat dwuklasowg szkole (Slésarczyk 1960, 417; Ko-
strzewski 1957, 542-548).

Inicjatywy budowlane ks. Siemca byly systematycznie i planowo kontynu-
owane. W 1905 roku przy gtéwnym budynku dobudowano nowe skrzydlo od ul.
Dobrej i dzigki temu mogta funkcjonowac szkota w szesciu oddzialach, w ktorej
przed pierwsza wojng $wiatowa uczylo sie ok. 600 dzieci, oraz pracownie: sto-
larska i §lusarska. W latach 1911-1912 od strony ul. Browarnej (po lewej stronie
domu gtéwnego) zbudowano najwicksza i ostatnig cze¢s¢ zakladu, przeznaczona
na przytulek i szwalni¢ dla dziewczat, ktére powierzono siostrom mitosierdzia.
Dla potrzeb dzieci i mlodziezy ks. Siemiec nabyl plac o powierzchni 1640 m?* przy
ul. Dobrej, ktéry przeznaczyt na boisko (Zurek 1996, 172-174). Ponadto w la-
tach 1898-1901 miedzy ul. Lipowa a ul. Wislang w budynki zbudowane przez ks.
Siemca wkomponowany zostal piekny neogotycki kosciét pod wezwaniem Swietej
Rodziny, zbudowany wedlug projektu znanego architekta Jozefa Piusa Dziekon-
skiego. Jeden z wikariuszy parafialnych (ks. Jan Stolarski, a po nim ks. Ludwik
Kowierski) petnil obowiazki rektora tej $wiatyni i jednoczesnie byl wychowawca
dzieci i mlodziezy w zakladzie dobroczynnym (Kant 2013, 27, 30).

Wtadze miejskie zaliczyly zaklad opiekunczo-wychowawczy do przytutkéw
noclegowych i przyznaly mu roczny zasitek oraz oplacaly pensje nauczycielom
szkoty powszechnej. Warsztaty i internat pozostawaly na utrzymaniu ks. Siemca.
Pewnym zasitkiem dla zaktadu dobroczynnego byly pieniadze uzyskane z jaselek
wystawianych w okresie Bozego Narodzenia, sprzedazy produktéw wytwarzanych
we wlasnych warsztatach, organizowanej kwesty ulicznej oraz optat cztonkéw To-
warzystwa Dobroczynnosci dla Nieletnich, do ktérego nalezeli zamozni mieszkancy
Warszawy (Kant 2013, 27-28).

Wypada nadmieni¢, ze na przelomie XIX i XX wieku na ziemiach polskich
zycie zakonne oficjalnie i legalnie mogto si¢ rozwijac¢ tylko na terenach zaboru
austriackiego. Tam tez powstaly pierwsze placéwki salezjanskie: w Oswiecimiu
(1898), Daszawie kolo Stryja (1904), Przemyslu (1907 i 1917), Krakowie (1911).
Po upadku mocarstw rozbiorowych, zmianie sytuacji politycznej i odzyskaniu
przez Polske niepodleglosci systematycznie i planowo Towarzystwo Salezjanskie
organizowalo nowe placéwki szkolno-wychowawcze, duszpasterskie i formacyjne,
albo tez przejmowato do obstugi dzieta juz istniejace. Byla Galicja stanowila swo-
jego rodzaju rezerwuar personelu zakonnego, z ktérego salezjanie przesuwali sie
w kierunku pétnocnym II Rzeczypospolitej. W 1918 roku Towarzystwo Salezjan-
skie otworzylo dwa domy zakonne w Krakowie na Debnikach. Salezjanie podjeli
sie zbudowa¢ koscidt przy ul. Konfederackiej i zorganizowa¢ parafie, a przy ul.
Tynieckiej kupili patac mysliwski na studentat filozoficzny dla klerykow. Jeszcze
przed zakonczeniem I wojny $wiatowej Towarzystwo Salezjanskie przejelo para-
fie Swietego Krzyza w Kielcach z niedokoriczonym duzym kosciotem neogotyc-
kim oraz Ochronka $w. Antoniego dla dzieci. W 1919 roku na mapie salezjanskiej
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przybyly trzy prestizowe zaklady dydaktyczno-wychowawcze i duszpasterskie
w: Warszawie, Aleksandrowie Kujawskim (diecezja kujawsko-kaliska) i Ro-
zanymstoku (diecezja wilenska). Dynamiczny rozwdj dziela salezjanskiego
w II Rzeczypospolitej byt spowodowany zapotrzebowaniem na dzialalnos¢ wy-
chowawczg wsrdd ubogiej i zaniedbanej mlodziezy, sierot i bezdomnych, a takze
na dzialalno$¢ duszpasterska wsrod ludnosci robotniczej mieszkajacej na peryfe-
riach duzych miast (Archiwum Salezjanskie Inspektorii Warszawskiej, dalej ASIW,
t. Rozanystok, Kopie listow: Ks. P. Tirone do Generala Dominikanéw, Oswigcim
20 XII 1919; Ks. P. Tirone do Nuncjusza Apostolskiego w Warszawie, Oswigcim
3 X 1919; Pietrzykowski 2007, 369-370; Styrna 1974, 13-16; Wilk 2009, 77-78;
Zimniak 1990, 299-300, 328).

2. PRZEJECIE DZIELA DOBROCZYNNEGO PRZEZ TOWARZYSTWO SALEZJANSKIE

Ksigdz Siemiec odczuwal braki kadry wychowawczej i dlatego szukal insty-
tucji, ktora kontynuowalaby i rozwijata zorganizowany przez niego zakfad opie-
kunczo-dydaktyczny. W 1907 roku zaproponowal on salezjanom w Oswigcimiu
przejecie Domu Pracy dla Nieletnich. Ksiadz inspektor ze swoja Rada byl zain-
teresowany otwieraniem placowek salezjanskich w Krolestwie Polskim i w zabo-
rze rosyjskim. Mimo podejmowanych staran i wystania przettumaczonych na
jezyk rosyjski Ustaw Towarzystwa $w. Franciszka Salezego do Sankt Petersburga
wladze carskie byly zdecydowanie przeciwne osiedlaniu si¢ nowego zgromadze-
nia zakonnego na terenach zaboru rosyjskiego (Krawiec 2004, 133). Dlatego tez
oferta mogla zosta¢ zrealizowana dopiero w wolnej Polsce. Podczas trudnej sytu-
acji wojennej udato si¢ ks. Siemcowi w roku 1917 uczyni¢ Komitet Zarzadzajacy
wladcicielem prowadzonego dzieta na Powislu. Decyzje o przekazaniu placowki
dobroczynnej Towarzystwu Salezjanskiemu podjeto w grudniu 1918 roku. Pewne
nieporozumienia i rozbieznosci pomiedzy ks. Siemcem a przelozonymi zakonny-
mi wynikly z powodu prawnej i wlasnosciowej obecnosci salezjanéw na Powislu.
Wielki Jalmuznik Warszawy proponowat Towarzystwu Salezjanskiemu podjecie
tylko pracy wychowawczej, a kierownictwo i wlasno$¢ Domu Pracy dla Nieletnich
pozostalyby w rekach Komitetu Fundacji, natomiast salezjanie chcieli obja¢ calos¢
razem z odpowiedzialno$cia za dalszy rozwdj dzieta opiekunczo-wychowawczego.

10 maja 1919 roku zmarl nagle ks. Jan Siemiec i przedstawiciele salezjandéw
z O$wiecimia wzieli udzial w uroczystosciach pogrzebowych w Warszawie (ASIW,
t. Zaklad ks. Siemca, Nieruchomosci; 25-lecie dziatalnosci salezjariskiej 1923, 62-
63; Nowaczyk 1985, 1, 6). Po $mierci ks. Siemca Komitet Fundacji chciat wypelni¢
plany zatozyciela i przekaza¢ dzielo dobroczynne Towarzystwu Salezjanskiemu, ale
nie wiedzial, jak wyjs¢ z impasu. Rozwigzanie tego problemu zaproponowat ks. Lu-
dwik Kowierski, rektor kosciota Swietej Rodziny i kierownik zaktadu dobroczynne-
go. Zaproponowal, by niektdrzy z czlonkow dziewigcioosobowego komitetu zrzekli
sie udzialu w zarzadzie, zeby na ich miejsce wprowadzi¢ salezjanow, ktorzy stano-
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wiliby wiekszos¢ i zarzadzaliby tg instytucja, a teren i budynki nadal pozostatyby
wlasnoscig Fundacji. Projekt ten zostal zaakceptowany przez arcybiskupa warszaw-
skiego Aleksandra Kakowskiego i ksiedza inspektora Piotra Tironego. 18 sierpnia
1919 roku grupa salezjanéw pod przewodnictwem ks. Jana Swierca przyjechata do
Warszawy w celu przejecia kierownictwa Fundacji. Nastepnego dnia w lokalu Domu
Pracy dla Nieletnich odbylo si¢ posiedzenie Komitetu Fundacji, podczas ktérego
zrezygnowalo z zarzadu pigciu cztonkéw a w ich miejsce wybrano salezjanow: ks.
P. Tironego, ks. Teodora Kurpisza, ks. J. Swierca, ks. J6zefa Bujara i ks. Aleksandra
Ogorkiewicza. Ksieza salezjanie stanowili wigkszo$¢ cztonkéw zarzadu i dzieki temu
mogli realizowac wlasne plany.

Zaklad Pracy dla Nieletnich sktadal si¢ z oddziatu dla chlopcéw, oddziatu
dla dziewczat i osady ,,Gozdzik” koto Minska Mazowieckiego (Zaklad Salezjanski
1928, 38-41; Kant 2013, 36). Zgodnie z umowg zawartg 19 sierpnia 1919 roku, od
1 wrze$nia Towarzystwo Salezjanskie przejeto teren o powierzchni 3 526 m*z ko-
$ciotem i wszystkimi budynkami. Gléwne wejscie do zakladu znajdowalo sie od
strony ul. Lipowej, a do ko$ciota od ul. Wislanej. Za pienigdze uzyskane ze sprze-
dazy osady ,,Gozdzik” kupiono plac przylegajacy do boiska przy $wiatyni od stro-
ny ul. Dobrej. Salezjanie wywiazali si¢ z zobowiazan okreslonych tekstem umowy
i Dom Pracy dla Nieletnich otrzymatl nazwe - Zaklad imienia Ksiedza Siemca,
a w 1929 roku dokonano zmiany nazwy ulicy z Wislanej na ul. Ksigdza Siemca.
»Fundacja realizuje obecnie tylko opieke nad miodzieza meska. Opieke te sprawu-
je, zgodnie z wolg Fundatora, stowarzyszenie pod nazwa Towarzystwo Salezjan-
skie” (Statut Fundacji 1936, 18, art. 30; Nowaczyk 1985, 3). Dopiero 31 stycznia
1931 roku Przelozony Generalny bt. ks. Filip Rinaldi erygowal kanoniczny dom
zakonny pod wezwaniem Swietej Rodziny Jezusa, Maryi i Jézefa (ASIW, t. Zaktad
Ks. Siemca, Decretum canonicae erectionis Domus Nr 207, Torinorum 31 I 1931).

W momencie przejecia przez Towarzystwo Salezjanskie zarzadu Fundacji
w Domu Pracy dla Nieletnich funkcjonowaly warsztaty zawodowe z dzialami
$lusarskim i stolarskim, szkota powszechna i przytulek dla dziewczat. Nowi uzyt-
kownicy wytaczyli dziewczeta z zaktadu i zorganizowali dla nich osobna placow-
ke w jednym skrzydle budynku pod zarzadem siéstr milosierdzia. Pomieszczenia
zajmowane przez dziewczeta byly przez salezjanéw sukcesywnie przejmowane az
do 1938 roku. W przejetym skrzydle parter gmachu gléwnego wypelnily biura
zakladowe. Pierwsze i drugie pietro wykorzystano na pokoje, jadalnig, sale rekre-
acyjna (Swietlice) i biblioteke dla personelu wlasnego oraz w przysztosci na pra-
cownie krawiecka i pracowni¢ drukarska, ktéra w 1929 roku zostata ulokowana
w gmachu przy ul. Ks. Siemca. Na drugim pietrze znajdowaly sig tez sale lekcyjne,
izolatka dla chorych chlopcéw, tzw. szpitalik, pokdj nauczycielski i pomieszczenie
dla orkiestry. Suteryny domu gtéwnego przeznaczono na kuchnig i jadalni¢ dla
internistow. Ponadto przez pierwsze lata funkcjonowaly tam dodatkowo warsz-
taty Slusarskie i prawdopodobnie stolarskie (Salezjanska Szkota Zawodowa 1936,
29-31; Slésarczyk 1960, 417). Przez pierwsze lata pracy salezjanéw na Powislu nie
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bylo kaplicy wewnetrznej, dlatego tez chlopcy jak i zakonnicy na wszystkie nabo-
zenstwa udawali si¢ do ko$ciota rektoralnego. Miejsce na tymczasowa kaplice wy-
gospodarowano na pierwszym pietrze, a po catkowitym eksmitowaniu dziewczat
w 1938 roku, kaplice przeniesiono na drugie pietro (ASIW. t. Zaklad Ks. Siemca,
Ksiega Ogloszen Duszpasterskich Kosciota Swietej Rodziny w Warszawie 1922-
1929, 13 IX 1922, rps; Nowaczyk 1985, 5-6).

3. ZAKEAD KSIEDZA SIEMCA W ODPOWIEDZI NA ZAPOTRZEBOWANIA INSTEKTORII
$W. STANISEAWA KOSTKI

W latach 1923-1929 w skromnych lokalach gmachu gléwnego na pierwszym
pietrze znajdowala sie siedziba Inspektoratu Inspektorii Sw. Stanistawa Kostki,
przeniesiona w styczniu tego roku z O$wiecimia. Nastepnie do roku 1944 zarzad
inspektorii warszawskiej miescil sie w budynku przy ul. Ks. Siemca (List ksiedza
inspektora Tirone 1922, nr 4-5; Wilk 1998, 18; Pietrzykowski 2015, 31).

Na podstawie aktu kupna-sprzedazy z 6 grudnia 1922 roku nabyto dziatke
nr 2743 przy ul. Wislanej 5 (Siemca) na Dom Pracy dla Nieletnich, tj. Fundacji
Ks. Siemca. Umowe podpisal dyrektor zakladu - ks. dr Jozef Michatek i p. Henryk
Dziewulski - cztonek Zarzagdu Fundacji. Wlasnos¢ Towarzystwa Salezjanskiego
stanowil dom przy ul. Ks. Siemca 6 kupiony w 1928 roku. Naprzeciwko kos$ciota
Sw. Rodziny znajdowat sie pozydowski murowany parterowy budynek i nieczynna
garbarnia. Ta posesja o wymiarach 38 na 30 m, jak i dom, nie byty czescig sktado-
wa Zakladu Ks. Siemca, mieszczacego si¢ przy ul. Lipowej 14. Nabycie nierucho-
mosci za sume 25 000 $, potwierdzone aktem notarialnym z 18 maja 1929 roku,
a takze kupno posesji przy ul. Lipowej 16 i Ks. Siemca 11 dodatnio wplynely na
poczucie pewnej stabilizacji pracujacych tam zakonnikéw. Salezjanie mieszkajacy
w tych dwoch obiektach tworzyli jeden dom zakonny. Potwierdzeniem tego byly
wspdlne praktyki religijne i wspélne positki spozywane w jadalni przy ul. Lipowej
(Nowaczyk 1985, 7-8, 22-26).

Gmach przy ul. Ks. Siemca stanowil czworobok z dwoma klatkami schodowy-
mi, brama wjazdowg i mieszkaniem portiera. W budynku tym, oprdcz pracownikow
inspektoratu, ksiezy studiujacych na wyzszych uczelniach, znajdowaly sie sypialnie
chlopcéw z internatu oraz warsztaty szkolne, Archiwum Salezjanskiej Inspektorii
Warszawskiej, biura, centralne Biuro Pomocnikéw Salezjanskich w Polsce, pokoje
goscinne, eksponaty na przyszle muzeum misyjne. Jednak sprawy finansowe tych
domoéw prowadzono oddzielnie i kazdy z nich mial osobnego administratora (In-
spektoria Salezjaniska 1936, 50-51).

Zaklad dydaktyczno-opiekunczy otrzymany w zarzad wymagal remontow
i uzupelnienia wyposazenia z powodu zniszczenn dokonanych podczas pierwszej
wojny $wiatowej. Dotyczylo to zasadniczo warsztatow, maszyn i narzedzi rzemiesl-
niczych zdewastowanych lub rozgrabionych przez Niemcdéw. Salezjanie od przejecia
obiektu, oprécz wykonanych napraw, przeprowadzili szereg prac z zamiarem rozwo-
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ju tej dobroczynnej placéwki dla mlodziezy meskiej. Na miare swoich mozliwosci
odnowili zachowane maszyny oraz wyposazyli warsztaty w nowe urzadzenia nie-
zbedne do nauki praktycznej zawoddéw. Poszerzyli nauke rzemiosta poprzez zorga-
nizowanie dwdch nowych pracowni: krawieckiej i szewskiej. Salezjanie przy zakla-
daniu czy rozwijaniu szkét rzemieslniczych wzorowali si¢ na placéwce macierzystej
w O$wiecimiu, gdzie od poczatku dzialaly cztery dzialy: slusarski, stolarski, krawiec-
ki i szewski. Salezjanska Szkota Rzemieslnicza miata zgodnie z Regulaminami Zgro-
madzenia stuzy¢ biednym i opuszczonym chtopcom, umozliwiajac im wychowanie
i przygotowanie do jakiego$ pozytecznego zawodu (Regulaminy Towarzystwa Sa-
lezjanskiego 1925, art. 139; Niemczyk 1959, 22). Pomieszczenia na strychu zostaly
przystosowane i przeznaczone na sypialnie dla chfopcéw mieszkajacych w interna-
cie. Zgodnie z zyczeniem wtadz o$wiatowych, do 1923 roku salezjanie zrezygnowa-
li z dalszego prowadzenia szkoly powszechnej. Dzigki wygospodarowanym w ten
sposob wolnym lokalom zwigkszono liczbe internistéw z 20 do 150 i w wigkszym
zakresie wprowadzono nauczanie przedmiotow teoretycznych. Dzieki temu na bazie
warsztatow powstala srednia szkola zawodowa zatwierdzona 23 pazdziernika 1919
roku reskryptem L. 41733/19/111 Ministerstwa Wyznan Religijnych jako Salezjaniska
Szkolfa Rzemiosl. Dzialala ona w ramach instytucji dobroczynnej nazwanej od 1923
roku Zaktadem Salezjanskim im Ks. Siemca w Warszawie (Dziesigciolecie Dziatu
Grafiki 1933, 9).

Nauka krawiectwa cieszyta si¢ wigkszg popularnoscig wsréd mlodziezy zen-
skiej niz meskiej. Mimo to salezjanie w Warszawie prowadzili ten dzial prywatny
nizszego stopnia przygotowujacy do pracy w warsztatach krawiectwa meskiego.
Na bazie tego dzialu powstala szkota krawiecka, ktéra miata prawa szkdt pan-
stwowych. Bardzo mato danych zachowalo si¢ na temat tej warszawskiej szkoly.
W 1926 roku ksztalcilo si¢ w niej 31 krawcow, a w roku szkolnym 1930/1931 byto
ich 60, co stanowilo maksymalng ilo§¢ miejsc przypadajacych na ten dzial (Szczer-
ba 1973, 34).

Dzial szewski nie mial wiekszych osiggni¢¢ z powodu braku zainteresowa-
nia tym zawodem. Nie zachowaly sie nawet podstawowe dane informujace o jego
dziafalnosci. Mimo iz w Polsce szkoly mechaniczne cieszyly si¢ popularnoscia, to
takze dzial §lusarski na warszawskim Powislu nie rozwingl sie na miare poktada-
nych w nim oczekiwan. Dzialy te: szewski i §lusarski zostaly zlikwidowane w 1928
roku w wyniku przeprowadzonej reorganizacji szkét z odpowiednim podziatem
na zawody (Zaklad Salezjanski 1928, 38).

Jak juz wspomniano powyzej, w 1923 roku zaklad moégt poszerzy¢ swoja
dzialalnos¢ dzigki uzyskanym w wyniku przeniesienia do innego budynku szko-
ly dla dziewczat wolnym salom. Do Salezjanskiej Szkoty Rzemiost w Warszawie
dodano woéwczas dzial graficzny z poddzialami: drukarskim i introligatorskim.
Decyzja ta miala znaczacy wplyw na reorganizacje tej placowki dydaktyczno-
-wychowawczej. Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego roz-
porzadzeniem z 11 wrzesnia 1923 roku L. 9560/23/D II przyznalo koncesje na
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prowadzenie dwoch dzialdw: zecerskiego i introligatorskiego. Przez pierwsze pie¢
lat dzial graficzny wchodzil w sktad Salezjanskiej Szkoty Rzemiost obok innych
czterech dzialow.

W 1928 roku Towarzystwo Salezjanskie na zyczenie Ministerstwa wprowa-
dzilo konieczne zmiany strukturalne i tym samym wlaczylo si¢ w reorganizacje
szkol rzemieslniczych. Zmiany polegaly zasadniczo na kasowaniu jednych rze-
mieslniczych dziatéw, ktore faczono w wigksze, oraz na rozwijaniu drugich. Sale-
zjanie na Powislu w Warszawie pozostawili dzial krawiecki oraz powigkszyli dzial
graficzny’. W 1929 roku dzial graficzny z introligatornig zostal przeniesiony do
gmachu przy ul. Ks. Siemca 6, a pracownie zostaly wyposazone w odpowiednie
maszyny drukarskie i introligatorskie. Dzieki tym optymalnym, tak pod wzgle-
dem jako$ciowym jak i ilo§ciowym, urzadzeniom chlopcy uczacy sie zawodu dru-
karskiego mogli zdobywa¢ praktyczne umiejetnosci i potwierdzac je samodzielng
praca. Warsztaty szkoly pelnity dodatkowo funkcje drukarni Wydawnictwa Sale-
zjanskiego, w ktorej drukowano czasopisma: ,,Poklosie Salezjanskie”, ,Mlodziez
Misyjng’, ,,Biblioteczke Teatralng’, ,,Klosy z Bozej Roli”, powiesci o tematyce mi-
syjnej, zywoty $wietych oraz wiele drukéw urzedowych (Szczerba 1973, 42-43;
Zielinski 1981, 186, 220-221). W 1933 roku przy Salezjanskiej Szkole Rzemiost
powstala tzw. do$§wiadczalna pracownia graficzna jako jednoroczny kurs dla bar-
dziej uzdolnionych uczniéw. Ze wzgledu na wysoki poziom nauczania kurs ten
podniesiono do rangi warsztatu drukarstwa artystycznego i grafiki. Dzieki tym
osiggnieciom, a w sposob szczegoélny zaangazowaniu profesjonalnych $wieckich
nauczycieli, decyzja kuratorium z 12 maja 1939 roku szkotfa zostata podniesiona
do rangi Prywatnego Meskiego Gimnazjum Graficznego (Dziennik Ustaw 1939;
Ze $wiata salezjanskiego 1935, 59-60; Nowaczyk 1985, 33-35).

Z AKONCZENIE

Salezjanie w Warszawie na Powislu nie tylko kontynuowali prowadzenie
dzieta dobroczynnego zapoczatkowanego przez ks. J. Siemca, ale, dostosowujac
sie do wymogdw czasu, powigkszyli areal gruntu, zbudowali nowe pomieszczenia,
a na zyczenie Ministerstwa Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego wpro-
wadzali konieczne zmiany strukturalne. Ponadto dom salezjanski w stolicy Polski
od 1923 roku stal si¢ siedzibg zarzadu inspektorii, Wydawnictwa Salezjanskiego,
a warsztaty Salezjanskiej Szkoly Graficznej pelnity tez funkcje drukarni salezjan-
skiej. Placowka ta ma bardzo bogata przesztos¢ i perspektywe rozwoju po upadku
rzagdéw komunistycznych, dlatego w pelni zastuguje na wnikliwe i kompleksowe
opracowanie.

3 Zlikwidowane dzialy w Warszawie przeniesiono do innych szkél zawodowych prowadzo-
nych przez Towarzystwo Salezjanskie w II Rzeczypospolitej: dzial $lusarski do Lodzi, stolarski do
Wilna, a szewski do Krakowa (Nowa drukarnia 1928, 340-344; Zurek 1996, 178).
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In the name of the national socialist ideology, German scholars and cultural personalities
weeded out Polishness from the history of Gniezno during the Nazi occupation (1939-1945).
Consequently, in their perception, culture was only a weapon in the struggle to strengthen the
process of Germanization. Their reinterpretation of the city’s history, mendacious and incoherent as
it was, provided a basis of the cultural policy addressed exclusively to the German population. The
process of strengthening Germanization involved both the mass culture (e.g. movie projections) and
the high culture as well as the unfulfilled idea of a regional museum.

Keywords: Gniezno, German Nazi occupation, politics of memory, cultural policy, museum,
cathedral, cinema

Abstrakt

W czasie okupacji w latach 1939-1945 niemieccy ludzie nauki i kultury, w imi¢ ideologii na-
rodowosocjalistycznej, rugowali polskos¢ z dziejow Gniezna. Konsekwentnie w kulturze widzieli je-
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WSTEP

Celem niniejszego artykutu jest przyblizenie polityki historycznej niemiec-
kiego okupanta wobec pierwszej stolicy Polski i jej praktycznej realizacji w zyciu
kulturalnym miasta. Baza Zrédlowq beda zasadniczo Zrédla archiwalne z okupa-
cyjnego magistratu, z zasobu Archiwum Archidiecezjalnego w Gnieznie (AAG
AMG), nadto rocznik NSDAP Kreis Gnesen 1939/1940 (Casselmann et al. 1941)
i wychodzacy w Poznaniu dziennik — organ NSDAP pt. ,,Ostdeutscher Beobach-
ter” (1939-1945). Stosunkowo tatwo jest omoéwic nieliczne teksty o historii Gnie-
zna. Ramy jednego artykutu nie pozwalaja z kolei na wyliczenie wszystkich nie-
mieckich wydarzen kulturalnych i pseudokulturalnych w miescie. Ogranicze si¢
zatem do subiektywnie wybranych przykladéw. Teksty w jezyku niemieckim po-
daje w tlumaczeniu wlasnym.

Szersza perspektywe wiedzy o polityce kulturalnej i historycznej Niemcow wo-
bec Okregu Rzeszy Kraj Warty znalez¢ mozna w artykule Agnieszki Luczak (Luczak
2009), natomiast o Uniwersytecie Rzeszy w Poznaniu, kuzni ,humanistyki” hitle-
rowskiej, w artykule Blazeja Biatkowskiego (Bialkowski 2009). Z kolei hitlerowskim
podejsciem do historii sztuki wielkopolskiej, facznie z rabunkami i planowym nisz-
czeniem zabytkow, zajal sie¢ Adam Labuda (Labuda 2002). Losy katedry gnieznien-
skiej pod okupacjg omdéwilem we wlasnym artykule (Solomieniuk 2018).

Wedlug namiestnika Greisera Polacy jako ,,podludzie” ani kultury nie two-
rzyli, ani jej nie potrzebowali (Luczak 2009, 127). Wszystko zatem, co podczas
okupacji skfadato si¢ na oficjalne zycie kulturalne w Gnieznie, bylo przeznaczo-
ne wylacznie dla Niemcéw. Narodowosocjalistyczne zycie kulturalne w Gnieznie
bylo organizowane poczatkowo przez Gaupropagandaleitung (Okregowe Kierow-
nictwo Propagandy), a nastepnie przez Kreiskulturring (Powiatowe Koto Kultury),
najprawdopodobniej tozsame z Kulturring der Stadt Gnesen (Koto Kultury Miasta
Gniezna), dzialajace od stycznia 1941 roku w ramach miejscowego oddzialu orga-
nizacji Kraft durch Freude (Sita przez Rados$¢). Od jesieni 1943 roku zaczeta sie tez
udziela¢ publicznie Stddtische Musikschule (Miejska Szkota Muzyczna). Wydarze-
nia kulturalne odbywaly si¢ w katedrze, kinach Sonne, Filmbiihne, Apollo, nadto
w Deutsches Haus (Domu Niemieckim) powstaltym w budynku kina Sonne, a takze
w auli szkoly $redniej (polskie Gimnazjum i Liceum im. Chrobrego), na wolnym
powietrzu oraz okazyjnie w innych miejscach.

1. REINTERPRETACJA HISTORII GNIEZNA

1.1. Poznanskie inspiracje

Gniezno mialo zosta¢ wymazane z pamieci jako siedziba najstarszej metro-
polii kosdcielnej i symbol katolicyzmu, ale réwniez jako pierwsza stolica Polski.
W tym celu trzeba bylo zreinterpretowac jego histori¢ i podkresli¢ (lub zmysli¢)
jego niemieckos¢. Dziatania te byly inspirowane przez niemieckie instytucje pan-
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stwowe dzialajace w Poznaniu: Reichsarchiv Posen (Archiwum Rzeszy w Pozna-
niu), powstale z przeksztalcenia polskiego Archiwum Panstwowego juz w 1939
roku; Landesamt fiir Vorgeschichte (Krajowy Urzad ds. Prehistorii), zalozony
w lipcu 1940 roku, Reichsuniversitit Posen (Uniwersytet Rzeszy w Poznaniu),
utworzony przez okupanta w kwietniu 1941 roku, oraz Kaiser-Friedrich-Museum
(przedwojenne Muzeum Wielkopolskie, obecnie Muzeum Narodowe).

Mozna dokona¢ pewnego skrétu myslowego i powiedzie¢, ze hitlerowska wizja
historii pierwszej stolicy Polski zasadzata si¢ na jednym argumencie z prehistorii,
dwu z historii redniowiecza oraz jednym z historii sztuki. Po pierwsze, Niemcy pod-
kreglali, Ze ludy nordyckie-germanskie zamieszkaty ziemie wspoélczesnej Wielkopol-
ski, co prawda pdzniej niz Stowianie, ale poddaty sobie Stowian. Mialy tez one sta¢
na wyzszym poziomie cywilizacyjnym niz Stowianie. Argumentacja z prehistorii nie
odnosila sie, $cislej rzecz biorgc, do samego Gniezna, a do catej Wielkopolski. Na ile
byty to wywody oparte o wyniki badan naukowych, §wiadczy chociazby dziennik
NSDAP w Poznaniu. Ostdeutscher Beibachter sam przyznawal, ze zadaniem utwo-
rzonego w 1940 roku Landesamt fiir Vorgeschichte jest ,,uswiadomienie niemieckiej
ludnosci Kraju Warty, poprzez dowody naukowe, zZe mieszka ona na rodowej ziemi
nordycko-germanskie;j” (Ostdeutscher Beobachter 220.1943, 4). Urzad ten nie prowa-
dzif zatem dzialalnosci naukowej, a propagandowa na bazie pseudonauki.

Kolejny argument odnosil sie do okresu miedzy chrztem Polski a ustanowie-
niem arcybiskupstwa gnieznienskiego w roku 1000. Chrzest Mieszka hitlerowscy
naukowcy i publicys$ci widzieli jako akt zeslawizowanego Wikinga o imieniu Dago,
ktéry wlaczal Stowian w krag kultury niemieckiej. Idagc za pruska tradycja, Niem-
cy bardzo zle oceniali cesarza Ottona III (980-1002) i Synod-Zjazd Gnieznienski,
a takze przemilczali role $mierci, relikwii i kultu §w. Wojciecha w Gnieznie, role
polityczng Bolestawa Chrobrego oraz koscielng dzialalnos¢ bt. Radzyma:

»Nieszczesne zalozenie arcybiskupstwa gnieznienskiego w roku 1000 przez ce-
sarza Ottona III przyznato temu terenowi, do ktérego wtargneli Stowianie po
wedrowcee ludéw, historyczny, suwerenny rozwdj. Rozwdj ten stal sie pdzniej
niezwykle niebezpieczny dla Zakonu Niemieckiego, ktory swa strefe wladzy
na poludniu moégt rozciggna¢ tylko do Bydgoszczy-Torunia. Mimo to, poprzez
wspomniane zalozenie [arcybiskupstwa gniezniefiskiego] dano poczatek pro-
cesowi ponownego otwarcia si¢ tego kraju na zachodnie, niemieckie wplywy.
Tak rozpoczeta sie trwajaca przez stulecia walka o pogranicze, przy ktoérej kon-
cowym punkcie ostatecznie stoimy my” (Ostdeutscher Beobachter 131.1940, 3).

Drugi argument z historii odnosit si¢ do lokacji miasta (1238-1239 r.), kto-
re zdaniem okupantéw nie tylko zostalo zalozone na prawie magdeburskim, ale
u swych poczatkéw miato by¢ etnicznie czysto niemieckie. Stowianie bowiem mie-
li mieszka¢ w szalasach na brzegach rzek i jezior. Z kolei argument z historii sztuki
zasadzal sie na podkreslaniu roli niemieckich artystow i architektow w rozwoju
kultury wielkopolskiej, przy zupelnym pomijaniu osiggnie¢ Polakéow. Niemcy
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zreszta nie uzywali historycznej nazwy Wielkopolska, tylko wymyslong przed sie-
bie sztuczna nazwe Warthegau (Okreg Warty) lub Wartheland (Kraj Warty). Oba
powyzsze argumenty omoéwie w dalszej czesci artykutu.

Wplyw hitlerowskiej pseudonauki nie ograniczal si¢ tylko do wyktadéw i pu-
blikacji. W sierpniu 1941 roku liczna delegacja niemieckich wykladowcoéw z Re-
ichsuniversitidt w Poznaniu odwiedzita Gniezno w ramach swej pierwszej podrozy
studyjnej. Przy tej okazji kilku akademikow wyglosilo referaty: prof. Leonid Arbu-
sow (1882-1951) o rzekomej (!) pielgrzymce Ottona III do Gniezna, prof. Reinhard
Wittram (1902-1973) o Gnieznie jako zarodku walki polskosci przeciw niemczyz-
nie, prof. Walter Geisler (1891-1945) o zagadnieniach geologicznych i ich wply-
wie na przestrzen zyciowa i gospodarcza ziemi gnieznienskiej, prof. Georg Blohm
(1896-1992) o zagadnieniach rolniczych i mozliwo$ciach osiedlania si¢ Niemcow
w powiecie gnieznienskim. Referaty te byly gtoszone urz¢dnikom miejskim i byly
rodzajem szkolenia w nowym Kulturkampfie (Ostdeutscher Beobachter 217.1941,
5; Biatkowski 2009, 147.152).

1.2. Wywody urzednikéw gnieznienskich

Urzednicy miejscy i lokalni dzialacze partyjni NSDAP byli postusznymi
uczniami wykladowcéw z Poznania. Ideologicznie zaklamane podejscie do historii
Gniezna wida¢ w roczniku NSDAP, w tekscie autorstwa Georga Salzmanna (miej-
skiego radcy budowlanego) pt. Das Gnesener Stadtbild (Casselmann et al. 1941,
86) oraz w dwu opracowaniach archiwisty miejskiego Gerharda Richtera, zacho-
wanych w AAG AMG 26. Pierwsze z nich jest niedatowane i krotkie (dwie strony),
ale charakterystyczne. Nosi ono nazwe Gnesen i mozna w nim przeczytac:

»Historia Gniezna jest jednoczes$nie historia walki ludowej na niemieckim
Wschodzie, albowiem to miasto bylo dlugi czas stolica panstwa polskiego
i stanowito az po dzi$ dzien ognisko antytezy [niemczyzny] wobec polskosci.
(...) Tak jak niemieccy chlopi uprawiali t¢ ziemie, tak niemieccy rekodziel-
nicy i mistrzowie budowlani wznosili i ozdabiali Tum i wspaniale gnieznien-
skie budowle koscielne, a gdzieniegdzie byli to tez artysci wloscy. (...) Wnetrze
[katedry] jest prawdziwym muzeum (...) z ogromu wspaniatych dziet sztuki
nalezy wymieni¢ bardzo stynne Drzwi Brazowe, ktére (...) prawdopodobnie
zostaly stworzone przez saskich artystow w koncu XII wieku. Jest jeszcze wiele
innych dziel, stworzonych przez Niemcéw, a takze Wlochéw, ktore zdobig te
zachwycajacg przestrzen, a z nich nalezy imiennie wymieni¢ plyty nagrobne
Wita Stwosza i Petera Vischera” (AAG AMG 26, 1).

Typowo pseudonaukowe byto tez wystapienie Richtera na zjezdzie kustoszy
archiwow 14 lipca 1944 roku w Gnieznie pt. Das deutsche Gnesen in der ersten Hl-
fte des 13. Jahrhunderts (AAG AMG 26, 6-17). Obraz poczatkéow Gniezna Richter
nakredlif tez kilka miesigcy wczesniej w szerszym, pseudonaukowym opracowaniu
pt. Die Griindung des deutschen Gnesen. Ein Ortsbild aus den Jahren 1235-1243,
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znajdujacym sie w tej samej jednostce archiwalnej na s. 18-34. Zdaniem Richtera
w IV lub V wieku opuscili te ziemie Burgundowie, a przybyli tu Stowianie i zato-
zyli swoje szalasy rybackie i mysliwskie ,w nizszych partiach terenu, na bagnie, na
brzegach bogatych w ryby jezior”. Z kolei w VIII, a moze nawet w VI wieku przyby-
li tu Normanowie, Wikingowie, poddali sobie Stowian i pobudowali sobie grod na
wzgorzu, ktore jest zwane Wzgoérzem Lecha. Pierwszym znanym z imienia wladcg
normanskim w Gnieznie byl Dago, zwany po polsku Misiko, ktéry mial zniszczy¢
stowianskie (poganskie) miejsce kultu tuz pod swoim grodem, a na jego miejscu
postawic¢ kaplice pw. $w. Jerzego, ,,dzielnego bozego wojownika’, a swoj kraj pod-
dat w 990 roku Stolicy Apostolskiej. Zdumiewa zupelne pominigcie chrztu Polski.
W odniesieniu do lokowania miasta w XIII wieku podnosi si¢ tylko jeden argu-
ment: Miasto powstalo po to, by ksiazeta mogli ograniczy¢ role Kosciota. Wiady-
staw Odonic, ktéry zdecydowatl si¢ zalozy¢ wlasne miasto obok starego Gniezna,
bedacego wlasnoscia Kosciola, potrzebowal ,,pilnych rak niemieckich osadnikow,
niemieckich rekodzielnikdéw, niemieckich przedsiebiorcéw” (AAG AMG 26, 10).
Zatem na zaproszenie polskiego ksiecia przybyli tu w latach 1235-1243 Niemcy ze
swoim wojtem i dobytkiem. Zdaniem hitlerowca, Niemcy osiedlili si¢ na niemal
niezamieszkatym wzgérzu, ktore Polacy od wiekéw zwa Wzgdérzem Panienskim,
i to oni stanowili ludno$¢ nowego, ,,niemieckiego Gniezna” To niemiecki wojt
mial rozdziela¢ tereny pod budowe, wymierza¢ sprawiedliwos$¢ i pilnowac prze-
strzegania prawa. Richter twierdzil:

»Przydzielony teren, plaskie wzniesienie ze zboczem opadajacym ku zachodo-
wi, ku bagnistemu przedpolu jeziora Jelonek, odpowiadato bez watpienia osad-
nikom, poniewaz Niemiec, jakiekolwiek miejsce na Wschodzie nie zostaloby
mu wyznaczone, nie mieszal si¢ z ludnoscia stowianska, pozostawial jej nizine
i budowat si¢ na wzniesieniu, odgradzat si¢ murem i walem, i fosg przeciw ob-
coplemiencom” (AAG AMG 26, 11).

Koryfeuszy niemczyzny widzial enesdeapowiec réwniez we franciszkanach
sprowadzonych do Gniezna staraniem ksiecia Bolestawa Poboznego i jego mal-
zonki, bl. Jolenty (ktérych oczywiscie nie wymienia): ,,Mnisi franciszkanscy byli
przeciez od dawien dawna wiernymi towarzyszami niemieckich kolonistéw, nie
przyjmowali do swego zakonu zadnych Stowian, a w duszpasterstwie ciaggle cho-
dzili swoimi drogami” (AAG AMG 26, 11). W swoim opracowaniu zdazyl jeszcze
nazwaé arcybiskupa Jakuba Swinke wrogiem Niemcéw (,der Deutschenhasser”)
oraz (zapewne z zalem) wyzna¢, ze rodziny pierwotnych niemieckich osadnikow
do XV wieku albo wymarly, albo si¢ spolonizowaty (AAG AMG 26, 16). W ciagu
wiekoéw Gniezno juz tylko tracilo na znaczeniu politycznym i gospodarczym, ale
wszystko odmienil rok 1940, zapewne dlatego, ze z dniem 29 stycznia tegoz roku
przemianowano Reichsgau Posen (Okreg Rzeszy Poznan) na Reichsgau Warthe-
land (Okreg Rzeszy Kraj Warty), a w tym okupacyjnym okregu administracyjnym
lezalo i Gniezno. Richter przekonuje swoich stuchaczy:
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»Nowy rozdziat w historii Gniezna zaczal si¢ wraz z rokiem 1940. Nowe zycie,
cho¢ zlaczone z wojnag, pulsuje w jego zylach. Niejako nowy strumien osadni-
kow przywedrowal ze Starej Rzeszy i nadaje range i znaczenie dobremu, sta-
remu, niemieckiemu miastu, przez krew w ziemi¢ mocno zakorzenionemu,
i nalezycie przylacza je do gmin Wielkich Niemiec jako najstarszy kamien gra-
niczny miejskiej niemczyzny w Kraju Warty” (AAG AMG 26, 17).

1.3. Niedoszle Heimatmuseum jako symbol reinterpretacji historii

Propagowaniu hitlerowskiej wizji historii Gniezna i Ziemi Gnieznienskiej
miato stuzy¢ lokalne muzeum, ktérego Niemcy nigdy nie zdotali faktycznie zalo-
zy¢, nie méwigc juz o otwarciu. Jego siedzibg mial by¢ niewykonczony przed woj-
ng budynek muzeum archidiecezjalnego (znajdujacy si¢ w poblizu katedry), ktére
przed wojna planowal zatozy¢ biskup pomocniczy gnieznienski Antoni Laubitz.

Wymiang korespondencji na temat niemieckiego muzeum mozna znalez¢ w jed-
nostce AAG AMG 24. Na 25 lutego 1942 roku datowane jest pismo dra Kohne, kto-
ry pelnil funkcje der Museumspfleger im Reichsgau Wartheland (,,opiekun muzeéw”
w Okregu Rzeszy Kraj Warty), do nadburmistrza Lorenzena (AAG AMG 24, 1). Autor
zdaje sobie sprawe, Ze w tamtym czasie nie bylo mozliwe zalozenie muzeum regional-
nego w Gnieznie, ale nakazuje w swym pi$mie rozpoczecie prac przygotowawczych:

»Do zakresu trudnych prac przygotowawczych bedzie nalezalo tutaj, jak i gdzie
indziej, zbieranie dokumentéw danego czasu, to jest zarowno $wiadectw osig-
gnie¢ niemieckiego budownictwa, jak i polskiego braku kultury (dziatanie na
zasadzie przeciwienstw!), szczegoélnie sumiennie za$ latami trwajacego procesu
niemczenia kraju we wszystkich dziedzinach (ludnos¢, osiedlanie sie, uksztatto-
wanie krajobrazu, zycie gospodarcze, komunikacja, sztuka)” (AAG AMG 24, 1).

Lorenzen w pismie do dra Kéhne z 14 marca 1942 r. zgodzil sig, ze nie ma
mozliwosci organizowania muzeum, ale powiadamial, Ze wszedt w kontakt z or-
ganizacja Heimatbund Wartheland, i zwrdcil si¢ do niej z prosba o poszukanie
odpowiednich 0sdb, ktére honorowo podjelyby si¢ zbierania eksponatéow (AAG
AMG 24, 2). Niemiecki rzadca miasta podjal rowniez starania o pozyskanie bu-
dynku muzeum archidiecezjalnego, pobudowanego tuz przed wojna. Wydaje sie,
ze byl on uzytkowany zaréwno przez wojsko, jak i Schutzpolizei. 28 maja 1942
roku Lorenzen zwrécil sie do Heeresstandortverwaltung Gnesen (administracji
garnizonu wojskowego w Gnieznie) z pytaniem, kiedy wojsko zwroci budynek
muzeum koscielnego, gdyz jest potrzebne ,,do innych celow”. Z kolei 20 czerwca
tegoz roku zwrocil sie z pytaniem do Schutzpolizei, do kiedy w muzeum kosciel-
nym beda skladowane ,wazne narzedzia® (AAG AMG 24, 3r). Od obu instytucji
otrzymal wszakze odpowiedz, ze pomieszczenia tegoz budynku sa im nadal po-
trzebne (AAG AMG 24, 3v, 5). Dalsza korespondencja pochodzi juz z lat 1944-45
i jest prowadzona z nowym ,,opiekunem muzedw regionalnych”, drem Sigfriedem
Riihle, jednoczesnie nowym dyrektorem muzeum poznanskiego (AAG AMG 24,
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6). Tenze ,,opiekun” skierowal 21 marca 1944 roku okoélnik do starostéow i nadbur-
mistrzéw Gniezna, Inowroclawia, Leszna i Kalisza, w ktérym prosit o wyznacze-
nie oso6b, ktérym powierzy si¢ zadanie organizacji muzedw regionalnych; prosit
tez o wykazanie, co juz zrobiono i co si¢ planuje. Zamierzal latem spotkac sie we
wszystkich powiatach z odpowiednimi osobami. Podkredlil, ze organizacja ta-
kich muzeéw moze by¢ wsparta finansowo przez Gauselbstverwaltung (samorzad
okregowy). Wynika z tego, ze od 1942 roku nie zebrano nigdzie zadnych waznych
artefaktow. Nadburmistrz Lorenzen odpowiedzial w niedatowanym pismie, ze
juz w 1941 roku zaplanowano powotanie do zycia muzeum regionalnego miasta
Gniezna, co mialo nastapi¢ po zakonczeniu wojny. Zadanie to zlecono Georgo-
wi Richterowi, archiwiscie miejskiemu. Miat on zgromadzi¢ ,,zbiér odpowiednich
eksponatéw sztuki i kultury ludowej” (AAG AMG 24, 11). Lorenzen studzit jednak
zapal kustosza z Poznania i tlumaczyl, z jakich powodéw zebranie eksponatow
moze okaza¢ si¢ niewykonalne:

»Iu nie bylo starego, zasiedzialego patrycjatu gnieznienskiego polskiego albo nie-
mieckiego, wciaz brakowalo tu znanych aryjskich firm handlowych, a nawet ku-
piectwo zydowskie ledwie wychodzilo ponad prowincjalne znaczenie. Dla urzed-
nikéw i wojskowych miasto to byto wciaz tylko nielubianym punktem przejécio-
wym i starano si¢ je zmieni¢, nie okazujac wobec niego zainteresowania, co wiecej,
wyraznie je odrzucajac. Tym ttumaczy si¢ niemal calkowity brak miejskich i miesz-
czanskich obiektéw o charakterze pamigtkowym” (AAG AMG 24, 11).

Lorenzen przywolywat tez fakt, ze w ostatnim stuleciu Gniezno raz si¢ do-
szczgtnie spalito. Wskazat wszakze, ze w zakresie zbioréw z Gniezna w gre wcho-
dzilyby znaleziska archeologiczne z roku 1935, z miejsca dawnego drugiego zamku
ksiazecego (dokonali tego Polacy, o czym hitlerowiec nie wspomina). Niemiecki
rzadca miasta dodal, ze dyrektor Landesamt fiir Vorgeschichte (Krajowego Urzedu
ds. Prehistorii), dr Walter Kersten, oswiadczyt w roku 1942, iz w razie ustanowie-
nia w Gnieznie muzeum regionalnego postara si¢ o zwrot wszystkich tego typu
obiektéw znajdujacych si¢ w Poznaniu - Gnieznu, ,jednemu z najwazniejszych
miejsc Kraju Warty dla prehistoryka” (AAG AMG 24, 11v; Luczak 2009, 131). Lo-
renzen wskazywal na mozliwo$¢ wykorzystania zbioréw koscielnych, szczegélnie
za$ cennych ornatéw. Nie wykluczal, ze w katedrze powstanie muzeum koscielne,
natomiast siedzibag muzeum regionalnego moze by¢ nieukonczony budynek mu-
zeum archidiecezjalnego. W odniesieniu do badan archeologicznych krétki cy-
tat z gazety ,,Ostdeutscher Beobachter” z 23 kwietnia 1944 roku oddaje intencje
Niemcéw: ,Badania w dziedzinie prehistorii s3 narodowym wyzwaniem, dowodzg
one przeciez, ze nasza ziemia, zanim do tego kraju przybyli Slowianie, byla za-
mieszkana przez Germanow” (AAG AMG 24, 18).

Mimo iz muzeum formalnie nie istnialo, archiwista miejski Georg Richter
pisal w prasie regionalnej o ,,muzeum w stanie organizacji”. W artykule, wydru-
kowanym 3 maja 1944 roku w ,Hohenzaler Zeitung”, Richter mogt si¢ jednak
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pochwali¢ znalezieniem na gnieznienskim Rynku trzech glinianych naczyn, da-
towanych na XIII-XV wiek, zachowanych w oryginalnym sklepieniu gotyckim.
Znaleziska dokonano 15 kwietnia 1944 roku, prawdopodobnie podczas budowy
schronéw przeciwlotniczych. ,Muzeum miejskie w stadium organizacji raduje sie
z tego znaleziska jako cennego wzbogacenia swoich jeszcze naprawde skromnych
zbioréw” (AAG AMG 24, 16). Znaleziskiem tym zainteresowat si¢ znany niemiec-
ki archeolog, podéwczas zmobilizowany, Konrad Strauf3 (1899-1978). Trzykrotnie
prosif on o fotografie znalezionej ceramiki. Wyraznie zaznaczal, Ze nie interesuja
go garnki typowo stowianskie ale tylko te, ktére powstaly pod wptywem koloniza-
cji niemieckiej (AAG AMG 24, 15.19.20).

Zainteresowanie typowo niemieckimi artefaktami bylo charakterystyczne
dla polityki kulturalnej okupanta. Czgscig tej polityki bylo zakladanie kot organi-
zacji Deutsche Heimatbund, ktorej stowarzyszenie regionalne nazywalo si¢ Lan-
desverband Wartheland. W zachowanej teczce z materialami kota gnieznienskiego
tej organizacji znajduja sie gléwnie okdlniki. W jednym z nich, datowanym na
14 listopada 1942 roku, zapisano:

»Badanie dawnej germanskiej historii Kraju Warty, ktére dzisiaj staje si¢ na-
glacym zadaniem, jest ograniczone przez to, ze Polacy nie oceniali znalezisk
w ziemi, ktdre sg jedynymi zrédlami badan prehistorycznych, zgodnie z od-
powiadajacg im wartoscia, albo bezposrednio ukrywali catkowicie niemieckie
starozytnosci jako niewygodne dla ich szowinistycznej propagandy historycz-
nej. Uznajac, ze badania nad niemiecka historia sg zadaniem z zakresu polityki
kulturalnej, zalozytem w roku 1940 w Poznaniu okregowy urzad prehistorii,
ktory (...) ma sie sta¢ centralng placowka badawcza na niemieckim Wscho-
dzie” (AAG AMG 5, 10).

Gnieznienskie muzeum mialo stuzy¢ tak rozumianej ideologii. Ostatecznie
14 lipca 1944 roku dr Rithle mianowal Kreismuseumspfleger des Kreises Gnesen (opie-
kunem muzeum powiatowego w Gnieznie) urzednika miejskiego Richtera (AAG
AMG 24, 23). Niemcy byli tak pewni swego panowania w Wielkopolsce, ze jeszcze
w ostatnich tygodniach, a nawet dniach swoich rzagdéw pracowali nad zorganizowa-
niem tego pseudonaukowego muzeum. Ostatnie pisma, jakie w ogdle zachowaly si¢
z czasOw okupacji niemieckiej, to pytanie dra Riihle do Richtera z 9 stycznia 1945
roku, czy jest mu potrzebna pomoc finansowa dla powstajacego muzeum, gdy?z ist-
nieje mozliwos¢ uzyskania w Berlinie na ten cel 1000-1500 Reichsmark (AAG AMG
24, 28). Na to pytanie odpowiada twierdzaco nadburmistrz Lorenzen, a odpowiedz
jest datowana na 11 stycznia 1945 roku (AAG AMG 24, 29). Jak jednak wskazuje
data tego ostatniego zachowanego z czaséw okupacji pisma, do otwarcia niemiec-
kiego muzeum regionalnego nigdy nie doszto. Warto doda¢, ze w o wiele mniejszym
Szubinie (hitlerowska nazwa: Altburgund) zdotano juz w marcu 1943 roku otworzy¢
w ratuszu dwuczesciowg wystawe: znalezisk prehistorycznych i pamiatek niemiec-
kich z XIX wieku (Ostdeutscher Beobachter 82.1943, 4).
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2. KULTURA W SLUZBIE IDEOLOGII

2.1. Katedra jako skarbiec i sala koncertowa

Katedra gnieznienska zostala zamknieta dla Polakéw w listopadzie 1939
roku. W ramach ,,zabezpieczania” débr kultury wywieziono do Poznania zaséb
biblioteki i archiwum kapitulnego. Do konca lipca 1941 roku odbywaly sie w kate-
drze niedzielne nabozenstwa dla Wehrmachtu, poza tym w niedzielne popotudnia
Niemcy mogli j3 zwiedza¢ z przewodnikami i stucha¢ krétkich koncertéw organo-
wych. Organ NSDAP pisat o nich z rzadka jak na niego wrazliwoscia:

»Znowu zakonczyla si¢ runda zwiedzania gnieznienskiego Tumu. Stowo obja-
$nienia milknie. Ludzie w koécielnych fawkach przystuchuja si¢ glosowi orga-
néw, ktdre szeroko i poteznie wypelniaja wysoka przestrzen gotyckiej budow-
li domu Bozego. Po cichu wzbierajg pierwsze akordy, a potem stajg si¢ coraz
mocniejsze i mocniejsze. (...) Nabozenstwa jak i zwiedzanie znajduja w grze
organowej wydzwiek i namaszczenie” (Ostdeutscher Beobachter 80.1941, 7).

Redaktorom z ,,Ostdeutscher Beobachter” wolno bylo chwali¢ gnieznienskie
organy katedralne, gdyz w latach 1913 i 1922 modernizowaly je i rozbudowywaty
swiatowej marki niemieckie firmy organmistrzowskie: Goebel z Krélewca i Goebel
Sohn z Gdanska. O wczesniejszych naprawach i rozbudowie, dziele rak polskich,
gazeta nie wspomina.

Z dniem 1 sierpnia 1941 roku, staraniem Gestapo i NSDAP, w katedrze za-
przestano sprawowania jakichkolwiek aktéw kultu i stopniowo przerabiano ja
na sale koncertowa (Solomieniuk 2018, 175-178). W ostatnich dniach przed za-
mknieciem katedry dla kultu udato si¢ Polakom ,wykras¢” relikwie §w. Wojciecha
i przewiez¢ je do Inowroclawia. Inicjatorem ,kradziezy” byl wikariusz general-
ny ks. Edward van Blericq, ,,kurierem” — niemiecki (sic!) podoficer Wehrmachtu
Urban Thelen, odbiorcg rodowity Niemiec, a Polak z wyboru ks. Paul Mattausch/
Pawel Matausz (Giese 2004, 88-90).

Mozna przypuszczaé, ze cotygodniowe krotkie koncerty grywal zaréwno
w pierwszym, jak i drugim okresie miejscowy organista Paul Barczinsky (pisownia
z niemieckiej prasy). Nie jest pewne, czy jest on tozsamy z organista katedralnym
w latach 1923-1939, Theophilem Barczynskim, gdyz ten juz w 1939 roku zblizat sie
do dziewiecdziesigtki (Sobczak 2007, 228). Poza nim zapraszano do katedry wiel-
kich mistrzéw. Oto dwa przyklady: w marcu 1941 roku, w ramach Ostdeutsche Kul-
turtage 1941 (Wschodnioniemieckich dni kultury 1941) koncertowal na nich prof.
Heinrich Georg Boell (1890-1947). Profesor zagral m.in. Toccate d-moll i Passacaglia
c-moll Bacha, Melodig i Siegesfeier Maxa Regera, Arig Georga Friedricha Hiandla. Na
koncercie byt obecny gauleiter Greiser (Ostdeutscher Beobachter 81.1941, 5). Z kolei
w listopadzie 1943 roku Barczinsky koncertowal wspdlnie z wiolonczelista Alexan-
drem Bremerem, koncertmistrzem przy Reichsgautheater Posen (Okregowym Te-
atrze Rzeszy w Poznaniu). Niemieckiej publicznosci zaprezentowano dziela Bacha,
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Héndla, Vivaldiego, de Fescha, Beethovena i Franza Liszta. Wér6d dziet organowych
znalazly sie niezwykle trudne do wykonania: Preludium i fuga na temat B-A-C-H
Liszta oraz Toccata i fuga d-moll Bacha (Ostdeutscher Beobachter 318.1943, 4).

Katedra gnieznienska byla wykorzystywana przez Niemcow jako rezerwuar
zabytkow, wystawianych na zewnatrz. Pierwsza duza wystawa, na ktorej prezen-
towano prawdopodobnie oryginalne Drzwi Gnieznienskie (a moze tylko kopig?),
nosita tytut Das deutsche Wartheland, a odbywala si¢ w Poznaniu, w Kaiser-Frie-
drich-Museum (polskie Muzeum Narodowe). Zorganizowal ja w kwietniu 1940
roku Gauschulungsamt der NSDAP (Okregowy Urzad Szkoleniowy NSDAP) dla
udowodnienia niemieckosci Kraju Warty. Na ekspozycji pokazano tez ewangelia-
rze i kielichy z katedry (Ostdeutscher Beobachter 104.1940, 3). Wiele z gnieznien-
skich skarbow (w tym archiwaliéw) zostalo w Poznaniu niemal do konca okupaciji,
inne, tacznie z relikwiarzem $w. Wojciecha, zostaly zdeponowane w Gnieznie, ale
poza katedrg (Powidzki 1947, 298-303). W styczniu 1944 roku w tym samym mu-
zeum prezentowano m.in. zdjecia z obiektow przechowywanych w Reichsarchiv
Posen. Na zdjeciach mozna bylto podziwia¢ zabrane z Gniezna rekopisy: Ewange-
liarz kruszwicki z XII wieku, tzw. Ewangeliarz sw. Wojciecha (czyli Zloty Kodeks,
datowany wowczas na XII wiek) oraz Biblie Czeska z 1414 roku. Wystawa byla
poswigcona niemieckiej historii regionalnej (Ostdeutscher Beobachter 14.1944,
3). Dziela kultury, uznane za czysto polskie, po prostu niszczono (Labuda 2002,
274-275). Ten los spotkal m.in. pomnik Bolestawa Chrobrego przed katedrg i po-
mnik Opatrznosci Bozej u zbiegu ulic Dworcowej i Warszawskiej, ktdre zburzono
w roku 1940; oba pomniki odbudowano: pierwszy w roku 1985, drugi w 2018.

Swoista role odegrata katedra réwniez jako tto do obrzedéw quasi religijnych.
Wiadomo, Ze przynajmniej raz, 21 grudnia 1939 roku o godzinie dziewiatej wie-
czorem, na placu przed katedrg Niemcy z Selbstschutzu zorganizowali obchody
swieta przesilenia zimowego. Fakt astronomiczny mial obrazowo przedstawia¢
»zmiane w historycznym rozwoju niemieckiego Wschodu” (Ostdeutscher Be-
obachter 49.1939, 6).

2.2. Znani arty$ci w GnieZznie

Poza wymienionymi wyzej organistami koncertowaly w okupowanym
Gnieznie réwniez inne 6wczesne stawy. Pianista Erik Then-Bergh (1916-1982)
wystapil w Gnieznie 13 stycznia 1941 roku i zagral ,Sonate ksiezycowa” Beetho-
vena, ,,Koncert wloski” Bacha, Sonaty Franza Petera Schuberta i ,,Etiudy symfo-
niczne” Roberta Schumanna - w sumie dwie godziny mistrzowskiej gry bez par-
tytury (Ostdeutscher Beobachter 10.1941, 6; 16.1941, 7). Skrzypek prof. Max Strub
(1900-1966) i akompaniatorka Marialuisa Morescos wystapili z kolei w pierwszej
polowie listopada 1943 roku i z zaprezentowali dzieta Schuberta (Duo in A-dur op.
162), Brahmsa (Sonata G-dur op. 78), Regera oraz wybrane tance ludowe réznych
narodow (Ostdeutscher Beobachter 314.1943, 4). Kilka dni wcze$niej dato kon-
cert Pozniak Trio, ztozone z pianisty Bronistawa Pézniaka (1887-1953), skrzypka
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Hansa Bastiaana (1911-2012) i prof. Franza Falbendera (Ostdeutscher Beobachter
306.1943, 4). Byly to przyklady pielegnowania kultury wysokiej, jednak z ideolo-
gicznie wyselekcjonowanym repertuarem.

2.3. Niemieckie kino

Waznym miejscem dla kultury i propagandy jednocze$nie byly kina. Juz w dwa
miesigce pod wkroczeniu Wehrmachtu do Gniezna Gaufilmstelle (Okregowy Re-
ferat Filmowy) ,,przejat opieke nad niemieckim cztowiekiem”. Miejscem projekeji
byto przedwojenne kino ,,Stonice” (niem. Kino Sonne) przy ulicy Mickiewicza, w kto-
rym dzi$ miesci si¢ Teatr im. Aleksandra Fredry. Po pewnym czasie zaprzestano
tam projekcji, ale otwarto prywatne kino pod nazwa Filmbiihne przy ul. Chrobrego.
Specyfika gnieznienskiej publicznosci byto to, ze stanowili ja w wigkszosci Volks-
deutsche i przesiedlency — Niemcy Baltyccy. W zadnym dostepnym mi zrddle nie
ma mowy o dostepnosci kina dla Polakéw. Ze wzgledu na specyfike odbiorcéw naj-
pierw prezentowano im starsze filmy z okresu hitlerowskiego lub nieco wczesniejsze,
ale odpowiadajace linii propagandowej NSDAP, jak na przykltad ,Berge in Flam-
men” (1931 r.) czy ,,Petermann ist dagegen” (1937 r.). Z nowszych filméw wyswie-
tlano dramat ,,Das unsterbliche Herz” (1939 r.). Hitlerowiec Alfred Jope podawal,
ze dziennie dawano do dwunastu pokazéw filmowych, a miesiecznie przychodzito
do kina osiemnascie tysiecy widzow, ale dane te trudno zweryfikowa¢. W ostatnim
kwartale 1940 roku zaczeto projekcje niemieckiej kroniki propagandowej ,,Deutsche
Wochenschau” Niemiecka widownia przyjmowala ja pono¢ z entuzjazmem i na-
gradzala brawami (Casselmann et al. 1941, 27-29). Innym sposobem na lgczenie
kultury i propagandy byto wyswietlanie filmu gtéwnego oraz filmu propagandowe-
go. Przyktadem tego jest faczona projekcja komedii muzycznej Falstaff in Wien oraz
filmu polityczno-wojskowego Wehrmannschaft w dniach 10-13 stycznia 1941 roku
(Ostdeutscher Beobachter 9.1941, 5).

Na poczgtku wrzesnia 1943 roku ,,Ostdeutscher Beobachter” donosit, ze otwar-
to drugie kino - przedwojenne kino Apollo przy ul. Warszawskiej, ktore nazwano
Apollo-Lichtspiele (Ostdeutscher Beobachter 243.1943, 4). W ten sposéb zwigkszono
zasieg oddzialywania propagandy poprzez film. Warto dodac, ze miejscowi enesde-
apowcy sami nakrecili przynajmniej jeden propagandowy film dokumentalny (wa-
skotasmowy), zatytulowany od stéw réwnie propagandowej piesni In den Ostwind
hebt die Fahnen! (1940 r.). Nad caloscig czuwal Kreispropagandaleiter (referent po-
wiatowy ds. propagandy) Heinrich Casselmann (Casselmann et al. 1941, 26). Gdyby
odnaleziono ten film, bytby on cennym, cho¢ zaklamanym, $wiadectwem epoki.

PODSUMOWANIE
Niemcy podczas okupacji nazywali niszczenie sladow polskosci i umacnianie

niemczyzny na ziemiach wcielonych do Rzeszy mianem Aufbauarbeit. Tymczasem
dzialalnos¢ ta byta destrukcja kulturowa.
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Kping z nauki byla reinterpretacja historii Gniezna w duchu narodowosocja-
listycznym. Wizja ta bowiem byta nie tylko oparta na wybiorczo traktowanych fak-
tach, ale i sama w sobie byla bardzo niespdjna. Raz pisano, ze Wikingowie byli na
tych ziemiach wczesniej niz Stowianie, raz — ze pézniej. Gdyby przyja¢, ze Wikin-
gowie przybyli pozniej i poddali sobie mieszkajacych tu Stowian; i gdyby przyjac,
ze Wikingowie stali na wyzszym poziomie cywilizacyjnym niz Stowianie, to w jaki
sposob hitlerowscy propagandysci mogli jednoczesnie nazywa¢ Mieszka ,,zeslawi-
zowanym Wikingiem”? Oznaczaloby to bowiem, ze to kultura Stowian stala na wyz-
szym poziomie i wciggala w swdj zywiol nizej stojacych domniemanych Wikingdw.

Druga niespojnoscia logiczna jest jednoczesne pomniejszanie rangi chrztu
Mieszkowego oraz podkreslanie jego rangi jako aktu wlaczenia Stowian w kulture
zachodnig, identyfikowang z niemiecka. W tej skomplikowanej ukladance myslo-
wej trudnym elementem bylo poddanie przez Mieszka swego panstwa pod bezpo-
$rednig opieke papieska.

Wysoko ceniony przez Polakow cesarz Otto I1I widziany byt jako wladca nie-
szczesny, gdyz zezwolil na utworzenie arcybiskupstwa gnieznienskiego z sufraga-
niami. Nie pasowalo to do obrazu umacniania niemczyzny. O fakcie wreczenia
Chrobremu diademu i kopii wldczni §w. Maurycego hitlerowcy nie wspominali.
Niemcy odmawiali jakiejkolwiek pozytywnej roli arcybiskupom gnieznienskim
w dziejach Polski i Gniezna. Jednocze$nie jako$ ci arcybiskupi zdolali wlaczy¢
w nurt polityki i kultury polskiej owych mitycznych ,,zeslawizowanych Wikingow”.
O atrakcyjnosci kultury polskiej w Gnieznie musiatby w jaki$ sposéb $wiadczyc
fakt, ze z pono¢ etnicznie niemieckiego miasta lokowanego w XIII wieku, w wie-
ku XV zostalo niewiele niemczyzny (jak przyznawal sam Gerhard Richter). Gdy
okupanci zapedzali si¢ w ideologicznej retoryce, potrafili niechcacy przyznac, ze
katolickie Gniezno od chrztu Mieszka az do II wojny $§wiatowej byto ,,centralnym
punktem, wokdt ktérego ciagle na nowo zdawala si¢ kreci¢ koscielnie prowadzona
polityka narodowa” Polski (Ostdeutscher Beobachter 206.1942, 4).

Te wszystkie niespdjnosci nie przeszkadzaly wladzom okupacyjnym w pro-
bach utworzenia muzeum regionalnego, ktére mialo udowadnia¢ ,zdobycze”
pseudonauk historycznych. Jego niepowstanie mozna miedzy innymi tlumaczy¢
tym, ze Niemcy wywiezli do Poznania, a cze$ciowo rozkradli bogate ruchome wy-
posazenie katedry i nie kwapili si¢ z jego zwrotem do Gniezna.

Zycie kulturalne, oczywiécie nur fiir Deutsche, bylo $cisle poddane celom
propagandowym i mialo dodatkowe wazne zadanie: integrowanie miejscowych
Niemcow z Niemcami z Rzeszy i przesiedlencami. Trzeba przyzna¢, ze wiele si¢
na tej niwie dzialo, jak na trzydziestotysigczne miasto, ktdre na poczatku okupacji
liczylo znikoma liczbe Niemcow, a na koncu okupacji wcigz ponizej trzydziestu
procent. Obok kultury masowej, np. projekeji filmowych, odbywaly si¢ koncer-
ty i wystepy artystow wysokiej rangi. Te ostatnie byly najmniej zideologizowane
i zapewne niejeden niemiecki artysta mogtby by¢ oklaskiwany w Gnieznie przez
Polakéw, gdyby nie doszto do wybuchu IT wojny $§wiatowej i okupacji.
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Abstract

The article discusses the religious creativity of Wojciech Lukaszewski. He composed three
works for a large ensembles and five religious songs for solo voice and solo voice with piano or
organ. These works have religious connotations. Confessioni were inspired by the Confessions of
Saint Augustine. In De morte Boleslaui Carmina, the composer repeatedly quotes the Polish song
Bogurodzica. In works on religious subjects, he used the texts of Roman Brandstaetter, Gallus
Anonymus and Roger Degrelle and three Polish carols. The article is the first attempt to explore this
topic. An important material helpful in the analysis of the composer’s compositions and spirituality
were his letters to Maria Patrzyk - his bride.

Keywords: Lukaszewski, Czgstochowa, composer technique, religious music, choral music,
sacrum, spirituality

Abstrakt

W artykule oméwiono utwory o tematyce religijnej Wojciecha Lukaszewskiego. Skomponowal
on trzy dziela przeznaczone na duza obsade¢ wykonawczg oraz pie¢ piesni religijnych na glos solo i glos
z fortepianem lub organami. Utwory te zawieraja wyrazne konotacje religijne. Confessioni byly inspiro-
wane lektura Wyznan $w. Augustyna, w De morte Boleslaui Carmina kompozytor przywoluje motywy
piesni Bogurodzica. W utworach o tematyce religijnej wykorzystat teksty Romana Brandstaettera, Galla
Anonima, ks. Rogera Degrelle’a oraz trzy polskie koledy. Artykul jest pierwsza proba spenetrowania tego
tematu. Waznym materialem pomocnym w analizie utworéw i duchowosci kompozytora byly jego listy
do narzeczonej, Marii Patrzyk.

Stowa kluczowe: Lukaszewski, Czestochowa, technika kompozytorska, muzyka religijna, mu-
zyka choéralna, sacrum, duchowo$¢
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WSTEP

Istnieje niewiele przestanek wskazujacych na zainteresowanie Wojciecha Lu-
kaszewskiego?® zagadnieniem $wietosci i muzyka sakralng. W jego dorobku kom-
pozytorskim zachowaly si¢ jednak utwory, ktére zawieraja konotacje religijne. Sa
to trzy dziela przeznaczone na wigksza obsade wykonawczg (kantata De morte Bo-
leslaui Carmina, Confessioni na orkiestre i nieukonczona Litania do Madonny Tre-
bliniskiej) oraz pie¢ piesni religijnych: opracowania trzech koled na glos i fortepian
oraz dwie piesni religijne na glos solo do tekstow napisanych w oryginale w jezyku
esperanto. Zachowaly sie listy Lukaszewskiego pisane do przyszlej zony, w ktérych
mozna znalez¢ $wiadectwa poboznosci kompozytora®.

1. STAN BADAN

Pi$miennictwo o Lukaszewskim omodwilem w artykule Stan badan nad zy-
ciem i dziatalnoscig Wojciecha Lukaszewskiego (1936-1978) (M. T. Lukaszewski 2013,
351-365). W niniejszym artykule uzupelniam stan badan po roku 2013. Najnowsze
artykuly naukowe omawiaja dziatalnos¢ publicystyczng Lukaszewskiego (M.T. Lu-
kaszewski 2015, 181-204), jego prace zawodowg i zwigzki ze Slaskiem (M.T. Luka-
szewski 2016b, 97-118), a jeden z nich jest poswigcony m.in. toccacie fortepianowej
Lukaszewskiego (M.T. Lukaszewski 2018¢, 29-72). Powstala réwniez praca magi-
sterska o piesniach (Srodowska 2016). Tematyke zycia i tworczoéci Lukaszewskiego
poruszalem podczas konferencji i wyktadéw otwartych. Dotyczyly one ogdlnego
spojrzenia na sylwetke kompozytora (M.T. Lukaszewski 2018b), jego muzyki cho-
ralnej (M.T. Lukaszewski 2018a) i zwigzkow ze Slaskiem (M.T. Lukaszewski 2016a).
W zadnej z dotychczasowych publikacji nie poruszono zagadnienia muzyki religij-
nej i duchowosci kompozytora. Aspekty te nie byly badane réwniez we wczesniej-
szych pracach naukowych. Niniejszy artykut jest pierwsza rozprawg na ten temat.

2. RELIGIA W ZYCIU WOJCIECHA LUKASZEWSKIEGO

W listach Lukaszewskiego do narzeczonej, Marii z Patrzykow, ktorych kom-
plet z lat 1960-1962 i 1966-1967 zachowal si¢ w archiwum rodziny Lukaszewskich,
mozna dostrzec szereg przestanek mowiacych o jego stosunku do religii. Wylania
sie z nich sylwetka czlowieka glteboko wierzacego, ktéry regularnie uczeszczal na

2 Wojciech Lukaszewski, ur. 10 marca 1936 w Czestochowie, zm. 13 kwietnia 1978 tamze, kom-
pozytor, krytyk muzyczny i pedagog zwigzany z Czestochowy, absolwent Paristwowej Wyzszej Szkoly
Muzycznej w Warszawie (1960-1965) w klasach kompozycji T. Szeligowskiego i T. Paciorkiewicza oraz
N. Boulanger w Paryzu (1966/1967), od 1971 dyrektor Pafistwowej Szkoly Muzycznej w Czestochowie.

3 Dzigkuje mojej matce, Marii Lukaszewskiej (z domu Patrzyk), za udostepnienie korespon-
dencji i wybor fragmentéw do wykorzystania w niniejszym artykule, a takze za wyjasnienia przeka-
zane w rozmowie.
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msze §wietg, uczestniczyt w rekolekcjach?, nabozenistwach (np. Gorzkich Zalach®),
odprawial pierwsze pigtki miesigca (jesli byla mozliwo$¢, to wspdlnie z narzeczo-
ng)®, systematycznie przystepowal do sakramentéw - spowiedzi i komunii $wie-
tej’. Pisal o zawierzeniu réznych spraw Bogu, Matce Boskiej®, o odprawianiu poku-
ty (bywalo, ze ofiarowywat ja w intencji narzeczonej)’, o tym, Ze czesto wstepowat
do kosciofa na modlitwe w réznych intencjach, m.in. przed kazdym egzaminem'.
Czesto ofiarowywal swoja modlitwe w intencji narzeczonej''.

Listy do narzeczonej, a pdzniej zony, s jedynymi zachowanymi §wiadectwa-
mi poboznos$ci kompozytora. Na tej podstawie mozna przypuszczaé, ze rowniez
twodrczos¢ religijna, chociaz nieliczna i w kontekscie caloksztaltu spuscizny kom-
pozytorskiej majaca mniejsze znaczenie, byla rodzajem modlitwy. Lukaszewski
pisal w listach o regularnym odwiedzaniu Jasnej Gory, o modlitwie w kaplicy Mat-
ki Boskiej czy rozwazaniu drogi krzyzowej na Watach Jasnogorskich: ,,jest jedno
miejsce, do ktorego trafiam w tej wedréwce $wigtecznej... Jest to ta ostatnia stacja
drogi krzyzowej na walach jasnogorskich... To moje ulubione miejsce, bytem juz
tam wiele razy, odkad wrécitlem od Ciebie [z Gorlic w Matopolsce - przyp. MTL];
lubie tam siedziec i patrze¢ na te trzy drzewa, to chyba wierzby, ktdre na szczycie

413.03.1961: ,,Kiedy masz zamiar i$¢ na rekolekcje?”. 15.03.1961: ,;ja tez tu bytem na rekolek-
cjach, te moje kuzynki wyciagnety mnie na tzw. dzien skupienia do pewnego cudownego klasztoru
na caly dzien, bylo b. «ascetycznie» (to zartem), lecz naprawde bylo «b. duchowo», ale tak przyjem-
nie, dobrze mi to zrobilo” Wszystkie cytaty, jesli nie podano inaczej, pochodzg z korespondencji
Wojciecha i Marii Lukaszewskich, rekopis w zbiorach M. Lukaszewskiej (z d. Patrzyk).

514.04.1960: ,,jutro postanowitem i§¢ na Gorzkie Zale i znowu przypomnisz mi si¢”.

61.07.1960: ,,dzisiaj I-szy piatek i Mama przypomniala mi o tym, dzieki temu utrzymuje ten
ciag, ktory od Ciebie si¢ zaczal”.

75.08.1960: ,,Dzisiejsza kontemplacja na J. [Jasnej — przyp. MTL] Gorze i k. [komunia - przyp.
MTL] $w. bardzo mi pomogta i uspokoila. .. to tak jakby nagroda za godzing skruchy przed ottarzem.
(...) miejmy te pewno$¢, ze Pan Bég nam pomoze, bo przeciez Jemu zawdzigczamy te pierwsze nasze
wspdlne komunie §w. 6.12.1960: ,,bytem w ub. niedziele u b. dobrego i madrego spowiednika”

827.02.1961: ,,Postaraj si¢ odda¢ te cierpienia Bogu, my jestesmy za slabi, zeby co$ zmieniaé
(...). Modle si¢ za Ciebie i za nas”. W liscie do Marii Patrzyk [brak daty, prawdop. rok 1960]: ,,prosze
bardzo Matke Boska, zeby nas miata w swojej opiece i prowadzita nas przez zycie, tylko zaufajmy Jej
bez reszty”. 7.02.1962: ,,musisz by¢ dobrej mysli, przeciez Matka Boza pomoze nam, ja zawsze wierze
i mam pewno$¢ ilekro¢ prosze Ja o co$”.

97.02.1962: ,wczoraj wieczorem przypomnialem [sobie], Ze mam odmdwi¢ pokute za narze-
czong, dzi$ to zrobie, prosze Bozi[¢] tylko o Twoje zdrowie”

1026.05.1961: ,wszyscy méwia, ze mam cholerne szczeécie, a ja po prostu wstepuje sobie do
koscidtka przed egzaminem, pomysl, co za wyrachowanie, no i dobrze jakos$ idzie”. 4.05.1961: ,,Jesz-
cze o podrdzy: pociag moj mial 80 minut opdznienia, bylem w kosciele przez ten czas, za Ciebie,
araczej za nas. 11.04.1961: ,Bylem tu w kosciele na moment, odwiedzi¢ stare miejsca. Gdy si¢ nie
ma rado$ci, lepiej rozumie czlowiek Boga (...). Mysle o tych cudnych chwilach spedzonych wspdlnie
na Jasnej Gorze”. 16.09.1960: ,,tu o krok jest koéciol, wiec wpadam czesto i modle si¢”

1111.04.1960: ,W sobote wstapitem do Kosciota na Twojg intencje, tak jak prositas, ale to nie
znaczy, ze gdyby$ nie méwila — nie poszedtbym. Wczoraj bytem na J. Gorze w kaplicy, tam gdzie
razem staliSmy, przy samych kratkach” 14.02.1962: ,,dzi$§ bytem w Ko$ciele i modlitem si¢ za Ciebie;
wiecej my$lalem o Tobie, ale to tez jest modlitwa”. 8.03.1962: ,,Bylem wczoraj w ko$cidtku i zostalem
posypany popiotem. Modlitem sie za Ciebie, za nas”.



218 MARCIN TADEUSZ LUKASZEWSKI

tego oltarza-grobu krzycza w niebo, jakby wotaly stowa samego Chrystusa - od-
pus¢ im, bo nie wiedzg, co czynig. Czasem tak to rozumiem, cho¢ niekiedy zupel-
nie co$ innego nasuwa mi si¢ na mysl, np. smutek, zalos¢ i szczegélnie to milcze-
nie, cisza, ktore w sobie wszystko kryja” (W. Lukaszewski 6.08.1960).

Wiare Lukaszewski wynidst prawdopodobnie z domu rodzinnego, chociaz —
jak wspominata Maria Lukaszewska - ojciec kompozytora, Antoni Erazm, nie byt
regularnie praktykujacy. Wierzaca i praktykujaca byla natomiast matka, Helena An-
tonina z Michalskich. Jest prawdopodobne, Ze to ona zadbala o religijng formacje
syna. Lukaszewski uczeszczal na lekcje religii, co potwierdza zachowane $wiadectwo
21954 r. w parafii pw. $w. Jakuba Apostola w Czestochowie (zob. fot. 1). Slub kosciel-
ny Marii i Wojciecha Lukaszewskich odbyl si¢ 3 sierpnia 1963 r. w kaplicy rzymsko-
-katolickiej w Gliniku Mariampolskim - wowczas przedmiesciach Gorlic w Malo-
polsce. Uroczystosci zaslubin przewodniczyt stryj ojca Marii — ks. Jan Patrzyk.

O przezyciu religijnym $wiadczy list do Zony napisany po pasterce w paryskiej
katedrze Notre Dame: ,Wyobraz sobie ten olbrzymi kosciél i prawie p6t Paryza ludzi
u jego stop, a do tego muzyka, chory (chlopiecy, mieszany), wyjatki ze stawnych ar-
cydziel muzyki religijnej, no i przepych i majestat, z jakim celebrowano t¢ msze. To
bylo co$ wyjatkowego, a przeciez najwigksze wrazenie sprawia sama katedra, atmos-
fera sredniowiecza, architektura, witraze, jakich nie widzialem” (W. Lukaszewski
24-25.12.1966). Z cytatu wylania sie spostrzezenie bardziej wrazeniowe i estetyczne,
anizeli natury duchowej, religijnej. Mozna przypuszcza¢, ze religijnos¢ kompozyto-
ra byla inspirowana réwniez poprzez )
piekno muzyki (,wyjatki z arcydziel”) | "k niechaj éwieoi Swiat¥esé wesza praed ludd-

czy architektury (,najwigksze wraze- ~ Bi; by widzieli ueaynki wasze dobre..."Nat.5,16
nie sprawia sama katedra, atmosfera  gaymogat, Parafia év. Jelaba 4o, ¥ Onestochovie
$redniowiecza, architektura, witra- = 26, Roke w2k, 193,/ 54
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Wojciech znat osobiscie ks. Stanistawa i czy utrzymywal z nim jakikolwiek kontakt.
Ksigza byli rowniez w rodzinie Marii Lukaszewskiej: brat ojca Marii, ks. Jan Patrzyk,
byt znanym w Malopolsce kaznodzieja, zas syn kuzynki Marii — Barbary Edling z d.
Koziot (siostrzenica ojca Marii Lukaszewskiej, Tadeusza Patrzyka), Jan Edling, zo-
stal rowniez kaptanem, p6zniej doktorem teologii, wyktadowca w Seminarium Du-
chownym w Rzeszowie. Do zaprzyjaznionych z Lukaszewskim kaptanéw nalezat
takze wegierski ksigdz Alajos Raab, ktorego poznat dzieki przyjaciotom — Henryko-
wi i Elzbiecie Czarniawskim.

W 1978 Lukaszewski napisal ostatnie utwory: Preludium na akordeon i Lita-
nig do Madonny Trebliriskiej. 13 kwietnia 1978 zmarl w 42. roku Zycia, a 16 kwiet-
nia odbyly sie uroczysto$ci pogrzebowe w kosciele Podwyzszenia Krzyza Swietego;
trumne z ciatem zmarlego zlozono w rodzinnym grobie na cmentarzu Kule w Cze-
stochowie, w ktérym niespelna trzy miesigce wczesniej spoczat ojciec kompozyto-
ra, zmarly 13 stycznia tego samego roku. Podczas zalobnej mszy $wigtej wykonane
zostaly pod dyrekcja ksiedza Kazimierza Szymonika szkice Litanii... oraz piesn
Tak matomownej nie bylo jesieni do stow czgstochowskiego poety Tadeusza Bisku-
pa (Piekarski i Stanczyk 2006, 51). Pogrzeb Wojciecha mial charakter koscielny.

3. TwWOrCz0$¢ O CHARAKTERZE RELIGIJNYM

Tematyka religijna absorbowata Lukaszewskiego w niewielkim stopniu. Lata,
w ktorych siegal po motywy religijne, obejmuja nastepujace utwory: 1960-1965 — Trzy
koledy, 1965 — De morte Boleslaui Carmina, 1970 — Confessioni per orchestra, 1977 -
Glorkanto, Tak, jak drzewa, 1978 — Litania do Madonny Treblifiskiej. W jego dorobku
przewazaja kompozycje o charakterze swieckim, pisane do tekstow poetyckich, gtéw-
nie polskich. Wérdd dziel wokalno-instrumentalnych z udzialem chéru i orkiestry trzy
majg charakter §wiecki: Trois épisodes funébres, Oda na Gdarisk i Freski wroctawskie, zas
De morte Boleslaui carmina — parareligijny i Litania do Madonny Treliriskiej (nieukon-
czona) - religijny. W dorobku piesniarskim pie¢ utworéw ma charakter religijny. Sa to
trzy koledy i dwie piosenki na glos solo. Jedna kompozycja, czysto instrumentalna —
Confessioni per orchestra, jest inspirowana lekturg Wyznasn sw. Augustyna.

Watkéw aluzyjnych, odsylajacych symbolicznie do sfery duchowej, dostar-
czajg teksty niektérych kompozycji Lukaszewskiego. Cytat z Federico Garcia Lorki
»Tam chciatem dotrze¢, dokad dobrzy przybyli utrudzeni/ I oto jestem, méj Boze”
(M. Lukaszewski 1997, 175, przeklad Jerzego Ficowskiego), ktérego fragment zo-
stal pozniej wykorzystany na medalionie z brazu autorstwa Jerzego Filipa Sztuki
(zob. fot. 2), wczesniej za§ w utworze Lukaszewskiego Piesni ksiezyca na mezzoso-
pran, glos recytujacy i dziewie¢ instrumentéw — do tekstow Lorki, moze sugero-
wac watek religijny — pragnienie raju, lepszego zycia po $mierci.

W okresie, w ktorym Lukaszewski tworzyt, mozliwosci wykonan muzyki reli-
gijnej byly niewielkie. Kompozytor nie dozyl wyboru kardynata Karola Wojtyty na
papieza w pazdzierniku 1978, po ktérym to okresie w szczegdlny sposéb rozwine-
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ta si¢ polska tworczo$¢ kompozytorska
o konotacji religijnej.

3.1. De morte Bolezlaui Carmina

Mata kantata historyczna De Mor-
te Boleslaui Carmina, przeznaczona na
baryton solo, glos recytujacy, chér mie-
szany i orkiestre instrumentéw detych
wzmocniong wiolonczelami i kontra-
basami, powstala w 1965 r. i byta utwo-
rem dyplomowym Lukaszewskiego
w PWSM. 11 ]istopada 1966, podczas V  Fot. 2. Jerzy Filip Sztuka, Wojciech Lukaszewski. Tam
Festiwalu Polskiej Muzyki Wspoélczesnej C}llcliélfm,;i Otrzle;;gququbriyﬁrzy.b{hl? trUdZT.i’.

plakieta, braz, , W zZblorac aril rukaszewskie).
we Wroclawiu odbyto si¢ prawykonanie
kantaty. Ewa Kofin napisata wowczas: ,Jest to kompozycja o charakterze powaz-
nym, majestatycznym, oparta na archaizujacej harmonice i melodyce, przenoszaca
nas w atmosfere spokoju i fadu muzyki $redniowiecznej” (Kofin 1997).

Tekst Galla Anonima zasugerowala kompozytorowi jego kuzynka, §piewacz-
ka Zofia Ostrowska-Fotek, ktéra studiowala w tym czasie polonistyke i sama za-
interesowala sie tym tekstem. Lukaszewski pisal: ,,Pomysl napisania utworu De
Morte Boleslaui Carmina zaczerpnalem z lektury Kroniki Polskiej Galla Anonima.
Pobudka, ktdra skierowala moja uwage na 6w temat, byly liczne wzmianki w pra-
sie publicystycznej dotyczace Kroniki — tej pierwszej proby spisania historii Polski.
Musze podkresli¢ zbieznos¢ tego faktu z moimi zainteresowaniami dla spraw -
nazwijmy to ogdlnie «dawnych» oraz z pewna atmosfera, ktéra towarzyszyta mi
w poszukiwaniu tematu pracy dyplomowej” (W. Lukaszewski 2009a, 29). Dalej
kompozytor pisal: ,,Zamiarem moim bylo oddanie w muzyce powsciagliwego i su-
rowego klimatu Piesni. Caly utwor jest jakas archaizacja: pewne podobienstwo
niektérych pochodéw melodycznych i wspétbrzmien z choralem gregorianskim
wyplywa z ogélnej skfonnosci do archaizowania” (W. Lukaszewski 2009a, 31).

W De morte Boleslaui Carmina Lukaszewski zastosowal motywy z piesni Bo-
gurodzica. Cytat pojawia si¢ w utworze kilkakrotnie i jest bardzo wyrazny w odbio-
rze stuchowym. W kantacie bezposrednie odwotanie do Boga znajduje sie w tek-
$cie facinskim: ,His exute vestiatis lugubres et laneas. / Heu, Heu Bolezlaue, cur
nos pater deseris, / Deus talem virum umquam mori cur permiseris, / Cur non
prius nobis unam simul mortem dederis” (M. Lukaszewski 1997, 169).

3.2. Confessioni per orchestra

W 1970 r. Lukaszewski napisal Confessioni na orkiestre symfoniczng. Kompozytor
byl wowczas pod wrazeniem lektury Wyznan swietego Augustyna. Confessioni sg utwo-
rem jednocze$ciowym, rozpadajacym sie na dwie fazy o podobnym przebiegu. Utwor
sytuuje si¢ w nurcie sonorystycznym z wykorzystaniem techniki aleatorycznej. Ko-
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rzenie jezyka muzycznego mozna odnalez¢ w napisanych rok wczesniej Trzech epizo-
dach Zatobnych na sopran i orkiestre oraz w Musica per archi (M. Lukaszewski 1997, 40).

Confessioni powstawaly w ramach stypendium tworczego przyznanego przez
Ministerstwo Kultury i Sztuki. Prawykonanie odbylo si¢ 25 maja 1973 w Filharmonii
Czestochowskiej przez Orkiestre Filharmonii Czestochowskiej pod dyrekcja Zyg-
munta Hassy. Utwor byl wielokrotnie wykonywany przez te orkiestre, a takze jedno-
razowo przez Orkiestre Filharmonii Biatostockiej (M. Lukaszewski 1997, 108-109).

Confessioni $w. Augustyna skladajq sie z trzynastu ksiag, wérod ktérych moz-
na dopatrywac sie podzialu na dwie czgsci. Podobnie jest w utworze Lukaszewskie-
go - dwie fazy zakonczone kulminacja w ramach jednej calo$ci. Pierwsza rozpo-
czyna sie diagonalnym wejsciem poszczegélnych instrumentéw smyczkowych
(zob. przykiad 1), w ktérych zwraca uwage budowanie wspdtbrzmienia opartego
na sekundach matych i wielkich. Kolejne wejscia nisko brzmigcych instrumentéw
tworzg wspotbrzmienie e-f-h-c. Dolgczajace nieco pdzniej altéwki oraz cztery sek-
cje skrzypiec tworzg wspétbrzmienie cis-d-a-b-fis-g. Zaden z dzwiekdw nie powta-
rza sig, co dowodzi zastosowania swobodnie traktowanej dwunastodzwiekowosci.
Nastepnie kompozytor operuje przemiennie dwoma rodzajami wspotbrzmien po-
wtarzanych w coraz drobniejszych wartosciach rytmicznych az do tremolo smycz-
kow w niskich rejestrach. Przebieg doprowadza stopniowo do pierwszej kulmina-
cji (zob. przyklad 2), po ktdrej nastepuje krotkie solo dzwonow.

Przyklad 1. W. Lukaszewski, Confessioni per orchestra, s. 1.
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Przyktad 2. W. Lukaszewski, Confessioni per orchestra, s. 15.
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Druga faza, ktérg rozpoczyna minikadencja oboju solo (zob. przyklad 3), jest
zbudowana podobnie i doprowadza do poteznej kulminacji. Pierwszy punkt kul-
minacyjny Confessioni mozna zinterpretowac jako Boska interwencje, zas fakt na-
wrdcenia przez Augustyna oddany zostal przez solo dzwonéw nastepujace po tej
kulminacji. Solo oboju moze natomiast symbolizowa¢ wyznanie wiary Swietego.

Przyktad 3. W. Lukaszewski, Confessioni per orchestra, s. 18.

Solowy instrument moze réwniez uosabia¢ samotnos¢ czlowieka stojacego
przed Bogiem. Druga potezniejsza od pierwszej kulminacja konnicowa moze nato-
miast wyobrazac zwycigstwo wiary i Zycia w Bogu nad wczesniejszym zyciem bez
Niego, a wiec obrazowe nawigzanie do duchowej przemiany Augustyna-grzeszni-
ka w pdzniejszego biskupa Hippony.
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Dzielo Lukaszewskiego mozna uznac za jego symboliczne, cho¢ ukryte, wy-
znanie wiary. Kompozytor nigdy jednak, czy to w wywiadach, czy w listach, nie
sformutowal wprost jakiegokolwiek komentarza poswiadczajacego te przypusz-
czenia. Co wigcej, autorzy recenzji pisali wrecz o braku w utworze konotacji oso-
bistych: ,,Confessioni — Wyznania, nie s utworem autobiograficznym, lecz wylacz-
nie muzyczng wypowiedzig tworcy, jego credo kompozytorskim” (Malko 1997).
Ryszard Gabrys pisal, ze Confessioni to dzielo ,,dobrze mieszczace sie¢ w konwencji
polskiego sonoryzmu czy bruityzmu. Nurt to sadze, przezyty w swej istocie este-
tycznej, wszak do dzi§ wybrzmiewa on dzietami sprawnymi i nieraz tre$ciwymi,
wlasnie w rodzaju Wyznan” (Gabrys 1974). Wanda Malko stwierdzila: ,, Technika
kompozytorska Confessioni reprezentuje pogranicze aleatoryzmu (...). Dowolno$¢
dotyczy tu kolejnosci wejs¢ poszczegdlnych instrumentéw na pewnych odcinkach.
Dopuszczalne s3 takze mozliwosci odchylen rytmicznych, lecz czas trwania tych
fragmentdw jest $cisle okreslony” (Malko 1997). Autorzy przytoczonych stow
zgodnie zwracali uwage na cechy warsztatu kompozytorskiego, jednakze nie zaj-
mowali si¢ sferg pozamuzyczna, inspiracjami i duchowoscig. O inspiracji lektura
$w. Augustyna napisala dopiero Izabela Pacewicz w 1993 roku: ,,Confessioni, za-
inspirowany lekturg Wyznar Sw. Augustyna utwér, na orkiestre z rozbudowang
grupg instrumentéw perkusyjnych, pozostawia znaczng swobode wykonawcom.
Czynnikiem organizujacym aleatoryczne przebiegi jest bardzo logiczny i przemy-
slany plan dynamiczny utworu z dominujacg kulminacja konicowa oraz swoista
polichdralno$¢ oparta na przeciwstawianiu brzmienia réznych grup instrumental-
nych” (Pacewicz 1997).

3.3. Litania do Madonny Trebliniskiej

Jedynym dzielem wokalno-instrumentalnym napisanym w pelni jako religij-
ne jest nieukonczona Litania do Madonny Trebliriskiej na mezzosopran solo, chor
mieszany, dwie trabki, dzwony i organy, nad ktora Lukaszewski pracowal w 1978
roku. Do napisania Litanii wykorzystal poemat Romana Brandstaettera Stabat
Mater. Litania... zostala ukonczona przez starszego syna kompozytora — Paw-
ta Lukaszewskiego w 1990 roku. W komentarzu do utworu napisal on: ,,Litania
ma modlitewny, mistyczny charakter. Czynnikiem formujacym i scalajacym jest
tu slowo. Ideg przewodnig byla dla mnie kontynuacja zamierzen Ojca. Celowo
zastosowalem wiec pewne zubozenia harmoniczne i melodyczne oraz fragmenty
tonalizujgce. Utwor (...) sklada sie z sze$ciu fragmentow. Pierwszy z nich napisany
zostal przez Wojciecha Lukaszewskiego” (P. Lukaszewski 1997, 228). W pozniej-
szych wywiadach podkreslal, ze ostatnie dzielo ojca bylo dla niego muzycznym
testamentem: ,,moj ojciec, Wojciech Lukaszewski, pozostawil fragment rekopi-
su niedokonczonego utworu o tematyce sakralnej. Swoisty testament dla mnie”
(P. Lukaszewski 2012, 209).

Prawykonanie zachowanych fragmentéw odbylo si¢ w 1978 r. w Czestocho-
wie — wpierw podczas uroczystosci pogrzebowych Lukaszewskiego (16 kwietnia),



224 MARCIN TADEUSZ LUKASZEWSKI

a nastepnie podczas Festiwalu Piesni i Piosenki Religijnej Sacrosong. W obu wy-
darzeniach brat udzial zespot Nova et Vetera przy Katedrze $w. Rodziny w Czesto-
chowie pod dyrekcja ks. Kazimierza Szymonika. Prawykonanie wersji ukoniczonej
przez Pawla Lukaszewskiego miato miejsce 4 maja 1991 r. w kosciele Podwyzsza-
nia Krzyza Swietego w Czestochowie podczas I Miedzynarodowego Festiwalu Mu-
zyki Sakralnej Gaude Mater.

O dramatycznym przeslaniu tekstu, silnie odwotujacym sie do tragedii obo-
zOw $mierci, §wiadczy poczatek wiersza: ,,Stala pod krzyzem judejska Madonna, /
Obelisk bolu wolajacy w niebo / Z piecow Treblinki, wlosy rozpuszczone, / Nieco
w niefadzie jak piesn nad piesniami. / O, Matko Boga, o Matko stojaca / Moze
w tym miejscu, gdzie ja teraz stojg, / Wpatrzona w zdlte cialo swego syna, / W owoc
zywota i w $§wietg gromnice / Na krzyz przybitg” (M. Lukaszewski 1997, 226).

W Litanii zwraca uwage charakterystyczny jezyk muzyczny. Kompozytor
operuje pochodami kwart czystych i ich ztozeniami (zob. przyktad 4). Slady har-
moniki kwartowej mozna odnalez¢ we wczesniejszych kompozycjach, poczawszy
od utworu Nazywam Ciebie morze na choér mieszany a cappella (1965). Idioma-
tyczne s3 rowniez zwroty unisonowe (zob. przyklad 4). Zwraca uwage regularny
ruch péinutowy. Asceza dzwiekowa koresponduje z dramatycznym w wymowie
tekstem Brandstaettera.

Przyktad 4. W. Lukaszewski, Litania do Madonny Trebliriskiej, st. R. Brandstaetter, t. 21-27.
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Konsekwencja tego przebiegu sg partie dzwonéw i trabek (zob. przyklady
516). Do pochodéw kwartowych wprowadzono kwinty czyste, tercje obu rodza-
jow i trytony. Tego typu technike interwalistyczng kompozytor zastosowal w De
morte Bolesluaui Carmina. W kontekscie warstwy stownej tryton ma wymowe
symboliczng - w muzyce dawnej interpretowany jako diabolus in musica.



UTWORY O INSPIRAC]I RELIGIJNE] W. LUKASZEWSKIEGO 225

Przyktad 5. W. Lukaszewski, Litania do Madonny Trebliriskiej, st. R. Brandstaetter, t. 11-20.
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Przyktad 6. W. Lukaszewski, Litania do Madonny Trebliriskiej, st. R. Brandstaetter, t. 42-49.
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Redukcjonizm materialowy, polegajacy na ograniczeniu tworzywa dzwie-
kowego do okreslonych struktur, jest widoczny réwniez w partii glosu solowego
i choru (zob. przyklady 6-7). Tu réwniez istotne znaczenie maja uktady unisonowe
w partii chdru, ktore stuzg wyeksponowaniu warstwy stownej. W catym utworze
tworzywo dzwickowe jest podporzadkowane tekstowi. Jest to cecha wszystkich
utworéw wokalnych i wokalno-instrumentalnych Lukaszewskiego, ktory — chcac
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podkresli¢ naturalng prozodie¢ tekstu — stosowal okreslone struktury rytmiczne,
np. triole czy pauzy. Podkreslat rdwniez wybrane, wazne znaczeniowo stowa (np.
»Matko”, ,Boga”) poprzez ich podniesienie o sekunde w gére i wydtuzenie warto-
$ci rytmicznych (zob. przyktad 6).

Przyktad 6. W. Lukaszewski, Litania do Madonny Trebliriskiej, st. R. Brandstaetter, t. 57-65.
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Iwona Czarny, uczennica Lukaszewskiego w PSM II st. w Czestochowie, tak
wspomina okoliczno$ci powstania Litanii: ,W roku 1978, we wrze$niu, mial sie
odby¢ X - jubileuszowy Sacrosong (...), na ktory to festiwal nasz dyrygent zamo-
wil u kompozytora Wojciecha Lukaszewskiego utwér wokalno-instrumentalny
dla chéru Nova et Vetera. Miala to by¢ Litania do Madonny Trebliriskiej do stow
R. Brandstaettera (...). Wojciech Lukaszewski napisal tylko jego czes¢: obszerny
wstep instrumentalny, fragmenty dla solisty z instrumentami i fragment na chor
a cappella, w ktérym brakowalo muzyki do dwéch ostatnich stéw w zdaniu. Gdy
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dowiedzieliémy si¢ o $mierci, postanowiliémy wydoby¢ od Zony kompozytora to,
co zdazyl napisa¢, aby wykona¢ na Jego pogrzebie (...). Nie bylo to jedyne wyko-
nanie fragmentu Litanii (...), a na Sacrosongu wykonaliémy [ja] w pelnej instru-
mentacji: z dzwonami rurowymi i dwiema trabkami, a dwa slowa, do ktérych nie
zdazyl napisa¢ muzyki, byly recytowane” (Czarny 1997, 95).

3.4. Pieéni religijne

Trzy koledy na glos i fortepian pochodza z okresu studiow, nie byly dotychczas
wykonane. O ich napisanie poprosita kompozytora Zofia Ostrowska, Spiewaczka (poz-
niej zona kompozytora Jana Fotka). Sg to opracowania trzech polskich koled: Sliczna
panienka Jezusa zrodzita, Mizerna cicha, Oj Maluski, Maluski. Lukaszewski pozostawil
koledy nieukonczone. Zostaly one zrewidowane i dokonczone przez Pawla Lukaszew-
skiego, a nastepnie opublikowane w zbiorze piesni W. Lukaszewskiego (W. Lukaszew-
ski 2009b, 18-23). We wszystkich trzech melodia koledy przebiega w partii glosu, kto-
rej towarzyszy akompaniament o niebanalnej, rozwinietej harmonice.

Dwie piesni religijne, Glorkanto (Pochwata stworzenia) i Tak jak drzewa, po-
wstaly w 1977 roku. Autorem tekstu obu piesni jest francuski kaptan Roger Degrel-
le. Glorkanto zostalo w oryginale napisane w jezyku esperanto. Tekst, przettuma-
czony na jezyk polski, utozyla w forme poetycka zaprzyjazniona z Lukaszewski-
mi poetka i powiesciopisarka Elzbieta Cichla-Czarniawska (Piekarski i Stanczyk
2006, 66). Oto tekst pierwszej zwrotki: ,Boze, Ojcze nasz i Panie, / Jak wspaniale
Twe stworzenie, / Pigkno $wiata nieustanne / Serce Twoje wypromienia” (M. Luka-
szewski 1997, 165). Glorkanto wykonala na Festiwalu Muzyki Sakralnej Sacrosong
w Czestochowie w 1978 r. prawdopodobnie solistka zespotu Nova et Vetera pod
dyrekcja ks. K. Szymonika (M. Lukaszewski 1997, 165).

Przyktad 7. Pie$n Pochwata Stworzenia, stowa ks. Roger Degrelle, adaptacja poetycka Elzbieta Cichla-Czarniaw-
ska, melodia Wojciech Lukaszewski, opracowanie partii fortepianu Marian Sawa, t. 1-6.
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Piesn Tak jak drzewa Lukaszewski napisal na peregrynacje obrazu Matki

Boskiej Czestochowskiej. Nie sg znane okolicznosci jej wykonywania ani w wersji
liturgicznej, ani koncertowej, chociaz jest prawdopodobna jej prezentacja w 1978
r. na festiwalu Sacrosong w Czestochowie.
Drugi tekst z francuskiego przelozyla i nadala mu forme poetycka Maria Lu-
kaszewska. Piesni zachowaly si¢ w formie jednoglosowej linii melodycznej, bez
akompaniamentu. Melodia piesni Tak jak drzewa zostala opublikowana w zbiorku
piesni religijnych pt. Piesni (cze$¢ VI, brak danych wydawniczych). Tekst pierw-
szej zwrotki brzmi: ,Tak jak drzewa pelne kwiatéw mowig wiosng o poranku, /
Wyspiewajmy pie$n radosng, Odnowienie glo$my $wiatu. / Bo nasza Pani do nas
przybywa, wiec ofiarujmy serc naszych zar, / I podziekujmy za wielkie faski, wiare,
nadzieje, mitosci dar” (M. Lukaszewski 1997, 166).

Przyktad 8. Pie$nn Tak jak drzewa, stowa ks. Roger Degrelle, melodia Wojciech Lukaszewski, adaptacja poetycka
Maria Lukaszewska, opracowanie partii fortepianu Marian Sawa, t. 1-6.
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Obie piesni majg prosta, zwrotkowa budowe i uroczysty, hymniczny charak-
ter. Linia melodyczna z licznymi skokami interwalowymi i trudnosci rytmiczne
(np. triole) sugeruja, ze niekoniecznie musiata to by¢ piesn wyltacznie o charakte-
rze uzytkowym. Glorkanto to 12-taktowa jednogtosowa linia melodyczna. Tekst
zwrotek powtarza si¢ wedlug tej samej linii melodycznej. Piesn Tak jak drzewa ma
17 taktow i podobnie tekst poszczegélnych zwrotek powtarza si¢ na tej samej linii
melodycznej. Akompaniament do obu piesni opracowal na prosbe autora artykutu
Marian Sawa (1937-2005). Jest to jedyna wersja tych piesni z dodang warstwg in-
strumentalng, harmonicznie wlasciwa dla stylu muzyki Sawy. Obie pie$ni nie byly
dotad prezentowane w tej wersji.
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PODSUMOWANIE

Mozna przypuszczaé, ze gdyby nie przedwczesna $mier¢, kompozytor kon-
tynuowalby nurt muzyki o tematyce religijnej, ktory w Polsce znacznie rozwinal
sie od czasu wyboru kardynata Karola Wojtyty na Stolice Piotrowa w 1978 roku.
Muzyka o tematyce religijnej nie jest dominujgca w dorobku Lukaszewskiego, ale
potwierdza jego postawe duchowa wyrazong w listach. Z lektury listow wylania si¢
sylwetka tworcy gleboko wierzacego, regularnie praktykujacego. Nieliczna twor-
czo$¢ o tematyce religijnej moze by¢ interpretowana jako odpowiedz na wyznawa-
ng wiare. Dorobek dziet o konotacjach religijnych obejmuje zréznicowane obsa-
dowo formy: od pies$ni na gtos solo, glos z fortepianem, poprzez utwoér orkiestrowy
i dwie kompozycje wokalno-instrumentalne.

Lukaszewski korzystal z tekstow fragmentéw Kroniki Galla Anonima, poema-
tu Brandstaettera, dwoch tekstow francuskiego kaptana Rogera Degrelle’a przettu-
maczonych z esperanto i francuskiego na polski oraz z tekstow trzech polskich
koled. Dzieto czysto instrumentalne - orkiestrowe Confessioni jest inspirowane
lekturg Wyznan $w. Augustyna. U podstaw wszystkich oméwionych kompozycji
legt tekst i jego przestanie.
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SPRAWOZDANIE Z KONFERENCJI NAUKOWE]
SAKRAMENTALNE I POZASAKRAMENTALNE DZIALANIE DUCHA SWIETEGO
(Swidnica, 23 kwietnia 2018)

23 kwietnia 2018 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym diecezji $widnickiej miala miejsce
ogélnopolska konferencja naukowa nt. Sakramentalne i pozasakramentalne dziatanie Ducha Swig-
tego. Sympozjum zostalo zorganizowane pod patronatem rektora Papieskiego Wydziatu Teologicz-
nego we Wroclawiu. W konferencji wzieli udzial przedstawiciele seminariéw duchownych z calej
archidiecezji wroclawskiej, ksigza, siostry zakonne, zakonnicy, liderzy ruchéw religijnych. Dzien
obrad sympozjalnych byl jednoczes$nie uroczystoscia liturgiczng ku czci $w. Wojciecha, gtéwnego
patrona Polski oraz patrona WSD w Swidnicy. Uroczysto$¢ odpustowa rozpoczela sie od Mszy $wie-
tej, sprawowanej w kaplicy seminaryjnej, ktérej przewodniczyt bp prof. dr hab. Ignacy Dec - od
2004 r. biskup diecezjalny $widnicki, w latach 1992-2004 rektor Papieskiego Wydziatu Teologicznego
we Wroctawiu, w latach 1988-1995 rektor Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego we
Wroctawiu.

W wygtloszonej homilii biskup $widnicki przywolal najwazniejsze wydarzenia z zycia $w. Woj-
ciecha. Zauwazyl, ze przyszty patron Polski przechodzil przez tereny obecnej diecezji $widnickiej,
gdy wedrowal z Pragi do Gniezna, gdzie goscil u ksiecia Bolestawa Chrobrego, a nast¢pnie z Gniezna
w stron¢ Gdanska i ziem zamieszkiwanych przez plemiona poganskich Pruséw. Specyfika ewangeli-
zacji $w. Wojciecha byt sprzeciw wobec przemocy. Uwazal on, Ze nie wolno glosi¢ Ewangelii ogniem
i mieczem, jak czynili to Krzyzacy w stosunku do Pruséw, Jadzwingéw czy Zmudzinéw, albo Hisz-
panie wobec Indian pod odkryciu Ameryki przez Krzysztofa Kolumba. Biskup zwrdcil takze uwage
na obchodzong w 2018 r. 50. rocznice utworzenia Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wrocta-
wiu oraz na konieczno$¢ rozeznawania duchéw w kontekscie wielu nowych zjawisk zycia religijnego
w Polsce i na $wiecie.

Obrady sympozjalne miaty miejsce w auli seminaryjnej. Otwarcia konferencji dokonat ks. dr
Tadeusz Chlipala, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego diecezji $widnickiej, ktory przywitat
przybytych gosci i podkreslit aktualno$¢ problematyki zwigzanej z interpretacja réznych form dziata-
nia Ducha Swietego we wspdlnotach chrzescijaiskich. Obradom przewodniczyt ks. mgr Marcin Do-
lak, ojciec duchowny WSD w Swidnicy i doktorant filozofii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

Pierwszy referat nt. Wybrane aspekty pneumatologii Kosciota rzymskokatolickiego wygtosit ks.
prof. US dr hab. Janusz Bujak z Uniwersytetu Szczeciniskiego. Prelegent stwierdzil, ze w ostatnich
dziesiecioleciach mozna méwi¢ o swego rodzaju przyspieszeniu pneumatologicznym w Kosciele
katolickim. Za poczatek tego procesu mozna uznaé pontyfikat papieza Leona XIII, ktory byt glowa
Koéciota katolickiego w latach 1878-1903. Papiez Vincenzo Luigi Pecci podkreslal w swoim naucza-
niu, ze Duch Swiety jest dusza Kosciota. Szczegélnym czasem dowarto$ciowania roli Ducha Swie-
tego byly obrady Soboru Watykanskiego II. W konsekwencji tych zmian chrystocentryzm zostat
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uzupelniony o pneumatologie. Po Vaticanum IT powstalo w Kosciele katolickim wiele ruchow religij-
nych i wspdlnot modlitewnych odwotujacych sie do Ducha Swietego.

Ks. prof. Bujak zauwazyl, ze relacja istniejaca migdzy chrystologia a pneuamatologia wymaga
rzetelnej analizy teologicznej. Podobnej oceny doktrynalnej potrzeba w odniesieniu do réznych no-
wych form dzialania Ducha Swietego we wspélnotach chrzescijaniskich. Niezwykle istotng kwestia
jest okreslenie relacji istniejacej miedzy urzedem a charyzmatem. Falszywe rozumienie tego pro-
blemu bylo jedna z przyczyn narodzin herezji montanizmu i gnozy w drugim wieku po Chrystusie.
Wywazone podejécie do rozumienia obecnosci Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej w Kosciele zaprezen-
towal Sobor Trydencki. Wiele cennych rozstrzygnie¢ dotyczacych tej problematyki wypracowala
Kongregacja Nauki Wiary, gdy jej prefektem byl kard. Joseph Ratzinger, ktéry wypowiadal sie takze
poZniej na ten temat juz jako papiez Benedykt XVI. Jak dzisiaj rozumie¢ dziatanie Ducha Swietego
w Kosciele? Punktem odniesienia s3 wspolnoty pierwszych chrzescijan, w ktérych dazono do jasne-
go oddzielenia réznych form emocjonalnej egzaltacji od rzeczywistych charyzmatéw i dziatania faski
Bozej w cztowieku. Takie podejscie znajduje si¢ w pneumatologii $w. Pawla.

Drugim wystapieniem byt referat ks. prof. dr. hab. Mariusza Rosika z Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroctawiu nt. Duch Swigty — zrédto w gloszeniu Stowa Bozego. Poddat on analizie
wybrane fragmenty rozmowy Jezusa z Nikodemem z Ewangelii wedtug $w. Jana, zwracajac szcze-
go6lng uwage na wyrazenia dotyczace dziatania Ducha Swietego. Jezus méwi do Nikodema: ,Wiatr
wieje tam, gdzie chce, i szum jego slyszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad podaza. Tak jest
z kazdym, ktory narodzit si¢ z Ducha” (J 3, 8). Jak rozumie¢ wiatr, szum i nowe narodziny? W piatym
wydaniu Biblii Tysiaclecia zostaly wprowadzone niewielkie zmiany w tlumaczeniu tego fragmentu,
ktore lepiej oddaja jego rzeczywiste znaczenie. Zamiast wiatru jest obecnie Duch, a na miejscu szu-
mu znajduje si¢ mowa. Szum wiatru to mowa Ducha, ktérg mozna ustysze¢.

Ks. prof. Rosik postawil takze w swoim wystapieniu bardzo wazne pytanie teologiczne doty-
czace grzechu, zla i $mierci. W jaki sposéb tlumaczy te kwestie Pismo §wigte? Skoro Jezus Chrystus
pokonal szatana na krzyzu, to dlaczego wcigz grzeszymy i umieramy? Owszem, szatan zostal zwycie-
zony w misterium meki, ukrzyzowania, §mierci i zmartwychwstania Jezusa z Nazaretu, ale dzialanie
diabta w $wiecie oraz w Zyciu ludzi bedzie trwaé az do Paruzji, czyli powtérnego przyjscia Jezusa
Chrystusa, gdy nastang nowe niebo i nowa ziemia. Zlo, cierpienie i $mier¢ bedg istniec¢ az do tego
momentu, w ktérym nastapi ostateczne wyzwolenie.

Kolejny referat nt. Uzielonoswigtkowienie katolickich grup charyzmatycznych zaprezentowal
ks. dr hab. Andrzej Kobylinski z Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Pre-
legent stworzyt pojecie ,,uzielonoswigtkowienie” w 2014 r. Jest ono synonimem pentekostalizacji.
Co oznaczaja te wyrazenia? Uzielonoswiatkowienie, czyli pentekostalizacja, to globalny proces two-
rzenia nowych wspolnot zielonoswigtkowych oraz przeksztalcanie innych koscioléw w jedna syn-
kretyczng odmiane chrzeécijanstwa charyzmatycznego w wymiarze globalnym. W wyniku procesu
pentekostalizacji - szczegdlnie w Afryce, Azji czy Ameryce Potudniowej — rodza si¢ nowe wspélnoty,
zwigzki wyznaniowe lub sekty o charakterze zielonoswigtkowym. Proces glebokiej transformacji na
poziomie gloszonej doktryny dokonuje sie takze wewnatrz wielu wyznan tradycyjnych. Penteko-
stalizacja dotyczy katolikéw, metodystéw, baptystow, anglikandw, chrzescijan ewangelikalnych itp.
Niektorzy badacze nazywaja ten proces reformacja pentekostalng lub nowa reformacja.

Na przestrzeni ostatnich kilkunastu lat nowe formy religijnoéci zielono$wiatkowej wlaly si¢
szerokim strumieniem do wnetrza Kosciota katolickiego w Polsce. Coraz wigcej katolikdw w naszym
kraju pije wode egzorcyzmowang, stosuje olejek radosci czy sl egzorcyzmowana, przezywa podczas
nabozenstw tzw. upadki (spoczynek w duchu, hipnoza, trans, autosugestia), przesadnie koncentruje
swoja uwage na dzialaniu ztych duchéw, praktykuje tzw. spowiedz furtkows, korzysta z tzw. furtko-
wego rachunku sumienia, do§wiadcza podczas spotkan modlitewnych histerycznego §miechu, nazy-
wanego blogostawienstwem z Toronto itp. Glebokiej zmianie podlega takze nauka religii w szkole.
Niestety, dzisiaj w Polsce i na §wiecie interpretacja dzialania Ducha Swietego jest coraz czeéciej przy-
czyng wojny, a nie pokoju.

Czwartym wystapieniem byt referat o. dr. Dominika Jurczaka OP z Papieskiego Instytutu Li-
turgicznego w Rzymie nt. Obecnos¢ Ducha Swigtego w liturgii. Gos¢ z Wiecznego Miasta stwierdzil,
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ze zycie liturgiczne nalezy do istoty chrzescijaristwa, a obecno$¢ Ducha Swietego w liturgii mozna
poréwnaé do oddychania, bez ktérego nie ma zycia. Trzecia Osoba Tréjcy Swietej jest zawsze obecna
w sposob naturalny w réznych nabozenstwach liturgicznych sprawowanych we wspolnotach chrze-
$cijanskich. Duch Swiety dziala nie tylko dzieki modlitwie, ale takze poprzez ryty i gesty. Szczegdlne
formy obecnosci Ducha Swietego w zyciu chrzeécijan to anamneza i epikleza. Anamneza jest aktuali-
zacja, uobecnieniem, przezywaniem na nowo najwigkszych tajemnic wiary. Dzieki anamnezie cele-
bracja liturgiczna nie stanowi zwyklego powtérzenia wydarzen dotyczacych dziela zbawczego Jezusa
Chrystusa, ale staje si¢ zywym spotkaniem z Bogiem, ktéry mieszka posréd swego ludu. Natomiast
epikleza, czyli wezwanie modlitewne nad darami oltarza w trakcie sprawowania Eucharystii, stanowi
moment synergii, wspdtpracy czlowieka z Bogiem w mocy Ducha Swietego.

O. dr Jurczak przypomnial, ze chrzescijanistwo zawsze podkreslalo wielkie znaczenie dziatania
Ducha Swietego w liturgii. W tym kontekscie jedng z waznych kwestii teologicznych jest zachowanie
w czlowieku harmonii miedzy sferg racjonalng a wymiarem emocjonalnym. Chodzi o to, aby umyst
byt zawsze zgodny z tym, co méwia usta i czujg serca. Niestety, dzisiaj bardzo czesto zwycieza pry-
mat emocji nad rozumem. Tam, gdzie w zyciu religijnym zaczyna dominowa¢ emocjonalno$¢ i che¢
wyrazenia wlasnych uczué, pojawiaja si¢ bardzo szybko ogromne trudnosci dotyczace rozumienia
dzialania Ducha Swietego i jego roli w zyciu chrzescijan.

Ostatni referat nt. Rola Ducha Swigtego w przemianie/uzdrowieniu czlowieka z perspektywy
psychologicznej wyglosil ks. prof. UO dr hab. Dariusz Krok z Uniwersytetu Opolskiego. Prelegent
stwierdzil, ze wiele probleméw teologicznych odnosi si¢ do psychologii. Doswiadczenie Ducha
Swietego — analizowane z perspektywy psychologicznej - jest zjawiskiem religijnym, ktére zacho-
dzi na poziomie proceséw poznawczych (mysli) i emocjonalnych (uczucia, emocje) oraz wyraza sie
w konkretnych zachowaniach (gesty, ekspresja cielesna). Osoby, ktére méwig o takim do$wiadcze-
niu, podkreslaja odczucie ciepla, radosci — towarzysza mu konkretne objawy somatyczne. Dzigki
analizie psychologicznej mozna odrézni¢ rzeczywiste doswiadczenie Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej
od autosugestii czy autohipnozy, ktore do$¢ czesto wystepuja w grupach zielonoswiatkowych i cha-
ryzmatycznych.

Czym jest autosugestia? Polega ona na wielokrotnym poddawaniu samemu sobie konkret-
nej sugestii, celem dokonania zmian we wlasnej psychice. Powoduje podniesienie poziomu wlasnej
warto$ci i przezwycigzenie réznego rodzaju barier i ograniczen. Czym jest autohipnoza? Bywa ona
stosowana w terapii niektérych choréb psychosomatycznych (paraliz, triki nerwowe). Jak odrézni¢
autosugestie i autohipnoze od rzeczywistego dziatania Ducha Swietego? Kryterium rozstrzygajacym
jest obecnos¢ czynnika nadprzyrodzonego. Autentyczne do$wiadczenie Trzeciej Osoby Tréjcy Swie-
tej wplywa na wzrost postaw altruistycznych i prospotecznych, powoduje wewnetrzng przemiane
i uzdrowienie. Doswiadczenie Ducha Swietego wplywa na intensyfikacje zycia religijnego, prowadzi
do wzrostu poczucia wlasnej wartoéci czy polepszenia obrazu samego siebie.

Niestety, z do$wiadczeniem Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej taczg sie takze niebezpieczenstwa.
Czasami dziatanie Ducha Swietego jest traktowane jako ucieczka od wlasnej odpowiedzialnosci.
W niektérych przypadkach przynaleznos¢ do grup charyzmatycznych moze powodowaé utrate
tozsamosci jednostki. Powaznym niebezpieczenstwem jest takze tworzenie falszywego obrazu Boga
oraz stosowanie przez lideréw charyzmatycznych réznych form psychomanipulacji. Kolejne zagroze-
nie dotyczy tzw. duchowosci wygody, ktéra polega na swego rodzaju banalizacji religii i umacnianiu
infantylnych sposobéw zachowania, m.in. nadmiernej radosci, histerii, spazmatycznego $miechu itp.

Podsumowania obrad sympozjalnych dokonat ks. Marcin Dolak. Nastepnie stowo koncowe
wygtlosil bp prof. Ignacy Dec, ktéry podzigkowat wszystkim organizatorom, prelegentom i uczestni-
kom sympozjum. Biskup $widnicki stwierdzil, ze obecnie bardzo potrzeba racjonalnej analizy no-
wych zjawisk zycia religijnego oraz merytorycznej dyskusji dotyczacej Kosciota i swiata.

Ks. Andrzej Kobylinski

UKSW w Warszawie
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SPRAWOZDANIE Z OGOLNOPOLSKIE] KONFERENC]JI NAUKOWE]
PRZESTRZEN PUBLICZNA MIASTA (Warszawa, 14.06.2018)

14 czerwca 2018 roku w gmachu Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie na kampusie mieszczacym si¢ przy ulicy Woycickiego odbyla si¢ Ogolnopolska Konferencja
Naukowa z cyklu ,,Miasto idealne” pt. Przestrze#i publiczna miasta. Organizatorami konferencji byli
naukowecy afiliowani w Centrum Dialogu Miedzykulturowego i Miedzyreligijnego na Uniwersytecie
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie oraz w Katedrze Socjologii Regionalizmu i Miasta
w Instytucie Socjologii UKSW. Konferencja miala charakter interdyscyplinarny i byla skierowana
do przedstawicieli wielu dyscyplin nauki, w tym m.in. do socjologéw, antropologéw, historykow,
historykow sztuki, filozoféw, urbanistow, geograféw, architektéw. Celem konferencji byto podjecie
rozwazan nad problematyka przestrzeni publicznej miasta. Obszar tematyczny oscylowal wokot
kwestii zwigzanych z przestrzenig publiczng miasta, w tym m.in.: gdzie przebiega granica miedzy
publicznym i prywatnym?, jakie sa rodzaje przestrzeni publicznej miasta?, jak przebiega wytwarza-
nie i ksztaltowanie przestrzeni publicznej miasta w toku historii i wspoélczesnie? jak wygladaja sym-
bole i znaki w przestrzeni publicznej?, czym jest szata informacyjna w przestrzeni publicznej?, jak
wyglada sztuka publiczna miasta? Omawiano takze takie zagadnienia dotyczace przestrzeni publicz-
nej miasta, jak: jej zmiany, degradacja, renowacja, rewitalizacja, gentryfikacja, przestrzen publiczna
miasta jako jego wizytowka itp.

Konferencje zainaugurowal Kierownik Katedry Socjologii Regionalizmu i Miasta w Instytucie
Socjologii UKSW w Warszawie — ks. prof. dr hab. Henryk Skorowski, serdecznie witajac wszystkich
zgromadzonych prelegentéw i gosci oraz dzigkujac organizatorom za trud i wkiad wlozony w przygo-
towanie konferencji. Po wprowadzeniu w problematyke konferencji dokonanym przez ks. prof. H. Sko-
rowskiego rozpoczely si¢ wlasciwe obrady w poszczegélnych sesjach. W sesji I, w ktorej moderatorem
byla mgr Agata Rozalska z Instytutu Socjologii UKSW, wystapilo czterech prelegentéw. Jako pierwszy
referat pt. Forum Traiani: idealna aranzacja miejskiej przestrzeni Rzymu wyglosit dr Przemystaw No-
wogorski z Instytutu Nauk Historycznych UKSW, przyblizajac problematyke przestrzeni publicznej
starozytnego Rzymu. Nastepnie wystapila dr Judyta Krajewska z Instytutu Nauk Historycznych UKSW,
prezentujac zagadnienie dotyczace higieny w przestrzeni publicznej miasta. Jako trzecia w sekcji pierw-
szej wystapilta prof. SGGW dr hab. Hanna Podedworna, ktora zaprezentowala referat pt. Plac Defilad
w Warszawie jako przyklad kontestowanej przestrzeni publicznej. Prof. Podedworna w swoim wysta-
pieniu zaprezentowata zdjecia Placu Defilad wlasnego autorstwa oraz zastanawiala sie, jaka funkcje
w przestrzeni miejskiej Warszawy pelni Plac Defilad. Ostatnim prelegentem w pierwszym panelu byta
dr hab. Urszula Jarecka reprezentujaca Instytut Filozofii i Socjologii PAN. Badaczka ta méwila na temat
miejskich murali, pokazujac ich szerokie zréznicowanie w sztuce miejskiej. Po wygloszeniu referatow
nastapil czas na dyskusje. Glos zabrat mgr Patryk Barszcz — doktorant socjologii UKSW, pytajac prof.
Podedworng, czy Plac Europejski moze sta¢ si¢ w przysztosci centralnym miejscem przestrzeni pu-
blicznej Warszawy. Prof. Podedworna nie potrafita w jednoznaczny sposéb udzieli¢ odpowiedzi na po-
stawione pytanie, gdyz trudno jest stwierdzi¢, jak beda wygladaly preferencje mieszkancéw Warszawy
odnosénie do spedzania wolnego czasu w przyszlosci, jednakze niewatpliwie Plac Europejski posiada
szereg funkgji, ktore moga mu zapewni¢ wazna pozycje kulturalng w Warszawie. Ponadto, badaczka
zwroécita uwage na ekonomiczng funkcje tzw. Warsaw Spire — kompleksu biurowcow, w ktorych sie-
dzibe maja wazne koncerny i korporacje. Nastepnie glos zabral dr Przemystaw Nowogorski z Instytutu
Nauk Historycznych UKSW, ktéry podzigkowat dr Judycie Krajewskiej za bardzo ciekawe wystapienie
dotyczace higieny w starozytnym Rzymie, stwierdzajac, ze bylo ono tematycznie spdjne z jego wysta-
pieniem. Badacz ten zapytal takze prof. Podedworna, czy Plac Defilad moze odzyska¢ swojg wazka,
zapomniang juz wspolczesnie spoleczng funkcje w przestrzeni publicznej Warszawy. Prof. Podedworna
stwierdzita, ze na dang chwilg jest to dos¢ mato prawdopodobne i niezwykle trudne, poniewaz plac ten
stuzy wspélczesnie tak naprawde jako przestrzen dla podréznych przybywajacych do Warszawy z wielu
stron Polski i wysiadajacych na Dworcu Centralnym oraz dla mieszkancéw Warszawy, ktorzy zalatwia-
ja sprawy administracyjne w centrum i przechodza Placem Defilad w drodze do metra.
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Moderatorem drugiej sesji byta dr Kinga Lendzion afiliowana w Instytucie Socjologii UKSW.
W sesji tej wystapilo siedmiu prelegentéw. Te cze$¢ konferencji rozpoczeta dr Klaudia Sledzinska,
wyglaszajac referat pt. Przestrzeri publiczna miasta statutowego. Kolejno mialy miejsca wystapie-
nia pigciu urbanistow. Mgr Dorota Wisniewska z Uniwersytetu Gdanskiego zaprezentowata wyni-
ki badan wlasnych przeprowadzonych na potrzeby pracy doktorskiej, ktore dotyczyly spolecznego
wymiaru przestrzeni w kontekscie designu na przykltadzie Gdanska. Nastgpna prelegentka, dr inz
Kinga Kimic z Katedry Architektury Krajobrazu SGGW, wyglosita referat pt. Poszerzanie funkcji
przestrzeni publicznych przez zastosowanie technologii informacyjno-komunikacyjnych w meblach
miejskich. Dr inz. Malgorzata Kaczynska afiliowana w Katedrze Sztuki Krajobrazu, WOBiAK, SGGW
poswiecila swoje wystapienie problematyce kosciolow i towarzyszacych im zespoléw parafialnych
w strukturze przestrzennej miasta, a mgr inz. Daria Szarejka-Worobiej, takze z Katedry Sztuki Kra-
jobrazu, WOBiAK, SGGW w Warszawie, przygotowala wystapienie pt. Wies w miescie, zapomniane
skupiska energii. Szosty referat w czeéci drugiej konferencji wygtosily dr hab. Beata J. Gawryszewska
i dr Izabela Myszka-Stapdr reprezentujace Katedre Sztuki Krajobrazu, WOBiAK, SGGW w Warsza-
wie. W swym wystapieniu skupily si¢ na tematyce kapitalu spolecznego i potencjatu kreatywnego
przestrzeni publicznej na warszawskiej Woli. Ostatnie wystapienie podczas drugiej sesji konferencji,
ktdrego autorem byl mgr Pawel Starzec z Instytutu Stosowanych Nauk Spofecznych UW, dotyczyto
zmian w przestrzeni publicznej w Bo$ni i Hercegowinie, ktore nastapily wskutek dzialan militarnych
wojny domowej.

W trzeciej sesji konferencji uczestniczylo czterech prelegentéw. Moderatorem byta dr Mag-
dalena Markocka z Instytutu Socjologii UKSW. Pierwszy z referatem wystapil doktorant Instytutu
Socjologii UKSW mgr Karol Wzgarda. Mgr Wzgarda podjal rozwazania na temat przestrzeni miej-
skiej jako plaszczyzny integracji osob niepetnosprawnych, zwracajac uwage na jej niedostatecznie
przystosowanie do potrzeb takich oséb. Nastepnie wystapit doktorant Instytutu Socjologii UKSW
mgr Patryk Barszcz. Wyglosil referat pt. Kulturalne swigto miasta podczas Europejskiej Nocy Muzeéw
w Warszawie w 2018 roku. Prelegent zaprezentowal szate graficzng miasta podczas ostatniej Nocy
Muzedw w Warszawie. Trzecim prelegentem w tym panelu konferencji byta dr Agnieszka Wolk z In-
stytutu Socjologii UKSW. Tytul jej wystapienia to Plac Szembeka na warszawskiej Pradze — elegancki
salon stolicy czy betonowa pustynia. Autorka przedstawila histori¢ placu oraz jego nowy wizerunek
po ostatniej rewitalizacji, wykorzystujac do tego prezentacje zdjec. Jako ostatnia wystapila dr Kinga
Lendzion reprezentujaca Instytut Socjologii UKSW. Dr Lendzion przedstawila fotoreportaz z prze-
strzeni publicznej malgaskich miast i miasteczek. Po tym wystapieniu nastapita krétka dyskusja. Glos
zabratl dr Przemystaw Nowogdrski z Instytutu Historycznego UKSW, odnoszac sie¢ do wystapienia
mgra Patryka Barszcza z Instytutu Socjologii UKSW. Dr Nowogoérski poinformowal, ze przed 15 laty
bral udzial w dyskusjach dotyczacych uczestnictwa poszczegolnych instytucji kulturalnych w Nocy
Muzeéw, nadmieniajac, ze jego zdaniem w tym $wiecie kulturalnym miasta powinny uczestniczy¢
wylacznie same muzea, jezeli ma by¢ zachowany faktyczny charakter Nocy Muzedw, jaki byl za-
kladany przed inauguracja tej imprezy. Nastepnie glos zabrata prof. Podedworna, odnoszac si¢ do
wystapienia dr Agnieszki Wotk z Instytutu Socjologii UKSW, informujac, ze mieszka niedaleko Placu
Szembeka i w jej opinii rewitalizacja tego placu nie wypadla tak okazale jak zakladano. Nastepnie dr
Agnieszka Wolk - gléwna organizatorka konferencji — dokonata krotkiego jej podsumowania, dzie-
kujac wszystkim czlonkom komitetu organizacyjnego za pomoc, a prelegentom za bardzo ciekawe
i stojace na wysokim poziomie merytorycznym wystapienia.

mgr Patryk Barszcz

Instytut Socjologii UKSW
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SPRAWOZDANIE z XXXII SYMPOZJUM LITURGICZNEGO
SAKRAMENT MAEZENSTWA DROGA USWIECENIA
(Lad nad Warta, 19 pazdziernika 2018)

19 pazdziernika 2018 roku, w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjaniskie-
go w Ladzie nad Warta, odbyto si¢ XXXII Ladzkie Sympozjum Liturgiczne pod patronatem Towa-
rzystwa Naukowego Franciszka Salezego. Tegoroczne spotkanie naukowe przebiegato pod hastem:
Sakrament matzeristwa drogg uswiecenia. Sympozjum zgromadzilo duchownych i §wieckich repre-
zentujacych rézne oé$rodki naukowe oraz klerykéw z czterech seminariow duchownych (jednego
diecezjalnego i trzech zakonnych). Wzielo w nim udzial okolo 40 0séb. Gosciem honorowym byt ks.
bp dr Adam Batabuch - Przewodniczacy Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw przy
Konferencji Episkopatu Polski. Otwarcia konferencji dokonat ks. dr hab. Mariusz Chamarczuk SDB,
Rektor Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie nad Warta, po
ktérym ks. dr Radostaw Blaszczyk SDB, organizator spotkania, przywital wszystkich przybytych go-
$ci, oczytal okolicznosciowy list nadestany od papieza Franciszka oraz przedstawil sylwetki naukowe
prelegentéw i wprowadzit uczestnikéw w tematyke sympozjum.

W dalszej kolejnosci ks. bp dr Adam Batabuch zapoznal uczestnikéw z aktualnymi pracami
Komisji Liturgicznej przy Episkopacie Polski. Jej priorytetowym zadaniem jest trwajace juz kilka lat
ttumaczenie z jezyka facinskiego zatwierdzonego przez Kongregacje ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw nowego wydania Mszalu Rzymskiego. Obecnie prace sg juz bardzo zaawansowane,
ttumaczone s formularze Mszy $wietych w réznych potrzebach. Nastgpnie zostanie przeprowadzo-
ny przeglad catoéci polegajacy na ujednoliceniu zwrotéw i sformutowan. Za kilka lat Kosciét w Pol-
sce doczeka si¢ nowego wydania. Ponadto, prelegent poinformowal, ze zostaly poprawione kolejne
tomy lekcjonarzy od VI-IX tomu, aktualnie oczekuja na zatwierdzenie w Kongregacji ds. Kultu Bo-
zego i Dyscypliny Sakramentéw. Komisja Liturgiczna przy KEP zwracata si¢ do wyzej wspomnianej
kongregacji w sprawie zatwierdzenia mozliwosci liturgicznego obchodzenia w Polsce w 2019 roku
uroczystosci Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny w niedziel¢ 8 grudnia oraz w spra-
wie uzyskania zgody na celebrowanie nabozenstwa majowego przed Naj$wietszym Sakramentem.

Nastepnie w pierwszej sesji sympozjum glos zabrali: ks. prof. UO dr hab. Erwin Mateja na
temat Liturgia domowa sprawowana przez matzonkow w codziennosci, ks. prof. dr hab. Kazimierz Mi-
siaszek SDB (UKSW) na temat Sakrament malzeristwa w perspektywie katechetycznej, oraz pafnstwo
mgr Katarzyna Nowicka i mgr inz. Michal Nowicki na temat Rola i znaczenie sakramentu matzen-
stwa w Zyciu matzonkéw.

Pierwszy prelegent w swoim wykltadzie oméwil dos¢ szczegoétowo i skrupulatnie celebrowanie
liturgii domowej w codziennosci przez malzenstwa katolickie. Rozpoczal swoje wystapienie cyta-
tem z dekretu Soboru Watykanskiego II o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem na temat
rodziny i jej zwigzku z liturgig. Podkreslil, ze to rodzina, przezywajac misterium paschalne Jezu-
sa Chrystusa uobecniane w czasie sprawowania liturgii, przenosi je do zycia malzenskiego, aby je
uswigcac. Dokonuje si¢ to na wiele sposoboéw: w pazdzierniku rodzina kleka do modlitwy rézanco-
wej, a w okresie adwentu troszczy si¢ o zakupienie wienca, z okazji §wiat Bozego Narodzenia kupuje
choinke, na Swieta Wielkanocne zaopatruje sie w miniaturowy paschalik, na uroczysto$¢ Najswiet-
szego Ciala i Krwi Panskiej dekoruje okna symbolami eucharystycznymi i wiele innych. Prelegent
zakonczyl swoje wystapienie wspomnieniem o istniejacym na polskim rynku Rytuale Rodzinnym
znanego liturgisty ks. bpa Jozefa Wysockiego. Moze by¢ on - jak zauwazyt ks. Mateja — doskonalg
inspiracjg dla malzenstw do celebrowania liturgii domowej w réznych okresach roku liturgicznego.

Drugi prelegent tej sesji w swoim wystapieniu zaprezentowal sakrament malzenstwa w per-
spektywie katechetycznej. Rozpoczal od zaznaczenia, ze w programie katechezy obecno$¢ zagad-
nien zwigzanych z tematyka sakramentu malzenstwa ogranicza si¢ do kilku godzin w ostatniej klasie
szkoly podstawowej i w ostatniej klasie szkoly $redniej. Malo jednostek dydaktycznych i brak w Pol-
sce katechezy parafialnej oznacza niewystarczajaca formacje mlodziezy do zawarcia sakramentu
malzenistwa. Prelegent upatruje w tym jedng z przyczyn rozwoddow. Nastepnie ks. prof. Misiaszek
omowil Dyrektorium duszpasterstwa rodzin. Dokument moéwi o potrzebie organizowania i przepro-
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wadzania przez duszpasterzy rocznego cyklu spotkan formacyjnych dla studentéw, w ramach kto-
rych maja by¢ omawiane takie tematy, jak: liturgia sakramentu matzenstwa, teologia malzenstwa itp.
Wedtug prelegenta podstawowymi zagadnieniami, ktérych nie moze zabrakna¢ w przygotowaniu do
malzenstwa i zycia rodzinnego, s3: wychowanie do petnienia nowych rdl: zony i matki, meza i ojca;
charakterystyka réznorodnosci pici (w aspekcie emocjonalnym, poznawczym i psychicznym); troska
o permanentne budowanie wigzi matzenskiej. W koncowej czesci prelegent zauwazyl, ze aby kate-
cheza dorostych byta skuteczna, przede wszystkim musi ona istnie¢ i by¢ stala. Nastepnie, finalizujac
swoje wystapienie, zachecit obecnych na sali duszpasterzy i przyszlych kaplanow, aby zawsze chcieli
oferowa¢ wiernym, szczeg6lnie mfodym ludziom, taka katecheze.

Ostatni wyklad sesji przedpotudniowej zostal zaprezentowany przez Katarzyne i Michata No-
wickich, ktérzy na co dzien postuguja w Stowarzyszeniu Komunia Malzenstw w Rumi. We wprowa-
dzeniu do swojego wystapienia wskazali na trzy poziomy $wiadomosci sakramentalnosci malzenstw:
pierwszy to malzenstwa o $wiadomosci naturalnej; drugi to matzenstwa o poczatkowej swiadomosci
sakramentalnej, a trzeci to malzenistwa o dojrzalej $wiadomosci sakramentalnej. Malzenstwa o $wia-
domosci naturalnej — jak wskazali prelegenci — oparte sa na naturze, to ona fascynuje malzonkéw.
Swoja seksualnos¢ postrzegaja oni jako sposob na zaspokajanie wlasnych potrzeb. Drugi z kolei poziom
stanowig malzenistwa, ktore sa wspdlnota dwojga chrzescijan, ktdrzy wprowadzaja w swoja codzien-
nos¢ nauke Kosciota i Chrystusa. Zaczynaja dostrzega¢ w swojej seksualnosci nie tylko sam poped, ale
réwniez mozliwo$¢ spotkania z druga osoba. Nastepnie w tej bliskosci zaczynaja dostrzega¢ obecnos¢
Pana Boga. Malzenstwa na trzecim poziomie posiadaja najwyzsza swiadomo$¢ swojej przynaleznosci
do matej wspdlnoty Kosciota, w ktorej ciagle jest obecny zywy Bog w ich codziennosci. Posiadaja one
$wiadomos¢, ze, otwierajac sie na zycie, wspotpracuja z Bogiem w dziele stworczym. Tak przezywana
seksualno$¢ moze sta¢ sie dla nich miejscem do$wiadczania mistycyzmu. Pafistwo Nowiccy w swo-
im wystapieniu dzielili si¢ sposobem przezywania sakramentalnoéci swojego malzenstwa. Opowiadali
0 zaangazowaniu w dzieto pomocy innym malzenstwom. Zachecali obecnych na sympozjum kaplanow
i klerykow, aby w pracy duszpasterskiej dostrzegali obecnos¢ matzonkéw i niedli im potrzebng pomoc.

Na zakoniczenie pierwszej sesji mialo miejsce wreczenie nagrody im. ks. prof. Adama Duraka
SDB. W tym roku przyznano tylko jedna nagrode w wysokosci 2000 zi. Jej laureatem zostat ks. To-
masz Kawczyk SAC za dysertacje doktorska Teologia liturgiczna w ujeciu ksiedza Adama Duraka SDB
(1949-2005). Nagroda zostata wreczona przez Prezesa Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego
ks. prof. dra hab. Kazimierza Misiaszka SDB.

Centralnym momentem sympozjum liturgicznego byla uroczysta Eucharystia koncelebrowa-
na pod przewodnictwem i z homilig ks. biskupa. W czasie jej trwania wszyscy uczestnicy celebracji
za wstawiennictwem bl. Marii i Alojzego Quatrocchich modlili si¢ za wszystkie malzenistwa, aby,
uswigcajac si¢ wzajemnie, dazyty do $wietosci.

W drugiej sesji, poobiedniej, glos zabrali: ks. prof. UO dr hab. Konrad Glombik na temat
Zagrozenia wspolczesnej rodziny chrzescijatiskiej i perspektywy futurystyczne w nauczaniu papieza
Franciszka, ks. dr Mateusz Potoczny (UO) na temat Mafzeristwo w wybranych liturgiach Orientu
i ks. dr Radostaw Blaszczyk SDB (WSD TS w Ladzie nad Wartg) na temat Sprawowanie sakramentu
malzenistwa na przestrzeni wiekow.

Pierwszy prelegent sesji popoludniowej zaprezentowal temat zagrozen wspodlczesnej rodziny
w kontekscie nauczania papieza Franciszka. Na poczatku swojego wystapienia wyjasnij wszystkim
obecnym, ze w tematach nauczania obecnego Ojca $wigtego, oprocz spraw zwigzanych z wiarg i zy-
ciem spolecznym, wazne miejsce zajmuje rodzina i malzenstwo. W pierwszej kolejnosci ks. prof.
Glombik omoéwit zagrozenia i trudno$ci wspolczesnej rodziny. Naleza do nich przede w wszystkim
kryzys kulturowy, ostabienie wigzi malzenskich, tak zwany wybujaly indywidualizm, Zycie pozba-
wione zasad, kultura tymczasowosci (nie ma nic trwalego), presja, by nie zawiera¢ malzenstwa,
czynniki ekonomiczne, terroryzm, niepewno$¢ przysztoséci, przemoc domowa i samotnos¢.

W dalszej czesci wystapienia zostaly wymienione i oméwione zaniedbania i bltedy Kosciota
wzgledem malzenstwa i rodziny. Nalezg do nich przede wszystkim brak lub zbyt mata propozycja ze
strony duszpasterzy formacji maltzenstw oraz brak przestania pozytywnej, dobrej nowiny dla rodzin.
Nastepnie prelegent zaprezentowal istote i misje matzenstwa i rodziny we wspolczesnym $wiecie.
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Na koniec zaprezentowal wskazania i propozycje Kosciota wzgledem malzenstwa i rodziny widoczne
w nauczaniu papieza Franciszka.

Kolejny prelegent sesji popotudniowej przedstawit zagadnienie obrzgdéw malzenstwa w Asy-
ryjskim Kosciele Wschodnim, jednym z siedmiu wielkich tradycji Orientu. Na samym poczatku
zaznaczyl, ze liturgia Ko$ciolow syryjskich, a szczegdlnie liturgia asyryjska wschodnia nie miata
mozliwo$ci wchodzenia w dialog z Imperium Rzymskim, dzigki czemu zachowata swojg autonomie
w procesie ewolucji obrzedowosci sprawowania matzenstwa. W Kos$ciele wschodnim, ktéry w pierw-
szym tysiacleciu odegral znaczaca role w procesie chrystianizacji Azji, w teologii malzenstwa - jak
podkreslil ks. dr Mateusz Potoczny — pojawialy si¢ na przestrzeni wiekdéw dwa zasadnicze pytania. Po
pierwsze: Czy ono jest sakramentem? oraz po drugie: Czy jest ono nierozerwalne? Kosciét Wscho-
du dopiero w roku 2001 wypowiedziat si¢ odnoénie do okreslenia liczby sakramentow. W dalszej
cze$ci wystapienia prelegent omoéwil historyczny proces i znaczace zmiany w ksztaltowaniu si¢ ro-
zumienia malzenstwa oraz liturgii sprawowania malzenstwa w omawianym Ko$ciele wschodnim na
przestrzeni wiekow, na przyktad w VII wieku pojawil si¢ kanon dotyczacy wymaganej zgody narze-
czonej na zawarcie matzenstwa. Jej brak powodowal niewazno$¢ matzenstwa. Od VIII wieku mal-
zenstwo w Asyryjskim Koéciele Wschodnim moglo by¢ zerwane z szesciu przyczyn, a byly nimi:
cudzoldstwo, apostazja, wejscie za obopolna zgoda na droge Zycia zakonnego, odmowa przyjecia
malzenstwa, nieobecno$¢ malzonka przez okres 3 lat, ukryta choroba lub utrata dziewictwa przez
kobiete przed $lubem, odkryte przed skonsumowaniem malzenstwa. Generalnie przez wszystkie
wieki matzenstwo bylo okreslane mianem budujacej wiezi mitosci wzorowanej na mitosci Chrystusa
do Kosciota. Elementem wspdlnym wszystkich Ko$ciotéw Orientu jest dwuetapowos¢ obrzedowa.
Sklada si¢ na nig obrzed zareczyn i slubu. Prelegent wymienit elementy od XIV wieku wymagane
w Asyryjskim Kosciele Wschodnim do sprawowania malzenistwa. Naleza do nich: kaplan, kielich
z wodg i winem z dodatkiem hnana, czyli ziemi z grobéw meczennikow, krzyz i obraczki. Znaczna
pomoca dla uczestnikéw sympozjum byta prezentacja filmu obrazujacego przebieg zargczyn w Ko-
$ciele wschodnim.

Ostatni prelegent drugiej sesji, ks. dr Radostaw Blaszczyk SDB, oméwil historie udzielania
sakramentu malzenstwa od czaséw apostolskich, przez okres karolinski i Sobér Trydencki, az do re-
formy Soboru Watykanskiego II. Na poczatku swojego wystapienia przywotal moment ustanowienia
przez Boga malzenstwa w raju. Nastgpnie uczestnicy sympozjum zostali zapoznani ze szczegdlowym
opisem sposobéw udzielania sakramentu malzenstwa w poszczegélnych okresach historycznych.
Przy omawianiu kazdej epoki prelegent wskazal na zrédta, z ktérych korzystal. Ks. Blaszczyk, po-
sitkujac sie dostepna literaturg, wskazal w swoim wystapieniu na pewne uwarunkowania kulturowe
i praktyczne, ktdre na przestrzeni wiekow zdecydowaly o zmianie struktury obrzedéw sakramentu
malzenstwa. Patrzac na te zmiany po dwudziestu wiekach - jak wskazal — mozna okresli¢ je mia-
nem ewolucji obrzedowej. Podkreslil, ze ta ewolucja bedzie trwac nadal, poniewaz Liturgia sempre
reformanda est, podobnie jak sempre reformanda est Ecclesia, ktorej liturgia jest zrodlem i szczytem.

Ks. Blaszczyk podkreslil, ze — mimo zmiany form i rytéw, ustanowione przez Boga, a podnie-
sione do rangi sakramentu przez Chrystusa — malzenstwo do dzisiaj jest zawierane w tym samym
celu: aby dzieki dziataniu tej samej taski Bozej malzonkowie mogli kazdego dnia wzrasta¢ w wierze,
nadziei i mito$ci i dazy¢ do $wietosci.

Na zakonczenie spotkania organizator Ladzkiego Sympozjum Liturgicznego dokonal pod-
sumowania obrad. W swoim finalnym wystapieniu podzigkowatl wszystkim prelegentom za przy-
blizenie stuchaczom zaproponowanego na tegoroczne sympozjum tematu. Stowa uznania wyrazil
wszystkim przybylym oraz gospodarzom, ktérzy wlozyli wiele wysitku w przygotowanie tego przed-
siewzigcia. Zapowiedzial réwniez przysztoroczne spotkanie naukowe, ktdére rozpocznie nowy cykl
tematyczny po$wiecony zagadnieniom zwigzanym z rokiem liturgicznym. Na koniec ks. bp dr Adam
Batabuch udzielit wszystkim obecnym Bozego blogostawienstwa.

ks. Radostaw Blaszczyk SDB
WSD TS, Lad nad Warta
DOTI: http://doi.org/10.21852/sem.2019.2.19
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
TOowARZYSTWA NAUKOWEGO FRANCISZKA SALEZEGO W ROKU 2018

Towarzystwa naukowe w oparciu o olbrzymi potencjat swoich czlonkéw podejmuja badania
naukowe, prowadza dziatania edukacyjne, upowszechniajg nauke, prowadza biblioteki, archiwa czy
muzea, a takze bardzo preznie rozwijaja wlasng dzialalno$¢ wydawnicza. Przestrzen aktywnosci
Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego, w okresie od 1 stycznia do 31 grudnia 2018, moz-
na przedstawi¢ w pieciu kategoriach: 1) sprawy organizacyjne, 2) sprawy czlonkowskie, 3) dziatal-
nos$¢ naukowa, 4) dziatalno$¢ wydawnicza oraz 5) dziatalnoé¢ popularyzujaca osiagnigcia naukowe.
Wskazane kategorie wyznaczajg strukture niniejszego sprawozdania.

I. SPRAWY ORGANIZACYJNE

Do najwazniejszych dzialan organizacyjnych w okresie sprawozdawczym nalezy zaliczy¢ dzia-
talnos¢ wladz Towarzystwa oraz sprawy czlonkowskie.

Walne Zebranie Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego w roku 2018

Walne Zebranie, ktdre jest najwyzsza wladza Towarzystwa, tradycyjnie gromadzi si¢ podczas
dorocznego zjazdu TNFS. W roku 2018 odbylo si¢ ono w dniach 18-19 maja w Stoczku Klasztornym.
W piatek 18 maja odbylo si¢ spotkanie integracyjne cztonkéw TNES, natomiast w sobote 19 maja
miala miejsce formalna i naukowa cze$¢ XI Zjazdu TNES.

Sobotnia cze$¢ zjazdu rozpoczela sie Msza $wieta w sanktuarium Matki Bozej Krolowej Poko-
juw Stoczku Klasztornym, gdzie wigziony byl kard. Stefan Wyszynski. Liturgii Mszy $w. na rozpocze-
cie zjazdu przewodniczyl ks. abp metropolita warminski Jozef Gorzynski z Olsztyna.

Czgé¢ formalna: Prezes TNFS, ks. prof. zw. dr hab. Kazimierz Misiaszek, o godz. 9.30 otworzyt
Walne Zebranie Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego. Na spotkaniu bylo obecnych 24 spo-
$réd 132 czlonkéw TNFS. Ze wzgledu na brak kworum, prezes zakonczyl pierwsza sesje formalna
Walnego Zebrania i zarzadzil rozpoczecie drugiej sesji formalnej na godz. 13.00 oraz zaproponowal
rozpoczecie sesji naukowe.

Corocznemu spotkaniu Walnego Zebrania TNFS towarzyszy dyskusja z zakresu cyklu progra-
mowego ,Mlodziez i jej $wiat”. W tym tez obszarze, w ramach sesji naukowej na temat: ,, Wychowanie
patriotyczne mlodziezy w 100. rocznice odzyskania niepodlegtosci” przedstawiona zostata nastepu-
jaca problematyka:

Cze$¢ pierwsza: Zagadnienia ogolne — metawartosci w patriotyzmie, ktora prowadzita dr hab.
Zdzistawa Kobyliniska, prof. UWM. Zaprezentowane w tej cze$ci wystapienia to:

Wychowanie patriotyczne u progu odzyskania niepodlegtosci — prof. zw. dr hab. Hanna Markie-
wiczowa;

Stan badan i wyzwania na temat wspélczesnego patriotyzmu — ks. dr Jarostaw Wasowicz SDB;

Kontrowersje wokot patriotyzmu: patriotyzm, nacjonalizm, szowinizm... — ks. dr hab. Mariusz
Chamarczuk SDB.

Druga czg$¢ sesji naukowej na temat: Salezjariskie wychowanie patriotyczne prowadzit ks. dr
Jarostaw Wasowicz SDB. W tej czesci przedstawiona zostala problematyka koncentrujaca si¢ wokot
tematow:

Salezjanskie zrodta mysli patriotycznej — ks. dr Marek Chmielewski SDB;

»Powiedz Matusiu [dziadkowi], Ze [...] nie potrzebuje si¢ on wstydzi¢ swego wnuka” - o patrio-
tyzmie Poznariskiej Pigtki — s. Natalia Roman CMW;

Wychowanie harcerskie - ks. mgr Tomasz Koscielny SDB.

Po zakonczeniu tej czesci XI Zjazdu TNFS prezes otworzyt druga sesje formalng Walnego Ze-
brania. Po stwierdzeniu, ze w posiedzeniu bierze udzial jedynie 24 sposréd 132 zwyczajnych czlon-
kow Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego, prezes ponownie stwierdzit brak kworum, jednak
- zgodnie z §17 punkt 2 Statutu Towarzystwa — zgromadzeni moga procedowa¢ zwykla wiekszoscig
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obecnych na Walnym Zebraniu czlonkéw TNFS, tym samym ks. prof. zw. dr hab. Kazimierz Misiaszek
rozpoczat formalne obrady.

Walne Zebranie podjeto nastepujace uchwaty:

v\ WZ-2018/05/19/1 W sprawie zatwierdzenia sprawozdania finansowego za rok;

v\ WZ-2018/05/19/2 W sprawie podziatu zysku;

v WZ-2018/05/19/3 W sprawie przyjecia protokotu Komisji Rewizyjnej TNES;

v WZ-2018/05/19/4 W sprawie przyjecia sprawozdania z dzialalnosci TNFS.

Zgodnie z Regulaminem Zarzadu Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego, zostato
przedstawione doroczne sprawozdanie z dziatalnosci Towarzystwa. Zebrani otrzymali takze infor-
macj¢ na temat najnowszego numeru ,Seminare” oraz dalszych prac zwigzanych z naszym czasopi-
smem, ktdre przedstawit redaktor naczelny ks. prof. dr hab. Jerzy Gocko.

Posiedzenia Zarzadu Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego w roku 2018

W okresie sprawozdawczym Zarzad Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego zebral si¢
pieciokrotnie. Posiedzenia Zarzagdu w roku 2018 mialy miejsce w domu salezjafiskim w Warszawie
przy ul. Kaweczynskiej 53; w domu salezjanskim w Lomiankach, w Stoczku Klasztornym (w trakcie
dorocznego zjazdu TNFS), a takze w domu salezjanskim w Warszawie, ul. Wislana 6 (Bursa Salezjan-
ska). Zarzad TNFS spotkat si¢: 27 stycznia, 10 marca, 18 maja, 20 pazdziernika oraz 24 listopada.

Do najwazniejszych decyzji podjetych na spotkaniu Zarzadu Towarzystwa Naukowego Fran-
ciszka Salezego 27 stycznia nalezy zaliczy¢:

1. ustalenia daty i miejsca XI Zjazdu TNFS (Stoczek Klasztorny, 18-19 maja 2018);

2. ustalenie programu sesji naukowej z cyklu programowego: ,Mtodziez i jej swiat”;

3. przyjecie Uchwaly nr 2018/01/27/1 O przyjeciu budzetu TNFS na rok 2018.

Posiedzenie Zarzadu Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego 10 marca 2018 roku doty-
czylo nastepujacych kwestii:

1. programu sesji naukowej z cyklu programowego: ,,Mlodziez i jej §wiat’;

2. serii wydawniczych TNFS. Nadmieni¢ nalezy, iz powolane zostaty nastepujace serie wydaw-
nicze: 1. studia i rozprawy, red. ks. Jerzy Gocko (7 publikacji); 2. posympozjalna, red. ks. Ryszard
Sadowski (3 publikacje); 3. biblijno-teologiczna (,,Biblica et theologica”), red. ks. Dariusz Sztuk (2
publikacje) oraz 4. varia, red. ks. Ryszard Sadowski (5 publikacji). Serig wiodacg Towarzystwa jest se-
ria: studia i rozprawy. Po rezygnacji dotychczasowego redaktora tejze serii, Zarzad funkcje redaktora
powierzyl ks. Janowi Niewegltowskiemu. Postanowiono takze, by seri¢ wydawnicza: varia polaczy¢
z serig wydawnicza: studia i rozprawy.

1. spraw zwigzanych z prowadzeniem strony internetowej Towarzystwa oraz czasopisma ,,Se-
minare”;

2. przyjecia Uchwaly nr 2018/03/10/1 w sprawie rekomendacji przyjecia sprawozdania finan-
sowego TNEFS za rok 2017;

3. przyjecia Uchwaly nr 2018/03/10/2, Upowaznienie ks. Mirostawa Kurkiewicza do skfadania
corocznych sprawozdan TNFS do Urzedu Skarbowego.

Przedmiotem posiedzenia Zarzadu Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego 18 maja
2018 roku byly przede wszystkim sprawy organizacyjne zwigzane z rozpoczynajacym si¢ XI Zjazdem
TNFS. Dalsza czes¢ dyskusji dotyczyta wlaczenia czlonkéw TNFS w projekty badawcze oraz tema-
tyki kolejnego, XII Zjazdu. Zatem, z zakresu cyklu programowego ,,Mlodziez i jej Swiat” zapropono-
wano nastepujace tematy:

1) sesja poswiecona Unii Europejskiej. Zgodnie z dotychczasowym uwzglednianiem proble-
matyki ,,mlodziezy we wlasciwym jej $wiecie”, mozna méwi¢ o mlodziezy wobec wyzwan UE (pro-
pozycja ks. prof. dr hab. Zbigniewa Lepki);

2) 160. rocznica zalozenia Towarzystwa $§w. Franciszka Salezego (salezjanie);

3) IT Rzeczpospolita w wymiarze historycznym, socjologicznym i politologicznym (propozy-
cja przestana przez dr Marcina Karczewskiego).
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Zaproponowano takze, by XII Zjazd TNFS odbyl si¢ w dniach: czwartek/piatek 9-10 maja 2019
roku, w jednym z nastgpujacych miejsc: Biatobrzegi — Osrodek Emaus lub Ottarzew — Pallottini, lub
Kutno-Wozniakdw.

Na wniosek ks. Dariusza Sztuka SDB, Zarzad TNFS podjat decyzje, iz do serii wydawniczej
TNFS ,,Biblica et theologica” zostang wiaczone nastepujace publikacje: 1) ks. T. Borkowski, Jezus
jako Mistrz (emotatyg) w Ewangelii sw. Lukasza; 2) ks. Z. Grochowski, ks. J. Krecidlo, ks. D. Sztuk,
Biblical Studies 25 Years after Pontifical Biblical Commission’s Document “The Interpreation of the Bible
in the Church’.

Ks. prof. zw. dr hab. Jerzy Gocko - redaktor naczelny ,,Seminare” przekazal pierwszy i drugi
zeszyt ,Seminare” z 2018 roku oraz przedstawil biezace informacje zwigzane z naszym czasopismem
naukowym, a przede wszystkim: zmiany w Zespole Redakcyjnym i Radzie Naukowej oraz dzialania
majace na celu dodatnie ,,Seminare” do bazy Scopus.

W dyskusji podjeto takze temat: Rozporzadzenia Ogolnego o Ochronie Danych Osobowych
(RODO). Do wszystkich cztonkéw TNES zostalo przestane pismo w zwigzku z wytycznymi rozpo-
rzadzenia.

Ponadto Zarzad podjal nastepujace uchwaly: uchwate nr 2018/05/18/01 O przyjeciu nowych
czlonkéw TNES (mgr Katarzyny Drzewek) oraz uchwale nr 2018/05/18/02 O przyjeciu nowych
cztonkéw TNES (dr hab. prof. UW Adam Fijatkowski).

Na posiedzeniu Zarzadu TNFS 20 pazdziernika przedmiotem dyskusji byly nastepujace za-
gadnienia:

1. Przyjeto, ze miejscem spotkania bedzie Osrodek Edukacyjno-Charytatywny Diecezji Ra-
domskiej ,EMAUS” w Turno-Brzezce, Bialobrzegi. Cztonkowie Zarzadu TNFS doprecyzowali takze
temat XII Zjazdu TNFS z zakresu cyklu programowego ,Mlodziez i jej $wiat”: ,,Mlodziez i Unia
Europejska”. Dyskusja na tak sformutowany temat ma by¢ prowadzona w trzech zakresach — wysta-
pienia 30 minutowe: (1) geopolityczny; (2) socjologiczno-pedagogiczny; (3) eklezjalny.

W drugiej czesci naukowej zjazdu panel dyskusyjny ma poprowadzi¢: prof. UWM dr hab.
Zdzistawa Kobylinska i ks. prof. UKSW dr hab. Zbigniew Lepko. Panel dyskusyjny ma by¢ poprze-
dzony 10 minutowym wprowadzeniem w/w prowadzacych.

2. Informacje dotyczace ,,Seminare” przekazal redaktor naczelny ks. prof. zw. dr hab. Jerzy
Gocko. Poniewaz parametryzowane przez MNISW beda tylko czasopisma polskie indeksowane
w duzych, migdzynarodowych bazach danych (Web of Science, SCOPUS) i te, ktore znajda si¢ w pro-
gramie ,Wsparcie czasopism naukowych’, zostat zlozony: (1) Wniosek o rejestracje czasopisma oraz
(2) Wniosek do konkursu w ramach programu: ,Wsparcie dla czasopism naukowych”

3. Zarzad podjatl decyzje, iz ksiazka zatytulowana ,,Religia a wychowanie do dialogu”, pod red.
M. S. Wierzbickiego, moze by¢ wydana w serii: ,,Mlodziez i §wiat”. Koszty zwigzane z publikacjg ma
pokry¢ redaktor ksigzki;

4. W zwigzku z wejsciem w zycie Ustawy 2.0 — prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce, przedys-
kutowano problemy zwigzane z Wydawnictwem TNES. Dalsze pracy beda kontynuowane w miare,
jak ukazg si¢ akty wykonawcze do tejze ustawy;

5. Przedyskutowano relacje: Zarzad TNFS — Kapituta Nagrody im. ks. Adama Duraka. Przy-
jeto, iz Zarzad TNFS decyduje, w ktérej serii wydawniczej ma ukazac si¢ nagrodzona przez kapitule
publikacja. Zarzad nie ingeruje natomiast w przyznanie przez kapitule nagrody i zwiazane z tym
decyzje finansowe. Informacja na temat nagrody i dzialalno$ci kapituty powinna by¢ przekazana do
szerokiego srodowiska liturgistow.

6. Podjeto uchwate nr 2018/10/20/01 O przyjeciu nowych czlonkéw TNES (prof. SGGW dr
hab. Monika Podkowinska).

Ustalenia dotyczace zaproszenia prelegentow na planowana konferencje¢ naukowa podczas
XII Zjazdu TNES byly przedmiotem posiedzenia Zarzadu 24 listopada 2018 r. Ostateczna decyzja do-
tyczaca tego punktu konferencji ma zosta¢ podjeta na najblizszym posiedzeniu Zarzadu TNEFS. Po-
nadto Zarzad TNFS przyjal preliminarz budzetowy Towarzystwa na 2019 rok, przedstawiony przez
ks. Mariusza Chamarczuka — skarbnika TNFS. Postanowiono takze, by w czasie przysztorocznego
Walnego Zebrania TNFS podja¢ dyskusje dotyczaca nastepujacych probleméw: (1) czy nie podniesé
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sktadki cztonkowskiej w TNES z 30.00 zI na 50.00 zI na rok; (2) jakie konsekwencje podja¢ wobec
tych, ktérzy nie uczestnicza w Walnych Zebraniach TNEFS i nie uiszczaja sklady czlonkowskiej.

Biezace informacje dotyczace ,,Seminare” przedstawit redaktor naczelny czasopisma ks. prof.
zw. dr hab. Jerzy Gocko, a miedzy innymi:

- ostatnia ewaluacja ,Seminare” przeprowadzona przez Index Copernicus zakonczyla sig
przyznaniem ,,Seminare” wskaznika ICV o warto$ci 89.94 (poprzednio 65.08);

- zwrdcit uwage, by dazy¢ do dalszego zwigkszania cytowalnosci ,Seminare”;

- czekamy na decyzje dotyczaca zlozonego Wniosku (19.10.2018 r.) w konkursie w ramach
programu: ,Wsparcie dla czasopism naukowych”

Zarzad przyjat uchwate nr 2018/11/24/01 O przyjeciu nowych cztonkéw TNFS (ks. dr Antoni
Jucewicz).

Zgodnie z §13 punkt 4 Regulaminu Zarzadu Towarzystwa Naukowego Franciszka Saleze-
go, doroczne sprawozdanie z dzialalnosci Towarzystwa powinno zawiera¢ zbiorcza liste obecnosci
czlonkéw Zarzadu na jego posiedzeniach. W roku sprawozdawczym 2018 Zarzad TNES spotkat sie
pieciokrotnie. Obecnosci na poszczegdlnych posiedzeniach Zarzadu przedstawia ponizsza tabela.

27.01.2018 | 10.03.2018 | 18.05.2018 | 20.102018 | 24.11.2018 E%C:C'I‘l‘;
Ks. K. Misiaszek + + + + + 5
Ks. R. Sadowski + + + + + 5
Ks. Stanistaw Chrobak + + + + + 5
Ks. Mariusz Chamarczuk + + + uspr. + 4
Ks. Jerzy Gocko + + + + + 5
Ks. S. Jedrzejewski + uspr. + + + 4
Ks. Z. Lepko + + + + + 5

Lacznie 7 6 7 6 7

Zgodnie z §27 punkt 5 Statutu TNFS, w posiedzeniach Zarzagdu moga bra¢ udzial z glosem do-
radczym przedstawiciele Komisji Rewizyjnej, redaktor ,,Seminare” oraz inne osoby zaproszone przez
Prezesa Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego. Obecnos¢ obserwatoréw na posiedzeniach
Zarzadu Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego przedstawia ponizsza tabela.

27012018 | 10032018 | 18.052018 | 20.10.2018 | 24.11.2018 Lacznie
obecny
Ks.J. 'I\'hewc;gl'owlskl N . N N 4
Komisja Rewizyjna
Ks. K. Niegowski
.. . + 1
Komisja Rewizyjna
Ks. R. Blaszczyk
- N + + 2
Komisja Rewizyjna

Komisja Rewizyjna Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego na posiedzeniu 18 maja
2018 r. podjeta uchwale potwierdzajaca, ze dzialalno$¢ Towarzystwa w roku 2017 przebiegata zgod-
nie ze Statutem i Regulaminami Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego, a w odpowiednim
protokole potwierdzila, ze nie stwierdzono w tym okresie Zadnych nieprawidlowosci. W okresie
sprawozdawczym, na zaproszenie Prezesa TNES, przedstawiciele Komisji Rewizyjnej brali udziat
w posiedzeniach Zarzadu Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego w charakterze obserwato-
réw i stuzyli glosem doradczym w decyzjach podejmowanych przez Zarzad Towarzystwa.
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II. SPRAWY CZEONKOWSKIE

W dniu 31 grudnia 2018 Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego liczylo 134 czlonkéw
zwyczajnych. W okresie sprawozdawczym zaden z czlonkéw nie zrezygnowal z cztonkowstwa
w TENS, nie odnotowano takze $mierci zadnego z czlonkéw. Przyjeto za$ w tym okresie do Towarzy-
stwa 4 nowe osoby. Szczegoly dotyczace przyje¢ nowych czlonkoéw, rezygnacji z cztonkostwa, aktual-
nego stanu osobowego TNFS oraz podziatu cztonkéw Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego
wg réznych kategorii przedstawiaja kolejne tabele.

Czlonkowie zwyczajni TNFS w latach 2007-2018.

Ziizlzey 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012 | 2013 | 2014 | 2015 | 2016 | 2017 | 2018 | Razem
Nowo. 21 22 | 50 8 4 5 2] 13 13| 12 9 9 4 182
prZy](?a
Zmarli 0 0 0 0 0 1 o | 2| 2 0 0 0 0 5
Rezygnacje 0 0 0 0 0 -1 0 0 -2 -40 0 0 0 -43
Lacznie 21 2 | 50 8 4 3 2| n 9 | 28| 9 9 4 134

Liczba czlonkéw honorowych Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego w roku 2018 nie
zmienita si¢. Do grona tego nalezg: ks. dr Pascual Chavez — Przelozony Generalny Towarzystwa
Salezjaniskiego (2002-2014); ks. Angel Ferndndez Artime - Przelozony Generalny Towarzystwa Sa-
lezjanskiego (2014-). Trzeci honorowy czlonek Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego - ks.
dr bp Adam Smigielski, biskup sosnowiecki - zmart 7 pazdziernika 2008. Podobnie nie zmienita sie
liczba czlonkéw wspierajacych, nadal sa nimi wszystkie cztery polskie inspektorie salezjanskie oraz
Wyzsze Seminaria Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie i Krakowie.

Podzial cztonkéw TNFS wg réznych kategorii (dane zostaly przedstawione w oparciu o infor-
magcje, jakimi dysponowat Sekretariat TNFS w dniu 31.12.2018 roku).

Wszyscy czlonkowie TNFS w roku 2018 134
$wieccy 61
duchowni 73
osoby zakonne 49
salezjanie 44
mezczyzini 100
kobiety 34
obywatele polscy 132
obcokrajowcy 2
z tytulem zawodowym magistra 11
ze stopniem doktora 58
ze stopniem doktora habilitowanego 14
na stanowisku profesora 34
z tytutem profesora 17
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Zgodnie z informacjami, jakimi w dniu 31 grudnia 2018 roku dysponowat Sekretariat TNFS, awanse
zawodowe czlonkéw TNFS w roku 2018 przedstawiaja si¢ nastepujaco:

v ks. mgr Marcin Balawander SDB ukonczyt studia doktoranckie z muzyki koscielnej;

 tytul profesora nadzwyczajnego uzyskat ks. dr Tadeusz Lewicki SDB;

v/ tytul profesora zwyczajnego uzyskala pani prof. APS dr hab. Hanna Markiewiczowa.

Ponadto: ks. dr Krzysztof Niegowski zostal rektorem Wyzszej Szkoty Biznesu w Warszawie,
a pan prof. zw. dr hab. Bogdan Szczepankowski zostat odznaczony medalem ,,Za zastugi dla rozwoju
polskiej pedagogiki”

Cieszymy sie i gratulujemy naszym szanownym kolegom kolejnych awanséw zawodowych
oraz zyczymy wielu sukceséw na polu naukowym.

Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego realizuje swoje cele statutowe w oparciu o fun-
dusze zgromadzone ze skladek czlonkowskich oraz réznego rodzaju dotacji i darowizn. Wysoko$é¢
skladek czlonkowskich nie zmienita si¢ od powstania Towarzystwa i wynosi 30 zl na rok. Wpltywy
ze skladek w omawianym okresie przedstawia ponizsza tabela (stan wplat na 31 grudnia 2018 roku).

Sktadki cztonkowskie 2018
Wplaty dokonane 65/1950.00 zt
Wplaty zalegle 69/2070.00 zt
Odsetek zaleglosci 51%
Laczna kwota wptat 4020.00 zt

III. DZIALALNOSC NAUKOWA

Podobnie, jak mialo to miejsce na poprzednich zjazdach, takze XI Zjazd Towarzystwa Nauko-
wego Franciszka Salezego mial naukowy charakter. W ramach sesji naukowej towarzyszacej dorocz-
nemu zjazdowi TNFS wygloszono nastepujace referaty:

v Wychowanie patriotyczne u progu odzyskania niepodleglosci;

v Stan bada#t i wyzwania na temat wspolczesnego patriotyzmu;

v Kontrowersje wokét patriotyzmu: patriotyzm, nacjonalizm, szowinizm...;

v Salezjatiskie Zrédta mysli patriotycznej;

v »Powiedz Matusiu [dziadkowi], ze [...] nie potrzebuje si¢ on wstydzi¢ swego whuka” - o pa-
triotyzmie Poznatiskiej Pigtki;

v Wychowanie harcerskie.

Sesja naukowa zorganizowana w ramach XI Zjazdu Towarzystwa Naukowego Franciszka Sa-
lezego stanowi ciagg dalszy cyklu programowego zatytutowanego ,,Mlodziez i jej $wiat”, ktory jest
realizowany w ramach badan prowadzonych przez cztonkéw TNES.

IV. DZIALALNOSC NAUKOWA

Aktywno$¢ wydawnicza Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego koncentruje si¢ przede
wszystkim wokot czasopisma ,,Seminare. Poszukiwania naukowe”. O rosngcym prestizu naukowym,
poziomie wydawniczym i rozwoju czasopisma $wiadczy stale rosnaca liczba oséb pragnacych pu-
blikowa¢ na tamach tego periodyku oraz zauwazalne umig¢dzynarodowienie ,,Seminare”. Najwyzsza
ocena przyznana czasopismu przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego byla inspiracjg do
dalszych inicjatyw redakcji w celu podnoszenia poziomu merytorycznego i formalnego tego perio-
dyku. Podjeto w tym wzgledzie nast¢pujace dzialania:

1) W ramach procesu dalszej informatyzacji i digitalizacji czasopisma rozpoczgto nadawanie
numeréw ORCID wszystkim tekstom publikowanym na famach ,,Seminare”;
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1) Sad Okregowy w Warszawie VII Wydzial Cywilny postanowil wpisa¢ ,,Seminare” do sado-
wego rejestru dziennikow i czasopism;

2) Kontynuowano dzialania majace na celu dodanie ,,Seminare” do baz: Web of Science, SCO-
PUS oraz zostal ztozony wniosek do konkursu w ramach programu: ,Wsparcie dla czasopism na-
ukowych”.

W roku 2018 nakladem Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego ukazatl si¢ tom IV Bi-
blioteki TNFS: Mirostaw S. Wierzbicki red., Religie a wychowanie do dialogu. Idee edukacyjne, filozo-
ficzno-antropologiczne i teologiczne, Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego: Warszawa 2018, ss.
205 [ISBN 978-83-61451-17-4 DOI: 10.21852/tnfs.2018.1].

V. DZ1ALALNOSC POPULARYZUJACA OSIAGNIECIA NAUKOWE

TNFS popularyzuje osiagniecia nauki przede wszystkim przez publikacje oraz sympozja,
w ktérych upowszechniana jest wiedza z réznych dyscyplin naukowych, szczegélnie z zakresu wy-
chowania oraz historii i aktualnej dzialalnosci salezjanéw w Polsce i na $wiecie. Dlatego, oprocz
publikacji i sympozjow organizowanych bezposrednio przez TNFS, chetnie obejmujemy patronatem
inicjatywy bliskich nam §rodowisk. W okresie sprawozdawczym TNFS objeto patronatem:

v konferencje z cyklu: ,,Dialogi o wychowaniu” (6) - Zmaganie o mlodego czlowieka i kto
sedziuje ten mecz? W stulecie dziela salezjanskiego na Losiowce w Krakowie, ul. Tyniecka 39. Konfe-
rencja odbyla sie¢ w dniu 07.04.2018 r;

v XXXII Ladzkie Sympozjum Liturgiczne, na temat: Sakrament matzeristwa drogg uswiecenia.
Sympozjum odbylo si¢ w Wyzszym Seminarium Duchownym w Ladzie 19 pazdziernika 2018 r.

%%

W imieniu Zarzadu TNFS pragne podzigkowaé wszystkim czlonkom naszego Towarzystwa,
ktorzy swoim zaangazowaniem przyczynili si¢ do aktywnego funkcjonowania Towarzystwa Nauko-
wego Franciszka Salezego w roku 2018.

Ks. Stanistaw Chrobak SDB

Sekretarz TNFS

ORCID ID: 0000-0003-3015-4580

DOTI: http://doi.org/10.21852/sem.2019.2.20
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Szymon Dabrowski, Pedagogika religii Jozefa Tischnera. W poszukiwaniu no-
wego modelu edukacji religijnej, Wydawnictwo Naukowe Akademii Pomorskiej
w Stupsku, Stupsk 2016, ss. 302. ISBN 978-83-7467-255-9.

Edukacja religijna to nie tylko przekazywanie wiedzy, czyli nauczanie, ale réwniez, a moze nawet
przede wszystkim, ksztaltowanie postaw, czyli wychowanie, a takze wprowadzanie w zycie duchowe
oraz we wspolnote religijna. Chodzi zatem o dojrzalo$¢ religijng czlowieka, umiejetno$¢ dokonywania
zyciowych wyboréw, a zarazem podejmowania przez niego odpowiedzialnosci. W kontekscie religii
chrzedcijanskiej chodzi jednoczesnie o wartos¢ Ewangelii i tradycji Kosciola, jak rowniez o ugrunto-
wanie wartosci, jaka dla wspolczesnego cztowieka jest bycie chrzescijaninem. Zmiany spoteczne sa
bowiem tak intensywne, ze zmuszaja do rewizji dotychczasowych rozwiazan edukacyjnych oraz do
nieustannej refleksji w zakresie pedagogiki religii. W t¢ problematyke wpisuje sie ksiazka Szymona
Dabrowskiego Pedagogika religii Jozefa Tischnera. W poszukiwaniu nowego modelu edukacji religijnej.

Recenzowana praca zastuguje na uwage przez fakt, iz podejmuje wazna refleksje nad udziele-
niem odpowiedzi w kwestii wspolczesnych pytan o teorie i praktyke edukacji religijnej, wykorzystujac
w poszukiwaniu owej odpowiedzi filozofi¢ Jézefa Tischnera. Ten filozof wskazywal na konieczno$é
uprawiania edukacji, w tym zwlaszcza edukacji religijnej, w paradygmacie emancypacyjnym i krytycz-
nym. Jego filozofia dramatu i wynikajaca z niej pedagogika dramatu stanowia niejako zZrédto w poszu-
kiwaniu tozsamosci i miejsca religii w edukacji wspdlczesnej. W ujeciu Jozefa Tischnera podstawowym
celem edukacji jest uczenie nadziei, ktéra moze chroni¢ wartosci czlowieka. Chodzi o wzbudzanie
w czlowieku jego wlasnej nadziei przez wspieranie go w samodzielnych dziataniach.

Zgodnie z zalozeniem Autora, niniejsza monografia jako calo$¢ ma strukture badania teoretycz-
nego. Sklada si¢ z pieciu rozdziatéw. W pierwszym z nich zatytutowanym Pedagogika religii znajduje sig
ujecie definicyjne tego pojecia, a takze jego przedmiot oraz zakres badan w tym obszarze nauki. Wska-
zane zostaly rOwniez i opisane osrodki badawcze pedagogiki religii oraz jej przedstawiciele.

W rozdziale drugim pt. Wspélczesne dyskusje na temat edukacji religijnej Autor podejmuje
kwestie statusu naukowego i metodologicznego pedagogiki religii. Ukazuje perspektywy pedagogiki
religii w relacji z edukacja miedzykulturowa. Dowodzi, ze w wiekszosci krajow cywilizacji zachod-
niej edukacja religijna jest obecna w edukacji publicznej, wskazujac w ten sposob i uzasadniajac jej
powszechny charakter. Prezentuje roéwniez modele edukacji religijnej.

Rozdziat trzeci nosi tytut Metoda filozoficzna Jozefa Tischnera. Ukazane s3 w nim Zrodta i kontek-
sty filozoficzne, ktére doprowadzily do powstania autorskiej filozofii dramatu Jozefa Tischnera. Autor
analizuje tu metode Tischnera, na ktorej istote skfada sie: filozofia fenomenologiczna E. Husserla i R. In-
gardena, a takze filozofia egzystencjalna M. Heideggera. Szczegdlnie za$ istotna wydaje si¢ w metodzie
Tischnera chrzescijanska filozofia nadziei G. Marcela. Wazny tez byl kontakt Tischnera z filozofia dialogu
w ujeciu E. Lévinasa. Metafora twarzy Innego zostala przez Tischnera rozwinieta w koncepcje ujecia dra-
matycznego. Ostatni element filozofii Tischnerowskiej w modelu dramatycznym stanowi filozofia herme-
neutyczna P. Ricouera. W ostatnim podrozdziale tej trzeciej cze$ci omawianej monografii ukazane zostaly
podstawowe zalozenia filozofii dramatu jako fundamentalne elementy w rozumieniu ludzkiej egzystencji.

W rozdziale czwartym Autor prezentuje Mys] pedagogiczng Jézefa Tischnera, oparta na caloksztal-
cie metody jego filozofii ze szczegdlnym uwzglednieniem zalozen aksjologiczno-antropologicznych.
Poszczegolne teorie wartosci (dobra, nadziei, wolnosci i autonomii, dialogu, spotkania) w perspektywie
wychowania sktadaja sie na koncepcje pedagogiczng okreslong jako pedagogika dramatu.

Ostatni rozdzial ksigzki zostal zatytulowany Pedagogika religii Jozefa Tischnera. Autor prezentuje
W nim ujecie nowego spojrzenia na relacje miedzy swieckoscig i sakralnoscig w zyciu indywidualnym
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i spolecznym, w tym takze instytucjonalnym. Jest tu réwniez krytyczne ujecie modeli edukacji religijnej
i przestrzen poszukiwania nowego jej modelu w polskiej rzeczywistosci pedagogicznoreligijne;.

Od strony formalnej, uktadu tresci zawartej w niniejszej ksiazce, nalezy podkresli¢, ze konstrukcja
recenzowanego opracowania jest poprawna, tytuly rozdzialéw i podrozdzialéw sa czytelne i pouktada-
ne w logiczna i uzasadniona merytorycznie calo$¢. Zakres pracy jest wyraznie zarysowany. Niewatpli-
wa zastuga Autora jest uaktualnienie problematyki edukacji religijnej w procesie edukacji powszechnej,
zwrdcenie uwagi na $wiadomosciowy wymiar edukacji religijnej i poszukiwanie jej optymalnego modelu
we wspolczesnych warunkach. Zaprezentowana perspektywa modelu dramatycznego edukacji religijnej
jest bardzo interesujaca, oparta na solidnych podstawach aksjologiczno-antropologicznych, propozycja
wzmocnienia i uzupelnienia tradycyjnych modeli oddziatywania wychowawczego, a przez to szczegdlnie
godna polecenia do czerpania z niej inspiracji w teorii pedagogicznej i praktyce wychowawczej.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze ksigzka Szymona Dabrowskiego jest solidnie przygotowanym
opracowaniem w oparciu o rozlegly literature, w zakres ktorej wchodza dzieta Jozefa Tischnera, ich
opracowania, a takze liczne pozycje o charakterze filozoficznym i pedagogicznym, ujete w Bibliografii
jako literatura pomocnicza. Ksigzka ta stanowi bogate zrdédto wiedzy dla czytelnika zainteresowanego
problematyka pedagogicznoreligijng. Praca osadza edukacje religijna w perspektywie filozofii dramatu
czlowieka. Moze by¢ ona przydatna dla studentéw pedagogiki, jak réwniez dla wychowawcéw-prak-
tykow, nauczycieli i pedagogéw. Osoby zajmujace sie¢ wychowaniem (w teorii lub w praktyce) winny
ciggle poszukiwaé nowych, bardziej otwartych, a jednoczes$nie optymalnych i skutecznych form dzia-
talno$ci wychowawczej prowadzacych ku pelni integralnego rozwoju cztowieka.

Dariusz Adamczyk

Uniwersytet Pedagogiczny w Krakowie
ORCID ID: 0000-0002-3083-559X
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Marek Jodko, Swiadectwo Kosciota wobec narodowego socjalizmu w Trzeciej Rze-
szy. Przyktad blogostawionego ksigdza Gerharda Hirschfeldera, Wydawnictwo Wyzszego
Seminarium Duchownego Diecezji Swidnickiej ,, Adalbertus’, Swidnica 2017, ss. 350.

Nazizm byl bez watpienia ideologia antychrze$cijanska, ukierunkowang — cho¢ nie zawsze w jawny
i otwarty sposdb — na walke z Kosciofem jako instytucja oraz z jego nauka. Cho¢ hitlerowcy planowali
definitywnie rozprawi¢ sie duchowienstwem katolickim dopiero po zakonczeniu wojny, to jednak, w miare
mozliwosci, przystapili eksterminacji tej grupy spolecznej jeszcze w trakcie dzialan wojennych, ktére z resz-
ta czesto jej sprzyjaly. Symbolem martyrologii katolickiego duchowienistwa stal sie obdz koncentracyjny
w Dachau, w ktérym zginelo wielu ksiezy, takze pochodzacych z Niemiec. Jednym z nich byt ks. Gerhard
Hirschfelder, bohater recenzowanej ksiazki, ktérego biografi¢ zdecydowat si¢ opracowac Marek Jodko. Na-
zywa si¢ go czasem ,,polskim Popietuszky” ze wzgledu na to, Ze obaj byli meczennikami dwoch totalitary-
zmow, przezyli podobna ilos¢ lat i byli przez jaki$ czas zwigzani z miastem Kudowa, gdzie ks. Hirschfelder
byt wikariuszem, za$ ks. Popietuszko kuracjuszem (s. 12).

Praca jest rozprawa doktorska napisang pod kierunkiem biskupa prof. dra hab. Andrzeja Siemie-
niewskiego, obroniong na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu w 2015 r. Warto$¢ opiniowa-
nego opracowania zasadza si¢ przede wszystkim na tym, Ze nie jest ono monotematyczne — poza biografia
beatyfikowanego ksiedza znajduje si¢ w niej wiele informacji na temat ideologii nazizmu, w tym rozwijaja-
cej sie rasistowskiej postawy wobec Zydéw, historii 111 Rzeszy i jej stosunku do religii oraz Kosciola, a takze
sytuacji tego ostatniego na terenach hitlerowskich Niemiec. Jest ono takze dowodem na to, ze Koéciét wy-
kazal si¢ w czasie wojny nieztomna postawa wobec okupanta, ktory, zazwyczaj bezskutecznie, dazyt takze
do tego, aby go wykorzysta¢ do wlasnych, propagandowych celow.

Praca ma przejrzystg strukture, sklada si¢ z klasycznego wstepu i zakonczenia, jest podzielona
w ukladzie rzeczcowym na rozdzialy i skladajace si¢ nan podrozdzialy, wszystkie ponumerowane. Pod
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wzgledem tematycznym jest ona ztozona de facto z dwoch czgsci, choc nie zostaly one wyodrebnione for-
malnie. Pierwsza cze$¢ dotyczy charakterystyki narodowego socjalizmu w III Rzeszy i jego skomplikowanej
inader napietej relacji z Kosciolem i chrze$cijanstwem ogdlnie, zaréwno jesli chodzi o kwestie relacji pan-
stwo — Koéciol, jak rowniez kontekst ideologiczny i doktrynalny. Obejmuje ona rozdzialy od pierwszego
do trzeciego. Druga czes$¢ pracy, w sklad ktorej wchodza rozdzialy od IV do VI, jest juz zwigzana z sama
postacia ks. Gerharda Hirschfeldera i jego bezkompromisowa postawa wobec nazizmu oraz z kultem tejze
osoby w diecezji $widnickiej, jaki miat i ma wcigz miejsce po jego beatyfikacji. Ttem, ktére ma utatwic zro-
zumienie pierwszego zagadnienia, t. relacji ks. Hirschfeldera z nazistowskimi wtadzami, jest przyblizenie
rysu historycznego hrabstwa klodzkiego, czemu po$wigcono czwarty rozdziat. Mozna oczywiscie postawi¢
pytanie, czy ten zabieg byt potrzebny i czy aby na pewno konieczne bylo ogélne i jednoczesnie obszerne
scharakteryzowanie III Rzeszy w szerokim kontekscie religijnym, skoro ksiazka dotyczy konkretnej osoby
zwigzanej z Kosciolem katolickim, na co mialby wskazywa¢ podtytut pracy, bo to wlasnie podtytut rodzi
u czytelnika konkretne oczekiwania wobec lektury. Chciatbym jednak zwréci¢ uwage na to, ze Autor $wiet-
nie i w bardzo tresciwy sposob dokonat charakterystyki zagadnient wymienionych w pierwszej czeéci pracy,
a moim zdaniem bylo to konieczne z uwagi na to, ze postawa ks. Hirschfeldera wzgledem narodowego
socjalizmu nie byla czyms odosobnionym, ale wynikala z szerszego kontekstu i byta pochodng postawy,
jaka prezentowal niemiecki Ko$ciot katolicki, czy tez Kosciét powszechny w ogdle.

Aparat naukowy, jakim postuguje si¢ Autor, na pewno moglby by¢ bardziej urozmaicony — najcze-
$ciej odwoluje sie on do dostepnych w Polsce opracowan, czasem cytujac na jednej lub na kilku stronach
te sama pozycje. Materiaty Zrodtowe odgrywaja raczej marginalng role w ksiazce, a tych archiwalnych nie
ma w zasadzie wcale. Ks. M. Jodko w swoich wywodach i dokonywaniu ocen, jesli chodzi o opisywane
wydarzen, powoluje si¢ jednak na rézne dokumenty Kosciola, nawet te starozytne, przytacza tez stosow-
ne fragmenty z Pisma Swietego. Dzieki temu, przynajmniej biorac pod uwage kontekst teologiczny, praca
ma erudycyjny charakter i uwzglednia wieloaspektowe, komparatystyczne ujecie podjetej problematyki,
zwlaszcza w odniesieniu do trzech pierwszych rozdziatow.

Opracowanie M. Jodki sklada si¢ z sze$ciu zasadniczych rozdziatéw. W rozdziale pierwszym poru-
szono takie zagadnienia jak: dojscie Hitlera do wladzy, jego antysemityzm, charakterystyka systemu poli-
tycznego IIT Rzeszy, ze szczegdlnym uwzglednieniem wychowania mlodziezy, w tym w wyraznym duchu
antykatolickim, a takze kwestie ,,religii” Hitlera. To ostatnie zagadnienie jest niezwykle interesujace — nie-
miecki narodowy socjalizm zostal bowiem zawarty w dezyderatach majacych quasi-religijny charakter
i Autor recenzowanej ksigzki uwzglednia réwniez i te kwestie.

Rozdzial drugi dotyczy konfliktu nazizmu z chrzescijanstwem, z uwzglednieniem stanowiska
Piusa XII, a takze po$rednio innych papiezy oraz Kosciola katolickiego w III Rzeszy. Autor zwrdcit uwa-
ge na bezkompromisowa postawe niemieckich biskupéw wobec narodowego socjalizmu, protestujacych
m.in. przeciwko ustawie eugenicznej i przepisom antysemickim, cho¢ w tamtejszym episkopacie zdarzaly
sie tez przypadki dazenia do uzyskania kompromisu z panujacym totalitaryzmem. Ks. M. Jodko zwrdcit
tez uwage na postac papieza Piusa XII i przyczyny tworzenia si¢ jego ,.czarnej legendy” w latach sze$¢dzie-
sigtych. Malo kto zdaje sobie sprawe z tego, ze tuz po wojnie za pomoc okazang Zydom dzigkowato mu
wielu przedstawicieli réznych gremidw, w tym takze zydowskich. Aprobatywna postawa w stosunku do
papieza ustapita z czasem miejsca krytycznej, gtéwnie pod wpltywem publicystéw o lewicowej orientacji
politycznej. Pole manewru, jesli chodzi o podejmowane zabiegi, gléwnie dyplomatyczne, na rzecz ratowa-
nia w czasie wojny Zyd6w, zaréwno ze strony Episkopatu Niemiec jak i samego papieza, bylo jednak mocno
ograniczone ze wzgledu na dwie utopijne doktryny polityczne, w okowach ktorych znajdowaly sie zaréwno
panstwo niemieckie jak i wloskie, okalajace Watykan i mieszczacg si¢ w nim Stolice Apostolska.

Nastepujace pdzniej dwa rozdzialy sa bardzo krotkie i dotycza katolickiej oceny moralnej narodowe-
go socjalizmu oraz historii hrabstwa klodzkiego, ze szczegolnym uwzglednieniem indoktrynacji nazistow-
skiej. Tamtejsi duchowni katoliccy w swoich kazaniach krytykowali niemiecki narodowy socjalizm, a warto
podkresli¢, ze cena za to mogla by¢ bardzo wysoka, gdyz gestapo posiadato swoich denuncjatorow nawet
w strukturach koscielnych.

Pigty rozdzial w ksiazce to juz historia zycia ks. Gerharda Hirschfeldera. Autor drobiazgowo przed-
stawia jego zyciorys, poczawszy od narodzin, poprzez stuzbe duszpasterska na szczeblu parafialnym, az
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po pobyt w wiezieniu w Klodzku, a nastgpnie w KL Dachau, gdzie zmart wskutek choroby i wycienczenia
organizmu. Dzialalno$¢ duszpasterska ks. Hirschfeldera spotkata si¢ ze sprzeciwem wiladz niemieckich,
przez ktore byt inwigilowany i zastraszany, kilkakrotnie zostal tez pobity. Dzialo si¢ to pomimo tego, ze —
jak podkresla Autor — w swoich kazaniach nie atakowal on wprost ideologii nazistowskiej czy tez poszcze-
golnych dziatar wladz niemieckich (s. 252). Swiadczy to dobitnie o tym, ze hitleryzm walczyl w istocie
z chrzescijanstwem, cho¢ - jak juz wspomniatem — ostateczny cios Ko$ciolowi zamierzat zada¢ dopiero po
zakonczeniu wojny. W rozdziale tym Autor wiele miejsca po$wigcil rozwazaniom teologicznym niemiec-
kiego ksigdza, uwzgledniajac m.in. jego stosunek do kwestii cierpienia, modlitwy, a takze sakramentow
— kaplanistwa i malzenstwa.

Ostatni, krotki rozdzial dotyczy kultu ks. Hirschfeldera w diecezji $widnickiej, jaki rozwinat sie tam
tuz po jego beatyfikacji. Ciekawym zjawiskiem byly ,,dni bl. Gerharda Hirschfeldera’, obchodzone tam
w latach 2012 oraz 2013, w czasie ktorych odbyla si¢ m.in. miedzynarodowa konferencja naukowa oraz
wydarzenia artystyczne.

Piszac o ,,religii Hitlera” Autor przywoluje przede wszystkim znang publikacje Michaela Hasemanna
(Hasemann 2011), jednak istnieje takze wiele wartosciowych prac polskich autoréw, zeby wymieni¢ tylko
pozycje Moniki Milewskiej (Milewska 2010) czy Aleksandry Kmak-Pamirskiej (Kmak-Pamirska 2012).
Gdy podejmowal probe oceny Shoah, uwzgledniajac religie zydowska i jej punkt widzenia (s. 213-215),
mégt skorzystaé ze znanej pracy Pawta Spiewaka, dotyczacej tej tematyki (Spiewak 2013). M. Jodko, opisu-
jac nazistowska ideologie, przytacza gléwnie mysli Hitlera z jego ksigzki Mein Kampf. Dzialania hitlerow-
cOw w czasie wojny wymierzone w Koséciot wynikaly jednak z filozofii réznych ideologéw i byty poklosiem
awersji do religii, a zwlaszcza chrzescijanstwa, ktora prezentowali wysoko postawieni dygnitarze w III Rze-
szy. Sposrdd nich wyroézniat si¢ Reinhard Heydrich, szef Gléwnego Urzedu Bezpieczenstwa Rzeszy, ktory
snut wlasne plany catkowitego zniszczenia Ko$ciota. Nalezy tez pamietac o tym, ze Hitler pisal swoja prace
w celach propagandowych i nie zawsze podawal w niej prawde — to uwaga przede wszystkim do genezy
jego antysemityzmu oraz datowania wydarzen z jego zycia, ktdre czasem falszowal. Zwracam na to uwage,
poniewaz, wezytujac si¢ w ksigzke M. Jodki, mozna odnie$¢ wrazenie, ze Autor przyjmuje za pewnik nie-
mal wszystkie informacje, jakie zaczerpnal z ksigzki Hitlera i na ktére sie powoluje w swojej pracy.

Autor podaje tez czasem kontrowersyjne lub bledne z historycznego punktu widzenia informacje.
Pisze na przyklad, ze Hitler wierzyt w swoje Zydowskie pochodzenie (s. 46), a jest to teza, ktorg trudno udo-
wodni¢ przy pomocy zrddel. Polski biograf Hitlera, Karol Griinberg, wprost jej zaprzecza (Griinberg 1989).
M. Jodko stwierdza tez, ze na konferencji w Wanssee ,,pojawila si¢ propozycja” fizycznej eksterminacji Zy-
dow (s. 54-55), tymczasem decyzja o ich zagladzie zapadta péznym latem lub jesienig 1941 r. - punktem
zwrotnym byt tutaj atak IIT Rzeszy na ZSRR. W Wansee gtéwnie oméwiono mozliwe metody i organizacje
eksterminacji.

Dostrzezone mankamenty maja jednak marginalne znaczenie i nie przekreslaja waloréw recenzowa-
nej pracy. Mysle, ze jej lektura zacheci innych historykéw; aby opisa¢ podobne historie innych ksiezy, ktorzy
swoja nieztomng postawe wobec ITI Rzeszy przyplacili zyciem. Ksigzka M. Jodki to warto$ciowa pozycja,
ktora powinna zaciekawi¢ nie tylko historykéw Kosciola, ale takze teologdw, religioznawcow i politologow.
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John C. Lennox, Czy nauka pogrzebata Boga? Zderzenie swiatopogladéw, thum.
G. Gomola, A. Gomola, W drodze, Poznan 2018, ss. 448, ISBN 978-83-7906-181-5.

Literatura popularnonaukowa z pogranicza nauki i religii staje sie coraz bardziej ,,modna’, réwniez
nad Wisla. Wynika to w pierwszej kolejnosci ze znacznego upowszechnienia wiedzy naukowej i doste-
pu do niej. Biorgc przy tym pod uwagg ciagla i zywa obecnos¢ wiary, kwestia ich zgody czy tez konfliktu
musiala si¢ nasili¢. ,Moda” na ksigzki o wierze, religii i nauce wynika tez z napie¢ i relacji, ktore wiaza nie
tylko osoby wierzace réznych denominacji i uprawiajace nauke, ale i osoby na wiare obojetne lub nawet
jej przeciwne. Znaczacy jest fakt, ze naukowe autorytety coraz czesciej kreuja si¢ na $wiatopogladowych
celebrytéw. Dokonuja tego zwlaszcza poprzez liczne wystapienia, wywiady i konferencje, ale tez publikacje,
w ktorych konfrontuja z dokonaniami nauk — dodajmy: w sposob nie zawsze uczciwy i zyczliwy — wlasne
wyobrazenia o wierze i religii. Paradygmatycznymi przedstawicielami tego nurtu s3 Sam Harris, Christo-
pher Hitchens, Daniel Dennett, Richard Dawkins i Victor J. Stenger. Popularno$¢ czterech pierwszych jest
tak wielka, ze obwotano ich ,,jezdZcami nowego ateizmu”. W skrdcie mozna powiedzie¢, iz ich celem jest
wykazanie zasadnos$ci naturalizmu, materializmu i scjentyzmu. Napotykaja jednak na opor wielu swych
kolegdw ,,po fachu’, by wymienic tylko Alvina Plantingg, Johna Polkinghrona, Arthura Peacockea czy Tana
Barboura. Nalezy wspomnie¢ réwniez o ks. prof. Michale Hellerze, ktory w Polsce powolat do istnienia
Centrum Kopernika Badan Interdyscyplinarnych (wcze$niej Osrodek Badan Interdyscyplinarnych) oraz
wydawnictwo Copernicus Center Press specjalizujace si¢ w wydawaniu ksigzek z obszaru relacji nauki i re-
ligii (wiary), w tym autoréw takich jak np. Dennett.

Polski czytelnik otrzymat niedawno mozliwos¢ siegniecia do jednej z ksigzek innego polemizujace-
€0 z wyznawcami ,,nowego ateizmu” naukowca, prof. Johna C. Lennoxa z Oxfordu, znanego matematyka
i filozofa nauki. Jest to publikacja zatytutowana wymownie — Czy nauka pogrzebala Boga? To druga praca
badacza wydana w Polsce staraniem oficyny W drodze. Rok wczesniej ukazat sie Bég i Stephen Hawking.
Czyj to w koticu projekt? Obie sa utrzymane w podobnym, polemicznym tonie. Zmienia si¢ tylko adresat
polemiki: w omawianym dziele jest nim w gléwnej mierze Richard Dawkins, autor m.in. takich ksigzek jak
Samolubny gen (wyd. oryg. 1976, wyd. pol. 1996) i Bég urojony (wyd. oryg. 2006, wyd. pol. 2007). Lennox,
zanim napisal Czy nauka pogrzebata Boga? (wyd. oryg. 2009), miat okazje nie raz polemizowa¢ z Dawkin-
sem i pozostalymi ,,jezdZcami”. Pozwolilo mu to zrozumie¢ argumenty swoich przeciwnikow i starannie
dobra¢ wlasne, ktére znajdujemy w jego dziele.

Na skrzydetku okfadki polskiego wydania znalazly si¢ rekomendacje czterech naukowcéw: Chri-
sa Paraskeva (onkolog, Uniwersytet w Bristolu), Alana Emeryego (genetyk, Uniwersytet w Edynburgu),
Keitha N. Frayna (specjalista w dziedzinie metabolizmu cztowieka, Uniwersytet Oksfordzki) i Alistera
E. McGratha (biofizyk i teolog protestancki, Uniwersytet Oksfordzki i Gresham College). Wszyscy pod-
kreslaja walory ksigzki Lennoxa w kontekscie debaty nad kluczowymi problemami na styku religii i nauki
- takimi jak pochodzenie Zycia i czlowieka, istnienie Wszech$wiata. Wskazujg réwniez na odwazny styl
i charakter prowadzonej argumentacji. W rzeczy samej — sa one osobliwe, mozna powiedzie¢, ze momen-
tami zadziorne, a nawet zlosliwe, zwlaszcza gdy autor probuje pokazaé sprzecznoéci w pogladach Dawkinsa
albo jego ignorancje, np. matematyczna.

Na ksigzke sktada sie wstep, 12 rozdziatéw, epilog i indeks nazwisk. Kolejne rozdzialy zostaly po-
$wiecone odpowiednio: $wiatopogladom, granicom nauki, redukcjonizmowi, idei inteligentnego pro-
jektu, biosferze, ewolucji, biogenezie, kodowi genetycznemu, (teorii) informacji, malpim maszynom
(metafora), pochodzeniu informacji i cudom (w konteksécie praw przyrody i pogladéw Davida Humea).
Widac wiec, ze Lennox nie ogranicza si¢ wytacznie do swojej specjalizacji (cho¢ bezlito$nie punktuje ma-
tematyczng ignorancje Dawkinsa), ale podejmuje polemike na gruncie filozofii nauki i biologii, réwniez
w kontekscie teorii informacji. Nie przenosi cigzaru dyskusji na teren, na ktérym moglby si¢ czu¢ naj-
bezpieczniej, ale podejmuje ja na obszarze wyznaczonym przez swoich rozméwcéw. Trzeba zaznaczyc, ze
nie wigze si¢ to ze zubozeniem jego wywodu. Czytelnik kazdorazowo otrzymuje mozliwie precyzyjne i ja-
sne wyjasnienie mniej lub bardziej skomplikowanych zjawisk, terminéw i teorii naukowych (np. doboru
naturalnego, ,,dziatania” kodu genetycznego czy podstaw teorii informacji). Wida¢, ze Lennox doskona-
le orientuje si¢ w poruszanej tematyce, o czym $wiadczy klarownos¢ wyjasnien i rozumowania, a takze
cytowana literatura. Stowem: jest dobrym polemistg dla Dawkinsa, z ktérym potrafi walczy¢ jego wlasna
bronig. W podsumowaniu swoich wywodéw Lennox podaje cel, jaki mu przyswiecat: ,Chcialem pokazaé
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w tej ksigzce, ze nawet jedli nauka, mimo wszystkich swoich mozliwosci, nie potrafi odnies¢ si¢ do funda-
mentalnych pytan, ktére stawiamy sobie jako ludzie, to jednak Wszechéwiat zawiera pewne wskazéwki
dotyczace naszego w nim miejsca dostepne badaniu naukowemu” (s. 431-432). Jak dodaje: ,,powaznym
bledem metodologicznym byloby przyglada¢ si¢ jedynie skladnikom Wszechswiata — materii, strukturom
i procesom - by okresli¢ jego cel i odpowiedzie¢ na pytanie, po co tu jestesmy. Ostateczna odpowiedz — jesli
jest — bedzie musiala przyjé¢ spoza Wszechswiata” (s. 432-433).

Czy nauka pogrzebata Boga? jest ksiazka w calosci po$wiecona szukaniu tropéw owej ostatecznej
odpowiedzi, przy jednoczesnym zbijaniu argumentéw przeciwnikow jej nadnaturalnego charakteru. Czy,
a jedli tak, to w jakim stopniu si¢ to Lennoxowi udalo, nalezy oceni¢ samodzielnie. Zaznaczy¢ jednak trze-
ba, iz matematyk jest $wiadomy negatywnych konotacji zdyskredytowanego i pseudonaukowego pojecia
Inteligentnego Projektu i tzw. ,Boga luk”. Broni si¢ przed takimi klasyfikacjami, pokazuje ich ograniczenia
oraz na podstawie racjonalnych przestanek formutuje wlasne stanowisko, ktére wykracza poza krytyko-
wane przez niego materializm, naturalizm i scjentyzm (Lennox woli méwi¢ nie o inteligentnym projekcie,
ale o inteligentnej przyczynowosci lub inteligentnym pochodzeniu, zob. s. 20). Stowem: dopuszcza obec-
no$¢ nadnaturalnego czynnika innego niz sam Wszeché$wiat, ktory odpowiada za jego istnienie i panujacy
w nim porzadek. Utozsamia go z chrzeécijaniskim Bogiem - raz jeszcze podkreslam - szanujac wiedzg
i metodologie naukowa. Czynnik nadprzyrodzony, jak pokazuje, w Zaden sposdb nie neguje, przekresla
czy negatywnie wplywa na Wszech$wiat i nasza o nim wiedze. Wrecz przeciwnie: pozwala ja interpretowac
w znacznie szerszych kategoriach i nadawac jej metafizyczny sens.

Ksigzka Lennoxa jest ,$wiezg” pozycja na rynku wydawniczym w Polsce, stanowi pewng alternatywe
dla znanego ruchu intelektualnego zwiazanego z Hellerem. Pozwala zapozna¢ si¢ od srodka z anglosaska
perspektywa debaty. Jakkolwiek teza — odpowiedz na tytufowe pytanie — jest znana zanim jeszcze czytelnik
siegnie po ksiazke, to popularnonaukowe pisarstwo Lennoxa wydaje si¢ po prostu ciekawe, wciggajace i po-
budza intelektualnie, réwniez krytycznie. Krytyka moze dotyczy¢ np. uzywanych analogii lub przesunigé
kategorialnych (zob. np. s. 245 i 250-251), czgstego tonu apologetycznego czy ciaglego powolywania si¢ na
argumenty z autorytetu (,,ten i ten jest niewierzacym profesorem i noblista, ale pisze tak i tak, a to znaczy, ze
mam racj¢” — nawet jesli Lennox wprost tak nie pisze, to taki ton wyraznie przebija z jego wypowiedzi). Do
gustu moze nie przypas¢ rowniez ironiczny i sarkastyczny koloryt wywodu, zwlaszcza wzgledem Dawkin-
sa, ktory czesto stosuje taka retoryke. Jest to bron obosieczna. Zdarza si¢ rowniez Lennoxowi odwolywac
do budzacych pewne watpliwosci ustalen (np. s. 400), jednakze traktuje je anegdotycznie, co znaczaco nie
wplywa na zasadno$¢ argumentacji. Niemniej lektura Czy nauka pogrzebata Boga? moze postuzy¢ zaréwno
filozofom i naukowcom, jak i ,,zwyklemu” czytelnikowi. Moze on bowiem pozna¢ nie tylko argumenty
przedstawicieli ,,nowego ateizmu’, ale i sposob argumentacji ich przeciwnikéw, by nastepnie je z sobg skon-
frontowac i — by¢ moze — dokona¢ wiasnej syntezy.

Dla ukazania prébki stylu Lennoxa zacytuje kilka fragmentéw ksigzki. ,,Chrzescijanistwo w swoim
gléwnym nurcie zawsze bedzie utrzymywac, iz wiara jest nierozdzielnie zwiazana z dowodami. Bo w istocie
rzeczy wiara jest odpowiedzig na dowody, a nie radoscia z tego, ze dowoddw brak” (s. 26). Badacz dalej
pokazuje, ze autorzy biblijni, jeszcze przed nastaniem pierwszych greckich filozoféw, na dtugo przed na-
ukowym odkryciem faktu, ze Wszech$wiat mial poczatek, twierdzili to samo. W innym miejscu podkresla,
ze ,twierdzenia naukowcow niekoniecznie sg twierdzeniami nauki” (s. 32). Cata jego ksigzka jest wlasnie
proba oddzielenia tego, co méwi nauka, od tego, co méwia naukowcy i jak - jego zdaniem blednie - inter-
pretuja dane naukowe. Sam przyznaje prymat wnioskowaniu do najlepszego wyjasnienia (abdukgja), argu-
mentujac, ze takim najlepszym wyja$nieniem Wszechswiata jest - mowigc w skrocie — Bog. Akcentuje przy
tym to, ze ,,nadprzyrodzone” nie oznacza irracjonalne” — ,,Dla tych z nas, ktorzy podjeli powazna refleksje
teologiczng nad $wiatem, oznacza to postawienie sprawy na glowie” (s. 65). Lennox jest $wiadomy tego,
ze wielu ,wojujacych” ateistow formuluje swoje tezy, opierajac je o bardzo powierzchowne i niezyczliwe
traktowanie i rozumienie teologii. Pokazuje np. ze Dawkins, méwigc o Bogu, nie méwi o Bogu chrzesci-
janiskim (wieczny, niestworzony; etc.), ale o bogu stworzonym, podobnie jak np. starozytni Grecy. Jak pisze:
»Prawdziwa bitwa nie toczy si¢ miedzy naukga a wiarg, a raczej migdzy swiatopogladem materialistycznym,
czy tez, mowiac szerzej, naturalistycznym, a $wiatopogladem uwzgledniajacym czynnik nadprzyrodzony,
czyli teistyczny” (s. 69).

Matematyk niemalze jak mantre powtarza, ze ,istota prawdziwej nauki” jest ,,gotowo$¢ podazania
tam, dokgdkolwiek zaprowadza nas dowody empiryczne” (s. 73; podobnie, ale znacznie mocniej przeciw-
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ko materializmowi na s. 380). Jego prowadza do Boga, bowiem ,,twierdzenie, iz nauka jest jedyna droga
do prawdy, to twierdzenie niegodne samej nauki” (s. 81). Tymi stowami Lennox wprowadza czytelnika
w najwazniejszy przyklad (metafore) swojej ksigzki — ciasto cioci Matyldy. Nauki mogg kompleksowo ba-
da¢ ciasto, ktére zrobila ciocia Matylda, ale nigdy nie odpowiedza na pytanie, dlaczego je upiekta (zob.
s. 80-87 i potem dalej). Zalozenie jest nastepujace: ,w sytuacjach, w ktérych naszym zrédtem informacji nie
jest nauka, nie mozemy przyjmowac¢ automatycznie, ze rozum przestaje dziataé i przestaja mie¢ znaczenie
jakiekolwiek dowody” (s. 86-87).

Nieco dalej znajduje si¢ jedno z gtéwnych twierdzen Lennoxa: ,,Musimy uswiadomi¢ sobie, ze po-
niewaz Bog nie zastgpuje nauki w procesie wyjasniania $wiata, nie nalezy Go rozumie¢ jako Boga luk.
Wprost przeciwnie, Bog jest podstawa wszelkiego wyjasniania; to Jego istnienie sprawia, ze mozliwe jest
samo wyjasnianie, naukowe lub kazde inne” (s. 94). Po czym kontynuuje: ,,Nalezy to podkresli¢, poniewaz
cieszacy si¢ duza poczytnoscia autorzy, tacy jak Richard Dawkins, bedg uparcie przedstawia¢ Boga jako za-
stepcze wyjasnienie dla wyjasnienia naukowego, tyle ze zadna glebsza refleksja teologiczna nigdy tak Boga
nie przedstawia. Dawkins prowadzi zatem walke z wiatrakami - traktujac jako naiwne rozumienie Boga, za
ktorym nie opowiada si¢ zaden powazny mysliciel. Trudno takie podejscie uzna¢ za dowdd intelektualnego
wyrafinowania’”

Na dalszych stronach znajduja si¢ szczegblowe omoéwienia wybranych probleméw, w ktérych Len-
nox pokazuje ograniczenia ttumaczen naturalistow, czesto doprowadza do absurdu ich wywody i przedsta-
wia wyjasnienia otwarte na czynnik nadprzyrodzony (zob. np. s. 328 i dalej). Za szczego6lnie wazne czeéci
ksigzki nalezy uzna¢ te, w ktérych podejmuje kwestie DNA, biogenezy i ewolugji (rozdzialy 6-8). Przykla-
dowo wskazuje, ze ,,istnienie DNA wydaje si¢ zalezne od zycia, a nie istnienie zycia od DNA” (s. 299) czy ze
istnienie i zroznicowanie gatunkow — choc¢by z punktu widzenia czysto matematycznego prawdopodobien-
stwa — nie moze by¢ dzielem samego tylko doboru naturalnego.

Podsumowujac: ksiazka Lennoxa jest warto$ciowa pozycja z dziedziny relacji religii (wiary) i nauki.
Autor podejmuje, we wlasnym, charakterystycznym dla siebie stylu, szereg istotnych zagadnien, pokazujac,
w jaki sposob moga one by¢ interpretowane — z poszanowaniem naukowej metodologii - przez wierzacych
chrzescijan. Czy nauka pogrzebata Boga? to solidne opracowanie popularnonaukowe przeznaczone nawet
dla mniej zaawansowanych odbiorcow. Jak pisze Alister McGrath: ,,Przedstawiona na nowo relacja nauki
ireligii ze $wietnie poprowadzong argumentacja, rzucajaca nowe swiatlo na najwazniejsze toczace si¢ obec-
nie spory. Lektura obowigzkowa dla wszystkich podejmujacych refleksje nad najistotniejszymi pytaniami
w naszym zyciu” (czwarta strona okladki).

Bartlomiej K. Krzych

UR, Rzeszéw

WTST UPJPIL, Tarnéw
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Patrycja Stawiarska, Wypalenie zawodowe w perspektywie wyzwan wspoltczesnego
swiata, Wydawnictwo Difin SA, Warszawa 2016, ss. 225. ISBN 978-83-8085-102-3.

Czlowiek jest stworzony do pracy (por. Rdz 1,28; 2,15). Praca zawodowa w zyciu dorostym czlowieka
zajmuje znaczace miejsce, jest szansa jego rozwoju, czesto daje réwniez poczucie realizacji i sensu zycia.
Jednak moze sta¢ si¢ Zrodtem poczucia dyskomfortu, nadmiernego stresu, a w czasach wspotczesnych,
w kontekscie wzrastajacych wymagan, takze niekorzystnych dla zdrowia zachowan. Efektem takiego stanu
rzeczy moze by¢ postepujacy proces wypalenia zawodowego.

Zagadnienie wypalenia zawodowego zostalo juz dos¢ obszernie opisane. We wspdlczesnym
$wiecie ten temat jest niezwykle aktualny, dlatego wielowymiarowe i wieloaspektowe sg jego opracowania.
Ma to zwiazek z szybkimi przemianami spolecznymi, ktore sa tak intensywne, ze zmuszaja do rewizji
dotychczasowych podejs¢ do problemu stresu zawodowego i radzenia sobie z nim oraz do wypalenia
zawodowego, a takze do nieustannej refleksji w tym zakresie. W ten obszar problematyki badawczej wpisuje
si¢ ksigzka Patrycji Stawiarskiej Wypalenie zawodowe w perspektywie wyzwar wspotczesnego swiata.
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Recenzowane opracowanie zasluguje na uwage, poniewaz dotyczy refleksji nad udzieleniem
odpowiedzi w kwestii wspdlczesnych pytan dotyczacych poglebionych badan nad zjawiskiem wypalenia
zawodowego. Sg one zwigzane nie tyle z sama pracg, co raczej z sytuacjami, w ktérych praca zawodowa staje
si¢ zrédlem niezadowolenia, stresu i wypalenia zawodowego. Calo$¢ opracowania sklada sie z krotkiego
wprowadzenia, pietnastu rozdzialéw i dos¢ obszernego wykazu bibliografii.

Autorka wskazuje na niewystarczalnos¢ dotychczasowych koncepcji podejmowanego zjawiska,
zwlaszcza w odniesieniu do zawodow tzw. wysokiego ryzyka. Zwraca uwage na znaczenie czynnikow
indywidualnych i $rodowiskowych, skladajacych si¢ na kompetencje i umiejetnosci danego cztowieka,
ktére warunkuja radzenie sobie ze stresem. Podejmuje rowniez kwestie predyspozycji indywidualnych
oraz warunkow pracy zawodowej, a takze zagrozenia wypaleniem zawodowym w réznych zawodach, ze
szczegdlnym uwzglednieniem pracy angazujacej intensywnie w kontakty z innymi ludzmi. Jest to zwigzane
z jakodcig zycia zawodowego, satysfakcja z pracy, sukcesami. Autorka dokonuje analizy wazniejszych
zjawisk patologicznych w miejscu pracy, do ktorych zaliczany jest réwniez pracoholizm jako zjawisko
wielowymiarowe. Podejmuje jednoczesnie istotny, zwlaszcza wspolczesnie, problem umiejetnosci godzenia
rél zawodowych i rodzinnych, podkreslajac znaczenie elastycznych form zatrudnienia.

Omawiane pojecie wypalenia zawodowego jest bardzo szerokie i obecnie wykracza poza kontekst
jedynie zawodowy. Dotyczy bowiem réwniez oséb podejmujacych w codziennym zyciu aktywnosc,
ktéra moze skutkowa¢ identycznymi objawami. Chodzi np. o wolontariat spoteczny czy diugotrwala
opieke nad osobg niepelnosprawna w rodzinie. Problem wypalenia wystepuje takze u sportowcéw oraz
politykéw. W obliczu wzrostowych tendencji do§wiadczenia stresu zawodowego i wypalenia zawodowego
niezbedne jest wypracowanie skutecznych metod przeciwdzialania tym niepozadanym zjawiskom. Z tego
powodu Autorka w omawianej publikacji prezentuje propozycje pracy warsztatowej dotyczacej strategii
poprawienia relacji z praca, rozwoju kompetencji spolecznych, asertywnosci w miejscu pracy, radzenia
sobie ze stresem i zarzadzania miejscem pracy. Podaje rowniez podstawy teoretyczne przygotowania
i opracowania programéw profilaktycznych w miejscu pracy w zakresie wypalenia zawodowego. Autorka
wskazuje rowniez na mozliwosci pomocy osobom zagrozonym wypaleniem zawodowym.

Szczegolnie wazny wydaje sie rozdzial przedostatni dotyczacy etyki pracy we wspdlczesnym $wiecie.
Wobec konsumpcjonizmu etos pracy stanowi niejako alternatywe. Tymczasem nie mozna pomijaé
aspektow moralnych podejmowanych dzialan, réwniez w $rodowisku pracy. Autorka stusznie stwierdza,
ze »orientacja na interes wlasny, bez wzgledu na aspekty moralne, skutkuje poczuciem winy, utrata sensu,
a takze wielowymiarowymi problemami zdrowotnymi. Stres zawodowy i wypalenie zawodowe wydaja
si¢ tutaj réwniez by¢ oczywistymi mozliwymi konsekwencjami” (s. 197). Niestety, na temat etyki pracy
w kontekscie wypalenia zawodowego Autorka jedynie wzmiankuje w krotkim rozdziale liczacym zaledwie
dwie stronice.

Ksigzke zamyka ostatni rozdzial zatytutowany Dokgd zmierzamy, czyli perspektywy na najblizszg
przyszlosé. Stanowi on jednoczesnie swego rodzaju podsumowanie catosci ksigzki i zawiera istotne sugestie,
sposrod ktorych szczegdlng uwage zwraca potrzeba psychoedukacji w zakresie przeciwdziatania wypaleniu
zawodowemu w wiekszym zakresie niz obecnie, z uwzglednieniem przyszlych pracownikéw. Istotne
jest rowniez znacznie uwazniejsze przyjrzenie si¢ zjawiskom patologicznym w miejscach pracy, ktére to
zjawiska mogg by¢ i czesto stanowig przyczyne wypalenia zawodowego.

Od strony formalnej, uktadu tresci zawartej w niniejszej ksigzce, nalezy podkregli¢, ze konstrukcja
recenzowanego opracowania jest poprawna, tytuly rozdziatéw sa dobrane w sposéb czytelny, poszczegdlne
rozdzialy za$ zostaly ulozone w logiczna i uzasadniong merytorycznie calos¢. Nalezy stwierdzi¢, ze ksiazka
Patrycji Stawiarskiej jest solidnie przygotowanym opracowaniem w oparciu o rozlegly literature i stanowi
bogate Zrodto wiedzy dla czytelnika zainteresowanego problematyka wypalenia zawodowego. Moze by¢ ona
przydatna nie tylko dla psychologdw, ale rowniez dla pedagogdéw, pracodawcéw, pracownikéw, studentéw
pedagogiki i kierunkéw spolecznych, wychowawcow-praktykéw, nauczycieli, a takze dla wszystkich, ktérzy
maja do czynienia z problemem wypalenia zawodowego i szukaja sposobu jego rozwigzania.

Dariusz Adamczyk, prof. UP

Uniwersytet Pedagogiczny w Krakowie
ORCID ID: 0000-0002-3083-559X
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STAWIANE TEKSTOM PUBLIKOWANYM W ,,SEMINARE”

Redakcja przyjmuje materialty w formie artykulu, recenzji lub sprawozdania, zwiazane
z teologicznym, filozoficznym, spoleczno-pedagogicznym oraz historycznym profilem te-
matycznym czasopisma. W ,,Seminare” prezentowane sg publikacje w jezyku polskim, an-
gielskim, niemieckim, wloskim, rosyjskim i francuskim. Wyjatkowo moze zosta¢ dopusz-
czony artykul w innym jezyku. Materialy do publikacji w kolejnym roku kalendarzowym
nalezy przesyla¢ do 31 pazdziernika roku biezacego.

W celu zapewnienia miarodajnej i rzetelnej oceny tekstow sktadanych do publikacji w ,,Se-
minare” kazdy artykut jest poddany recenzji dwdch niezaleznych specjalistow z danej dzie-
dziny z zachowaniem procedury podwodjnej anonimowosci (double-blind review process).
Recenzje zawierajg jednoznaczny wniosek recenzenta dotyczacy dopuszczenia artykutu do
publikacji lub jego odrzucenia. Na podstawie uzyskanych ocen Redakcja na kolegium re-
dakcyjnym podejmuje decyzje o odrzuceniu, przyjeciu lub odestaniu publikacji do Autora
w celu naniesienia sugerowanych przez recenzentéw poprawek. Uwzgledniajac przyjety na
dany rok limit tekstow, Redakcja roéci sobie prawo do nieprzyjecia do druku artykutéw
takze w przypadku ich pozytywnej oceny. W niektdrych przypadkach Redakcja moze za-
proponowa¢ autorom opublikowanie tekstdw w nastepnym roku kalendarzowym.

Redakcja wprowadza limity czasowe w stosunku do publikacji recenzji naukowych. Dla
ksigzek polskojezycznych wynosi on 3 lata, a dla obcojezycznych 5 lat od daty ukazania
sie. Przyktadowo, w ,,Seminare” z roku 2018 zamieszczane sg recenzje publikacji w jezyku
polskim z lat 2015-2017 i publikacji obcojezycznych z lat 2013-2017.

Redakcja przyjmuje materialy poprzez zintegrowany system zarzadzania czasopismem
Journal Open System 3.x dostgpny poprzez witryne internetowa czasopisma (https://ojs.
seminare.pl/index.php/seminare). Przeslanie artykulu do Redakeji nastapi po dotaczeniu
wszystkich elementéw publikacji: spisu wykorzystanej literatury sporzadzonego w porzad-
ku alfabetycznym, noty o autorze w jezyku polskim oraz angielskim, streszczenia (max.
600 znakow ze spacjami) wraz ze stowami kluczowymi w jezyku polskim i angielskim (do-
tyczy to takze materiatéw publikowanych w jezykach niemieckim i wloskim) oraz metada-
nych dotyczacych Autora i publikacji. Streszczenie powinno zawieraé takze tytul artykutu
w jez. angielskim.

Redakcja uzaleznia publikacje materialéw od ztozenia przez Autora o$wiadczenia w spra-
wie procedur etycznych obowigzujacych w nauce oraz o$wiadczenia o przeniesieniu praw
autorskich na rzecz wydawcy. Oba formularze sg dostepne na witrynie internetowej ,,Se-
minare”: http://seminare.pl/dla-autorow/procedury-etyczne. Dokonuje si¢ to na etapie
aplikacji tekstu poprzez platforme Journal Open System.

Laczna objetos¢ tekstu artykulu, zalaczonej bibliografii oraz streszczen w jezyku polskim
i angielskim nie powinna przekraczaé 35 tys. znakow (w tym spacji).

Artykuly naukowe winny posiada¢ wyraznie wyodrebniony wstep i zakonczenie oraz lo-
giczna wewnetrzng strukture (format numeracji: 1., 1.1., 2., 2.1. itd.). Wstep i zakoniczenie
nie s3 numerowane.

Teksty przesytane do Redakcji nie powinny zawiera¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona,
podkreslenie, spacjowanie itp.), z wyjatkiem kursywy stosowanej przy zapisie tytulow pu-
blikacji oraz wyrazen obcojezycznych. Cytaty nalezy pisa¢ czcionka prosta w cudzystowie.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

Na pierwszej stronie artykutu winny si¢ znajdowaé nastepujace elementy: (1) imie i na-
zwisko (ksig¢za i osoby zakonne winni poprzedzi¢ imi¢ odpowiednim skrétem, za§ osoby
zakonne po nazwisku winny zamiesci¢ skrét zgromadzenia zakonnego, do ktdérego naleza),
(2) afiliacja naukowa autora lub, jedli autor nie posiada afiliacji naukowej, miejscowos¢
w ktorej autor tworzy; (3) numer ORCID; (4) abstrakt w jezyku polskim; (5) stowa klu-
czowe w jezyku polskim; (6) abstrakt w jezyku angielskim; (7) stowa kluczowe w jezyku
angielskim. Numer ORCID uzyska¢ mozna wypelniajac ankiete on-line: https://orcid.
org/register. W przypadku zapomnienia numeru ORCID, mozna go odnalez¢ na stronie:
https://orcid.org/orcid-search/search.

Nota o autorze winna zawiera¢ nastepujace informacje: tytul/stopie naukowy, imie i na-
zwisko, osrodek naukowy, z ktorym Autor jest zwiazany, oraz adres mailowy. Nalezy ja
umiesci¢ w pierwszym przypisie dolnym przy nazwisku Autora.

Obowigzujacym stylem zapisu bibliografii i przypisow jest styl Chicago. Szczegdtowe zasa-
dy sa przestawione w informacji dla autoréw na stronie internetowej https://ojs.seminare.
pl/index.php/seminare/stylchicago. Przypisy dokumentujace nalezy umieszcza¢ w tekécie
w nawiasach. Redakcja pozostawia autorom mozliwo$¢ stosowania przypiséw dolnych je-
dynie dla uzupelnienia gléwnego nurtu refleksji zawartej w tekécie zasadniczym.

W przypadku uzywania znakéw specjalnych (np. symbole logiczne, alfabet grecki czy he-
brajski) nalezy droga elektroniczng dostarczy¢ Redakeji plik z odpowiednig czcionka oraz
artykul w formacie PDE

Redakcja zastrzega sobie mozliwo$¢ dokonania zmian w tytutach oraz w nocie o autorze.

Opublikowane w ,,Seminare” materialy sa w calo$ci udostgpniane w internetowej wersji
czasopisma pod adresem www.seminare.pl oraz w bazach i repozytoriach, w ktorych jest
ono indeksowane. Jezeli Autor nie zgadza si¢, by umieszczono tam jego adres internetowy,
powinien wyraznie poinformowac o tym Redakgje.

Adres Redakcji: Redakeja Seminare, ul. K. K. Baczynskiego 1A, skr. poczt. 26, 05-092 LO-
MIANKTI, tel. (22) 732-73-86; fax (22) 732-73-99, e-mail: seminare@seminare.pl.
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