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Ks. Dariusz Sztuk' SDB
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie

»BO JA NIE WSTYDZE SIE EWANGELIT” (RZ 1,16).
DYNAMIZM PRZEPOWIADANIA W UJECIU SW. PAWLA APOSTOLA

“FORT AM NOT ASHAMED OF THE GOSPEL” (ROMANS 1.16).
THE DYNAMISM OF PROPHESYING ACCORDING TO ST. PAUL THE APOSTLE

Summary

Although, it is difficult to discern a systematic lecture on proclamation in St. Paul’s epistles,
almost each of his writings proclaims the truth expressed so clearly on the pages of the First Letter to
the Corinthians: “Christ did not send me to baptize, but to preach the Gospel” (1 Cor. 17). In turn, in
the Letter to the Romans, the Apostle reflected on the sources of dynamism of his evangelizing min-
istry and provided a vivid description of this ministry. The above outlined subject matter of the ar-
ticle is expanded upon based on: 1) a review of the terminology used by the Apostle in his letters with
reference to the proclamation of the Gospel; 2) an analysis of the reflection contained in the Letter to
the Romans on the dynamism of God’s action through the Gospel; 3) a scrutiny of selected images
used by St. Paul in the Letter to the Romans to describe the proclamation of the truth of the Gospel.

Keywords: St. Paul, biblical theology, Romans, evangelization
Streszczenie

Chociaz trudno si¢ dopatrywa¢ w epistolarium Pawlowym systematycznego wyktadu na temat
gloszenia, to jednak prawie z kazdego jego pisma wybrzmiewa prawda wyrazona tak bardzo dobitnie
na kartach Pierwszego Listu do Koryntian: ,,Nie postal mnie Chrystus, abym chrzcil, lecz abym glo-
sit Ewangeli¢” (1Kor 1,17). Z kolei w Liscie do Rzymian Apostol umiescit refleksje na temat zrodta
dynamizmu jego postugi ewangelizacyjnej oraz obrazowy opis tej postugi. Tak nakreslona tematyka
jest zgtebiona w artykule poprzez: 1) zapoznanie si¢ z terminologia, jakiej Apostol uzywa w swoich
listach w odniesieniu do gloszenia Ewangelii; 2) eksploracje refleksji Listu do Rzymian, dotyczacej
dynamizmu Bozego dzialania poprzez Ewangelie; 3) przyjrzenie si¢ wybranym obrazom, ktérych
$w. Pawel uzywa w Liécie do Rzymian dla opisania gloszenia prawdy Ewangelii.

Slowa kluczowe: $§w. Pawel, teologia biblijna, List do Rzymian, ewangelizacja

1Ks. dr Dariusz Sztuk SDB - Absolwent Studium Biblicum Franciscanum w Jerozolimie, jest
adiunktem w Katedrze Teologii Biblijnej na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie. Obszar
jego zainteresowan naukowych to osoba i epistolarium $w. Pawla oraz egzegeza patrystyczna. E-mail:
d.sztuk@uksw.edu.pl.
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WSTEP

Juz na podstawie zapisu Ksiegi Dziejow Apostolskich oraz autobiograficz-
nych sekeji listow $w. Pawla mozna wnioskowac o jego pelnym zaangazowaniu
w dzielo gloszenia Dobrej Nowiny az po krance ziemi (Dz 1,8)% Oczywiscie w sen-
sie geograficznym, mierzonym kilometrami badz milami, siggnal Apostot pogan
tych krancéw w miescie Rzymie, a moze nawet w Hiszpanii. Za to w sensie sym-
bolicznym to miasto Ateny — pomimo pozornej porazki — jawi si¢ jako dotknie-
cie ,,krancow ziemi” w kulturze greckiej i filozofii, a miasto Rzym - poza wspo-
mnianym wczes$niej odniesieniem dostownym - jako dotknigcie ,,krancéw ziemi”
w szeroko pojetym zyciu spolecznym stolicy Imperium, dzigki ktérego 6wczesnej
organizacji (m.in. istniejacym szlakom komunikacyjnym) Ewangelia - Dobra No-
wina o Zbawieniu mogta dotrze¢ do serc i umystow mieszkancéw oikovpévnv.

Nie trzeba przekonywac, ze dla Apostota Pawla pierwszorzednym zadaniem
bylo gloszenie dArBetav Tod evayyeAiov — ,prawdy Ewangelii” o Jezusie Chrystu-
sie Synu Bozym (Ga 2,14), i chociaz trudno si¢ dopatrywac w epistolarium Paw-
fowym systematycznego wykladu na temat gloszenia, to jednak prawie z kazdego
jego pisma wybrzmiewa prawda wyrazona tak bardzo dobitnie na kartach Pierw-
szego Listu do Koryntian: ,Nie postal mnie Chrystus, abym chrzcil, lecz abym
glosil Ewangeli¢” (1Kor 1,17). Z kolei w motcie zamieszczonym w tytule niniej-
szej publikacji, zaczerpnietym z Listu do Rzymian (1,16): ,,Bo ja nie wstydze si¢
Ewangelii”, $w. Pawel daje wyraz najglebszemu przekonaniu o stusznym wyborze
zyciowym, ktérego zrodla dopatruje si¢ w Bozym dziataniu, powolaniu i fasce. Tak
nakreslona tematyka zostanie zglebiona poprzez: 1) zapoznanie si¢ z terminolo-
gia, jakiej Apostol uzywa w swoich listach w odniesieniu do gloszenia Ewangelii;
2) eksploracje refleksji Listu do Rzymian, dotyczacej dynamizmu Bozego dzialania
poprzez Ewangelie; 3) przyjrzenie si¢ wybranym obrazom, ktérych $w. Pawet uzy-
wa w Lidcie do Rzymian dla opisania gloszenia prawdy Ewangelii.

1. TERMINOLOGIA TYPOWA

Dla wyrazenia czynnosci gloszenia §w. Pawel w swoich listach uzywa dwoéch
czasownikéw knpvoow i edayyeAilw. Z poszukiwan leksykograficznych wyni-
ka, ze knpboow podkresla raczej czynnos¢ gloszenia®, a ebayyelilw — tre$¢ prze-

2Dz 1,8: ,,Bedziecie moimi $wiadkami: w Jerozolimie, i w calej Judei, i w Samarii, i az po kran-
ce ziemi” uznaje si¢ za geograficzno-teologiczny program calej Ksiegi Dziejow Apostolskich (Por.
Marguerat 2002, 64-65; Krecidlo 2008, 17-20).

3 Czasownik ten zostal uzyty w NT 61 razy (m. in. 9 razy u Mt, 14 razy u MKk, 9 razy u LKk,
8 razy w Dz, 17 razy w listach Pawlowych). U $w. Pawla jako znaczacg nalezy uznaé koncepcje ,,glo-
szenia Ewangelii” (1Tes 2,9; Ga 2,1), ktéra w innych miejscach Apostol wypelnia treécig. Dla nie-
go czynnoé¢ gloszenia ma jako przedmiot Osobe Chrystusa (por. 1Kor 1,23: fijueig 6¢ knpOooopev
Xplotov éotavpwuévov; 2Kor 4,5: knpvooopev AN’ Tnoodv Xptotov kvptov; Flp 1,15: tov Xplotov
Knpvooovotv), stad tez ,,stowo’, ktore sw. Pawet glosi (Rz 10,8) nawigzuje w pelni do misterium pas-
chalnego (1Kor 15) (Merk 1998, 23-25).
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slania*. Jednak obydwa terminy i ich pochodne s3 stosowane niekiedy zamiennie
(por. Rz 16,25; Ga 2,2; Kol 1,23; 1Tes 2,9). Apostol uzywa tez innych stow, ktére
mozna uznac za synonimiczne do wyzej wymienionych czasownikéw. W Liscie do
Efezjan jest to czasownik yvwpilw - ,,czyni¢ znanym” (Ef 6,19), w Liscie do Gala-
tow — mpoypaew — ,przedstawiaé/rysowac” (Ga 3,1). W omawianym w niniejszym
artykule LiScie do Rzymian sg to: 1) umieszczone w kontekscie cytatu z Ksiegi Wyj-
$cia stowo StayyéMw - ,wiesci¢/rozstawia¢” (Rz 9,17; por. Wj 9,16); 2) czasownik
dddoxw - ,uczy¢” (Rz 2,21); wreszcie, najbardziej interesujace w kontekscie oma-
wianego zagadnienia - 3) uzyte w epilogu okreslenie liturgiczne: iepovpyodvta 10
evayyélov — ,$wieta czynno$¢ gloszenia Ewangelii” (Rz 15,16) oraz obrazowe:
oikodopéw - ,klas¢ fundament” (Rz 15,20), ktére to stowo skorelowane zostalo
z poprzedzajacym je edayyeAilw. Majac zatem na wzgledzie tak nakreslone pole ter-
minologiczne Pawlowego epistolarium, mozna przejs¢ do konkretnego przypadku
Listu do Rzymian.

2. ZRODEO DYNAMIZMU — EWANGELIA JEST »MOCA Boza”

Apostot Pawel w Liscie do Rzymian kilkakrotnie podkresla, ze Ewangelia, ktora
on glosi jest evayyé\iov Oeod — Ewangelig Bozg (1,1; 15,16.19), czyli oredziem, ktd-
re pochodzi od Boga, jest Jego stowem, ktorego nie da si¢ sprowadzi¢ do werbalnej
notyfikacji, bo jest stowem stworczym i performatywnym, czyli powodujacym okre-
Slone skutki. Mysl ta zawarta jest juz w propositio (1,16), w ktérej Apostot stwierdza,
ze Ewangelia ,jest mocg Boza (8vvapug 6eod €otiv) ku zbawieniu kazdego wierzace-
go’, zatem ma ona charakter dynamiczny, bo przez nig Bog dziata dla zbawienia lu-
dzi (por. Jk 1,21). Samo okreslenie Ewangelii jako Suvayug jest oryginalng inwencja
sw. Pawla. W grece klasycznej termin ten i koncepcja jest zwigzana z poteznym
dzialaniem jakiegos bdstwa, badz bohatera®. W Starym Testamencie ,,moc Boza”
jest rowniez zwigzana z Jego stowem i w tym zakresie dotyczy dziela stwarzania
(Rdz 1,3; Ps 147,15), jak i dziejow (Iz 55,10-11; Mdr 18,14-16)°. Definicje Ewange-
lii jako ,,mocy Bozej ku zbawieniu kazdego wierzacego” mozna uznac za paralele in-

4 Termin evayyehilw wystepuje w NT 54 razy, z czego 19 razy w epistolarium Pawtowym.
Czynno$¢ gloszenia Ewangelii, opisana tym czasownikiem, jest skierowana przede wszystkim do po-
gan (Ga 4,13; 2Kor 10,16; Ef 3,8). W tym wzgledzie jednak Apostol nie czyni rozréznienia pomiedzy
gloszeniem we wspdlnocie i misyjnym (por. Rz 1,15; Ga 1,16.23) (Strecker 1995, 1424-1426).

5 Termin Svvapg ma wielkg game znaczeniows, co jest potwierdzone przez wiele termindw,
z ktérymi sie taczy, badz z ktérymi jest ono uzywane w wypowiedziach paralelnych. Sg to przede
wszystkim synonimy wyrazajace sile: ioxg, kpdtog, é§ovaia, évépyeia (Arystoteles, De Motu Ani-
malium 3). W grece klasycznej Svvaug odnosito si¢ w pierwszym rzedzie do Zycia w jego zakresie fi-
zycznym i duchowym. W tym sensie oddaje to ogélne stwierdzenie Arystotelesa: v o@pa aiocOntov
£xet Suvay momTikiy i tadntkdyv fj dugw (De Caelo 1,7) (ThDNT 2, 285-290).

W LXX stowo 8Ovapig zasadniczo thumaczy hebrajskie 7°f1. Termin ten ma to samo znacze-
nie, co ddvauig, tj. ,zdolnosc, ,sila’, ,moc” W 13 przypadkach Svvapug oddaje hebrajskie stowo
7923 (Jdt 5,31; 8,21; 1Krn 29,11), ktére w innych miejscach jest rowniez ttumaczone przez iox0¢
i 33 razy przez duvaoteia. (ThDNT 2, 285-286).
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nego tekstu Pawlowego zawartego w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,Nauka krzyza
(A6yog Tod otavpod) jest gtupstwem dla tych, co ida na zatracenie, moca Boza za$
(SVvaug Beod ¢otv) dla nas, ktorzy dostepujemy zbawienia” (1,18). Z tego zesta-
wienia wynika, ze ,Ewangelia’, o ktdrej mowa w Rz 1,16 odpowiada ,,nauce krzyza”
w 1Kor 1,18, za$§ w obydwu tekstach ,,moc Boza” jawi si¢ jako decydujaca przyczy-
na w dziele przekazu-komunikacji. Sw. Pawel nigdy nie laczy koncepcji Stvayug
z krzyzem ani z krwig, ani tez z ofiarg Chrystusa. Inaczej jest ze zmartwychwstaniem
(por. 1Kor 6,14; 2Kor 13,4, Rz 6,4) i wlasnie z gloszeniem Ewangelii. Stad wnioskiem,
jaki wyplywa z dotychczasowych rozwazan jest stwierdzenie, ze w podczas gloszenia
Ewangelii Bog uzywa swej mocy, podobnie jak to si¢ stalo przy wskrzeszeniu Ukrzy-
zowanego (por. Ef 1,9). W obydwu tych przypadkach jedynym celem Bozego dzia-
tania i uzycia Jego dOvayug jest zbawienie (Rz 1,16: €ig owtnpiav). Przeto w Rz 1,16
$w. Pawel wyraza przekonanie, ze gloszenie Ewangelii stuchaczom-odbiorcom jego
apostolskiego dzialania i troski otwiera droge, ktdrej celem ostatecznym jest zbawienie.

Innym aspektem dzialania Bozej dvvauig w gloszeniu Ewangelii jest wedtug
Apostola fakt, iz perspektywa osiggniecia zbawienia dotyczy ,kazdego wierzace-
go” — mavTi T® motevovtt (Rz 1,16). ,\Wierzacy” z kolei jest opisany przez sw. Paw-
ta jako ,,zaréwno Zyd jak i Grek” i wlasnie to sformutowanie ujmuje wszystkich
ludzi jako odbiorcow Ewangelii. Oczywiscie §w. Pawel zaprzeczytby w pewnym
sensie prawdzie Ewangelii przez siebie gloszonej, jak i prawdzie Historii Zbawie-
nia, po prostu — nie bytby sobg, gdyby nie powiedzial ,,najpierw Zyda” - Tovdaiw
te p@Tov. Chodzi zapewne o godnos¢ historyczno-zbawcza, a nawet teologicz-
ng Ludu Izraela, ktérej to Apostot poswiecil trzy nastepujace po sobie rozdzia-
ly Listu do Rzymian (Rz 9-11). ,,Ewangelia jest wiec mocg Boza ku zbawieniu
dla kazdego wierzacego, najpierw Zyda, potem dla Greka” (1,16). Uzyty tutaj
dwumian kladzie nacisk na réwno$¢ dwéch odbiorcéw Bozego dziatania: Zyda
i Greka. Boze dzialanie sprawia, ze Ewangelia jest dla wszystkich i czyni row-
nymi sobie wszystkich. Wspomniana wcze$niej optyka etnocentryczna zydow-
ska zostaje zniesiona przez zlozenie skladniowe Tovdaiw te mp@TOV Kai"EAANVL,
wktorymkonstrukeja te ... kai zrownuje dwoch odbiorcow tej samej Ewangelii (BDR
§444). W dobitny sposob skomentowat ten Pawlowy tekst Ambrozjaster: ,,Chociaz
Apostotuprzywilejowuje Zyda z powodu Ojcéw, jednak mowi, ze réwniez on potrze-
buje daru Ewangelii Chrystusa. Zatem jesli nawet Zyd nie zostanie usprawiedliwio-
ny inaczej jak przez wiare w Jezusa Chrystusa, to po c6z trwa¢ w poddaniu Prawu?”
(PL 17,58). Takie ujecie przez $w. Pawla rzeczywistosci etnicznej gloszenia Ewan-
gelii $wiadczy z jednej strony o jego otwarciu na wypowiedziane przez Chrystusa
wezwanie ,Idzcie i gloscie’, ,,Idzcie i nauczajcie wszystkie narody”. Drugi, fun-
damentalny aspekt, na jaki zwrocono juz uwage, to prawda o Bozej inicjatywie
w otwieraniu ciggle nowych horyzontéw apostolskiego dziatania. W Liscie do Rzy-
mian $w. Pawel potwierdza prawde o Bozym dzialaniu, ktdre kladzie kres podzia-
fom pomiedzy dwiema czesciami ludzkosci (por. Ef 2,14) tam, gdzie fundamen-
tem jest Ewangelia.
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3. OBRAZY

Wspomniano na poczatku, ze w Liscie do Rzymian nie ma systematyczne-
go wywodu na temat teologii ewangelizacji, jednakze znaczace z punktu widzenia
przeprowadzonej argumentacji jest to, ze watek gloszenia Ewangelii jest obecny
zaréwno w propositio listu (1,16-17)7 jak i w jego epilogu (15,14-32)%. Jesli przyjac,
ze corpus tego pisma stanowi wyklad ,,Ewangelii Pawlowej”, co uznaje wiekszos¢
autorow’, to istnieje tu swoista inkluzja — spigcie klamrg omawianego tematu.
I tak w Rz 1,16 nalezaloby widzie¢ okreslenie pryncypiow, a w Rz 15,15-21 opis
funkcji apostolskiej, spetnianej przez sw. Pawla. W opisie tym $w. Pawel nawigzu-
je do swojego zaangazowania misyjnego i gtoszenia Ewangelii Chrystusa zgodnie
z nakazem Pana, oddanym na poczatku Ksiegi Dziejow Apostolskich i stanowig-
cym program topograficzno-teologiczny Pierwszej Historii chrzescijanistwa i czasu
Kosciota: ,,Bedziecie moimi $wiadkami: w Jerozolimie, w catej Judei, i w Samarii,
iaz po krance ziemi” (Dz 1,8). Pawel potwierdza realizacje tego postania Chrystu-
sowego w stowach: ,,Oto w Jeruzalem i na calym obszarze, az po Iliri¢ dopelnitem
gloszenia Ewangelii Chrystusa” (Rz 15,19).

W wiekszosci przypadkow, wylaczywszy List do Rzymian, Apostol Pawet adre-
suje swoje przestanie do wspdlnot, ktdre sam zakladal. List do Rzymian wiesci przy-
bycie Apostota do wspdlnoty, posrod ktdrej nie glosit Ewangelii jako pierwszy. Fakt
ten znajduje odzwierciedlenie w Rz 15,20-21, gdzie podana jest réwniez zasada jego
postepowania, ktorej mottem stato si¢ stowo proroka Izajasza. Pawel ,,poczytal sobie
za punkt honoru glosi¢ Ewangelie jedynie tam, gdzie imi¢ Chrystusa byto jeszcze nie
znane” (15,20). I tutaj postuguje sie on obrazem, ktéry co prawda odnosi si¢ do innych,
ale zostal przez niego wykorzystany réwniez w 1Kor 3,10. To obraz zakladania funda-
mentu — budowania na fundamencie: ,,bym nie budowal na fundamencie potozonym
przez kogos innego” — tva pn) én’ aANGTpLov Oepéov oikodop® (Rz 15,20). Zardw-
no najblizszy kontekst, jak i zastosowanie zlozenia OepéAiov oikodopetv w Pierwszym
Liscie do Koryntian ktadzie nacisk wlasnie na poczatkowy okres gloszenia Ewangelii
w danej wspolnocie. Przekonanie sw. Pawla co do trwalosci fundamentu wiary idzie

7Niezaleznie od metody i nomenklatury dla niej wlasciwej ta mikrojednostka literacka z jednej
strony jest konkluzjg dzigkczynienia post-protokolarnego, z drugiej za$ otwiera si¢ na dalszy rozwoj ar-
gumentacji. Elementami formalnymi potwierdzajacymi ten wniosek sa: spojnik yap - ,,albowiem’/,,bo”
oraz uzyty przez Apostota rzeczownik edayyéliov, ktory, nawigzujac do czasownika edayyelicaoBat
(1,15), staje si¢ elementem skladowym swoistej definicji Ewangelii zawartej w Rz 1,16-17.

8 Zakonczenie Listu do Rzymian jest bardziej rozbudowane niz w innych listach Pawlowych,
w ktdrych Apostol ogranicza si¢ do krotkiego postscriptum epistolarnego. W rzeczy samej wystepuja
tu: epilog (15,14-32), pozdrowienia (16,1-24) oraz doksologia (16,25-27) (Murphy O’Connor 1995).

*Trzeba odnotowaé pewng dysproporcje w budowie tej czesci listu. Sw. Pawel wiekszg jej czes¢
poswieca argumentacji dotyczacej natury Ewangelii oraz fundamentom tozsamosci chrze$cijanskiej
(1,18 - 11,36). Jedynie piata cze$¢ corpusu ktadzie nacisk na wymagania moralne wynikajace ze
wspomnianej tozsamosci (12,1 - 15,13). Jesli chodzi o strukture gtéwnej cze¢sci Listu do Rzymian, to
zostala ona wyakcentowana w zaleznoéci od metody i kryteriéw przyjetych przez autoréw (Casalini
2001, 106-110).
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w kierunku uznania, ze nie moze nim by¢ nikt inny jak Chrystus (1Kor 3,10). Wszak
»zaktada¢ fundament” znaczy glosi¢ Ewangelie ,,tam, gdzie imi¢ Jezusa nie jest znane”.

Obrazami budowania postugiwali si¢ rdwniez autorzy pism apokaliptycznych
tradycji Zydowskiej. W apokryficznej Ksigdze Henocha autor oddat wizje Boga-pa-
sterza, budujacego dom dla swych owiec: ,Zobaczytem, jak Pan owiec wzigl nowy
dom, wigkszy i wyzszy niz ten pierwszy, i postawil go na miejscu pierwszego, kto-
ry zostal spalony. I Pan owiec byl posrodku niego” (HenEt 90,29). Podobng wizje
umieszcza autor Ksiegi Jubileuszow, przypisujac Bogu stowa: ,,Zbuduje sanktuarium
i bede mieszkal razem z nimi. Bede ich Bogiem, a oni beda moim ludem w prawdzie
i sprawiedliwosci. Nie opuszcze ich i nie oddale si¢ od nich, gdyz ja jestem Pan”
(Jub 1,17-18). Zapewne trudno jest mowi¢ w tym przypadku o pelnym wykorzysta-
niu tych motywoéw przez $w. Pawla, natomiast warto zauwazy¢, iz zaréwno teksty
apokryficzne jak i List do Rzymian postrzegaja samego Boga jako zrodlo inicjatywy
majacej na celu wzniesienie budowli duchowej. Metaforyczna wizje budowli, w kto-
rej kamieniem wegielnym jest sam Chrystus, a zadania glosicieli sa zintegrowane
z wiodaca rolg Chrystusa $w. Pawet rozwija w Liscie do Efezjan (2,20-22).

W kontekscie XV rozdziatlu Listu do Rzymian Apostol uzyl jeszcze jednego
obrazu, ktéry osadzony jest w kontekscie kultu i skfadania ofiar. Moc taski Bozej
sprawila, ze jest on ,,z urzedu (Aertovpyov Xpiotod Inood) stuga Chrystusa Jezusa
wobec pogan, sprawujacym $wieta czynnos¢ gloszenia Ewangelii (iepovpyodvta
10 gvayyéhov Tod Beod), po to, by poganie stali sie ofiarg mila Bogu, uswieco-
ng Duchem Swietym” (15,16). Wprowadzenie przez Apostola tla ofiarniczego
i nazwanie siebie Aettovpyov zamiast anéotolog jest w tym miejscu trudne do
uzasadnienia. Trudno skojarzy¢, a przez to przetlumaczy¢, wspomniany termin
Aertovpydg inaczej niz z funkcja liturga/stugi Chrystusa. Jednak druga czes¢ wer-
setu, w ktorej jest mowa o poganach, ktorzy stali sie ofiarg mila Bogu wskazuje
jasno na kontekst ofiarniczy i nadaje stuzbie $w. Pawla konotacje kaptanska'.

Réwniez w kontekscie Listu do Filipian $w. Pawel moéwi o zlozeniu krwawej
ofiary ze swojego zycia w stuzbie na rzecz wiary adresatéw (Flp 2,17: omévdopat
¢mi Tf] Bvoia kat Aettovpyia Tiig miotewg Lu@v). Co prawda Apostol nie nazywa
siebie kaptanem wspolnoty, ale podejmowane przez siebie czynnosci glosiciela
okresla w terminach zbieznych z opisami czynnosci kaplanskich. Potwierdzeniem
tego moze by¢ dalsza czg$¢ argumentacji przeprowadzonej w Liscie do Filipian
(2,25), gdzie Epafrodyt nazywany jest: ,bratem” (a8eA@dg), ,,wspdtpracownikiem”
(ovvepydg), ,wspotbojownikiem” (ovotpatidtng), ,apostotem” (&mdoTolog)
oraz ,liturgiem/stuga zaradzajacym potrzebom (Aertovpyog Tiig xpeiacg). Wspot-
pracownik $§w. Pawla w dziele ewangelizacji, spieszac z postugiwaniem Pawlowi
(Aetrtovpyia), mial tez naraza¢ zycie swoje ze wzgledu na Chrystusa (2,30), co
w kontekscie wzmianki o ofierze (2,17) mozna postrzegac jako kultyczne ro-

10 Co prawda stowo Aettovpydg byto wykorzystywane zaréwno w konteksécie kultycznym jak
i poza nim, jednak w Rz 15 wystepuje ono wraz z terminami: iepovpyéw, poogopd, aytalw, ktore jed-
noznacznie wskazujg na wzmiankowany kontekst ofiarniczy (Haacker 1999, 304; Dunn 1988, 860-861).
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zumienie dzialalnosci glosicieli Ewangelii. Pewng podpowiedzia moze tu-
taj by¢ interpretacja fragmentu 2Kor 2,14 zaproponowana przez W. Cyrana
(1999, 80-83). Autor ten zauwazyl, Zze w wypowiedzi Pawlowej ,Lecz Bogu
niech beda dzigki za to, ze pozwala nam zawsze zwycieza¢ w Chrystusie i roz-
nosi¢ po wszystkich miejscach won Jego poznania” zostaly uzyte dwa okolicz-
niki mévtote - ,,zawsze/wcigz” i €v mavti oMW - ,w kazdym miejscu’, poprzez
ktére Apostol mogl nawiaza¢ do wypowiedzi proroka Malachiasza dotycza-
cej przyszlego kultu (Ml 1,11 LXX). W istocie rzeczy w tekscie Malachiasza
wystepuje zlozenie €v mavti 16mw (identyczne jak w 2Kor 2,14), za$ okreslenie
an’ avatol@v Hhiov €wg dvopdv - ,,od wschodu slonca az do zachodu” wedlug
Cyrana $w. Pawel mogl odda¢ przez mévtote. Nie bez znaczenia jest rowniez to,
ze w MI 1,11 wystepuja dwa terminy o konotacji ofiarniczej: ,,ofiara” (hebr. A,
gr. Bvoia) oraz ,ofiara kadzielna” (hebr. 79pn, gr. Qupiapa). W proroctwie Mala-
chiasza jest mowa o narodach poganskich, wéréd ktorych wielkie bedzie imie Boga
w przypadku spelnienia obietnicy przyszlego kultu ofiarniczego (por. Ez 36,20)"".

Takie skojarzenie tekstow Pawlowych pozwala zrozumie¢, ze celem jego po-
stepowania podczas stuzby gloszenia Ewangelii jest sprawienie, by poganie sta-
li si¢ ofiarg mila Bogu, a terminy Aertovpyog (stuga) oraz iepovpyodvrta (Swieta
czynnos¢) i mpoogopd (ofiara) nalezy tutaj odczytywac nie inaczej jak metafo-
rycznie. Mozna stwierdzi¢, ze §w. Pawel w zgodzie z innymi autorami NT doko-
nuje eschatologicznej transformacji starotestamentalnej stuzby ofiarniczej i dzigki
temu zabiegowi ofiary ze zwierzat zastgpione zostaly postusznymi chrzescijanami
(Rz 12,1), a $wigtynia — wspolnotg wierzacych (1Kor 6,19, 1P 2,5). Nie zmienilo sie
jedno: ofiara ma by¢ ,,mita Bogu”, ma si¢ ,,Jemu podobac”, a w zwigzku z tym - ma
by¢ wcigz uswigcana. A w tym dziele apostol-Aettovpyodg wspodtdziatac bedzie za-
wsze z Duchem Swietym i wéwczas bedzie mégt powiedzie¢ za $wietym Pawlem:
»Ja nie wstydze si¢ Ewangelii”!

Z AKONCZENIE

Apostolski zapal $w. Pawta, zaszczepiony w nim podczas wydarzenia pod
Damaszkiem przez samego Chrystusa zmartwychwstatego (Dz 9,1-6; 22,21: kal
elnev mpoOG pe- mopevov, OTL Eyw eig £0vn pakpav ¢§amoote ®d og), prowadzil go
az po krance ziemi i stal si¢ na koniec jednym z motywow refleksji teologiczne;j.
W Liscie do Rzymian, bedacym najdojrzalszym wykladem na temat Ewangelii
Pawlowej, znalazta ona wyraz w oddaniu prawdy o Bozej dvvapig, ktoéra zawsze
stoi u zrédla powolania i kazdego dzialania glosicieli Dobrej Nowiny. Do$wiad-

W rzeczywisto$ci paleta odniesien interpretacyjnych dotyczacych M1 1,11 jest bardzo szero-
ka. Niektorzy autorzy twierdzg, ze 0372 odnosi sie tutaj do ofiar sktadanych posrod pogan, ale przez
Zydéw zamieszkujacych obce krainy. Inni, interpretujac ten fragment w §wietle terminologii wyste-
pujacej w psalmach, postrzegaja w nim wzorzec, ktéry mowi o sktadaniu ofiar na calym $wiecie. Nie
brakuje tez autoréw, ktoérzy odnosza zapis Ml 1,11 do przyszlosci (w tym do czaséw mesjanskich)
i méwia o kulcie oddawanym JHWH przez narody (Weyde 2000, 146-147).
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czyt jej sam Pawel miedzy innymi przy dokonywaniu wyboréw misyjnych drég
(por. Dz 16,6-10), ale tez zawsze byl swiadomy tego, ze jego gloszenie Ewangelii
spelzto by na niczym gdyby nie moc, o ktéra w innym miejscu tak usilnie zabiegal:
»Najchetniejwiecbede sie chlubilzmoich stabosci, aby zamieszkata we mnie Sovapuig
Chrystusa” (2Kor 12,9). Ta d0vauug stala sie na koniec gwarantem pomyslnosci
w zakladaniu fundamentéw i wznoszeniu budowli (oikodop®), ktéra w przypad-
ku odbiorcow postannictwa Apostota pogan bylo ich zycie duchowe i budowanie
wspolnoty. Z kolei trwanie w tej wspdlnocie i ubogacanie jej poprzez gloszenie
Ewangelii (iepovpyodvta 10 edayyéhiov tod Beod) zostalo opisane przez sw. Pawta
w kategoriach stuzby liturgicznej, ktdre - jak to juz zwrdcono uwage — byty wlasciwe
dla zapowiedzi prorockich majacych si¢ spelni¢ w dobie mesjanskiej. Owa stuzba
Ewangelii Bozej zawsze byta dla $w. Pawla powodem do chluby i to dla niej oddat
swoje zycie zjednoczony z Chrystusem (por. Rz 5,2; 2Kor 10,15-18; 11,1 - 12,18).
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»ZBURZCIE TE SWIATYNIE, A JA W TRZECH DNIACH WZNIOSE
JA NA NOWO”. ANALIZA EGZEGETYCZNO-TEOLOGICZNA ] 2,19

“DESTROY THIS TEMPLE, AND IN THREE DAYS I WILL RAISE IT UP”.
EXEGETICAL AND THEOLOGICAL ANALYSIS OF JOHN 2:19

Summary

This article has been carried out analysis of Jesus’ words about the destruction and rebuilding
of the temple in John 2: 19. First analyzed the meaning of the words ,,demolish” and ,,rebuild”. It has
been shown that they have no meaning of physical destruction of the temple, but it means the death
and resurrection of Jesus. Later it has been shown the word ,,temple” means the body of Jesus as the
new space the presence of God. The analyzes carried out showed that the words of Jesus must be
understood more deeply than command the destruction of the temple in Jerusalem. By these words
Jesus foretold his death and resurrection, and pointed out that from now not the temple of stone, but
his body is a new place of God’s presence.

Keywords: Jesus, temple, death, resurrection, cross, Jerusalem
Streszczenie

W niniejszym artykule zostata przeprowadzona analiza stéw Jezusa o zniszczeniu i odbudowie
$wiatyni zawartych w J 2,19. Na poczatku przeanalizowano znaczenie stow ,,.burzy¢” i ,,odbudowac”.
Wykazano, ze nie maja one sensu fizycznego zniszczenia $wiatyni, oznaczajg $mier¢ i zmartwych-
wstanie Jezusa. Nastepnie ukazano, Ze stowo ,,§wigtynia” zostalo w tym miejscu uzyte w odniesieniu
do ciala Jezusa jako nowej przestrzeni obecnoséci Boga. Przeprowadzone analizy wykazaly, ze stowa
Jezusa nalezy rozumie¢ glebiej niz polecenie zniszczenia $wigtyni w Jerozolimie. W tych stowach
Jezus przepowiedzial swoja $mier¢ i zmartwychwstanie i wskazal, Ze od tej pory nie $wiatynia z ka-
mienia, ale Jego cialo jest nowym miejscem obecnosci Boga.

Stowa kluczowe: Jezus, $§wiatynia, $mier¢, zmartwychwstanie, krzyz
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WSTEP

Opis wypedzenia ze $wiatyni przekupniéw mozna odnalez¢ u wszystkich
ewangelistow. Juz sam ten fakt swiadczy o duzym znaczeniu tego wydarzenia.
Jednakze Ewangelia Janowa przedstawia to wydarzenie w sposéb odmienny od
pozostalych autorow. Pierwsza roznice stanowi umiejscowienie tego wydarzenia.
O ile synoptycy lokuja je w kontekscie uroczystego wjazdu Jezusa do Jerozolimy,
Jan umiejscawia je na poczatku publicznej dziatalnosci Jezusa, po cudzie przemia-
ny wody w wino na weselu w Kanie. Druga zasadnicza réznica polega na tym, ze
Janowy opis faczy dwa elementy, ktore synoptycy przedstawiaja osobno: czyn Jezu-
sa w §wiatyni oraz logion na temat zburzenia i wzniesienia $§wigtyni.

Podczas wypedzenia sprzedajacych ze $wiatyni Jezus wypowiada w strong
Zydéw stowa o zburzeniu $wigtyni i odbudowaniu jej w ciggu trzech dni. W ni-
niejszym artykule zostanie podjeta analiza egzegetyczno-teologiczna Jezusowego
polecenia z ] 2,19, a takze ukazana zostanie specyfika Janowego opisu wypedzenia
handlujacych ze $wiatyni.

1. KONTEKST PERYKOPY ] 2,13-22

Analizujac wydarzenia bezposrednio okalajace opis wypedzenia przekup-
nidéw, mozna zauwazy¢ laczacy je wspolny watek — nowos¢, jaka przynosi Jezus.
Podczas wesela w Kanie Galilejskiej przemienia wode w ,,nowe” wino, ktdre daje
ludzkosci (J 2,1-12). Nastepnie w logionie w ] 2,21 mowa jest o zastgpieniu dotych-
czasowej $wigtyni z kamienia $wiatynia Jego ciata. Z kolei, po krotkiej wzmiance
na temat pobytu Jezusa w Jerozolimie w czasie §wigta Paschy, Jan przedstawia roz-
mowe Jezusa z Nikodemem, ktdry styszy stowa o koniecznosci powtérnych naro-
dzin (J 3,5). W rozmowie z Samarytanka poruszony jest problem nowego kultu
w Duchu i Prawdzie (J 4,19-25). Z tego tez powodu niektdrzy komentatorzy uwa-
7aja, ze elementem charakteryzujacym te cze$¢ Janowej Ewangelii jest ukazanie
przefomu w historii zbawienia, zwigzanego z osobg i dzielem dokonanym w Jezu-
sie Chrystusie (Trocmé 1968-69, 9; Buse 1958-59, 24; Seeley 1993, 272-273).

Drugim elementem, wskazujacym na zwiazek Janowego opisu wypedzenia
handlujacych ze $wiatyni z pozostala czescia jego dziela, jest temat Paschy. Ob-
razuje to struktura czwartej Ewangelii, zaproponowana przez D. Mollat. Za kry-
terium podziatu przyjmuje on $wigta Zydowskie. Nawiazuje do podziatu czwartej
Ewangelii wedtug wzmianek o trzech kolejnych $wigtach Paschy (J 2,13; 6,4; 11,55).
Autor ten jest zdania, ze ewangelista zamierzal uporzadkowa¢ material wedlug
schematu liturgicznego, co mialo wyraza¢ ustanie dawnego kultu i zastgpienie go
nowym, zwigzanym z osoba Jezusa (Mollat 1992, 2257-2259)".

2 Wedlug schematu Mollat, w kontekscie pierwszej Paschy (J 2,12-4,54), ewangelista zamiesz-
cza opis wypedzenia przekupniéw ze $wigtyni. Nastepnie, drugiemu $wietu Paschy towarzyszy opis
cudu rozmnozenia chleba i wielkiej mowy eucharystycznej Jezusa (J 6,1-71). Z kolei trzecia Pas-
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Kolejnym motywem, faczacym wydarzenia opisane w sekcji stanowigcej bez-
posredni kontekst analizowanej perykopy, jest temat wiary i niewiary w Jezusa
(Moloney 1978, 840):

1. Pelna wiara w kontekscie Zydowskim: Wesele w Kanie (2,1-11). Przyklad
Matki Jezusa: Petna wiara.

2. Droga do wiary w kontekscie zydowskim:

2.1. Wypedzenie przekupniéw (2,12-22). Przyktad Zydéw: Brak wiary.

2.2. Spotkanie z dostojnikiem zZydowskim (3,1-21). Przyktad Nikodema: Cze-
Sciowa wiara.

2.3. Dyskusja z Janem Chrzcicielem (3, 22-26). Przyklad Jana Chrzciciela:
Pelna wiara.

3. Droga do wiary w kontekscie nie-zydowskim:

3.1. Pierwsza dyskusja z Samarytanka, ktéra odmawia ,,zywej wody” (4,1-15).
Przyktad Samarytanki: Brak wiary.

3.2. Druga dyskusja z Samarytanka, ktdra jest gotowa uzna¢ Jezusa za proro-
ka (4,16-26). Przyklad Samarytanki: Czgsciowa wiara.

3.3. Przybycie Samarytan z miasta, ktdrzy przyjmuja wiare w Jezusa (4,27-
30.39-42). Przykiad Samarytan: Petna wiara.

4. Pelna wiara w kontek$cie nie-zydowskim. Urzednik w Kanie (4,43-54).
Przyklad urzednika: Petna wiara.

W przedstawionym powyzej podziale ramy tworza dwa przyklady pelnej
wiary w Jezusa: Maryja oraz urzednik. Nastepnie wystepuja dwie serie wydarzen,
ktére prowadza od niewiary (Zydzi i Samarytanka), poprzez czesciowa wiare (Ni-
kodem i Samarytanka), az do pelnej wiary (Jan Chrzciciel i Samarytanie). Wazna
jest w tym miejscu rola znaku oczyszczenia $wigtyni: stanowi on poczatek drogi
w dochodzeniu Zydéw do wiary. Tym samym, Jan — poprzez taki uklad tresci -
ukazuje, iz wiara nie polega na ogladaniu znakéw, lecz na wierze stowu Jezusa
(Schnackenburg 1967, 363).

Powyzsza analiza kontekstu blizszego perykopy J 2,13-22 ukazuje, w jaki spo-
sob wydarzenie oczyszczenia §wiatyni wpisuje si¢ w tres¢ pierwszej czesci czwar-

cha zwigzana jest z wydarzeniami Wielkiego Tygodnia (11,55-19,42), kiedy to Pascha zydowska
przechodzi w Pasche Jezusa. Dlatego tez Mollat uwaza, ze kolejne $wigta Paschy stanowig element
strukturalny czwartej Ewangelii (Mollat et Braun 1960, 71; Brown 2007, 124; Lieu 1999, 66). Cze$¢
egzegetow jest zdania, ze poprzez takg kompozycje ewangelista nawigzuje do $§wigt paschalnych Sta-
rego Testamentu (Hanhart 1977, 344-345; Medala 1984, 32-33). Wydaje sie to by¢ jednak zbyt daleko
idaca interpretacja. O wiele bardziej prawdopodobna wydaje sie by¢ koncepcja, w $wietle ktorej autor
pragnal ukaza¢, ze wszystkie starotestamentalne $wieta i instytucje zostaly zastgpione i wypelnione
przez Pasche Jezusa (Brown 1969, 418). Jest to oczywiscie jedna z wielu interpretacji co do struktury
kompozycyjnej Ewangelii wedlug $w. Jana. Dla przyktadu, H. Sahlin za ide¢ przewodnig uznaje tu
temat wyjécia nawigzujacego do Wyjscia Izraelitéw z Egiptu; M.E. Boismard z kolei dopatruje sie
w konstrukeji dzieta Janowego rozwiniecia tematu nowego stworzenia, dzielgc Zycie Jezusa na sie-
dem okreséw odpowiadajgcych kolejnym dniom stworzenia. T. Preiss uwaza, ze cata czwarta Ewan-
gelia skomponowana jest na ksztalt wielkiego procesu Jezusa ze $wiatem, zas X. Leon-Dufour jako
idee porzadkujacg przyjmuje tu temat walki $wiatla z ciemno$cia (Gadecki 1991, 29-32).
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tej Ewangelii, wskazujac na proces stopniowego dochodzenia do wiary w Jezusa,
jak i objawiania nowosci, jaka Chrystus przynosi ze soba na $wiat. Stanowi ona
spojna catos¢ zaréwno z wydarzeniami ja poprzedzajacymi, jak i bezposrednio po
niej nastepujacymi. W pierwszej czesci swojego dzieta czwarty ewangelista opisu-
je poczatkowe kroki w objawianiu si¢ Jezusa swiatu. Temat ten bedzie stopniowo
rozwijany na kartach Ewangelii, az swdj szczyt osiagnie w mece, $mierci i zmar-
twychwstaniu Jezusa, bedacych pelnia objawienia swiatu Bozej milosci.

2. FORMULA WPROWADZAJACA DO LOGIONU JEZUSA W | 2,19

Po przeanalizowaniu kontekstu perykopy J 2,13-22, w kolejnym etapie zosta-
nie ukazany najblizszy kontekst stéw Jezusa z ] 2,19. Na poczatku nalezy zauwazy¢,
iz jako formuly wprowadzajacej do wypowiedzi Jezusa ewangelista uzywa tych sa-
mych stéw, ktére na poczatku swojej wezesniejszej wypowiedzi zastosowali Zydzi,
obserwujac Jezusa przewracajacego stoly®: ,,Odpowiedzieli Zydzi i rzekli: jaki znak
pokazujesz nam, ze to czynisz?” (J 2,18); Odpowiedzial Jezus i rzekl im: ,,Zburzcie
ten przybytek, a Ja w trzy dni wzniose go” (] 2,19).

Zastosowanie przez ewangeliste tej samej formutly, zar6wno w odniesieniu
do Jezusa, jak i do Zydéw, $wiadczy o wzajemnym zwigzku tych wypowiedzi. De-
klaracja Jezusa pozostaje w zwigzku z wczeéniejsza wypowiedzig Zydow, przez co
stanowi Jego odpowiedz na ich zadanie, a poprzez to nawiazuje w tych stowach
do swojego czynu, wyjasniajac go. Te wzajemna zalezno$¢ mozna przedstawic¢ za
pomocg nastepujacego schematu:

1. Czyn Jezusa (J 2,14-16): ,\W $wiatyni napotkat siedzacych za stotami bankie-
réw [...], a sporzadziwszy sobie bicz ze sznurkow, powypedzat wszystkich ze swigtyni”

2. Reakcja Zydéw (2,18): ,W odpowiedzi za$ na to Zydzi rzekli do Niego: «Ja-
kim znakiem wykazesz si¢ wobec nas, skoro takie rzeczy czynisz?»”.

3. Reakcja Jezusa na wypowiedz Zydéw (2,19): ,,Jezus dat im takg odpowiedz:
«Zburzcie te swiatynie, a Ja w trzech dniach wzniose ja na nowo»”.

Powyzszy schemat wskazuje na to, ze w perykopie ] 2,13-22 kazde kolejne
wydarzenie pozostaje w Scistym zwigzku z czynnosciag przedstawiona w poprze-
dzajacym je wersecie. Wskazuje to ponadto na wewnetrzna spdjnosc¢ analizowanej
perykopy oraz wzajemny zwigzek przedstawionych kolejno wydarzen: czynu Jezu-
sa, reakcji Zydow i uczniéw oraz stéw wypowiedzianych przez Jezusa®.

Warto zaznaczy¢, iz owej jednosci brak jest w paralelnych opisach tego wyda-
rzenia, przedstawionych przez synoptykéw, w ktérych mowa jest o samym czynie
Jezusa, bez dialogu (Mt 21,12-13; Lk 19,45-48; Mk 11,15-19). Z kolei same stowa
o zburzeniu $wiatyni nie s3 u nich wypowiadane bezposrednio przez Jezusa, lecz

3 W artykule stosowane jest thumaczenie wlasne z jezyka greckiego za Nestle i Aland 1984.
Tam, gdzie jest wyraznie zaznaczone, stosuje si¢ cytaty z przektadu polskiego za Jankowski i Sta-
chowiak 1991.

4X. Léon-Dufour uwaza, ze nalezy mowi¢ o organicznej catoéci (un tout organique) gestu wy-
pedzenia przez Jezusa przekupniéw ze $wigtyni i dialogu Jezusa z Zydami (Léon-Dufour 1951, 160).
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wypowiadaja je albo falszywi swiadkowie w trakcie procesu (Mt 26,61; Mk 14,58),
albo tez ci, ktorzy widzieli Jezusa na krzyzu i szydzili z Niego (Mt 27,40; Mk 15,29).
Dokonane przez Jana modyfikacje pogtebiaja rozumienie wydarzenia wypedzenia
przekupniéw w stosunku do tego, jak rozumieli je pozostali ewangelisci. Niekto-
rzy uwazaja nawet, iz opis Janowy stanowi teologiczng interpretacje opiséw syn-
optykow (Trocmé 1968-69, 9). Z pewnoscig wplyw mial na to réwniez kontekst
historyczno-spoleczny, w ktérym dzialal autor czwartej Ewangelii, oraz spojna
teologiczna struktura jego dziela (Chilton 1997, 445; Campbell 1982, 101-120).
Jan nadaje temu wydarzeniu charakter mesjanskiego ingresu Jezusa, bedacego
znakiem nadejscia nowej epoki w ekonomii zbawienia, to sam Jezus bedzie spel-
nial funkcje, ktérg dotad spelniala §wigtynia. Poprzez powyzszy zabieg redakcyjny
czwarty ewangelista faczy czyn Jezusa z wypowiedzianymi przez Niego sfowami.
Stowa Jezusa wyjasniaja znaczenie czynu, stanowigc przez to jego interpretacje,
w dodatku dokonang przez samego Jezusa, co nadaje jej dodatkowa range.

Jak wykazano wczeséniej, o $cistym zwigzku reakcji Zydéw z czynem Jezu-
sa $wiadczy przede wszystkim zastosowanie przez ewangeliste w ] 2,18 czasowni-
ka «odpowiedzieli», ktéry juz z samego zalozenia zaklada pewne ustosunkowa-
nie sie do czyjej$ wczesniejszej wypowiedzi lub czynu. Reakcje Zydéw z czynem
Jezusa laczy uzycie przez ewangeliste tej samej formuly wprowadzajacej zaréwno
w odniesieniu do Zydéw, jak i do Jezusa, co przedstawiono w analizie. Dzieki temu
spostrzezeniu tatwiej bedzie dostrzec w analizie wypowiedzianych przez Jezusa stow
w 2,19 ich powigzanie nie tylko z zagdaniem kierowanym ze strony Zydéw, lecz row-
niez z wypedzeniem przez Jezusa przekupniow ze swiatyni. W tym swietle wypowiedz
Jezusa nalezy wiec taczy¢ nie tylko z roszczeniem przedstawionym przez Zydéw, lecz
réwniez z gestem wypedzenia przekupniow jako jego eksplikacja i dookresleniem.

3. ZNACZENIE TERMINOW «ZBURZYC» I «ODBUDOWAC»

Przeprowadzone wczesniej analizy beda pomocne w lepszym zrozumieniu
wypowiedzianych przez Jezusa w J 2,19 stow: ,Odpowiedzial Jezus i rzekl im:
«Zburzcie ten przybytek, a Ja w trzy dni wzniosg¢ go»”. Pobiezna interpretacja tego
zdania moglaby wskazywaé, iz Jezus zada od Zydéw zniszczenia $wiatyni jero-
zolimskiej. Jednakze glebsza analiza uzytych w powyzszym zdaniu sformulowan
pozwoli objawi¢ bardzo glteboka mysl, ktérg zawart w nim czwarty ewangelista.

Aby te glebie lepiej uchwyci¢, nalezy siegna¢ do opisu przedstawionego przez
pozostalych ewangelistow oraz termindw, ktére pojawiaja si¢ w tekstach paralel-
nych. Powyzsza odpowiedz Jezusa znajduje swoje paralele w relacjach o tym wyda-
rzeniu przedstawionych u Mt i Mk. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz w opisach synop-
tycznych stowa Jezusa zostaly przywolane w kontekscie Jego przestuchania przed
Sanhedrynem, gdzie wypowiedz Jezusa dotyczacg zburzenia i odbudowy $wiatyni
przytaczaja falszywi swiadkowie. Pomimo tego, ze we wszystkich trzech tekstach
wystepuje ten sam termin na okreslenie «$wigtyni» (vooc) i ten sam motyw zbu-
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rzenia i odbudowania $wiatyni w trzy dni, to jednak wersja Janowa rdzni sie od
Mt i Mk uzyciem innych czasownikow zastosowanych na okreslenie wykonywa-
nia tych czynnosci. Synoptycy na okreslenie budowania i burzenia uzywaja ty-
powych terminéw zwigzanych z materialng budowla: ketaAdbw (burzy¢, niszczyc)
i oikodopéw (budowad, tworzy¢, rekonstruowad). Z kolei ewangelista Jan uzywa
czasownikow Aw (rozwigzaé, uwolnié, ponizy¢) i éyelpw (wzbudzi¢, podniesc,
powsta¢, zmartwychwstac), ktére moga odnosic¢ si¢ zarowno do budowli, jak i do
ciata Jezusa (Wrobel 2005, 150-151).

Jan w swojej Ewangelii uzywa terminu AVw zaledwie dwukrotnie: w anali-
zowanym zdaniu ] 2,19 oraz w ] 11,44, gdzie stowo to pojawia si¢ w kontekscie
wskrzeszenia Lazarza, kiedy Jezus zwraca si¢ do $wiadkow tego wydarzenia: ,,Roz-
wigzcie (Abowte) go i pozwolcie mu chodzi¢!”. Podobne znaczenie termin ten po-
siada w Apokalipsie, gdzie Jezus opisany jest jako Ten, ,ktéry nas miluje i ktory
przez swa krew uwolnit (A0oavti) nas od naszych grzechéw” (Ap 1,5).

Powyzsze teksty wskazujg na to, iz termin A0w zawiera idee rozwigzania cze-
go$, uwolnienia, czyli przejscia z jednego stanu w inny. Warto réwniez zauwazyc,
iz zawsze jest to zwigzane z dzialaniem Boga lub z Jego poleceniem uczynienia
czego$. Dla analizy i rozumienia wypowiedzi Jezusa z ] 2,19 wazna role odgrywa
zwlaszcza fragment z J 11,44, gdzie termin Aw uzyty zostal w kontekécie wskrze-
szenia Lazarza, czyli przywrocenia kogos do zycia, gdyz w ] 2,19 posiada on po-
dobne znaczenie, poniewaz w $wietle relektury popaschalnej zostanie on odczyta-
ny w kontekscie zmartwychwstania Chrystusa (Szubtarski 2013, 201-213).

Roéwnie glebokie znaczenie posiada stowo éyepa, ktdrego Jezus w ] 2,19 uzy-
wa na okre$lenie odbudowania zburzonego przybytku: ,Zburzcie (A0owte) ten
przybytek, a ja w trzech dniach wzniose (éyepw) go”. Termin éyepw ma korzenie
pozabiblijne. W jezyku potocznym oznaczal zbudzenie sie ze snu, przebudzenie,
powstanie (Oemke 1935, 332-333). Warto zaznaczy¢, iz stowo to nabiera dodatko-
wego znaczenia, jesli wezmie sie pod uwage fakt, iz w réznych kregach kulturowych
(a takze w samej Biblii) obraz snu byt czesto uzywany jako metafora $mierci. Juz
na kartach Starego Testamentu sg fragmenty, w ktérych termin éyelpd uzyty jest
w kontekscie zmartwychwstania umarlych. Tak jest np. w proroctwie z 1z 26,19,
w ktérym prorok opisuje posmiertne losy tych, ktérzy pozostali wierni Bogu: ,,Ozy-
ja Twoi umarli, zmartwychwstang (éyepfnoovtat) ich trupy, obudzg sie i krzykng
z rado$ci spoczywajacy w prochu, bo rosa Twoja jest rosg swiatlosci, a ziemia wyda
cienie zmarlych” Na tej podstawie mozna stwierdzi¢, iz juz LXX odnosifa ten ter-
min do zmartwychwstania, cho¢ idea ta nie byta wtedy jeszcze zbyt dobrze znana.

Wazne znaczenie termin éyelpw”™ posiada w Nowym Testamencie, w ktérym
prawie zawsze jest on odnoszony do zmartwychwstania Jezusa (Schnelle 1996,
364). Nalezy réwniez zaznaczy¢, iz w tym samym znaczeniu terminu éyelpw uzy-
wa $w. Pawel. Jako przyktad mozna w tym miejscu przytoczy¢ chociazby fragment
Rz 4,24-25, w ktérym czasownik ten uzyty zostal az dwukrotnie: ,,[...] wierzymy
w Tego, co wskrzesil z martwych (éyeipavta) Jezusa, Pana naszego. On to zostal
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wydany za nasze grzechy i wskrzeszony z martwych (jyép6n) dla naszego uspra-
wiedliwienia”. Réwniez czwarty ewangelista, podobnie jak $w. Pawel, uzywa tego
czasownika na okreslenie zmartwychwstania Jezusa. W tym znaczeniu czasow-
nik ten wystepuje w ostatnim wersecie analizowanej perykopy, gdzie ewangelista
w komentarzu do przedstawionej sceny pisze: ,Gdy wiec zmartwychwstal (fye
"pOn), przypomnieli sobie uczniowie Jego, ze to powiedzial, i uwierzyli Pismu i sto-
wu, ktore wyrzekt Jezus” (] 2,22). W tym samym znaczeniu sfowo to zostalo za-
stosowane w czwartej Ewangelii w ] 21,14, gdzie w kontekscie cudownego polowu
ryb, po opisie spotkania z uczniami, ewangelista umieszcza nastepujacy komen-
tarz: ,,To juz trzeci raz, jak Jezus ukazal si¢ uczniom od chwili, gdy zmartwychwstal
(éyepBeic)”

Przedstawiona powyzej analiza tekstow paralelnych wykazala, iz uzyte przez
czwartego ewangeliste terminy na okreslenie zniszczenia i odbudowania $wiaty-
ni maja glebsze znaczenie anizeli sformulowania zastosowane przez synoptykow.
Terminy uzyte przez autoréw synoptycznych maja znaczenie dostowne, jako fi-
zyczne burzenie jakiej$ budowli, a nastepnie jej odbudowanie. Z kolei autor czwar-
tej Ewangelii, poprzez uzycie odmiennego stownictwa, podkresla nie tyle zburze-
nie $wiatyni, ile jej ponizenie, a nastepnie wzbudzenie, ktdre, w przeciwienstwie do
synoptykow, nie oznacza jedynie przywrdcenia po wczesniejszego, pierwotnego
stanu, ale nadanie calkowicie nowej jakosci, podobnie jak po zmartwychwstaniu
Jezus nie powrdcil do swojej wczesniejszej postaci, lecz istnial juz w nowym ciele
- chwalebnym i przemienionym?®.

Nalezy takze zauwazy¢, izw Nowym Testamencie, gdy mowa jest o zmartwych-
wstaniu Jezusa, czasownik éyelpw jest zazwyczaj uzywany w stronie biernej (por.
m.in. Dz 2,24.32; 3,15.26; Rz 4,24 i inne). Stuzy to temu, aby podkresli¢ fakt, iz jest
to przede wszystkim akt Ojca, ktéry wzbudzil Jezusa z martwych. W J 2,19 autor,
chcac niejako podkresli¢ moc Jezusa, Jego autorytet i mozliwos¢ wzbudzenia przez
Niego $wiatyni, uzywa strony czynnej. Akcentuje przez to fakt, iz to wlasnie Jezus jest
gtéwnym ,,sprawcy” swojego zmartwychwstania, przez co jeszcze mocniej uwierzy-
telnia, ze jest On Synem Bozym. Dlatego tez czasownik éyep®, ktérego Jezus uzywa
w J 2,19, nalezy widzie¢ w kontekscie J 10,17-18, gdzie Jezus méwi, iz ma ,,moc je
(zycie) odda¢ i ma moc je znéw odzyskac¢”. Nie oznacza to, iz czwarty ewangelista
neguje udzial Ojca w zmartwychwstaniu Jezusa, niemniej poprzez powyzsze sfor-
mulowanie akcentuje Boski autorytet Jezusa, iz ma On moc wzbudzi¢ przybytek,
ktéry zburza Zydzi (Spatafora 1997, 105; Tomasz z Akwinu 2002, 198).

5 Dlatego tez nie wydaje si¢ by¢ stuszny poglad przedstawiony przez Cullmanna, ktory
uwaza, ze Jezus w swoim logionie jedynie zapowiadal zburzenie $wiatyni w Jerozolimie, gdyz taka
interpretacja w znacznym stopniu splyca wypowiedz Jezusa. Z pewnoscig trzeba te stowa widzie¢
i w tym aspekcie, niemniej nie nalezy nadawac temu znaczenia pierwszorzednego (Cullmann 1958-
59, 172).
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4. ZNACZENIE TERMINU «SWIATYNIA»

Aby wlasciwie zrozumie¢ sens wypowiedzianych przez Jezusa stow, nalezy
teraz zatrzymac si¢ nad tym, co miato by¢ przedmiotem owego zburzenia, a na-
stepnie zapowiadanego wzbudzenia przez Jezusa. Ewangelista w ] 2,19 wyraznie
zaznacza, iz przedmiotem «zburzenia» i «odbudowania» jest $wigtynia: ,,Zburzcie
te $wigtyni¢” (A0oate tov veov tobrov). Temat $wigtyni jest wiodgcym watkiem
w analizowanym fragmencie, dlatego wlasciwe zrozumienie specyfiki okreslen,
ktérych ewangelista tu uzywa, jest koniecznym warunkiem dla poprawnego od-
czytania oredzia teologicznego analizowanej perykopy (Moloney 1990, 440).

Na poczgtku trzeba zauwazy¢, iz termin vadc jest trzecim terminem, za pomo-
ca ktérego autor czwartej Ewangelii w analizowanym wydarzeniu opisuje §wiatynie.
W pierwszej sekgji (] 2,14-15) byta ona dwukrotnie okreslona jako tepdv czyli mate-
rialny budynek zbudowany z kamieni. Nastepnie, w drugiej sekcji (w. 16-17), row-
niez dwukrotnie, Jezus nazywa $wigtynie «domem Ojca» (olkog T0D Tetpdc). Z kolei
w analizowanym wersecie oraz w dwdch kolejnych wersetach az trzykrotnie na
okreslenie $wiatyni zostalo uzyte stowo vad¢ ktore moglo oznaczaé caty kompleks
$wigtynny (Carson 1991, 18), cho¢ moglto réwniez stuzy¢ do odréznienia $wigtyni
jerozolimskiej (tepov) od osoby Jezusa Chrystusa jako nowej przestrzeni obecnosci
Boga (nao,j) (Moloney 1998, 82)°. Warto réwniez zaznaczy¢, iz termin vadg wyste-
puje w czwartej Ewangelii jedynie trzykrotnie, w nastepujacych po sobie kolejno
wersetach (] 2,19-21), ktore tworza zakonczenie sceny wypedzenia przekupniow
ze $wiatyni. Juz sam ten fakt podkresla doniosto$¢ analizowanego wydarzenia
i wysoka range, jaka przypisuje mu ewangelista.

Termin vaoc w Nowym Testamencie najwiecej razy wystepuje w tradycji Ja-
nowej. Zasadniczo w relacjach synoptykow pojawia si¢ jedynie podczas procesu
Jezusa w ustach falszywych swiadkow (Mk 14,58; Mt 26,61) oraz w kontekscie
ukrzyzowania Jezusa, kiedy to przechodzacy pod krzyzem kierujg szyderstwa
w strone Jezusa, ze mial zburzy¢ przybytek, a nastepnie go odbudowac (Mk 15,29-
30; Mt 27,39-40). Wazne znaczenie termin vaog posiada w Apokalipsie $w. Jana.
Wyraz ten uzyty jest tam w zréznicowanym kontekscie, przykladowo: ,,s3 przed
tronem Boga i w Jego $wiatyni (év 1§ vag adtod) czes¢ Mu oddajg” (7,15); ,,Swia-
tynia Boga w niebie si¢ otwarla, i Arka Jego Przymierza ukazata sie w Jego Swigtyni”
(év 1§ v adtod) - 11,19; ,,A $wigtynia napelnila si¢ dymem od chwaly Boga i Jego
potegi. I nikt niemoglwejs¢ do swiatyni” () - 15,8 (E Sieg1989,339-341). Apokalipsa
uzywa terminu nao.j w odniesieniu do $wiatyni eschatologicznej, duchowej, ktéra
bedzie sam Baranek (por. Ap 21,22). Dlatego tez stowa wypowiedziane przez Jezusa
w ] 2,19 nalezy odnie$¢ w pierwszym rzedzie nie do zburzenia materialnej $wiatyni

6Sallings uwaza, ze uzycie w J 2,19 terminu nao,j na okreslenie §wigtyni mialo na celu ukaza-
nie gradacji pomiedzy $wiatynig jerozolimska jako dotychczasowg przestrzenig zamieszkania Boga
a ciatem Jezusa jako nowym i najdoskonalszym miejscem Jego obecnoéci: ,He makes reference to the
temple (greek naos), but by that term He actually refers to His body which is God’s dwelling place in
a sense that the Temple in Jerusalem never could be” (Sallings 1989, 45).
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w Jerozolimie’, lecz do Jego zmartwychwstania, kiedy to zostanie «zburzone» ciato
Jezusa — nowa $wigtynia (Dodd 1987, 213; Vogels 1962, 103).

5. «TRZY DNI»

Przeprowadzona analiza logionu Jezusa na temat zburzenia §wiatyni wykaza-
fa, ze Jego stowa nalezy interpretowac w sposob glebszy anizeli dostowny. Czwarty
ewangelista stosuje sfownictwo, odnoszace si¢ do $mierci Jezusa na krzyzu oraz
Jego chwalebnego wywyzszenia. Jezus w J 2,19 wyraznie zaznacza, iz ma si¢ to
dokona¢ w przeciagu «trzech dni».

W tym miejscu pojawia si¢ jednak pytanie, jak nalezy rozumie¢ te trzy dni?
Niektérzy wspolczesni egzegeci interpretuja te stowa w znaczeniu bardzo krét-
kiego czasu (Moloney 1990, 445). Inni twierdza, iz w Biblii trzeci dzien oznacza
pewna zmiang na lepsze, czy tez szczegolng zbawczg interwencje Boga (Beasley-
-Murray 1999, 41). W koncu sg réwniez i tacy, ktérzy uwazaja, iz caly proces od-
budowy $wiatyni bedzie rzeczywiscie trwal przez trzy dni (Barrett 1990, 222; Be-
nedykt XVI-Ratzinger 2011, 275-276).

Wydaje sie, iz podczas gdy dla stuchaczy stéw Jezusa owe «trzy dni» nieko-
niecznie musialy mie¢ doslowne znaczenie, to zaréwno dla samego Jezusa, jak i dla
popaschalnej wspolnoty uczniéw polgczenie «trzech dni» z czasownikiem éyelpw
musialo w sposob jednoznaczny odnosic si¢ do faktu zmartwychwstania (Piekarz
2004, 325-326). Pojawia si¢ jednak jeszcze jedno pytanie: jak rozumie¢ tryb roz-
kazujacy w wypowiedzi Jezusa? Czyzby Jezus rzeczywiscie nakazywal swoim roz-
moéwcom zburzenie $wigtyni? Lub tez, w duchu dokonanej wczesniej analizy, czy
mozna w tym $wietle twierdzi¢, iz Jezus rozkazuje Zydom, by Go zabili?

W odpowiedzi na powyzszy problem pomocne moze by¢ spostrzezenie, iz
podobng forme wypowiedzi odnalez¢ mozna w nauczaniu niektérych prorokow.
Réwnie intrygujace stowa wypowiada Amos do mieszkancéw Samarii: ,,Idzcie do
Betel i grzeszcie, do Gilgal i grzeszcie wiecej; przynoscie co ranka ofiary wasze
i co trzeci dzien dziesieciny!” (Am 4,4). Rzecz jasna, prorok nie zachgca swych ro-
dakow do grzechu, a wrecz przeciwnie — poprzez te szokujaca forme wypowiedzi
ostrzega przed konsekwencjami zlego postepowania. Podobng wypowiedz moz-
na odnalez¢ w Mt 23,29-33, kiedy to Jezus zwraca si¢ do faryzeuszow i uczonych
w Pi$mie: ,Biada wam [...], bo budujecie groby prorokom i zdobicie grobowce
sprawiedliwych, i méwicie: «Gdybysmy zyli za czaséw naszych przodkéw, nie by-
lismy ich wspolnikami w zabdjstwie prorokdéw». Przez to sami przyznajecie, ze
jestescie potomkami tych, ktorzy mordowali prorokéw! Dopelnijcie i wy miary
waszych przodkéw!”. Jak zauwaza Schnelle, w podobnym znaczeniu nalezy inter-

7 Wydaje sie, iz dodatkowg przeszkodg, ktéra w analizowanej perykopie utrudniata Zydom
poprawne zinterpretowanie stow wypowiedzianych przez Jezusa, byt kontekst topograficzny same-
go wydarzenia. Rozmowa toczyla si¢ przeciez na dziedzincu $wiatyni, co automatycznie kierowato
mysli Zydéw w strone przybytku, a nie chrystologicznego i mesjafiskiego sensu wypowiedzi Jezusa
(Schnackenburg 1967, 364; Carson 1982, 59-91).
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pretowac stowa Jezusa z J 2,19, w ktérych wydaje sie On moéwi¢ Zydom raczej
o konsekwencjach ich postepowania: swoim zachowaniem doprowadza do upad-
ku zaréwno $wiatyni w Jerozolimie, jak réwniez §wiatyni ciala Jezusa poprzez od-
rzucenie Go, proces i skazanie na $mier¢ (Schnelle 1996, 371-372).

6. ,MOWIL O SWIATYNI SWEGO CIALA”

Ostateczne znaczenie wypowiedzianych przez Jezusa slow o zburzeniu $wig-
tyni czwarty ewangelista przedstawia w J 2,21, gdzie stwierdza: ,On zas mowil
o $wigtyni swego ciala” (éketvos &€ éreyev Tepl Tod Vood TOD OWMKTOC hTOD).
Widoczna jest tu wyrazna interwencja samego ewangelisty®. Egzegeci zajmujacy
sie czwartg Ewangelig uwazaja, iz dzieki takiemu zabiegowi autor dostarcza czy-
telnikowi pewnego punktu odniesienia, ktéry ma na celu unikniecie dokonania
przez niego niewlasciwej interpretacji danego czynu lub stowa Jezusa (Cullmann
1948, 361).

Poszczegdlni egzegeci akcentujg rézne elementy tej wypowiedzi ewange-
listy. Jedni zwracajg szczeg6lng uwage na czasownik éAeyev, twierdzac, iz nalezy
to stowo rozumie¢ modalnie, jako ,.chcial powiedzie¢” (Brown 1984, 116). Inni
z kolei wiecej uwagi po$wiecaja stowu ékelvo¢ uwazajgc, iz ma on w tym miej-
scu charakter emfatyczny i jego rolg jest zaakcentowanie, iz chodzi o cialo Jezusa,
przez co jeszcze mocniej zostaje podkreslony rozdzwigk pomigdzy stowami Jezusa
2] 2,19 aich bledng interpretacja dokonang przez Zydéw w ] 2,20 (Moloney 1990,
448). Jednakze najwazniejszym elementem owej refleksji czwartego ewangelisty
wydaja sie by¢ stowa, w ktérych informuje on, iz Jezus mowil o «$wiatyni swego
ciata». Okreslenie tob vood tod owpuetog adtod jest przykladem formy gramatycz-
nej genetivus explicativus®. Oznacza to, iz trafniejszym ttumaczeniem tego zloze-
nia bytoby nie tyle ,méwil o $wigtyni swego ciala’, lecz raczej ,méwit o $wiatyni,
ktdra jest Jego cialo”. Wowczas wyraznie jawi sie utozsamienie §wigtyni — miejsca
obecnosci Boga - z Jezusem Chrystusem — Slowem, ktore stalo si¢ ciatem (Ha-
enchen 1980, 204). Nalezy przy tym dodac¢, ze czwarty ewangelista termin oGuo
zawsze odnosi do ciala Jezusa (Schweizer 1978, 770-779). Ilekro¢ uzywa terminu
«cialo» (odua), a czyni to pie¢ razy (poza 2,21 termin ten mozna spotkac jeszcze
w 19,31.38.40; 20,12), zawsze ma na mysli fizyczne cialo Jezusa.

PODSUMOWANIE

Analiza wypowiedzi Jezusa z J 2,19, w ktorej Jezus wypowiada enigmatyczne
slowa na temat zburzenia $wiatyni, wskazata na wiele probleméw, jakie towarzysza
interpretacji tego sformulowania. Wyjasnienia tej wypowiedzi podejmuje sie sam

8 Tego typu swoiste ,,dodatki interpretacyjne” sg typowe dla Jana, ktéry postuguje si¢ nimi
w swoim dziele jeszcze kilkakrotnie (por. ] 2,24n; 6,6.64.71; 7,5.39; 11,13.51n; 12,6.33; 20,9; 21,23).

® Mozna spotkac sie réwniez z innymi okresleniami tego trybu: genetivus epexegeticus lub ge-
netivus appositionis.
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ewangelista, ktory, w swietle popaschalnej refleksji, precyzuje znaczenie wypowiedzi
Jezusa zapowiadajacego swoja $mier¢ i zmartwychwstanie w ciggu trzech dni. Mowi
On takze o swoim ciele jako nowej §wiatyni, czyli nowej przestrzeni obecnosci Boga.

W $wietle przeprowadzonych analiz wykazano réwniez, ze réznice zacho-
dzace w opisie wypedzenia przekupniow w wersji Janowej i synoptykéow wskazuja
na to, ze Jan nadal temu wydarzeniu gleboki wymiar teologiczny, ukazujac je jako
introdukcje w procesie objawiania si¢ Jezusa §wiatu, a takze podkreslit jego gleb-
szy zwigzek ze $miercig i zmartwychwstaniem Jezusa. Przeprowadzone badania
wskazaly na bogactwo teologiczne zawarte w analizowanej perykopie oraz wielo§¢
watkow poruszanych przez ewangeliste. Dlatego tez niewatpliwie potrzebne jest
dalsze studium nad wydarzeniem opisanym w J 2,13-22, gdyz rzuca ono nowe
swiatlo na rozumienie przestania czwartej Ewangelii oraz wyjatkowej roli osoby
Jezusa Chrystusa w historii zbawienia.
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Summary

The aim of the article is to present the meaning of axiological and moral education in the
process of building social order in the so-called post-modern era. The need to maintain social order
and moral culture is an essential condition of social life, since it is intrinsically encoded into a human
being’s nature. The disconcerting tendencies to undermine the foundations of this order, which ap-
pear as axiological and moral weakening, prompt its protection, through teaching values which build
this order and ensure its stability, predictability and continuity. These values include: religion, taboos,
dialogue, community, collective memories. Therefore, if we wish to live in a truly human world, we
need to defend and protect these values in particular.

Keywords: axiological and moral education, social order, post-modernity, religion, taboos,
dialogue, community, collective memories, tradition

Streszczenie

Celem artykutu jest ukazanie znaczenia edukacji aksjomoralnej w procesie budowania tadu
spolecznego w tak zwanej epoce ponowoczesnej. Koniecznos¢ utrzymania tadu spolecznego i kultu-
ry moralnej jest niezbednym warunkiem zycia spotecznego, gdyz jest on wpisany w nature czlowieka.
Niepokojace tendencje do podwazania fundamentu tego ladu, ktére przejawiaja si¢ w rozchwianiu
aksjologiczno-moralnym, sklaniaja do jego ochrony, takze poprzez wychowanie do wartosci, ktore
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ten tad buduja i zapewniajg jego stabilnos¢, przewidywalnos¢ i cigglos¢, a sa nimi miedzy innymi:
religia, tabu, dialog, wspolnota, pamie¢. Stad postulat szczegolnej ochrony i obrony tych wartosci.

Stowa kluczowe: edukacja aksjomoralna, fad spoteczny, ponowoczesnos¢, religia, tabu, dialog,
wspdlnota, pamiec historyczna, tradycja

WSTEP

Defetystyczna teza postmodernistow, Ze we wspdlczesnym $wiecie fad spotecz-
ny juz nie istnieje, wydaje sie mocno przesadzona. Owszem $wiata nie mozna defi-
niowac przez kategori¢ idealnego porzadku spotecznego, ktory jest utopia, ale tez nie
mozna przez kategorie kompletnego chaosu. Lad, nawet w wersjach mniej lub bar-
dzie utomnych lub ograniczonych, istnieje, cho¢ czasami zasady, ktore go wyznacza-
ja nie sa oczywiste i transparentne lub pozostajg ukryte. Lad nie jest tylko i wylacz-
nie, mniej lub bardziej, niedoskonata wypadkowa prawa, umowy spotecznej, ustroju
politycznego i sprawnych (lub nie) rzadéw. Jest on fundowany takze na prawie na-
turalnym, moralnosci, w tym na intuicji (wyczuciu moralnym), na elementarnym
systemie wartosci, a takze na prawach przyrody, ktore rowniez reguluja nasze zycie,
wyznaczajac mu pewne ramy, gdyz sity przyrody naznaczone s takze transcendent-
nym porzadkiem aksjologicznym. Ten swoisty fad, wczesniejszy od cztowieka, jest
po prostu wpisany w prawa przyrody. Niezaleznie zatem od epoki, w ktdrej ludzie
rodzg si¢ i zyja, istnieje potrzeba zycia w ugruntowanym ladzie spolecznym, ktéry
bylby stabilny, przewidywalny, zrozumialy, przejrzysty, w ktérym ludzie mieliby za-
ufanie do zasad rzadzacych zZyciem spotecznym, do norm moralnych, obyczajowych,
a takze do, w miare mozliwosci, stabilnej polityki panstwa.

W niniejszym artykule warto wiec zwrdci¢ uwage na jeden z wazniejszych wy-
miaréw fadu spofecznego, a mianowicie na system aksjologiczny i etyczny, ktory wy-
znacza rownowage miedzy utudg absolutnego porzadku spotecznego a pozornym
chaosem. Ten $wiat warto$ci powinien by¢ przekazywany w edukacji aksjomoralnej,
ktéra ma wplyw na porzadkowanie i organizowanie Zycia publicznego i jednostko-
wego, nawet w trudnych warunkach $wiata ponowoczesnego, w ktérym, jak si¢ zda-
je, przedwczesnie ogloszono catkowity upadek fadu spotecznego.

Artykul bedzie mial nastepujaca strukture: najpierw zostanie zaprezentowany
opis gtéwnych zrebéw ponowoczesnosci, jej charakteru i specyfiki. Ow opis bedzie
lapidarny, gdyz istnieje szereg prac, ktére w sposéb analityczno-syntetyczny ujmu-
ja to zagadnienie’. Nastepnie zostanie uzasadniona konieczno$¢ edukacji i forma-

% Sa to na przyklad opracowania w jezyku polskim: Baran, Bogdan. 2000. Postmodernizm
i kotice wiekéw. Krakow: Inter esse; Filipiak, Marian i Franciszek Jan Lis. 2001. W kregu kultury
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Moralnos¢ i etyka w ponowoczesnosci, red. Zbigniew Sareto. 2006. Warszawa: Wydawnictwo ATK;
Sarelo, Zbigniew. 1998. Postmodernizm w pigutce. Poznan: Pallotinum; Smart, Barry. 1998. Postmo-
dernizm, thum. Maciej Wasilewski. Poznan: Zysk i S-ka; Welsh, Wolfgang. 1998. Nasza postmoderni-
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cji aksjonormatywnej, a dalej wyselekcjonowane, wskazane i zaprezentowane beda
te wartosci, ktore maja kluczowe znaczenie w konstruowaniu fadu spolecznego.
Wartosci wybrane przeze autoréw niniejszego opracowania i ich zdaniem w tej
materii doniosle to: religia, tabu, dialog, wspolnotowos¢, pamie¢ historyczna.

1. WSPOLCZESNE PANTHA REI

Potrzeba tadu spotecznego niewatpliwie istnieje réwniez obecnie, cho¢ epo-
ka wspolczesna, zwana ponowoczesna lub ,,po-mo’, nie sprzyja budowaniu tadu
spofecznego i kalkulowalnosci Zycia, zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak
i spotecznym. W ponowoczesnosci, zwanej przez Zygmunta Baumana ,,ptynnym
zyciem” czy ,plynna nowoczesnoscig, ktorej znakiem rozpoznawczym jest tak
zwana ,,tworcza destrukcja’, ruch, dynamika, predkos¢, a nie stabilizacja i trwanie
(Bauman 2007a, 15), dekonstruuje si¢ wszystkie wartosci klasyczne, tradycyjne,
uniwersalne, ktére buduja zycie jednostkowe, jak i spoteczne. Tym samym epoka
ponowoczesna nie daje czlowiekowi poczucia nieodmiennosci, ciaglosci, tozsa-
mosdci, lecz przeciwnie — przynosi niepewnos¢, nieprzewidywalnos¢, niejedno-
znaczno$¢ czy heraklitanska ptynnos¢ wyrazona w okresleniu pantha rei, ujawnia-
jac konkretne symptomy choroby, ktora dotkneta t¢ epoke.

Jak brzmi zatem diagnoza schorzen wspolczesnosci? Na odpowiedz na to
pytanie sklada si¢ kilka réznych czynnikéw, z ktérych wymienionych zostanie
kilka najbardziej charakterystycznych w podejmowanym kontekscie proble-
mu badawczego. Zasadniczy z nich, w wymiarze jednostkowym, to skrajny an-
tropocentryzm, ktéry hotduje subiektywizmowi, egotyzmowi, nieograniczonej
autonomii. Pozbawiony jakiegokolwiek horyzontu transcendencji wynosi on
indywidualnego czlowieka i jego subiektywne przekonania ponad normy spo-
teczne, religijne, kulturowe, obyczajowe czy instytucjonalne. To podkreslanie
kazdorazowo specyfiki, odrebnosci i wyjatkowosci pojedynczego czlowieka wy-
robifo w nim poczucie swoistej moralnej omnipotencji przejawiajacej si¢ w su-
biektywnym kreowaniu moralnosci, w budowaniu wlasnej, prywatnej aksjo-
logii oderwanej od obiektywnej hierarchii wartosci, a nawet w synkretycznym
konstruowaniu prywatnej quasi-religii. Do tego obrazu nalezy tez doda¢ hedo-
nistyczno-gloryfikacyjny kult ciala, ktéry w istocie jest jego degradacja, prze-
sadny konsumpcjonizm, utopi¢ indywidualistycznego blizej nieokreslonego
i niedefiniowalnego szczgscia, mozaikowos¢ kulturowa przy jednoczesnym prze-
akcentowywaniu wlasnej odrgbnosci i oryginalnosci stylu zycia.

Ow ,,zantropocentryzowany” sposob myslenia zaklada wiare, ze osoba ludz-
ka posiada niezdeterminowang podmiotowos¢, zdolno$¢ autotranscendencii,
niczym nie uwarunkowang umiejetnos¢ przekraczania swoich ograniczonosci,
swojego aktualnego status quo, potrzebe odrzucania gorsetu zasad i norm, jaki

styczna moderna, ttum. Roman Kubicki i Anna Zeidler-Janiszewska. Warszawa: Oficyna Naukowa;
Wilkoszewska, Krystyna. 1997. Czym jest postmodernizm? Krakéw: Wydawnictwo Oddzialu PAN.
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narzuca mu srodowisko. Konsekwencja tego stanu jest z kolei okreslona koncepcja
zycia publicznego implikujaca ksztalt fadu spotecznego.

W tym kontekscie mozna poczynié¢ nastepujaca konstatacje — jesli przyjmie
sie taka zindywidualizowang, zmienng, niedookreslong, poddawang cigglym prze-
obrazeniom tozsamos$¢ cztowieka, a co za tym idzie, takze jego dziatanie, wowczas
identyfikacja jednostki w spoteczenstwie jest niemozliwa, co oznacza, ze spole-
czenstwo w klasycznym rozumieniu podkreslajacym wspoélnotowosé, relacyjnosé,
zakorzenienie i poczucie wiezi zaczyna si¢ degradowac, a proby jego zdefiniowa-
nia stajg sie nieprecyzyjne, rozmyte, niejednoznaczne. Czlowiek bowiem, ktory
zajety jest tylko i wylacznie tworzeniem wlasnej, oryginalnej biografii utkanej
z subiektywnych zapatrywan, prywatnych epifanii, relatywnych zasad i norm
dzialania oraz postgpowania, osobistych wizji §wiata, nie jest w stanie nawigzac
warto$ciowej relacji dialogicznej z innymi. Nie jest w stanie zbudowa¢ ani sieci
konstruktywnych miedzyludzkich odniesien, ani spotecznych wiezi. Na bazie za$
takiej koncepcji antropologicznej osoby ludzkiej, odrzucajacej porzadek aksjolo-
giczny i zintegrowany humanizm, nie da si¢ wytworzy¢ racjonalnej formy tadu
spoleczno-polityczno-ekonomicznego. Postmodernistéw zdaje si¢ to jednak nie
martwi¢. Czotowy mysliciel tego nurtu Zygmunt Baumann sadzi bowiem, ze tad,
ktéry jest zorganizowanym wspdtdzialaniem opartym na systemie porozumien,
ktéry reguluje zycie publiczne, znamionuje nietolerancja, bo brak w nim miejsca
na wieloznaczno$¢, na polisemie, na epistemologiczny dysonans (Bauman 2000,
26). Lad bowiem powinien by¢ tworzony spontanicznie, oddolnie kazdego dnia,
na nowo, wltasnym sumptem i wysitkiem (Bauman 1995, 7).

W podobnym duchu na temat fadu spotecznego wypowiada sie Richard Rorty,
ktéry odrzuca jakiekolwiek przestanki metafizyczne jak ,natura czlowieka’, ,,przy-
rodzone prawa czlowieka’, ,duch wspoélnoty”, na ktorych tad spoteczny moglby sie
opierac. Filozof podkresla tez koniecznos¢ catkowitego oddzielenia sfery prywatnej
od publicznej, aby nie wywolywa¢ wplywu $wiatopogladowego czy filozoficznego
kogokolwiek na sfere publiczng. Rorty ceni za to liberalng demokracje, ktéra powin-
na organizowac panstwo, stuzy¢ kontroli zyskéw i strat oraz zapewnia¢ maksymali-
zacje wolnosci. Autor Przygodnosci, ironii i solidarnosci nie bierze jednak pod uwage
faktu, ze demokratyczne wybory, to nie tylko mechanizmy proceduralne, ale przede
wszystkim decyzje, za ktérymi stoja konkretne przestanki swiatopogladowe i filozo-
ficzne, a tych nie da sie¢ oddzieli¢ od glosujacego podmiotu.

Rorty ceni tez tolerancje, ironie¢ i solidarnos¢. Tolerancja to zasada odpo-
wiadajaca za spoleczng bezkonfliktowos¢ i minimalizowanie cierpien. Wyptywa
ona z otwartosci na innych, ktérzy miedzy sobg si¢ réznig*. Solidarnos¢ zas Ror-
ty rozumie nie jako budowanie i odczuwanie wig¢zi migdzyludzkich, lecz méwiac
negatywnie, jako wystrzeganie si¢ czy tez omijanie czegos, jako sprzeciw wobec
ludzkiego bélu i ponizenia. Rorty pisal: ,[...] solidarno$¢ jest zdolnoscia, aby tra-

4Bauman dodalby, ze tolerancja w solidarnosci jest warunkiem przetrwania. Zwykla bowiem
tolerancja umiera, moze ona tylko przetrwaé w formie solidarnosci (Bauman 1991, 256).
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dycyjne réznice (plemienne, religijne, rasowe, obyczajowe itp.) postrzega¢ jako
niewazne w poréwnaniu z podobienstwami w odczuwaniu bélu i ponizenia” (Ror-
ty 1989, 192). Natomiast ironia, ktdrej nie nalezy myli¢ ze zlosliwoscia, drwing czy
szyderstwem, stuzy do zachowania dystansu wobec siebie, kultury i wobec wszel-
kich dogmatow wiedzy i wiary. ,Ostatecznym celem ironisty jest wciaz ponawiana
proba autokreacji, dokonujaca si¢ na podstawie swobodnie wybranych wartosci,
o ktorych sie wie, ze nie sg absolutne” (Szahaj 2012, 92).

Mimo iz postmoderniéci cenig przynajmniej niektére wartosci moderni-
stycznego tadu spolecznego, jak solidarnos¢, tolerancja, wrazliwo$¢ etyczna, to
jednak w oparciu o ich wizje¢ fadu trudno byloby ukonstytuowac spoleczenstwo.
W tej wizji bowiem albo brakuje pewnych norm i wartosci, albo sg one na tyle
»zrekonstruowane’, czyli rozmyte i mgliste, Ze nie da sie ich uzy¢ w konstruowa-
niu porzadku spoleczno-politycznego. W tej sytuacji Bauman wysuwa pomyst
moralnosci bez etyki, ktorej nie opisuja zakazy, nakazy czy regulacje spoleczne.
W ich miejsce filozof proponuje umiesci¢ autonomiczng, jednostkowa odpowie-
dzialno$¢ przed wlasnym sumieniem, ktora jest dla niego istota czlowieczenstwa.
»By¢ osobg - pisze Bauman - to tyle, ile zda¢ sobie sprawe z odpowiedzialnosci
za innych, zgodzi¢ si¢ na te odpowiedzialnos¢ i uznac, ze cho¢ wszyscy jeste$my
sobie nawzajem winni odpowiedzialno$¢, to ja i tylko ja odpowiadam za wywig-
zanie sie ze swojej” (Bauman 2007, 358). Rodzi si¢ jednak w tym kontekscie kilka
pytan: jak pogodzi¢ wolnos¢ postmodernistycznego czlowieka chocby z jego po-
tencjalng niechecia do bycia odpowiedzialnym?; czy do odpowiedzialnosci mozna
kogokolwiek zmusi¢ moralnie, skoro moralnos¢ wyklucza jakikolwiek nakaz?; czy
etyka bez kodeksu i aksjologia bez wspolnych wartosci nie wyjalowia czlowieka
z wrazliwosci moralnej i nie przyczynia si¢ do jego zobojetnienia na innych i §wiat?;
co to znaczy ,wlasne sumienie” - jak ono jest uformowane, skoro nie odczytuje
zadnego prawa: naturalnego, boskiego, moralnego?; jak zbudowac¢ fad (moralny,
aksjologiczny, spoteczny, polityczny) zalezny tylko od jednostkowego uznania lub
odrzucenia bycia odpowiedzialnym przed blizej niejasnym sumieniem? Sa to waz-
ne pytania, gdyz ludzie o nieuformowanych sumieniach raczej nie stworza tadu
spolecznego ani go nie utrzymaja. Politycy bez wychowanego sumienia co najwy-
zej moga zafundowac chaos, dezorganizacje, rozgardiasz i zamet.

2. HORYZONT OCALENIA AKSJOMORALNEGO

Pytan, ktore sie rodza, jest wiecej: czy w wymiarze spotecznym i indywidu-
alnym normy moralne rzeczywiscie przestaly mie¢ znaczenie, czy moralnos$¢ na-
prawde zostala pozbawiona principidéw, czy wartosci zniknely z przestrzeni zycia,
czy cztowiek faktycznie ugrzazt w chaosie moralnym i pustce aksjologicznej? Czy
nie ma zadnego konsensusu co do znaczenia i roli wartosci, tak w zyciu pojedyn-
czego czlowieka, jak i w zyciu spolecznym? Ot6z wbrew temu, co wieszcza post-
modernisci, wbrew nawet rzeczywiscie dominujagcym tendencjom postmoder-
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nistycznego nurtu i pomimo proklamowania schylku wartosci i norm, a nawet
ogloszenia ich ,$mierci” nie wolno popada¢ w pesymizm, katastrofizm i defetyzm,
uznajac, ze postmodernistyczna diagnoza jest stuszna. Wydaje sig, ze wystarczy
nawet prosty zabieg odwotania si¢ do praktyki zycia codziennego, ktora pokazuje,
ze bez wzgledu na te licznie doniesienia wartosci i zasady wciaz maja si¢ niezle i sa
nadal obecne w opisach stanu kultury, w codziennych zachowaniach wielu ludzi,
w ich mysleniu, postegpowaniu, w religii, w sztuce, w polityce, w nauce. Co wie-
cej, istnieje pewien kanon wartosci, do ktérego przyznajg si¢ niemal wszyscy bez
wzgledu na $wiatopogladowe, moralne, religijne czy polityczne opcje lub zapatry-
wania. Bo kto nie ceni godnosci cztowieka, sprawiedliwo$ci, braterstwa, wiernosci,
milosci, nadziei, roztropnosci, czystosci, porzadku, pokoju, szacunku, pracowito-
$ci czy nawet prostej przyzwoitosci lub uprzejmosci etc.?

Dlaczego jednak postmodernista, ale takze wspodlczesny czlowiek, odnosi
wrazenie, ze w kwestii wartosci tak trudno jest mu si¢ porozumie¢ z innym, ze ma
poczucie zycia w $wiecie pozbawionym porzadku aksjomoranego? Otdz, zdaniem
piszacych te stowa, odpowiedz brzmi: poniewaz ludzie tym wartosciom przypisu-
ja rézne znaczenia. Prawdopodobnie kazdy zaakceptuje teze (moze poza kilkoma
wyjatkami skrajnych utylitarystow), ze czlowiekowi, jako jedynemu w spectrum
bytowym, przystuguje godnos$¢ osobowa. Problem tkwi jednak w tym, ze ta god-
nos¢ bedzie réznie rozumiana. Dla jednych jej wyrazem bedzie dozycie czlowieka
do sedziwego wieku, mimo czestokro¢ bélu i cierpienia, a potem naturalna $mier¢,
dla innych wyrazem poszanowania godnosci bedzie prawo do eutanazji. Ludzie zga-
dzaja sie tez co do rangi wartosci zycia ludzkiego, jednak czgsto rozumieja je inaczej.
Fundamentalna norma moralna ,,nie zabijaj” bedzie inaczej interpretowana przez
zwolennika i przeciwnika aborcji, przez abolicjoniste i retencjoniste, przez pacyfiste
i zwolennika wojny. Podobnie jest z wolnoscia, ktéra moze by¢ wolnoscia ,,od” albo
»do’, wolnoscig wyboru dobra lub zta. Pluralizm moze by¢ postrzegany jako zamach
na jednos¢ (np. narodowa), ale tez jako bogactwo np. kultur. Tolerancja jako cier-
pliwe znoszenie kogos lub czegos albo jako dyktat akceptacji kazdej odmiennosci
i réznicy. Wydaje sie zatem, ze nie nalezy mowic o schylku wartosci, czy $wiecie bez
warto$ci, lecz raczej uswiadomic sobie réznorodno$¢ desygnatow, ktore opisywane
s3 przez nazwy poszczegdlnych wartosci. Tak wigc na poziomie ogdélnym istnieje
pewna zgoda co do wartosci zasadniczych, jednak podkladana pod nich tres¢ zdaje
si¢ by¢ rozumiana odmiennie. Stad ludzie majg poczucie, ze wyznaja kompletnie
odmienne wartosci czy systemy warto$ci, ze zyja w innym $wiecie aksjomoralnym.

Ta konstatacja jednak nie wystarczy, aby jednoznacznie stwierdzi¢, wczesniej
odrzuciwszy postmodernistyczng ide¢ kompletnej anomii, takze w sferze wartosci,
ze istnieje stabilny porzadek i aksjologiczny fad. Niestety, ten fad jest jednak w pe-
wien sposob rozchwiany, nadwyrezony i wcigz wymaga specjalnej troski i ochrony.
Po pierwsze wspomniany pluralizm wielorakich tresci, ktére chowaja si¢ za poszcze-
golne wartosci, co do waznosci ktérych ludzie na ogot s zgodni, prowadzi do zauwa-
zalnego antyesencjonalizmu, a wiec do odrzucenia niezmiennych, powszechnych
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pryncypiéw moralno-religijnych, poznawczych, a nawet artystyczno-estetycznych.
A skoro tak, to czyz mozna mowic — jak powiadajg postmodernisci - ze jakakolwiek
norma jest uniwersalna? Nie, ona jest zawsze ambiwalentna. A przeciez implikacja
ambiwalengji jest brak przewidywalnosci, kalkulowalnosci, a takze nietransparent-
nos¢, niestabilno$¢, nieoczywistosé, a wigc te cechy, ktore de facto skutecznie nisz-
czg zycie jednostkowe i spoleczne. Owo rozchwianie wartosci przejawia sie takze
w zalamaniu si¢ ciaglosci kulturowej, w zalamaniu wiary w technologiczny, nauko-
wy, artystyczny postep, ktory miat uszczesliwi¢ spoteczenstwa.

Tej analizy aksjologicznej nie mozna jednak rozciggac na calg rzeczywistos¢. Ow-
szem, warto$ci i normy przezywaja kryzys, ale nie oznacza to, ze w konsekwencji beda
pokonane przez ,,aksjomoralng ciemnos¢’, ze pustka i chaos zatriumfuja, a czlowiek
zatonie w ich odmecie. Trzeba pomysle¢ o sile wartosci i zasad, o tym, ze s3 one cze$cia
immanentnej natury cztowieka i bez nich zycie ludzkie byloby zgota niemozliwe.

3. PILNA POTRZEBA REEDUKACJI AKSJOMORALNE]

Nie ulega watpliwosci, ze zadnego signum temporis nie wolno lekcewazy¢. Wia-
domo nie od dzis, ze ignorowanie takich znakéw doprowadzilo do upadku niejedna
cywilizacje. Dlatego tez nie wolno dopusci¢, aby fatalistyczna wizja postmoderni-
stycznych wieszczy wypelnila sie¢ we wspolczesnosci, zwlaszcza ze sygnaly sg alar-
mujace’. Aby temu zapobiec, nalezy zwroci¢ uwage na edukacje, zwlaszcza w aspek-
cie wychowywania do wartosci i respektowania uniwersalnych norm moralnych.
W procesie wychowania nieustannie trzeba bowiem przypominac¢, ze fundamen-
tem oczekiwanego porzadku spolecznego jest okreslony zbidr wartosci i norm. Bez
nich nie ma ani sprawiedliwego prawa, ani dobrze funkcjonujacego panstwa, ani
wigzi spotecznych, ktére scalajg ludzi na poziomie lokalnym i globalnym. Wartosci
inormy sa takze podlozem wszystkich dzialan i wyboréw ludzkich. Nie ma przesady
w konstatacji, iz nie istnieje sfera zycia czlowieka, ktora nie bylaby ,,dotknieta” przez
wartosci zarowno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym.

Jak jednak dotrze¢ do rozumu i sumienia watpiacych w te elementarne wartosci
i normy, bedace esencja, jak si¢ wydaje, zdrowej kultury godnej czlowieka? Dobrym
sposobem na dowodzenie ich stusznosci jest tak zwana metoda negatywna, ktéra
obrazuje, co dzieje sie, gdy wykluczy sie z codziennosci $wiat wartosci i norm. Cze-
sto wystarczy uswiadomic¢ bladzacym lub tkwiacym w falszywych przekonaniach,
co by sig stato, gdyby nie obowigzywal zakaz zabijania, kradziezy, gdyby mozna byto
zdradza¢, ktama¢, nie szanowa¢ bliznich, stosowac przemoc werbalng i fizyczna.
Jednym stowem, zobrazowac stan, w ktérym nie istniatyby obiektywne normy i nie-

5 Badania socjologiczne realizowane na przetomie lat 80. przeprowadzone przez J. Marian-
skiego dowodzily, ze 18,1% mlodziezy polskiej opowiada sie za wyraznie okreslonym obiektywnym
tadem moralnym, w ktérym istniejg ogdlne zasady etyczne o charakterze bezwzglednym, obowiazu-
jace wszystkich. Prawie 60% uwaza natomiast, ze nie ma jasnych i absolutnych kryteriow okreslaja-
cych, co jest dobre, a co zte (Marianskil991, 50).
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naruszalne wartosci, i ukaza¢, ze wowczas wszystko byloby dopuszczalne. Ten prosty
zabieg bywa skuteczny, aby uswiadomi¢ oponentom, ze ,,jedynie moralnos¢, ktéra
uznaje normy obowigzujace zawsze i wszystkich, moze stanowic¢ etyczny fundament
wspolzycia spotecznego” (Jan Pawel I1 1993, 97), a co za tym idzie tadu spotecznego.

Aby 6w aksjonormatywny fad w wymiarze spotecznym odzyskac, trzeba jed-
nak zwrdci¢ szczegdlng uwage na szereg wartosci, ktore s3 niezbedne, zwlaszcza
wspolczesnie, do zbudowania prawdziwie ludzkiej kultury i pelnego rozwoju czto-
wieka. Nalezy zatem dokonac¢ analizy aksjologicznej niektdrych z tych wartosci,
ktdre, w opinii autoréw, sa konstytutywne dla spolecznego tadu.

3.1. Religia jako tad transcendentny

Nowoczesno$¢, ktora wylonila si¢ z oswieceniowego myslenia, czyli z tak
zwanego ,wieku rozumu’, zaktadata jako podstawe porzadku prymat rozumu wi-
dzianego pod postacig transcendentalnej normy spolecznej, spychajac role reli-
gii na margines zycia, a wiare w Boga - do sfery prywatnej. ,Wprawdzie aspekt
religijny nie zniknat - jak zauwaza Andrzej Kobylinski - ale zostal odizolowany
jako swoisty. W konsekwencji rzeczywisto$¢ stracita glebie, a porzadek spoleczny,
dzialalnos¢ ekonomiczna, sztuka, literatura itd. staly si¢ rzeczywistoscia zupelnie
$wiecka, ktdrej znaczenie okreslat tylko i wylacznie rozum ludzki” (Kobylinski
2014, 156). Ten trop kontynuuje nadal postmodernizm, usilujac sprowadzi¢ czlo-
wieka na ziemie i utrzymujac, ze albo ,,niebo bylo i jest puste” (Rorty, Feathersto-
ne, Derrida, Bauman jako ateisci), albo Bog w akcie kenozy wcielit si¢ w czlowieka
i tym samym wyrzekl si¢ swej suwerennej i transcendentnej wladzy (Vattimo jako
»chrzescijanski ateista”). Oczywiscie konsekwencja takiego sposobu myslenia jest
postulat zredukowania religii do sprawy prywatnej i wyeliminowanie Kosciofa
i wszelkich religijnych instytucji z zycia publicznego. Rorty, znany takze ze swo-
jego antyklerykalizmu, rozwaza na przyktad jedno z mozliwych rozwigzan w ob-
rebie chrzescijanstwa: ,,apostazje kazdego i powolanie nowego Kosciofa” (Rorty
i Vattimo 2010, 83), aby nastepnie ustanowic¢ religie bez dogmatéw i dyscypliny
(zawsze jednak poza gléwnym nurtem Zycia spolecznego). Religia bowiem moze
mie¢ wplyw tylko na swiadomos¢ jednostkowa, nigdy na zbiorowa, moze budo-
wac tylko zycie indywidualne, nigdy spoteczne, gdyz to jest domeng polityki.

Tymczasem trudno zakwestionowac¢ fakt, ze religia i jej wartosci poprzez
swoj wplyw na czlowieka wzbogacajg jednak jego porzadek doczesny pierwiast-
kiem nadprzyrodzonym i przywracaja wlasciwe miejsce sacrum i profanum, jak
réwniez uswiadamiajg, jakie wymiary zycia s3 dla czlowieka najcenniejsze. Stusz-
nie zatem Leszek Kofakowski konstatowal: ,,[...] najbardziej tradycyjne wartosci
religijne zdaja si¢ najskuteczniejszym narzedziem, ktére moze przerwa¢ samo-
napedowa tendencje rosnacych zapotrzebowan materialnych i przynosi¢ zmiane
w naszej hierarchii potrzeb; pouczy¢, ze satysfakcja pelna jest niepodobienstwem
w zadnej dziedzinie, ale Ze warto$ci najcenniejsze lezg poza dziedzing dobrobytu,
a wiec tam, gdzie dobra ludzkie sg nieekskluzywne” (Kolakowski 2014, 145). Reli-
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gia zatem nadaje fadowi spotecznemu tad transcendentny, buduje go nie tylko ho-
ryzontalnie, ale tez wertykalnie, wzmacnia poczucie odpowiedzialnosci za 6w tad
i troske o jego nienaruszalnos¢. Stad nie do przecenienia jest edukacja religijna,
ktdra sytuuje cztowieka we wlasciwych ramach zaréwno wobec porzadku docze-
snego, jak i transcendentalnego, oraz podkresla, ze trudno zachowac jest porzadek
spoleczny bez praktykowania religii.

3.2. Tabuizacja rzeczywistosci

Jedna z istotnych wartosci budujacych tad spoteczny sa tabu, czyli zdecydo-
wane odrzucanie, nieakceptowanie, omijanie pewnych dzialan, poczynan, takze na
poziomie jezyka. Tabu jako narzedzie kontroli spolecznej niewatpliwie spetniaja
w spoleczenstwie funkcje stabilizujace, kreuja pewne postawy, sposoby postepo-
wania, sprzyjaja utrzymaniu réwnowagi na poziomie moralno-spolecznych zacho-
wan. Tabu nie s3 tylko i wylacznie wyrazem kultury, wtasciwego wychowania czy
dyplomacji. Wyplywaja ono niejako z uniwersalnej natury czlowieka, ktora jest
zorientowana moralnie. Tabu sg wiec immanentnie wpisane w moralng $wiado-
mos¢ czlowieka, sg czescia jego ludzkiej tozsamosci. Jesli w kontekscie tabu zakaz
»hie wolno” jest przez cztowieka odczytany, to wiaze go on synejdezjologicznie,
a jego przekroczenie bedzie mialo zawsze wymiar moralny.

Tabu zatem majg piecz¢ nad tymi wartosciami, ktére powszechnie sg inter-
pretowane jako nienaruszalne. Porzadek tabuidyczny chroni rézne wymiary zycia
czlowieka. Tabu w sferze wierzeniowo-religijnej zabraniajg naruszania przestrzeni
sacrum, w sferze egzystencjalnej cztowieka nie pozwalajg trywializowa¢ czy bar-
baryzowa¢ $mierci, choroby, kalectwa, nieszczescia, cierpienia, bolu. Porzadek
tabuidyczny strzeze tez wyraznie sfery moralnej. Nawet jesli zdarzy sie, ze pra-
wo moralne jest ciagle przez kogos tamane, to jednak tabu obwarowuje pewien
rodzaj dziatan lub zachowan, ktérych nie godzi sie czyni¢ nawet zatwardziatemu
zloczyncy, a jesli nawet by si¢ im sprzeniewierzyl, to moze liczy¢ si¢ ze srogim uka-
raniem. Pedofilia, kazirodztwo, dzieciobojstwo sg to przestepstwa, za ktére prze-
stepca moze by¢ ukarany podwojnie przez wymiar sprawiedliwosci i przez innych
osadzonych, ktorzy nie poddadza abolicji takiego ztamania tabu. Za zszarganie
tabu grozi wigc kara nie tylko w aspekcie penitencjarnym, ale takze spoleczno-mo-
ralnym. Ztamanie tabu zatem, oprdcz stusznej potrzeby ukarania kogo$ na mocy
prawa, wzbudza w ludziach rézne typy spontanicznych reakcji od zdziwienia, za-
skoczenia, poprzez oburzenie, odrzucenie, az po potepienie i ostracyzm. Przekro-
czenie tabu moze tez wywotywac bardzo silne i traumatyczne reakcje psychiczne
wywolane lekiem. Swiadczy to o sile tabu, ktore bronig sui generis niepisanego
kodeksu prawnego ludzkosci.

Leszek Kotakowski zauwaza, ze lepiej wierzy¢ nawet w irracjonalne tabu, niz
pozwoli¢ im zanikna¢ (Rozmowy w Castel Gandolfo 2010, 199). Dlaczego? Poniewaz
tabu po prostu chronig czltowieka i jego czlowieczenstwo, a ich eliminacja z prze-
strzeni zycia cztowieka mogtaby doprowadzi¢ do destrukeji miedzyludzkich wiezi
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i w konsekwencji do zaglady biologicznej czlowieka. Niestety, wspdlczesny swiat
ma tendencje do coraz czestszego przelamywania rozmaitych tabu (pewne prze-
obrazenia tabu zmienily si¢ w ich antynomie, np. podejscie do zjawiska homo-
seksualizmu). Kotakowski w jednym ze swych tekstow stwierdzil: ,,Kiedy jednak
probuje odnalez¢ jedna, najbardziej niebezpieczng strone nowoczesno$ci, mam
ochote stresci¢ swoje obawy w jednym wyrazeniu «zanik tabu». [...] Rozmaite
tradycyjne wiezi ludzkie, ktére umozliwiajg zycie zbiorowe, i bez ktorych istnie-
nie nasze byloby regulowane wylacznie przez strach i chciwo$¢, nie majg wielu
szans na przetrwanie bez systemu tabu i moze lepiej jest, bySmy wierzyli w prawo-
mocno$¢ nawet niemadrych na pozor tabu, niz bySmy mieli pozwoli¢ wszystkim
im wyging¢. O ile racjonalno$¢ i racjonalizacja zagrazajg samej obecnosci tabu
w naszej kulturze, o tyle ostabiajg jej zdolnos¢ do przetrwania. [...] w tej sprawie
mozemy zdac si¢ tylko na niepewng nadzieje, ze spoleczny poped samozachowaw-
czy okaze sie dos¢ silny, by si¢ opiera¢ ich wyginieciu, i Ze ta reakcja nie przyjdzie
w formach barbarzynskich” (Rozmowy w Castel Gandolfo 2010, 199). Kolakowski
zatem wyraznie stwierdza, Ze bez systemu tabu zycie spoteczne po prostu nie prze-
trwa. Przeciwstawiajac ,,irracjonalne” tabu ,,dogmatowi racjonalnosci’, ktéry we-
dle o$wieceniowego projektu miataby by¢ conditio sine qua non wyzwolenia czto-
wieka z ciemnoty i synonimem postepu, podkresla, ze ,racjonalnos¢ doskonata
jest ideatem samobojczym” (Rozmowy w Castel Gandolfo 2010, 199). Tabuizowa-
nie rzeczywistosci jest wiec pozadane, stuzy bowiem samoobronie spoteczenstwa
przed cierpkimi owocami postepu. Tabu uzmystawiaja réwniez, ze spoteczenstwa
nie s3 przypadkows aglutynacja ludzkich monad, lecz s3 wspélnota podmiotéw
kierujacych sie instynktownie prosta madroscig i intuicja moralna.

3.3. Dialog jako dazenie do ,jednosci w réznorodnosci”

Trudno wyobrazi¢ sobie fad spoteczny bez mozliwosci komunikowania, wy-
razania swych opinii, przekonan, zapatrywan, oczekiwan. Kazda zbiorowos¢ ludz-
ka znamionuje pluralizm, co oznacza, ze w kwestiach spolecznych, politycznych,
religijnych ludzie réznia si¢ od siebie, inaczej mysla i postepuja. Oznacza to, ze
wzajemne zrozumienie i szacunek czgsto s3 wynikiem dialogu. Rozmowa zawsze
jest najlepszym punktem wyjscia do poznania si¢ i zbudowania wigzi. W kazdym
dialogu jest nieodzowna prawda bedaca koniecznym skladnikiem zrozumienia si¢
i wyeliminowania leku przed obcoscig, innoscia, réznorodnoscia. Ludzie bowiem
boja sie tego, czego nie znaja, lecz w dialogu zawsze maja szanse na pokazanie,
niczym nie zmaconego, wlasnego oblicza. Na plaszczyznie dialogu potrafig zro-
zumie¢ drugiego czlowieka, jego aspiracje, powolanie, prawa i obowiazki. Dialog
miedzyludzki pozwala tez na uchwycenie szerszych horyzontéw znaczen i warto-
$ci, ktérymi ludzie kieruja si¢, pozwala na ich wymiane czy nawet na wzbogacenie
$wiata wartosci, ktore buduja egzystencje cztowieka i spoteczenstwa. Ma on szcze-
gélne znaczenie w konstruowaniu tadu w spoleczenstwach wielokulturowych,
w ktorych dochodzi do transkulturowego przekazywania wartosci na styku religii,



EDUKACJA AKSJOMORALNA W BUDOWANIU LADU SPOLECZNEGO 45

stylow zycia, systemow aksjologicznych, obyczajow i kultur. ,Dialog bowiem - jak
podkresla Jan Pawel IT - nie jest tylko wymiang mysli, ale zawsze w jaki$ sposob
«wymiang daréw»” (Jan Pawet II 1995,28). Wymaga on delikatnosci, taktu, tole-
rancji i wysublimowanego nastawienia, by by¢ gotowym i zdolnym na przyjecie
racji drugiego.

Dialog jest tez najskuteczniejszym narzedziem wspodlzycia spolecznego
i przewidywalnosci zycia publicznego. To dialog bowiem jest podstawg ustroju de-
mokratycznego, bez niego, przypominajac stynne stowa Jana Pawta II, ,,demokra-
cja zamienia si¢ w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm” (Jan Pawet II 1991,46).
Pozbawi¢ demokracje¢ dialogu oznaczatoby probe wprowadzenia dyktatury, ktorej
cechg charakterystycznag jest monolog prowadzony przez tyrana z samym sobag.

Dialog zawsze dazy do osiagniecia ,jednosci w réznorodnosci’, do zasypy-
wania podzialéw, do miedzyludzkiej komunii, do ubogacenia, do odkrycia fun-
damentu ludzkiej egzystencji niezaleznie od rasy, kultury czy wyznawanej religii.
Aby zatem dialog przynidst oczekiwane rezultaty, nalezy odwotac si¢ do pewnych
jego warunkow, ktorymi sa: godno$¢ osoby ludzkiej, milos¢, braterstwo, wolnos¢,
pokora, zaufanie, tolerancja, roztropnos¢, odwaga, solidarnos¢. Wychowanie za-
tem do dialogu, do rozumienia i uzywania go jako najskuteczniejszego instrumen-
tu w interpersonalnej relacji, jest nieodzownym warunkiem kreowania fadu spo-
tecznego i modelu kultury osadzonej na wartosciach.

3.4. Wymagania wspdlnotowosci

Trzeba takze zapytac: gdzie istnieje tad? Tam gdzie istnieje poczucie wspdlnoto-
wodci. A gdzie istnieje warto$¢ wspolnotowosci? Po pierwsze tam, gdzie sie¢ wzajem-
nych powigzan ma charakter emocjonalny, gdzie ludzie sa zjednoczeni wigzami krwi,
solidarno$ci, pamieci, historii. Po drugie tam, gdzie zachodzg okreslone zobowiazania
wobec podstawowych wartosci, norm, znaczen, kultury. Trudno wiec dziwi¢ sie, ze
ponowoczesnos$¢ hotubi skrajny liberalizm czy tez libertarianizm, a odrzuca komu-
nitaryzm. Postmodernistyczny egotysta, cenigcy swoja wolno$¢ i gtuchy na wymogi
wspolnotowe, podkreslajacy wlasny indywidualizm i skoncentrowany na hic et nunc,
nie bedzie nigdy w stanie zbudowac¢ wspdlnoty ani poczug, czym jest wspolnotowosc.
Co najwyzej moze zorganizowa¢ grupe wolnych, egocentrycznych indywiduéw jako
sume jednostek, ktora jednak nigdy nie stanie si¢ wspdlnotg. Indywidualizm i zimny
racjonalizm ponowoczesnych czcicieli ego zaburzyly wiezi miedzyludzkie, niszczac ta-
kie cnoty naturalne jak: przyjazn, bezinteresownos¢, szczodro$¢, goscinnosé, radosc.

Tymczasem wspodlnotowos¢ kladzie akcent na zupelnie inne aspekty bycia
grupa. Przede wszystkim wychodzi od koncepcji czlowieka jako istoty spolecz-
nej, ktéra nie jest bytem abstrakcyjnym, lecz konkretnym, istniejacym w rzeczy-
wistosci spotecznej, religijnej, politycznej. Podkresla przy tym, ze kazda osoba jest
skads, ze posiada wlasng spuscizne psychologiczng, historyczng, pokoleniows.

Wspdlnotowos¢ uwypukla réwniez takie elementy jak: istnienie dobr, ktore
przekraczaja dobra indywidualne, ktérymi sg porzadek prawny, tradycja, obycza-
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jowos¢, Tad instytucjonalny, cele polityczne, spoteczne wymogi egzystencji czlo-
wieka. We wspolnocie waznym elementem jest takze sprawiedliwo$¢ wymienna,
wedle ktorej kazdy cztonek wspdlnoty jest cos winien owej wspolnocie, a wspolno-
ta jest co$ winna kazdemu jej cztonkowi. Nie bez znaczenia jest takze solidarnosc,
zwlaszcza we wspdlnotach naturalnych, ktéra winna zastapi¢ zbiurokratyzowana
opieke publiczna.

Rola zatem wspolnotowosci i edukacji w rozumieniu jej istoty, atrybutow
i funkcji jest nie do przecenienia, zwlaszcza, gdy obecnie wspolnoty naturalne ta-
kie jak nardd, rodzina, grupa etniczna przezywaja kryzys tozsamosci. Wspoélnota
jest nieodzownym czynnikiem konsolidacji czlonkéw zycia spoltecznego, ktdry
stoi na strazy istnienia tadu spotecznego i jest jego gwarantem.

3.5. Pamie, czyli ,,przesztos¢ nieustannie, poprzez terazniejszosc, styka sie z przysztoscig”
Zacytowane powyzej sfowa Adama Mickiewicza przypominajg, ze nie ma
wspolnoty bez pamieci o przeszlosci, bo bez niej trudno méwic o terazniejszosci.
Pamie¢ historyczna faczy uczestnikéw zycia spotecznego, gdyz jest ich wspolnym
dziedzictwem, patrymonium zycia, dzialania, postepowania i warto$ci przodkow.
Pomaga zy¢ terazniejszoscig i tak ja organizowac, aby nie popetnia¢ btedow. Po-
przez jej obecnos¢ w zyciu mozna zrozumie¢ doswiadczenia, przezycia, poglady,
dzialania, twoérczo$¢, motywacje innych ludzi, mozna si¢ do nich odnosi¢, re-
konstruowa¢, analizowaé; mozna wreszcie zrozumie¢ ,biografie narodu”, dzieje
swej ojczystej wspolnoty, w ktérych ludzie si¢ ,zadomowiajg’, jakby we wlasnych
losach, i z ktérych czerpig inspiracje w swej wspdlczesnosci. Nie dziwi to, skoro
czlowiek, jak utrzymuje W. Dilthey;, jest ,istotg historyczng” (Dilthey 2004, 307).
Owa ,,historyczno$¢ czlowieka wyraza sie we wlasciwej mu zdolnosci obiektywi-
zacji dziejow. Czlowiek nie tylko podlega nurtowi wydarzen, nie tylko w okreslony
sposob dziata i postepuje jako jednostka i jako nalezacy do grupy, ale ma zdolnos¢
refleksji nad wlasng historig i obiektywizacji, opisywania jej powigzanych biegow
zdarzen. Taka samg zdolno$¢ posiadaja poszczegolne ludzkie rodziny, jak tez ludz-
kie spoleczenstwa, a w szczegdlnosci narody. Te ostatnie, podobnie jak pojedynczy
czlowiek, s3 obdarzone pamigcig dziejowg” (Jan Pawet II 2012, 56-57). Ta mysl
Jana Pawla II wzmacnia przekonanie, ze kwestie historycznej ciaglosci, budowania
wlasnej tozsamosci (spotecznej czy jednostkowej) za pomocg narracji siggajacych
w przeszlos¢ sg naturalnie wpisane w tozsamos$ciowy krwioobieg ludzkosci.
Pamie¢ historyczna zwigzana jest tez $cisle z tradycja, ktdra nie jest tylko re-
liktem przeszlodci czy tez przebrzmialym balastem kulturowym, niemajacym nic
wspolnego ze wspolczesng wrazliwoscia, ktory tylko pozornie wiaze ludzi. Trady-
cja jest wcigz zywa czgscig kultury, ktora naturalnie akceptuje si¢, poniewaz jest
»moja’, moich bliskich, mojego srodowiska, mojej wspdlnoty. Ona okresla, ksztal-
tuje, wyznacza wartosci, wyjasnia skad pochodzimy. Te tradycje rownoczesnie
mozna ksztaltowa¢, modyfikowa¢, ubogaca¢, wlasnie dlatego, ze jest ,moja”. Z tego
tytulu, ze mamy do niej prawo, mozemy jej broni¢, strzec, kultywowac ja i przeka-
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zywa¢ dalej, gdyz nadaje ona porzadek zyciu i wprowadza w nie pozadany tad. Wy-
starczy cho¢by pomysle¢ o kalendarzu liturgicznym, ktéry od wiekéw organizuje
zycie chrzescijan-katolikow. Jego cykl wyznacza czas pracy i odpoczynku, siewow
i zbioréw, powagi i radosci, ciszy i zabawy, postu i karnawatu. Ten rytm kalendarza
liturgicznego, jesli trzymac sie go w zyciu, czyni je nie tylko logicznym, racjonal-
nym, uporzagdkowanym, przewidywalnym, utadzonym, ale takze pieknym, boga-
tym, cennym, réznorodnym, jak réwniez nadajagcym mu sens. Dla budowania fadu
spofecznego ma to kapitalne znaczenie, gdyz tradycja, cho¢by wlasnie religijna,
nie tylko faczy ludzi, ale wprowadza w ich codzienng egzystencje réwnowagg, sile,
zapal, regularno$¢, powtarzalno$¢ i przewidywalnosc.

Z AKONCZENIE

Lad spoleczny, niezaleznie od epoki, w ktorej cztowiek egzystuje, jest postu-
latem, ktéry warto realizowa¢ w Zyciu publicznym, gdyz jest on konieczna i nie-
eliminowalng implikacja immanentnej potrzeby cztowieka do racjonalizowania
i porzadkowania rzeczywisto$ci. Nawet w epoce ponowoczesnej, mimo donie-
sien o jego upadku, fad istnieje. Dostrzegalne jednak préby jego eliminacji, pod
wplywem szeroko rozumianej kultury aksjomoralnego chaosu, sklaniaja do pod-
jecia pilnych dzialan ochronnych i zapobiegawczych, ktére fadowi spolecznemu
zapewnig stabilnos¢ i ciaglos¢. Niewatpliwie edukacja w zakresie respektowania
wartosci szczegolnie doniostych w tym kontekscie, takich jak religia, tabu, dialog,
wspolnota, pamigé, moze zahamowac te niepokojace tendencje wyrugowania tadu
spofecznego z zycia publicznego. Stad postulat ich szczegolnej ochrony i obrony,
jesli czlowiek ma zy¢ w $wiecie prawdziwie ludzkim.
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WSTEP

Michel Houellebecq (ur. 1956) jest utytulowanym pisarzem o $wiatowym
rozgtosie. We francuskim srodowisku literackim zdobyl wiele znaczacych wyrdz-
nien, m.in. Nagrode Goncourtdw. Jest to istotne tym bardziej, ze autor uchodzi
za radykalnego krytyka wspolczesnej zachodniej cywilizacji. Tworca nie jest kry-
tykanckim oszolomem badz grafomanem, ktdérego glos tatwo zdyskredytowac.
Taki los spotkal niestety Thomasa Stearnsa Eliota (ur. 1888 — zm. 1965), pesymiste
i poetyckiego nowatora, ktory na skutek konwersji utracit status pupilka literackich
elit* (Ackroyd 1996, 137-197). Projekt spoleczenstwa chrzescijanskiego zapropo-
nowany przez laureata Literackiej Nagrody Nobla z 1948 roku cze$¢ srodowiska
probowata zmarginalizowaé, warto$¢ artystyczna tworczosci podwazy¢, autora
osmieszy¢. Ujawniono tym samym, ze poklask zyskuje si¢ czesciej za poprawnos¢
przekonan niz przymioty estetyczne dziet.

Francuski pisarz ostatnig publikacja Ulegfos¢ z 2015 roku (Houellebecq 2015)
zszokowal opini¢ publiczng podobnie jak tworca Ziemi jatowej® (Eliot 2004) kon-
wersja na anglikanizm. Dlaczego faczenie tych dwdch pisarzy jest zasadne? Po-
nadto co jest tak niewygodnego w powiesci rozpisanej na zaledwie 285 stronach?

1. DIAGNOZA ROZKLADU

M. Houellebecq w dotychczasowej twdrczosci, m.in. debiutanckiej powiesci
Poszerzenie pola walki z 1994 roku (Houellebecq 2012), a takze Czgstkach elemen-
tarnych z 1998 roku (Houellebecq 2008), diagnozowal pustke i nihilizm depresyj-
ny francuskiego spoteczenstwa, mimo dominujacego mitu specjalisty oraz obser-
wowalnego, niekwestionowanego postepu technologicznego. Wskazywal, ze $wiat
ducha kurczy sie i jest infiltrowany przez $wiat systemu. Podobnie T.S. Eliot do
pewnego momentu opisywal wylacznie rozklad relacji migdzyludzkich w amery-
kanskim spoleczenstwie i rozpacz mimo wzglednego dobrobytu, nie proponujac
konstruktywnego scenariusza:

My, wydrazeni ludzie

My, chochotowi ludzie
Razem sie¢ kolyszemy
Glowy napelnia nam stoma
Nie znaczy nic nasza mowa
Kiedy do siebie szepczemy

[...]

2 Konwersja na anglikanizm poréznita T.S. Eliota m.in. z Virginig Woolf i Ezrag Poundem.
Nawrdcenie T.S. Eliota do nawrdcenia J. K. Huysmansa — intelektualnego przyjaciela narratora Ule-
glosci, autora powieéci A rebours — poréwnuje P. Ackroyd. Laczenie T.S. Eliota z M. Houellebecqiem,
takze z uwagi na powyzszy fakt, nie jest wiec naduzyciem.

3 Utwor uchodzit za Biblie ,,straconego pokolenia”.
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I tak si¢ wlasnie konczy swiat
Nie hukiem ale skomleniem.
(Eliot 1990, 157-161)

Analogiczny jest zwrot obu pisarzy. T.S. Eliot uznal, ze jedynym wyjsciem
z martwoty jest powrdt do chrzescijanskiej narracji kulturowej, czemu dat wyraz
zaréwno w zyciu osobistym, jak tez publicznym - dokonal wspomnianej konwer-
sji religijnej oraz zaproponowal projekt ,spoteczenstwa chrzescijanskiego” (Eliot
2007), do ktérego odwotuja sie konserwatywni intelektualisci, m.in. na $wiecie
Russell Kirk (Kirk 1989, 73-90) czy w Polsce Dariusz Gawin (Gawin 1994, 28-34).
Z M. Houellebecqgiem sprawa przedstawia si¢ nieco trudniej. W wypowiedziach
pozaliterackich daje on wyraz sympatii dla chrzescijanskich zasad, sygnalizuje na-
wet nawrocenie na katolicyzm. Islam ocenil w jednym z wywiadéw jako najgtup-
sz religie (Willsher 2014). Jednakze w Ulegtosci projekt cywilizacyjny oparty nie
na chrzescijanstwie, ale na islamie jawi si¢ jako realnie ostatnia deska ratunku dla
samounicestwiajacego sie spoteczenstwa — zastrzyk zycia do trupiego ciata Zacho-
du. Silny islam skolonizuje stabnaca, postchrzescijanska Europe.

Reasumujac, pisarze zaproponowali odejscie od laickich projektow cywiliza-
cyjnych na rzecz formuly religijnej. T.S. Eliot na progu II wojny swiatowej wierzyt
w zywotnos¢ chrzescijanstwa, natomiast M. Houellebecq w 2015 roku, obserwujac
islamizacje Francji, zjawisko ktore Oriana Fallaci okreslita mianem Eurabii (Fallaci
2003), romans chrzedcijanstwa z racjonalizmem i rozdzial wladzy swieckiej od re-
ligijnej (chrzescijanstwo w wersji soft wytracajace kontrole nad obyczajami), kresli
odmienny scenariusz na przysztosc.

2. MARSZ PRZEZ INSTYTUCJE

Dla obu pisarzy kluczowa w projekcie cywilizacyjnym jest edukacja, czyli
kontrola nad wyobraznig. T.S. Eliot proponowal w pierwszej kolejnosci powrot
do rzetelnej, elitarnej edukacji opartej na klasykach (Eliot 1992, 11-14), wplyw
tak uksztaltowanych elit na spoleczenstwo i kulture popularng, co w konsekwen-
cji gwarantowalo zwyciestwo opcji chrzescijanskiej w wyborach demokratycznych
(Kimla 2003). M. Houellebecq przedstawia odmienng kolejnos¢ zdarzen. Umiar-
kowany muzulmanin Mohammed Ben Abbes zwyci¢za w demokratycznych wy-
borach prezydenckich we Francji w 2022 roku. Ministerstwo Edukacji jest kluczo-
wym resortem dla Bractwa Muzulmanskiego. W wyniku targéw politycznych Sor-
bona staje si¢ islamskim uniwersytetem prywatnym, hojnie finansowanym przez
saudyjskiego ksigcia. Narratorem powiesci jest znudzony zyciem, cho¢ wybitny
wykladoweca literatury Francois, ktory jako ateista w nowej sytuacji politycznej
nie ma wstepu na uczelni¢. Warunkiem jego powrotu do pracy jest konwersja na
islam. Odtad $rodowisku akademickiemu ton nadaje nieco ostabiona o niektére
cenione osobowosci islamska Sorbona, kuszaca niezdecydowanych petromamong.
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W Ulegtosci pojawia si¢ teza, ze wspdlczesna wojna jest przede wszystkim
kulturowa, a nie gospodarcza (Houellebecq 2015, 81-82). Na polu walki $cieraja
sie idee i to one zwycigzajg badz ponosza kleske, decydujac o gospodarczym roz-
kwicie badz kryzysie. Zatem mury Sorbony to symboliczne granice pola walki.
W tych murach toczyla si¢ walka o wladze nad wyobraznig — w XIII wieku chrze-
$cijanstwa, w XX wieku ateistycznego humanizmu, w XXI wieku islamu. Marsz
przez uniwersytet i parlament jest jednym w najskuteczniejszych narzedzi wladzy.
Zaleznos¢ te doskonale rozpoznal Antonio Gramsci i cho¢ na kartach powiesci nie
pojawia si¢ jego nazwisko duch wloskiego filozofa unosi si¢ nad stronami niczym
Duch Bozy nad wodami. Ulegtos¢ jest wigc literackim kostiumem dla wizji marszu
przez instytucje a rebours.

Dlugi marsz przez instytucje to projekt marksistowskiego filozofa i dziatacza
politycznego - wspomnianego wyzej — Antonia Gramsciego (1891-1937) zmierza-
jacy do przeksztalcenia konserwatywnego spoleczenstwa wloskiego. Uzycie prze-
mocy okazalo si¢ nieskuteczne z uwagi na opdr zachowawczego spoleczenstwa,
stad rewolucje nalezalo przeprowadzi¢ niepostrzezenie, metoda ,,salami’, zdoby-
wajac pokojowo kolejne instytucje ksztaltujace wyobraznie (Por. Kotakowski 2001,
261-298; Hobsbawm 2013, 345-374; Spiewak 1977; Krzemien-Ojak 1983). Jest to
wojna filozoficzna — metafizyczna i antropologiczna — majaca na celu wygenero-
wanie nowego czlowieka i spoleczenstwa przy uzyciu dalece subtelniejszych na-
rzedzi niz sierp i mlot.

W wielkim uproszczeniu, do 1968 roku (umowna cezura rewolucji seksu-
alnej) dominujacg narracja kulturowa w Europie bylo chrzescijanstwo postuluja-
ce ograniczenie czlowieka ze wzgledu na istnienie Stworcy okreslajacego nature
stworzenia. Godno$¢ cztowieka opierala sie na koncepcji imago Dei. Obyczajowos¢
poddana byla regulom i spotecznemu naciskowi. Podstawowym nosnikiem warto-
$ci oraz budulcem tkanki spotecznej byla wzglednie trwala rodzina. Lad ten zaata-
kowany zostal przez elity o§wiecenia, a nastepnie przez ateistyczny marksistowski
i liberalny humanizm. Zwolennicy nowych projektéw cywilizacyjnych dziatali
dalekowzrocznie, stajac si¢ czescig instytucji tradycyjnie konserwatywnych, jak
choc¢by uniwersytetow siegajacych idea chrzescijanskiego sredniowiecza, posze-
rzajac systematycznie swoje wplywy. Dzis ,,pogrobowcy Maja ‘68, w opinii jedne-
go z bohaterow Ulegtosci, to ,,zdychajace mumie ideologii postepowej, spotecznie
martwe, ale przyczajone w medialnych bastionach” (Houellebecq 2015, 149).

3. BUNT METAFIZYCZNY

Szeroko pojety humanizm nowych elit to w istocie bunt metafizyczny oparty
na wierze w godno$¢ i absolutng wolnos¢ czlowieka. Wyraza niezgode na relacje
zalezno$ci stworzenia od Stwoércy (Houellebecq 2015, 239-240). W czasie rewolu-
cji francuskiej zaproponowano m.in. zupetnie nowy podzial administracyjny kra-
ju, stosowano ucigzliwy kalendarz oparty o dekady, ere chrzescijanska zastapila era
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republikanska oraz uzywano odmiennej terminologii dla podkreslenia, ze ustroj,
czas oraz jezyk mozna dowolnie konstruowaé (Por. Zochowska 2013, 127-144).
Ponadto bunt metafizyczny opisal Albert Camus w eseju Niezgoda na zbawienie
(Camus 1974, 316-339), przywolujac postaci Iwana Karamazowa jako buntownika
heroicznego, Maxa Stirnera jako buntownika hedonistycznego i Frederika Nietz-
schego jako buntownika metodycznego. W humanizmie godno$¢ cztowieka nie
zalezy od Boga, ale jest czysto immanentna. Czlowiek ma pozosta¢ panem samego
siebie, bez Zadnego nad sobg pana. Neguje si¢ ograniczajaca wolno$¢ nature, a pro-
muje konstruktywizm. Czlowiek, w istocie detronizujac dotychczasowego Boga,
powinien wywyzszy¢ siebie oraz przemieni¢ $wiat, odrzucajac swiat ufundowany
dotychczas na niewolniczej, czyli niewlasciwej filozofii.

Warto przypomnie¢, ze wedlug Jeana Paula Sartre’a czlowiek to wolnos¢,
a jego ateizm jest postulatywny — Boga odrzuci¢ nalezy jako zasad¢ ograniczajaca
w imi¢ wielkosci cztowieka, nie rozstrzygajac o Jego istnieniu badz nieistnieniu.
Podobnie Simone de Beauvoir glosita wyzwolenie kobiety w wymiarze osobistym
i spotecznym. Malzenstwo nazywatla zalegalizowang prostytucja i zbedna kumula-
cja rzeczy. Propagowalta wolna mifos¢ i aborcje jako narzedzia przekraczania ko-
biecej biologii (Nasitowska 2006). Spoleczenstwo jednak co do zasady w wiekszo-
$ci pozostawalo konserwatywne.

Wspomniani intelektualisci byli postaciami szokujacymi, ale z czasem mod-
nymi. Poprzez dzialalnos¢ literacka, teatralng, publicystyczng oraz polityczne
zaangazowanie zdobywali sympatie i jak kropla drazaca skale ich poglady dra-
zyly spoleczng mentalnos¢. W znacznym stopniu oddziatali na Francje, w ktorej
zyje znuzony i zobojetnialy narrator powiesci — ,na sam dzwigk stowa humanizm
chciato mi si¢ rzyga¢” (Houellebecq 2015, 240).

M. Houellebecq w Uleglosci zdradza filozoficzne afiliacje. Spuscizna rewolu-
cji francuskiej — zdaniem Allaina Tarnneur - przetrwatla zaledwie sto dwadziescia
lat (Houellebecq 2015, 158). Inny bohater powiesci prorokéw buntu metafizycz-
nego, jak choc¢by Alberta Camusa, nazywa ,zaslepionymi pajacami’, a ich pogla-
dy ,,zaangazowang glupotg” (Houellebecq 2015, 59) - by¢ moze dlatego, ze ich
dzialalnos¢ byla jak ruchy pajacyka ku jatowej, chwilowej radosci widzéw ulicz-
nego spektaklu, po ktérym nalezy wréci¢ do domu. Wbrew intencjom prorokéw,
w wyniku buntu metafizycznego czlowiek skarlal. Jego Zycie bez Boga i ograniczen
okazalo sie¢ zyciem bez sensu i smaku, co wielokrotnie podkresla narrator-ateista,
ktérego dni znos$ne sg jedynie dzieki aktywnos$ci naukowej i erotyce (Houellebecq
2015, 124, 166, 180). Od samobojstwa chroni go apatia, innym razem tchoérzostwo
(Houellebecq 2015, 251). Nawet wolna milo$¢ — tak wazna dla wyzwolenia ze spo-
tecznych wigzow, postulatywnie zapewniajaca szczyt indywidualnos$ci — doprowa-
dzila raczej do uprzedmiotowienia, zastepowalnosci i znudzenia.

Dazenie kobiet do autonomii narrator o$miesza, obserwujac ich narastaja-
ca frustracje wynikajaca z dezorientacji. Stwierdza, ze kobiety sa oszukane przez
dyktat samorealizacji, dyrektywe seksualnej atrakcyjnosci oraz wolnej milosci
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wbrew ich naturalnej potrzebie wylacznosci i emocjonalnego bezpieczenstwa, nie
wspominajac o starzejacym sie ciele. Okresla ten syndrom niewybrednym fuck
autonomy (Houellebecq 2015, 218-219). Humanizm w wersji hard — czyli mark-
sizm - zbankrutowal. Humanizm w wersji soft - liberalna narracja kulturowa
w Houellebecqowskiej wizji w 2022 roku - doprowadzit do powszechnej pustki
i rozczarowania. Zamiast poczucia spefnienia zapanowalo powszechne znuzenie
i osamotnienie.

4. REAKCJA METAFIZYCZNA

Recepta na jalowe zZycie jest tytutowa uleglos¢ wobec natury, czyli reakcja
metafizyczna. Dlaczego wigc reakcjonisci-naturali$ci nie mieliby przeprowadzic¢
marszu przez instytucje, pokonujac wroga jego wlasng bronia? T. S. Eliot zapro-
ponowal reakcje metafizyczng i marsz przez instytucje opcji chrzescijanskiej.
M. Houellebecq marsz islamu przez instytucje wieszczy raczej bez entuzjazmu,
obserwujac chtodno m.in. dynamike demografii. Przywolujac J. K. Huysmansa,
narrator stwierdza, ze dusza spoleczenstw zachodnich jest nadto ,skamieniala
i osmolona od rozpusty” (Houellebecq 2015, 7), aby wymagajace chrzescijanstwo
stalo si¢ na powrot zasadg organizujaca. Ponadto chrzescijanie sg zbyt dialogiczni,
zbyt delikatni, zbyt uwiktani w nowoczesnos¢, aby dokona¢ reakeji. Zguba tkwi
takze w samej istocie chrzescijanstwa. Doktryna inkarnacji wszechmocnego Boga
czyni Go zbytnio ludzkim, doprowadzajac ostatecznie do Jego detronizacji (Ho-
uellebecq 2015, 260). Islam prezentuje woluntarystyczng wizj¢ Boga, odwracajac
Sartrowska woluntarystyczna koncepcje czlowieka. Allah jest wybitnie wszech-
mocny, bo nieograniczony zadnymi prawami rozumu - jest wylacznie wlasna
wola. Jako taki wzbudza respekt i zacheca do bezrefleksyjnego podporzadkowania
religijnym nakazom.

Co wigcej, model spoleczny proponowany przez islam wydaje si¢ najbardziej
efektywny. Idea liberalnej wolnosci oraz emancypacji kobiet zostala skutecznie
skompromitowana. W powiesci fakt ten ilustruje postawa mlodych kobiet dla
wygody uciekajacych w prostytucje wbrew ,,Kantowskiemu obowigzkowi wobec
samego siebie” (Houellebecq 2015, 190). Chrzescijanstwo takze nie spetnia swojej
spolecznej funkcji. Nie ma wigc zbytnio czego zalowac.

Islam proponuje malzenstwo z rozsadku. Chrzescijanstwo zaakceptowalo
romantyczng wizje mitosci. Islam wymaga uleglosci kobiet. Chrzescijanstwo nie
podwaza dazenia kobiet do autonomii. Islam z poligamig wymusza odpowiedzial-
no$¢ mezczyzny za zalezng wylacznie od niego wielodzietng rodzine, podczas gdy
rodziny chrzescijanskie majg niska dzietno$¢ i rozpadajg si¢ w niespotykanej do-
tychczas skali. W islamie rodzina opiera si¢ bardziej na wtasnosci niz mitosci oraz
wymusza podporzadkowanie syna woli ojca.

Powyzsza formutla skutecznie porzadkuje zycie spoleczne. Rodzinne przed-
siebiorstwa zapewniaja ciggtos¢ tkanki spotecznej. Ponadto poligamia - regulowa-
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na, ale przeciez nie wymyslona przez islam - stanowi doskonalg selekcje naturalna,
bez koniecznosci odpierania eugenicznych zarzutéw, gwarantujaca zdrowe i dy-
namiczne spoleczenstwo przyszlosci (Houellebecq 2015, 256-257, 278). Powyzsza
argumentacje na rzecz nowego projektu cywilizacyjnego przedstawia w Uleglosci
rodowity Europejczyk, acz konwertyta, profesor islamskiej Sorbony Robert Redi-
ger, przekonujac takze ,,zupelnie pozbawionego zylki duchowosci” (Houellebecq
2015, 95) Francois do nawrdcenia.

5. NOWY PROJEKT CYWILIZACYJNY

Profesor Rediger stara si¢ by¢ historiozofem. Argumentuje, ze do pewne-
go momentu drogg, prawda i zyciem bylo chrzescijanstwo — niekwestionowanie
wielki projekt cywilizacyjny. Nastepnie droga, prawda i Zyciem miat sta¢ si¢ bun-
towniczy, ateistyczny humanizm, jednakze zawioédl. W XXI wieku droga, prawda
i zyciem staje si¢ z woli nieprzeniknionego Allaha islam - religia ulegtosci wobec
Stworcy, pochwala ogromu stworzenia wynikajaca z zachwytu nad Wszechswia-
tem (Houellebecq 2015, 240-242). Zachwyt ten jest bardziej pietystyczny niz racjo-
nalny. Co prawda profesor Rediger poleca zainteresowanym podreczniki do astro-
nomii, jednakze jest to element religijnej narracji. W ten sposéb matematycznie
modelowane przyrodoznawstwo — zbudowane na buncie cztowieka wobec natury
- réwniez nalezy przekroczy¢, interpretujac odkrycia naukowe w $wietle wiary.

Optyka przyrodnicza profesora Redigera to znaczacy w powiesci trop filozo-
ficzny. Islam proponuje zasadniczy odwrét od woluntarystycznego humanizmu,
przywracajac zapomniane proporcje migedzy Stworcg a stworzeniem. Islam jest za-
tem religia akceptacji czlowieka i $wiata, jako ze bunt przeciw woli wszechmocne-
go Boga jest absurdalny i bezcelowy. Nalezy zauwazy¢, ze argumentacja profesora
Sorbony jest pozornie racjonalna, a gléwny bohater ukaszony islamem jej ulega,
jakby proces myslenia — dialogowania z samym sobg - zostal zawieszony. Pytania
chocby o role przemocy w nowym projekcie czy tez konsekwencje osobiste i za-
wodowe potencjalnego odejscia od islamu nie padaja. W grupie kolaborujacych
z islamem naukowcow krytycyzm oraz poczucie wstydu ulatuje, a elity uwiedzione
przez nowa wladze dzialaja z entuzjazmem.

Ponadto islam nie wymaga tak wielkiego wysilku intelektualnego jak chrze-
$cijanstwo. Jest religia naturalng i praktyczna, przywracajaca codziennosci tad.
Sam akt konwersji narratora jest dosy¢ prostym, ale piecknym w pozbawionym
piekna $wiecie rytuatem. Cisza zamiast zgielku miasta, woda obmywajaca ciato,
godne szaty i wnetrza Wielkiego Meczetu w Paryzu wytwarzajg jako$c¢ ,,specjalnie
dla mnie” (Houellebecq 2015, 283) - zapewniajg poczucie wyjatkowosci nieuko-
jone w jalowym dotad swiecie. Co wigcej, nie wymaga si¢ od kandydata teologicz-
nego przygotowania jak wobec katechumenoéw. Wystarczajacym wtajemniczeniem
w zasady religii jest lektura broszurki popularyzatorskiej. Przypomina to Arend-
towska koncepcje banalnosci zta (Arendt 2010), nieumiejetnos¢ stawiania oporu
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w bezmyslnosci lub ze wzgledu na przyttaczajaca swiadomos¢ dziejowej koniecz-
noéci. Paradoksalne jest, ze w Houellebecqowskiej wizji przyszloéci islam jawi sie
jako religia fast-food, szybko i bez wysitku zaspokajajaca wszelkie glody.

6. CZESCIOWE SPEENIENIE

Nie sposdb takze nie odnies¢ sie do fikcyjnego kandydata na prezydenta Fran-
cji Mohammeda Ben Abbesa, wygrywajacego wybory w 2022 roku, w kontekscie
realnego wyboru muzulmanina Sadiq Khana na burmistrza Londynu w 2016 roku.
M. Houellebecq rzecz jasna o wyborze Sadiq Khana wiedzie¢ nie moégl, jako ze
ksigzka zostala wydana w 2015 roku. Mimo to wystepuja zbieznosci miedzy fikcyjna
a realna postacia. Analogicznie prezentuje sie biografia obu politykéw — blyskotli-
wych dzieci imigrantéw, ktorzy wykorzystali Zyciowa szanse, kampania wyborcza
oparta raczej na micie selfmademana niz na tozsamosci religijnej oraz zwyciestwo
muzulmanina w wyborach demokratycznych dzieki sojuszowi z Partig Pracy.

Jednakze fikcyjny Mohammed Ben Abbes deklaruje powrét do tradycyjnych
warto$ci w zyciu osobistym. Nie sprzeciwia si¢ dyskryminacji prawnej kobiet.
W zakresie gospodarki realizuje trzecig droge wypracowang przez chrzescijanskie-
go mysliciela Thomasa Chestertona oraz proponuje redukcje pomocy spotecznej
zgodnie z zasada pomocniczosci. W zakresie polityki zagranicznej ma ambicje
odnowi¢ idee Cesarstwa Rzymskiego. Okreslany jest jako polityk ujmujacy, ale
przebiegly, posiadajacy wizje historyczna (Houellebecq 2015, 150), przeciwnie
do kroétkowzrocznych politykéw centroprawicy i centrolewicy dazacych przede
wszystkim do zdobycia wladzy dla utrzymania wtadzy. Jego celem jest marsz przez
instytucje Unii Europejskiej, wciagniecie w jej struktury panstw muzulmanskich
oraz przeniesienie dotychczasowej stolicy z ,,brudnej, samotnej i pelnej nienawi-
$ci Brukseli” (Houellebecq 2015, 265) do Rzymu i Aten. Program Sadiq Khana
- jako przedstawiciela brytyjskiej Partii Pracy - jest dalece bardziej poprawny po-
litycznie. Popiera on m.in. matzenstwa jednoplciowe i zamierza wzmocni¢ pomoc
socjalng (Khan 2016). Zatem wizja M. Houellebecqa nie spelnita si¢ dostownie
nad Tamiza w 2016 roku, jednakze nie sposdb zaprzeczy¢, ze symboliczna granica
zostala przekroczona.

PODSUMOWANIE

Po latach buntu metafizycznego przyszed! czas na metafizyczng uleglos¢.
T. S. Eliot nie wierzyl w skutecznos¢ rozdzialu Kosciofa od panstwa. Skoro uzna-
wal chrzescijanstwo za najlepsza, ozywcza zasade zycia indywidualnego, to wbrew
relatywizmowi konsekwentnie dazyt do uczynienia chrzescijanstwa na powrot
zasadnicza norma spoleczng. Podobnie rozumuja wyznawcy Allaha, ktorzy za-
mieszkuja Europe. Skoro wyznawana przez nich religia jest najlepsza, powinna by¢
dominujgca, wbrew doktrynie multikulturalizmu. M. Houellebecq jest niezwykle
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czujnym obserwatorem, ktéry na podstawie symptoméw wyczerpywania si¢ nar-
racji liberalnej wieszczy powro6t silnej narracji religijnej jako jedynie skutecznej
zasady organizujacej zycie spoteczne. Kresli scenariusz, ktdry czgsciowo sprawdza
sie niespelna rok po pierwszym wydaniu ksigzki, a poddany zostanie weryfikacji
badz falsyfikacji w niedalekiej przysztosci. Symboliczna granica zostala przekro-
czona, a M. Houellebecq wraz z czytelnikami czeka najprawdopodobniej z niecier-
pliwoscig na nadejscie 2022 roku.
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INTRODUZIONE

Lapprofondimento della tematica delleducazione religiosa in rapporto al dia-
logo interculturale ¢ rilevante perché -secondo noi- potrebbe offrire un contributo
per una reale inclusione sociale in un contesto dove si ¢ attivato il processo di seco-
larizzazione dell’Europa. Diverse proposte educative del Consiglio della Conferen-
za Episcopale d’Europa ci fanno vedere il percorso di riflessione sulla dimensione
religiosa dellesperienza umana. Su questa tematica si € espresso, per esempio, il
papa Benedetto XVI rilevando che: “la dimensione religiosa non ¢ dunque una
sovrastruttura; essa € parte integrante della persona, sin dalla primissima infanzia;
¢ apertura fondamentale allalterita e al mistero che presiede ogni relazione ed ogni
incontro tra gli esseri umani. La dimensione religiosa rende 'nvomo piti uomo”
(Benedetto XVI 2009). Le parole del papa testimoniano che la religione cristiana,
attingendo al patrimonio culturale, storico ed umano della societa europea, svolge
un ruolo fondamentale e costruttivo per la convivenza civile, in quanto permette
di cogliere apprezzabili aspetti dell'identita culturale di appartenenza e aiuta le re-
lazioni tra persone di culture e religioni diverse.

Anche i documenti stipulati in Italia tra Ministero dell'Istruzione dell’Uni-
versita e della Ricerca (MIUR) e la Conferenza Episcopale Italiana (CEI) avvalo-
rano la necessita del confronto interculturale e interreligioso, a partire dal quale
“Talunno si interroga sulla propria identita e sugli orizzonti di senso verso cui puo
aprirsi, affrontando anche le essenziali domande religiose e misurandosi con i co-
dici simbolici in cui esse hanno trovato e trovano espressione” (Chiesacattolica.it.
2010). In questa prospettiva, leducazione religiosa e in essa I'insegnamento della
religione potrebbe essere una buona occasione per favorire un confronto e un se-
reno dialogo fra diverse culture.

1. UN ITINERARIO COMUNE NELLE PROPOSTE EDUCATIVE DEL CONSIGLIO DELLE
CoNrFERENZE EriscoraLl D’Europa (CCEE)?

Da ricerche fatte negli ultimi anni in Italia sembra emergere (gennaio 2005
e novembre 2007; Strasburgo 4 maggio 2009) che varie conferenze episcopali d’Eu-
ropa hanno lavorato promuovendo una sensibilizzazione sui temi delleducazione
religiosa, favorendone un confronto reciproco. Da qui ha avuto inizio un impegno
per guardare I'insegnamento della religione in Europa con una visione ecclesiale

211 Consiglio delle Conferenze Episcopali d’Europa (CCEE) conta 39 membri: alle 33 Conferen-
ze Episcopali si aggiungono gli Arcivescovi del Lussemburgo e del Principato di Monaco, Arcivesco-
vo di Cipro dei Maroniti, il Vescovo di Chiginau (Moldavia), il Vescovo dell’Eparchia di Mukachevo
e PAmministratore Apostolico dell’Estonia. In totale i membri del CCEE sono 39, sparsi su un territorio
che comprende 45 Paesi. Il CCEE ¢ presieduto da un Presidente e due Vicepresidenti eletti per un man-
dato di cinque anni rinnovabili. I Segretariato & diretto da un Segretario Generale scelto dallAssemblea
Plenaria del CCEE per un mandato rinnovabile di cinque anni, e da un Vice—Segretario Generale no-
minato dalla Presidenza. La sede del Segretariato si trova a San Gallo (Svizzera) (CCEE 2016).
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piu aperta rispetto alle ricerche gia esistenti. Il gruppo di ricercatori ha condi-
viso finalita e compiti dei risultati, e ha elaborato un documento finale. Questo
impegno ha permesso di creare una vera “rete” di persone capaci di intrecciare
le esperienze delle diverse Chiese locali d’Europa, generando soprattutto una
maggiore consapevolezza collettiva sui temi dell'Insegnamento della religione (Ir)
e sulla condivisione dei problemi globali delleducazione religiosa. Come riflessio-
ne particolare, il contributo delle varie Chiese indicava la costruzione di un citta-
dino europeo (Servizio Nazionale per IRC 2008). Grazie a questa ricerca (la docu-
mentazione raccolta al termine dei lavori 29 rapporti nazionali, 4 report) & stato
possibile presentare la situazione ed elaborare una tavola sintetica e una proposta
di “lettura trasversale” degli argomenti di riflessione sui temi emersi dai rapporti
nazionali. I materiali prodotti, sono un riferimento prezioso per approfondire la
situazione dell'insegnamento della religione in Europa. La ricerca si ¢ conclusa con
un Documento comune di sintesi sull'Insegnamento della religione approvato da
tutti i delegati delle Chiese cattoliche d’Europa, nella condivisione di riflessioni,
temi e proposte in vista di un impegno per i prossimi anni. In particolare bisogna
sottolineare che per le Chiese si aprono diverse strade per diventare protagoniste
nel processo scolastico, nella formazione complessiva dell'uomo e del cittadino
europeo, nell'assunzione dei valori pedagogici della religione e nella capacita di
incidere nel curricolo e nei processi educativi della scuola (Conferenza Episcopale
Italiana 2010, 5-11).

Lindagine ha fatto emergere che le Comunita e le strutture della Chiesa cat-
tolica continuano ad incidere nelle scuole in due ambiti educativi: nella gestione
di scuole cattoliche integrate a pieno titolo nel sistema pubblico e nell'insegna-
mento della religione cattolica nella scuola pubblica, evidenziando i motivi per
cui la scuola puo rivendicare un suo posto a scuola. Un altro ambito della ricerca
suggerisce di migliorare la comprensione degli allievi riguardo il fenomeno re-
ligioso costruendo un approccio comprensivo dei dati fondamentali della fede
e delletica confessionale (Catterin 2013, 397-398). Prendendo in esame altre pro-
spettive e visioni . Pajer per esempio sostiene che I'insegnamento della religione
in Europa dovrebbe potersi “staccare” dalle Chiese e definirsi in un certo senso
come una presentazione di storie, simboli e tradizioni (Pajer 2007, 44-61; 2009,
683-686; 2010, 27-50). Questa espressione trova leco nelle idee, pronunciate dello
stesso Consiglio d’Europa che cerca di aprire uno scenario piu vasto, che riguarda
in generale il rapporto tra la societa europea e la religione/le religioni in vista del
secolarismo e dell'apertura all'interculturalita (UNESCO 2006; Council of Europe
— Commitee of Ministers 2008).

2. EDUCAZIONE EUROPEA: ORGANISMI INTERNAZIONALI E INTERCULTURA

Per sviluppare la tematica delleducazione europea riferendosi agli organi-
smi internazionali nell'aspetto interculturale sembra importante specificare alcuni
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orientamenti indicati dagli organismi internazionali. Tra i vari si esprime breve-
mente il parere soprattutto di quanto indicato dallUNESCO, il Consiglio d’Europa
e 'Unione Europea.

2.1. LUNESCO: questioni interculturali

LUNESCO ha presentato tre Rapporti che consideriamo importanti: il “Rap-
porto Faure”, il “Rapporto Delors” e il “Rapporto Major”. In ognuno si rintracciano
elementi che fanno riferimento in modo indiretto all'Intercultura e alleducazione.
Forse il piti conosciuto tra educatori e pedagogisti ¢ il “Rapporto Delors”. Questo
rapporto ha presentato le competenze nelleducazione attraverso quattro dimen-
sioni fondamentali: imparare a conoscere; imparare a fare; imparare a vivere insie-
me; imparare ad essere (Delors 1997, 79-90).

Le dimensioni elencate da Delors si riferiscono ad alcuni fattori trasversali
connessi al fenomeno della globalizzazione e dell'intercultura, essi sono legati alle-
ducazione dei cittadini del XXI secolo. Tra i vari fattori evidenziamo:

- “la tensione tra il globale e il locale” per far si che gli uomini diventino pro-
gressivamente cittadini del mondo senza abbandonare le loro radici.

- “la tensione tra luniversale e lindividuale” che presenta la cultura con un
costante processo di globalizzazione, ma anche con il pericolo di dimenticare
il carattere dei singoli esseri umani e la ricchezza delle corrispondenti tradizioni e culture.

- “la tensione tra tradizione e modernita” che ci chiede in quale modo dirige-
re-coordinare il cambiamento senza voltare le spalle al passato.

- e inoltre “la tensione tra considerazioni a lungo termine e a breve termine”
dove lopinione pubblica contesta risposte sollecite e soluzioni pronte, mentre mol-
ti problemi richiedono una strategia paziente, concertata e negoziata.

Unaltra sfida comporta il bisogno di competizione e la preoccupazione dell'u-
guaglianza e delle pari opportunita, sviluppando la dimensione delleducazione
permanente in tre aspetti: competizione che fornisce gli aiuti; collaborazione che
rafforza; solidarieta che unisce. La formazione umana mette inoltre in evidenza
lespansione delle conoscenze e la capacita di assimilarle nell'arco della vita. Infine
si accenna “la tensione tra lo spirituale e il materiale” nel quale «il mondo, spesso
senza accorgersene, ha un desiderio ardente, spesso inespresso, di un ideale e di va-
lori che noi chiameremo “morali”. E quindi nobile compito delleducazione incorag-
giare tutti e ciascuno, agendo in armonia con le proprie tradizioni nel rispetto del
pluralismo, innalzare le menti e gli spiriti fino al piano dell'universale e, in una certa
misura, al superamento di se stessi. Non ¢ esagerato, da parte della Commissione, af-
fermare che da questo dipende la sopravvivenza dell'umanita» (Delors 1997, 14-15).

Le opzioni che la Commissione formula nel Rapporto, come passaggi neces-
sari, sono tre:

-dalla comunita locale a quella mondiale;

- dalla coesione sociale alla partecipazione democratica (Delors 1997, 58);

- dalla crescita economica allo sviluppo umano.
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Inoltre il Rapporto evidenzia come leducazione debba rappresentare la bus-
sola che consente agli individui di trovare la propria direzione. Non ¢ piu sufhi-
ciente offrire a un bambino, all'inizio della sua vita, un bagaglio di conoscenze
alle quali poter attingere durante il resto della sua esistenza. Per riuscire nei suoi
compiti, leducazione deve essere organizzata attorno ad alcuni tipi fondamentali
di apprendimento che, nel corso della vita di un individuo, saranno in un certo
senso i “pilastri” della conoscenza (Delors 1997, 79-90).

2.2. 11 Consiglio d’Europa

I Consiglio d’Europa aggrega quasi tutti i Paesi europei ed ha come obiettivo
prioritario la difesa dei diritti del'uomo e delle liberta fondamentali. E partico-
larmente attento all'intercultura e alleducazione. Lobiettivo del lavoro di questo
Consiglio ¢ leguaglianza dei diritti per tutti, che ispira leducazione ai diritti umani
(Buonomo e Capecci 2014, 34). Si inserisce qui il discorso sulla societa multicul-
turale e sulleducazione interculturale. Il punto di partenza del Consiglio d’Euro-
pa, come di altre Organizzazioni internazionali, ¢ l'attenzione rivolta ai problemi
scolastici dei figli dei lavoratori migranti e alla formazione interculturale degli in-
segnanti, proprio in un contesto di migrazioni. Si tratta particolarmente di diritti
alla liberta di religione (OSCE — ODHIR 2007, 68-75). Nelle indicazioni non man-
cano i riferimenti verso la Pedagogia interculturale (Council of Europe 2008) ma
anche alleducazione alla cittadinanza democratica che si contrappone alle diverse
forme di razzismo e di intolleranza. Inoltre si aggiunge leducazione alla gestione
delle diversita culturali riflettendo in particolare sul fenomeno dell’assimilazione
e il comunitarismo delle minoranze religiose. Il Consiglio nel suo mandato opera
secondo la logica dei diritti umani, offre criteri per interpretare la societa plurireli-
giosa e multiculturale, all'interno dello Stato. In questo senso il Consiglio d’Europa
con I'Organizzazione per la Sicurezza e la Cooperazione in Europa e all'Unione
Europea si fanno promotori dei diritti umani, che sono attenti al rispetto delle dif-
ferenze tra le persone e, allo stesso tempo, al godimento dei diritti (Catterin 2013,
169-170).

3.IL DIALOGO INTERCULTURALE SECONDO DELLE INDICAZIONI DEL LIBRO BiANCO

IT Libro Bianco intitolandolo “Vivere insieme nell'uguale dignita” presenta al-
cuni concetti indispensabili per il dialogo interculturale, inteso come scambio di vi-
sioni basato sulla comprensione vicendevole tra individui e gruppi che hanno origini
e patrimonio etnico, culturale, religioso e linguistico differenti. Inoltre definisce il
dialogo interculturale come uno scambio aperto, che tenta di promuovere il rispetto
e la comprensione tra individui e gruppi delle diverse provenienze etniche, religiose,
linguistiche e culturali (Council of Europe — Commitee of Ministers 2008, 17).

Il contesto culturale entro il quale ¢ nato il Libro Bianco era la risposta alla
questione dell'intolleranza, della violenza e della violazione dei diritti umani negli
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Stati dell’Europa. Infatti sullo scenario storico culturale del Libro Bianco compa-
iono alcune preoccupazioni e ripensamenti, indicati dai vari soggetti nel corso dei
colloqui. I modi finora utilizzati per affrontare e gestire la diversita culturale, non
sono piu adatti alle societa di oggi, caratterizzate da differenze e costante sviluppo.
E necessario mettere in atto nuove strategie per realizzare societa inclusive aperte
al dialogo interculturale. Il paese ospitante gli emigrati dovrebbe proporre un co-
mune denominatore per riconoscere la propria cultura (Cortesi 2008, 9).

Lapproccio interculturale offre un modello di gestione della diversita cultura-
le aperto al futuro. Questa scelta ¢ necessaria nel mondo attuale per ogni cultura,
e si presenta come un’idea-guida in risposta a diverse interpretazioni del plurali-
smo avanzate e realizzate in campo sociale, politico ed educativo. In forma sinteti-
ca, presentiamo di seguito alcuni approcci del pluralismo denominato relativista,
assimilazionista e interculturale.

Lapproccio relativista, presenta le culture in rapporto al contesto in cui na-
scono, si sviluppano e si esprimono. Il relativismo sottolinea le differenze, ma al
contempo le separa nel loro mondo autonomo, considerandole come isolate e im-
permeabili e rendendo impossibile il dialogo (Catterin 2013, 238). Questo approc-
cio si fonda sulla tolleranza “debole” che si limita ad accettare I'altro senza implica-
re uno scambio e un riconoscimento: non richiede inevitabilmente che ci si prenda
cura dei bisogni e delle sofferenze dellaltro, che si ascoltino le sue ragioni, che ci si
confronti con i suoi valori, e, meno ancora, che si accetti 'amore per laltro. Nella
Lettera enciclica Caritas in veritate questo approccio, definito anche multicultura-
lismo, non presenta soluzioni adeguate alla convivenza e non aiuta il vero dialogo
interculturale (Benedetto XVI2009a, 26).

Lapproccio assimilazionista, invece ¢ caratterizzato dalla pretesa di dominio
sull’altra cultura. Questo si verifica nei Paesi di forte immigrazione, dove si accet-
ta la presenza dell'immigrato solo a condizione che rinunci alla propria identita
e alle proprie radici culturali (Catterin 2013, 254). In generale 'approccio assimila-
zionista € messo in atto da parte di una cultura con ambizioni universalistiche che
cerca di imporre i propri valori culturali attraverso la propria influenza economica,
commerciale, militare, culturale.

Infine lapproccio interculturale consiste nel vivere insieme, nel pieno rispetto della
dignita individuale, del bene comune, del pluralismo e della diversita, della non-violen-
za e della solidarieta, come anche della capacita di partecipare alla vita sociale, culturale,
economica e politica (Council of Europe — Commitee of Ministers 2008). Questo pro-
cesso riguarda tutti gli aspetti dello sviluppo sociale e tutte le politiche e mira a far si che
gli immigrati possano partecipare pienamente alla vita del paese daccoglienza, confor-
mandosi alle leggi e rispettando i valori fondamentali delle societa europee e il loro pa-
trimonio culturale. Paolo Freire a proposito afferma: “E fondamentale partire dall'idea
che 'uvomo ¢ un essere di relazioni e non solo di contatti; non solo sta nel mondo, ma
con il mondo. Dalla sua apertura alla realta, da cui sorge lessere di relazioni che ¢, risulta
quello che chiamiamo essere o stare col mondo” (Freire 1967, 28).
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Vista la necessita del dialogo bisogna evidenziare alcuni diritti fondamentali per
il dialogo interculturale. Diritti del'uomo, democrazia e priorita del diritto; uguale di-
gnita e reciproco rispetto; uguaglianza tra i sessi; dimensione religiosa; abbattimento
delle barriere che impediscono il dialogo interculturale. (Carta dei diritti fondamentali
dell'Unione Europea 2007). Per approfondire il dialogo interculturale & importante la
dimensione religiosa e il patrimonio culturale dell'Europa che contiene una grande
diversita di concetti religiosi e laici. Il cristianesimo, il giudaismo e I'islam hanno uno
specifico sistema d’interpretazione (OSCE - ODHIR 2007, 63-68).

Il dialogo deve fondarsi su un buon rapporto tra le autorita pubbliche e le
comunita religiose. Per questo bisogna superare i vari ostacoli per realizzare un
dialogo interculturale che, secondo Taylor, si riferisca alla democrazia la quale “ha
introdotto una politica dell'uguale riconoscimento che, nel corso degli anni, ha
assunto varie forme e ora ritorna come richiesta di parita delle culture e dei generi”
(Habermas e Taylor 2008, 11).

4. LE PROSPETTIVE EDUCATIVE DELL’EDUCAZIONE RELIGIOSA

Parlando delle prospettive delleducazione religiosa nello scenario europeo
possiamo riferirci alla Lettera Enciclica Caritas in Veritate dove il papa offre una
rilevante prospettiva al dialogo interculturale in ambito educativo: “Oggi le pos-
sibilita di interazione tra le culture sono notevolmente aumentate dando spazio
a nuove prospettive di dialogo interculturale, un dialogo che, per essere efficace
deve avere come punto di partenza I'intima consapevolezza della specifica identita
dei vari interlocutori” (Benedetto XVI 2009, 26).

In questa idea la differenza cessa di essere intesa come fonte di problemi, per
farsi risorsa di una comunita qualificata dal pluralismo, occasione per aprire il to-
tale sistema a tutte le differenze, se la persona viene educata al dialogo (Damiano
1984, 165-168). Z. Trenti, evidenzia che “nel contesto pluriculturale e multireli-
gioso, che va sempre pil caratterizzando la nostra societa, [...] cambia lobiettivo
delleducazione religiosa: da una preoccupazione sostanzialmente trasmissiva ten-
de a situarsi piu direttamente nel quadro di una complessiva maturazione umana,
esplorandovi la funzione specifica della religione” (Trenti 1997, 361).

4.1. Dialogo interculturale e religione del nostro tempo

In Europa il dialogo interculturale si esprime anche nella religione, che fa
parte delle culture di ogni paese. Il punto di incontro tra le diverse religioni ¢ esi-
stenziale, si pone sul terreno delle domande di senso. In realta, come afferma la di-
chiarazione conciliare sulla liberta religiosa, «gli uomini attendono dalle religioni
la risposta ai reconditi enigmi della condizione umana, che ieri come oggi turbano
profondamente il cuore dell'uomo» (Nostra aetate 1976, 1).

In Europa gli Stati e la societa civile, presentano la coscienza dellesigenza del
dialogo interreligioso per una societa democratica, libera da razzismi, ma anche
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assumono comportamenti opposti nei riguardi delle religioni, come la riduzione
dellesperienza religiosa a fatto individuale oppure la considerazione della confes-
sionalita come un ostacolo al dialogo se non addirittura come causa dei conflitti di
civilta. Ad esempio nell'ambito dell'insegnamento, si tende a limitarsi a trasmettere
conoscenze religiose, indipendentemente da una religione specifica. LOccidente
- cosi accusano diversi — non sa fare piu esperienza: tutto diventa semplicemente
un sapere come informazione oppure come espressione di una curiosita esterna
e poi, in una fase piu elaborata, dove tutto tende a tradursi in «sapere sul sapere»”
(Terrin 2008, 34).

4.2. La cittadinanza e leducazione religiosa

Di fronte ai numerosi discorsi che considerano le religioni come fattori di
violenza, di orientamento verso la debolezza intellettuale, si deve mostrare in po-
sitivo il beneficio che la societa puo aspettarsi dalla missione della scuola e delle
diverse istituzioni educative della Chiesa in cui le scelte morali e religiose sono un
contributo tra gli altri ad uneducazione alla cittadinanza. I cittadini europei con
le loro differenze morali e religiose, sono chiamati a “vivere insieme” per favorire
relazioni pacifiche e la promozione del bene comune. Infatti da una ventina d’anni,
si assiste a un ritorno sulle scene delleducazione alla cittadinanza. Questo ritorno
¢ definito con un nuovo concetto di un buon «vivere insieme» (Roebben 2008,
207-211) per formare persone come membri attivi della citta moderna, farli re-
sponsabili, in maniera cooperativa e critica.

In tale realta conviene presentare alcuni motivi che illustrano laspettativa
contemporanea in materia di cittadinanza. Il primo motivo é la distruzione del le-
game sociale che diventa oggetto di numerose inquietudini educative e politiche,
cioe si vuole che la scuola torni a insegnare ai giovani ad essere cittadini e a «vive-
re insieme». Questa affermazione viene dalla preoccupazione di diminuzione della
partecipazione democratica per cui ci si aspetta che la scuola formi dei giovani cit-
tadini coinvolti nella vita democratica del loro paese. Un altro motivo ¢ la gioven-
tt che culturalmente & molto diversificata nelle societa occidentali. Essa non ha piu
a disposizione le chiese per realizzare un’integrazione e si auspica che la scuola aiuti
in questo ruolo e sia un luogo di mescolanza socioculturale e di apprendimento del
rispetto delle differenze e dei codici comuni. Alle problematiche della gioventu sono
legate le famiglie che sono in grande difficolta nel dare alle nuove generazioni le basi
di una vita comune, percio dalla scuola ci si aspettano percorsi formativi per svilup-
pare gli apprendimenti di base. Qui si constata che assistiamo a una nuova domanda
sociale di insegnamento dei valori, che tocca la vita scolastica nella quale si teme una
crescita della violenza, dell'indisciplina in classe, delle varie forme di maleducazione e
di violenza. Infatti “il punto di conflitto antropologico apertosi nelle nostre societa ¢ un
conflitto dei valori, e I'unico rapporto che esso ha con la laicita ¢ che questa (insieme
con la presunta lontananza tra etica e diritto) viene utilizzata strutturalmente non per
parlare nel merito di quali valori si confrontano e si combattono” (Cardia 2010, 101).
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Occorre sostenere che prima di insegnare la cittadinanza, bisogna mettersi
daccordo sulla forma di educazione e di insegnamento della religione, perché il
problema essenziale sembra quello di reperire un nuovo principio educativo che
si trovi nella concezione di «cittadinanza». In questo senso dobbiamo pensare
a come educare cristianamente le nuove generazioni perché i giovani diventino
buoni cristiani e onesti cittadini (Bosco 1999, 39).

4.3. Domande alle sfide religiose

Leducazione alla cittadinanza apre il campo a diversi interrogativi con una
forte implicazione religiosa nella societa Occidentale. Il Sociologo Olivier Roy,
specialista dell'islam, nel suo volume La sainte ignorance (la santa ignoranza), esa-
mina gli effetti della normalizzazione della religiosita nel XX secolo. Per esempio,
si vuole che ci sia un cappellano ospedaliero per tutte le religioni. O. Roy auspi-
ca “una formattazione delle culture e del religioso in un paradigma comune che
¢ quello dei piccoli denominatori comuni” (Roy 2008, 24). Nel nome di un vivere
insieme fondato sulla cittadinanza, si finisce per rifiutare le particolarita delle reli-
gioni. Un bambino musulmano, ad esempio, ha il diritto di chiedere che la mensa
scolastica non gli imponga certi alimenti e la sua richiesta dovra essere accolta.

La condizione religiosa dei giovani e la loro apertura alla ricerca di interio-
rita appare oggi molto diversificata nei diversi contesti geografici e culturali (si
pensi alla pervasivita della fede in paesi come I'Irlanda, I'Italia o la Polonia rispet-
to ad altri paesi del'UE), ma anche profondamente frammentata all'interno del
mondo interiore di ciascuno di loro. Non sempre sanno esprimere il desiderio di
una vita pienamente realizzata: spesso sono piuttosto tristi e disillusi, talora cinici
e disperati. Sembrano “in fuga dal mondo delle certezze religiose”, cosi come i due
discepoli di Emmaus dopo la morte di Gesu si allontanavano perplessi e amareg-
giati da Gerusalemme, simbolo delle “certezze di fede” precedentemente coltivate
(cfr. Lc 24,13ss). Tuttavia, molti di loro sono ancora abitati dal desiderio del Bene,
del Bello, del Vero (valori, ideali, speranze, obiettivi di vita, ecc.), anche se spesso
tale desiderio rimane confuso, inespresso, non adeguatamente compreso da loro
stessi e non adeguatamente accompagnato dagli adulti. Proprio per questo motivo,
si deve sentire il peso della responsabilita educativa nelloffrire loro questi nobili
ideali e rendere ragione della speranza evangelica (cfr. 1Pt 3,15) (EuFRES 2016).

Questa speranza ha sottolineato Karl Rahner, in una delle sue osservazioni
teologiche, invita a riproporre alla memoria della religione la parola “Dio” che
“[...] sara persino dimenticato, anche allora nei momenti decisivi delle nostre vite
noi saremmo costantemente avvolti da questo mistero senza nome della nostra
esistenza” (Rahner 1974, 160).
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CONCLUSIONE

Al termine della riflessione occorre sottolineare che la prassi dell'intercultura-
lita ha ancora molti passi da compiere e la riflessione pedagogica interculturale deve
superare gli svantaggi e i rischi per riaffermarne i valori. Per questo nello scenario
europeo, leducazione religiosa interculturale descrive il carattere universale dellespe-
rienza cristiana che richiede una grande apertura degli stati membri, e lo studio sulla
collocazione dell'TRC all'interno delle sfide e dei vincoli del sistema scolastico nel suo
complesso cioe delle esigenze normative, delle aspettative della comunita scolastica,
soprattutto genitori e studenti, e delle culture di apprendimento d’aula presenti nelle
scuole. A questo proposito, dobbiamo sottolineare che nel confronto interculturale
e interreligioso ¢ importante che l'alunno si interroghi sulla propria identita e sugli
orizzonti di senso verso cui puo aprirsi, affrontando anche le essenziali domande
religiose e misurandosi con i codici simbolici in cui esse hanno trovato e trovano
espressione. In tale contesto si collocano gli strumenti per cogliere, interpretare
e gustare le espressioni culturali e artistiche offerte dalle diverse tradizioni religiose.
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INTRODUZIONE

Il 3 settembre 2015, alla Mostra Internazionale d’Arte Cinematografica
di Venezia, ¢ stato presentato in anteprima un film, intitolato Spotlight, del regi-
sta americano Thomas McCarthy. Il 28 febbraio 2016 questo film ha conquistato
il premio Oscar per il miglior film del 2015. Spotlight ripercorre I'inchiesta del
gruppo investigativo del giornale americano “The Boston Globe”, negli anni 2001-
2002, sull'insabbiamento, da parte della Chiesa cattolica, degli abusi sessuali sui
minori ad opera di sacerdoti dell’arcidiocesi di Boston.

Protagonisti del film sono i giornalisti del gruppo premio Pulitzer i quali, sotto il
nome di Spotlight, hanno rivelato lomerta generale che ha dominato per trentanni e la
pratica diffusa dei superiori, i quali, quando venivano a sapere di denunce fatte dalle
famiglie dei ragazzini abusati, preferivano patteggiare con i familiari un rimborso e si
limitavano a trasferire i sacerdoti accusati in altre parrocchie. Nel 2002, lo scandalo dei
preti pedofili ha causato negli USA un vero e proprio terremoto, che ha scosso la co-
munita cattolica e ha indebolito la credibilita della Chiesa americana. Successivamente,
lo scandalo degli abusi sessuali sui minori ha ferito dolorosamente i cattolici in molti
altri Paesi del mondo, come I'Australia, il Belgio, il Brasile, il Canada, il Cile, la Germa-
nia, 'Irlanda, Malta, 'Olanda, la Scozia e via discorrendo.

Quando ¢ iniziata la crisi degli abusi sessuali sui minori nella Chiesa cattolica
negli Stati Uniti? Come si distingue la pedofilia dallefebofilia? Ce o no un lega-
me tra lomosessualita e gli abusi sessuali sui minori? Che cosa possono imparare
le altre religioni e denominazioni cristiane dalla triste esperienza della Chiesa
americana? Lo scopo principale di questo articolo ¢ quello di analizzare le cause
e le conseguenze del dramma della pedofilia e dellefebofilia nella Chiesa cattolica
negli Stati Uniti, e mostrare un possibile scenario futuro nella guarigione delle
vittime e del sacerdozio cattolico a livello planetario.

1. IL DRAMMA DEGLI ABUSI SESSUALI SUI MINORI

Il dramma degli abusi sessuali sui minori si verifica, oggi, a livello globale.
Negli Stati Uniti, questo problema riguarda la vita familiare, la scuola, lo sport,
la vita delle comunita religiose e via discorrendo. Purtroppo, questo dramma ha
toccato profondamente anche la Chiesa cattolica. Va notato, pero, che per quanto
riguarda il numero complessivo degli abusi sessuali sui minori nella societa ameri-
cana, solo lo 0,03% dei casi riguarda i preti cattolici. Questo significa che su 10.000
pedofili americani, soltanto 3 sono sacerdoti della Chiesa cattolica. Recentemente
questi dati sono stati confermati, per esempio, dal Rapporto 2009-2012, presenta-
to al Congresso americano dal Dipartimento della Salute e dei Servizi Umani (cf.
Children’s Bureau 2014).

Linferno della Chiesa americana ¢ iniziato il 6 gennaio del 2002, solenni-
ta dell'Epifania, data scelta dalla redazione del giornale “The Boston Globe” non
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acaso, allorché sono uscitii primi dati, riguardo gli abusi sessuali sui minoriad opera
dei sacerdoti dell’arcidiocesi di Boston. Successivamente, nel corso del 2002, sono
stati pubblicati da questo giornale altri 600 articoli in merito. Nel dicembre dello
stesso anno, il card. Bernard Law, allora arcivescovo di Boston, diede le dimissioni
e si trasferi a Roma, diventando Arciprete della Basilica di Santa Maria Maggiore.
89 sacerdoti dell’Arcidiocesi di Boston sono finiti sotto accusa, e 55 di essi sono
stati rimossi dall'incarico. Uno dei pedofili pit1 conosciuti, John Geoghan, condan-
nato a molti anni di carcere, fu strangolato dagli altri detenuti nell'agosto del 2003.
Nel 2008, le vittime minorili, solo in questa Arcidiocesi, arrivarono a 1.476.

Il card. Sean Patrick O’Malley, Arcivescovo di Boston, che sostitui, nel 2003,
il card. Bernard Law, dopo le sue dimissioni, ha visto il film Spotlight prima del
Natale 2015 e lo ha giudicato “un film molto forte e importante” (a very powerful
and important film). Paolo Rodari, invece, il vaticanista del quotidiano italiano “La
Repubblica’, ha visto questo film nel febbraio del 2016, in un cinema a La Valetta,
la capitale di Malta, insieme all'arcivescovo maltese Charles Scicluna - Promotore
di Giustizia presso la Congregazione per la Dottrina della Fede negli anni 2002-
2012, a fianco, prima del card. Joseph Ratzinger, e poi di Benedetto XVI nella lotta
agli abusi sessuali del clero.

Dopo la proiezione del film, Scicluna disse a Rodari: “Questo film lo devono
vedere tutti i vescovi e i cardinali, soprattutto i responsabili delle anime, perché
devono capire che & la denuncia a salvare la Chiesa, non lomerta. I numeri fanno
impressione. Ma la forza di questo film non sono i numeri, quanto una parola chia-
ve: omerta. Il film mostra come l'istinto, che era purtroppo presente nella Chiesa,
di proteggere la buona fama, fosse del tutto sbagliato. [...] Non ce posto nel sacer-
dozio e nella vita religiosa per preti o religiosi che abusano di minori. Fu Ratzinger
a dirci che non bisognava guardare al fenomeno come semplicemente a un pecca-
to, ma come a un delitto e a un crimine insieme” (Rodari 2016).

Come si ¢ arrivati negli USA al dramma del 20022 Che cosa ha portato alla
piaga degli abusi sessuali dei preti sui minori? Lo scandalo degli abusi sessuali sui
minori € esploso, per la prima volta, negli Stati Uniti, gia a meta degli anni Ottanta
del XX secolo. Nel 1992 ¢ uscito, negli USA, uno dei primi libri che hanno iniziato
a descrivere ed analizzare il fenomeno degli abusi sessuali del clero americano sui
minori. Si tratta di uno studio molto importante di Jason Berry, frutto della sua
lunga ricerca iniziata nel 1984, intitolato Non ci indurre in tentazione: I preti catto-
lici e gli abusi sessuali sui minori (Berry 1992).

Tra il 16 e il 18 ottobre 1992, invece, fu organizzata, a Chicago, la prima
Conferenza Nazionale sugli abusi sessuali sui minori da parte dei preti cattoli-
ci (cf. Fox 1992). La Conferenza é stata sponsorizzata dall’Associazione VOCAL
(Victims of Clergy Abuse Linkup), alla quale appartenevano, nel 1992, circa 3.000
vittime degli abusi sessuali ad opera dei preti cattolici. Lo scopo principale di
questo incontro era la guarigione delle vittime e leducazione della societa, a pro-
posito della violenza sessuale nei confronti dei bambini. Alla Conferenza hanno
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partecipato circa 400 persone. Le persone abusate sessualmente in passato han-
no parlato molto apertamente della propria sofferenza e hanno preferito definirsi non
vittime, ma sopravvissuti (survivors). Tale giudizio, estremamente negativo, espres-
so dai sopravvissuti, ha riguardato anzitutto la negazione, da parte della Chiesa, del
fenomeno degli abusi sessuali e 'insabbiamento di questa piaga cosi drammatica
e dolorosa.

Successivamente, sullo stesso argomento sono stati pubblicati in America
decine di libri e centinaia di articoli (cf. D’Antonio 2013). Purtroppo, in un certo
senso, la Chiesa cattolica negli Stati Uniti si trova ancora ad affrontare il dramma
dello sfruttamento sessuale dei bambini — anche se il numero di nuovi casi di abusi
¢ diminuito notevolmente, rimangono tuttavia le conseguenze del passato e anche
di recente, altre diocesi hanno dichiarato la bancarotta a causa dei risarcimenti
dovuti alle vittime.

2. PEDOFILIA E EFEBOFILIA

Gliabusisessualisui minori possonoabbracciare indubbiamente atteggiamenti
e comportamenti differenziati. Va ricordato che in ogni epoca storica, per millenni,
ibambini sono stati mercificati, venduti e abusati — anche a livello sessuale. Oggi pit
che mai, tutto questo continua, anzi, si sviluppa ancora pill velocemente, attraverso
Internet e tante organizzazioni e lobby pedofile. La violenza sessuale sui bambini
¢ un dramma vero e proprio. “Un immenso mondo del mercato del sesso e dei
viaggi sessuali, caratterizzati da quella perversione pedofila nonché dal suo ri-
svolto criminale strutturato e ben delineato che si realizza con lo sfruttamento, la
schiavitl, la produzione e divulgazione dellorrore. Attraverso i tradizionali canali,
e anche attraverso Internet. [...] Canalisi piu attenta e attendibile ci viene ancora
una volta dal’'UNICEF: 2 milioni e 500 mila i bambini che sono costretti ogni
anno a prostituirsi (1 milione solo in Asia) e un numero imprecisato di minori
che subisce violenza dentro le mura domestiche, cosa che si puo tranquillamente
definire «schiavitu familiare». In termini numerici, un terzo di quei bambini che
sono costretti a prostituirsi ¢ sieropositivo. In termini emotivi, un vero e proprio
olocausto che si sta consumando sotto i nostri occhi” (Di Noto 2002, 14-15).

La prostituzione minorile e la pornografia minorile sono le due forme piti fre-
quenti della violenza sessuale commessa a danno dei bambini. Oggi Internet risul-
ta essere il canale maggiormente utilizzato da chi vuole offrire e ottenere materiale
pedopornografico. Occorre ricordare che non soltanto gli Stati Uniti, ma anche la
Germania e I'Italia sono Paesi che “esportano” il piti grande numero di pedofili nei
Paesi poveri, come il Brasile, la Repubblica Domenicana, le Filippine, lo Sri-Lanka,
I'Indonesia, la Thailandia, la Cambogia, I'India. La pedofilia, oggi, ¢ diventata un
fenomeno di massa, unorganizzazione sociale e non piu soltanto una struttura men-
tale - ma un vero e proprio crimine organizzato e strutturato.

Come si puo definire altrimenti il fenomeno della pedofilia? Dove evidenziare
i suoi aspetti essenziali? Certamente si puo parlare a lungo della storia di questo
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fenomeno, delle sue cause, dei suoi aspetti culturali e sociologici. Utilizzando il ter-
mine pedofilia in modo generico si puo affermare che esso designa unoffesa sessuale
compiuta dagli adulti contro i minori. “Pedofilia - scrive Pier Davide Guenzi — puo
designare ogni tipo di interesse sessuale protratto e ricorrente (anche a livello di fan-
tasie, sia a sfondo eterosessuale come omosessuale, in forma incestuosa o no) da
parte di un adulto nei confronti dei bambini (pedofilia in senso stretto) o per ragazzi
nel primo periodo della puberta (pedoefebofilia) e, come tale, da collocarsi nellam-
bito della parafilie, cioé di una specifica anomalia della sessualita adulta” (Guenzi
2004, 843).

Il pedofilo classico ¢ attratto dall'immaturita sessuale. La pedofilia ¢ un di-
sturbo e una mentalita che dal desiderato porta all'atto concreto. Coloro che abusa-
no sessualmente dei bambini non sono diversi da altre persone, anzi, si presentano
come normali. “Nell'immaginario comune si preferisce pensare che il pedofilo sia
un mostro, un individuo che si puo distinguere fra tanti. Purtroppo nella realta
non ¢ cosl. Il pedofilo ¢ solitamente una figura molto vicina al bambino, che puo
identificarsi con la figura del padre, della madre, dello zio, del nonno, del vicino
di casa; comunque si tratta di un soggetto prossimo al bambino. Il pedofilo, il piu
delle volte e di sesso maschile, prova una forte attrazione sessuale verso bambini
prepuberi, cioe di eta compresa tra 0 e 12 anni. [...] Le teorie classiche concordano
nel dire che le origini della pedofilia sono legate a fissazioni e regressioni verso una
sessualita infantile. [...] Il 30% circa dei bambini abusati diventera pedofilo” (Di
Noto 2002, 43-44).

Dalla pedofilia va distinta lefebofilia cioé l'attrazione sessuale degli adulti ver-
so adolescenti, di eta compresa tra all'incirca 12 ed i 17 anni. Questa distinzione
¢ molto importante per quanto riguarda il dramma degli abusi sessuali dei preti
americani sui minori. Quella del clero, negli USA, non ¢ pedofilia ma efebofilia,
una caratteristica pit affine allomosessualita. Di conseguenza, fra i colpevoli vi ¢
unelevata percentuale di omosessuali. Uno degli scienziati che si occupa del fe-
nomeno dellefobofilia ¢ il prof. Tonino Cantelmi - presidente dellAssociazione
Italiana Psicologi e Psichiatri Cattolici (AIPPC), oltre che Docente universitario
presso I'Universita Pontificia Gregoriana e presso I'Universita Lumsa di Roma. Nel
2010, Cantelmi commento cosi lo scandalo della violenza sessuale sui bambini
nella Chiesa cattolica: “Spesso si legge: prete accusato di pedofilia per aver mole-
stato un ragazzino di 13 anni. Ma questa non ¢ pedofilia!” (Testa 2010).

In che cosa consiste il male morale degli abusi sessuali sui minori? Come va-
lutare dal punto di vista etico diverse forme di pedofilia e di efebofilia? La specifica
malizia morale di questi crimini va vista alla luce di alcuni valori portanti della
sessualita, che determinano la piena significativita umana. Il valore della liberta
e dell'uguaglianza esclude, nella dimensione sessuale, ogni ricorso alla violenza,
all'intimidazione, al ricatto emotivo, a manovre subdole per disporre dellaltro.
“Latto sessuale compiuto dall'adulto sul bambino, frutto comunque di violenza,
contraddice questa evidenza etica: ¢ privo di ogni attenzione alla maturita fisica
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e psichica, affettiva e sessuale del bambino coinvolto in pratiche. [...] Tabuso di
potere si oppone alla tenerezza e alla relazione autentica. Cabuso sessuale unisce
i corpi ma nega la relazione, aliena i soggetti. E un tipo di contatto che nega I'altro,
che obbliga, costringe, annulla [...], lasciando nel bambino evidenti segni di trau-
mi psichici capaci di protrarsi nelleta giovanile ed adulta, oltre che danni fisici di
vario tipo” (Guenzi 2004, 848-849).

3.IL JoHN JAY REPORT

Nel febbraio 2004 ¢ stato preparato un rapporto molto preciso, riguardante
tutta la Chiesa cattolica negli USA. Il documento - chiamato, in forma divulgativa,
il John Jay Report — & stato, successivamente, pubblicato nel giugno dello stesso
anno (cf. The John Jay College 2004). Questo rapporto ¢ stato commissionato al
John Jay College of Criminal Justice, The City University of New York, dalla Con-
ferenza Episcopale statunitense, volto a studiare I'incidenza dei casi di abusi mi-
norili all'interno della Chiesa cattolica. Questo documento di quasi 300 pagine ha
uno straordinario valore informativo. Il John Jay Report aiuta a capire meglio la cri-
si attuale della Chiesa cattolica negli Stati Uniti e permette di interpretare corret-
tamente il fenomeno degli abusi sessuali sui minori da parte del clero americano.

Il rapporto del 2004 ha sottoposto all'analisi 109.000 preti e diaconi che han-
no lavorato negli USA dal 1950 al 2002. Di questo gruppo, 4.392 preti e diaconi
americani (circa il 4%) sono stati accusati di diverse forme di abusi sessuali sui
minori sotto i 18 anni. Il rapporto ha precisato che nel periodo 1950-2002, in totale
10.667 persone hanno accusato preti di abusi sessuali minorili. Di questi, le diocesi
hanno potuto convalidare 6.700 accuse. Dei 4.392 preti e diaconi riguardo ai quali
ci sono state gravi accuse, i denunciati alla magistratura sono stati 1.021, i condan-
nati 252, ma quelli che hanno scontato pene in prigione sono stati 100. La maggior
parte delle vittime che hanno denunciato, il 50,9%, avevano una eta compresa tra
glill eil4anni, il 27.3% trai 15 annieil7, il 16% erano bambini e bambine tra
gli 8 i 10 anni e circa il 6% avevano uneta inferiore a 7 anni.

Il John Jay Report ha dimostrato, tra laltro, che esiste un legame tra lomo-
sessualita e gli abusi sessuali sui minori, da parte del clero cattolico. Secondo il
rapporto del 2004, nella stragrande maggioranza degli abusi sessuali non si tratta
di pedofilia, ma di efebofilia. Complessivamente, '81% delle vittime sono maschi
e il 19% femmine. Circa il 90% dei preti americani condannati per abusi sessuali
sui minori, sono omosessuali.

Le ricerche scientifiche hanno dimostrato che la Chiesa ha pit problemi con
gli omosessuali che con i pedofili. Non ce legame tra il celibato e la pedofilia, preso
atto che tra i preti sposati protestanti ci sono piu pedofili che fra i sacerdoti catto-
lici. Occorre ricordare che negli USA, in questi ultimi anni, gia dopo la pubblica-
zione del John Jay Report, sono stati condannati poco pil di cinquanta preti per
abusi sessuali, invece sono stati addirittura 6.000 gli insegnanti di educazione fisica
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e gli allenatori, nella maggior parte dei casi sposati, condannati per lo stesso reato.
Di conseguenza, non ¢ il celibato, come ipotizzano alcune persone, ad incidere su
questi casi.

Nel 2010, il card. Tarcisio Bertone, lex Segretario di Stato Vaticano, lo ha
messo in evidenza, asserendo: “Numerosi psichiatri e psicologi hanno dimostrato
che non esiste relazione tra celibato e pedofilia, ma molti altri hanno dimostrato
che esiste un legame tra omosessualita e pedofilia. Questa ¢ la verita e la sta il
problema” (Agenzia Adnkronos 2010). Successivamente, in una nota il direttore
della Sala stampa vaticana, padre Federico Lombardi, ha precisato che per quanto
riguarda lo scandalo degli abusi sessuali dei preti sui minori, alcuni dati statistici
della Chiesa parlano di “un 10% di casi di pedofilia in senso stretto, e di un 90% di
casi da definire piuttosto di efebofilia” (Agenzia Adnkronos 2010).

4. L FENOMENO DEI PRETI GAY

Al fenomeno degli abusi sessuali dei preti sui minori sono stati dedicati negli
ultimi anni - non solo negli USA, ma anche in Europa - molti studi seri e ap-
profonditi (cf. Sguotti 2015, Tulli2014). Le ricerche scientifiche dimostrano che la
percentuale molto elevata di casi di efebofilia dei preti americani e non di pedo-
filia, riguarda non solo la Chiesa cattolica negli USA, ma si verifica anche a livel-
lo mondiale. Le statistiche fanno notare che ben piti numerosi dei pedofili sono
i sacerdoti efebofili, che hanno relazioni non con bambini, ma con ragazzi i quali
hanno superato la puberta, nella maggioranza dei casi, di sesso maschile. Non si
tratta dunque di pedofilia ma di efebofilia, cioe di omosessualita con una predile-
zione per i minorenni.

Il 15 febbraio 2012, il sociologo italiano Massimo Introvigne ha pubblicato
un articolo sul giornale elettronico cattolico “La Nuova Bussola Quotidiana’, inti-
tolato Preti omosessuali. Oggi piu di ieri? “Molti media — osserva Introvigne — sono
cosl tornati sulla questione pitt ampia della diffusione dellomosessualita nel clero
cattolico, compresa quella che si rivolge ai maggiorenni, spesso attaccando il celi-
bato sacerdotale e la Chiesa in genere. Ma ¢ vero che oggi i sacerdoti omosessuali
sono piu numerosi che in passato? Le percentuali molto alte che si leggono qua
e la, hanno qualche fondamento? La sociologia ha qualche cosa da dire su questo
tema? Chi va alla ricerca di cifre, cita quasi sempre il vecchio volume del 1989 di
James G. Wolf Gay Priests (Harper Collins, New York 1989), secondo cui nel 1986
negli Stati Uniti il 48,5% dei sacerdoti e il 55,1% dei seminaristi aveva un orienta-
mento omosessuale. A differenza di altri autori che propongono cifre simili, Wolf
¢ un sociologo con solide credenziali accademiche. Egli tento, per la sua tesi di dot-
torato all'Universita di Chicago, da cui ¢ nato il volume, di costruire un campione
casuale nazionale dei sacerdoti americani” (Introvigne 2012).

Sul fenomeno dei preti omosessuali nella Chiesa cattolica sono state pubbli-
cate, negli Stati Uniti, decine di libri e centinaia di articoli. Va ricordato che gia
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negli anni Settanta e Ottanta del XX secolo, i sacerdoti con tendenze omosessuali
hanno cominciato a creare, in America, molti problemi. All'inizio degli anni No-
vanta lomosessualita dei preti costituiva gia un dramma vero e proprio in molti
Paesi del mondo. Negli Stati Uniti a quellepoca, molti preti gay morivano a causa
dellAIDS. Nel 1989, don Andrew Greeley, scrittore e sociologo cattolico, morto
nel 2013, scrisse un articolo sconvolgente sul settimanale americano “National Ca-
tholic Reporter”, a proposito della cosiddetta mafia lavanda (The Lavender Mafia)
- locuzione che indica la lobby-gay all'interno della Chiesa cattolica (cf. Greely
1989). Secondo Greeley, gia alla fine degli anni Ottanta, il sacerdozio cattolico sta-
va diventando, negli USA, sempre pill ad orientamento omosessuale.

Del fenomeno dei preti gay si sono occupati, negli Stati Uniti, molti autori. Tra
tanti studi c&, pero, un libro che ha un valore informativo del tutto particolare. Si tratta
di uno studio di Donald Cozzens, sacerdote cattolico, teologo e sociologo, Rettore del
Seminario di Cleveland, Ohio, pubblicato nel 2000 e intitolato Il volto del sacerdozio che
cambia: una riflessione sulla crisi sacerdotale dellanima (cf. Cozzens 2000).

Essendo formatore dei futuri sacerdoti e sociologo, Cozzens aveva la compe-
tenza professionale indispensabile per approfondire, fino in fondo, la vicenda dei
seminaristi e dei preti omosessuali. Secondo le sue ricerche, si puo parlare, oggi, di
“un esodo eterosessuale dal sacerdozio” (a heterosexual exodus from the priestho-
od). Cozzens ribadisce che all'inizio del XXI secolo il sacerdozio ¢ gia diventato,
oppure ¢ sul punto di diventare, la professione dei gay — una professione, esercitata
eminentemente dai gay (gay profession).

Linterrogativo sugli abusi sessuali del clero si unisce alla questione riguar-
dante il rapporto tra il sacerdozio e lomosessualita. Cosa fare, oggi, con I'Istruzione
circa i criteri di discernimento vocazionale riguardo alle persone con tendenze omo-
sessuali in vista della loro ammissione ai seminari, pubblicata nel 2005 dalla Santa
Sede? Dopo la promulgazione di questo documento, ogni forma di omosessualita,
anche quella psicologica e non pit soltanto Jomosessualita attiva, dovrebbe co-
stituire un impedimento allordinazione sacerdotale. Si puo ancora trattare ogni
tipo di omosessualita come un impedimento al sacerdozio e alla vita religiosa, sa-
pendo che la percentuale di preti, religiosi e seminaristi omosessuali ¢ molto alta
e confermata scientificamente, negli USA ed in altri Paesi, da diverse inchieste
sociologiche?

5. LA BANCAROTTA DELL’ARCIDIOCESI DI MILWAUKEE

La crisi della Chiesa cattolica negli Stati Uniti, provocata dallo scandalo del-
la pedofilia e dellefebofilia del clero, ha non solo il volto della sofferenza morale
e psicologica delle vittime, ma anche quello finanziario, legale, giudiziario - fino
alla dichiarazione di bancarotta di alcune diocesi. Va notato che fino al novembre
2015, la Chiesa americana ha dovuto pagare circa 4 miliardi di dollari di risarci-
mento alle vittime degli abusi sessuali da parte dei sacerdoti. Negli ultimi anni,
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12 diocesi americane hanno dichiarato bancarotta in seguito alle richieste econo-
miche da parte delle persone che hanno denunciato molestie e abusi sessuali.

Nel 2011, ha fatto cosi, per esempio, l'arcidiocesi di Milwaukee, nel Winscon-
sin, di circa 600.000 fedeli e 200 parrocchie. Larcidiocesi ha dovuto dichiarare la
cosiddetta bancarotta controllata, prevista dalla legge fallimentare degli USA, al-
lorché 550 vittime della violenza sessuale ad opera del clero, hanno richiesto dei
risarcimenti. Due anni dopo, l'arcidiocesi di Milwaukee ha deciso di pubblicare
migliaia di documenti, relativi lo scandalo degli abusi sessuali commessi dai preti
sui minori, fornendo anche dozzine di file personali. I file contenevano anche do-
cumenti che si riferivano ai fascicoli del personale di 42 chierici accusati di abusi.
11 pit noto di essi era don Lawrence Murphy, morto nel 1998, di cui un terapeuta
riferi che aveva molestato ben 200 ragazzi. La pubblicazione di piu di 6.000 pagine
di documenti é stata salutata, da parte delle vittime e dei loro sostenitori, come una
rivendicazione e un passo storico verso la trasparenza e la responsabilita.

Va sottolineato che fino allagosto del 2015, la Curia Arcivescovile di
Milwaukee ha sborsato 20 milioni di dollari tra avvocati e spese legali per doversi
difendere dalle accuse. Il 5 agosto del 2015, dopo quattro anni di battaglie legali,
¢ stato concluso un accordo con i sopravvissuti agli abusi sessuali. Larcidiocesi di
Milwaukee ha offerto 21 milioni di dollari per risarcire 330 vittime di abusi sessua-
li da parte di sacerdoti o laici che avevano operato in questa Arcidiocesi. Ciascuna
delle 330 vittime ha ricevuto una cifra media di 44.000 dollari, stabilita caso per
caso da un amministratore esterno. E stato anche costituito un fondo di mezzo
milione di dollari per coprire i costi delle terapie psicologiche per chi ne avesse
ancora bisogno. Occorre aggiungere che tale accordo é stato criticato da David
Clohessy, Direttore della “Rete dei sopravvissuti agli abusi dei preti” (Survivors
Network of those Abused by Priests). Secondo Clohessy, i risarcimenti erano troppo
bassi a Milwaukee, perché in genere una vittima di abusi sessuali riceve negli Stati
Uniti circa 300.000 dollari in casi analoghi.

Quando ¢ iniziata la crisi morale dell’Arcidiocesi di Milwaukee? Chi ha insab-
biato, per decenni, gli abusi sessuali dei preti? La persona chiave di questo dram-
matico scandalo ¢ l'arcivescovo Rembert Weakland, il quale ha diretto IArcidioce-
si di Milwaukee negli anni 1977-2002. Weakland ha insabbiato i casi degli abusi
sessuali dei preti, sostenendo una visione dellomosessualita contraria a quella del
Magistero della Chiesa cattolica. In questo caso, abbiamo non solo unomerta ge-
nerale che ha dominato per decenni in tutta 'Arcidiocesi, ma anche la promozione
di uno stile di vita omosessuale.

Nel 2002, Weakland ha compiuto 75 anni ed ¢ andato in pensione. Alla fine
del suo incarico, egli ha anche messo in atto una malversazione colossale, sottraen-
do circa mezzo milione di dollari dalle casse della sua Arcidiocesi, per pagare il suo
ex-partner che lo accusava di molestie sessuali. Nel 2009, Weakland, che era un
omosessuale, ha fatto il suo “coming out”, pubblicando una autobiografia intitolata:
Un Pellegrino in una Chiesa pellegrina, in cui ammetteva egli stesso di essere gay
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e di aver avuto, per decenni, rapporti sessuali continuativi con molti partner (cf.
Weekland 2009). La storia omosessuale di Weakland aiuta a capire, oggi, il dramma
morale dell'arcidiocesi di Milwaukee e di tutta la Chiesa cattolica negli Stati Uniti.

CONCLUSIONI

Per quanto riguarda gli abusi sessuali sui minori ad opera dei preti, i dati sta-
tistici parlano di un 10% di casi di pedofilia e di un 90% di casi di efebofilia. Il fe-
nomeno della pedofilia e dellefebofilia costituisce, indubbiamente, una sfida vera
e propria non solo per la Chiesa americana, ma riguarda, oggi, il genere umano
tout court. Si deve dire con Fortunato Di Noto che gli abusi sessuali sui minori sono
diventati nel nostro secolo un “olocausto silenzioso” Notizie molto drammatiche
e scioccanti su questo fenomeno provengono non tanto dagli Stati Uniti e dall'Eu-
ropa, quanto dai Paesi dell’Asia, dell’Africa, dell/America del Sud. In alcune parti del
mondo, la violenza sessuale sui minori ¢ diventata una forma nuova di schiavitu.

Ci chiediamo, di conseguenza, come poter proteggere meglio i bambini? In
che modo liberare la Chiesa cattolica — ma anche altre religioni e denominazioni
cristiane — dal dramma degli abusi sessuali sui minori? Come aiutare le vittime?

Sembra si debbano tenere presenti le seguenti cinque osservazioni conclusive.

La prima conclusione riguarda la necessita della linea di “tolleranza zero”
contro gli abusi sessuali sui minori, iniziata con Papa Benedetto XVI e continuata
da Papa Francesco. Va ricordato che la lotta contro la piaga della pedofilia e delle-
febofilia nella Chiesa ha segnato tutto il pontificato di Papa Ratzinger. Nel corso
del suo pontificato sono stati rimossi dalle loro cariche circa 80 vescovi — molti di
loro a causa dell'insabbiamento degli abusi sessuali sui minori.

La seconda conclusione riguarda lesempio, proposto dalla Chiesa cattolica,
di come si dovrebbe combattere la piaga della pedofilia e dellefebofilia. Purtroppo,
troppo spesso si raffigura la Chiesa cattolica come un’istituzione che fa poco per
combattere gli abusi sessuali nel suo interno. Da piu parti, si continua ad accusare
la Chiesa di fare troppo poco per porre rimedio alle tragedie causate dall'immora-
lita di un numero esiguo ma non insussistente di sacerdoti.

Va ricordato che negli ultimi tempi, la Chiesa ha offerto un modello efficiente ed
efficace che altri potrebbero seguire. Massimo Introvigne, sociologo italiano che, da anni,
studia il fenomeno degli abusi sessuali, invita non solo a non minimizzare un dramma
che purtroppo, tragicamente, esiste, ma pure a non rinunciare alla denuncia delle falsita,
delle esagerazioni e delle manipolazioni delle lobby al servizio di unagenda anti-cattolica.
Ha ragione Introvigne quando sostiene che si deve, soprattutto, denunciare la congiura
del silenzio su un dato di fatto che appare sempre pitt macroscopico, ma che i grandi me-
dia — negli USA e in tutto il mondo - continuano colpevolmente ad ignorare: le misure
di prevenzione della Chiesa volute da Benedetto XVI e da Papa Francesco funzionano,
e i casi di preti pedofili diminuiscono sensibilmente, fino quasi a sparire in Paesi un tem-
po molto colpiti da questa piaga vergognosa (Introvigne i Marchesini 2014).
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La terza conclusione riguarda la necessita di giustizia e di prevenzione.
Si deve prendere sul serio la sofferenza che questa piaga dei ministri della Chiesa
che hanno abusato sessualmente di minori, ha inflitto al corpo di queste vittime
e anche al Corpo della Chiesa stessa. Si deve fare giustizia verso le vittime del pas-
sato e si deve fare tutto cio che & possibile per prevenire gli abusi.

La quarta conclusione riguarda la riflessione morale sugli abusi e la sensibi-
lizzazione della societa. Il 22 marzo 2014, Papa Francesco ha istituito la Commis-
sione Pontificia per la Tutela dei Minori. La Commissione si occupa della promo-
zione della protezione dei minori e di prevenire lo sfruttamento dei bambini. La
Commissione sollecita le procedure penali contro i crimini pedofili, i doveri e le
responsabilita civili e canoniche, lo sviluppo delle “migliori pratiche” che si sono
individuate e lo sviluppo della societa, nel suo insieme.

La quinta osservazione, forse quella piti impegnativa, riguarda la compren-
sione del sacerdozio cattolico nei prossimi decenni. Quali candidati possono es-
sere ammessi agli ordini sacri? La domanda sugli abusi sessuali del clero va unita
alla questione riguardo il rapporto tra sacerdozio e omosessualita. Lo scontro nel
mondo cattolico sul divieto del 2005 di ordinare seminaristi omosessuali conti-
nuera sicuramente, non soltanto negli Stati Uniti, ma anche in molti altri Paesi
del mondo. E necessario, a tale riguardo, un serio lavoro filosofico e teologico per
trovare risposte adeguate.
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INTRODUZIONE

«Il fine della pratica riflessiva & quello di mettere i pratici nelle condi-
zioni di elaborare teoria da dentro la pratica; perché il saper costrui-
re la teoria ¢ la condizione necessaria per essere protagonisti del pro-
prio agire, capaci di decidere da sé la direzione da dare allesperienza
e in quale direzione promuovere il cambiamento» (Mortari 2003, 127).

Con queste parole di Luigina Mortari, vogliamo mettere in evidenza il tenta-
tivo di rilevare alcune implicazioni teoriche che potrebbero secondo noi rafforzare
la pratica di unesperienza formativa sviluppatasi attraverso il Metodo Freedom
Writers. Tale esperienza ¢ fondamentalmente orientata al cambiamento e potreb-
be essere supportata da piu solide ed esplicite visioni teoriche che al momento
non sono ancora state elaborate in studi compiuti. Tenendo presente il manuale
di riferimento, scritto nel 2007, attualmente la Fondazione Freedom Writers sta
provando a fare una sperimentazione a vasto raggio con il tentativo di verificare
lefficacia del metodo e sviluppare maggiormente la fondazione teorica pensando
all'implementazione del metodo in altri contesti culturali.

1. DESCRIZIONE DEL METODO FREEDOM WRITERS

Utilizzando gli scritti di Erin Gruwell (The Freedom Writers e Gruwell 1999;
The Freedom Writers Teachers e Gruwell 2009; The Freedom Writers Foundation
e Gruwell 2007), proveremo in questo paragrafo a descrivere, in forma sintetica,
gli aspetti qualificanti il metodo di insegnamento, puntualizzando in particolare le
esperienze di apprendimento proposte nel manuale.

1.1. La “salsa segreta” di Erin Gruwel

Il manuale di formazione dei docenti ha unouverture molto personalizza-
ta: una lettera alleducatore (The Freedom Writers Foundation e Gruwell 2007, 1)
dopo la quale la Gruwell presenta la sua “salsa segreta’, il “condimento” che ha
sperimentato con tantissimi docenti per sviluppare cambiamenti negli studenti
attraverso il suo metodo. Evidenzieremo gli elementi di questa “salsa segreta” nei
paragrafi che seguono facendo parlare gli studenti stessi attraverso i loro diari.

1.1.1. Credi nei tuoi studenti, abbatti la “zona di confort”, crea un ambiente sicuro

Nell’aula 203 gli studenti si sentono riconosciuti come persone, sono consa-
pevoli che possono portare il loro contributo, sanno che quello che faranno avra
senso, saranno aiutati a essere coscienti che dentro il loro mondo ¢ presente ener-
gia e possibilita di cambiamento, sfidano positivamente e provano un senso di
soddisfazione (Tomlison 2003, 34).
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«Jo credevo che tuttii miei studenti erano capaci diapprendimento, anche
se i Freedom Writers erano giudicati “intoccabili” da molti dei loro inse-
gnantiallaWilson.Iocredevocheognunodiloroavrebbe potutoaveresuc-
cesso, senza preoccuparsi del loro status socio-economico, appartenen-
za etnica, precedenti accademici o storie personali. Perché io credevo nei
miei studenti, essi credevano inloro stessi ed il successo € stato inevitabile.
Dal Diario n. 23: “Ms Gruwell mi disse che lei credeva in me io non
ho mai sentito queste parole da nessuno, specialmente da un’inse-
gnante™ (The Freedom Writers Foundation e Gruwell 2007, 6).

Negli Stati Uniti il divario esistente tra i risultati dei ragazzi appartenenti alle
minoranze afro-americane, americani nativi, ispanici ed il resto della popolazione
scolastica, aumenta nelle scuole di tutto il paese. Attualmente il 75% dei docenti
¢ bianco (Tomlison 2003). Queste distinzioni accentuano i confini territoriali e le
classi diventano microgruppi etnici protetti dalle zone di confort. Lobiettivo di
un’azione formativa efficace ¢ quella di abbattere le zone di confort.

«Nei primi giorni di scuola, i miei studenti sedevano in zone di
confort basate su razza, affiliazioni a gang, cricche e volti familia-
ri. Le zone di confort erano auto-segregazioni; io realizzai che biso-
gnava abbattere queste barriere, creare un ambiente piu inclusivo.
Dal Diario 3: “Nelle strade prendi a calci quelli che sono di unaltra raz-
za o di altre origini e a scuola noi ci separiamo dalla gente che é diffe-
rente da noi”» (The Freedom Writers Foundation e Gruwell 2007, 6).

Leducazione che cura e protegge I'umanita in ognuno produce esperienze
trasformative: lo studente ha bisogno di sentirsi accettato, meritare accettazione,
percepirsi al sicuro, senza doversi nascondere e atteggiare, sentirsi ascoltato, ren-
dersi conto che il proprio lavoro ¢ importante, i propri interessi e le idee sono
valorizzate dalla classe e dall'insegnante. In classe lo studente dovrebbe poter dire:
“Qui le persone credono in me” (Tomlison 2003).

«Jo capii che molti dei miei studenti venivano da ambienti di casa
che erano estremamente difficoltosi, alcuni pericolosi. La loro vita
di casa, aveva un impatto contrario sulle loro capacita di appren-
dimento; una volta capii che i miei studenti vedevano la mia classe
come un rifugio. Io provai a incoraggiare un ambiente dove essi sen-
tivano conforto nellesprimere le loro opinioni e le loro credenze.
Diario n 24. “Io entro in classe e sento come se tutti i problemi della mia vita
nonsono piv importanti:iosonoacasa’ (The Freedom Writers Foundation
e Gruwell 2007, 6).
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1.1.2. Convalida le conoscenze precedenti, motiva i tuoi studenti, incoraggia la
collaborazione

Ausbel (1954) diceva che se avesse dovuto ridurre tutta la psicologia delledu-
cazione ad un solo principio, avrebbe scelto questo: il fattore che influenza mag-
giormente I'apprendimento ¢ cio che l'alunno sa gia. Bisogna accertare questa co-
noscenza e insegnare di conseguenza.

«Era importante per me la sorpresa che i Freedom Writers diven-
tarono ricercatori della strada, perché si erano specializzati nei
loro propri diritti. Facendo uso delle conoscenze che essi gia pos-
sedevano, io ero capace di far connettere tra loro precedenti espe-
rienze e nuove competenze che essi stavano sviluppando in classe.
Dal Diario di E. Gruwell: “Era sbalorditivo come loro compren-
devano; erano unenciclopedia che camminava quando le propo-
ste di apprendimento venivano dalla cultura popolare. Ripeteva-
no parola per parola sequenze filmate dei loro film preferiti o re-
centi canzoni Rap. Io penso che la chiave é costruire su quello che essi
sanno gia”» (The Freedom Writers Foundation e Gruwell 2007, 7).

Nella indicazioni didattiche della Gruwell comunicate nella Guida, la letteratura
crea legami tra il testo e lesperienza degli studenti incidendo sulla loro motivazione.

«Penso che la letteratura possa renderci consapevoli di certi nostri di-
fetti, di certi aspetti della nostra vita che ci mortificano e che ci hanno
mortificato in passato, che possa farci capire cosa ci vuole per essere
davvero umani, per essere qualcosa di piu grande di quello che in ef-
fetti siamo. Penso che la letteratura possa farci capire che non stiamo
vivendo la nostra vita nella maniera piti piena. Ma se la letteratura possa
cambiarci la vita, questo non lo so. Sarebbe bello che fosse cosi. In ef-
fetti, puo darsi che un racconto o un romanzo sia in grado di cambiarci
la vita, di cambiare la nostra vita emotiva, mentre lo leggiamo. Forse se
lo facciamo abbastanza spesso alla fine avverra un processo di osmo-
si che ci aiutera ad affrontare quello che ci aspetta» (Carver 2002, 14).

«Quando uno dei miei studenti disse: “Perché noi dobbiamo leg-
gere libri di tizi bianchi morti e sbronzi?”, io sapevo che avrei do-
vuto reperire materiali che li avrebbero coinvolti nel venir fuori at-
traverso il loro lavoro. Cosi introdussi scrittori che spinsero i miei
studenti a prendere parte al mondo di cui essi stavano leggendo.
Diario 14: “Questa storia (lultima rivoluzione) é un viaggio. Io non
ho mai letto qualcosa a scuola che fosse collegato a fatti accaduti nel-
la mia vita”» (The Freedom Writers Foundation e Gruwell 2007, 7).
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Scrive la Gruwell:

«Jo incoraggiai i Freedom Writers a scrivere in gruppi collaborati-
vi cosi che potessero imparare ad apprezzare le differenti prospettive
prese dagli altri studenti. In classi di gruppi collaborativi dimostra-
rono che il lavoro in team puo essere piu efficace del lavoro da soli.
Diario 142: “Noi impariamo insieme, noi ridiamo insieme,
noi piangiamo insieme e noi non vorremmo avere nessunal-
tra via™» (The Freedom Writers Foundation e Gruwell 2007, 7).

1.1.3. Fai toccare la tolleranza, promuovi la diversita, crea comunita

«Lavorare per familiarizzare con le culture, con i linguaggi, con le lin-
gue, con gli ambienti da cui provengono gli studenti. Celebrare le diffe-
renze e non nasconderle.

Essereattentia studenti che non sono dilingua madre e fanno faticaad ap-
prenderelagrammatica.Insegnaretolleranzaeaccettareunaltroeralachia-
vefondamentalediquellochefacevaunicalesperienzadeiFreedom Writers.
Diario 116: “Iocredo chemaimisentiro dinuovosconfortatoconunapersona
didifferente razza”» (The Freedom Writers Foundation e Gruwell 2007, 8).

«Pit1 i miei studenti condividevano le loro storie di vita, pitt il valore den-
tro ognuno di loro diventava chiaro per la nostra classe. Il mio obiettivo
era abbracciare ogni elemento di diversita, sia questo economico, etni-
co, religioso o accademico e celebrare le ricchezze di queste differenze.
Diario 77: “La diversita di idee tradizioni e spirito é lo scopo vero dei Free-
dom Writers™ (The Freedom Writers Foundation e Gruwell 2007, 8).

«I Freedom Writers consideravano gli altri come confidenti e comincia-
vano a vedere loro stessi come una famiglia. Invece di essere in competi-
zione, essi si aiutavano 'uno con l'altro dentro e fuori la scuola. Lavorare
come comunita per un comune obiettivo rende il cambiamento possibile.
Dal diario di Erin Gruwell: “Attraverso i loro scritti essi scoprivano che
potevano condividere una comune identita che li connetteva, non li sepa-
rava dal mondo» (The Freedom Writers Foundation e Gruwell 2007, 8).

1.1.4. Costruisci ponti, aspettati responsabilita e celebra il successo

Scrivere non ¢ solo ricordo del passato e custodia della memoria, scrivere
¢ immaginazione e proiezione verso il futuro, scrivere € rendere presente particolari del pas-
sato ma soprattutto progettualita futura: come si puo cambiare? Come fare entrare il mon-
do in una classe scolastica? Come uscire dalla classe e guardare con occhi nuovi il mondo?
Come sviluppare capacita immaginative? Che cosa succede nellanima di chi scrive?
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I Freedom Writes mi hanno raccontato di viaggi: Polonia, Balcani, Germania;
cammini fuori la classe, cammini che hanno sviluppato speranze per il futuro. Mi
hanno raccontato di incontri di uomini e donne entrate nella classe 203 che porta-
vano pezzi di mondo. Un continuo altalenare tra vita nella classe e vita nel mondo.

«Per orientare i miei studenti a essere persone che apprendono lungo il
corso della vita, avevo bisogno di portare l'apprendimento alla vita. Essi
ebbero da imparare che la loro educazione non era confinata alla classe,
ailibri di testo o ad altri scritti. Io feci di questo la mia missione: portare le
partidelmondo, alle qualinon erano mai stati esposti, dentrolamia classe.
Diario 116: “Miss G. non puo mai fare cose semplici, lei ha sempre alcu-
ne grandi strategie di insegnamento™ (The Freedom Writers Foundation
e Gruwell 2007, 9).

«Jo ho trovato che se tu rendi i tuoi studenti responsabili e hai alte
aspettative, essi aumenteranno la loro motivazione. I miei compi-
ti guidati da questa intenzione erano sviluppati con impeto dai Free-
dom Writers. So che essi avevano lopportunita di prendere loro
stessi tra le mani. Io mi aspettavo da loro successo ed essi lo ebbero.
Diario 157: “Miss G mi spiego che non avrei potuto avere scuse circa il
successo, le scuse non ci sarebbero state e le avversita non sarebbero state
qualcosa con cui camminare, ma qualcosa da poter superare”™ (The Free-
dom Writers Foundation e Gruwell 2007, 9).

«Il fallimento nella mia classe non era unopzione. Per sviluppare un cur-
ricolo che potesse coinvolgere, illuminare e dare potere ai miei studenti,
io ero capace di aiutare loro a fare connessioni valutabili tra la classe e le
loro vite. Essi divennero pensatori critici e questo li aiuto ad avere succes-
so nei test standardizzati e ad avere desiderio della piu alta educazione.
Diario105: “Glistoricidicono chelastoria siripete ma, nel mio caso, io ho ge-
stitolarotturadiuncicloperché avevointenzionediprendereildiplomanella
scuola superiore e andare al college, unopportunita che i miei genitori non
avevano mai avuto” (The Freedom Writers Foundation e Gruwell 2007, 9).

1.2. Il Metodo Freedom Writers: il processo del cambiamento

Quali sono i processi evidenziati da Erin Gruwell che dovrebbero sviluppare
cambiamento negli studenti? Nella sua Guida ritroviamo tre fasi e molteplici espe-
rienze di apprendimento. Riportiamo qui un grafico che illustra le principali fasi.
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Fig. 1 - Descrizione grafica del processo: coinvolgi, illumina e dai potere ai tuoi studenti.
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2. COSTRUIRE PERSONE LIBERE: IL PUNTO DI VISTA DI CARL ROGERS

Dopo aver presentato le dimensioni essenziali del Metodo Freedom Writers,
dalle quali si evince, a nostro giudizio, la responsabilita e la liberta dell'apprendere,
in questo paragrafo viene sintetizzato il pensiero dell'autore Carl Rogers che ha
molto studiato tali dimensioni (Rogers 1969).

2.1. Liberta nell'apprendimento

Mentre mi preparavo alla partenza per gli Stati Uniti, viaggio effettuato per
conoscere meglio il Metodo Freedom Writers (Cursio 2015), ebbi I'intuizione, an-
cora poco chiara, di esplorare in maniera piu approfondita lesperienza di Carl Ro-
gers, in particolare il suo personale punto di vista sull'apprendimento. Facendo la
traduzione dalla lingua inglese a quella italiana del Metodo Freedom Writers, mi
rendevo conto che vedevo disseminati aspetti dellesperienza di Carl Rogers nel
Metodo Freedom Writers. Mi trovavo di fronte alle mie prime intuizioni che in
realtd non potevano costituire un’ipotesi di lavoro. Intuivo comunque delle “con-
taminazioni teoriche” se non altro per l'area geografica nelle quali sono nati gli
approcci: il pensiero e lesperienza di Carl Rogers prevalentemente legati al Cen-
tro studi di La Jolla (San Diego, California) e lesperienza dei Freedom Writers,
vissuta nelle periferie di Long Beach a Los Angeles (California). Per due anni di
seguito, nellestate del 2013 e 2014, ho avuto la possibilita di incontrare, presso il
Centro Carl Rogers de La Jolla in California, i componenti di questo centro studi.
Ho avuto il privilegio di approfondire la dimensione della liberta nei processi di
apprendimento grazie a queste persone. Per tale motivazione, avendo vissuto in
prima persona con questi studiosi lesperienza della liberta nell'apprendere, vorrei
dedicare maggiore spazio a questo punto di vista che potrebbe coniugarsi, secondo
me, con lesperienza dei Freedom Writers: studenti scrittori che si costruiscono
nella liberta, scrittori tesi a liberare e generare nuove condizioni di cambiamento.

Nell'ambito delle teorie centrate sulla persona, un autorevole studioso, fon-
datore del Centro Studi sulla Persona, ¢ Carl Rogers che descrive cosa intende per
liberta nell'apprendimento in un suo volume pubblicato nel 1969:
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«Sono spinto a scrivere questo libro dal desiderio di parlare a maestri,
professori, educatori, amministratori di scuole, universita e istituzio-
ni educative [...] cio di cui voglio parlare a tutti costoro & l'apprendi-
mento; ma non nel senso di quel bagaglio di nozioni aride e inutili,
subito dimenticate, con cui viene imbottita la testa del povero scola-
ro indifeso, condannato a fare le spese di una routine ferrea e stantia!
[...] parlando di apprendimento ho in mente lo studente che dice:
“Sto facendo delle scoperte e tutto cio che traggo dallesperienza e as-
similo finisce col diventare effettivamente parte di me” [...] Spesso
non ci rendiamo conto che gran parte delle cose dette durante le le-
zioni suscitano nello studente la stessa reazione prodotta in noi dalla
presentazione di elenchi di sillabe senza senso: risultano cioé imba-
razzanti e incomprensibili [...] quasi tutti gli studenti finiscono col ri-
conoscere che molte delle cose imparate a scuola non trovano nessu-
na rispondenza nei rispettivi interessi personali» (Rogers 1969, 7-8).

Rogers illustra i requisiti di un apprendimento significativo basato sullespe-
rienza (Rogers 1969, 1-37) che possiamo cosi sintetizzare:

a) comporta una partecipazione globale della personalita del soggetto, in
quanto si impegna nell'apprendimento non solo sul piano conoscitivo ma anche
su quello affettivo ed emozionale;

b) & automotivato: il processo dell'apprendere nasce da motivazioni intrinse-
che, dalla propria autodeterminazione.

¢) ha una reale profonda incidenza, poiché contribuisce a modificare il com-
portamento, gli atteggiamenti e talvolta perfino la personalita del soggetto interes-
sato;

d) viene valutato direttamente dal soggetto; dal momento che la valutazione
del lavoro svolto ¢ affidata agli interessati e I'insegnante utilizza queste informa-
zioni per dare un’ulteriore punto di vista che mette lo studente nella condizione di
progredire nelle sue scoperte.

e) la sua caratteristica essenziale ¢ la significativita: quando si realizza que-
sta forma di apprendimento, esso acquista significato per il soggetto in quanto
si integra compiutamente nel quadro complessivo delle sue esperienze e dei suoi
interessi.

Ladulto educatore dovrebbe mettere in condizione lo studente di fondare il
suo impegno sulla convinzione che solo unattivita autoguidata e libera puo con-
durre a forme di apprendimento significativo. Impegno in questo contesto signi-
fica capacita di voler andare avanti in situazioni di incertezza e problematicita,
aiutare lo studente stesso a saper stare nella situazione di problematicita, accogliere
incertezze ed imprevisti, farsi alleato con lo studente per trovare insieme strade per
“imparare ad imparare”. Linsegnante ¢ dunque un adulto facilitatore che accompa-
gna e aiuta lo studente a superare la sua “centratura razionale” per cui solo lui ha
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ragione e ajuta lo studente a darsi delle ragioni, a sviluppare cambiamenti proprio
nel confronto con altri punti di vista.

Questo processo di cambiamento, questa liberta nellapprendere tiene conto
dei dati di realta. Liberta nell'apprendimento in una scuola significa: attenzione ai
regolamenti interni, organizzazione didattica, strumenti di valutazione, missione
educativa di una scuola, una dimensione della liberta nellapprendere che puo di-
ventare esperienza formativa che si incarna nei processi istituzionali della scuola.

Apprendere nella liberta, apprendere in comunita: in questa prospettiva l'a-
dulto che accompagna lo studente crede che una classe scolastica con le sue risorse
puo affrontare insieme situazioni impreviste e trovare una soluzione collettiva ai
problemi. La libera discussione della situazione fornisce elementi molto utili per
progredire utilizzando le stesse situazioni di contrasto per avviare processi di ap-
prendimento significativi.

Ascoltando le testimonianze delle persone che fanno parte del Centro Stu-
di Carl Rogers, che sono state in diretto contatto con Carl Rogers, in particolare
lesperienza di Will Stillwell, si evidenziava la necessita di riproporre e sviluppare
questa dimensione della liberta nell'apprendere attraverso le testimonianze dei do-
centi che hanno vissuto in prima persona queste esperienze. Will stesso diceva che
non si trattava tanto di avere titoli accademici per essere un esperto del metodo
di Carl Rogers, si trattava piuttosto di vivere e praticare la liberta nell'apprendere:
imparare da adulti a condividere lesperienza di imparare con altri adulti educatori
nonostante lestrema difficolta evidenziata nelle resistenze al cambiamento. A tal
proposito lo stesso Carl Rogers racconta attraverso la testimonianza di una mae-
stra di una sesta elementare statunitense: «Ho trovato difficile svolgere attivita tan-
to diverse e mi sono resa conto che la mia pazienza nel trattare coi residui infantili
degli adulti e piu limitata di quella che riesco ad avere nelleducare i ragazzi. In par-
ticolare ho capito come fornire davvero incentivi per l'apprendimento sia cosa ben
diversa dal fare lezione o parlare sulla necessita di tali incentivi» (Rogers 1969, 36).

Questa disponibilita ad apprendere da parte delladulto puo diventare con-
dizione importante perché si crei liberta nellapprendere da parte degli studenti.
A proposito degli studenti ecco cosa dice Rogers: «In primo luogo risulta chiaro che
quando gli studenti si rendono conto di poter coltivare liberamente i loro interessi
personali, tendono per lo pit1 a impegnarsi maggiormente, a lavorare con pil energia
e soprattutto ad apprendere e ad utilizzare la loro esperienza di studio con maggiore
consapevolezza di quanto avviene nei corsi tradizionali» (Rogers 1969, 124).

Dalle testimonianze che ho vissuto al Centro Carl Rogers, emerge un altro
aspetto interessante di questa dimensione della liberta nell'apprendere. Nei focus
group svolti da Carl Rogers e dai suoi collaboratori del Centro Studi, si eviden-
ziava un processo trasformativo interessante: l'apprendimento & unesperienza di
cambiamento, &€ un comportamento che viene assunto responsabilmente, & un ten-
tativo di dare senso alla situazione nel “qui e ora’, un “prendere posizione” rispetto
alle circostanze di vita.
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In ogni esperienza di apprendimento ce questo desiderio di ampliare gli spazi
della liberta interiore. Per Carl Rogers la liberta ¢ una esperienza interiore. Noi
abbiamo il potere di scegliere il nostro modo di essere in qualsiasi circostanza. Nel
suo studio sulla liberta nellapprendimento (Rogers 1969, 312), Rogers fa esplicito
riferimento allesperienza di Viktor Frankl evidenziando la dimensione fondamen-
tale della liberta come esperienza interiore. Ai nostri studenti dobbiamo offrire,
aiutare a vivere, esperienze di apprendimento perché loro possano prendere po-
sizione, sviluppare atteggiamenti, darsi ragione della loro condizione esistenziale
e del loro compito per migliorare il mondo intorno a loro. Emerge da queste con-
siderazioni I'idea che lo studente-adolescente non possa solo essere considerato
e visto come uno che vive i problemi della sua eta. La nostra prospettiva ¢ quella
di scoprire nell'adolescente-studente una possibilita di cambiamento, potenzialita
da progettare per il benessere personale e comunitario; uno studente-adolescente
che sviluppa capacita esplorative, senso della sfida, capace di sopportare situazioni
di fatica e disorientamento; occorre ajutare i nostri studenti a fare esplorazioni
in profondita, sollecitare liberta interiore, consapevolezza di sé e reali azioni per
il cambiamento; rispondere sempre piu alle aspirazioni, alla chiamata alla pro-
pria individualita; aiutare lo studente nellesperienza dell'apprendimento a creare
le condizioni per una comunicazione fluida tra i tempi interiori ed i tempi sociali;
sviluppare attraverso le scelte il mantenimento dell'integrita personale sempre in
“equilibrio instabile”

Questa condizione di liberta nellapprendere testimoniatami dalle persone
del Centro Studi € unesperienza che sviluppa unita interna, integrazione: cam-
biare, trovare legame nei tempi spezzettati del quotidiano, aiutare lo studente
a fare unita tra tempo scolastico dellapprendimento e le innumerevoli imprese di
apprendimento che vengono messe a disposizione dopo il suono della campanella.
Si pensi ad esempio, allimportanza delle esperienze sportive, dove il mister puo
rappresentare una figura autorevole.

Ladolescente-studente seduto in classe fatica ad intravedere i “nessi” che le-
gano le varie esperienze, sperimenta la frammentarieta, vorrebbe essere aiutato
a trovare legami per costruire la sua identita imperfetta.

«Secondo me - dice Carl Rogers - siamo in presenza di una situazione del
tutto nuova nel campo educativo, e il fine delleducazione, se abbiamo a cuore la
nostra sopravvivenza, deve essere agevolazione del cambiamento e dell'apprendi-
mento. Lunico uomo che possa considerarsi educato ¢ colui che ha imparato ad
imparare; che ha imparato ad adattarsi e mutare; che sa che nessuna conoscenza
e certa, e che solo il processo di ricerca della conoscenza costituisce una base di
certezza. La disponibilita al cambiamento, la fiducia nel processo piuttosto che
nella conoscenza statica, costituiscono 'unica meta sensata delleducazione nel
mondo moderno» (Rogers 1969, 130).

La disponibilita al cambiamento, il terreno fecondo per sviluppare questo pro-
cesso potra realizzarsi nella condizione che si accetti la diversita, che lo studente
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sia accolto come persona degna di fiducia, studente come persona che apprende,
studente che ha bisogno di essere accolto anche quando ¢ apatico e disorientato; ac-
cettare ed accogliere persino gli ostacoli al processo di apprendimento: la rivalita con
un compagno, lodio per lautorita. Ladulto in questo processo dovra assumersi il co-
raggio della genuinita: riconoscere i tempi nuvolosi e incerti nei quali ci si sente non
partecipi con gli alunni, ci si sente di non apprezzare e non stimare i propri studenti.
Manifestare genuinamente la “non sintonia” ¢ dare il permesso allo stesso studente di
esprimere le proprie emozioni senza giudizio. Il falso interessamento si rivela spesso
inefficace. Proprio questo delicato processo, che nasce “tra” I'adulto e lo studente, di-
venta lo spazio del cambiamento, del desiderio di apprendere, della curiosita. Unora
di lezione puo cambiare la vita (Recalcati 2014). «Se si crede nella capacita dell'indi-
viduo - dice C. Rogers -, si fara il possibile per procurargli occasioni e permettergli
di scegliere da sé la propria strada ed il proprio senso di marcia relativamente al suo
apprendimento» (Rogers 1969, 142). Lo studente assume 'incertezza della scoperta,
assume i rischi della ricerca. In tal modo: «[...] l'apprendimento diviene vita vera. Lo
studente cammina per la sua via talvolta con entusiasmo, talvolta con riluttanza, per
formarsi come individuo che apprende, che cambia» (Rogers 1969, 143).

I cambiamenti non si limitano solo al miglioramento della lettura, della scrit-
tura e dellaritmetica. «Gli apprendimenti significativi — dice C. Rogers - sono
quelli di carattere personale: indipendenza, apprendimento autonomo e responsa-
bile e liberazione della creativita, tendenza a divenire persona» (Rogers 1969, 148).

Quali metodi per creare un clima di liberta in una classe scolastica? Se si
vogliono creare le condizioni di un apprendimento autonomo e libero ¢ necessa-
rio che lo studente venga posto di fronte a un problema da lui sentito come reale.
11 docente si preoccupa, organizza, pensa agli stimoli come mezzi per sviluppare
esperienze di apprendimento. Secondo ur’indicazione di Carl Rogers, ad esempio,
in una classe € necessaria la presenza di libri: la biblioteca é l'accesso ai molteplici
punti di vista sul mondo, serve per farsi domande e risolvere problemi. Non solo
i libri ma anche le persone che interagiscono con gli autori. Un autentico circolo
ermeneutico tralettore e autore. Organizzare gite, preparare interviste con persone
significative del territorio, far diventare gli studenti delle classi superiori dei con-
sulenti per le classi inferiori (Rogers 1969, 162): metodi per creare condizioni di
liberta, per aiutare lo studente a scegliere e prendere posizione.

In questa prospettiva, non sembra rilevante la distinzione tra apprendimen-
ti formali ed informali. C¢ unesperienza di apprendimento in profondita forte-
mente connessa al territorio, a testimonianze di figure significative, ad altre istitu-
zioni formative. In questa visione di complessita sistemica, I'alunno impara fuori
e dentro la scuola. Anzi, talvolta & proprio lextracurricolo che fa nascere doman-
de per sviluppare i processi di cambiamento. E il tempo di ascoltare le culture
urbane, visitare gli spazi giovanili, capire le loro mode, capire senza giudicare.
In questa condizione di dilatazione degli spazi formativi un espediente che serve
a dare sicurezza e responsabilita allo studente che apprende e I'impiego del co-
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siddetto “contratto” apertamente concordato tra studente e docente. «[...] Esso
inoltre rappresenta il punto a meta strada fra la completa necessita di imparare cio
che pil interessa e un tipo di apprendimento relativamente libero ma pur sempre
strutturato secondo certi criteri imposti dall’istituzione scolastica alla quale si ap-
partiene» (Rogers 1969, 163).

Le discipline di insegnamento a scuola sono finestre sul mondo, intrecci di
teorie dalle quali comprendere e dare senso al mondo dentro e fuori di noi. Le
discipline di insegnamento con i loro contenuti circoscrivono, danno confine agli
interessi degli studenti. Lavorare per sviluppare liberta significa accogliere i vin-
coli, lavorare nel quadro degli orientamenti educativi di una scuola. E una liberta
per il cambiamento.

E questa una liberta non intrisa di ideologia giustificativa di sé stessa, una liberta che
rispetta tutte le persone e che & consapevole che non si puo “imporre il clima di liberta”

Responsabile del proprio apprendimento, lo studente in questo approccio si
assume la responsabilita di decidere quali siano i criteri importanti per lui, i suoi
obiettivi e la misura nella quale si & impegnato per raggiungerli. La dimensione di
autovalutazione, supportata dal giudizio sincero del docente, rappresenta il tenta-
tivo di aiutare lo studente a riflettere sul suo imparare. «La valutazione del proprio
apprendimento & uno dei mezzi principali attraverso cui 'apprendimento si fa,
oltre che autonomo anche pienamente responsabile» (Rogers 1969, 176).

3. IL METODO FREEDOM WRITERS E L’ESPERIENZA DI CARL ROGERS: CONTAMINA-
ZIONI POSSIBILI

A questo punto ci sembra interessante evidenziare alcune delle riflessioni di
Carl Rogers a proposito dell'insegnamento e dellapprendimento in riferimento
alle possibili contaminazioni teoriche con il Metodo FreedoM Writers.

«Mi rendo sempre pit conto che mi interessa soltanto lapprendi-
mento che influenza in maniera significativa il comportamento. [...]
Mi sono convinto che il solo apprendimento che influenza in manie-
ra significativa il comportamento ¢ quello che il discente scopre, e di
cui si appropria da sé. [...] Mi rendo conto che mi interessa solo es-
sere un discente, e preferibilmente imparare cose che contano, che
esercitano un’influenza significativa sul mio comportamento. [...]
Ritengo che uno dei modi per me migliori, anche se piu difficili, di
imparare, consista nellallentare la mia struttura difensiva, almeno
temporaneamente, e di cercare di capire il modo in cui laltra perso-
na sente e considera la propria esperienza. [...] Un altro modo di im-
parare, per me, consiste nellenucleare le mie incertezze, nel chiarire
i miei dubbi, avvicinandomi cosi al significato che la mia esperien-
za sembra effettivamente racchiudere» (Rogers 1969, 181-186).
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Sembra ci sia una sorta di “contaminazione” tra il pensiero di C. Rogers ed
il Metodo Freedom Witers. Rogers spiega che lapprendimento significativo basato
sullesperienza comporta una partecipazione globale della personalita del soggetto,
in quanto questo si impegna nell'apprendimento non solo sul piano conoscitivo ma
anche su quello affettivo ed emozionale. In riferimento a questo aspetto, ecco cosa
abbiamo rilevato nel Metodo Freedom Writers: il processo di sviluppo e cambia-
mento evidenziato dal Metodo Freedom Writers attraverso le esperienze del “Coin-
volgi i tuoi studenti’, “Illumina i tuoi studenti” e conferisci “Potere ai tuoi studenti”
sembra centrato su questi processi di integrazione tra pensiero, sentimento e azione.
Lo studente partecipa in maniera globale al suo processo di apprendimento.

Rogers afferma anche che 'apprendimento significativo € automotivato, cioé
il senso dello scoprire ha a che fare con il comprendere una cosa che si sprigiona
interiormente. Questa affermazione di Rogers potrebbe illuminare il Metodo Free-
dom Writers; applichiamola ad esempio al seguente testo della Gruwell:

«Quando uno dei miei studenti disse: “Perché noi dobbiamo leg-
gere libri di tizi bianchi morti e ubriachi?”, io sapevo che dove-
vo trovare materiali che li avrebbero coinvolti nel venir fuori
con il loro lavoro. Io introdussi scrittori che spinsero i miei stu-
denti a prendere parte nel mondo di cui essi stavano leggendo.
Diario 14: “Questa storia (l'ultima rivoluzione) é un viaggio. Io non ho
mai letto qualcosa a scuola che sia collegato a qualcosa che é successo
nella mia vita”» (The Freedom Writers Foundation e Gruwell 2007, 7).

Come si evince anche da questo testo, l'automotivazione ¢ al centro del pro-
cesso Freedom Writers.

Rogers inoltre, riferendosi sempre allapprendimento, afferma che esso ha
una reale e profonda incidenza, poiché contribuisce a modificare il comportamento,
gli atteggiamenti e talvolta perfino la personalita del soggetto interessato. Ecco una
possibile similitudine con il pensiero e lesperienza di Erin Gruwell che allarga la
questione intuendo che il cambiamento nel comportamento personale ha influen-
ze anche sul piano sociale. Riportiamo questo testo significativo gia richiamato:

«...1 miei studenti fecero connessioni tra la vita reale ed il materia-
le scolastico; cera un desiderio di portare le lezioni direttamente dal-
la classe alle strade. Era gratificante vedere i miei studenti maturare
e svilupparsi da apatici adolescenti in maturi giovani uomini e don-
ne che erano interessati a creare dei cambiamenti nelle loro comuni-
ta. Ottenendo di conoscere loro stessi attraverso lattivita “coinvolgi
i tuoi studenti” e rinforzando le loro conoscenze attraverso lattivi-
ta “illumina i tuoi studenti”, veramente incoraggiai i Freedom Wri-
ters ad assumere il potere in loro stessi per cambiare il mondo intor-
no a loro» (The Freedom Writers Foundation e Gruwell 2007, 187).
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Ancora Rogers spiega che l'apprendimento basato sullesperienza viene valu-
tato direttamente dal soggetto; dal momento che la valutazione del lavoro svolto
¢ affidata agli interessati, sono loro che stabiliscono i ritmi del proprio apprendere
e orientano le loro ricerche in base ai risultati ottenuti. A questo proposito anche il
Metodo Freedom Writers propone esperienze di valutazione autentica. Pensiamo
ad esempio ad unesperienza formativa proposta dalla Gruwell, denominata “Lo
stemma’: in questa esperienza, nel momento in cui gli studenti presentano dei loro
scudi con gli obiettivi e le persone significative della loro vita al resto della classe,
rispondono ad alcune domande riguardanti riflessioni sui processi di cambiamen-
to nella vita, quindi valutazioni autentiche, come diceva Rogers. Ecco ad esempio
alcune domande poste dalla Gruwell ai suoi studenti, connesse all’attivita de “Lo
stemma’:

- E stato duro individuare qualcosa che rappresenta tu chi sei?

- Hai imparato niente su te stesso mentre creavi il tuo scudo?

- Hai imparato qualcosa che ti ha sorpreso circa qualche altro studente in
classe?

- In che modo il tuo scudo ¢ differente dagli altri?

- Tu hai niente in comune con qualcun altro in classe?

Tutte domande autentiche orientate a promuovere e sviluppare cambiamento
(The Freedom Writers e Gruwell 1999, 73-74).

Riguardo al cambiamento, ricordiamo che nella “Salsa segreta” di Erin
Gruwell viene indicato un ingrediente fondamentale che ¢ quello di “Aspettati re-
sponsabilita”

C. Rogers ed E. Gruwell, contaminazioni necessarie, similitudini, approfon-
dimenti che potrebbero dare maggiore vigore teorico al Metodo Freedom Writers.

CONCLUSIONI E POSSIBILI SVILUPPI

Occorre formare professionalita che colgano le esigenze delle classi eteroge-
nee, strutturare ambienti di apprendimento educativo e sociale in modo che gli
studenti sviluppino le conoscenze, le competenze necessarie e gli atteggiamenti
per interagire nelle loro vite attraverso le differenze.

Il lavoro della Gruwell, attraverso il suo metodo, potrebbe creare condizioni
perché si possa vivere nella scuola lesperienza dell'unicita, lesperienza della convi-
vialita delle differenze e la responsabilita del cambiamento. In questo processo puo
svilupparsi la consapevolezza dell'importanza di accettare il proprio errore, la cura
relazionale e la dimensione della speranza. Come filo rosso di questo percorso ab-
biamo cercato di evidenziare la dimensione della liberta dell'apprendere sviluppata
a partire dallesperienza di Carl Rogers. Tale ricerca della liberta rimane obiettivo
essenziale nellesperienza dei Freedom Writer, scrittori che vogliono costruirsi ap-
punto, persone libere attraverso lonorare la vita in tutte le sue dimensioni e trac-
ciare questi segni della vita in un quaderno, nello scrivere la propria biografia. Non
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ce dubbio che la fondazione teorica avrebbe bisogno di ulteriori contaminazioni.
Per la nostra esperienza di ricerca pensiamo, ad esempio, agli sviluppi delle Neu-
roscienze, con il pensiero e le intuizioni dell'importanza dello scrivere un diario
di Daniel Siegel e la Logoterapia di Viktor Frankl orientata alla ricerca di senso
eallaliberta di assumere atteggiamenti umani anche in condizioni di vita complesse
e critiche.

Per approfondire lesperienza dei Freedom Writers sarebbe auspicabile an-
che unesplorazione della letteratura diaristica: ancora oggi i diari di Anna Frank,
Etty Illesium, gli scritti di Elie Wiesel portano domande che potrebbero aiutarci
ad interpretare la complessita del momento presente, pensiamo ai flussi migratori
e alla ricerca di nuovi paradigmi che sostengano pratiche educative orientate alla
sostenibilita interculturale.
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INTRODUZIONE

Nel contesto italiano si parla sempre piu spesso di ragazzi stranieri nati in Ita-
lia considerati di ,,seconda generazione” (Sayad 2006). Da oltre 20 anni i salesiani
riflettono sulle possibilita di effettuare un lavoro educativo con i cosidetti ,,nuovi
italiani” preparandosi ad affrontare tale problema con la propria pedagogia che ha
lo scopo di prevenire I'insorgenza dei disagi e promuovere la socializzazione dei
ragazzi appartenenti a diverse religioni. E proprio in questa prospettiva che appare
opportuno soffermarsi sulla questione della nuova identita delloratorio salesiano
e del suo ruolo nel lavoro con i minori di origine straniera che appartengono
alle cosidette ,,seconde generazioni” di immigrati (Orlando 2002, 262-274). Sen-
za dubbio il sistema preventivo di don Bosco ¢ molto attuale anche oggi. Grazie
a questo metodo leducatore diventa pill creativo e nello stesso tempo aquista le-
sperienza necessaria per affrontare le sfide educative dei nostri giorni (integrazio-
ne dei ragazzi stranieri, risocializzazione dei ragazzi socialmente disadattati).

Lautore inizia cercando di delineare, attraverso la letteratura attualmente di-
sponibile, i problemi dei minori di origine straniera, puntando sugli elementi di
positivita e propositivita che i ragazzi sanno mettere in campo per la societa nel
suo complesso. In particolare sono analizzate le esperienze di partecipazione dei
ragazzi alle attivita delloratorio salesiano, ponendo in evidenza vari aspetti colle-
gati alla ricerca e analisi dei problemi e delle prospettive di tale presenza all'inter-
no degli oratori. Nella prima parte dell’articolo viene sviluppato I'argomento dei
minorenni stranieri in Italia — le loro difficolta e prospettive di integrazione. In
seguito ci si sofferma sul concetto di oratorio - 'identita e il ruolo che dovrebbe
assumere nel nuovo contesto sociale in Italia. La seconda parte dell’articolo & dedi-
cata alla ricerca qualitativa tramite I'analisi delle pagine Web degli oratori salesiani
sul lavoro educativo tra i minori stranieri. Questa parte & arricchita da alcune con-
siderazioni su i Progetti Educativi Salesiani applicati negli oratori.

1. ,Nuovi ITALIANI” — TRA ASSIMILAZIONE E INTEGRAZIONE

Nel dibattito italiano si sottolinea il fatto che la legge sulla cittadinanza
(n. 91/1992 Ministero degli Affari Esteri 2016), e poi la successiva riforma del 15
luglio 2009), tende a penalizzare quelli che sono nati in Italia ma provengono da
genitori stranieri (Colombo 2016). Infatti la legge n. 91 non attribuisce alcun fa-
vore, ne sotto il profilo della trasmissione genitoriale della cittadinanza (ius san-
guinis), ne per quanto riguarda il legame con la terra nativa (ius soli). In questo
modo, le cosiddette seconde generazioni, cioe i figli degli immigrati nati in Italia
o giunti per ricongiungimento, si trovano spesso a vivere tra due mondi, una spe-
cie di pendolarismo perenne - il mondo legato alla famiglia ed ai valori culturali
delle terra di origine, e quello della societa daccoglienza, dove sono considerati
stranieri, extracomunitari. Le ricerche fatte nel contesto italiano confermano la
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fallimentarieta del modello di integrazione secondo il quale, attraverso una pro-
gressiva acculturazione debba avvenire una maggior assimilazione e le ipotesi li-
neari appaiono poco prevedibili. Si osserva allora in Italia piuttosto il rigenerar-
si di forme inedite di tratti etnici della cultura di origine dei ragazzi, che danno
vita in questo modo a nuove modalita di integrazione (Tatarella 2010, 149-167).
A. Colombo ha individuato tre modelli che funzionano in Europa: il modello as-
similazionista, il modello pluralista ed infine quello di istituzionalizzazione della
precarieta. Il primo modello si riferisce all'idea della comunita nazionale che ,,rac-
coglie ideali e tradizioni comuni” a cui devono fare riferimento tutti quelli che vo-
gliono considerarsi membri di una comunita (Colombo 2007, 46). Lo scopo allora
¢ quello di una completa assimilazione, totale omologazione e una cancellazione
almeno in foro publico, della propria appartenenza di origine. Il secondo model-
lo detto pluralista ,ammette lesistenza di un certo grado di diversita culturale
e identitaria” (Colombo 2007, 47). Nella societa avrebbe luogo una mediazione,
un continuo sforzo di stabilire tratti e convenzioni vincolanti tra diversi gruppi et-
nici. Il terzo modello definito come istituzionalizzazione della precarieta considera
i gruppi etinici presenti nel territorio come ospiti temporanei. In questa prospet-
tiva 'immigrato resterebbe sempre come un individuo estraneo alla nazione, stra-
niero diverso dagli altri. Secondo questo autore I'ultimo modello viene privilegiato
nelle politiche italiane per le quali il principio di ius sanguinis aquista un’'impor-
tanza essenziale e costituisce il fondamento della comunita nazionale.

2. EDUCAZIONE DEI RAGAZZI ALL’ORATORIO SALESIANO IN ITALIA — TRA ACCO-
GLIENZA, TESTIMONIANZA ED INTEGRAZIONE

Torino-Valdocco é stato il primo oratorio fondato da don Bosco iniziando la
sua opera nel 1846. Questo oratorio ¢ sempre stato un punto di riferimento impor-
tante per i ragazzi di strada, per giovani poveri ed abbandonati. Lidea principale
di don Bosco era quella di creare un posto di ritrovo per i ragazzi in cui potessero
diventare onesti cittadini e buoni cristiani. Molteplici erano le attivita oratoriane
offerte dal giovane prete. Esse rientravano prima di tutto nellambito spirituale,
culturale, ricreativo.

Seguendo i testi originali e poi quelli degli autori moderni si puo affermare
che Joratorio presenta alcune linne fondamentali che possono essere descritte nel
modo che segue: a) pedagogia dell'accoglienza e della presenza. Nelloratorio ven-
gono accolti I ragazzi con iloro limiti e le potenzialita. Ogni persona viene valoriz-
zata da don Bosco e inserita nel clima di familiarita (Bosco 2016); b) attraverso una
pedagogia basata sullamorevolezza. Don Bosco come responsabile dellOratorio
non fu solo un grande organizzatore, ma soprattutto un grande educatore che insi-
steva sul rapporto personale con i ragazzi, creando un clima di serenita, confiden-
za e amicizia (Braido 1981, 364-368). La pedagogia dell'amorevolezza garantiva
in qualche modo il clima di famiglia, la formazione di uomini seri e di cristiani di
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carattere (Braido 1965, 355); c) pedagogia che renda i ragazzi protagonisti della
propria vita (Dicastero 2014, 109). I ragazzi nelloratorio diventano veri e propri
protagonisti stimolati alla partecipazione attiva per la costruzione della propria
personalita, responsabilizzati in maniera costante e progressiva, valorizzati ed ap-
prezzati per quallo che sanno fare nel modo migliore; d) pedagogia dell’allegria.
La festa e le attivita a livello sociale e sportivo fanno parte del cammino formativo.
Il trinomio rallegrare, educare ed istruire (Bosco 1877, 50) diventa la fonte per
elevare moralmente i ragazzi ed istruirli dal punto di vista culturale (Bongioanni
1977, 23-55). Anche se la prassi di don Bosco puo sembrare un po spontanea ed
improvvisata, nonostante cio leducatore piemontese aveva in mente lobiettivo ben
chiaro di dare ai ragazzi allegria a livello somatico per condurli verso un’allegria
ancora piu forte cioe quella dellentusiasmo per ,.essere in Dio” (Stankkowski 2015,
29-30); e) pedagogia dell'appartenenza. Lo spirito delloratorio era quello di aper-
tura verso i ragazzi piu poveri, abbandonati. Lofferta educativa di don Bosco verso
questi ragazzi consisteva tra laltro nel loro coinvolgimento a vari gruppi, asso-
ciazioni, compagnie (Prellezo 2000). Nella visione classica di don Bosco loratorio
rappresenta quindi un importante strumento di crescita umana e spirituale dei
ragazzi per farne dei buoni cristiani e onesti cittadini.

La costante attualita dell'Oratorio salesiano viene sintetizzata in diversi mo-
menti. Le Costituzioni salesiane al n. 40, parlano della prima esperienza di don
Bosco con i giovani che fece delloratorio una casa che accoglie, una parrocchia che
evengelizza, una scuola che avvia alla vita e un cortile per incontrare amici e vi-
vere in allegria (Costituzioni 2016). Conviene notare che nei documenti salesiani
loratorio ¢ concepito come una realta che si realizza in molteplici forme, ma con
alcune caratteristiche essenziali: a) loratorio rappresenta un ambiente di ampia
accoglienza; b) un centro capace di offrire unautentica educazione umana; c) un
luogo di evangelizzazione attraverso un programma che viene rivolto in maniera
prioritaria ai giovani pilt lontani; d) un luogo di testimonianza e di fede (Dicastero
2014, 126). Gli autori ribadiscono come loratorio debba essere accessibile a tutti,
per animazione e formazione dei giovani e dei ragazzi. Negli interventi dei sale-
siani & trasparente I'idea di uscire ,,fuori mura” in cerca dei giovani. Il territorio
rimanerrebbe in questo caso un riferimento obbligato dove lavorare e raggiungere
tutti i giovani (Vecchi 1989, 87-119). Lo stile che si vuole proporre nel costruire lo-
ratorio salesiano € quello inclusivo, che vede i ragazzi come protagonisti coinvolti
per la costruzione della propria personalita e della comunita locale interpellando
le istituzioni civili ed ecclesiali, le associazioni in particolare quelle con fine edu-
cativo (Chaves 2016).

3. METODOLOGIA DELLA RICERCA

La ricerca si € basata sul monitoraggio delle varie realta educative oratoriane
nell'ltalia del Nord. Questa rilevazione ¢ stata condotta negli oratori salesiani ed
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¢ stata suddivisa in due fasi principali: a) la prima fase ¢ quella svolta attraverso
lanalisi qualitativa dei progetti educativi applicati negli oratori. Si sono indagati
i contenuti dei progetti presi in esame sotto l'aspetto dell'accoglienza e del lavoro
con i ragazzi che appartengono alle cosidette ,,seconde generazioni” di immigrati;
b) la seconda fase, relativa alla ricerca sul Web, ha focalizzato la rilevazione di ser-
vizi e di buone pratiche rivolte ai minori stranieri presenti negli oratori salesiani
nelle principali citta del Nord d’Italia. Si trattava dunque di vedere quale fosse la
specificita degli interventi educativi dei salesiani nei confronti dei minori e come
venisse gestito il lavoro educativo quotidiano e di socializzazione all'interno degli
oratori. Le analisi dunque sono state centrate piu sulle risorse immateriali, le pos-
sibilita, le prassi che sui bisogni, i problemi o le difficolta nel lavoro con i minori
stranieri delloratorio.

Lambito territoriale di ricerca in cui si ¢ svolto il monitoraggio ¢ quello dell'I-
talia del Nord (Piemonte, Liguria, Lombardia, Veneto, Friuli Venezia Giulia).
I motivi per i quali si ¢ effettuata la ricerca in queste regioni sono: a) il numero
degli iscritti a scuola nellanno scolastico 2014/2015 ¢ piu alto al Nord e pill bas-
so al Sud d'Ttalia (Dossierimmigrazione.it 2016); b) nell'Italia del Nord esistono
organizzazioni, oratori, che hanno come popolazione oggetto della loro attivita
i giovani immigrati. Il problema dei minori immigrati nelle scuole e negli oratori
¢ piu rilevante, dunque, al Nord dove ci sono citta nelle quali il fenomeno ha as-
sunto una maggiore consistenza numerica.

4. PROGETTO EDUCATIVO SALESIANO APPLICATO NEGLI ORATORI — ANALISI QUA-
LITATIVA DEI DOCUMENTI

La presente analisi vuole scoprire quali siano le indicazioni, i suggerimenti,
le proposte per avvicinare e integrare i ragazzi immigrati all'interno delloratorio
salesiano. Sono stati presi in considerazione 15 progetti educativi pastorali dei sa-
lesiani del Nord Italia. Occorre precisare che alcuni oratori non hanno riportato il
Progetto Educativo su internet (Inoratorio.it 2016). Occorre anche precisare come
quasi la meta dei Progetti educativi salesiani presi in considerazione dal ricercatore
non contiene nel testo i termini che sono legati strettamente al problema dell'inter-
culturalita (per esempio: minori stranieri, immigrazione, intercultura, multicultu-
ralita, ragazzi immigrati).

I Progetti Educativi salesiani pongono l'accento sul fatto che loratorio debba
diventare un punto di riferimento per i ragazzi della zona e per le famiglie in ter-
mini di proposte di educazione complementare. Attraverso le iniziative si vuole
che le attivita permettano una crescita della personalita. Nel campo della pastorale
giovanile, loratorio viene concepito non come un semplice luogo per socializza-
re, ma piuttosto uno spazio per promuovere levangelizzazione e la testimonianza
della vita cristiana. Un'importante dimensione su cui si insiste alloratorio ¢ il dono
di se attraverso varie forme di volontariato. Gli obiettivi degli oratori vengono ge-
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neralmente strutturati in diverse dimensioni: a) dimensione socioculturale (ac-
coglienza di chi viene alloratorio, solidarieta ed educazione alla solidarieta, cura
della dimensione associativa — promozione dell'incontro tra le persone, evidenza
del valore culturale ed interculturale, credo nell’assistenza salesiana come presenza
attenta e discreta in mezzo ai ragazzi) b) dimensione evangelizzatrice e spiritua-
le - impegno per valorizzare la conoscenza del Vangelo e la testimonianza di vita
cristiana, attenzione alla dimensione vocazionale, al sacramento della riconcilia-
zione e delleucaristia, cura della preghiera comunitaria di momenti di riflessione;
c) relazioni con I'ambiente - attenzione ai ragazzi poveri con difficolta economiche
ma anche poveri spiritualmente, emarginati, perche tutti i ragazzi diventino onesti
cittadini e buoni cristiani nello spirito di amorevolezza, di famiglia, di volontaria-
to; d) dimensione ricreativa, organizzazione di attivita ludiche, sport, laboratori
per favorire gli incontri tra i ragazzi; e) lavoro in rete, valorizzazione della collabo-
razione con gli allenatori, gli animatori e i catechisti, ma anche con le famiglie, le
scuole e le istituzioni locali (Parrocchiadonbosco.org 2016).

Dall’analisi dei Progetti Educativi risulta inoltre che la maggioranza degli
oratori insiste sul valore dell'incontro tra persone di culture diverse favorendo in
diversi modi le condizioni di tale incontro interculturale (www.oratoriovaldoc-
co.it 2016). Nei Progetti si parla delleducazione alla ricchezza della diversita. In
questa prospettiva loratorio dovrebbe diventare un laboratorio di educazione in-
terculturale. In alcune realta giustamente si sottolinea il ruolo degli adulti italiani
e immigrati per favorire maggiore conoscenza e scambio (Franzoi 2016). Alcuni
oratori per promuovere il lavoro di integrazione dei ragazzi stranieri partecipa-
no ai progetti proposti dalle associazioni, o dagli enti esterni. Molto conosciuto
¢ il Progetto N.O.MLS (Nuove Opportunita per Minori Stranieri) della Compa-
gnia di San Paolo che promuove nuove e pari opportunita di crescita, integrazione
e di uguaglianza sociale per i minori immigrati, nuovi cittadini e le loro famiglie
(Nuke.progettonomis.it 2016).

5. CORATORIO SALESIANO AL SERVIZIO DELL INTEGRAZIONE DEI RAGAZZI STRANIERI

Lindagine realizzata dallautore ha preso in considerazione un campione di
15 oratori rappresentativi delle diverse zone del Nord Italia. Sono state analizzate
pagine Web condotte dai responsabili degli oratori salesiani presi in considerazio-
ne. Lanalisi qualitativa ha consentito di delineare le principali strategie di avvici-
namento e di lavoro con i ragazzi stranieri da parte delloratorio.

5.1. Scuola di italiano

Una delle attivita proposte negli oratori salesiani ¢ la scuola di italiano of-
ferta ai ragazzi che frequentano 'ambiente oratoriano e avvertono il bisogno di
usufruire di questo servizio. Analizzando le pagine Web possiamo dedurre che la
scuola di lingua condotta dai volontari si svolga qualche volta individualmente op-
pure pill spesso nei gruppi. Gli argomenti trattati sono pochi perche lo scopo non
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¢ quello di sostituire la scuola nel compito di insegnare l'italiano, ma di occupare
i ragazzi e offrire lopportunita di migliorare la conoscenza della lingua italiana. Le
regole grammaticali vengono spiegate attraverso gli esercizi e l'applicazione di un
linguaggio adeguato alleta ed alle capacita intellettuali dei ragazzi (Di Blasi 2016).

5.2. Peer education e il fenomeno degli animatori non cristiani

Analizzando le attivita che vengono svolte negli oratori ¢ facile notare una
prassi introdotta da poco: i ragazzi vengono accompagnati da altri giovani-ragaz-
zi coetanei, appena maggiorenni, e anche giovani di origine straniera desiderosi
di impegnarsi attraverso il volontariato e il servizio animatori. La peer education
¢ considerata come una strategia educativa degli oratori che ospitano ragazzi di
diverse culture e religioni. Questo fenomeno ¢ diffuso e considerato come una
necessita per avviare uno scambio di valori, una trasmissione di esperienze, di
conoscenze e di emozioni (Poletti 2016, 187-210). Lesperienza promossa dagli
oratori considerata come una vera occasione per I'adolescente ha come obiettivo
quello di suscitare nei ragazzi un atteggiamento di ricerca della propria identita, di
conoscenza reciproca, di scambio vicendevole. Giovani ,,educatori” diventano da
una parte portatori di conoscenze, ma dallaltra parte vengono considerati come
individui che in maniera non professionale ma piu spontanea creano un ambiente
piu favorevole al coinvolgimento di tutti i ragazzi nelle attivita. In questo modo
loratorio puo configurarsi come una famiglia, all'interno della quale ognuno, ap-
partenendo ad una cultura e religione differente, puo realizzarsi negli spazi e nei
ruoli specifici.

Il Progetto ,,Giovani come noi” (peer education), fu finanziato dalla Fondazio-
ne Bancaria S. Paolo con il nome Nuove opportunita minori stranieri — N.O.MLS.
(Compagniadisanpaolo.it 2016). I giovani incontrati sulla strada, membri dellorato-
rio, vengono impiegati in diverse attivita specialmente delloratorio (Nuke.progetto-
nomis.it 2016). Lo scopo ¢ quello di valorizzare e dare nuovo significato alla presen-
za dei ragazzi stranieri, creando in essi un senso di appartenenza, di responsabilita
verso la comunita oratoriana diventando in questo modo protagonisti e risorsa per
altri ragazzi e giovani. Come viene affermato nei siti internet presi in considerazione,
la presenza dei peer educators ¢ molto preziosa in quanto questo servizio & svolto
da ragazzi pari che hanno la possibilita di entrare nel mondo dei ragazzi stranieri
non accompagnati grazie alla conoscenza della lingua e alla vicinanza delleta. Alcuni
autori sottolineano il ruolo delleducazione tra pari nel lavoro con i ragazzi devianti
(Aigotti 2016). Questesperienza di legare la strada con la comunita oratoriana viene
promossa da diversi oratori specialmente a Torino (Oratorio Salesiano San Luigi ed
Oratorio di Rivoli) (Sanluigitorino.wordpress.com 2016).

5.3. L'evangelizzazione e la testimonianza di vita e di fede
Negli ambienti salesiani il sistema preventivo di don Bosco basato sull'amore
verso l'educando, sulla religione e sulla ragione, ,,si coniuga quotidianamente con
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lattenzione alla diversita e all'integrazione, diventando un laboratorio di ,,mis-
sione a colori” (Cattaneo 2016). La stragrande maggioranza dei ragazzi stranie-
ri appartiene alla religione cattolica. Comunque la presenza di ragazzi stranieri
in oratorio viene considerata come una ricchezza e una palestra d‘integrazione.
E* significativa l'apertura dei salesiani italiani all‘appello del Papa Francesco che
ha chiesto alle comunita religiose di accogliere le nuove presenze degli stranieri
in Italia (Redattoresociale.it 2016). Davanti alla presenza di tanti ragazzi di origine
straniera, I'impostazione degli oratori diventa simile a quella di una famiglia nella
quale si trovano insieme ragazzi cattolici e di altre culture e religioni e si crea una
comunita di persone che pongono al primo posto lo spirito interculturale oltre
le discriminazioni. Dallanalisi dei siti internet e dai commenti fatti dai salesiani
responsabili dell'oratorio possiamo dedurre che lo sforzo principale sia quello di
favorire la condivisione delle esperienze di fede. Nelle citta piu grandi dove si nota
un grande afflusso di famiglie immigrate lo sforzo dei salesiani va nella direzione
di accogliere ed integrare le famiglie (ragazzi, giovani), con attenzione educativa
cristiana. Se da una parte la maggioranza dei salesiani che guidano l'oratorio evita-
no la ghettizzazione tra le varie etnie e i cattolici stessi, dall‘altra insistono sul fatto
che l'oratorio debba diventare un luogo di convivenza, scambio di esperienze di
vita e di fede. Alcuni responsabili preferiscono parlare di evangelizzazione indiret-
ta attraverso la testimonianza, oppure attraverso gli sforzi che portano i ragazzi ad
una loro graduale autonomia. Secondo don M. Mergola che lavora a Torino, la sfi-
da consiste nel guidare i ragazzi ad essere ,,autonomi con la testa” (cioé conoscere
la lingua italiana), ,,autonomi con le mani” (studiare, cercare di prepararsi un futu-
ro, trovarsi un lavoro), ,,autonomi con il cuore” (saper cogliere cio che c¢ di buono
in ogni cultura) (Mergola 2015, 19). Questa apertura degli ambienti cattolici verso
lo straniero ¢ anche in sintonia con il 5° Convegno Ecclesiale Nazionale, Firenze
9-13 Novembre 2015 che usando le cinque parole chiavi: uscire, annunciare, abita-
re, educare e trasfigurare, vuole proprio sottolineare l'atteggiamento di mettersi in
ascolto di un altro uomo (Liut 2016).

5.4. Le attivita del doposcuola

Tra le varie iniziative sostenute dalle comunita oratoriane merita una par-
ticolare attenzione lattivazione di servizi del doposcuola rivolti specialmente ai
bambini e agli adolescenti. Solo nella citta di Torino ci sono oltre 11 enti ed as-
sociazioni che offrono il servizio di attivita di doposcuola (Scuolarevel-meucci.it
2016). Nel doposcuola si intende offrire ai ragazzi un servizio che favorisca non
solo l'inserimento scolastico ma anche unopportunita per la formazione umana
e quella alla cittadinanza. Il doposcuola diventa loccasione per ridurre nei ragazzi
migranti il gap derivante dal fattore linguistico. Analizzando i siti internet curati
dai responsabili degli oratori notiamo come, oltre l'aspetto scolastico che & fon-
damentale per un inserimento e un'integrazione dei ragazzi nella societa italiana,
cio che conta sono i giochi, i laboratori creativi, il teatro, la danza, lopportunita di
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imparare a suonare uno strumento musicale (Ondagiovanesalus.it 2016). Un ruolo
importante nel processo d’integrazione dei ragazzi stranieri passa anche attraverso
le attivita sportive nelle differenti discipline che vengono proposte alloratorio. Lo
sport ¢ il momento privilegiato per promuovere la condivisione tra i ragazzi di re-
gole comuni, di passione sportiva. Lo sport nello spirito salesiano ¢ una ,,palestra”
che serve per conoscere il ragazzo, il suo carattere, il suo modo di reagire, per cui
certi messaggi possono favorire la migliore formazione umana dei partecipanti.
Anche il semplice gesto di fare squadra puo diventare un momento di avvicina-
mento dei ragazzi di diversa provenienza sociale, culturale e nazionale. I respon-
sabili degli oratori non nascondono il fatto che le attivita extrascolastiche possono
assumere una funzione importante nel coinvolgimento delle famiglie e nell'avvio
di percorsi di formazione interculturale degli operatori coinvolti.

5.5. Il lavoro di rete

Limpegno dei salesiani a rispondere alle esigenze dei ragazzi e dei giovani
stranieri va anche nella direzione di stabilire alleanze con le agenzie educative
fuori dei confini oratoriani. Questo rappresenta unopportunita per intraprendere
un significativo lavoro di rete che consiste nella collaborazione con le scuole del
territorio, soprattutto elementari e medie. In gioco entrano anche altre agenzie
educative. Infatti diversi oratori stanno intensificando i rapporti con le famiglie
dei ragazzi stranieri. E’ di massima importanza quindi insistere sul lavoro di rete
anche con altre associazioni che operano nel quartiere con bambini e ragazzi.

In alcuni oratori salesiani ¢ stato realizzato il progetto ,,Una comunita a colori”
promosso dalla Federazione SCS/CNOS (vedi per esempio il coinvolgimento dello-
ratorio di Torino-Crocetta in una zona ad alta percentuale di stranieri, senza etnia
prevalente e dunque con maggior possibilita all'integrazione). Il progetto prevedeva
due attenzioni: a) lavorare con gli ,,inclusi” - famiglie, scuola, animatori e volontari
che offrivano diverse opportunita agli immigrati minori e alle loro famiglie (sensibi-
lizzazione della comunita locale ai problemi dei ragazzi stranieri, formazione degli
educatori sui temi che riguardano i problemi della ,,seconda generazione”, realizza-
zione di diverse iniziative per sensibilizzare ai problemi degli immigrati; b) lavorare
con gli esclusi - i salesiani hanno accompagnato i minori stranieri attraverso figure
educative e mediatori culturali in un lavoro di rete. Sono state coinvolte diverse realta
istituzionali e associative operanti nel territorio: collegamento con le scuole, con I'uf-
ficio stranieri, con la Caritas Migrantes. Si € insistito sui contatti, gli scambi culturali,
le associazioni e i gruppi informali di stranieri presenti nel territorio.

Giudicando dalle testimonianze raccolte circa lesito del progetto preso in
considerazione si puo affermare che le comunita coinvolte nelle iniziative di que-
sto progetto spesso diventavano un punto di riferimento per minori stranieri. An-
che per gli italiani questa esperienza risulta molto positiva percheé la gente comune
comincia a considerare I'immigrato come una presenza arricchente anche all'in-
terno dellambiente oratoriano (Ricca 2016).
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CONCLUSIONI

1.Lattenzione per i minori, per i giovani immigrati, rientra pienamente nel
carisma salesiano tracciato da don Bosco. La realta che sta attraversando attual-
mente la cosiddetta ,,seconda generazione” di ragazzi stranieri nati in Italia non
lascia indifferenti gli incaricati degli oratori e chi si interessa del futuro dei giovani.

2. E’ interessante notare come nel contesto italiano viene arricchito il concet-
to di comunita. Essa non ¢ pili concepita in maniera restrittiva, riconducibile ad
un ambiente concreto, delimitato delloratorio, del centro giovanile, ma piuttosto si
vuole vedere una comunita dai confini pit allargati: il quartiere, la citta che i ragaz-
zi abitano. Una comunita che possiede nuove modalita di declinare la prevenzione
salesiana e tratta i ragazzi come soggetti ricchi di risorse e competenze da attivare.

3. Nel contesto oratoriano salesiano si sottolinea la dimensione interculturale
che dovrebbe assumere il significato di paradigma per cui nelle attivita oratoria-
ne non si tratterebbe di ,,fare intercultura per i ragazzi stranieri’, ma piuttosto di
sviluppare un lavoro assieme a tutti i membri della comunita oratoriana, che vede
tutti i ragazzi (italiani e non) come partecipanti a pieno titolo, come protagonisti
assieme agli educatori di un nuovo modo di concepire, di impostare e di fare lo-
ratorio. In quel contesto il ragazzo non viene etichettato in base alla sua cultura
e religione.

4. Le attivita degli oratori salesiani rispecchiano i vari progetti preparati per
iragazzi. Tra le attivita piu diffuse ci sono quelle del doposcuola, corsi di lingua per
stranieri, le attivita sportive, i laboratori di danza, l'animazione di strada, le inizia-
tive per promuovere la solidarieta autentica. Laccoglienza e I'intervento rivolto ai
minori stranieri non ¢ una parte in piu dell’attivita delloratorio, ma viene trattato
come una risorsa, unopportunita di nuova crescita di fede e di sviluppo educativo,
culturale e civile.

5. LOratorio insiste sullesperienza che i ragazzi di diverse religioni possono
fare all'interno della struttura (per esempio volontariato ,laico” fatto dai giovani
musulmani). Nel lavoro all'interno degli oratori si insiste sull'inserimento dei ra-
gazzi piu che sull'assimilazione. Le attivita che si fanno non nascono dall'inven-
zione ma pil che altro dal bisogno concreto che nasce dal vivo rapporto con le
persone presenti. I responsabili promuovono unevangelizzazione indiretta basata
sulla testimonianza della vita.

6. Occorre notare che le attivita del doposcuola, lo sport, il teatro, giochi nel
cortile ecc., volte a favorire I'integrazione e la collaborazione tra i ragazzi spaziano
negli loro interessi e diventano un fenomeno che coinvolge molti ragazzi stranieri.
Si nota pero un certo rifiuto di proposte di tipo formativo strutturato, formale.
11 coinvolgimento dei ragazzi, giovani in questo tipo di proposte ¢ discreto.
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Summary

After Poland regained its independence, the Salesians took an active part in the process of
organizing educational and social work. Secondary modern schools and vocational schools were the
first area or activity conducted by the Salesian order. In response to arising needs, the Salesians ope-
ned children’s homes and small seminars. Many of the pupils decided to follow a religious vocation.
However, the majority chose secular life and continued education in state schools.
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Streszczenie

W proces organizowania o$wiaty i w dziatalnos¢ opiekunczo-wychowawcza po odzyskaniu
przez Polske niepodlegtosci czynnie wiaczyli si¢ salezjanie. Pierwszym obszarem dziatalnosci sa-
lezjanéw byly szkoly ogélnoksztalcace i szkoly zawodowe. Ze wzgledu na potrzeby otwierano réw-
niez domy dziecka i male seminaria duchowe. Te ostatnie byly przeznaczone dla tzw. spéZnionych
powotan. Wielu wychowankéw decydowalo si¢ na droge powotania zakonnego. Wiekszo$¢ jednak
wybierata droge zycia $wieckiego i kontynuowata nauke w szkolach panstwowych.

Stowa kluczowe: Towarzystwo Salezjanskie, dziatalno$¢ szkolno-wychowawcza, mate semina-
ria duchowe, system prewencyjny

WSTEP

W 1918 r. Polska, po wielu latach zaboréw i niewoli, odzyskala niepodle-
glos¢. Jako wolny kraj staneta wobec niezliczonych probleméw i nowych wyzwan.
Do najwazniejszych mozna zaliczy¢: brak stabilnej polityki, trudng sytuacje eko-

1 Ks. prof. dr hab. Jan Nieweglowski SDB, absolwent Universita Pontificia Salesiana, prof. nad-
zwyczajny w Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. E-mail: j.nieweglowski@
uksw.edu.pl.
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nomiczng, zniszczenia wojenne, brak kompetentnych urzednikéw na wszystkich
szczeblach wladzy oraz kryzys ogélnoswiatowy, ktory jeszcze utrudnial start mto-
demu panstwu (Halecki 1992, 269). Niemniejsze problemy notowano w obszarze
szkolnictwa i wychowania. Brakowalo tutaj wszystkiego: doswiadczenia, tradycji,
struktur, kadry nauczycielskiej, a nawet podrecznikow. Owczesne wladze byly
w pelni $wiadome, ze wyzwania te nalezy podja¢ jako jedne z pierwszych. Bez do-
brego szkolnictwa nie jest mozliwa budowa zdrowej tkanki spotecznej oraz struk-
tur polityczno-ekonomicznych kraju (Krasuski 1985, 177; Kot 1996, t. 2, 363).

Do 1918 r. Towarzystwo Salezjanskie’ oficjalnie mogto dziata¢ jedynie na
terenie zaboru austriackiego (Niewegltowski 2003, 422). Po odzyskaniu wolnosci
dzialalnos¢ rozszerzono na caly kraj. Po uregulowaniu strony prawnej, ze wzgledu
na wielka zyczliwos$¢ wladz proces ten przebiegl bardzo sprawnie, salezjanie wia-
czyli si¢ czynnie w odbudowe kraju poprzez otwieranie nowych placéwek szkol-
no-wychowawczych. Do nich nalezaly: szkoly ogoélnoksztalcace, szkoty zawodo-
we, domy dziecka oraz male seminaria duchowne. Te ostatnie byty przeznaczone
w sposob szczegdlny dla spdznionych powolan, tzw. Synéw Maryi (Misiaszek
2012, 256). Wielu chlopéw wybieralo droge powotania salezjanskiego lub diece-
zjalnego, ale wigkszos¢ wybierata droge zycia $wieckiego i kontynuowata nauke
w innych szkotach. Najwazniejszy jednak byt fakt, ze wielu wychowankéw w star-
szym wieku mialo szanse ukonczenia szkoly ogélnoksztatcacej (Swida 1974, 50).
W niniejszym artykule zostang przedstawione mate seminaria duchowne wedlug
roku ich powstania.

1. MALE SEMINARIUM W DASZAWIE (1904)

Placéwka w Daszawie kolo Lwowa powstata w 1904 r. Przebywali tam wy-
chowankowie z trzech zaboréw. Chlopcy mogli uzupelnic¢ wyksztalcenie z zakresu
czterech klas gimnazjalnych. Kierownikiem placéwki do wybuchu I wojny $wiato-
wej byl ks. Piotr Wiertelak. Dynamiczny rozwdj szkoty przerwaly dzialania wojen-
ne w 1914 r. Wychowankowie zostali zmobilizowani do wojska lub wyjechali do
domu salezjanskiego w Oswiecimiu. Czes¢ z nich wstapita do tworzacych sie legio-
néw. W latach 1914-1918 budynki szkoty byty okupowane przez Rosjan, Niemcow
lub Austriakéw. Pod koniec dzialan wojennych salezjanom udalo sie zorganizowac
schronisko dla sierot wojennych (Kronika Zaktadéw Salezyanskich, 1916, 12).

Pierwsze lata po odzyskaniu wolnosci byly réwniez trudne. W 1919 r. bu-
dynki zostaty spladrowane przez wojska bolszewickie i ukrainskie. W catkowitym
zniszczeniu szkoly przeszkodzily oddzialy wojska polskiego. Pomimo trudnej
sytuacji materialnej i politycznej otwarto rok szkolny 1919/1920. Jednak jesienia

2Towarzystwo Salezjaniskie zalozyl w 1859 r. wtoski duchowny ks. Jan Bosko (1815-1888). Cate
swoje zycie po$wiecit biednej mlodziezy wloskiej. Organizowal dla niej rézne instytucje opiekunczo-
wychowawcze. Uwaza si¢ go réwniez za tworce metody prewencyjnej w wychowaniu. Jest §wietym
Koéciota katolickiego.
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1919 r. szkole zamknieta z powodu braku zywnosci. Wychowankowie wrdcili do
zakladu w maju 1920 r. W celu nadrobienia zalegtosci postanowiono kontynu-
owa¢ nauke podczas miesigcy letnich. Plany te zostaly pokrzyzowane przez woj-
ska bolszewickie, ktore zajely Daszawe 19 sierpnia 1920 r. Zolnierze zdewastowali
i zniszczyli caly dom i urzadzenia, natomiast archiwum parafialne i szkolne spalili.
W nienaruszonym stanie pozostala jedynie szkolna kaplica. Po kilku dniach wojska
bolszewickie zostaly wyparte przez armie generala Jozefa Hallera. Po przeprowa-
dzeniu koniecznych prac remontowych nauke szkolng rozpoczeto 8 pazdziernika.
Na miejscu pozostawiono jedynie seminarzystow, natomiast sieroty umieszczono
w innych domach salezjariskich. Nauke rozpoczeto 38 uczniéw (Slésarczyk 1960-
1969, t. I1, 217; Krawiec 2004, 136).

Nowa tragedia dotkneta placéwke salezjaniska w 1921 r. Najprawdopodobniej
miejscowa ludnos¢ ukrainska podpalita zabudowania gospodarcze, ktére doszczet-
nie splonely. Najwigksza stratg bylo spalenie stodoty. Oprdcz catorocznych zbio-
réw, znajdowaly sie w niej maszyny rolnicze, sklad drzewa na calg zime i nawozy.
Skladowano tam réwniez wyposazenie sceny teatralnej. Jej zniszczenie utrudnilo
na wiele miesiecy wznowienie dzialalnosci teatru szkolnego. Wobec takiej sytuacji
zamierzano zamkna¢ szkole. Dzieki interwencji 6wczesnego przelozonego inspek-
torialnego, ks. Piotra Tirone, i znaczacej pomocy finansowej prowincji placoéwka
funkcjonowata nadal (Zurek 1996, 191).

Na poczatku lat dwudziestych szkota otrzymala nazwe ,,Male Seminarium
im. Ksiedza Augusta Czartoryskiego’, jednak bez praw panstwowych (ASC E 998,
31). Wychowankowie daszawscy w celu uzyskania matury, udawali si¢ do gimna-
zjum salezjanskiego w Krakowie, gdzie podchodzili do egzaminu panstwowego.
Wskutek reformy jedrzejewiczowskiej szescioletnia szkote w Daszawie zreduko-
wano do czterech klas gimnazjum nowego typu. Ze wzgledu na potrzeby lokalowe
i zwigkszajaca si¢ liczbe wychowankow, w tym samym czasie przystapiono do bu-
dowy nowego gmachu szkolnego. Rok szkolny 1920/1921 rozpoczeto 38 wycho-
wankow, za$ w roku szkolnym 1937/1938 byto 146 uczniéw (Zurek 1996, 57). Ze-
brane fundusze pochodzily od prywatnych sponsoréw i z dochodéw z eksploatacji
gazu ziemnego. Jego zloza znajdowaly si¢ na parceli salezjanskiej. Budowe nowego
gmachu ukonczono w 1929 r. Umieszczono w nim internat. Uroczystosci zwigzane
z poswieceniem i otwarciem budynku polaczono z 20-leciem pracy salezjanow
w Daszawie i beatyfikacja zalozyciela Towarzystwa Salezjanskiego, ks. Jana Bosko
(1929). Dzialalno$¢ szkoty przerwaly dzialania II wojny $wiatowe;j.

2. MALE SEMINARIUM W LADZIE (1921)

W 1918 r. wladze Kos$ciota wloclawskiego stanely przed powaznym proble-
mem zabezpieczenia olbrzymiego obiektu pocysterskiego w Ladzie nad Warta,
pochodzacego z XII wieku. Z pracy w nim zrezygnowali kapucyni i oliwetanie.
Podobne problemy mieli ksi¢za diecezjalni. W tej sytuacji proboszcz z pobliskiej
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Stupcy ks. Franciszek Szczyglowski zarekomendowal biskupowi wloctawskiemu
Towarzystwo Salezjanskie. Salezjanie byli mu znani z pracy w Aleksandrowie Ku-
jawskim, gdzie z duzym sukcesem prowadzili szkole powszechng. Ordynariusz
miejsca natychmiast wystosowatl list intencyjny do ks. Piotra Tirone, Przelozone-
go Inspektorii $§w. Stanistawa Kostki. W liScie proponowal otwarcie szkoty rolno-
-pszczelarskiej ([Dwudziestopigciolecie] 25-lecie dziatalnosci salezjariskiej w Polsce,
1923, 69). Pierwsi salezjanie przybyli do Ladu 15 kwietnia 1921 r. Byli to: ks. Woj-
ciech Smitowski, ktéry zostal proboszczem, ks. Jan Romanowicz i brat zakonny
Jozef Tracik. Poczatki pracy byly bardzo trudne. Pierwszej pomocy materialnej
udzielili ks. Franciszek Szczygtowski, pani Maria Suchorzewska i mieszkancy Ladu
(Kronika. Lad, 1921, 21).

Biorac pod uwage realia ekonomiczne i kadrowe, zrezygnowano z projektu
tworzenia szkoly rolniczej. Podjeto decyzje zorganizowania gimnazjum w ramach
malego seminarium dla Synéw Maryi (sp6znione powolania). Z jednej strony od-
powiadalo to potrzebom salezjanskim, z drugiej, réwniez waznym powodem byla
potrzeba edukacji polskiej miodziezy. Pierwszy rok nauki rozpoczeto 34 uczniow.
Wielu wychowankéw przekraczalo granice wieku wiasciwe dla tego rodzaju pla-
cowek edukacyjnych. Poczatkowo zorganizowano dla nich kurs przygotowawczy.
Podczas niego uzupelniali wiedze z zakresu I, II, IIT i IV klasy gimnazjalnej. Wta-
dze salezjanskie wystapily réwniez z prosba do Kuratorium Okregu Lodzkiego
o przyznanie koncesji na prowadzenie szkoty sredniej. Koncesje taka otrzymano,
ale bez mozliwosci wydawania $wiadectw (Kronika. Lad, 1922, 15).

W tym samym czasie do klasztoru ladzkiego trafita grupa 20 polskich sie-
rot z terenu Zwigzku Radzieckiego. Dla nich utworzono szkole krawiecks. Od-
powiedzialny za jej funkcjonowanie byl Wincenty Rog, wychowanek salezjanski
z O$wigcimia. Szkote zamknieto w 1927 r., po ukonczeniu jej przez ostatnich wy-
chowankéw (Swida 1974, 50).

W 1924 r. ponownie wystapiono z prosba do miejscowego kuratorium o kon-
cesje dla V klasy gimnazjum. Przeprowadzona wizytacja placowki wykazata jed-
nak wiele niedociggnie¢. Do nich nalezaly brak wykwalifikowanej kadry nauczy-
cielskiej i wychowawczej oraz zbyt duza rozpietos¢ wiekowa wychowankéw. Szko-
la nie otrzymata praw panstwowych. W roku szkolnym 1926/1927, po uwzgled-
nianiu tylko kilku uwag kuratorium, szkofa otrzymata niepelne prawa (ASC
E 998, 31). W tej sytuacji wladze kuratorium wyrazily zgode na powotanie matego
seminarium. Rozpoczglo ono dziatalnos¢ w roku szkolnym 1927/1928. W takiej
formie funkcjonowato do 1939 r. Do malego seminarium w Ladzie przyjmowano
chlopcow od 14. do 22. roku zycia. Dla uczniéw pochodzacych z dalszych okolic
Polski zostal stworzony internat, co przyczynilo si¢ do wzrostu liczby kandydatow.
W roku szkolnym 1938/1939 w Ladzie uczylo si¢ 217 wychowankéw (W.K. 1933,
71; ASIW T. Lad).

Zasadniczym problemem ladzkiej placowki byl odpowiedni personel. Jego
wiekszos¢ stanowili salezjanie. Na przeszkodzie zatrudnienia wykwalifikowanej
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kadry staly warunki finansowe. Uczniowie, pragnac ukonczy¢ gimnazjum, musieli
zdawac egzaminy panstwowe. Czynili to w innych szkotach salezjanskich lub w ku-
ratorium warszawskim (APP 53). Ogoélnie rzecz biorac wyniki byty zadawalajace.
Najgorszym rokiem byt 1937. Przed Warszawska Komisja Egzaminacyjng zdawalo
36 wychowankéw z Ladu. Egzamin pomyslnie zdato tylko 15 ladzkich uczniow.

3. MALE SEMINARIUM W JACIAZKU (1928)

Kolejne male seminarium duchowne w Inspektorii §w. Stanistawa Kostki po-
wstalo dzieki darowiznie rodziny Domaradzkich. Zofia i Stanistaw Domaradzcy
posiadali duzy majatek ziemski w Jaciazku koto Makowa Mazowieckiego. Stani-
staw Domaradzki (+1941), ktéry poznal dzialalnos¢ salezjanskiej szkoly graficznej
w Warszawie, postanowil utworzy¢ podobny osrodek w swoich wlosciach. Przekazal
salezjanom swoj majatek o wielkosci 640 morg, z zastrzezeniem, ze utworza jakas
placéwke wychowawcza dla ubogich chtopcow (ASIW T. Jacigzek. Dokumentacja)®.

Stanistaw Domaradzki, aktywny dzialacz spoteczny, juz kilka lat wczesniej
w Jacigzku wybudowat szkole podstawowa, umozliwiajac w ten sposob nauke
miejscowym dzieciom. Jednoczesnie rozpoczal budowe duzego jednopietrowego
budynku przeznaczonego na prace mlodziezowa. Jeszcze w trakcie prac budow-
lanych zaklad wraz z gospodarstwem rolnym przekazal Towarzystwu Salezjan-
skiemu. Okregowy Urzad Ziemski w Warszawie zgode na przejecie ziemi przez
salezjanow wydal 1 sierpnia 1928 r. W testamencie Zofia i Stanistaw Domaradzcy
wprowadzili jedynie zapis méwigcy o prawie dozywocia w Jacigzku (Nowy za-
kiad salezjanski, 1928, 279). Uroczystego otwarcia placowki dokonano 8 wrzesnia
tego samego roku. Z ramienia salezjanéw piecze objat nad nig pierwszy dyrektor
ks. Jozef Strauch (Krawiec 2015, 78). Prowadzil on dalszg rozbudowe zakiadu przy
wydatnej pomocy Stanistawa Domaradzkiego. Nalezy wspomnie¢, ze budynki wy-
posazono w $wiatto elektryczne, zainstalowano wodociagi, centralne ogrzewanie
i kanalizacje. Swiadczylo to o wysokim standardzie calej infrastruktury. 20 grud-
nia 1928 r. Przelozony Generalny Towarzystwa Salezjanskiego erygowal w Jaciaz-
ku dom zakonny. Budowe definitywnie ukonczono w 1932 r. Na uroczyste po$wie-
cenie catego obiektu zaproszono miejscowego ordynariusza, biskupa plockiego
Juliana Nowowiejskiego (Dzieto Pomocnika Salezjanskiego w Jaciazku, 1932, 181;
Kant 2014, 15).

We wrzesniu 1932 r. uruchomiono warsztaty zawodowe, ktore przygotowy-
waly wychowankéw do nauki w czterech specjalno$ciach: kowal, stolarz, kotodziej

3W akcie darowizny czytamy: ,,Darujacy, pomni dobrodziejstw Opatrznoéci, ktdra taskawg reka jego
wiodla i zone jego Zofie Domaradzkg przez zycie, pragnac jak najwigkszej liczbie mlodziezy zapewni¢ przez
zbozne wychowanie i przygotowanie do Zycia prawdziwe szczescie a Kosciolowi i Ojczyznie jak najwieksza
liczbe pozytecznych obywateli, przeznaczaja na ten cel swdj majatek «Jacigzeko. [...] Ofiarodawcy obrali
wedlug swego najglebszego przekonania za powiernika Towarzystwo Salezjanskie, znane w Polsce i za
granicg jako to, ktoremu Koscidl i spoleczenstwo powierzaja mlodziez, by byta wychowywana w duchu
religijnym i zarazem zaprawiona do pracy zawodowej, ktorej ojczyzna tak bardzo potrzebuje”
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i $lusarz. Dyrektor osrodka ks. Franciszek Miska rozpoczal jednoczesnie starania
o koncesje¢ panstwowa. Urzad Starostwa Powiatowego w Makowie Mazowieckim
wydal tzw. karte rzemieslnicza jedynie na trzy specjalnosci: kowal, kotodziej i $lu-
sarz. Wedlug Urzedu warsztat stolarski nie spetnial wymogoéw formalnych. Zaktad
w Jacigzku wyspecjalizowat sie¢ w produkeji bryczek konnych, popularnie zwanych
wolantami (ASIW T. Jacigzek).

Pomimo do$¢ dobrych warunkéw, liczba wychowankéw w placowce byta
przez caly czas niska. Na podstawie bardzo skromnych danych archiwalnych moz-
na stwierdzi¢, ze w latach 1928-1933 liczba ta wahata si¢ od 30 do 80. Oprocz zajec
praktycznych, wychowankowie mieli réwniez zajecia teoretyczne, ktore odbywa-
ty si¢ zazwyczaj wieczorami. Znawca tematu, ks. Kazimierz Szczerba, twierdzi, ze
szkola w Jacigzku nie prowadzila pelnego przygotowania do zawodu, a jedynie for-
me przyuczenia do zawodu. Z tego powodu nie miala prawa powotywania wlasnej
komisji egzaminacyjnej stwierdzajacej ukonczenie szkoty. Wychowankowie, chcac
otrzymac kwalifikacje czeladnicze, musieli zdawa¢ egzaminy przed Izbg Rzemiesl-
niczg (Szczerba 1973, 15-16).

Na zmniejszajacg si¢ z roku na rok liczbe wychowankéw z pewnoscia miaty
jeszcze inny okoliczno$ci. Do nich mozna zaliczy¢ oddalenie Jacigzka od wiek-
szych miejscowosci i osrodkéw przemystowych, skromne i niewystarczajace srod-
ki komunikacyjne oraz brak praw panstwowych. Wobec powyzszej sytuacji i ze
wzgledu na dobre warunki lokalowe, w roku szkolnym 1933/1934 zdecydowano
o otwarciu innej formy dzialalno$ci. Uruchomiono czteroklasowe male semina-
rium. Byla to odpowiedz przede wszystkim na potrzeby Towarzystwa Salezjan-
skiego, ktore potrzebowalo nowych powotan (Male Seminarium Salezjanskie,
1936, 33). Odpowiedzialnym za male seminarium byt ks. Stanistaw Stepkowski.
Do pomocy otrzymal dwoch koadiutoréw i trzech klerykow-asystentéw. Z powo-
du nowej formy dzialalnosci, na poczatku roku szkolnego 1935/1936, odbyla si¢
wizytacja wojewody warszawskiego Bronistawa Nakoniecznikowa-Klukowskiego.
Przebiegta w pozytywnej atmosferze. Wojewoda, wychodzac naprzeciw wielu po-
trzebom zakladu, obiecal przede wszystkim wybudowanie nowej drogi. Jej brak
odczuwal zaklad salezjanski i okoliczna ludnos¢. Poprawa w obszarze komunika-
cyjnym niewatpliwie przyczynila si¢ do rozwoju warsztatow zawodowych i malego
seminarium w Jacigzku. Z roku na rok wzrastata liczba chltopcow. W roku szkol-
nym 1933/34 nauke rozpoczeto 38 ucznidéw, w roku szkolnym 1937/38 wychowan-
kow byto juz 193 (ASIW T. Jacigzek).

Obok matego seminarium w Jacigzku caty czas funkcjonowaly warsztaty za-
wodowe. Pomimo niskiej liczby kandydatéw i ich nierentownosci, przykladano
duza uwage do ksztalcenia teoretycznego i praktycznego. Dyrekcja stale czynifa
starania o koncesje panstwowa. Miejscowe wladze kuratoryjne nie wydaly jej i nie
zatwierdzily warsztatow. Natomiast podporzadkowaly je formalnie Izbie Rzemiesl-
niczej we Wloctawku. W 1936 r. dwaj wychowankowie ztozyli pierwsze egzaminy
czeladnicze. Warsztatami w tym czasie kierowali: Stanistaw Karwacz - kotodziej-
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skim, Stanistaw Sitarski - kowalskim i Idzi Szubert — §lusarskim. W nastepnym
roku egzaminy czeladnicze zdalo pomyslnie 8 uczniéw: 1 kowal, 3 kolodziejow
i 4 Slusarzy. Na poczatku roku szkolnego z kazdym wychowankiem dyrekcja pod-
pisywala umowe. Po jej zatwierdzeniu przez miejscowy Urzad Gminny wysylano
ja do Izby Rzemieslniczej we Wloctawku. Wypelnienie tej procedury byto warun-
kiem podejscia do koncowego egzaminu czeladniczego. Wydaje si¢, ze poziom
ksztalcenia w warsztatach byl wysoki. Moga o tym $wiadczy¢ wystawy prac, ktore
byty organizowane regularnie na zakonczenie kazdego roku szkolnego. W dniach
24-31 listopada 1937 r. Izby Rzemieslnicze w Plocku, Ciechanowie i Wioctawku
zorganizowaly wystawy prac uczniowskich szkdét zawodowych wojewddztwa war-
szawskiego. Na zakonczenie ich trwania zaklad salezjanski w Jacigzku otrzymat
dyplom uznania za kompetentne i wlasciwe realizowanie programu dydaktyczne-
go. Natomiast kilku uczniéw otrzymalo nagrody indywidualne (Zurek 1996, 115).

Zaklad salezjanski aktywnie uczestniczyl w zyciu wspolnoty lokalnej. Wy-
chowawcy wraz z wychowankami czgsto brali udzial w uroczystosciach patriotycz-
nych, religijnych i w $wietach lokalnych. Uczniowie organizowali okolicznosciowe
akademie i przedstawienia teatralne. Byta réwniez obecna orkiestra zakladowa
i chor, ktére uswietniaty spotkania. ,,Poklosie Salezjanskie” wspomina o jednym
z nich z 21 listopada 1937 r. Fundator szkoly, Stanistaw Domaradzki, w uznaniu
za dzialalno$¢ spoleczng, otrzymal Zloty Krzyz Zastugi. W imieniu prezydenta
panstwa nagrode wreczal starosta makowski Jan Lazarz. Na swieto przybyli liczni
miejscowi mieszkancy, wladze, przetozeni salezjanscy oraz wychowankowie zakta-
du. Ci ostatni wraz ze swoimi opiekunami przygotowali pigkna okolicznosciowa
akademie sfowno-muzyczng. Deklamowano polska poezje patriotyczng i religijng.
Natomiast na oprawe muzyczng skladaty si¢ utwory Chopina i Bacha. Wykonywat
je salezjanin koadiutor Feliks Raczkowski. W ten sposéb chciano podzigkowaé
fundatorowi za dzielo wychowawcze, ktdre zapoczatkowal w Jacigzku (Ze $wiata
salezjanskiego. Zastuzone odznaczenie, 1938, 26).

4. MALE SEMINARIUM W POGRZEBIENIU (1930)

Pogrzebien polozony jest na potudniu Polski, koto Rybnika. W miejscowosci
tej przed I wojna $wiatowa mieszkal Cezary Vogt, Niemiec. Byl on wlascicielem
duzego majatku ziemskiego. Po zakonczeniu dzialan wojennych majatek sprzedat
i wyjechat do Niemiec. Majatek kupito Przedsiebiorstwo Osadnicze ,,Slazak”, ktore
rozparcelowalo ziemie i rozdato miejscowym chiopom. Z majatku pozostal dwor
i zabudowania gospodarcze z przylegajacym duzym ogrodem. Przez dtuzszy czas
nikt nie byl zainteresowany ich kupnem. 18 marca 1930 r. pozostatosci po majatku
Vogta zakupil przetozony inspektorii salezjanskiej, ks. Antoni Symior. Salezjanie
postanowili utworzy¢ w Pogrzebieniu male seminarium z mysla o nowych powo-
taniach zakonnych (Pierwszy zaklad salezjanski na Slgsku w Pogrzebieniu, 1930,
196). Juz z konicem marca puste zabudowania zamieszkali pierwsi salezjanie. Byli
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to dwaj koadiutorzy Ignacy Zurek i Stefan Jedrzejek. W lipcu dotgczyt do nich
ks. Roman Niewitecki, ktdry zajal sie uregulowaniem sytuacji prawnej zakupione-
go majatku i organizacja szkoty.

Przetozony inspektorii salezjanskiej, ks. Antoni Symior, zwrécit si¢ do Prze-
tfozonego Generalnego w Turynie o erygowanie domu zakonnego, a nastgpnie do
biskupa katowickiego o pozwolenie na otwarcie matego seminarium. Wkrotce
nadeszly decyzje, obie byly pozytywne. Male seminarium duchowne rozpocze¢to
dzialalnos¢ w roku szkolnym 1930/1931 jako gimnazjum z programem szkoly
panstwowej. Warunkiem przyjecia do szkoly salezjanskiej bylo ukonczenie sze-
scioklasowej szkoly podstawowej, odpowiedni wiek i zdanie egzaminu wstepnego.
Przyjeto rowniez na podstawie swiadectwa dos¢ liczng grupe ucznidow z innych
gimnazjow. Klase pierwsza rozpoczelo 30 wychowankow (Ze swiata salezjanskie-
go. Z Pogrzebienia, 1931, 174).

Pierwsze lata dzialalno$ci seminarium byly bardzo trudne. Poczatkowo noto-
wano wyrazy niecheci tak ze strony przedstawicieli lokalnego duchowienstwa, jak
réwniez wladz kuratoryjnych. Wraz z biegiem czasu relacje normalizowaly si¢. Na
ich poprawe miat niewatpliwie najwiekszy wplyw ks. Mikotaj Knosala, miejsco-
wy dziekan, ktdry wspieral prace salezjandw. Szybko pojawily sie takze trudnosci
ekonomiczne. Gléwny budynek wymagal intensywnych prac remontowych. Naj-
pilniejsza potrzebg byla wymiana wig¢zby dachowej. Opracowany kosztorys opie-
wal na okolo dziesig¢ tysigcy zlotych. Innym problemem, niemniej waznym, ktory
nekat szkole przez diugi czas, byt brak profesjonalnego i dobrze przygotowanego
personelu dydaktycznego.

Na polecenie przetozonego inspektorialnego, ktéry staral si¢ pomodc pla-
cowce, nadzwyczajnej wizytacji dokonat w dniach od 8 do 10 stycznia 1935 r. ks.
Franciszek Harazim. Z protokotu powizytacyjnego wynika, ze w szkole uczyli tyl-
ko salezjanie: Roman Niewitecki, Antoni Czop, Bronistaw Hinc, Ludwik Griman
i Feliks Ganasinski. Ponadto uczylo dwéch klerykéw: Wilhelm Nocon i Stanistaw
Wedzicha. Wizytator najwigcej uwag skierowal pod adresem pracy dydaktycznej
ks. Feliksa Ganasinskiego, nauczyciela jezyka greckiego i facinskiego. Bez powaz-
nych przyczyn opuszczal on swoje lekcje. Ksiadz Franciszek Harazim podobna
opini¢ wystawit klerykowi Stanistawowi Wedzichowi, ktéry uczyt historii i geo-
grafii. W tym przypadku uczniowie krytycznie wypowiadali si¢ o sposobie prowa-
dzenia lekcji i o nieprzygotowywaniu si¢ nauczyciela do ich prowadzenia. Kleryk
Wedzich réwniez jako wychowawca nie wypelnial nalezycie swoich obowiazkow,
podchodzit do nich z matg dozg roztropnosci. Praca pozostalych salezjanéw zosta-
ta oceniona przez wychowankéw pozytywnie (Zurek 1996, 117).

Kilkuletnie zaniedbania na polu pracy dydaktycznej odbily sie negatywnie
na przyszlych egzaminach maturalnych. Uczniowie z Pogrzebienia podchodzili
do tego egzaminu w panstwowym gimnazjum w Rybniku. W latach 1933-1936
wiekszos¢ wychowankow otrzymata oceny negatywne. W tej sytuacji nastapi-
fa interwencja katowickiego kuratorium. Do salezjanskiego maltego seminarium
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w Pogrzebieniu, 20 marca 1936 r., przybyl wizytator z poleceniem przeprowadzenia
wnikliwej kontroli. Protokoé! powizytacyjny byt dla placowki bardzo niekorzystny.
Szkoly nie zamknieto z dwdch powodow. Placowka nie podlegata wladzom swiec-
kim i nie ubiegata sie 0 prawa panstwowe (Swida 1974, 51). Cze$¢ chtopcéw opu-
$cita szkole i udata si¢ do innych szkdt panstwowych. W 1937 r. dyrekcja szkoly
podjefa decyzje o przeniesieniu uczniéw ostatniej klasy do gimnazjum salezjan-
skiego w Oswiecimiu, ktdre posiadato koncesje¢ panstwowa. Na miejscu pozostaly
jedynie trzy klasy gimnazjalne (Slésarczyk 1960-1969, t. 11, 339).

Nalezy wspomnie¢ o kolejnych dwoch wizytacjach Wydziatu Oswiecenia Publicz-
nego z Katowic, ktére mialy miejsce w 1934 i 1938 roku. Dyrekcji placowki zwrécono
uwage na kolejne niedociggnigcia. Pierwszym bylo uzywanie formularzy swiadectw
zbyt podobnych do zatwierdzonych przez Ministerstwo WRiOP. Drugim - uzywanie
nazwy ,gimnazjum prywatne”. Protokét powizytacyjny stwierdzal jasno, ze male se-
minarium jest szkolg prywatng i wewnetrzng, a Swiadectwa koncowe nie majg takiej
samej waznosci jak swiadectwa szkét publicznych. Ponadto wychowankowie nie moga
otrzymywa¢ ,,$wiadectw dojrzatoéci” na zakoriczenie edukacji (Zurek 1996, 118).

Przelozony inspektorialny i zarzad szkoly zdawali sobie sprawe z brakow pla-
cowki (ASC E 998, 31). Jednym ze sposobow poprawy sytuacji byto wybudowanie
nowego gmachu i wyposazenie sal lekcyjnych w nowoczesng aparature dydaktycz-
ng. To z kolei utatwiloby zatrudnienie odpowiedniej kadry nauczycielskiej. Jednak
ogolnoswiatowy kryzys ekonomiczny pogorszyl sytuacje finansowa inspektorii
salezjanskiej i budowa nowego budynku oddalata si¢ w czasie. Pomimo réznych
trudnosci, personel dydaktyczno-wychowawczy robil wszystko, aby wychowan-
kom przekaza¢ wiedz¢ i dobre wychowanie. Na uwage zastuguje postac¢ Stanistawa
Omeljaniuka, wychowanka z Pogrzebienia, ktéry po odbyciu wlasnej stuzby woj-
skowej powrdcit do salezjanskiego zakladu i zorganizowal szkolny hufiec harcer-
ski. Hufiec ten wyspecjalizowal si¢ strzelaniu i w gimnastyce, zdobywajac bardzo
wiele nagréd i odznaczen panstwowych.

Innym obszarem, na ktérym notowano duze sukcesy, byl teatr szkolny. Sztuki
teatralne wystawiano nie tylko na terenie szkoty, ale bardzo czgsto na terenie Po-
grzebienia i w okolicznych miejscowosciach. Najwieksza popularnoscia cieszyly
sie w okresie adwentu tradycyjne jaselka przygotowywane przez ks. Juliana Hoppe.
Towarzyszyly im zakladowa orkiestra i chér. W pézniejszym czasie grano Jaset-
ka autorstwa Lucjana Rydla. Cieszyly si¢ one niestychanie wielka popularnoscia.
Teatr szkolny wystawial je w Wodzislawiu, Pszowie, Ryduitowach i wielu innych
miejscowosciach. W czasie wielkiego postu wystawiano misterium pasyjne Na-
zarejczyk. Wkrotce salezjanie stworzyli wlasne Misterium Meki Panskiej. Tekst
napisal ks. Franciszek Harazim, natomiast muzyke do spektaklu skomponowat
ks. Antoni Chlondowski. Wyjazdy do réznych miejscowosci z misterium z pewno-
$cig utrudnialy dziatalnos$¢ dydaktyczng placowki, z kolei byly forma apostolowa-
nia, a takze okazja do zebrania funduszy na rzecz zakladu (Z Malego Seminarium
Salezjanskiego w Pogrzebieniu, 1933, 120).
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Nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze inng forme dzialalnosci salezjanéw w Po-
grzebieniu. Byla to praca duszpasterska. Wykorzystywano dla jej celéw szkolng ka-
plice. We wszystkich wiekszych uroczystosciach religijnych i panstwowych udzial
brali wychowankowie szkoty, réwniez orkiestra zakladowa i chdr. Inicjatywy do-
tyczace zycia spotecznego lokalnej spolecznosci zostaty dostrzezone i docenione
przez Ministerstwo Skarbu. 11 listopada 1933 r. dyrektorowi szkoly ks. Romanowi
Niewiteckiemu i calej wspdlnocie salezjanskiej placowki przyznano odznake Stra-
zy Granicznej (Slésarczyk 1960-1969, t. 11, 338).

Wybuch IT wojny $§wiatowej we wrzesniu 1939 r. przerwal dziatalnos¢ matego
seminarium salezjanskiego w Pogrzebieniu. Po jej zakonczeniu w 1945 r. funkcjo-
nowanie szkoly z réznych przyczyn nie zostalo wznowione.

5. MALE SEMINARIUM MISYJNE W REGINOWIE (1937)

Regindéw to miejscowo$¢ usytuowana na kresach II Rzeczypospolitej w woje-
wodztwie nowogrodzkim. Na jego terenie znajdowal sie duzy majatek ziemski, ktdrego
whascicielem byt hrabia Jan Jundzill-Balinski (1899-1974). W 1934 r. podjat decyzje
o przekazaniu znacznej jego czesci Towarzystwu Salezjaniskiemu (ASC E 998, 31).
W akcie darowizny prosil salezjanéw o poprowadzenie dziatalnosci o$wiatowo-wycho-
wawczej dla miejscowych niezamoznych chtopcéw. Poza tym salezjanie mieli zaja¢ si¢
praca duszpasterska z miejscowymi katolikami, ktérzy stanowili znaczna mniejszo$¢
wsrdd licznej ludnosci wyznania prawostawnego. Fundator nie ukrywal, ze obecnos¢
i dzialalnos¢ wychowawczo-duszpasterska salezjanow miala na celu podtrzymanie
polskosci i wiary katolickiej. Salezjanie otrzymali duzy drewniany patac, zabudowania
gospodarcze, ziemie orng oraz taki. Owczesny przelozony inspektorii salezjaniskiej, ks.
Stanistaw Plywaczyk, z salezjanami oraz z fundatorem dlugo zastanawiali si¢ nad zna-
lezieniem odpowiedniej formy pracy na tamtym terenie. Biorac pod uwage wszystkie
okolicznosci i mozliwosci, postanowiono utworzy¢ male seminarium ukierunkowa-
ne na powolania misyjne. Dom zakonny oficjalnie erygowal Przelozony Generalny
w 1937 r. (ASIW T. Byle placowki na Wschodzie. Reginow).

Inspektor ks. Stanistaw Plywaczyk wczesng wiosna 1935 r. oddelegowal do
pracy w Reginowie ks. Wojciecha Kuczewskiego oraz dwdch braci zakonnych:
Ignacego Wolnego i Jana Roézyckiego. Najpilniejsza potrzeba bylo zorganizowa-
nie w gléwnym budynku internatu dla chtopcow, ktérzy byli uczniami miejsco-
wej szkoly rzemieslniczej. Jednoczesnie zainicjowano dzialalno$¢ oratoryjna dla
mlodziezy lokalnej. Przystapiono réwniez do budowy duzej kaplicy, w ktorej roz-
poczeto prace duszpasterska. Byla ona bardzo potrzebna ze wzgledu na duzg od-
legto$¢ od kosciota parafialnego (okoto 22 km). Inicjatywa ta cieszyta sie tak wiel-
kim poparciem miejscowej ludnosci, ze od razu przystgpiono do zbierania fundu-
szy na budowe duzego kosciola. Nalezy zaznaczy¢, ze miejscowa ludnos¢ przyjeta
salezjanow z wielka radoscia, ofiarujac wszelka pomoc (Ze $wiata salezjanskiego.
Z Reginowa, 1936, 267).
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Biorac pod uwage potrzeby miejscowej mlodziezy meskiej, planowano utwo-
rzy¢ pracownie rzemieslnicze (stolarstwo, krawiectwo). Po diugich dyskusjach
z nauczycielami miejscowej szkoty rzemieslniczej z planéw tych zrezygnowano.
Kontrargumentem byly zbyt duze odlegtosci od wiekszych waznych punktow
miejskich, przemystowych i szkolnych. Najblizszy urzad pocztowy znajdowat sie¢
w Byteniu w odlegtosci 15 kilometrow od Reginowa. Trasa kolejowa réwniez prze-
chodzita bardzo daleko. Do najblizszej stacji w Domanowie bylo 16 kilometrow.
Jeszcze inng trudnoscig byta jakos¢ drég. Wiekszos¢ z nich byta drogami polnymi.
Wszystkie te czynniki zdecydowaly o przysztym charakterze fundacji w Regino-
wie. Powstalo male seminarium na bazie gimnazjum. W celu wzmocnienia do-
tychczasowej kadry nauczycielskiej i wychowawczej przetozony salezjanski skie-
rowal do Reginowa nastepujacych salezjanow: ks. Wojciecha Krzyzanowskiego,
ks. Michatl Bulowskiego, kleryka Zygfryda Reitera oraz dwoch koadiutoréw Mi-
chata Kesickiego i Wactawa Mokszysza (Zurek 1996, 135).

W pierwszym roku szkolnym 1937/1938 nauke rozpoczeta pierwsza klasa
gimnazjum. Uczniowie rekrutowali si¢ przewaznie z miejscowej ludnosci, ale row-
niez z terenu calej Polski. Klasa pierwsza liczyta 60 wychowankéw. W nastepnym
roku szkolnym 1938/1939 zdotano utworzy¢ wszystkie cztery klasy gimnazjal-
ne. Nauke w nich rozpoczeto 130 wychowankoéw. Przygotowywano jednoczesnie
wniosek do kuratorium w Grodnie o otrzymanie koncesji panstwowej. Ilos¢ kan-
dydatéw zapowiadala prezny rozwoj placowki. Wybuch II wojny $wiatowej prze-
rwal dzialalnos¢ szkoly. Na zblizajacy sie nowy rok szkolny 1939/1940 przybylo
jedynie kilkunastu uczniéw. Ze wzgledu na niepewna sytuacje dyrektor szkoly,
ks. Jan Zak, postanowit odesta¢ ich do doméw rodzinnych.

Czasy wojenne okazaly sie bardzo trudne dla Reginowa. Przeciwko salezja-
nom i ludnosci polskiej wystapita ludnos¢ biatoruska. Juz w pierwszych miesia-
cach wojny Reginéw musieli opusci¢ prawie wszyscy salezjanie. Na strazy majatku
pozostali tylko dwaj braci zakonni Jézef Wolny i Michal Kesicki oraz ks. Michat
Bulowski. Ten ostatni zamieszkal u zaprzyjaznionej rodziny. Z powodu narastaja-
cej wrogiej postawy miejscowej ludnosci bialoruskiej ulegajacej coraz bardziej ide-
ologii komunistycznej i z powodu spalenia gtéwnych budynkoéw zakladu, wkrot-
ce opuscili go réwniez bracia zakonni. Po 1945 r. Reginéw pozostal w granicach
Zwigzku Radzieckiego (ASIW T. Byle placowki na Wschodzie. Regindw).

Z AKONCZENIE

W 1918 r. niepodleglos¢ Polski stata si¢ faktem. Do tego roku domy salezjan-
skie znajdowaly si¢ jedynie na terenie zaboru austriackiego. Niekorzystna sytuacja
polityczna w listopadzie 1918 r. zmienita si¢ diametralnie. Odpowiednie wiadze
w kraju dokonaly bez wigkszych problemdw rejestracji Towarzystwa Salezjanskie-
go. Ulatwialo to otwieranie nowych dziet szkolnych i wychowawczych, a przede
wszystkim wspolprace z miejscowa wladza. Nalezy zaznaczy¢, ze w tym okresie
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w Polsce brakowalo szkot i placéwek wychowawczych. Dlatego inicjatywy sale-
zjandw w obszarze edukacji i wychowania byly wspierane i chetnie akceptowa-
ne. Mysl pedagogiczna ks. Jana Bosko przeszczepiona na grunt polski znajdowala
szerokie zrozumienie i poparcie. Zgodnie z mysla Zalozyciela salezjanéw, prio-
rytetem dla nich byla mlodziez uboga i potrzebujaca réznej pomocy. Wydaje sie,
ze salezjanska propozycja wychowawcza dobrze wkomponowala sie w potrzeby
pracy edukacyjnej i uzupetniala cele wychowawcze II Rzeczypospolite;.
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Summary

The aim of the article is to focus on the position of the National Bank of Poland in the macro-
prudential oversight. In the beginning, macro-prudential oversight in Poland rested with the Euro-
pean Systematic Risk Board, in which the leading role was to be guaranteed for the National Bank
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Streszczenie
Artykut po$wigcony jest pozycji Narodowego Banku Polskiego w nadzorze makroostrozno-
$ciowym. Pierwotnie za nadzér makroostroznosciowy w Polsce miata odpowiada¢ Rada Ryzyka Sys-
temowego, w ktorej probowano zagwarantowaé wiodgca role NBP z réznym nasileniem. Ostatecznie
za realizacj¢ nadzoru makroostrozno$ciowego i zarzadzanie kryzysowe odpowiada Komitet Stabil-

nosci Finansowej. Takie rozwiazanie ostabia wiodaca role NBP w nadzorze makroostrozno$ciowym.
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WSTEP

Utrzymanie stabilnosci systemu finansowego jest kluczowym warunkiem
sprawnego dzialania gospodarki. Podczas ostatniego kryzysu pojawily si¢ pewne
problemy w tym zakresie na poziomie unijnym i panstw cztonkowskich. Podjeto

! Dr hab. prof. UJK Ireneusz Kra§ — Uniwersytet Jana Kochanowskiego w Kielcach, Wy-
dzial Prawa, Administracji i Zarzadzania; zainteresowania badawcze: polityka gospodarcza
z uwzglednieniem instytucjonalnej roli banku centralnego, integracja polityczno-gospodarcza UE,
zagadnienia globalnego porzadku politycznego i gospodarczego na $wiecie. E-mail: ikras@interia.pl.



128 IRENEUSZ KRAS

zatem dzialania, ktérych efektem bylo powotanie Europejskiej Rady ds. Ryzyka
Systemowego (ERRS) odpowiedzialnej za prowadzenie polityki makroostrozno-
sciowej. Rozpoczela ona swojg dzialalno$¢ 1 stycznia 2011 r. Kluczowym zada-
niem, jakie przed nig postawiono, jest identyfikowanie zagrozen i podejmowa-
nie dzialan zmniejszajacych ryzyko systemowe. W Polsce, na poziomie panstwa
czlonkowskiego, rowniez podjeto proby zwigzane z powotaniem takiej instytucji
w odpowiedzi na luke, jaka powstala po kryzysie. Prowadzenie polityki makro-
ostrozno$ciowej w 2015 r. powierzono Komitetowi Stabilnosci Finansowej (KSF),
w sktad ktérego wchodzi Narodowy Bank Polski (NBP).

Celem artykutu jest analiza proponowanych rozwigzan w projektach ustaw
o nadzorze makroostroznosciowym nad systemem finansowym i odniesienie ich
do ustawy o nadzorze makroostroznos$ciowym nad systemem finansowym i za-
rzadzaniu kryzysowym w systemie finansowym w aspekcie pozycji NBP. Ulegata
ona zmianom w poszczegolnych projektach i w uchwalonej ustawie, ewoluujac na
niekorzys¢ NBP. Do realizacji celu zaloZonego w niniejszym opracowaniu wyko-
rzystano nastepujace metody badawcze: metode systemowa, metode poréwnaw-
cza i metode instytucjonalno-prawng. Zastosowane metody pomoga w ukazaniu
zmian, jakie zachodzily wzgledem NBP w poszczegélnych projektach ustaw oraz
uchwalonej ustawie. Metoda systemowa pozwala na zbadanie pozycji NBP jako
jednej z instytucji tworzacych nadzér makroostroznosciowy nad systemem finan-
sowym w Polsce. Dzi¢ki niej mozna bedzie zbadac relacje, jakie zachodza miedzy
instytucjami odpowiedzialnymi za ten nadzér. Metoda poréwnawcza pozwoli na
ustalenie réznic miedzy poszczegdlnymi projektami ustaw i uchwalong ustaws.
Umozliwi ona ukazanie, jak zmieniala si¢ rola NBP w nadzorze makroostrozno-
sciowym. Analiza projektéw ustaw i uchwalonej ustawy zostanie przeprowadzona
za pomocg metody instytucjonalno-prawne;.

Hipoteza badawcza pracy brzmi: prace nad projektem ustawy o nadzorze
makroostroznosciowym w systemie finansowym i uchwalona ustawa o nadzorze
makroostroznosciowym nad systemem finansowym i zarzadzaniu kryzysowym
w systemie finansowym z 2015 r. ograniczyly w sposob znaczacy wiodaca role Naro-
dowego Banku Polskiego w prowadzeniu polityki makroostroznosciowej dlatego, ze:

- nie powolano Rady Ryzyka Systemowego jako samodzielnej instytucji zaj-
mujacej si¢ realizacja polityki makroostroznosciowej;

- KSF powierzono do realizacji dwa cele;

- ograniczono pozycje Prezesa NBP jako Przewodniczacego KSF;

- zapisy ustawy wplywaja ostabiajaco na niezaleznos¢ NBP;

- w skladzie KSF zagwarantowano przewage rzadu.

Pytania badawcze stuzace weryfikacji hipotezy to: Jakie rozwigzania prezen-
towaly projekty ustaw powolujace Rade Ryzyka Systemowego, w ktdrej wiodaca
role mial pelni¢ NBP? Czy ustawodawca uwzglednial w zmianach opini¢ Euro-
pejski Bank Centralny (EBC), stanowiska NBP i KNF? Jakie cele powierzono do
realizacji KSF? W czym przejawia si¢ ograniczenie pozycji Prezesa NBP jako Prze-
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wodniczacego KSF? Czy proponowane rozwigzania naruszaja niezaleznos¢ insty-
tucjonalng NBP? Jakie skutki moze nie$¢ za soba przewaga rzadu w skladzie KSF?
W jaki sposob ustawa stara si¢ wzmocni¢ pozycje NBP w realizacji polityki ma-
kroostrozno$ciowej i zarzadzania kryzysowego?

1. Eworucja pozycji NBP W PROJEKTACH USTAW DOTYCZACYCH NADZORU
MAKROOSTROZNOSCIOWEGO

Prace zwigzane z powolaniem instytucji zajmujacej si¢ nadzorem makro-
ostroznos$ciowym nad systemem finansowym rozpoczeto w Polsce w 2013 r. Przy-
gotowywane projekty powinny by¢ zgodne z Zaleceniami w sprawie mandatu ma-
kroostroznosciowego organow krajowych wydanymi przez ERRS (ERRS/2011/3).
Sa to pewnego rodzaju podpowiedzi co do tworzenia krajowych organéw makro-
ostroznosciowych kierowane do panstw czlonkowskich UE. Jednym z istotnych
zapisow Zaleceri jest zapewnienie bankowi centralnemu wiodacej roli w polity-
ce makroostroznosciowej (Nadolska 2014, 9-11) oraz tego, aby jej pelnienie nie
naruszyto jego niezalezno$ci. Podmiot odpowiedzialny za realizacje polityki ma-
kroostrozno$ciowej powinien by¢ co najmniej niezalezny w sensie operacyjnym,
w szczegolnosci od cial politycznych i sektora finansowego. To zalecenie doskonale
spelnia bank centralny w aspekcie doboru instrumentéw niezbednych do realiza-
cji wyznaczonego celu. Zalecenia nalozone przez ERRS zwigkszaja obowiazki ban-
ku centralnego. Przy realizacji tworzenia krajowych instytucji odpowiedzialnych
za polityke makroostroznos$ciowy panstwa cztonkowskie powinny informowac
o stanie realizacji Zalece# lub uzasadnia¢ brak podjecia dzialan w tym zakresie.

Pierwszy projekt ustawy przewidywatl powotanie Rady do spraw Ryzyka Sys-
temowego (RRS) jako organu wlasciwego w sprawach nadzoru makroostrozno-
sciowego (Projekt ustawy z dnia 29 maja 2013 r,, art. 4, ust 1). Jej czlonkami byli
Prezes NBP jako Przewodniczacy Rady, Minister Finanséw oraz cztonek Zarza-
du NBP wyznaczony przez Prezesa NBP w randze Zastepcow Przewodniczacego
Przewodniczacy Komisji Nadzoru Finansowego, Prezes Zarzadu Bankowego Fun-
duszu Gwarancyjnego, przedstawiciel Ministra Finanséw i przedstawiciel Prezesa
Rady Ministréw. Z glosem doradczym w posiedzeniach mogl uczestniczy¢ Prezes
Glownego Urzedu Statystycznego (GUS). Posiedzenia Rady mialy odbywac¢ sie¢
nie rzadziej niz raz na sze$¢ miesiecy. Zaproponowano, aby Przewodniczacy Rady
z w wlasnej inicjatywy, na wniosek Zastepcy Przewodniczacego lub za zgoda Prze-
wodniczgcego na wniosek innego czlonka Rady mogli zwotywa¢ posiedzenia RRS.
Obstuge Rady zapewnial NBP. W przypadku nieobecnosci Przewodniczacego
Rady zastepowa¢ miat go Zastepca badz osoba wyznaczona przez Przewodnicza-
cego. Uchwaly Rady mialy by¢ podejmowane w gltosowaniu jawnym, wigkszo$cia
glosow, przy obecnosci co najmniej pieciu cztonkéw Rady, w tym Przewodnicza-
cego. W przypadku rownej liczby gloséw rozstrzyga¢ miat glos Przewodniczacego
Rady.
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Zmiany dotyczace liczebno$ci Rady wprowadza drugi projekt ustawy (Projekt
ustawy z dnia 3 stycznia 2014 r.). W tym projekcie jej cztonkami byli: Prezes NBP
jako Przewodniczacy Rady, minister wlasciwy do spraw instytucji finansowych
jako Zastepca Przewodniczacego Rady, Przewodniczacy KNF i Prezes Bankowego
Funduszu Gwarancyjnego (BFG). Liczebnos¢ Rady w tym projekcie zostata zre-
dukowana z siedmiu do czterech oséb. Z Rady wykluczono czlonka Zarzagdu NBP
jako Zastepce Rady, przedstawiciela Ministra Finanséw oraz przedstawiciela Pre-
zesa Rady Ministrow. W zwiazku z ograniczeniem skltadu liczbowego zmniejszono
réwniez ilo$¢ zastepcow do jednego. Tym samym NBP stracil swojego przedsta-
wiciela w Radzie w randze Zastgpcy. Podobnie jak w poprzednim projekcie w po-
siedzeniach Rady mial uczestniczy¢ z glosem doradczym Prezes GUS. Posiedzenia
Rady miaty si¢ odbywac¢ co najmniej raz na kwartal. W poréwnaniu z poprzednim
projektem zwiekszono czestotliwos$¢ spotkan. Posiedzenia, zgodnie z tym projek-
tem, zwolywa¢ madgl Przewodniczacy Rady z wlasnej inicjatywy, na wniosek Za-
stepcy Przewodniczacego lub na wniosek innego czlonka Rady. Poprzedni projekt
ustawy przewidywal mozliwo$¢ zwotania Rady przez innego cztonka Rady, ale
za zgoda Przewodniczacego Rady. Prezentowany projekt nie przewidywal takiej
mozliwosci i w ten sposdb ostabiat pozycje Prezesa NBP jako Przewodniczacego.

W mysl drugiego projektu, Przewodniczacy Rady miat kierowac pracami Rady
i reprezentowac ja na zewnatrz. W sytuacji nieobecnosci Przewodniczacego Rady
zstegpowaé go mial Zastepca. Wczesniejsza propozycja dawala mozliwos¢ dodat-
kowego wyznaczenia osoby, ktéra mogta zastepowaé Przewodniczacego. Uchwaly
Rady w tym projekcie miaty by¢ podejmowane w glosowaniu jawnym, wigkszoscia
gloséw, przy obecnosci co najmniej trzech czlonkéw Rady, w tym Przewodnicza-
cego. W przypadku réwnej liczby gtosow decydowa¢ miat glos Przewodniczacego.
Wzmacnialo to pozycje NBP jako instytucji wiodacej w polityce makroostrozno-
sciowej. Dyskusyjne byto natomiast w poprzednim projekcie to, ze decydujacy glos
w przypadku réwnej liczby gloséw miat Prezes NBP jako Przewodniczacy RRS. Byto
to tylko pozorne wzmocnienie pozycji NBP. Trudno bowiem méwi¢ o rownej liczbie
gloséw przy siedmioosobowym sktadzie Rady. Taka sytuacja bylaby mozliwa jedynie
przy obradach w sktadzie szeScioosobowym, poniewaz do waznosci obrad wymaga-
na byla obecnos¢ pieciu 0séb. Zatem réwniez w przypadku minimum potrzebnego
do uchwalania uchwal nie mozna by byto skorzysta¢ z klauzuli o decydujacym gto-
sie Przewodniczacego. Zmiana wprowadzona w drugim projekcie dotyczaca reduk-
cji sktadu KSF do czterech umozliwila skorzystanie z tej klauzuli. W sposéb realny
wzmacniafa pozycje NBP. Drugi projekt réwniez wyraznie okreslal, Ze Rada moze
wydawac opinie, ostrzezenia i zalecenia.

Istotne ograniczenie wiodacej roli NBP w porédwnaniu z projektem ustawy
z 29 maja 2013 r. wprowadzit projekt z 3 stycznia 2014 r. Dotyczylo ono kwestii
wydawania zalecen skierowanych do wlasciwych instytucji. W pierwszym projek-
cie do wlasciwych instytucji nie zaliczalo si¢ NBP, natomiast drugi poszerza krag
podmiotéw o bank centralny panstwa. Wydawanie zalecen skierowanych w sto-
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sunku do NBP stanowi naruszenie jego niezaleznosci (Kras 2013, 189-192). Zo-
stalo to potwierdzone w opinii EBC (CON/2014/18). Pierwszy projekt ustawy nie
zaliczat do ,wlasciwych podmiotéw” Ministra Finanséw (MF). Budzilo to obawy,
ze MF nie bedzie zwigzany zaleceniem Rady, a zatem nie bedzie zobowiazany do
jego wykonywania, ani ztozenia Radzie informacji z jego realizacji (Stanowisko
Narodowego Banku Polskiego z dnia 6 sierpnia 2013 r., 4). Podobne stanowisko
w tej kwestii przedstawila KNF (Stanowisko Komisji Nadzoru Finansowego z dnia
2 sierpnia 2013 r., 6-7). Bank centralny strefy euro zauwazy!t réwniez, ze przewo-
dzenie wszystkim posiedzeniom Rady przez Przewodniczacego przyczynitoby sie
do efektywniejszego prowadzenia polityki makroostroznosciowej (CON/2014/18).
W takiej sytuacji Rada powinna mie¢ wylacznie Przewodniczacego w osobie Pre-
zesa NBP. W sposob zdecydowany zagwarantowaloby to wiodaca role NBP. Nato-
miast zastepowanie Przewodniczacego przez Ministra Finanséw oslabialo te role.
Istotng kwestia poruszong w opinii byta sprawa relacji z KSE EBC proponowata
rozwazy¢ kwestie powielania si¢ kompetencji Komitetu i Rady.

Trzeci projekt ustawy (Projekt ustawy z dnia 23 kwietnia 2014 r.) uwzgled-
nil zawartg w opinii EBC uwage dotyczaca przewodnictwa w Radzie. Zniesiono
funkcje Zastepcy Rady, a tym samym wszystkie uprawnienia, jakie ona niosta za
sobg w calym projekcie. Zmiana ta wzmacniata wiodaca pozycje NBP w Radzie.
Likwidowala mozliwos$¢ przewodniczenia w Radzie przez Ministra Finansow. Na
Przewodniczacym spoczywal obowigzek przedstawienia sprawozdania dotycza-
cego dzialalnosci Rady w danym roku. Przedstawione projekty ustaw powierzaly
obsluge Rady Narodowemu Bankowi Polskiemu, co stanowi wyraz zaufania dla
jego stuzb analitycznych.

2. PozycjA NARODOWEGO BANKU POLSKIEGO W USTAWIE O NADZORZE MAKRO-
OSTROZNOSCIOWYM NAD SYSTEMEM FINANSOWYM I ZARZADZANIU KRYZYSOWYM
W SYSTEMIE FINANSOWYM

Ustawa o nadzorze makroostrozno$ciowym nad systemem finansowym i za-
rzadzaniu kryzysowym w systemie finansowym (Ustawa z dnia 5 sierpnia 2015 1.)
stanowi efekt zalecen Europejskiej Rady Ryzyka Systemowego. Nie powolata ona
jednak Rady ds. Ryzyka Systemowego jako organu odpowiedzialnego za prowa-
dzenie polityki makroostrozno$ciowej jak przewidywaly to poprzednie projekty
ustaw. Wszelkie kompetencje dotyczace tej polityki powierzyla Komitetowi Stabil-
nosci Finansowej (KSF). Powstal on w 2008 r. (Ustawa z dnia 7 listopada 2008 r.)
i dziatal do sierpnia 2015 r. w nieco innej formule niz obecnie. Byl bowiem tylko
odpowiedzialny za dziatania zwigzane z zarzadzaniem kryzysowym. Nowa ustawa
przewiduje powazne zmiany dotyczace wiodacej pozycji banku centralnego zale-
canej przez ERRS. Sam tytul ustawy? wskazuje, zZe organ ten bedzie faczyl ze sobg

2NBP w swoim stanowisku do ustawy przewidujgcej powotanie Rady Ryzyka Systemowego
proponowal zawezenie tytutu do ,,krajowego systemu finansowego” zamiast ,,systemu finansowego”.
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realizacje polityki makroostroznosciowej i zarzadzania kryzysowego. Tymczasem,
to ostatnie powinno by¢ domeng ministerstwa finanséw. W przypadku potaczenia
tych dwoch zakreséw dochodzi do rozmycia odpowiedzialnosci za realizacje ce-
l6w. Latwiej bowiem jest realizowa¢ jeden jasno i wasko zdefiniowany cel, jakim
jest stabilnos¢ finansowa w przypadku polityki makroostroznosciowej. Pojawienie
sie dodatkowego celu zwigzanego z zarzadzaniem kryzysowym moze spowodo-
wad, ze realizacja tego poprzedniego bedzie trudniejsza. Wystepowanie drugiego
celu moze powodowac ich zamienno$¢, przez co nie dochodzi do petnej ich reali-
zacji. W takiej sytuacji NBP jest zobligowany do realizacji wszystkich celéw, row-
niez zwigzanych z zarzagdzaniem kryzysowym. Istnieje duze prawdopodobienstwo,
ze glowny cigzar dzialan zwigzanych z realizacja celéw poniesie bank centralny
w Polsce, ze wzgledu na mozliwosci, jakie posiada.

Kolejna kwestia ostabiajaca wiodaca role NBP w realizacji polityki makro-
ostrozno$ciowej zwigzana jest z przewodnictwem w KSE Zostalo ono rozdzielone
personalnie. W zakresie zadan dotyczacych realizacji polityki makroostroznoscio-
wej Komitetowi przewodniczy Prezes NBP, zas w przypadku dzialan zwigzanych
z zarzadzaniem kryzysowym jest nim Minister Finanséw. Do zadan dotyczacych
nadzoru makroostroznosciowego zaliczono:

- stosowanie instrumentéw makroostroznosciowych, w tym przedstawianie
stanowisk oraz wydawanie rekomendacji;

- identyfikowanie instytucji finansowych stwarzajacych istotne ryzyko dla sy-
temu finansowego;

- wspotprace z ERRS, innymi organami Unii Europejskiej, organami nadzoru
makroostrozno$ciowego z panstw cztonkowskich lub panstw trzecich, a takze in-
stytucjami miedzynarodowymi;

- zapewnienie wlasciwego obiegu informacji pomiedzy czlonkami Komitetu
stuzacych realizacji jego zadan.

Zadania, jakie bedzie mial do realizacji Komitet w zakresie zarzadzania kry-
Zysowego, to:

- opracowywanie i przyjmowanie procedur wspoldziatania na wypadek wy-
stapienia bezposredniego zagrozenia dla stabilnosci systemu finansowego;

- koordynowanie dziatan cztonkéw Komitetu w przypadku bezposredniego
zagrozenia dla stabilnodci systemu finansowego lub zidentyfikowania instytucji
finansowej, ktdrej obecna lub prognozowana sytuacja finansowa moze stanowic¢
zagrozenie dla dalszego funkcjonowania tej instytucji;

- zapewnienie wlasciwego obiegu informacji pomiedzy czlonkami Komitetu
stuzacych realizacji jego zadan (Ustawa z dnia 5 sierpnia 2015 r., art. 51 6).

Taki podzial zadan i przyporzadkowanie na tej podstawie rotacyjnego prze-

Jego zdaniem ograniczyltoby to zakres podmiotowy i przedmiotowy do terytorium RP. Ograniczenie
to wydaje sie istotne szczegolnie z punktu widzenia ustalenia kregu podmiotéw, wobec ktérych Rada
bedzie mogla stosowa¢ instrumenty nadzoru makroostrozno$ciowego w postaci zalecen i ostrzezen.
Wazne jest rowniez podkreslenie, ze nadzér makroostroznos$ciowy powinien znajdowac sie w rekach
instytucji krajowych.



EWOLUCJA POZYCJI NBP 133

wodnictwa w Komitecie jest rozwigzaniem ryzykownym. Stawarza ono plaszczy-
zne¢ do konfliktu w aspekcie realizacji tych zadan, a co za tym idzie przewodnictwa.
Jest ono rzadko stosowane w funkcjonowaniu organéw o charakterze kolegialnym.
Zadania przypisane do realizacji zarzadzania kryzysowego maja jedynie charakter
koordynacyjny, gtéwne dzialania i tak spadng na barki NBP w momencie kryzy-
su. Biorgc pod uwage opracowywanie i przyjmowanie procedur wspoldziatania na
wypadek wystgpienia bezposredniego zagrozenia dla stabilnosci systemu finanso-
wego, jak wskazuje przesztos$¢, pewne skuteczne doswiadczenia w tym zakresie ma
NBP. Jako pierwszy zareagowal na kryzys, wprowadzajac ,,Pakiet zaufania” (Raport
2009, 33-34). Stal si¢ tez substytutem rynku miedzybankowego, gdy braklo na nim
frankéw szwajcarskich. Dzialania te miaty réwniez charakter psychologiczny —
NBP jest podmiotem, na ktérego pomoc mozna liczy¢ w warunkach kryzysowych.

Pewnym wzmocnieniem roli NBP w prowadzeniu polityki makroostrozno-
sciowej jest zroznicowany sposob podejmowania uchwal. Uchwaly Komitetu do-
tyczace nadzoru makroostroznosciowego podejmowane s3 w gtosowaniu jawnym
wiekszoscig gtosow, w obecnosci co najmniej trzech czlonkéw Komitetu, w tym
Przewodniczacego. Rozstrzygajacy glos przy rownej liczbie gtoséw ma przewodni-
czacy Komitetu, czyli w tym przypadku Prezes NBP. Natomiast uchwaty dotyczace
zarzadzania kryzysowego sa podejmowane w glosowaniu jawnym, jednomyslnie,
w obecnosci wszystkich czlonkéw Komitetu. W obydwu przypadkach zarysowuje
sie istotna rola Prezesa NBP. Swiadczy o tym fakt, ze glosowanie musi sie odby¢
w obecnosci Prezesa NBP i ma on rozstrzygajacy glos w przypadku réwnej liczby
glosow. W zakresie zadan dotyczacych zarzadzania kryzysowego Prezes NBP po-
siada prawo weta, ktére spowoduje brak uchwalenia uchwaly. Przywilej weta po-
siadaja rowniez pozostali cztonkowie Komitetu, poniewaz uchwaly maja zapada¢
jednomyslnie.

W prowadzeniu polityki makroostroznosciowej, jak wcze$niej wspomniano,
kluczowa role powinien pelni¢ bank centralny ze wzgledu na wiedze ekspercka
i spoczywajace na nim obowiazki w obszarze stabilnosci finansowej (Kra$ 2016, 77-
79) . NBP spelnia te wymogi i posiada duzy stopien niezaleznosci instytucjonalnej
utozsamianej w Polsce z niezaleznoscig polityczng (Nowak-Far 1998, 8), co stanowi
duzy atut. Dzieki temu NBP moze podejmowac¢ autonomiczne decyzje. Niepokoj
zatem budzi zapis w ustawie mowiacy, ze Komitet moze skierowa¢ swoje stanowi-
sko do wiasciwych podmiotéw lub do podmiotéw tworzacych system finansowy
lub jego czg$¢ (Ustawa z dnia 5 sierpnia 2015 r., art. 17). W dalszej czgsci ustawy
zapisano, ze Komitet moze wyda¢ wlasciwym podmiotom rekomendacje i dodat-
kowo zobligowa¢ terminem do jego realizacji (Ustawa z dnia 5 sierpnia 2015 r., art.
18). W sktad podmiotéw wlasciwych, zgodnie z ustawa, wchodzi, obok BGE KNF
i ME réwniez NBP (Ustawa z dnia 5 sierpnia 2015 r., art. 4, ust. 22). Wynika zatem
z tego, ze Komitet ma uprawnienia do kierowania swojego stanowiska do niezalez-
nego banku centralnego naszego panstwa, co narusza jego niezaleznos¢. Jak wcze-
$niej wskazano, ten temat zostal podjety w opinii EBC, lecz ustawodawca nie zasto-
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sowal si¢ do niej i podtrzymat swoje stanowisko. Jest to tym bardziej niebezpieczne,
ze moze wystapi¢ ,pokusa bycia biernym’, co stanowi zagrozenie w prowadzeniu
polityki makroostrozno$ciowej. Zwigzana ona jest z tym, ze koszty podjetych decy-
zji ujawniajg sie natychmiast, natomiast korzysci maja charakter dlugofalowy. Moze
to spowodowa¢, w przypadku znaczacego wpltywu ME a taki ma w skladzie Ko-
mitetu, opdznienie decyzji dotyczacej np. ograniczenia akcji kredytowej w zwigz-
ku z cyklem wyborczym. Nalezy zatem zadba¢, aby NBP, bedac w sktadzie KSE
w dalszym ciggu cieszyl si¢ duza niezaleznoscig (Dobrzanska 2012, 41). Decyzje po-
winny by¢ podejmowane zgodnie z logika gospodarcza, a nie polityczna.

Zbyt mocna pozycja MF moze wplyna¢ na efektywnos¢ polityki makro-
ostrozno$ciowej. Dzigki temu decyzje Komitetu moga by¢ podporzadkowane cy-
klowi politycznemu. Ponadto przewage w sktadzie KSF ustawodawca zagwaran-
towal rzagdowi. Przejawia sie to w trybie wyboru Przewodniczacego KNF (Ustawa
z dnia 21 lipca 2006 r., art. 7, ust. 1) i Prezesa BFG (Ustawa z dnia 14 grudnia
1994 r., art. 9). Przewodniczacego KNF powotuje sam Prezes Rady Ministréw na
piecioletnig kadencje. W ustawie nie ma mowy o kadencyjnosci, a tym samym nie
ma przeciwwskazan, aby ta sama osoba ponownie zostata wybrana na Przewodni-
czacego KNE W zwiazku z tym istnieje mozliwo$¢, ze decyzje, jakie on podejmuje,
beda stuzy¢ kupowaniu sobie przychylnosci Prezesa RM w zamian za reelekgje.

W przypadku powolania Prezesa BFG wplyw rzadu jest nieco mniejszy. Pre-
zesa BFG powoluje Rada Funduszu, ktérej Przewodniczacym jest osoba powolana
przez ministra wlasciwego do spraw instytucji finansowych po zasiegnieciu opinii
Prezesa NBP. Opinia nie ma charakteru wiazacego. Czlonkami Rady Funduszu
s3: dwaj przedstawiciele ministra finanséw, dwaj przedstawiciele NBP, jednego
z cztonkéw wyznacza Przewodniczacy KNF i dwoch Zwigzek Bankow Polskich.

W panstwach czlonkowskich stosuje si¢ rézne rozwigzania co do udziatu mi-
nistra finanséw w realizacji polityki makroostroznosciowej. Skrajne modele prze-
widujg udzial ministra odpowiedzialnego za sprawy finansowe bez prawa glosu
(Dobrzanska 2014, 30-59). Generalnie MF moze nie popiera¢ rozwigzan antycy-
klicznych w okresie dobrej koniunktury, poniewaz powoduje to mniejsze wplywy
do budzetu panstwa. Natomiast prawidlowo prowadzona polityka makroostroz-
nosciowa powinna cechowac si¢ takimi dzialaniami.

Z AKONCZENIE

Przedstawiona we wstepie opracowania hipoteza moéwigca, ze prace nad
projektem ustawy o nadzorze makroostroznosciowym w systemie finansowym
i uchwalona ustawa o nadzorze makroostrozno$ciowym nad systemem finanso-
wym i zarzadzaniu kryzysowym w systemie finansowym z 2015 r. ograniczyly
w sposob znaczacy wiodaca role Narodowego Banku Polskiego w prowadzeniu
polityki makroostroznosciowej, zostala zweryfikowana w zasadzie pozytywnie
dlatego, ze:
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- nie powolano Rady Ryzyka Systemowego jako samodzielnej instytucji zaj-
mujacej si¢ realizacja polityki makroostroznosciowej;

- Komitetowi Stabilnosci Finansowej powierzono do realizacji dwa cele;

- ograniczono pozycje Prezesa NBP jako Przewodniczacego KSF;

- zapisy ustawy wplywaja ostabiajaco na niezaleznos¢ NBP;

- w skladzie KSF zagwarantowano przewage rzadu.

Na rzecz postawionej hipotezy przemawiaja nastepujace argumenty: Mimo
propozycji przedstawionej w trzech projektach ustaw o nadzorze makroostroz-
nosciowym, nie powofano Rady Ryzyka Systemowego, ktéra bylaby organem
odpowiedzialnym tylko i wylacznie za realizacj¢ polityki makroostroznosciowe;.
W tych projektach wyrazniej zaznaczona byla wiodaca pozycja NBP. Realizacja
jednego celu, jakim bylby nadzér makroostroznosciowy, pozwolitaby na lepsze
wywigzanie sie z jego realizacji przez Rade.

Tymczasem, zgodnie z ustawa, NBP, jako czlonek KSE bedzie realizowal
dwa cele dotyczace zaréwno realizacji nadzoru makroostroznosciowego, jak i za-
rzadzania kryzysowego. Posiada wszelkie predyspozycje do realizacji pierwszego
celu, zgodnie z zaleceniami ERRS. Natomiast cel drugi dotyczacy zarzadzania kry-
zysowego powinien by¢ wytacznie domeng Rady Ministréw. Trudno jest bowiem
wywigza¢ si¢ dobrze z realizacji dwoch celéw. W takim przypadku dochodzi do
rozmycia odpowiedzialno$ci. W sytuacji zagrozenia kryzysowego i tak cata odpo-
wiedzialnos¢ spadnie na NBP. Generalnie dziatania RM jako organu politycznego
nie s3 kojarzone z zarzadzaniem kryzysowym w sytuacji destabilizacji systemu fi-
nansowego.

W uchwalonej ustawie ograniczono pozycje Prezesa NBP jako Przewodni-
czacego Komitetu Stabilnosci Finansowej. Przewodnictwo obywa si¢ w sposdb
rotacyjny. W zaleznosci od realizacji zadan, Komitetowi przewodniczy Prezes
NBP lub Minister Finanséw. Polskie doswiadczenia co do relacji migdzy Mini-
strem Finansow a Prezesem NBP rodzg uzasadniony niepokdj, ze wprowadzone
rozwigzanie stwarza plaszczyzne dla konfliktu w aspekcie realizacji przyporzadko-
wanych im zadan, przez co zaproponowane w ustawie rozwigzania nalezy uznac za
wysoce ryzykowne. EBC podkreslal w swej opinii, ze przewodniczenie wszystkim
posiedzeniom Rady przez przedstawiciela NBP ulatwiloby efektywne prowadzenie
polityki makroostrozno$ciowej w momencie, gdy w projekcie bylby wyznaczony
jego zastepca, natomiast w przypadku pozbawienia go czesciowego przewodnic-
twa w wyniku rotacji znacznie ostabi jego efektywnos¢. Rozwigzanie zastosowane
w ustawie jest sprzeczne réwniez z rozwigzaniem instytucjonalnym wykorzystany-
mi w ERRS, gdzie Przewodniczacym jest Prezes EBC.

Rozwigzania zawarte w ustawie naruszajg niezaleznos¢ instytucjonalng NBP
polegajaca na zakazie ubiegania si¢ przezen o instrukcje lub przyjmowania ich od
innych instytucji czy organéw wspélnotowych, rzadéw panstw cztonkowskich, czy
jakiegokolwiek organu. Z tresci ustawy wynika ze NBP jako podmiot wlasciwy
bedzie musial przyjmowac stanowisko skierowane przez KSE Tenze Komitet moze
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wyda¢ réowniez wlasciwym podmiotom, w tym NBP, rekomendacje i dodatkowo
zobligowa¢ terminem do ich realizacji. Stanowi to calkowite zaprzeczenie nieza-
lezno$ci NBP.

W sktadzie KSF rzad posiada przewage ilosciows, co niesie ze sobg ,,pokuse
bycia biernym” w podejmowaniu decyzji przez Komitet. W przypadku znaczacego
wplywu rzagdu (MF) moze dojs¢ do opdznienia decyzji dotyczacej np. ograniczenia
akcji kredytowej w zwiazku z cyklem wyborczym. Rzad nie zawsze byltby zain-
teresowany ograniczeniem akcji kredytowej, poniewaz mogtoby to spowodowac
mniejsze wplywy do budzetu panstwa oraz zwigkszy¢ bezrobocie, co jest szczegol-
nie niekorzystne w okresie przedwyborczym. NBP natomiast w podobnej sytuacji
bylaby w stanie oprzec sie pokusie podejmowania decyzji zgodnie z logika poli-
tyczna dzigki swojej niezaleznosci.

Argumentem na rzecz wzmocnienia pozycji NBP w Komisji Stabilnosci Fi-
nansowej i jednoczes$nie oslabiajacym postawiong w artykule hipoteze jest roz-
wigzanie dotyczace procedury glosowania nad podejmowanymi uchwalami.
W glosowaniu dotyczacym realizacji polityki makroostroznosciowej decyzje po-
dejmowane s3 w glosowaniu jawnym wiekszoscig gloséw, w obecnosci co naj-
mniej trzech cztonkéw Komitetu, w tym Przewodniczacego. W przypadku réwnej
liczby gloséw decyduje gtos Przewodniczacego, a jest nim w tej sytuacji Prezes
NBP. Uchwaly dotyczace zarzadzania kryzysowego sa podejmowane w glosowa-
niu jawnym, jednomysglnie, co wymaga zgody Prezesa NBP juz jako czfonka KSF,
w obecnosci wszystkich czlonkéw Komitetu. Bez zgody Prezesa NBP uchwata nie
zostanie przyjeta.

Rozwigzanie zawarte w ustawie o nadzorze makroostroznosciowym nad ryn-
kiem finansowym i zarzadzaniu kryzysowym w systemie finansowym prowadzi do
ograniczenia niezaleznosci NBP i proby wciagnigcia go do dziatan o charakterze
politycznym. Oslabia pozycje NBP co do kwestii zwigzanych z realizacja polityki
makroostroznosciowej, mimo atutéw, jakie on posiada. Udzial NBP, jako niezaleznej
instytucji odgrywajacej kluczowa role, w prowadzeniu polityki makroostroznoscio-
wej, jest korzystny w szeroko pojetym interesie gospodarczym. Dzialania NBP skon-
centrowane sg na tworzeniu dlugookresowych warunkéw dla rozwoju gospodarcze-
go, nie majg one charakteru doraznego, czesto podyktowanego cyklem wyborczym.
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Summary

The year 69 AD named in historiography as a year of the four emperors was a turning point in
the ancient history of Rome. It was the army which decided who ascended to the throne and which
supported the emperor. The army played an important role in shaping the Empire’s policy. Galba re-
ceived the power of an Emperor from the legions but was also deprived of that power by them. Otho
was a prefect of praetorians and took over the reign with their support. However, soon after that the
army, which was in Germany, handed over the throne to Vitellius. He was the emperor of two battles,
the one of Bedriacum in which he defeated the legions supporting Otho and that battle between with
Vespasian which ended his reign. Vespasian established a new imperial dynasty, which rebuilt the
Empire ruined by civil war.
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Streszczenie

Rok 69, nazywany powszechnie w historiografii rokiem czterech cesarzy, byl przelomowy
w dziejach starozytnego Rzymu. To armia decydowala o wyborze cesarza i poparciu jego osoby. Woj-
sko odegrato istotng role w kreowaniu polityki Cesarstwa. Galba otrzymat z rak zoinierzy wladze
cesarska, ale tez z ich powodu jg stracit. Oton byl prefektem pretorianéw, z ich blogostawienstwem
przejal wladze. Jednak wkrétce po tym wydarzeniu, armia stacjonujgca w Germanii oddala wladze
Witeliuszowi. Byl to cesarz dwoch bitew spod Bedriacum, tej wygranej z zolnierzami popierajacymi
Otona oraz tej rozegranej migdzy nim a Wespazjanem i koficzacej praktycznie jego rzady. Wespazjan
stworzyl nowa dynasti¢ cesarska, ktéra odbudowata zniszczone wojna domowa Imperium.
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WPROWADZENIE

Wydarzenia roku 68/69 n.e. zapoczatkowaly walke o najwyzsza wladze w Ce-
sarstwie. Byl to czas istotnych zmian, od ktérych zalezaly pdzniejsze losy panstwa.
To zolnierze od $mierci Nerona kreowali realng polityka Imperium poprzez wy-
bodr cesarza. Zdarzylo sie to przedtem tylko raz, przy wyborze Klaudiusza, ktory
zostal wyloniony przez pretorianéw. Jednak byt to wyjatek w dynastii klaudyjsko-
-julijskiej, w ktorej nastepca zostawal zazwyczaj wskazany przez cesarza czlonek
rodu. Zwazywszy jednak na zabdjstwo Kaliguli, dotyczylo to specjalnych okolicz-
nosci. Istotna rola armii rzymskiej, jako czynnika kreujacego zaréwno polityke
wewnetrzng, jak i zewnetrzng Cesarstwa od roku 68 n. e., jest symbolem tak dyna-
stii flawijskiej, jak i po niej nastepujacych. Dynastia Flawiuszy zawdzieczala swoja
pozycje i range armii rzymskiej.

Chcac podkresli¢ istotng role, jaka odegralo wojsko, dzigki ktéremu wtasnie
dynastia flawijska zostata wyloniona do objecia najwyzszej wladzy w Cesarstwie,
wskazuje si¢ znaczenie zdarzen, ktére mialy miejsce od 68 r. Kluczowym zrédtem
do zapoznania si¢ z dziejami Imperium Rzymskiego w okresie pryncypatu jest
dzietlo Gajusa Swetoniusza Trankwillusa De vita caesarum (Zywoty Cezaréw).
Szczegdlnie sg to ksiegi VII, opisujaca trzech cesarzy po Neronie wybranych wolg
zolnierzy — Galbe, Otona, Witeliusza, oraz VIII, ktéra przedstawia postacie trzech
cesarzy, tworzacych dynasti¢ flawijska - Wespazjana, Tytusa i Domicjana. Jest to
zrédlo ukazujace kolejnych wladcow i ich droge do zdobycia wiadzy. Dzielo, nie-
zwykle cenne ze wzgledu na przekaz, obrazuje zachodzace wtedy w Rzymie, jak
réwniez poza nim, procesy, ktore ksztaltowaly przyszlos¢ Cesarstwa. Dowodcy
tzw. roku czterech cesarzy osiagna najwyzszy urzad w panstwie dzigki poparciu
armii rzymskiej. Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze w czasach flawijskich wyksztalci
sie nowa elita zlozona w duzej mierze ze stanu ekwickiego. Swetoniusz przekazuje,
w jaki sposob bunty przeciwko panowaniu rzymskiemu miaty wpltyw na dalsze
zdarzenia.

O wydarzeniach roku czterech cesarzy oraz o Flawiuszach pisal réwniez
rzymski historyk Tacyt. Wspomina on w swych Dziejach powstanie Windeksa,
role, jaka odegraly legiony naddunajskie, wladze, jaka otrzymat Galba z rak zot-
nierzy, bunty Cywilisa czy Saturninusa. Swietnie przemy$lana strategia dow6dcéw,
powigzana ze zmystem wojennym, jest poswiadczeniem zdolnosci zwycigskich
wodzoéw, ktérzy doszli do wladzy dzigki poparciu armii.

1. BUNT WINDEKSA — WYSTAPIENIE PRZECIWKO WLADZY W ROKU 68 N.E.

Rzady Nerona zdecydowanie nacechowane byly negatywnie, decyzje cesar-
skie byty niekorzystne dla spoteczenstwa i zle wptywaly na stan panstwa. Pomimo
tego, wigkszos$¢ wiernie trwata przy wladcy. Jednak w koncu nastapil nieunikniony
przefom w roku 68, kiedy to otwarcie wystgpiono przeciwko wladzy cesarskiej,
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a konkretnie przeciw samemu Neronowi. Jest to bardzo wazny moment, gdyz za-
poczatkowal pdzniejsze wydarzenia, ktore nazywa si¢ w historiografii rokiem czte-
rech cesarzy.

Doszlo wowczas do wystapienia legiondw na terenie Galii pod przywodz-
twem Gajusa Juliusza Windeksa przeciw rzadom Nerona. Najczesciej podaje sie,
ze bunt ten spowodowany byl najprawdopodobniej natozonymi zbyt duzymi po-
datkami, jakie musiala ponosi¢ prowincja. Warto podkresli¢, iz z powodow go-
spodarczych zdarzaty si¢ rewolty w Cesarstwie. Tym razem jednak wskazuje si¢ na
to, ze bardziej prawdopodobnym powodem mogla by¢ poprawa sytuacji nie tyle
prowincji, co calego panstwa (Krolczyk 2012, 23). Windeks pochodzit z zacnego
rodu galijskiego i byl synem senatora rzymskiego (Krolczyk 2012, 21), co moze
rzeczywiscie w pewien sposob potwierdza¢ wigksza troske o cale panstwo niz
o autonomie Galii.

Powodem rozpoczetego przez Windeksa powstania byl zapewne negatyw-
ny stosunek do Nerona. Dzialania rozpoczely si¢ w marcu 68 r., poparta je wigk-
szo$¢ plemion galijskich (Krélczyk 2012, 24; Flawiusz 2010, 289), ale co wazniejsze
zyskaly one w niedlugim czasie aprobate niektdrych rzymskich przedstawicieli.
W celu przekonania o stusznosci wystapienia przeciwko Neronowi, Windeks wy-
stat listy do poszczegdlnych namiestnikow, w tym do Galby, ktory byl wtedy na-
miestnikiem w Hiszpanii Tarragonskiej. Swetoniusz przekazuje, ze ,,nadszed! jesz-
cze list od Windeksa z zacheta, aby Galba stal si¢ oswobodzicielem rodu ludzkiego
i wodzem” (Swetoniusz 1987, 274). Liczne monety, ktére przetrwaly do czasow
wspolczesnych, moga swiadczy¢ o wspdtpracy Windeksa z Galba (Krélczyk 2012,
37-43) i checi wspolnej odbudowy i poprawy sytuacji Cesarstwa.

Do stlumienia rewolty wystano Werginiusa Rufusa, legata armii gérnogerman-
skiej. Prowadzil on wyczerpujace walki z przeciwnikiem, az w konicu odniést miazdza-
ce zwycigstwo nad Windeksem w bitwie pod Vesontio. Dochodzi tu do bardzo wazne-
go wydarzenia, gdyz Rufus otrzymal od swych zolnierzy propozycje objecia najwyzszej
wiadzy w Imperium (Tacyt 2004, 394-395; Krdlczyk 2012, 33). Nie przyjat on tej nomi-
nacji, uznajac, ze jedynie senat moze wybrac i potwierdza¢ tytul princepsa. Zauwaza
si¢ tu juz pierwszga oznake, ktora wskazuje na to, ze wojsko chciato mie¢ realny wplyw
na polityke. Nawet w takiej kwestii jak wybodr princepsa. Jest to istotny moment, bo po-
kazuje realne zagrozenie dla stabilno$ci Cesarstwa, cho¢ w tamtym czasie Neron nadal
sprawowal wladze. Szybko jednak si¢ okazalo, Ze inicjatywe przejeta armia rzymska,
a cesarz nie byl juz w stanie powstrzymac biegu wydarzen.

Arystokracja oraz zolnierze z legiondéw stacjonujacych nad Renem wkrotce
zorientowali sie, jaka zaistniala sytuacja. Zyskali mozliwo$¢ wyniesienia do god-
nosci cesarskiej popieranego przez nich kandydata, ktéry jawnie wystapit juz prze-
ciw rzadom Nerona. Takim pretendentem stal si¢ Galba. Wyniosty go do najwyz-
szej godnosci w panstwie wojska hiszpanskie, ktére znajdowaly si¢ w terytorialnie
dobrym polozeniu i staly si¢ realng sila mogaca doprowadzi¢ do obalenia wladzy
w Rzymie.
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Namiestnicy zachodnich prowincji wypowiedzieli postuszenstwo cesarzowi
i, popierajac dzialania zolnierzy, wybrali nowym wtadca Galbe, jako najgodniej-
szego kandydata przeznaczonego do pelnienia wladzy cesarskiej. Doprowadzito to
w krétkim czasie do uznania przez senat Nerona za wroga panstwa, a Galby - za
cesarza (Swetoniusz 1987, 265-266). W roku 68 n.e. Neron popelnit samobdjstwo.
Imperium Rzymskie pozostawato w chaosie, pojawily si¢ plotki, jakoby wladca zyt,
a wiadomos¢ o jego $mierci to tylko chwilowy kaprys i zart wykreowany przez sa-
mego cesarza. Wierzyla w to gléwnie wschodnia czes$¢ Cesarstwa. Brak wskazania
przez Nerona nastepcy oraz jego niespodziewana $mier¢ po sttumieniu buntéw,
spowodowaly sytuacje, w ktdrej wladza bedzie pochodzita gtéwnie z woli armii. To
ona bedzie odtad wplywa¢ na wybdr kolejnych cesarzy i dawa¢ im swe poparcie,
ale tez je im odbierac.

2. ROK CZTERECH CESARZY — ROLA ARMII W WYBORZE WEADCY

a) Serwiusz Sulpicjusz Galba - zolnierze daja i odbieraja wladze

Wydarzenia roku 68, zwigzane z przejeciem wladzy przez Galbe, rozpoczy-
naja tzw. rok czterech cesarzy. Wypowiadajac postuszenstwo Neronowi w Karta-
ginie, doprowadzil on do natychmiastowego obwotania go cesarzem przez swoich
zolnierzy. Przyjal tytul ,legata senatu i ludu rzymskiego” (Swetoniusz 1987, 274),
by nie komplikowa¢ trudnej sytuacji. W niedlugim czasie zyskal poparcie innych
namiestnikow, a raczej podleglych im armii. Kluczowe moze si¢ tu wydawac po-
parcie prefekta gwardii pretorianéw na czele z Numfidiuszem Sabinusem (Kroél-
czyk 2012, 35). Smier¢ Nerona wydawata sie zapowiada¢ kilkuletnie rzady Galby
(nalezy zwroci¢ uwage na wiek Galby — gdy przejmowal wladze, miat 73 lata), lecz
nie brano pod uwage rozbudzonych juz nastrojéow wystepujacych w armii, ktoérych
do przejecia wladzy przez gens Flavia nie dalo si¢ zatrzymac.

Stusznie zwrdcono uwage na to, ze ,,w rewolucyjnym roku czterech cesarzy
powaga senatu okazala si¢ na dluzsza met¢ bezsilna wobec nagiej sily zbrojnej
w obu jej hipostazach: kohortach pretorianskich i legionach” (Ziétkowski 2008,
404). Senat zatwierdzit wybdr dokonany przez zolnierzy. O realnej sile nowego
wladcy $wiadczylo to, ze mial do dyspozycji legion oraz dwa oddziaty kawalerii
i trzy kohorty (Swetoniusz 1987, 274). Galba, po wyborze, dokonal zaciaggu do
armii wérod ludnosci prowingji, chociaz byt to rok 68 i zyt jeszcze Neron (bunt
Windeksa). Pokazuje to, jak wazna jest tu rola armii, nie tylko moze ona wybiera¢
wladce, ale takze wzmacniac jego realng sile, by te wladze utrzymac.

Galba rzadzit Rzymem okolo siedmiu miesigcy. Jego panowanie, ktére zapo-
wiadalo si¢ dobrze, szybko zmienilo si¢ w okrucienstwo, surowos¢ i brak rozwagi
w podejmowanych decyzjach, np. wzgledem usuwania politycznych oponentow
czy tez wyboru nastepcy, ktorym mial zosta¢ Lucjusz Pizon. Niezadowolenie spo-
teczne budzil nie fakt, ze wladze¢ dzierzyt Galba, ale ze otaczal si¢ on niewlasciwy-
mi doradcami. Ich wyroki w wigkszosci nie byly wydawane sprawiedliwie i stusz-
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nie. Trzej doradcy cesarscy, Tytus Winiusz Rufus, Korneliusz Laco i Marcianus,
wywierali na wladce najwigkszy wptyw. Rzady Galby, ocenia sie¢ zazwyczaj niepo-
chlebnie. Zotnierze, ktérzy oddali wtadze w jego rece, niezadowoleni ze sposobu,
w jaki ja sprawowal, zdecydowali, by mu ja odebrac.

Galba zrobit powazny bfad, nie zadbal o dotrzymanie odpowiednich umow
wobec armii. Zlekcewazyl bowiem obietnice dang zolnierzom przez starszyzne woj-
skowg w czasie jego nieobecnosci w sprawie podwyzszenia pienieznego wynagro-
dzenia. Odmowa spelnienia zobowigzan i nadania darowizn spowodowala reakcje
armii. Zoierze zdali sobie sprawe z tego, ze moga odebra¢ cesarzowi wiadze, jak
zrobili to posrednio w przypadku Nerona, a juz wcze$niej w przypadku Kaliguli.
»1 stycznia 69 roku legiony stacjonujace w Germanii Superior odmoéwily zloze-
nia przysiegi na lojalnos¢ cesarzowi. Legionisci z legionow IV i XXII stacjonujacy
w Mogontiacum obalili posagi cesarza i zazadali wyboru nowego witadcy” (Balbu-
za 2012, 63; Tacyt 2004, 396; Swetoniusz 1987, 277-278). Wida¢ tutaj znaczacg role
armii stacjonujgcej w Germanii, ktéra zdecydowata si¢ wystapi¢ przeciwko wiladcy,
by zakonczy¢ jego rzady w Imperium i obra¢ nowego cesarza. Swetoniusz zaznacza,
ze wojska stacjonujace w Germanii czuly si¢ oszukane przez cesarza. Przyczyna tego
byl brak wynagrodzen dla Zolnierzy za okazang pomoc cesarzowi w walce z Galami
i Windeksem. Mozna jednak przypuszczaé, ze Galba nie czul si¢ zobowigzany do
wyplaty nagréd zolnierzom, poniewaz - jak to juz wczesniej wspomniano - istnialo
jego porozumienie z Windeksem przeciwko Neronowi.

Ujawnia si¢ tu jeszcze jedna wlasciwos¢: wojsko rzymskie roscito sobie prawo
do odwolywania i nadawania najwyzszej przeciez wladzy w Cesarstwie. Wydarze-
nie to rozpoczyna tzw. dlugi rok wg Tacyta, w ktérym Rzym bedzie swiadkiem
wladzy czterech kolejnych cesarzy, nastepujacych po sobie w wyniku rozgrywek
politycznych opartych w gléwnej mierze na dziataniach armii.

Galba zachowat sie nierozsgdnie réwniez w stosunku do pretorianow, ktd-
rzy niewatpliwie stanowili duzg sile militarng. Byli oni przyboczng strazg samego
wladcy, towarzyszyli mu w jego podrézach i byli prywatnym odzialem. Usunat
wielu z nich ze swej stuzby, jednych oskarzat o spiski, drugich o brak zrozumienia
jego decyzji. To pretorianie, powiadomieni przez poselstwo o wystapieniu Zolnie-
rzy w Germanii przeciw cesarzowi, postanowili zakonczy¢ jego ucigzliwe rzady.
Koniec nastgpit dla Galby i wyznaczonego przez niego nastepcy — Pizona.

b) Marek Salwiusz Oton — wladza w rekach pretorian

Oton byt zwolennikiem Galby, gdy ten przejmowal wladze w Cesarstwie.
Pézniej najprawdopodobniej miat nadzieje na objecie wladzy po nim, co tluma-
czyloby brak zgody na wyboér Pizona oraz jego pdzniejsze dzialania. Porozumiat
sie on z niezadowolonymi pretorianami, ktorzy - jak wspomniano powyzej — ob-
serwujac polityke wladcy wzgledem nich, czuli zagrozenie z jego strony. Zolnie-
rze, niespodziewanie dla wtadzy w Rzymie, uznali Otona nowym cesarzem i wraz
z nim postanowili rozprawic sie z Galbg.
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Oton natomiast wyciagnal wnioski z zaistnialej sytuacji i ,,na wiecu woj-
skowym niczego nie obiecywal Zolnierzom, aby ich zjedna¢, oswiadczyt tylko, ze
poprzestanie na tym, co mu oni zostawig” (Swetoniusz 1987, 284). Swiadczy to
o przezornosci Otona i jego zrozumieniu dla realnej sity armii rzymskiej, w tym
pretorian, jako tych, ktérzy sg najblizej cesarza i moga zmieniac sytuacje politycz-
ng. O sile wladcy tak naprawde $wiadczylto poparcie Zotnierzy, tych ktérzy znajdo-
wali sie najblizej, czyli gwardii przybocznej, oraz wojska stacjonujacego w prowin-
cjach, zapewniajacego gwarancje bezpieczenstwa granic i stabilnos¢.

Dlatego Oton, pamigtajac wydarzenia roku 68 i role, jaka wtedy odegrali
zolnierze, postanowil dziata¢ bardzo uwaznie i nie skfada¢ im czczych obietnic,
ktérych, by¢ moze, z jakich$ przyczyn, méglby nie dotrzymac. Rozumiat znacze-
nie armii jako sily, ktéra buduje Imperium. Pozbycie si¢ starego i niepopularnego
w spoleczenstwie oraz w armii wladcy wydawalo si¢ Otonowi najlepszym rozwia-
zaniem.

Dobrym przykladem na zobrazowanie znaczenia armii sa wydarzenia z roku
41. Wtedy to miato miejsce zamordowanie cesarza Kaliguli w wyniku spisku za-
wigzanego przez gwardie pretorianska, ktora byla jedyna rzeczywista sila, moga-
ca pozby¢ si¢ wladcy. To zolnierze tej formacji wyniesli do wladzy jego nastepce,
Klaudiusza, ktérego znalezli przypadkowo, gdy pozbywali si¢ stronnikéw cesarza.

Oton nie moégt przewidzie¢, ze wojsko stacjonujace w Germanii wybierze
swojego cesarza, ktérym zostanie Witeliusz (Swetoniusz 1987, 284-285). Po tym,
jak zolnierze zlozyli mu przysigge wiernosci, Oton dowiedziawszy sie o tym, pro-
bowal ich przekonac¢, ze wybdr cesarza zostal juz dokonany i by wojsko go nie
podwazalo. Jak podaje Swetoniusz, Oton wykazal gotowo$¢ do podzialu wiladzy,
lecz nie spotkalo si¢ to z aprobatg Witeliusza oraz reszty wojska, ktore si¢ za nim
opowiedzialo. Dla Otona oznaczalo to wojne domowa, ktdrej nie udalo sie po-
wstrzymac pokojowymi pertraktacjami. Zyskal on - co prawda - jeszcze wigksze
uznanie wérdd gwardii pretorianskiej, ktora pozostata mu wierna do konca, jed-
nak - pomimo tego poparcia — Oton nie utrzymal swej cesarskiej wladzy.

Wojna miedzy Otonem a Witeliuszem byla nieunikniona. Decydujaca bitwa
rozegrala sie pod Bedriakum 14 kwietnia 69 r. Byto to prawdopodobnie imponu-
jace starcie: po stronie Otona, oprdcz pretorianow, stanety wojska naddunajskie,
natomiast Witeliusz mial po swej stronie odzialy zachodnie armii rzymskiej. Wy-
czerpujaca obie strony bitwa zakonczyla si¢ kleska wojsk walczacych po stronie
Otona i jego $miercia. Zakonczyly sig, zaledwie trzymiesigczne, rzady tego wladcy,
zalezne w gtéwnej mierze od woli pretorian.

c) Aulus Witeliusz - zwycigzca i przegrany pod Bedriacum

Witeliusza na najwyzszy urzad wyniesli Zolnierze stacjonujacy w Germanii.
,»Wojsko, zle usposobione wzgledem princepsa (Galby) i skore do buntu, przeby-
wajacego Witeliusza powitalo chetnie i z otwartymi rekoma, jakby zestanego im
w darze od bogdw [...] pobtazliwego i hojnego” (Swetoniusz 1987, 291). Zapewne
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poktadano w nim ogromne nadzieje, wierzac, ze z jego panowaniem zakonczy si¢
trudna sytuacja w panstwie i zapanuje spokdj. Zapewnione przez zolnierzy nad-
renskich poparcie bylo niezwykle wazne, dzigki niemu Witeliusz mogt stanaé do
rozprawy z Otonem i go pokona¢. Ponadto, dowodca germanskich oddziatéw mial
przewage liczebna: szacuje sie, ze ok. 70 tys. zolnierzy (Krélczyk 2010, 43) z tere-
néw germanskich staneto po jego stronie, by walczy¢ o przyszlos¢ Rzymu.

Walka miedzy Otonem a Witeliuszem to oczywista walka pretorian z zolnie-
rzami nadrenskimi. Nalezy zauwazy¢, ze bylo to starcie pomiedzy nimi o przewa-
ge, kto jest poniekad wazniejszy przy wylanianiu nowego cesarza i prowadzeniu
go do rzadow. Zwyciezyt Witeliusz, w gléwnej mierze dzigki wojsku z Dolnej Ger-
manii. Podkresli¢ warto, iz w pozniejszych latach wybor wladcy zalezat wlasnie
od pozycji wojsk przebywajacych w Germanii oraz od legionéw naddunajskich.
Przypomina o tym polityka Galby wzgledem armii rzymskiej germanskiej, ale tez
pretorian. Pod Bedriacum, 14 kwietnia 69 r., Witeliusz pokonal w walce swego
przeciwnika, myslac, ze przejmie wladze nad Rzymem na pare lat.

Trzeba zgodzi¢ sie ze stowami Swetoniusza, o tym, ze Witeliusz ,,nie potra-
fit utrzymac wladzy zapewnionej mu przez jego legatéw” (Swetoniusz 1987, 292).
Rzady jego przypominaly wladanie Nerona, ktérego podziwial. To sprawialo, ze
jego utrzymanie si¢ przy wladzy byto powaznym problem. Nic dziwnego, Ze su-
rowe rzady zaczely przysparza¢ mu przeciwnikow. Legiony ze wschodu sprzeci-
wily sie, kiedy wybrano go na cesarza. Postanowily obra¢ swego wodza i lepszego
wedlug nich kandydata na cesarza. Tym dowddca byl Wespazjan, ktéremu Neron
powierzyl prowadzenie dziatan wojennych w Judei. Zaréwno armie w Judei, Syrii,
jak i w Mezji i Panonii opowiedzialy si¢ przeciwko rzgdom Witeliusza (Swetoniusz
1987, 295). Musial on liczy¢ si¢ z buntem przeciwko sobie i nieuniknionym star-
ciem z popierajagcymi Wespazjana oddziatami. Chociaz Witeliusz miat poparcie
w legionach nadrenskich, jednak nie wystarczyto ono, by utrzyma¢ wladze, gdy
cala rzymska armia przebywajaca na wschodzie opowiedziala si¢ za jego przeciw-
nikiem. W niedtugim czasie mial réwniez przeciwko sobie wojsko naddunajskie,
ktére byto niezwykle wazng sitg armii Imperium (Swetoniusz 1987, 303; Tacyt
2004,4741477-478). Chociaz wojsko z terenow germanskich miato przewage, gdyz
bylo najsilniejsza armig w Imperium, posiadajaca siedem legionéw (Mrozewicz
2010a, 67), to nie gwarantowalo ono pomyslnego dla Witeliusza rozstrzygniecia
sytuacji. To armia naddunajska okazata si¢ by¢ tym czynnikiem, ktéry przewazyt
w ostatecznym rozstrzygnieciu sytuacji na korzy$¢ Wespazjana.

Ironig losu jest fakt, ze wlasnie Witeliusz, zwyciezca bitwy pod Bedriacum,
przegral w tym samym miejscu w starciu, ktére po raz kolejny rozstrzygato losy
Cesarstwa. Dowddca legionéw naddunajskich, Antoniusz Primus, zwycigzyl zol-
nierzy Witeliuszowych (Grant 1997, 188). Los Witeliusza byl przesadzony, prze-
grana oznaczala definitywny koniec jego rzadoéw. Wespazjan zwyciezyl przeciw-
nika, a jego wystannik Mucjanus rozprawil si¢ ze zwolennikami Witeliusza i nim
samym w Rzymie.
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3. FLAWIUSZE — PIERWSZA DYNASTIA WOJSKOWA

Wespazjan zdobyl wladze dzigki armii, podobnie jak pozostali cesarze
z roku 69. Roznit si¢ od nich tym, ze potrafit te¢ wladze utrzymac i stworzy¢ dy-
nastie cesarska. Dzialania wojenne w Judei, ktérymi dowodzil Wespazjan, zatrzy-
mata wiadomos¢ o $mierci cesarza Nerona, ktory popelnit samobdjstwo. Dowod-
ca na wies¢ o tym postanowil przerwa¢ kampanie i poczeka¢ na rozkazy nowego
wiadcy. Chcial réwniez uspokojenia sytuacji, aby nie oslabilo to sit rzymskich i nie
spowodowalo niepotrzebnych zamieszek posrod jego zotnierzy walczacych w Judei.
Gdy cesarzem zostal obrany Serwiusz Sulpicjusz Galba, podporzadkowat sie temu
i wystal do niego z zyczeniami Tytusa. Przerwa w dzialaniach wojennych byta tez
spowodowana tym, ze ,,zbyt szybkie pokonanie Zydéw — ktére oznaczatoby prze-
ciez wygasniecie powierzonego Wespazjanowi dowddztwa — bylto jemu i jego syno-
wi zwyczajnie nie na reke” (Byra 2011, 191). Wkroétce Galba zostal zamordowany,
wladze przejal Oton, ale musial on zmierzy¢ sie z sila reprezentowana przez Wi-
teliusza. Ten ostatni wygral pod Bedriakum i zostal cesarzem. Na czas wojny do-
mowej w Italii Wespazjan zaprzestal decydujacych dziatan przeciwko Zydom, ale
gdy w Aleksandrii ogloszono go cesarzem stalo si¢ jasne, ze wojna zydowska mu-
siala zosta¢ rozstrzygnieta przez zdobycie Jerozolimy. Oblezenie Jerozolimy miato
miejsce w roku 70. i byto wynikiem pragnienia dokonczenia dzialan wojennych
w Judei (Byra 2011, 201-242). Dzialania powierzyl Tytusowi, ktory objat trzy legiony.

Wespazjan utrzymywal swoja wladze dzieki oparciu jej gtéwnie na sile mili-
tarnej oraz zapewnieniu nastgpstwa swoim synom. Legiony, ktére niegdys popie-
raly Otona, teraz stanely po stronie Wespazjana. Pierwsze zlozyly Wespazjanowi
przysiege na wierno$¢ legiony stacjonujace w Egipcie na czele z prefektem Tybe-
riuszem Juliuszem Aleksandrem w lipcu 69 r. (Swetoniusz 1987, 303). Niedlugo
potem tak samo postapily jego wlasne odzialy przebywajace na wojnie w Judei,
w celu stlumienia powstania, ktére wywolali Zydzi. Swoje poparcie szybko okazaty
takze odzialy z Syrii oraz legiony naddunajskie, te, ktorym zawdzigczal objecie
wladzy cesarskiej. Przede wszystkim Wespazjan musial pokona¢ Witeliusza i za-
bezpieczy¢ sie przed buntem ze strony zolnierzy go popierajacych. Wystat do Rzy-
mu swojego najblizszego dowodce Licyniusza Mucjanusa, aby rozprawit sie z prze-
ciwnikami i - tymczasowo, do przyjazdu nowego cesarza - zajat zarzadem Rzymu.

Wojsko rzymskie miato by¢ podpora nowej dynastii budowanej przez We-
spazjana. Zolnierze przekonani o swojej pozycji wynikajacej z mozliwo$ci wyboru
najwyzszej wladzy w Cesarstwie, domagali si¢ od Wespazjana poczynienia odpo-
wiednich rozwigzan, ktére wzmocnityby ich status. Zamiarem nowego wiadcy
bylo pozyskanie dawnych zwolennikow Witeliusza. Cesarz przeprowadzit taka re-
forme armii, by dawne sily popierajace niegdys jego przeciwnikéw nie zbuntowaty
sie przeciwko niemu i jego dynastii. Zlikwidowal pewne oddzialy, stworzyl nowe,
rozproszyl Witeliuszowych zolnierzy po réznych oddziatach (Mrozewicz 2010b,
15). Byla to prdba i to do$¢ udana zabezpieczenia intereséw flawijskich przed ko-
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lejng wojna domowa. Rzym wyczerpany walkami o wladzg oczekiwat stabilizacji
i spokoju. To mial zapewni¢ zwycigski wodz z Judei, Wespazjan.

Jedyna przeszkoda, ktdra staneta na drodze do realizacji tych planéw, byto
powstanie germanskich Batawow, tzw. powstanie Cywilisa. Problem byt tym po-
wazniejszy, ze do buntownikéw przeciwko rzymskiemu panowaniu dofaczyli si¢
zolnierze, ktérzy walczyli po stronie Witeliusza. Dlatego niezbedne byty reformy
w armii, by zalagodzi¢ ewentualne skutki tego poparcia. Poczatkowo Cywilis jawit
sie jako zwolennik Wespazjana, nawet jego zolnierze zlozyli przysiege wiernosci
nowemu cesarzowi (Tacyt 2004, 541). Bunt Cywilisa byl wystapieniem typowo
wyzwoleniczym, majacy na celu zniesienie wladzy rzymskiej na tym terenie ger-
manskim. Zakonczyt sie on niepowodzeniem i szybkim stlumieniem. Wespazjan
jednak wyciagnal nauke, z tych wydarzen i nie popelniat bledéw swoich poprzed-
nikéw. Rok 70. przyniést podwojny triumf dla gens Flavia, najpierw w Jerozolimie
ze zwyciestwem Tytusa, a p6zniej nad plemieniem Batawéw w Germanii.

Flawiusze, by umocni¢ swojg pozycje, postanowili stworzy¢ nowq elite rzym-
ska (Mrozewicz 2010b, 17-20), do ktérej mieli sie zalicza¢ czlonkowie ekwickiego
stanu. Mialo to stuzy¢ zapewne zabezpieczeniu intereséw cesarskich, jak rowniez
wprowadzeniu ekwickich dowddcéw do stanu senatorskiego, by kontrolowa¢ po-
niekad éw stan senatorski. Zapoczatkowato to wzrost pozycji i roli stanu ekwickie-
go za rzagdéw nowej dynastii.

Rzady nastepcow, a zarazem syndow Wespazjana, byly rézne: Tytusa — opano-
wane i sprawiedliwe, kontynuujace polityke ojca, natomiast Domicjana - niespo-
kojne i pelne surowosci, zmierzajace do absolutyzmu. Bunt Saturninusa byt wyra-
zem sprzeciwu wobec rzadéw Domicjana, lecz nie doprowadzil do jego upadku.
Ponownie ujawnia si¢ ogromna rola rzymskiej armii, kiedy wybucha powstanie
pod wodzg namiestnika rzymskiego w Germanii Antoniusa Saturninusa w 89 r.,
ktérego zolnierze oglaszaja cesarzem (Swetoniusz 1987, 321; Krolczyk 2010, 63-
64). Nietrudno zauwazy¢ w tych wydarzeniach podobienstwa chociazby do buntu
Windeksa. Jednak w tym przypadku wyloniony na wladce wodz nie zdotal uzyskac
tak silnego poparcia, jakie zdobyl np. Galba. Bunt ostatecznie zostal sttumiony,
co pozwolito Domicjanowi jeszcze przez kilka lat rzadzi¢ w Imperium. Ponadto,
cesarz dokonal zmian w lokacji legionéw w Germanii, co nie pozwalalo na kon-
centracje sit w jednym obozie, ktéra mogta by powodowa¢ wystapienia przeciwko
niemu.

Bardzo wazng role podczas panowania dynastii flawijskiej odegrali preto-
rianie. Niewatpliwie wazna jest tu posta¢ Tytusa, ktory po powrocie z wojny zy-
dowskiej objal stanowisko prefekta pretorianow i pelnit je az do przejecia wladzy
w Cesarstwie. Prefektura zostala rozwinieta, bowiem prefektem mogt zostac sena-
tor, a nawet czlonek rodu panujacego, a nie jak bywato dotychczas ekwita (Grant
1997, 202). Dlaczego jest to az tak istotne? Podkresli¢ warto, ze jesli prefektem
pretorian zostawala osoba z rodziny wladcy, bylo to istotne zabezpieczenie dla
cesarskiej wladzy, poniewaz gwarantowalo bezpieczenstwo panstwa. Jesli preto-
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rianie byli po stronie cesarza, jesli go popierali, nie prowadzilo to do buntéw prze-
ciw wladzy. Przypomnie¢ nalezy, jak byto w przypadku cesarza Galby: on zostat
zamordowany przez zolnierzy, ktérzy byli rozczarowani postawa wiadcy. Jest to
przyklad, ze poparcie pretorian mialo wielkie znaczenie. Tytus byl poniekad za-
bezpieczeniem dla wladzy swojej dynastii, sprawowanie przez niego dowodztwa
nad pretorianami bylo tez gwarantem przejecia przez niego wladzy. By¢ moze
sprawowal te funkcje takze podczas swoich rzadéw (Swetoniusz 1987, 313-314;
Rucinski 2010, 143-162).

Za Domicjana prefektura pretorianéw byla podobna do takiej, jaka byta w po-
przedzajacych jego rzady latach, gdy prefektem zostawal dowddca ekwicki. Wiad-
ca mial duze poparcie wsréd zolnierzy gwardii przybocznej. Po jego zabdjstwie
w wyniku spisku patacowego, obawiano sig¢, ze podniosa oni bunt. Jego nastepca
zostal Nerwa, ktory musiat zatagodzi¢ sytuacje. Zabiegal wigc o wzgledy pretorian,
gdyz bat sie potencjalnego buntu przeciwko sobie. Skutkowalo to przywroceniem
Elianusa, prefekta pretoriandéw z czaséw Domicjana.

Zauwaza sie, ze nastepni cesarze, panujacy po dynastii flawijskiej, byli zwigzani
przewaznie z wojskiem. Dodac nalezy jeszcze, Ze nastepca Nerwy zostal namiestnik
Germanii, Marek Ulpiusz Trajan (Swetoniusz 1987, 331-332; Zidtkowski 2008, 406).
Wynika z tego, ze wladca chcial pozyskac przychylnos¢ zolnierzy nadrenskich.

4. WNIOSKI — ROLA ARMII

Cesarzem mozna bylo zosta¢ réwniez poza Rzymem, co pokazuje w swym
dziele Tacyt (Tacyt 2004, 393; Krolczyk 2010, 43), a pierwszy raz stalo si¢ to przy
okazji wyboru Galby, a pdzniej Witeliusza i kolejnych cesarzy. Po samobdjstwie
Nerona, zolnierze nabrali przekonania, ze majg realny wptyw na wybor wladcy, ze
moze nim zosta¢ ich umitlowany dowodca lub ich waleczny przeciwnik z innej pro-
wingji. Zauwaza sig, ze wybor podparty silna pozycja armii byt zatwierdzany przez
senat, a co za tym idzie — wladca byl oficjalnie uznawany. To nie senat jednak, ale
wojsko rzymskie decydowalo, jaki bedzie los Imperium pod nowymi rzagdami. Ci
z dowoddcow, ktorzy to zrozumieli, byli prawdziwymi zwycigzcami takiej sytuacji
i potrafili wplywac na otaczajaca ich rzeczywistos¢. Co wazniejsze, okazalo sig, ze
zolnierze sa w stanie pozby¢ sie wladcy, gdy nie odpowiada on wymogom przez
nich stawianym. To otwarte wystepowanie przeciwko wladzy cesarskiej, zapoczat-
kowane upadkiem Nerona i rokiem czterech cesarzy, bedzie skutecznym ostrzeze-
niem dla panujacych z rodu Flawiuszy, jak rowniez dla pdzniejszych cesarzy.
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DRAMATIZATION OF MANDATUM FRATRUM
IN THE LIGHT OF THE MISSAL OF THE JAGIELLONS

Summary

Texts of liturgical drama are an important source of information about the liturgy and help specify
a given liturgical musical tradition. This catalog expands Missale Paulinorum which features, e.g. mandatum.
The conducted study provides evidence that the Pauline mandatum is convergent with the Franciscan one.
Comparison of both texts evidences that the Franciscan edition was original and Missale Paulinorum from
Jasna Gora was its expanded version. However, it cannot be excluded that the author of the book from Jasna
Gora could have based on some other sources. Lack of musical notation in the Pauline codex hinders a more
detailed research. Therefore, the conclusions are only fragmentary and require further study.

Keywords: Liturgical drama, mandatum, Missal of the Jagiellons, liturgical musical tradition
Streszczenie

Teksty dramatyzacji stanowia wazne zrédlo poznania liturgii oraz pomagaja okresli¢ tradycje
liturgiczno-muzyczng. Katalog ten poszerza Missale Paulinorum, zamieszczajacy mandatum. Prze-
prowadzone studium pozwala stwierdzi¢, iz paulinskie mandatum jest zbiezne z franciszkanskim.
Z poréwnania obydwu przekazéw wynika, iz redakcja franciszkanska byla pierwotna, natomiast ja-
snogorska moglaby by¢ jej poszerzeniem. Nie mozna takze wykluczy¢ jeszcze innego zrédla, na kto-
rym mogl si¢ wzorowa¢ redaktor ksiegi jasnogorskiej. Podjecie doglebnych studiow utrudnia brak
w kodeksie paulinskim zapisu muzycznego. Z tego wzgledu wyprowadzone wnioski maja charakter
czastkowy i wymagaja dalszego badania.
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WSTEP

Dramat liturgiczny byt zjawiskiem typowym, bardzo charakterystycznym dla
sredniowiecza i najsilniej rozwijajaca si¢ wowczas tego rodzaju tworczoscia sce-
niczna. Jego powstanie i rozwdj byly od samego poczatku $cisle zwiazane z liturgia
koscielna, a szczegolnie z okresem wielkanocnym, w ktérym rozrastaly sie obrze-
dy przedstawiajace wydarzenia Wielkiego Tygodnia (Niedziela Palmowa, Ostat-
nia Wieczerza, Zlozenie Krzyza, Podniesienie Krzyza, Nawiedzenie Grobu). Jego
celem bylo przedstawianie wiernym w sposdb obrazowy wybranych wydarzen
z Biblii w mozliwie najbardziej emblematycznej formie, z dostosowaniem jezyka
pojec i symboli do sposobu ich myslenia (Wisniewski 2008, 22). Byly to zatem
takie widowiska koscielne, ktére z jednej strony miescily sie juz w konwencji dra-
matu (akcja wyrazona dialogiem, odpowiednia scenografia, postacie odgrywane
przez aktoréw), a z drugiej catkowicie podporzadkowane obowiazujacej liturgii
(Wolanski 2005, 8). Z uwagi na fakt, iz badania nad tym gatunkiem maja juz swo-
ja bogata historie i udokumentowane sg w licznych opracowaniach naukowych,
przyblizanie po raz kolejny jego genezy byloby truizmem (Hoppin 1978, 14; Lip-
phardt 1960, 1010-1044; Lipphardt 1975-1990; Young 1933; Lewanski 1999; Le-
wanski 1965, 96-174; Lewanski 1959; Lewanski 1981; Nicoll 1962).

Edycji tekstow dramatyzacji liturgicznych (w liczbie 175) ze zrédel pol-
skich, diecezjalnych i zakonnych, dokonatl Julian Lewanski®>. Nie uwzglednil on
jednak, nie wiadomo blizej z jakich powodéw, m.in. obrzedu umycia nég apo-
stofom z Mszatu Jagiellonow, pomimo ze ksiega ta nie jest mu obca (Lewanski
1999). Analogicznie postapit réwniez w przypadku zanotowanej w tym samym
kodeksie dramatyzacji procesji Niedzieli Palmowej (Bernagiewicz 2012, 296).
Pewnym usprawiedliwieniem moze by¢ podany przez ]. Lewanskiego terminus
ad quem, uwzgledniajacy mianowicie stan badan do roku 1991 (Lewanski 1999).
W konsekwencji wydana przez niego antologia tacinskich tekstéw dramatyzacji
wielkotygodniowych ma charakter otwarty i czeka na uzupelnianie jej o kolejne,
nieznane dotychczas przekazy z innych zrodet. Katalog ten poszerza niewatpliwie
Missale Paulinorum z Jasnej Gory, z ok. 1506 roku (zwane powszechnie Mszatem
Jagiellonow lub tez Mszatem Olbrachta, A]G, sygn. I1I-3, olim. R. 589), zamieszcza-
jace m.in. wielkoczwartkowe mandatum (k. 102v-103r). Ksiega paulinska stanowi
zatem wazne zrodlo poznania sposobu sprawowania tej ceremonii w klasztorach
paulinskich okresu pdznego sredniowiecza.

3. MANDATUM W SRODOWISKACH KLASZTORNYCH

Zanim zostanie przytoczony obrzed mandatum z kodeksu jasnogorskiego,
warto zaznaczy¢, iz ryt ten od samego poczatku byt zwigzany z o$rodkami klasz-

2Teksty dramatyzacji procesji Niedzieli Palmowej (43), Ostatniej Wieczerzy (29), Zlozenia Krzy-
7a (37), Wyniesienia Krzyza (26), Nawiedzenia Grobu (31), pozostale inscenizacje (9) (Lewanski 1999).
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tornymi i przez dlugi czas byl on wylacznie przywilejem mnichéw (Wisniewski
2008, 11-14). Klasztory, nadajac mu forme liturgiczna, staly si¢ réwniez pierw-
szym miejscem jego praktykowania w Wielki Czwartek (Wisniewski 2008, 11-14).
Wielu badaczy tego zagadnienia upatruje genezy ceremonii umywania nég w tym
dniu w $rodowisku klasztornym, gdzie byto ono dokonywane na znak szacunku,
milosierdzia i stuzby braterskiej (Wisniewski 2008, 10-11). Przez diugi czas ryt
ten nalezal w klasztorach do czestej praktyki, a w niektérych byl to nawet obrzed
codzienny (Harper 2002, 161). Na podstawie zachowanych przekazéw zrédtowych
wiadomo, iz w niektérych monasterach, na przykltad u cysterséw, praktykowano
dwa rodzaje tego obrzedu: mandatum pauperum (umywanie nég ubogim) i man-
datum fratrum (umywanie ndg braciom) (Schéfer 1956, 56). W okresie Wielkiego
Postu sprawowano je czgsto takze w inne dni tygodnia (Stiefenhofer 1917, 336).
Szczegdlnym dniem byl jednak Wielki Czwartek, w ktorym obrzed ten stawat si¢
zdecydowanie bardziej okazaly. Obejmowal wowczas zaréwno ubogich, jak i cala
wspolnote klasztorng (Harper 2002, 161). Trudno jest jednak ustali¢, jak daleko
gest ten mial charakter liturgiczny. O ile bowiem mandatum pauperum mialo
miejsce w obrebie klasztoru, to mandatum fratrum odbywalo si¢ w kapitularzu.

Szczegoblnego znaczenia nabierala ta ceremonia w Wielki Czwartek, kiedy to
stawala si¢ pamiatka umycia nég apostofom podczas Ostatniej Wieczerzy. Ryt ten
przybieral wowczas bardziej bogatg oprawe zewnetrzna. W wielu klasztorach to-
warzyszylo mu $piewanie hymnu Tellus et aethra iubilent, in magna Coena princi-
pis (Kobielus 2000, 664-666). Konczy! si¢ procesjonalnym przejsciem wszystkich
mnichoéw do refektarza, gdzie wspdlnie spozywano wieczerze. Wiadomo réwniez,
iz od XIV w. podejmowano préby polaczenia obydwu mandatum w jeden wspol-
ny obrzed. Nie wszystkie o$rodki zaakceptowaly jednak to rozwigzanie, zachowu-
jac w zwigzku z tym dalej podwojny ryt (m.in. benedyktyni) (Wisniewski 2008,
14). Na ziemiach polskich mandatum jako dramatyzacja bylo przedstawiane tylko
w niektoérych kosciotach. Pierwotnie inscenizowano takze Ostatnig Wieczerze, po-
mijajac jedynie moment ustanowienia Najswietszego Sakramentu. Czg$¢ ta zostala
jednak wylaczona z liturgii w XVI wieku (Lewanski 1999, 47-48).

Klasztory zatem nie tylko zainicjowaly i skrystalizowaly zasadnicza posta¢
mandatum, ale staly si¢ rowniez pierwszym miejscem praktykowania go w obcho-
dach Wielkiego Czwartku. Zwyczaj ten utrzymywal si¢ takze w p6znym srednio-
wieczu w klasztorze paulinéw, czego potwierdzeniem jest Mszat Jagiellonow.

2. EDYCJA TEKSTU

Kopista mszalu jasnogorskiego, zgodnie z obowigzujacymi $redniowieczny-
mi normami, teksty rubryk zapisal kolorem czerwonym, natomiast teksty litur-
giczne (Ewangelii, antyfon i oracji) czarnym inkaustem (Semkowicz 2002, 80-81).
W podanej nizej kompletnej edycji mandatum teksty liturgiczne zapisano kursy-
w3, dla odréznienia ich od rubryk.
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Ad mandatum faciendum hora advesperascente fit per signum per tabulam.
Conveniunt fratres ad faciendum mandatum. Tunc qui post congregationem in-
dutis vestibus sacerdotalibus sine casularum ministris procedit ad locum ubi de-
bent lavavi pedes fratrum. Et primolegatur exempla per subdyaconum.

Convenientibus vobis in unum in modum lectionis. Deinde ewangelium a dia-
cono Ante diem festum.

Quibus perlectis vel cantatis imponitur a cantoribus antiphona Mandatum
novum do vobis psalmus Beati immaculati.

Et repetitur antiphona. Deinde cetere antiphone in parte vel in toto secun-
dum dispositionem prioris. Et nota qui de quolibet psalmos non dicitur nisi unus
versus. Et dum hec antiphone cantantur. Internu prior precinget se lintheo ad al-
bam et ordinant se ad lavandum pedes fratrum habens unum fratrem vel duos in
ministerio et lavat singulorum fratrum pedes cum omni humilitate et silentio quo
per acto deponit. Lintheum dicit versus infrascriptos

v. Suscepimus Deus misericordiam tuam in medio templi tui.

v. Tu mandasti mandata tua custodire nimis.

v. Tu lavasti pedes discipulorum tuorum. Opera manuum tuarum.

v. Domine exaudi orationem meam.

Et clamor Dominus vobiscum

Oratio

Adesto Domine nostre servitutis officio quia tu pedes lavare dignatus es tuis
discipulis ne despicias opera manuum tuarum que nobis retinenda mandasti ut sicut
hic exteriora sic a te omnium nostrum interiora laventur peccata.

Alia oratio

Deus qui discipulorum tuorum pedes abluens pro affectu exemplum prebendo
mandatum dedisti tribue quis ut obsequis mandatorum tuorum parentes de tuo sine
fine letemur aspectu. Qui vivis.

3. PRZEBIEG OBRZEDU

Wedlug Mszatu Jagiellonéw, wielkoczwartkowy obrzed mandatum rozpoczy-
nal si¢ bezposrednio po zakonczeniu liturgii mszalnej z Nieszporami (po Ite Missa
est) w godzinach wieczornych, a przed obnazeniem ottarzy’. Przewodniczacy cere-
monii ubrany w szaty liturgiczne (alba), bez ornatu, udawat si¢ do miejsca, w kto-
rym dokonywal umycia nég braciom zakonnym. Przed rozpoczeciem ceremonii
subdiakon odczytywal najpierw (na sposob lekcji) fragment Listu do Koryntian:
Convenientibus vobis in unum, a nastepnie diakon proklamowal Ewangelie Ante
diem festum (] 13,1-15). Bezposrednio po Ewangelii odczytywana byta lub $pie-
wana przez kantoréw antyfona Mandatum novum do vobis (zrédlo tekstu J 13,34)

3Nabozenstwo wielkoczwartkowe konczylo si¢ ceremonig obnazania oltarzy, przypominajacg
obnazenie Pana Jezusa z szat podczas Jego meki (Surzynski 1893, 53-54). Obrzed ten istnieje rowniez
wspdlczesnie.
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z Psalmem Beati immaculati (Ps 118). Nastepnie powtarzano te antyfone w czesci
lub w catosci, wedlug dyrektyw przeora. Zaznaczono réwniez, iz w przypadku in-
nych psalméw wykonuje sig tylko po jednym z ich wersetéw, po ktorych $piewa sie
(cantantur!) antyfone Mandatum novum. W dalszej kolejnosci przeor przepasywat
albe specjalnym plotnem i w otoczeniu asysty, jednego lub dwoch ustugujacych
mu wspoltbraci, dokonywat w ciszy i pokorze umycia noég kazdemu ze wspoétbraci.
Nastepnie odmawial podane nastepujace cztery wersety, tzw. preces — krotkie tek-
sty méwigce o milosci Boga wzgledem cztowieka:

v. Suscepimus Deus misericordiam tuam in medio templi tui.

v. Tu mandasti mandata tua custodire nimis.

v. Tu lavasti pedes discipulorum tuorum. Opera manuum tuarum.

v. Domine exaudi orationem meam.

Celebrans konczyt ryt wezwaniem do modlitwy Pan z wami, po ktérym wy-
powiadal tekst jednej z dwdch (ad libitum) podanych modlitw: Adesto Domine
nostre servitutis lub Deus qui discipulorum tuorum. Po zakonczeniu oracji diakon
czytal (legit!) lub $piewal (cantat!) perykope Ewangelii wedtug $w. Jana, opisujaca
fragment Ostatniej Wieczerzy i Mowy pozegnalnej Jezusa (] 13,16 — 14,30). Po jej
wygloszeniu wszyscy zgromadzeni bracia zakonni §piewali w chorze responsoria:
Plange quasi virgo i Jerusalem luge, bez Gloria Patri. Po ich od$piewaniu przeor
zblizal si¢ do oltarza, zdejmowal pldtno, ktérym byt przepasany, i dokonywat ob-
mycia oltarza wodg i winem, intonujac antyfone: Diviserunt sibi vestimenta mea
et super vestem meam miserunt sortem, a dwoch braci §piewalto psalm Deus Deus
meus respice (Ps 21). Na zakonczenie psalmu choér powtarzal antyfone Diviserunt
sibi vestimenta mea, w czasie ktorej byly obnazane i umywane wszystkie pozostate
oltarze. Po zakonczeniu tej czynnosci odmawiano (dicitur!) werset: Christus factus
est pro nobis obediens usque ad mortem, Pater noster oraz po cichu (sub silentio!)
psalm Miserere mei Deus. Obrzed konczyt sie modlitwa: Respice quesumus Domine
super.

W $wietle relacji kodeksu jasnogoérskiego mozna wnioskowa¢, iz obrzed
mandatum byt w pewnym sensie polaczony z lub przedtuzony na ryt obnazania
oltarzy. Wskazuje na to fakt, iz celebrans dopiero bezposrednio przed umyciem
oftarza zdejmowat z siebie pt6tno, w ktérym umywal nogi mnichom.

Podany w Mszale Jagiellonéw ryt nie nalezy jednak do okazatych w poréwna-
niu z jego $redniowieczng teatralnoscia przekazana przez inne kodeksy (Wisniew-
ski 2008, 19-20). Bylo to wylacznie mandatum wykonywane wobec wspoltbraci
zakonnych. Okreslenie singulorum fratrum wyraznie wskazuje, iz gest ten czynio-
no kolejno wszystkim konfratrom. Warto nadmieni¢, iz praktyka w tym wzgledzie
byla rézna. W niektorych kosciolach umywano stopy na przyklad stu osobom,
w innych dwunastu (nawigzujac do dwunastu apostotéw), a w Rzymie papiez
wypelnial t¢ powinnos¢ wobec trzynastu ubogich (Eisenhofer 1941-1942, 523).
Zrédta klasztorne méwia takze o umywaniu dwudziestu dwéch stép, wykluczajac
Judasza (Leclerq 1910, 2005).
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Mszal jasnogorski wymienia réwniez osoby asystujace celebransowi: subdia-
kona, diakona, jednego lub dwoch wspoétbraci ustugujacych podczas samego rytu
oraz kantoréw. Wszyscy oni wykonywali wlasciwe dla ich funkgji liturgicznych
czynnosci. Biorgc pod uwage ryt umywania ottarzy, nalezy dotaczy¢ do nich jesz-
cze chor $piewajacy przepisane responsoria.

4. TRADYCJA MUZYCZNO-LITURGICZNA

Zasadniczym materialem okreslajacym specyfike danego przekazu zré-
dlowego s3 zawarte w nim melodie. Spiewy towarzyszace ceremonii mandatum
w Mszale Jagiellonow przedstawiajg si¢ jednak nadzwyczaj skromnie. Nalezy do
nich w zasadzie tylko antyfona Mandatum novum (incipit tekstu) z psalmem Beati
immaculati, bez podania nawet jej melodii. Dla poréwnania, inne ksiggi klasztorne
przepisuja znacznie wigcej antyfon, np. Graduale Romano-Franciscanum (XIII w.)
podaje ich czternascie, Antiphonarium Cisterciense (XIII/XIV w.) siedemnascie,
Graduale Canonicorum Reg. S. Augustini (XV w.) trzynascie (Lewanski 1999, 197
nn). Repertuar tych tekstow byl zatem zréznicowany, w pewien sposéb charakte-
rystyczny dla danego konwentu, chociaz bywato ze ksiggi nawet w kregu tej samej
diecezji przedstawialy niejednolitg ich wersje (Wisniewski 2008, 64). Ich redukc;ji
dokonal dopiero Mszal Piusa V z 1570 roku. Prawdopodobnie bylo to podykto-
wane réznym stopniem ich przydatnosci. Redaktor kodeksu jasnogérskiego by¢
moze wybral antyfone Mandatum novum z tego wzgledu, ze nie tyle wskazuje
ona na dramatyczno$¢ obrzedu, ile zwraca uwage na mifos¢ braterska. Poza tym
jest takze jakby tytulem calego rytu i zapowiada jego tres¢. Mowa jest rowniez
o innych psalmach (blizej nie okreslonych) podczas obrzedu, po ktérych powta-
rza sie antyfone Mandatum novum®. Pozostale teksty, gdy chodzi stricte o obrzed
mandatum (cztery wersety i oracja), byly recytowane. Podobna sytuacja zachodzi
w dalszej czesci, gdzie podano incipity dwoch responsoriéw (Plange quasi virgo
i Jerusalem luge) i antyfone: Diviserunt sibi vestimenta mea et super vestem meam
miserunt sortem z psalmem Deus Deus meus respice.

Wypisane wylacznie teksty lub ich incipity §wiadcza o tym, iz kantorzy ko-
rzystali z innej ksiegi, w ktdrej znajdowaly si¢ odpowiednie $piewy. Zestaw antyfon
Ad mandatum notuje takze jasnogorskie Cantionale (R. 583, I-215) z XVI wieku.
Kodeks ten zamieszcza wprawdzie kompletne teksty i melodie pieciu antyfon (bez
psalmow), (k. 52v-55v): Ante diem festum, Venit ad Petrum, Cena facta dixit lesus,
Mellius illierat si natus, In diebus illis mulier, ale nie ma posrod nich wskazanej
w Mszale Jagiellonéw antyfony Mandatum novum. Sugeruje to istnienie jeszcze
innego zbioru sporzadzonego na potrzeby lokalnego konwentu. Trudno takze
stwierdzi¢, czy podane w Cantionale $piewy byly obligatoryjne. Skryptor bowiem
nie podatl przy nich zadnej uwagi, a mszal paulinski na ich temat milczy. O ob-
rzedzie mandatum i zwigzanych z nim $piewami nie wspomina, cho¢by jednym

4 Analogiczng rubryke zamieszcza Graduale Romano-Franciscanum z XIIT w. (Wisniewski 2008, 198).
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stowem, réwniez inny wazny XVI-wieczny kodeks jasnogorski, jakim jest Graduat
pauliniski (ms. R659/111-913). Manuskrypt ten notuje wylacznie Spiewy ordinarium
missae Mszy Wieczerzy Panskiej (k. 43r-44r).

Przywolane zatem wyzej dwa inne zrédla jasnogdrskie nie przychodza
z pomoca w rozwiklaniu proweniencji obrzedu mandatum w Mszale Jagiellonow.
Szukajac zrodla, na ktérym redaktor ksiegi jasnogorskiej opart swoja wersje in-
scenizacji mandatum, mozna by postawi¢ hipoteze, iz mogtby nim by¢ kodeks
z kregu franciszkanskiego, a dokladnie graduat klarysek gnieznienskich z 1418 r.
(Gniezno, Archiwum Archidiecezjalne, sygn. ms 170) (Wisniewski 2008, 211-212)°.
Wskazuje na to zbieznos¢ tresciowa rubryk pomiedzy ksiegami, a zwlaszcza obec-
no$¢ wylacznie jednej, tej samej antyfony: Mandatum novum z psalmem Beati im-
maculati. Ksigga gnieznienska, ktéra ma tradycje franciszkanska, nie zapowiada
réwniez dalszych antyfon, co szczegdlnie zbliza do niej rekopis jasnogorski. Fakt
ten wysoce sugeruje, iz Mszat Jagiellonow wzorowal si¢ w zapisie mandatum na
tradycji franciszkanskiej. Z poréwnania tekstow obydwu przekazéw wynika, iz
redakcja franciszkanska byla pierwotna, natomiast jasnogdérska mogtaby by¢ jej
poszerzeniem. Potwierdzaloby to takze stanowisko H. Cempury, ktéry w swoich
badaniach wskazal, iz ,,jakkolwiek nie mamy pewnosci, czy franciszkanskie gra-
dualy zachowane w Polsce s3 jedynymi rekopisami w Europie, w ktérych zachowat
sie stowny i muzyczny tekst Mandatum, to bez watpienia naleza one do kodeksow
najstarszych i zawierajg oryginalng wersje franciszkanska tego obrzedu” (Cempu-
ra 1969, 122). Jego zdaniem, na ziemiach polskich obrzed ten pojawil si¢ wylacznie
dzieki franciszkanskim rekopisom powstalym na Zachodzie. Z kolei mandatum
franciszkanskie jest najblizsze redakcji benedyktynskiej pochodzacej z Wtoch
i Francji (Cempura 1969, 122). Nie mozna takze wykluczy¢ jeszcze jakiego$ in-
nego zrédla (zrodel), na ktérym mogl wzorowac sie redaktor Mszatu Jagiellonow.
Podjecie bardziej doglebnych studiéw, zwlaszcza w obszarze warstwy muzycznej,
utrudnia jednak brak w kodeksie paulinskim zapisu melodii antyfony Mandatum
novum. Z tego tez wzgledu, wyprowadzone wnioski majg charakter czastkowy i hi-
potetyczny, i wymagaja dalszego badania. By¢ moze takie badania rzucilyby nowe
swiatlo réwniez na datacje Mszatu Jagiellonow®.

Podany w Mszale Jagiellonéw obrzed mandatum, pod wzgledem teatralno-
$ci, w stosunku do wielu innych przekazéw zrédlowych, nalezy zdecydowanie do

5]. Lewanski mylnie podaje nazwe tej ksiegi jako Graduale Franciscanum. Pod podang przez
niego sygnaturg (ms. 170) znajduje si¢ w Archiwum Archidiecezjalnym w GnieZnie graduat klary-
sek gnieznienskich dokladnie z 1418 roku, a nie jak sugeruje Lewanski sprzed 1418 r. Innego ma-
nuskryptu datowanego na ten rok w GnieZnie nie ma. Szczegétowe studium muzykologiczne tego
rekopisu przeprowadzil ks. I. Pawlak, przytacza w nim fakt fundacji ksiegi potwierdzony w kronice
klasztoru $w. Klary w Gnieznie, gdzie pod datg 1418 zapisano: ,,Ksieni klasztoru Wielebna Panna
Katarzyna Zagajewska sprawila piekny kancjonal na pergaminie” (Pawlak 1966, 135-141).

6 Pewne sugestie w tym kierunku nakreslil R. Bernagiewicz przy okazji omawiania dramaty-
zacji procesji Niedzieli Palmowej, opowiadajac sie za powstaniem tego kodeksu przed 1449 rokiem
(Bernagiewicz 2012, 301).
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stonowanych i skromnych. Tym samym podwaza powszechnie panujaca opinie,
przynajmniej w odniesieniu do paulinéw, ze wieki XV i XVI byly czasem coraz
$mielszego wprowadzania ruchu, gestu i innych narzedzi teatralnych do obrzedéw
liturgicznych (Modzelewski 1964, 5-69). Niemniej jednak stanowi on wazny do-
kument p6znego sredniowiecza, z ktdrego dzis czerpie si¢ wiedz¢ dotyczaca prak-
tykowania obrzedu mandatum w konwencie paulinskim.
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Summary

The life and heroic death of Poniatowski were a notable example of great commitment and
honor. Burial ceremonies, numerous anniversaries and art took a great part in building his legend.
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Streszczenie

Zycie i bohaterska $mier¢ Poniatowskiego ztozyly sie na wizerunek bohatera, ktory stal sie wzo-
rem wiernoéci i honoru. Budowaniu jego legendy stuzyly uroczystosci pogrzebowe, obchody okolicz-
nosciowe, a takze sztuka. Podniostym momentem byl powrdt zwlok ksigcia do kraju, nabozenstwa
zalobne oraz pogrzeb na Wawelu. Towarzyszyly temu liczne teksty, ukazujace patriotyczng postawe
Poniatowskiego. Dowodem kultu byty starania o wzniesienie pomnika w Warszawie oraz szeroko omo-
wione w tekscie uroczystosci rocznicowe w roku 1913. Kult ksiecia Jézefa byl inspiracjg dla kolejnych
pokolen Polakéw walczacych o niepodleglo$é, stal si¢ integralng czescig mitu armii polskiej.
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WPROWADZENIE

Potrzebe zachowania w pamigci zbiorowej postaci ksiecia Jozefa Poniatow-
skiego najpelniej oddaja stowa zamieszczone w 1913 na famach ,,Sfinksa”: ,,Nie-
wiele wskaza¢ by mozna w naszych dziejach porozbiorowych postaci, ktérych
pamiec bylaby tak opromieniona aureols, jak postac ksiecia Jozefa Poniatowskie-
go. O jego czynach i poswieceniu opowiadali nasi ojcowie, o jego zgonie $piewaly
nasze matki. Zyt dla Polski, zginal za$ ratujac czes¢ jej i chwale, zginal twierdzac,
iz byt synem wielkiego i juz odrodzonego narodu” (Ku czci ks. Jézefa Poniatow-
skiego, 1913, 3).

Poniatowski to posta¢ owiana ,jakim$ dziwnym urokiem bohaterstwa, nie-
skalanej dobroci i rycerskos$ci” (Pawlowski 1913, 4), bohaterska, cho¢ i kontrower-
syjna. Juz za zycia byt dla wielu wzorcem, a po tragicznej $mierci w nurtach Elste-
ry zaczela go otacza¢ narastajaca z czasem legenda. Kazda rocznica historyczna
zwigzana z epoka napoleonska, ktorej polskim bohaterem byt bezsprzecznie ksigze
Poniatowski, byta okazja do przypomnienia tej sylwetki.

W jego biografii dopatrywano si¢ wielu cech typowych dla Polakéw. Miej-
sce ksigcia w panteonie narodowych bohateréw tak uzasadniat Ignacy Grabowski:
»Mielismy w tej dobie 3 wielkich wodzéw i 3 wielkich Polakéw zarazem, a kazdy
z nich przedstawia w stopniu idealnym cze$¢ duszy narodowej: Kosciuszko wy-
obraza nasz sentyment, Dabrowski — energie, Poniatowski — honor” (Grabowski
1913a, 2).

Najwierniejszymi milo$nikami ksigcia byli jego podkomendni, dla nich byt
wzorem Zolnierza i patrioty. To oni zainicjowali budowanie jego legendy. Swoim
oficerom przypominal, Ze ,,jest rzecza niezbicie potrzebna, by oficer umiat szano-
wac swoj i drugiego honor” (Tokarz 1959, 301), uwazal, ze nalezy usuwac z armii
kazdego, kto przedklada interes prywatny ponad dobro Ojczyzny.

Posta¢ ksigcia stala si¢ pozniej waznym elementem mitu narodowej armii
i odegrala szczegodlng role w wojsku Ksigstwa Warszawskiego, a potem Krélestwa.
Pielegnowano mit rycerski, w ktory wpisywat sie ten romantyczny bohater.

1. TRIUMFALNY POWROT DO OJCZYZNY

Zycie i bohaterska §mier¢ Poniatowskiego ztozyly sie na wizerunek bohatera,
ktérego uznawano za wzor wiernosci i honoru. Po §mierci zaczgto otaczac go czcia,
a sprzyjalo temu wiele czynnikéw. Wszystkie uroczystosci zalobne, poczynajac od
sprowadzenia zwlok z Lipska, poprzez nabozenstwa, az po uroczysty pogrzeb na
Wawelu staly sie okazja do manifestacji patriotycznych.

Bohaterska $mier¢ przysporzyla mu dodatkowej stawy. We wszystkich wiek-
szych miastach odbyly sie zalobne nabozenstwa, wszedzie ,plynely Izy praw-
dziwego zalu” (Paszkowski 1898, 127), bowiem ,,0d razu uswiadomiono sobie,
a przynajmniej odczuto ideowe znaczenie $mierci ksiecia Jozefa. [...] jego imie
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jako wecielenie milosci ojczyzny wymawiano przy uroczysto$ciach narodowych”
(Skatkowski 1926, 5).

W tym czasie ukazaly si¢ drukiem liczne teksty zZalobne (kantaty, elegie, ody,
zale posmiertne itp.). Przykladem Mowa oraz zbior wierszow z wielu autorow na
zgon $. p. J. O. ksigcia Jozefa, ktora zawierala teksty ,w retorycznym duchu epoki
tworzone, ale bardzo znamienne, bo stanowiace zywa pamiatke bolesnej chwili
narodowej” (Lorentowicz 1913, 6).

Zanim zwloki ksigcia powrécily do kraju, zegnali go jego Zolnierze, da-
jac dowod przywigzania. Zwloki wystawiono 26 pazdziernika 1813 w krypcie ko-
$ciola $w. Jana w Lipsku, ale uroczystos$¢ zalobng udato si¢ zorganizowa¢ dopiero
w grudniu w Sedanie. Msza odbyla si¢ w gléownym kosciele, a towarzyszyla jej
defilada wojsk polskich. Podczas nabozenstwa plomienng mowe wygtlosit Franci-
szek Dzierzykraj-Morawski. ,,Pogrzeb byl bardzo uroczysty, przy udziale nieprze-
branych ttuméw, zwyciezcy oddali z uszanowaniem honory wojskowe martwym
szczatkom, ktérym imie ksiecia i $wietlana jego pamie¢ zapewnily na diugie lata
cze$¢ i uwielbienie wszystkich krajow. [...] Pamiec jego wryla sie serca, a imie bylo
na wszystkich ustach” - pisala z egzaltacja Anna Potocka (Potocka 2010, 285).

W kraju podjeto starania o sprowadzenie zwlok. Zabiegali o to gen. Stanistaw
Mokronowski oraz Magistrat miasta Warszawy. Juz 19 listopada 1813 odprawiono
w kosciele $w. Krzyza egzekwie zalobne przy pustym katafalku z portretem zmar-
tego i elementami uzbrojenia.

Jednak dopiero po ostatecznym zwyciestwie nad Napoleonem car wydat zgo-
de na przewiezienie trumny z cialem Poniatowskiego. Ekshumowane i zabalsa-
mowane przez doktora Jana Augusta Ehrlicha zwloki zegnaty w Lipsku oddzialy
wojsk rosyjskich i pruskich oraz oddzial Krakuséw. Mowe wyglosil gen. Michat
Sokolnicki. Poinformowal, ze car nakazal wyda¢ powracajacym wojskom polskim
cialo Poniatowskiego i pozwolil pochowa¢ je z nalezng czcia w Warszawie. Ko-
lumna wojska eskortujaca trumne ruszyta w droge do kraju. Z rozrzewnieniem
zolnierze witali rodzinng ziemie. ,Wszyscy w jednym momencie zeskoczyliémy
z koni, a padlszy na ziemig te, oblewajac Izami, stokrotnie ja calowali”, wspominat
Antoni Biatkowski (Bialkowski 1903, 498). W Lipsku pozostal pomnik wystawio-
ny ksigciu przez powracajacych w 1814 z zagranicy do kraju Polakéw pod wodza
gen. Wincentego Krasinskiego.

Pierwszym miejscem oddania czci zmarfemu byl Poznan, gdzie kondukt do-
tarl 31 lipca. Bohaterskiego wodza witaty wladze cywilne, duchowienstwo (arcybi-
skup poznanski, biskupi, prataci i ksieza), wojsko i mieszkancy miasta. W uroczy-
stym przemowieniu prezes Rady Departamentu Poznanskiego Tadeusz Radonski
podkreslit zastugi ksiecia, akcentujac, Ze jego czyny dla ojczyzny s3 dziedzictwem
dla kolejnych pokolen. Zdaniem Marii Janion i Marii Zmigrodzkiej ,,uroczystosci
zalobne, zapoczatkowane w czasie, gdy los ziem polskich nie byl jeszcze przesa-
dzony, mialy [...] réwniez cel polityczny. Nie tylko wojsko wyniosto bowiem z kle-
ski nadziei narodowych po upadku Napoleona przeswiadczenie, Ze jego uznana
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nawet przez wrogow stawa i rycerska $mier¢ wodza s3 moralnymi atutami sprawy
polskiej, ktorych nie mogga zlekcewazy¢ catkowicie zwyciezcy. Podobne przeswiad-
czenie towarzyszylo calemu éwczesnemu spoteczenistwu” (Janion i Zmigrodzka
2001, 319).

2. POGRZEB WARSZAWSKI 1814

Droga konduktu wiodta przez Ktodawe i Krosniewice do Lowicza, tam w ko-
legiacie 13 sierpnia 1814 odbyta si¢ msza zalobna. Potem wyruszono do Warszawy,
gdzie uroczystosci pogrzebowe odbyly sie 9i 10 wrzesnia. Do konduktu pogrzebo-
wego dolagczyly oddzialy piechoty i jazdy, eskortujac trumne witang przez miesz-
kancow stolicy. Wzdluz ulic (od rogatek wolskich, Orlg, Leszno, Dtuga, Miodowsa,
Senatorska) piechota rosyjska utworzyla szpaler. Na dany przez gen. Wincentego
Krasinskiego znak oficerowie zsiedli z koni i sami pociagneli karawan Krakowskim
Przedmiesciem do kosciota Sw. Krzyza. Trumne ustawiono na katafalku, warte
przy niej pelnilo szesciu polskich oficeréw. Do dekoracji katafalku gen. Krasinski
wypozyczyl staropolskie zbroje i choragwie (Kraushar 1913b, 7). Gen. Sokolnicki
zameldowal, ze zwloki zostaty zwrdcone ojczyznie, obywatelom, wojsku i rodzinie.
Podkreslil, ze kolejne pokolenia sg zobowigzane do nasladowania czynéw zmar-
tego i dodat: ,,Niechaj grobowiec jego stanie si¢ odtad szkola cnét patriotycznych
i rycerskich; a w tej ojczyznie godnych sobie niechaj wskazuje synow” (Bielecki
i Tyszka 1984, 270). Kazdemu - jak pisal Franciszek Paszkowski - ,,pickng wyda¢
sie musi ta chwila, cho¢ okryta zalobg, dajaca wiele zaspokojenia, uczucia wlasnej
godnosci i jeszcze opromieniona nadziejg” (Paszkowski 1898, 129-130).

Nastepnego dnia odbyla si¢ parada wojskowa oraz msza pogrzebowa, ktd-
ra odprawil biskup Remigiusz Zambrzycki. Kazanie wyglosil ks. Jan Woronicz -
dziekan katedralny warszawski. Kazanie to mozna uznac za swego rodzaju oficjal-
ny impuls do postrzegania Poniatowskiego jako wzorca patriotyzmu. Zastuzyl bo-
wiem na miano prawego Polaka, a jego najwazniejsze cechy to: ,,zadza nieugietej
stawy rycerskiej, wyzszosé¢ i szlachetnos$¢ duszy niczym niezwalczonej, serce czule
wylane i dobroczynne! Trzy zarody wszystkich cnét domowych i publicznych,
z ktorych si¢ wylega nieuleczona niczem choroba Polakéw - milos¢ Ojczyzny”
(Woronicz 1814, 12-13). Duchowny podkresli przywiazanie zmarlego do tradycji,
bo ,,pojrzal on na niezwiedle wawrzyny walecznego dziada i ojca swego”, glebo-
ki patriotyzm, oddanie krajowi. Kaznodzieja — niczym wieszcz — przepowiedzial
pos$miertng stawe ksiecia: ,,O Rycerzu! przeszltych i przysztych wiekéw wojackich
ozdobo!” (Woronicz 1814, 12-13).

Sprowadzenie zwlok Poniatowskiego do kraju stalo si¢ niemal natychmiast
tematem wielu okoliczno$ciowych utwordéw. Jak pisano, ,posypaly sie obchody
i mowy, w ktorych obok wspomnien, wynurzen zalu i czci dla ksigcia, brzmialy
szumne i napuszone frazesy znamionujace smak owczesny i zwykla stabos¢ do
pochwal narodowych” (Paszkowski 1898, 129).
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Juz 9 wrzesnia 1814, w pierwszym dniu warszawskich uroczystosci pogrze-
bowych, mozna bylo przeczyta¢ Wiersz na wprowadzenie zwtok ksigcia Jézefa Po-
niatowskiego, naczelnego wodza wojsk polskich, przez toz wojsko z Francji wracajgce
Kazimierza Brodzinskiego (Zielinski 1977, 3). Potem pojawily si¢ kolejne, warto
tu wymieni¢ Elegie z powodu wprowadzenia zwlok ks. Jozefa Poniatowskiego przez
wojsko narodowe, wracajgcego do ojczyzny Kantorberego Tymowskiego (1815)
czy Pogrzeb ksigcia Jozefa Poniatowskiego Juliana Ursyna Niemcewicza (1818).
Ten wiersz szybko zyskal powodzenie wérdd czytelnikow. Szczegélnie lubiany byt
przez mlodziez, ktdéra chetnie uczyla sie go na pamiec i deklamowata przy réznych
okazjach (Lorentowicz 1917, 33).

3. POGRZEB KRAKOWSKI 1817

Grob Poniatowskiego w podziemiach warszawskiego kosciota Sw. Krzyza
traktowany byt jako tymczasowy. Niezwlocznie po pogrzebie podjeto starania
o przeniesienie zwlok Poniatowskiego do Krakowa i ztozenie na Wawelu. Zabiegali
o to Anna Potocka, Jan Henryk Dabrowski, Michat Sokolnicki, Stanistaw Mokro-
nowski oraz ks. Adam Czartoryski. Wszyscy pragneli, aby zwloki - tego, ktory
krélom byl réwny - spoczely wérdd krélewskich sarkofagéw. Udato sie uzyskac
zgode i 16 lipca 1817 kondukt zalobny znéw wyruszyl — z Warszawy, przez Raszyn,
Tarczyn, Radoszyce, Matogoszcz, Siefisko, Zarnowiec w strone Krakowa. Mowe po-
zegnalna w stolicy wyglosit Wincenty Krasinski. W dniach 21-22 lipca 1817 r. odby-
ly sie w Krakowie uroczyste nabozenstwa, a 23 lipca nastgpilo uroczyste ztozenie
zwlok Poniatowskiego w krypcie $w. Leonarda w grobach krélewskich katedry
wawelskiej. Hold ksieciu oddalo wojsko, a zegnato go licznie zgromadzone spote-
czenstwo miasta. Msze odprawil biskup diecezji krakowskiej ks. Woronicz. W ten
sposob zapoczatkowano tradycje grzebania tam — obok kroléw - takze wielkich
bohateréw narodowych. Bo - jak podkreslal biograf Poniatowskiego, Adam Skat-
kowski - ,,méwiono, ze dusza dawnej Polski przeszta w mlody organizm Ksigstwa
Warszawskiego. A jesli tak bylo, to ktoz byt krolem tej nowej Polski? Oczywiscie
nie w znaczeniu formalnym. Ale w idealnym [...] krélem tym byl duch bohater-
skiego ksiecia Jozefa” (Skatkowski 1926, 33).

I ,,znéw kaznodzieje stawili czyny jego zycia, znéw poeci elegie sktadali niby
lis¢ niewigednacego wawrzynu na jego grobie” (Lam 1913, 563). Nie bez znacze-
nia dla kreowania wizerunku i legendy byt sposéb, w jaki opisywano krakowskie
uroczystosci. Przykladem moga by¢ pompatyczne stowa Adama Dobrowolskiego:
»Za trumng szla skromna garstka ocalalych z pogromu $wiadkéw bohaterskich
czynéw zmarlego, postepowal kon, nieodzowny towarzysz walecznych zapaséw”
(Dobrowolski 1901, 51).

Dwa polskie pogrzeby Poniatowskiego rozslawily jego posta¢ i dokonania,
wplynely na rodzenie si¢ legendy. On zas$ stal sie inspiracjg dla kolejnych pokolen
walczacych o niepodleglosé. Szczegélnie silny wptyw wywarto wspomnienie postaci
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ksiecia na powstancow listopadowych, wsrod ktorych znalazto sie wielu jego daw-
nych zolnierzy. W okresie popowstaniowym, w czasach nasilajacych si¢ represji car-
skich barwna posta¢ krolewskiego bratanka podnosita na duchu i budzita nadzieje.

4. STARANIA O WZNIESIENIE POMNIKA

Niebawem narodzil si¢ pomyst wzniesienia pomnika upamietniajacego po-
sta¢ Poniatowskiego. Polska arystokracja zaczeta zabiega¢ o uzyskanie od cara zgo-
dy na budowe pomnika. Zanim jednak do tego doszlo, pierwszy pomnik stanat
w Kro$niewicach, w prywatnej posiadtosci Rajmunda Rembielinskiego. Pono¢
Poniatowski odwiedzal Kros$niewice, wiec dla upamietnienia ksiecia staneta tam
kolumna zwienczona orfem napoleonskim wykonanym z brazu.

Zaraz po $mierci Poniatowskiego Adam Czartoryski wystapil z projektem
uczczenia go pomnikiem. W styczniu 1814 roku zwrdcit si¢ w tej sprawie do Anny
Potockiej oraz gen. Stanistawa Mokronowskiego, ktéry niebawem zebrat kwote
10 tys. zI. W roku 1815 Piotr Aigner zakonczyl prace nad projektem pomnika,
a car wydat zgode na jego budowe. W 1816 roku zawigzal sie specjalny komitet,
ktéremu przewodzit ksigz¢ Czartoryski. W dzialania zaangazowala si¢ Anna Po-
tocka, ktora - jako spadkobierczyni nalezacej do Poniatowskiego Jablonny — uwa-
zala za swoj obowiazek uczci¢ pamie¢ zmartego. Wydluzala sig lista ofiarodawcow,
poza rodzing Poniatowskich (siostra ksiecia przekazata 10 tys. zl) zbiorke wsparly
datki oficeréw (m.in.: Skrzynecki, Weyssenhoft, Kurnatowski) oraz ,,groszaki stu-
denckie zbierane przez patriotyczna mlodziez uniwersytecky” (Moscicki 1913a, 8).
Obywatele guberni kijowskiej zebrali 22 173 zl, wojewddztwa sandomierskiego
3 040 zt, obwodu bialostockiego 1 068 zl, mieszkancy Wilna 3 927 zt. Fundusze
przekazywalo wojsko, np. 9 putk piechoty przekazal niemal 6 tys. talaréw zebra-
nych wczesniej na pomnik Napoleona. W roku 1821 na koncie komitetu bylo
394 297 z1i 27 groszy (Moscicki 1913a, 8).

W 1817 roku zamoéwiono u dunskiego rzezbiarza Bertolda Thorvaldsena —
odrzucajac tym samym wczesniejszy Aleksandra Orlowskiego — projekt posagu
konnego wzorowanego na pomniku Marka Aureliusza. Gipsowy model wykonany
w 1826 rok dotarl do Warszawy dopiero w 1830 roku i najpierw spotkat si¢ z ostra
krytyka (Kraushar 1913, 41-54), ale ostatecznie zostal zaakceptowany i w pracow-
ni Klaudiusza i Emila Gregoire6w wykonano odlew w brazie. ,Wielko$¢ dzieta, sita
i pieknos¢ ksztaltéw byly imponujace” (Paszkowski 1898, 134).

Posag byt gotowy w 1832 roku, wedtug zamystu Thorvaldsena mial stang¢
na Krakowskim Przedmiesciu, aby byt z daleka widoczny zza skrzydel Palacu Na-
miestnikowskiego. Wczesniej rozwazano rézne lokalizacje, brano pod uwage pla-
ce: Saski, Za Zelazng Brama, Trzech Krzyzy, Teatralny. Wladze rosyjskie wydaty
zakaz ustawienia pomnika i nakazaly wywiezienie go z Warszawy. W roku 1836
rozebrano go na czesci i zmagazynowano na terenie modlinskiej twierdzy”.

2 'W roku 1840 odnaleziono w magazynach czesci pomnika. Car nakazal je rozbic i przetopi¢.
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Jednak ,,Poniatowskiemu pozostal inny pomnik, jesli nie trwalszy od spi-
zu, to réwnie pigkny jak dzieto ktéregokolwiek znakomitego artysty. Imie ksiecia
Jozefa i wyobrazenie o nim zostalo w pamieci narodu przedmiotem uwielbienia
i wspolczucia, ze posrod zwalisk pognebionej ojczyzny stoi ta postac szlachetna,
jako jeden ze skarbow narodowych, jedno ze $wiatel ostatnich gasnacej stawy na-
rodu” (Paszkowski 1898, 135).

5. OBCHODY ROCZNICOWE 1913

Ponowny rozwdj kultu ksiecia stanowigcego element porozbiorowego mitu
polskiego nastapil na poczatku XX wieku, wraz z odzywajacymi tendencjami nie-
podlegtosciowymi. W przededniu odzyskania przez Polske niepodleglosci istniato
swoiste ,,zapotrzebowanie spoteczne na bohatera narodowego, ktéry by ucielesniat
marzenia o wolnej Polsce i stal si¢ drogowskazem dla wspdlczesnych dazen nie-
podlegtosciowych” (Paluszewski 2006, 120). Te oczekiwania spelniat ksigze, ktory
uosabial najlepsze tradycje walk o niepodlegtos¢, prezentowal postawe glebokiego
umitowania Ojczyzny, byl osoba wrazliwg i odpowiedzialng, a przede wszystkim
mozliwg do zaakceptowania przez rézne nurty polityczne. Kreowaniu takiej wizji
bohatera stuzyly liczne publikacje Szymona Askenazego, Natalii Gasiorowskiej,
Adama Skatkowskiego czy Wactawa Gasiorowskiego.

Najwigcej uwagi poswiecono postaci Poniatowskiego w roku 1913, kiedy
przypadata 100. rocznica jego $mierci. Wtedy wykorzystano barwng biografie
napoleonskiego dowodcy do ukazania cech pozadanych w sytuacji poszukiwania
drogi do odzyskania niepodleglosci.

Niezwykle uroczysta forme nadano obchodom w Galicji, gdzie zakres swo-
béd byt najszerszy. ,,[...] w stulecie zgonu nar6d polski ze wszystkich stron §wiata
zjezdza do Krakowa, by wspdlnie uczci¢ pamie¢ ksiecia” (Zarnowicz 1913, 312).
Obchody rozpoczeto 18 pazdziernika uroczysta akademia w auli uniwersytetu.
Stowo wstepne wyglosil prof. Ignacy Chrzanowski, potem referat zatytutowany
Ksigze Jozef w Swietle dzisiejszych dgzeni zaprezentowali przedstawiciele mlodziezy,
dr Marian Szyjkowski méwil o obecnosci ksigcia w literaturze dwczesnej. Artysta
dramatyczny Wactaw Nowakowski recytowal wiersze Pierra J. Berangera i Artura
Oppmana. W Teatrze Miejskim wystawiono sztuke Michaliny Mossoczowej Ksig-
Ze Jozef, a w Teatrze Starym komitet obchoddéw zorganizowal uroczysta akademie,
w ktérej uczestniczyl biskup Sapieha, ,,zarzady miasta Krakowa i Lwowa w kom-
plecie i insygniach urzedowych, wszelkie reprezentacje galicyjskie i zakordonowe
oraz caly $wiat literacki i artystyczny” (Uroczystosci jubileuszowe w Krakowie,
1913, 1). Mowe powitalng wyglosit prof. Maurycy Straszewski. Po czesci artystycz-
nej zebrani wystuchali pelnego patosu wyktadu prof. Sz. Askenazego, w ktérym

Namiestnik Iwan Paskiewicz poprosit o podarowanie go do jego rezydencji w Homlu. Tam pomnik
stal do 1922 r. Do Polski powrdcit po traktacie ryskim. Stanal pierwotnie na dziedzincu Zamku Kro-
lewskiego, a od 3 maja 1923 na Placu Saskim.
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podkreslil, ze ksiaze wszystko czynit dla ojczyzny, a jako ,,rycerz obowiazku” sta-
nowi wzor postawy obywatelskiej (Askenazy 1913, 37). Po recytacji wiersza Niem-
cewicza chor wykonal Falg Feliksa Nowowiejskiego, a wszyscy zebrani zaspiewali
Piesn legionow.

Drugi dzien uroczysto$ci rozpoczeto manewrami wojskowymi z udzialem
oddzialéw sokotéw i Druzyn Bartoszowych (Uroczystosci krakowskie, 1913, 659-
660). Na Bloniach odbylo si¢ nabozenstwo zalobne z udziatem delegacji Krélestwa,
Litwy oraz Poznanskiego. Potem uroczysty pochod ruszyl w kierunku Wawelu.
Uczestniczyli w nim przedstawiciele arystokracji w kontuszach, goérale, czlonkowie
towarzystwa rolniczego, druzyn bartoszowych, weterani powstania styczniowego,
uczniowie, studenci, wykltadowcy uniwersytetu. Do zgromadzonych przed katedra
wawelska przemawiali: dr Juliusz Leo - prezydent Krakowa, prof. Kazimierz Ko-
stanecki — rektor U], prof. Stanistaw Starzynski — rektor uniwersytetu lwowskiego
i prof. Maurycy Straszewski — prezes Strazy Polskiej. Na sarkofagu ksiecia ztozono
ponad 40 wiencow, wsrod ktorych — jak donosit ,,Tygodnik Ilustrowany” — wyrdz-
nial si¢ wieniec z polnych kwiatéw z pdl Raszyna przywieziony przez ks. Seweryna
Czetwertynskiego. Po potudniu odbyly sie zawody skautéw i sokotdéw oraz galowe
przedstawienie w Teatrze Miejskim. ,,0gdlny nastr6j uroczystosci krakowskich do-
wiodl, ze w tej czci «rycerza obowigzku» zjednoczyt sie jednomyslnie caly narod.
Reprezentowane bowiem byly wszystkie jego warstwy, wszystkie obozy, wszystkie
odlamy mysli politycznej. [...] Pod niezatartym wrazeniem rozjezdzali si¢ uczest-
nicy obchodu, uwozac wyryty w sercach na zawsze nakaz wodza, przelozony na
mowe wspolczesnej rzeczywistosci polskiej: «Trzeba zy¢ po bohatersku». I hasto
to zabrzmi jednakowo glosno we wszystkich dzielnicach Polski, krzepigc nadzieja
i budzac otuche¢” (Uroczystosci ku czci ksigcia Jozefa w Krakowie, 1913, 853).

Wielka role w popularyzacji postaci Poniatowskiego odegrata prasa. Wyda-
wano numery okolicznosciowe, ogtaszano konkursy na utwor poetycki. Pierwszy
numer ,Tygodnika Ilustrowanego” z roku 1913 poswigcony byl w calosci tej po-
staci. Ignacy Grabowski podkreslil, ze Poniatowski ,,stal si¢ wodzem ukochanym
narodu [...]. Polaczyt si¢ z narodem na zycie i na $mier¢. Tak bowiem rozumial
swoj obowiazek” (Grabowski 1913a, 2).

Jozef Weyssenhoft na tytul swego tekstu wybrat stynne stowa przypisywane
umierajgcemu ksieciu: ,,Bog mi powierzyl honor Polakéw — Bogu go oddam”, pod-
kreslajac, ze ,,s3 takie stowa, ktdre panuja przez wieki nad duchem narodu, $wiecg
pochodniami na jego szlaku wytyczonym, pociagaja nieodparcie wyobrazni¢ mio-
dych, staja si¢ przedmiotem rozwazan catych pokolen. [...] W takich stowach, jak
ostatnie ksiecia Jozefa, sita genialna, magnetyczna i tworcza polega na doskonaltym
zespole duszy bohatera z wyraznym jej krzykiem, na doskonalej harmonii tego
krzyku z odglosem w duszy zbiorowej narodu” (Weyssenhoft 1913, 4).

Nie zabraklo tekstow poetyckich. Byly to m.in. Elegia poswigcona pamieci
Jozefa ksigcia Poniatowskiego Artura Oppmana z wymownymi rysunkami Jana
Holewinskiego oraz ttumaczony z francuskiego tekst P. J. de Berangera Poniatow-
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ski. Artykul Jana Lorentowicza prezentowal obecnos¢ postaci ksiecia w poezji,
w ktorym autor mocno podkreslil, ze ,jest to przez cale sto lat Zywy bohater, na
ktérego wspomnienie bija gorecej serca, rosnie poczucie dumy narodowej” (Lo-
rentowicz 1913, 6). Skomplikowane losy pomnika Poniatowskiego zaprezentowal
Henryk Moscicki, podkreslajac jego role nie tylko w upamietnianiu bohatera, ale
tez w zachecaniu ,, do ubiegania si¢ o stawe niesmiertelng, jaka czynom bohater-
skim i po$wigceniu si¢ patriotycznemu dla Ojczyzny towarzyszy¢ zwykla” (Mo-
$cicki 1913a, 10).

Rocznicowy charakter mial tez numer 42 ,Tygodnika Ilustrowanego”
z 18 pazdziernika 1913 r. Moscicki przeanalizowat okolicznosci $mierci Poniatow-
skiego, konczac artykul stowami: ,Gasla gwiazda Mocarza. Lecz na glowe Ksigcia
Jozefa splynely z niej blaski najwspanialsze, ustroity ja w nieSmiertelng korong bo-
haterstwa, osnuly po wszystkie czasy wiernem umitowaniem Narodu” (Moscicki
1913b, 10). Franciszek Jaworski wskazal rodzenie si¢ szczegdlnego kultu ksiecia,
»ktérego gléwnym osrodkiem byla Warszawa, a ktéry rozbiegal sie po dworkach
szlacheckich calej Polski. Nie bylo prawie domu, gdzie by nie wisial portret ksie-
cia Poniatowskiego w sztychu lub litografii, jego medalion lub brazowy posazek.
Dziarska twarz wodza widniala na pier§cionkach [...] malowano ja na porcela-
nie, panny wyszywaly wtdéczka na krosnach, poeci, poczawszy od Niemcewicza
i Brodzinskiego, wypowiadali si¢ w wierszach ku czci jego” (Jaworski 1913b, 831).
Warto jeszcze przytoczy¢ fragment tekstu Ignacego Grabowskiego: ,,Ksiaze Jozef,
na gruzach Rzeczypospolitej, walczyl za nardd, a zginal za ojczyzne. Wiec dzisiej-
szy nar6d polski, ktéry przesztos¢ swoja musi ksztalttowac na nowo, najczystszym
swym instynktem i bezkrytycznie miluje bohaterska posta¢. Ona jest naszym su-
mieniem, ktéremu ze swych postepkéw tlumaczy¢ si¢ musimy, i naszg duma naro-
dowg, uswigcajaca dziatanie” (Grabowski 1913b, 826).

W 100. rocznice $mierci ksigcia nawolywano do nabycia wydania jubile-
uszowego dzieta prof. Szymona Askenazego Ksigze Jozef Poniatowski, uznanego
za perle polskiego dziejopisarstwa. Podkreslano, ze ksigzka ta powinna znalez¢ si¢
w kazdym polskim domu (Ksigzki o ksieciu Jozefie, 1913, 342-343).

Z okazji tej rocznicy wydano srebrny medal autorstwa Laszczki. Na awersie
umieszczono popiersie Poniatowskiego, w otoku napis: ,,Bog mi powierzyt honor
Polakéw Bogu go oddam”, a poziomo ,,Jézef Poniatowski 07 V 1763”, rewers zdobit
herb Krakowa i daty: ,,19.X.1813/19.X.1913".

Na tamach ,,Tygodnika Ilustrowanego” ogloszono konkurs na wiersz o Ponia-
towskim. Do jury zaproszono: Wiadystawa Jablonowskiego (zastapili go p6zniej
Zdzistaw Debicki i Artur Oppman), Jana Lorentowicza, Henryka Moscickiego,
Wiadystawa Rabskiego, Wladystawa St. Reymonta, Adama Grzymale-Siedleckie-
go, Jozefa Weyssenhoffa i Jozefa Wolffa. Na konkurs nadestano 257 utworéw, do
oceny zakwalifikowano 25 tekstow (Nasz konkurs, 1913, 996-997). Nagrodzono
wiersz Ksigze Zdzistawa Kleszczynskiego. Autor podkreslal w nim bohaterstwo
wodza i jego nieztomna postawe, wierng stuzbe oraz to, ze swoim zyciem zastu-
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zyl na powszechne uznanie: ,,1zes, rycerzu doskonaly, godzien najwyzszej wiekow
chwaly; legendy!” (Kleszczynski 1913, 1011).

Obchody rocznicowe uswietnialy takze wystawy. Jedng z nich urzadzono
w roku 1913 w Patacu Sztuk Pieknych w Krakowie, kolejna we Lwowie. Wie-
le muzealiéw pokazanej na krakowskiej wystawie pochodzilo ze zbioréw rodzin
Sanguszkow i Potockich. Uwage zwiedzajacych przyciagaly: porcelana i szklo
z portretami ksigcia, jego ztota szabla i bogato wysadzana rubinami uprzaz ulu-
bionego rumaka oraz zbidr fajek i zegaréw z kurantami. Postulowano utworzenie
muzeum ksiecia, ktére ,,mogloby sie sta¢ prawdziwg skarbnica wspomnien” (Wy-
stawa pamigtek po ksieciu Jozefie w Krakowie, 1913, 852). Wystawe lwowska przy-
gotowal dr Aleksander Czolowski, dyrektor archiwum miejskiego, ktéremu udato
sie zebra¢ eksponaty od zbieraczy i instytucji publicznych. W kamienicy Sobie-
skich pokazano portrety ksiecia, ulanskie czako, srebra stolowe, ordery, drobiazgi
z jego wizerunkiem. Obok cennych pamigtek znalazly sie tzw. obrazki jarmarczne,
»przedstawiajace sceny z zycia ksiecia Jozefa, obrazki wprawdzie matej lub $redniej
wartosci artystycznej, bedace jednak dowodem popularnosci «rycerza bez skazy»
w Europie” (Wystawa pamiatek po ksieciu Jozefie, 1913, 995).

W przededniu wybuchu wojny legende Poniatowskiego wykorzystywano do
patriotycznej mobilizacji spoteczenstwa, bo ten ,,rycerz obowigzku” doskonale pa-
sowal do burzliwych czaséw, a jego dzieje rozbudzaly uczucia patriotyczne i pro-
pagowaly postawy obywatelskie. Ponadto istnialo spoleczne zapotrzebowanie na
takiego bohatera narodowego, ktéry byl wiernym stuga ojczystej ziemi, swoim zy-
ciem obrazowal marzenia o wolnym kraju, a potomnym wyznaczal droge do urze-
czywistnienia dazen niepodlegtosciowych. Przywolywano slowa, jakie Poniatow-
ski wypowiedzial do Ludwika Bignona: ,,Polak chce by¢ Polakiem i jedli nie moze
tego osiagnac jedna droga, to szuka innej” (Czubaty 2011, 534). Ksiaze ,wskazal
narodowi swemu droge mestwa, cnoty wojennej i honoru i wyrzekl na wieki, ze
ponad korzys¢ chwilowa, ponad interes jutra jest wyzsze poczucie narodowej god-
nosci i dobrego imienia” (Jaworski 1913a, 34).

Nadawano imi¢ Poniatowskiego szkotom czy druzynom harcerskim. W 1913
roku z inicjatywy kierowniczki Antoniny Munkaczy otrzymata takie imie szkofa
w Mnikowie. W Poznaniu na zlocie nad Maltg powstala 3 maja 1913 druzyna
skautowa im. Ks. Jozefa Poniatowskiego, imig¢ takie nosila tez 1 Zakopianska Dru-
zyna Harcerska oraz 3 Warszawska Druzyna Harcerska.

Z AKONCZENIE

Ksigze, ktory ,,przeniost $mier¢ nad kajdany byt uwielbiany w rymach” (Skat-
kowski 1926, 5). Poza wspomnianymi juz wcze$niej utworami, pojawialy sie wciaz
nowe, poniewaz ,ksigze Jozef jako bohater narodowy zajmuje stanowisko odreb-
ne, jemu tylko wlasciwe. [...] wiecznie mlody Poniatowski kochany jest od swoich
za cnoty i wady, kochany za to, iz byt [...] $wietnym wcieleniem charakter naro-
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dowego. [...] Polot rycerski ksiecia Jozefa, jedna z najwazniejszych psychiki zbio-
rowej cecha uniesmiertelnila jego imie, bo bedac sama z liczby niesmiertelnych
ogniw przeszlosci i porek przyszlosci, pozostata w duszy narodu i pozosta¢ musi”
(Askenazy 1978, 38).

Warto przywota¢ tu ponownie Artura Oppmana, poete gtoszacego roman-
tyczny kult bohateréw narodowych. Elegia poswigecona pamieci ksigcia Jozefa
Poniatowskiego powstala w roku 1913, w setng rocznice $mierci, w przededniu
I wojny $wiatowej. Opisany w nim wedrowiec stal si¢ wyobrazeniem walczacych
zolnierzy, dla ktorych ksiaze byl wzorem, a jego mit by¢ wciaz zywy posréod legio-
nistéw Pitsudskiego (Stepnik 1995, 141). Duchowym spadkobierca ksigcia stali si¢
jednak nie tylko walczacy zolnierze. Caly nardd byl zapatrzony w bohatera, depo-
zytariusza uznawanych wartosci, a zarazem rzecznika i protektora swej wspélnoty,
caly nardd chcial, by jego legenda wspottworzyta przysztos¢ (Micinska 1995, 11-
12). W nim - jak juz byla mowa wcze$niej — upatrywano zjednoczenia wszystkich
narodowych przymiotéw, cnét i najszlachetniejszych wartosci duszy polskiej. I tak,
jak byt wzorem dla swojego pokolenia, tak stal si¢ bohaterem dla nastepnych. Pod-
kreslano jego honor, mestwo, ducha rycerskiego, poréwnywano z hetmanem Zét-
kiewskim i Czarneckim, z krélem Sobieskim. Otaczajaca ksiecia legenda stawiata
go na réwni ze sredniowiecznymi wojownikami. Pisano, Ze przypominat ,,rycerza
zywcem oderwanego od stotu Artusa i zablagkanego w kregu nowozytnego swiata,
jest krzyzowcem za sprawe polska [...]. Wzor czci, wiernosci, nieztomnego odda-
nia dla nie§miertelnej rzeczy” (Luninski 1913, 1324-1325).

Duze znaczenie dla rozwoju kultu Poniatowskiego mial réwniez okres od-
budowy panstwa polskiego po I wojnie swiatowej. Wtedy jego legenda nabrata
charakteru politycznego. Uwarunkowania historyczne wplynely natomiast na jej
ozywienie oraz wzbogacanie wizerunku tego bohatera narodowego.
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NOTES... OF FR. TEODOR WIECZOREK SDB (1888-1957) — (3" PART).
SPIRITUALITY AND IMPORTANCE

Summary

Notes ... (The Notebook...) of a Salesian missionary in China - Fr. Teodor Wieczorek (1888-1957)
contains rich spiritual content. The last part of a multifaceted study is an attempt to describe the author’s
spiritual profile and it shows the elements of Teodor WieczoreK’s spiritual experience. The second part
of the article focuses on the importance and value of the analysed text.

Keywords: Fr. Teodor Wieczorek, Notes... of Fr. Teodor Wieczorek, Salesian missions in Chi-
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Streszczenie

Notes... salezjaniskiego misjonarza z Chin - ks. Teodora Wieczorka (1888 - 1957) zawiera bo-
gate tresci duchowe. Niniejsza — ostatnia — cz¢$¢ wieloaspektowego studium stanowi probe opisania
profilu duchowego Autora oraz ukazuje elementy do$wiadczenia duchowego Teodora Wieczorka.
Druga czes¢ artykulu jest po$wiecona znaczeniu i wartosci badanego tekstu.

Stowa kluczowe: ks. Teodor Wieczorek, Notes... ks. Teodora Wieczorka, misje salezjanskie
w Chinach, salezjanskie notatniki i dzienniki duchowe

WSTEP

Niniejszy artykul jest ostatnig czesciag wieloaspektowej analizy rekopisu
Teodora Wieczorka - salezjanina, kaplana, misjonarza Chin - pt. Notes do zapi-
sywania: postanowien, poboznych praktyk, szczegélnych modlitewek, uczuc serca,

1Ks. Piotr Szlufik SDB, mgr lic. W 2010 r. ukoniczyt studia doktoranckie w UKSW - specjal-
noé¢ teologia duchowosci. Rekolekcjonista i misjonarz ludowy, spowiednik siostr zakonnych. Zain-
teresowania naukowe: §w. Jan Bosko i jego duchowo$¢, autobiografie i dzienniki duchowe, historia
salezjanow w Polsce, pedagogika, $piew liturgiczny. E-mail: pszlufik@wp.pl.
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rachunku sumienia it.p. (ASIK, t. personalna ks. Teodora Wieczorka)®. Dotych-
czasowe studium dokumentu bylo ukierunkowane na poznanie Autora i tekstu
Notesu... (Szlufik 2015, 213-226) oraz analize jego tresci (Szlufik 2016, 151-166).

Ostatnim etapem poszukiwan naukowych bedzie przeanalizowanie Note-
su... pod katem duchowym. W oparciu o aparat pojeciowy teologii duchowosci
zostanie podjeta proba opisania duchowego profilu Teodora Wieczorka oraz wy-
selekcjonowania elementéw charakterystycznych jego doswiadczenia duchowego.
Zwienczeniem pracy badawczej nad Notesem... bedzie ustalenie znaczenia i okre-
slenie wartosci zapiskow salezjanskiego misjonarza.

1. DUCHOWY PROFIL AUTORA NOTESU...

1.1. Cechy natury

Na duchowy profil czlowieka skladajg si¢ jego cechy natury, zachowania, do-
konywane wybory, doswiadczenia zycia, sposoby radzenia sobie w trudnosciach
oraz odkrywanie prawdy o sobie, zwyciestwa na polu duchowym, wspolpraca
z Boza faska (Klawikowski 2010, 13). Teodor Wieczorek, zapelniajac kartki swo-
jego Notesu..., nie poswigcil wiele miejsca opisom swego zdrowia, charakteru czy
posiadanych zdolno$ci. W tym wzgledzie rekopis nie stanowi wyczerpujacego zro-
dfa tego rodzaju informacji. Jednakze niektdre wpisy umozliwiajg — w niewielkim
stopniu - poznac zdanie Autora o samym sobie, zwlaszcza jesli chodzi o charakter,
zdolnosci intelektualne, postawy ludzkie oraz przymioty duchowe.

Z tresci Notesu... wynika, ze Teodor, jako nowicjusz i kleryk, dostrzegal swo-
je ludzkie wady: niesumienno$¢, a nawet niedbalos¢ w wypelnianiu swoich obo-
wigzkéw (Wieczorek, 35, [104]), famanie ustalonych zasad Zycia zakonnego - np.
w odniesieniu do zachowania wieczornego milczenia; zarzucal sobie takze zbyt-
nig ciekawos$¢ (Wieczorek, [50]) i ambicje (Wieczorek, 24). W relacjach interper-
sonalnych zauwazal i szczerze przyznawal si¢ do braku cierpliwosci i fagodnosci
(Wieczorek, [76], [84]). Wady te Teodor pragnat pokona¢ na drodze autorefleksji
(Wieczorek, [84]) oraz braterskiej uwagi, ktora mial mu zwrdci¢ we wlasciwej chwi-
li obrany przez niego ,towarzysz” (Wieczorek, [76]). Zapiski ujawniajg jeszcze inne
braki w kontaktach miedzyludzkich. Tuz przed $wigceniami kaplanskimi Teodor,
analizujac wlasny charakter, stwierdza: ,,[...] jest w nim wiele milosci wlasnej [...]”
(Wieczorek, 107). W tym samym czasie odczuwal takze tendencje do sprzeczek
i kierowania innymi zgodnie ze swoim sposobem myslenia (Wieczorek, 107). Starat si¢
jednak poddac wlasng wole woli przetozonych — magistrowi nowicjatu, spowiednikowi
i dyrektorowi wspdlnoty oraz przedstawicielom wladz swieckich. Od ich pozwolenia nie-
jednokrotnie uzalezniat swoje dziatanie, zar6wno w kwestii wypelniania praktyk poboz-

>W dalszej czesci artykutu - z tej racji, ze Teodor Wieczorek podkreslit te czes¢ tytulu podwdjng
linig oraz z powodéw praktycznych - bedzie uzywana nazwa: Notes.... (Wieczorek, s. [II]). Numery
w nawiasie kwadratowym nie wystepuja w rekopisie i zostaly nadane przez autora niniejszego
artykulu w celu fatwiejszego odnajdywania wskazanych fragmentow.
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nych, jak i codziennych zaje¢ oraz obowigzkoéw (Wieczorek, 22, [46], 47, [76], 81, [104]).
W kontaktach ludzkich wystrzegat sie réwniez upominania innych (Wieczorek, 22).

W przyszlym kaplanie wzrastalo jednak pragnienie poddania wtasnej woli nie tyl-
ko przelozonym, ale przede wszystkim woli Boga. Juz w nowicjacie, wéréd motywow
wstapienia do zgromadzenia, o ktdrych pisze w Nofesie..., wymienia nastepujacy: ,,aby
powiekszy¢ chwate Boza spelnianiem $wietej Jego woli” (Wieczorek, [82]). Tak wyrazone
pragnienie byto konsekwentnie realizowane przez Teodora. Potwierdza to postanowienie
uczynione podczas studiéw teologii: ,,Bede sie uczyl, abym maogl wiele dobrego zdziatac,
majac na oku wole Boga i Jego dobro¢ niezmierzona ku mnie” (Wieczorek, 107).

Na kartach Notesu... Autor ujawnia autoocene wlasnych zdolnosci intelek-
tualnych. Teodor, jako dwudziestopiecioletni mezczyzna, czul w tej kwestii pewne
ograniczenia. Z okresu nowicjatu pozostawit wymowny wpis, ktdry oddaje realizm,
moze nieco przesadzony, poczynionej diagnozy: ,,Dotychczas bytem wielkim nie-
ukiem, nie mialem zdolnosci w jezykach i madrosci” (Wieczorek, [60]). Wierzyt ze
dobre wykorzystanie czasu, odpowiednie postawy w procesie poznawczym (skupie-
nie uwagi, analiza, zapamig¢tywanie studiowanych tresci, przygotowywanie sie do
zajec), pilnoé¢ oraz modlitwa do Ducha Swietego o potrzebne dary, pozwola prze-
zwyciezy¢ ograniczenia w tej materii (Wieczorek, 34, 45, [60], [94], [100], [102]).

Zapisy Notesu... pozwalaja pozna¢ takze sposob radzenia sobie Teodora
z problemami. Lektura rekopisu pozwala stwierdzi¢, ze jego Autor nie starat sie ucie-
ka¢ od napotykanych trudnosci. Potrafit pokonywa¢ proby, dodajac sobie odwagi,
zwalczajac zniechecenie i patrzac na wydarzenia zyciowe przez pryzmat wiary (Wie-
czorek, [84]). Swiadczg o tym choéby dwa wpisy: z 3 pazdziernika 1913 r., méwigcy
o $mierci matki — ,Do Maryi bede sie¢ udawat w wszelkich trudnos$ciach czy ma-
terialnych czy duchowych. Ona mi jest teraz Matka moja, gdyz ziemska stracilem
(23 IX 13)” (Wieczorek, 91), oraz drugi, z 4 sierpnia 1914 r., w ktérym Teodor opi-
suje otrzymanie wiadomosci o mobilizacji do wojska - ,,Cho¢ bylem z dalsza przy-
gotowany, jednak wiadomo$¢ ta zrobita na mnie wielkie wrazenie” (Wieczorek, 103).

Analiza tresci zapiskow pozwala dostrzec jeszcze jedng wazng ceche Teodora
Wieczorka. Jest nig dojrzalos¢ ludzka, ktdra znajduje swdj wyraz w utozsamieniu
sie z druga ojczyznag Autora Notesu... — Chinami, gdzie spedzit wigkszos¢ salezjan-
skiego zycia. Analiza zapiskéw prowadzi do konstatacji, ze w ks. Wieczorku wzra-
stalo pragnienie mito$ci Chinczykéw oraz zrobienia wszystkiego dla ich duchowe-
go nawrodcenia i zbawienia. Odprawiajac Eucharysti¢ przy grobie $w. Franciszka
Ksawerego w Siancian w 1927 r., prosil o dar §mierci meczenskiej ,,dla wyjednania
taski nawrécenia si¢ Chinczykow” (Wieczorek, 109). Dwa miesigce pdzniej na
kartach Notesu... zapisal: ,Oddam sie wigcej mitosci dla Chinczykdow, dla ktérych
zbawienia wszystko uczynig, co bede mogt” (Wieczorek, 109).

1.2. Elementy charakterystyczne praktykowanej duchowosci
Teodora Wieczorka cechowala prosta, szczera i zmierzajaca do poglebienia
poboznos¢, ktdrg swiadomie - jak wynika z rekopisu - przyjal w dniu pierwszej
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profesji zakonnej za swoja ,,[...] nieodstepna towarzyszke” (Wieczorek, 83). Istot-
nym elementem do$wiadczenia duchowego Autora Notesu..., bylo poddanie, juz
na poczatku salezjanskiej formacji, wtasnego myslenia i dzialania jedynemu celo-
wi — $wietosci. Na kartach Notesu... pragnienie to powtarza si¢ kilkakrotnie i jest
wyrazane w zdaniach: ,,Ja pragne, ja chce, ja musze zosta¢ $wietym!” (Wieczorek,
(1T, II1]), ,,Ja chce, ja pragne, ja musze zostaé swietym!” (Wieczorek, 22, [80]) lub:
»Tak, ja moge zosta¢ $wietym i wielkim $wietym, bylebym tylko chcial. Tak, jest,
ja chee [...]” (Wieczorek, [80]), ,Ja przybytem tu[,] by sie udoskonali¢ i zosta¢
swietym [...]” (Wieczorek, 35)% ,,[...] bede staral si¢ coraz wigcej postepowac na
drodze $wietosci” (Wieczorek, [104]).

Wspolpraca Teodora z taska Bozg wydala owoce w postaci jeszcze innych
pragnien, zakorzenionych w duchowosci salezjanskiej, poznawanej i praktykowa-
nej przez niego od nowicjatu, ktére — posrednio - rzucaja $wiatlo na sposéb ro-
zumienia przez Teodora pojecia $wigto$¢: ,Wole raczej umrze¢, anizeli nie czyni¢
kazdej mej czynnosci jedynie dla Boga” (Wieczorek, 43); ,Raczej umrze¢, anizeli
zgrzeszy¢ (Wieczorek, [44], 81)*lub jemu podobne: ,Wole umrze¢, niz obrazi¢
jakimkolwiek grzechem dobrego Boga” (Wieczorek, [106]) czy tez: ,Da mihi ani-
mas, caetera tolle” (Wieczorek, 81)°. Przez pryzmat tych stwierdzen, mozna wy-
wnioskowa¢, ze Teodor rozumial $wigto$¢, przede wszystkim, jako postawienie
Boga na pierwszym miejscu, realizowanie wszystkiego jedynie ze wzgledu na Nie-
go oraz wypelnianie swoich obowigzkow tak, aby tylko Jemu si¢ podoba¢. Dla Au-
tora Notesu... $wigto$¢ oznaczata réwniez wolnos¢ od grzechu, nawet najmniejsze-
go. Termin ten - na co wskazuje inny wpis — oznaczal dla Teodora praktykowana
w stopniu heroicznym mitos¢ Boga i bliznich: ,Cnote do praktykowania wezme:
¢wiczy¢ sie w heroicznej mitosci Boga i blizniego” (Wieczorek, 91). Analizujac po-
jecie ,$wieto$¢”, mozna skonstatowac, ze Teodor utozsamial je z terminem ,,dosko-
nalos¢” (Wieczorek, 105), ktore — w $wietle tresci Notesu... — oznaczalo jak najdo-
kfadniejsze wypelnianie swoich obowigzkow (Wieczorek, 59).

Innym elementem, ktéry mozna dostrzec na plaszczyznie doswiadczenia du-
chowego Teodora, jest wzrastajaca wola zycia radami ewangelicznymi: postuszen-
stwem, ubdstwem i czystoscig. Teodor, konczac nowicjat, byt przekonany o tym,
ze s3 one $rodkiem do ztgczenia sie z Jezusem (Wieczorek, [80], 105). Swiatto Bo-
zej madrosci i taski doprowadzito mtodego nowicjusza w dniu pierwszej profesji
zakonnej do glebokiego wyznania: ,,[...] umartem dla $wiata, aby zy¢ dla Jezusa”
(Wieczorek, 83) oraz poréwnania siebie do ukrzyzowanego Zbawiciela: , Tak da-
tem si¢ dzisiaj przeszy¢ trzema gwozdziami do krzyza Jezusowego” (Wieczorek,
83). W Notesie... kilkakrotnie odnawial pragnienie wiernego zachowywania $lu-
béw postuszenstwa, ubdstwa i czystosci (Wieczorek, [104], 105) oraz szukal wsréd

3 Podobng mysl zawierajg takze pozniejsze zapiski (Wieczorek, [82]).

4 Niemal identyczne postanowienie podjal wychowanek $w. Jana Bosko — Dominik Savio,
przyszly $wiety (Bosco 1859, 46).

5 Stowa te przyjal jako program zycia dla salezjandw ich zalozyciel — $w. Jan Bosko. Sa one
zwrotem, ktdry okresla duchowo$¢ salezjanska (Vecchi 1999, 40-47).
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swietych wzoréw w praktykowaniu poszczegélnych rad ewangelicznych: postu-
szefistwa — u $w. Jozefa, czystosci — u $w. Alojzego Gonzagi i $w. Stanistawa Kostki,
ubostwa - u $w. Jana Bosko (Wieczorek, [80]). Chociaz praktykowanie slubow
nie zawsze bylo dla ks. Wieczorka fatwe, to jednak staral si¢ — na drodze ascezy —
ksztaltowac wlasciwe postawy zakonnego zycia (Wieczorek, 109), ufajac w pomoc
Boga (Wieczorek, 105, [106]), szukajac wzoru w Jezusie (Wieczorek, [80]), Maryi
(Wieczorek, 59, [80], [104]) i $wietych (Wieczorek, [80]).

Teodor, wraz z pragnieniem zlaczenia sie z Jezusem przez profesje¢ zakonna,
czul si¢ takze zobowigzany do wiernego zachowywania regul zgromadzenia. Stad
tez w Notesie... znalez¢ mozna wpisy nastepujacej tresci: ,,[...] nie bede zatem miat
moich $w. regul w pogardzie lub sobie je kiedykolwiek lekcewazyt i niedbale je za-
chowywal. Owszem bede si¢ staral jak najusilniej[,] by dokladnie i $cisle wykonaé
to wszystko, co w nich jest zawarte, cho¢by najdrobniejsze i niewiele — na pozor
znaczace — rzeczy” (Wieczorek, [82]) oraz ,,Bede pilnie zachowywal reguly i §luby
we wszystkiem [...]” (Wieczorek, 105, [46]).

Zapiski Notesu... rzucajg rowniez $wiatlo na formy poboznosci, praktykowane
przez Teodora na poszczegolnych etapach formacji. Na drodze ku $wigtosci, tak bar-
dzo przez Niego upragnionej, w sposob rozumny i zaangazowany - jako nowicjusz,
a potem kleryk i kaptan - wykorzystywal dostepne $rodki. Pierwszym z nich byta
modlitwa, rozumiana przez Teodora jako rozmowa z Bogiem (Wieczorek, [76], 81).
Wsrod form modlitwy — ustnej, myslnej i liturgicznej, wspdlnotowej oraz indywidu-
alnej — wymienionych w Notesie... s3: rozmy$lanie (Wieczorek, 34, 35, 99, 103, 109),
officium - Liturgia Godzin (Wieczorek, 109), rézaniec (Wieczorek, 49, 91, 93), akty
strzeliste (Wieczorek, 45, 49, [102]) oraz nawiedzenie Najswietszego Sakramentu
(Wieczorek, 93, 103, [121]). Teodor wkiadat wiele wysitku w nauke modlitwy, w walke
z pojawiajacymi si¢ podczas niej trudnosciami - szczegdlnie roztargnieniami (Wie-
czorek, 81, 83), wykorzystujac w tym celu otrzymane rady od innych (Wieczorek, 81).
Autor Notesu... potrafil sigga¢ po gotowe formuly modlitewne, znane z domu rodzin-
nego oraz poznane podczas poszczegdlnych etapoéw formacji (Wieczorek, 19-20, 20-
21, [84], 85, 89-[90]). Z biegiem lat wydalo to pozytywne skutki w postaci wzrostu pra-
gnienia modlitwy: ,,[...] bede cztowiekiem modlitwy” (Wieczorek, 107) oraz podjecia
wysitku Iaczenia modlitwy z zyciem codziennym (Wieczorek, [50]).

Centralne miejsce w praktykach poboznosci zajmuje Eucharystia, ktora Teo-
dor uczyl sie jak najlepiej przezywacé (Wieczorek, 93). Juz w nowicjacie otrzymy-
wal cenne wskazdwki, ktére miaty pobudzi¢ go do gorliwego i pelnego uczestni-
czenia w Ofierze Chrystusa i sta¢ si¢ srodkiem rozwoju autentycznej poboznosci
(Wieczorek, [41]).

Do $rodkoéw, ktore ksztattowaly Teodora i czesto powracaja w Notesie..., naleza-
ly nabozenstwa: do Serca Pana Jezusa oraz Maryi. W Boskim Sercu Zbawiciela Autor
rekopisu szukat pomocy (Wieczorek, 99), widziat zrodlo wszelkich fask (Wieczorek,
[102]), uczyt sie postawy milosci (Wieczorek, [102]), stad pragnal zapali¢ siebie i in-
nych gorliwoscia do tego nabozenstwa (Wieczorek, [72]-73, 83). Natomiast w Maryi
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- »Najswietszej Pannie” (Wieczorek, 22) i ,Niepokalanej” (Wieczorek, 93) — widziat
swoja Matke (Wieczorek, 49, 59, [80], 91, [104]) i Wspomozycielke (Wieczorek, [68],
[80], [102], [106]). Od czasu nowicjatu dla Teodora Maryja, ktdra — jak sam wyznal
- przyprowadzila go do zgromadzenia (Wieczorek, 59, [80]-81), stala sie ,,Patronka”
(Wieczorek, [80], 33). Do Niej czesto sie modlil (Wieczorek, 81, [106]), w Niej szukat
pomocy (Wieczorek, [80]), wierzyt w Jej skuteczne oredownictwo (Wieczorek, 59,
[60]), czcil Ja (Wieczorek, 33), dazyt do spelniania Jej woli objawionej w natchnie-
niach wewnetrznych (Wieczorek, 34) oraz staral si¢ wsrod innych krzewi¢ do Niej
szczere i serdeczne nabozenstwo (Wieczorek, 43, [44], [50], 59, [68]). Wyrazem czci
Teodora dla Maryi byty takze: szczegdlne modlitwy®, forma duchowego zobowiaza-
nia, ktéra Autor Notesu... ujal nazwa ,kontrakt™, czeste rozmowy o Maryi (Wieczo-
rek, 49, 59, [68]) czy tez przyjete — przy pierwszych slubach — imie zakonne: Maria
(Wieczorek, [80]; ASC, Emissione).

W pracy nad sobg, Teodor byt daleki od idealizowania wlasnej osoby. Jako
nowicjusz dal jasny wyraz niezadowolenia z siebie, piszac w Notesie...: ,,Jeszcze
brak mi niektérych cnét, abym byl zupelnie szczesliwym i zadowolonym sam
z siebie” (Wieczorek, [76]). W innym miejscu zauwaza takze: ,,[...] jestem bardzo sfa-
by i niedoskonaly [...]” (Wieczorek, [80]). Z okresu studiéw filozoficznych pochodzi
inny wpis, ktéry ujawnia jeden z powodéw utrudniajacych postep duchowy Teodo-
ra: ,,lenistwo w stuzbie Bozej” (Wieczorek, [104]). W tym samym okresie formutuje
zapis, dzigki ktéremu widaé realizm samooceny polaczony z gltebokimi pragnienia-
mi duchowymi: ,,[...] bede staral si¢ coraz wigcej postepowac na drodze swietosci,
jeszcze mi tyle brakuje” (Wieczorek, [104]). Stad Autor Notesu... podejmuje prace
nad soba w oparciu o srodki ascezy, ktdre maja wyeliminowa¢ wszelkie wady.

Doktadna analiza praktyk ascetycznych zawartych w Notesie... pozwala wyod-
rebni¢ dwie ich grupy, ktdre sie uzupelniajg — formy ascezy pozytywnej i negatywnej
(Swida 1975, 51-87; Niparko 1973, 991). Do pierwszej z nich zaliczajg sie: ksztalto-
wanie cnot - cierpliwosci, fagodnosci, pokory, mitosci (Wieczorek, 22, 35, 43, [50],
[84],91, 99, 103), dawanie dobrego przykladu (Wieczorek, 105), sumienne wykorzy-
stanie czasu (Wieczorek, 45, 59, [94]), wiernos¢ w matych rzeczach (Wieczorek, 34,
[50]), doktadne wykonywanie prac i obowigzkow, a takze chetne spelnianie polecen
przetozonych (Wieczorek, 22, 26, 59, 99, [100], [102], [104], [106]), wykorzystanie
okazji do czynienia dobra (Wieczorek, 59), dostrzeganie zalet bliznich (Wieczorek,
73)i cierpliwe znoszenie wad innych, niesprawiedliwych sadéw, urazéw oraz krzywd
(Wieczorek, 22). Do praktyk bedacych wyrazem ascezy negatywnej naleza: walka
z pokusami, unikanie $wiata, podszeptéw szatana i okazji do grzechow (Wieczorek,
33,105, 109), podejmowanie dobrowolnych umartwien (Wieczorek, 81), stosowanie
pokut w przypadku uchybien (Wieczorek, [100], 103, [106], [108]), szukanie okazji
do upokorzen i unizenia (Wieczorek, 24, [50]).

6Do modlitw tych zaliczaly sie teksty wpisane do Notesu..., ale i tradycyjne modlitwy maryjne,
np. Salve Regina (Wieczorek, 19-21, 24, [84]).
7Jego istota bylo ofiarowywanie Bogu wszelkich czynnoéci przez rece Maryi (Wieczorek, [50]).
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Do praktyk poboznych Teodora zaliczaly si¢ takze ¢wiczenia duchowe, ktore
orientuja wole cztowieka. Nalezala do nich rewizja Zycia, czyli rozeznanie stanu
duszy i postaw ludzkich w oparciu o rachunek sumienia. W Notesie... przybie-
ra ona forme rachunkéw sumienia ogolnych i szczegétowych (Wieczorek, 35, 43,
[76], 93, [100], 103, 104, [106], [108], 109). Drugim ¢wiczeniem orientujacym
wole Teodora byly odbywane okresowo ¢wiczenia dobrej $mierci oraz rekolekgje.

Analiza tresci Notesu... pozwala dostrzec jeszcze drugorzedne srodki, ktérych
celem jest ukierunkowanie ludzkiego intelektu na Boga i osiagniecie z Nim komu-
nii. Teodor staratl si¢ o praktyke czytania duchowego (Wieczorek, 109) oraz stalej
pamieci o obecnosci Boga (Wieczorek, 81), a przy modlitwie w kaplicy o obecno-
$ci Jezusa w Najswietszym Sakramencie (Wieczorek, 83).

Zapiski Teodora Wieczorka wskazujg na jego stalo$¢ oraz zdecydowanie
w pracy duchowej, korygowaniu wad charakterologicznych i niwelowaniu brakéw
intelektualnych. Widoczne jest to w okresleniach pojawiajacych si¢ w postanowie-
niach, ktére podejmowal jako nowicjusz, kleryk i kaptan. Stwierdzenia typu: ,,za-
wsze” (Wieczorek, 83), ,,czesto” (Wieczorek, [82], 83), ,,nigdy” (Wieczorek, 22, 24,
81, [82], 99, 103, [104]), ,kazdego dnia” (Wieczorek, 24), ,w niczem” (Wieczorek,
[120]), »usilnie i gorliwie” (Wieczorek, [44], 50), ,wiernie i sumiennie” (Wieczo-
rek, 26), ,,$cisle” (Wieczorek, [106], [120]), ,dokladnie i $cisle” (Wieczorek, 81,
[82]), ,musze” (Wieczorek, [II, II1], 22, 26, 35, 37), ,bede” (Wieczorek, 24, 26, 33,
34, [50], 81) ukazuja silng wole autoformacji i determinacj¢ Teodora. Zapewne
Autorowi tych postanowien nie chodzilo jedynie o to, by sie pozby¢ - raz na za-
wsze — dostrzeganych ludzkich lub duchowych brakéw i w ten sposob poddac sie
pokusie tatwiejszego, bo pozbawionego wysitku i walki, zycia®. Juz od nowicjatu
w Teodorze bylo obecne pragnienie przyjmowania trudnych doswiadczen, upo-
korzen, cierpienia oraz postawy unizenia (Wieczorek, 24, [50], [82], [84], [94]),
a nawet meczenskiej Smierci (Wieczorek, 24, [82]), ktore w sobie pielegnowal. Dla
Autora Notesu... krzyz Chrystusa byl zrédlem zbawienia (Wieczorek, [84]).

Liczba praktyk poboznych zawartych w postanowieniach Teodora Wieczor-
ka moze sugerowa¢, ze jego doswiadczenie duchowe ograniczalo si¢ jedynie do
ich wypetniania. Notes... zawiera jednak zapisy §wiadczace o autentycznym Zyciu
taski, ktorego wyrazami byly: w odniesieniu do Boga — heroiczna milo$¢, postawa
zawierzenia w kazdej sytuacji zyciowej i czynienia wszystkiego jedynie dla Niego
(Wieczorek, 43, 81, [84]); w odniesieniu do Jezusa - zlgczenie sie z Nim przez $lu-
by zakonne (Wieczorek, [80]), tajemnice krzyza (Wieczorek, 83, [84]) i przyjetego
dobrowolnie cierpienia (Wieczorek, [82]), a takze umilowanie serca Zbawiciela
(Wieczorek, [72]-73, 83); w odniesieniu do Ducha Swietego — wiara w otrzymanie
Jego daréw (Wieczorek, [60]); w relacji z Maryja — zawierzenie Matce i Wspomo-
zycielce (Wieczorek, 59) oraz w odniesieniu do bliznich - czynna milos¢ (Wieczo-
rek, 59) i troska o ich zbawienie (Wieczorek, [44], [82]).

8 Na takie niebezpieczenstwo wskazujg niektdrzy wspoltczesni znawcy zycia duchowego
(Augustyn 1993, 23-24).



182 KS. PIOTR SZLUFIK SDB

2. ZNACZENIE NOTESU...

Zapiski nowicjusza, kleryka i ksiedza Teodora Wieczorka, ktére zawiera No-
tes..., majg warto$¢ historyczna. Sa materialnym $wiadectwem zycia i dziatalno-
$ci polskiego salezjanina, kaplana i misjonarza. Dla ich badaczy Notes... - cho¢
w niewielkim stopniu - ukazuje rézne aspekty osoby Autora: fakty biograficzne,
charakter, praktykowang duchowos¢. Stad tez notatki petnia role uzupelniajaca do
studium osoby ks. Wieczorka.

Wpisy w Notesie... s3 takze czytelnym §ladem éwczesnej formacji zakonnej oraz
kaptanskiej i tradycji salezjanskiej, w ktora — od czaséw ks. Bosko — wpisane s3 takie
elementy charakterystyczne jak: nazewnictwo — magister, dyrektor, inspektor, prze-
chadzka, rekreacja, asystencja, studium, refektarz czy tez wspomniane praktyki za-
konne - ¢wiczenie dobrej $mierci, rekolekeje, rozmyslanie, nekrolog, sprawozdanie
(Wieczorek, 23, 35, 37, [41], [46], 47, 48, 49, 59, 61, 73, [76], [78], [82], [94], 99, 101,
103, [120]-[121]). Umieszczony w Notesie... plan zaje¢ w nowicjacie ukazuje roz-
norodno$¢ wykladanych tam przedmiotow: pedagogia, jezyk polski, jezyk lacinski,
grecki i wloski, dogmatyka, ceremonie, historia Kosciola, $piew gregorianski, a takze
codzienne i $wigteczne zycie wspdlnoty 6wczesnego nowicjatu w Radnej (Wieczo-
rek, [120]-[121]). Rekopis Teodora Wieczorka jest takze dowodem wysokiego po-
ziomu wiedzy o Zyciu duchowym wspétbraci, ktdrzy towarzyszyli mu od nowicjatu,
podczas miesiecznych ¢wiczen dobrej $mierci i rekolekcji. Uwazna analiza tekstow
wskazuje na stalg asymilacje przez Autora elementéw duchowosci salezjanskiej, kto-
rej istotne elementy objawiajg zapisy Notesu... Sa nimi: kult eucharystyczny (Wieczo-
rek, 22, 33-34, [41], [42], [48], 49, 83, 93, 103, [120]-[121]), kult Serca Pana Jezusa
(Wieczorek, [48], 49, [72]-73, 81, 83, 95-99, [102]), czes¢ i milos¢ do Maryi (Wieczo-
rek, [59], [42], 43, [48], 49, [50], 59, [60], [68], [80]-81, 91, [102]), troska o gorliwos¢
w zdobywaniu dusz (Wieczorek, [82], [94], 109), czes¢ dla zalozyciela — $w. Jana
Bosko i patrona zgromadzenia — $§w. Franciszka Salezego (Wieczorek, [94], [106]),
pielegnowanie ducha misyjnego (Wieczorek, [50], [86]-90)°.

Niekwestionowang warto$cig Notesu... jest ukazanie czytelnikowi wlasnego
doswiadczenia duchowego Teodora Wieczorka i jego wysitku w drodze ku $wie-
tosci, ktorej pragnal. Warto zauwazy¢, ze styl swietosci, jakim zyl Autor Notesu...,
jest prosty. To $wietos¢ dostepna dla kazdego, realizowana w codziennosci i urze-
czywistniana wérod zmagan, prob oraz egzystencjalnych trosk. Teodor Wieczo-
rek dazyt do $wietosci w oparciu nie o $rodki wyszukane, ale tradycyjne i zna-
ne w historii teologii duchowosci oraz zgromadzenia salezjanskiego. Nalezaly do
nich: modlitwa, liturgia, lektura duchowa, asceza, praktyki poboznos$ci maryjnej
i uczynki milosci blizniego.

° Wymienione elementy mozna dostrzec w réznych opracowaniach na temat duchowosci
ks. Bosko i duchowosci salezjanskiej (Isoardi 1974, 99-111, 113-119; Stella 19812, 147-175, 326-333;
Van Luyn 1987; Desramaut 1990, 77-79, 103-110; Desramaut 2000, 136-140, 144-145, 214-221, 239-
241; 399-403; Schepens 2007, 171-273; Soell 2007, 277-323).
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Przykiad misjonarza z Chin, prowadzacego przez okres pietnastu lat swdj
Notes..., moze pelni¢ role edukacyjng, zwlaszcza w wychowaniu seminarzystow
oraz os6b konsekrowanych. Notatki Teodora Wieczorka ucza odpowiedzialnosci
za wlasng relacje z Bogiem, zaangazowania w proponowane w czasie formacji ¢wi-
czenia duchowe (notowanie mysli rekolekcyjnych lub z dnia skupienia, przygo-
towywanie si¢ do spowiedzi $w. przez solidny rachunek sumienia) i okresowego
weryfikowania pracy nad wlasnym charakterem, rozwijaniem uzdolnien intelektu,
wyrabianiem chrzescijanskich cnoét i apostolskiej gorliwosci.

PODSUMOWANIE

Wieloaspektowe studium Notesu... ks. Teodora Wieczorka, podjete w trzy-
czeSciowym artykule, ukazalo w zarysie zycie pierwszego salezjanina z Polski —
misjonarza Chin, badany tekst, jego zawarto$¢ tresciowg oraz elementy doswiad-
czenia duchowego Autora. Dokonana analiza rekopisu pozwala sformutowa¢ kilka
nastepujacych wnioskow:

*Notes... - cho¢ nie obejmuje calego zycia Autora i nie ukazuje caloksztaltu
jego osoby, to jest jednak obiektem interesujacym, zaréwno dla historykow zgro-
madzenia salezjanskiego, jak i teologéw duchowosci, zwlaszcza zajmujacych sie
literatura mistograficzna' oraz polska mistyka przezyciows, ktora wciaz jest mato
znana (Urbanski 1997, 11);

erekopis Teodora Wieczorka wpisuje si¢ w dluga i bogata tradycje literac-
ka polskiej duchowosci XX stulecia'’. Notes... jest przykladem kompilacji réznych
form wyrazu: praktyk poboznych, modlitw, notatek z rekolekcji i ¢wiczen dobrej
$mierci, mysli, tekstu jurydycznego, informacji biograficznych oraz postanowien
i rachunkéw sumienia. Dwa ostatnie gatunki bezsprzecznie w zapiskach dominuja.
Chociaz rekopis nie zawiera opisu nadzwyczajnych zjawisk mistycznych, a na tle
innych dziennikéw duszy i pamietnikéw duchowych jest objetosciowo skromniej-
szy i tre$ciowo ubozszy, to stanowi ciekawy przyktad dokumentowania osobistego
doswiadczenia duchowego oraz tresci teologiczno-ascetycznych, ktore, przekazy-
wane na poszczegolnych etapach zycia salezjanskiego, stuzyty Autorowi Notesu...
w poznawaniu oraz wcielaniu w zycie idealu chrzescijanskiej i zakonnej swietosci;

*podjete studium rekopisu Teodora Wieczorka nie jest analiza kompletna.
Autor artykutéw ma swiadomos$¢ koniecznosci kontynuowania badan nad Note-
sem... w celu: wskazania wszystkich mozliwych do odnalezienia zrddet, z ktérych
zostaly zaczerpniete rachunki sumienia, modlitwy oraz mysli teologiczno-asce-
tyczne; poréwnania tresci Notesu... z listami ks. Wieczorka i ewentualnymi archi-

10 Pisma mistograficzne zawieraja elementy opisu osobistego do$wiadczenia relacji z Bogiem
i przyjmuja forme autobiografii duchowych, dziennikéw duszy, wyznan, $wiadectw, korespondencji
i relacji (Chmielewski 2008, 1275-1277).

11'Warto — w ramach egzemplifikacji — poda¢ niektdére wydane dzienniki, notatniki i zapiski
duchowe Polakéw: Salawa 1983, 285-337; Kowalska 1983; Kozminski 1991; Katwa 2000; Frelichowski
2003% Czacka 2006; Ciesielski 2007; Bojanowski 2009; Sopocko 2010; Tulasiewicz 2013; Wojtyla 2014.
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waliami dawnego domu nowicjackiego w Radnej'?, jak i okreslenia profilu psycho-
logicznego w oparciu o specjalistyczne analizy grafologiczne pisma®.
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XXVIII MIEDZYNARODOWY FESTIWAL MUZYKI RELIGIJNE]
IM. KSIEDZA STANISEAWA ORMINSKIEGO W RUMI
(20-22 PAZDZIERNIKA 2016)

W dniach 20-22 pazdziernika 2016 roku odbyla si¢ dwudziesta 6sma edycja Miedzynarodo-
wego Festiwalu Muzyki Religijnej im. ks. Stanistawa Orminskiego w Rumi (dalej MFMR)". Gospo-
darzami tego artystycznego wydarzenia s Salezjanie Ksigdza Bosko, ktérzy wraz z jego organizato-
rami* (MFMR. Informator 2016, 8) dbaja o perfekcyjne przygotowanie festiwalu. Dzielo wspierane
jest przez szereg instytucji’ (MFMR. Informator 2016, 8) i 0sob, ktdre je finansowo zabezpieczaja.

Festiwal ma charakter konkursu. W tej edycji odbywal si¢ on na czterech plaszczyznach:
(1) konkurs kompozytorski; (2) konkurs muzyki organowej; (3) konkurs zespotéw chéralnych
(w dwoch kategoriach) oraz (4) konkurs na najlepsze wykonanie piesni religijnej w jezyku kaszub-
skim. Jego specyfika powoduje, ze jest to jedyny tego typu festiwal w Polsce. Organizatorzy precyzyj-
nie okresli jego cele i zalozenia. Regulamin podaje, Ze moga w nim uczestniczy¢ jedynie niezawodo-
we zespoly chéralne oraz mlodzi organisci, uczniowie szkdt muzycznych oraz studenci reprezentuja-
cy rézne osrodki akademickie* (MFMR. Regulaminy 2016, 3).

IMFMR odbywa si¢ w salezjaniskiej parafii, od roku sanktuarium Matki Bozej Wspomozenia
Wiernych, gdzie pracowal patron festiwalu, ks. Stanistaw Orminski SDB (1911-1987). Patronat nad
ta impreza sprawuja: Inspektor Salezjanow Ksiedza Bosko (prowincja p.w. $w. Wojciecha) oraz Mini-
sterstwo Kultury i Dziedzictwa Narodowego.

2 Komitet Organizacyjny Festiwalu stanowia: dyrektor artystyczny — prof. Roman Perucki; dyrek-
tor festiwalu — Daniel Ptach oraz cztonkowie — Elzbieta Waskowska (przewodniczaca Komitetu Organiza-
cyjnego); ks. Janusz Sikora SDB (dyrektor miejscowej wspolnoty zakonnej salezjanow i proboszcz parafii);
ks. Jozef Paliwoda SDB; ks. Krzysztof Niegowski SDB; ks. Marcin Balawander SDB; January Borys; Klaudia
Glodowska; Agnieszka Glodowska; Anna Glodowska; Marcin Leman; Mariusz Pniewski; Wiadystaw Rogow-
ski SDB, Alicja Sowirko; Kamila Sowirko; Andrzej Waskowski; Dariusz Waskowski; Joanna Zwierzchowska.

3 Instytucje finansujace i wspomagajace Festiwal: Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa Na-
rodowego; Zgromadzenie Salezjanéw Sw. Jana Bosko (prowincja p.w. §w. Wojciecha z siedzibg
w Pile); Kuria Metropolitarna w Gdansku; Urzad Marszatkowski Wojewddztwa Pomorskiego; Polska
Filharmonia Baltycka im. E Chopina; Urzad Miasta Rumi; Urzgd Miasta i Gminy Wolbrom; Miejski
Dom Kultury w Rumi; Fundacja Dialogu, Kultur i Religii w Warszawie; Miedzynarodowe Centrum
Dialogu Miedzykulturowego i Migdzyreligijnego UKSW w Warszawie; Akademia Muzyczna im. Sta-
nistawa Moniuszki w Gdansku; Rada Choréw Kaszubskich; Zwiazek Harcerstwa Rzeczypospolitej
w Rumi; Zwigzek Harcerstwa Polskiego w Rumi; PKP Szybka Kolej Miejska w Tréjmiescie Sp. z 0.0.;
Spoldzielnia Mieszkaniowa Janowo w Rumi; Hotel Faltom w Rumi; Agencja Ustug Turystycznych
Columbus.

4Zasadnicze cele MFMR sg nastepujace: (1) upamietnienie postaci salezjanina, ks. S. Orminskie-
go SDB, kompozytora, autora licznych opracowan utwordéw chéralnych i instrumentalnych, organisty,
chérmistrza i kapelmistrza, wybitnego dzialacza, popularyzatora i wydawcy piesni choralnych, wycho-
wawcy mlodziezy; (2) podnoszenie religijnej kultury muzycznej; (3) wzrost poziomu wykonawczego
zespolow chéralnych i indywidualnych wykonawcow oraz upowszechnienie dorobku w zakresie mu-
zyki dawnej i wspdlczesnej o tre$ciach religijnych; (4) propagowanie muzyki kompozytoréw polskich.
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1. KONKURS KOMPOZYTORSKI

Na zakonczenie 27. edycji MFMR, w 2015 roku, ksi¢za salezjanie oglosili konkurs na przygoto-
wanie kompozycji dedykowanej §w. Janowi Bosko (1815-1888), zalozycielowi Rodziny Salezjanskiej,
z okazji jego 200. rocznicy urodzin. Byla to znakomita inicjatywa, ktora miata zwienczy¢ uroczyste
obchody jubileuszu. Organizatorzy festiwalu rozpisali zatem taki konkurs pod patronatem ksiedza
Inspektora Salezjanskiej Inspektorii p.w. §w. Wojciecha.

Zasadniczym celem Konkursu Kompozytorskiego Don Bosco byto ubogacenie dorobku religij-
nej kultury muzycznej o nowe utwory powstajace z inspiracji osoba $wigtego patrona mlodziezy,
ks. Jana Bosko. Przedmiotem konkursu byl utwér a cappella lub z towarzyszeniem organdéw na chor
mieszany, zenski lub meski lub piesn z towarzyszeniem organéw, z tekstem w jezyku polskim lub
tacinskim, poswigconym zyciu $w. J. Bosko. W regulaminie konkursu (Konkurs kompozytorski ,,Don
Bosco” 2016) zapisano, ze tekst do utworéw powinien dotyczy¢ tematyki zwigzanej z zyciem i dzia-
talno$cig $w. Jana Bosko: umilowania Eucharystii, kultu maryjnego (Wspomozycielka Wiernych),
charyzmatu kaplanstwa, wychowania mlodziezy opuszczonej, $wiadectwa Zycia chrzescijanskiego
oraz dzialalno$ci misyjnej. Konkurs mial charakter otwarty i byt skierowany zaréwno do kompozyto-
réw bedacych czlonkami zwigzkow twdrcezych, jak i do wszystkich zainteresowanych jego tematyka.
Utwory, opatrzone godtem, nalezalo przesta¢ na adres Festiwalu do 10 czerwca 2016 roku. Kompo-
zycje mialy by¢ oryginalne, wczeéniej nie publikowane ani nagradzane, nie wykonywane oraz nie
wydane drukiem (Konkurs kompozytorski ,Don Bosco” 2016)°.

Do biura festiwalu wplynelo jedenascie kompozycji. Jury w sktadzie: prof. Krzysztof Olczak,
prof. Marcin Tomczak, prof. Tadeusz Kassak, prof. Andrzej Dziadek - wszyscy czterej sa wykladow-
cami akademickimi Akademii Muzycznej im. S. Moniuszki w Gdansku, ks. dr Krzysztof Niegowski
SDB (Wyzsza Szkola Biznesu w Pile, przedstawiciel ksiezy salezjanow), Elzbieta Waskowska — sekre-
tarz, spotkalo si¢ 19 czerwca 2016 i dokonalo oceny nadestanych prac. Komisja dokonata szczegoéto-
wej analizy opracowan, zaréwno od strony formalnej, jak i merytorycznej. Trzy utwory nie spelnity,
niestety, wymogéw regulaminowych. Osiem zatem kompozycji zostalo poddanych doglebnej oce-
nie, zar6wno w warstwie teksu, jak i opracowania muzycznego. Jurorzy dokladnie studiowali kazda
partyture, w efekcie czego wyloniono sposrod wszystkich dziel szes¢ kompozycji finatowych, ktére
zostaly nominowane do nagrody gléwne;.

W konkursie zwyciezyl utwor oznaczony godlem ,,Beta 37, zatytulowany Hymn mlodziezy sale-
zjaniskiej. Autorem dzieta okazal si¢ Mateusz Peciak®. Dzielo to zrobilo najwigksze wrazenie na zespole
oceniajacych. Utwor zostal skomponowany na 4-gtosowy chdr mieszany z towarzyszeniem organéw,
w tonacji F-dur. Sklada si¢ z refrenu, ktérym rozpoczyna si¢ kompozycja oraz z czterech zwrotek. Fak-

5 Organizatorzy okreélili w Regulaminie konkursu takze nastepujace szczegdly: do utwordw
opatrzonych godlem nalezy dolgczy¢ zaklejona koperte, zawierajacg imie, nazwisko kompozytora
ijego adres; kazdy z uczestnikéw moze przesta¢ dowolng ilo$¢ kompozycji, kazda opatrzong innym
godlem; jury konkursu moze przyzna¢ nagrode gtéwna w wysokoséci 10.000 ztotych oraz wyroz-
nienia; organizatorzy planujg wyda¢ drukiem nagrodzone prace oraz nagranie ich na plycie CD;
za opublikowanie nagrodzonych prac, zaréwno w druku jak i na no$nikach cyfrowych, twoércy nie
otrzymuja honorarium; kompozytor, zglaszajac swéj udzial w konkursie kompozytorskim Don Bo-
sco, przenosi na Towarzystwo Salezjanskie, Inspektorie p.w. $w. Wojciecha w Pile, prawa majatkowe
do utwordéw zgtoszonych do konkursu bez ograniczen czasowych i terytorialnych, na wszystkich
polach eksploatacji znanych w chwili przystgpienia do konkursu.

6 Zdobywca gléwnej nagrody jest absolwentem Diecezjalnego Studium Organistowskiego
w Tarnowie i Archidiecezjalnej Szkoty Muzycznej w Krakowie. Z wyrdznieniem ukonczyl Miedzy-
uczelniany Instytut Muzyki Koécielnej w Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II w Krakowie oraz
Akademie¢ Muzyczng im. K. Szymanowskiego w Katowicach (klasa organéw prof. Juliana Gembal-
skiego). Wielokrotnie byt laureatem konkurséw kompozytorskich, m.in. I miejsca za utwoér Benedic-
tus na organy solo w Miedzynarodowym Konkursie Kompozytorskim Fide et amore (2014). Pracuje
jako organista przy Klasztorze Braci Mniejszych Kapucynéw w Krakowie.
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tura dzieta jest wyjatkowo przejrzysta, nieskomplikowana, wrecz nawet prosta. Melodia wykazuje zna-
miona pie$ni hymnicznej o bardzo uroczystym charakterze; jest potoczysta, $piewna, rozwibrowana
radoscia. Partytura dziela zawiera w sumie 88 taktow, liczac wszystkie segmenty utworu (a wigc cztery
zwrotki i pig¢ razy zapisany refren). Wida¢ ewidentnie, ze autor, tworzac muzyke, myslal o tym, kto
bedzie ten hymn wykonywal - mlodziez. Z powodzeniem kompozycja moze by¢ wykonywana przez
profesjonalne chory mieszane, na pewno tez spotka si¢ z uznaniem calej rodziny salezjanskiej.

Tekst w swojej wymowie podkresla, zawarta w refrenie, gléwna misj¢ ks. Bosko (mfodziezy ka-
znodziejo), ktora §wiety wychowawca z Turynu wypelnial cale swoje zycie poprzez $wiadectwo wiary,
mito$¢ i u $miech (Kazania zyciem gloszgcy wsréd zabaw i usmiechu; prawd wiary nauczajgcy). Zwrotka
pierwsza podkresla dobro¢ $w. J. Bosko oraz jego ojcowska cierpliwo$¢ w pozyskiwaniu miodziezy dla
Pana Boga (Pragngcy serca pozyskaé dobrocig i miloscig, by Panu je podarowac z ojcowskq cierpliwo-
Scig). Druga zwrotka zwraca uwage na umitowanie przez ks. Bosko Eucharystii, ktdra zalecat swoim
wychowankom jako pewna droga do zbawienia (Swe serce Panu oddaltes, czczgc Najswigtszy Sakrament,
zbawienia droge wskazales, nam ten dajgc testament). Kolejna zwrotka przywoluje stowa zalozyciela
rodziny salezjanskiej (Nogami chodzcie po ziemi, sercem mieszkajcie w Niebie), ktory przekonywal, ze
$wietos¢ jest mozliwa do osiagnigcia przez kazdego i nie wymaga nadludzkiego wysitku. Tekst ostatniej
zwrotki przywoluje Patronke Zgromadzenia Salezjanskiego, Maryje Wspomozycielke, ktorej ks. Bosko
byt wiernym czcicielem (Pokorny stugo Maryi Wspomozycielki Wiernych) i koficzy si¢ wezwaniem do
Swietego, by wstawiat sie za nami do Boga (do Boga médl si¢ za nami, nasz Janie Bosko swigty).

Autor tej kompozycji zdobyl gléwna nagrode w wysokosci 7.000 zlotych, ufundowang przez
ksigdza Inspektora Salezjanskiej Inspektorii sw. Wojciecha z siedzibg w Pile. Jednemu z pigciu po-
zostalych finatowych utworéw przyznano pierwsze wyrdznienie. Kompozycja ta bylo dzieto opa-
trzone godlem ,,Aeternus’, pt. Sacerdos Semper Vivens. Jego autor, Artur Stotwinski’, odebrat na-
grode pieni¢zng w wysokosci 2000 zt przygotowana przez tego samego fundatora. Jury docenilo
takze pozostale cztery kompozycje, przyznajac ich autorom réwnorzedne drugie wyrdznienia wraz
z nagrodami pieni¢znymi po 1000 zt. Byly to nastgpujace dzieta: (1) Kto ma Boga, ma wszystko, go-
dlo ,,Stowik’, autor Michat Sottysik® (fundator nagrody ks. Inspektor pilskiej prowincji salezjanow);
(2) Kantata o Swietym Janie Bosko, godlo ,,Angelus”, autor Zbigniew Stowik® (fundator — ks. prof.
dr hab. Henryk Skorowski SDB); (3) Miejcie wiare, godto ,,QX77, autor Igor Jankowski' (fundator —

7 Autor kompozycji jest pianistg i kompozytorem mlodego pokolenia, absolwentem Uniwer-
sytetu Muzycznego Fryderyka Chopina w Warszawie (klasa kompozycji S. Moryto i P. Lukaszewski).
Jako kompozytor osiagnal juz znaczace sukcesy w ogdlnopolskich i miedzynarodowych konkursach
kompozytorskich. W dorobku swoim posiada kilkadziesigt dziet, m.in. 4 symfonie, Magnificat, Kon-
cert fortepianowy, Oratorium, wiele dziel kameralnych, orkiestrowych, chéralnych, wokalno-instru-
mentalnych, elektronicznych i elektroakustycznych.

8 M. Sotltysik — kompozytor, §piewak, perkusista; jest absolwentem klasy muzycznej LXXV
LO im. Jana IIT Sobieskiego w Warszawie; od 2015 roku czlonek chéru Uniwersytetu Kardynala
Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Pasjonuje si¢ teologia muzyki, $piewem gregorianskim oraz
choralistyka XX wieku. Warsztat kompozytorski ksztalci pod okiem swojego ojca Wlodzimierza.
W jego tworczosci znajduje sie kilkadziesigt utwordw na chor a cappella oraz piesni z akompania-
mentem smyczkow i fortepianu. Jest tez laureatem nagréd w konkursach kompozytorskich (np. Le-
gnica Cantat, 2017). W konkursie Don Bosco zostaly wyrdznione dwie jego kompozycje.

o Autor Kantaty o $w. Janie Bosko jest absolwentem Panstwowej Szkoty Muzycznej im. 1. J. Pa-
derewskiego w Zyrardowie; ukonczy! studia kompozytorskie w Akademii Muzycznej w Warszawie
(obecnie UMFC) w klasie kompozycji Z. Baginskiego. Jest autorem ok. 80 kompozycji oraz kilku-
krotnym zdobywcg pierwszych nagréd w ogoélnopolskich konkursach kompozytorskich. Od 1996 r.
jest organistg w ko$ciele Matki Boskiej Pocieszenia w Zyrardowie oraz nauczycielem przedmiotéw
muzycznych w Panstwowej Szkole Muzycznej w tym miescie.

10 Pochodzacy z Minska (Republika Biatorusi) I. Jankowski jest kompozytorem, akordeonista
i pedagogiem. W rodzinnym Minsku realizowal edukacje muzyczng, m.in. w Minskim Collegeu Mu-
zycznym im. M. Glinki oraz w Bialoruskiej Panstwowej Akademii Muzycznej. Dalszg edukacje mu-
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ks. prof. H. Skorowski SDB); (4) Da mihi animas, godlto ,, AMDG”, autor Michat Soltysik (fundator
- ks. prof. H. Skorowski SDB).

Nalezy mie¢ nadzieje, ze konkurs kompozytorski zaowocuje dofgczeniem nagrodzonych i wy-
réznionych utwordw do repertuaru piesni poswieconych czci $w. Jana Bosko. Z pewnoscia wszystkie
kompozycje zastuguja na uwage i powinny by¢ wykonywane z powodzeniem chocby przez samych
salezjandw i mlodziez zwigzang z charyzmatem ks. Bosko. Warto wyda¢ drukiem przynajmniej na-
grodzone w konkursie dziela oraz utrwali¢ je na no$nikach cyfrowych, zapraszajac do ich wykonania
najlepsze polskie chory.

2. KONKURS MUZYKI ORGANOWE]

W XXVIII edycji MFMR wzigly udzial jedynie dwie organistki. Fakt ten jest niepokojacy.
Czyiby poziom konkursu byl zbyt wysoki dla mlodych wirtuozéw gry organowej? Czy tez jego for-
muta jest trudna do przyjecia? Sa to na pewno pytania, na ktére organizatorzy muszg poszuka¢ od-
powiedzi. Mimo to konkurs zostal przeprowadzony zgodnie z przyjetym regulaminem festiwalu.
W pierwszym etapie konkursu uczestnikéw obowigzywal nastepujacy program: (1) Nicolaus Bruhns —
Preludium e-moll (tzw. Male); (2) Jan S. Bach: do wyboru — O Mensch bewein BMV 622, badz III czes¢
z Sonaty nr 526-530; (3) Friedrich W. Markull: do wyboru — Herzlich tut mich verlangen (wyd. E Frahm and
J. Pettit), badz O Gott, du frommer Gott (wyd. E Frahm and J. Pettit); (4) Mieczystaw Surzynski — Elegia.

Zespot juroréw stanowili nastepujacy profesorowie: Mirostawa Semeniuk-Podraza (Akademia Mu-
zyczna w Krakowie) — przewodniczaca jury; Alexander Fiseisky (Rosyjska Akademia Muzyczna w Mo-
skwie); Giulio Mercati (Akademia Teologiczna w Lugano, Wlochy); Roman Perucki (Akademia Muzyczna
w Gdansku); ks. dr Maciej Szczepankiewicz SDB (Akademia Sztuki w Szczecinie). Role sekretarza zespo-
tu oceniajacych pelnit ks. Marcin Balawander SDB (Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu). Obie
uczestniczki zakwalifikowano do finalowego etapu konkursu, co zapewne bylo tatwe do przewidzenia.

W godzinach popotudniowych odbyt si¢ Kurs mistrzowski, ktory przeprowadzit prof. Ale-
xander Fiseisky z Moskwy. Tematyka spotkania dotyczyla Organow i rosyjskiej muzyki organowe;.
Uczestnicy kursu, otwartego dla wszystkich zainteresowanych, z zaciekawieniem stuchali prelekcji
zagranicznego artysty.

Pierwszy dzien festiwalu zakonczyt wieczorny koncert, zatytulowany Trio organowe. Jego wy-
konawcami byli znakomici wirtuozi organéw, jednoczesnie cztonkowie jury konkursu organowego,
reprezentujacy trzy kraje: prof. Alexander Fiseisky z Rosji, prof. Giulio Mercati z Wloch oraz prof.
Roman Perucki z Gdanska. Byl to niezwykle interesujacy koncert. Szkoda, ze na spotkanie z wybit-
nymi artystami i ,krélem instrumentéw” — organami przybylo tak mato publicznosci.

Nastepnego dnia (w piatek, 21 pazdziernika) - do potudnia - przeprowadzono drugi etap
konkursu organowego. Finalistki wykonaly nastepujacy program, zaproponowany oczywiscie wcze-
$niej przez organizatoréw: Magdalena Andrulewicz (Akademia Muzyczna w Lubece, Niemcy) - (1)
Jan S. Bach, Fantazja c-moll BWV 537; (2) J. S. Bach, Pedalexercitium in g BWV 598; (3) Max Reger,
Capriccio z op. 129; (4) Francois Couperin, Offertorie sur les Grand Jeux; (5) Feliks Nowowiejski,
Witep do choratu Witaj Krélowo, op. 9 nr 4. Dokladnie taki sam program wykonata druga finalistka,
Stefania Jantos (Akademia Muzyczna w Katowicach).

W tegorocznej edycji konkursu organowego jury nie przyznalo pierwszego miejsca. Natomiast
obu miodym artystkom przypadly w udziale dwie drugie nagrody. Zaréwno Magdalena Andrule-
wicz z Akademii Muzycznej w Lubece (klasa organéw Franza Danksagmiillera), jak i Stefania Jantos

zyczng kontynuowat w Polsce (studia w Akademii Muzycznej im. E Nowowiejskiego w Bydgoszczy
— klasa kompozycji M. Jasiniskiego i M. Borkowskiego oraz studia doktoranckie w UMFC w Warszawie.
Jego tworczo$¢ byta wielokrotnie nagradzana na konkursach kompozytorskich. I. Jankowski jest gtéw-
nym organizatorem i dyrektorem artystycznym Festiwalu Kultury Bialoruskiej na Pomorzu (od 2013);
od 2016 roku jest prezesem Fundacji Rozwoju Artystycznego i Wspotpracy Miedzynarodowej MSM
UNICUM; od wrzesnia 2016 r. jest gléwnym organistg w franciszkaiskim Sanktuarium Sw. Jakuba
w Leborku.
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z Akademii Muzycznej w Katowicach (klasa organéw Marka Fronca) odebraly nagrody pieniezne
w wysokosci po 3500 zt, ufundowane przez Burmistrza Miasta Rumi.

Na zakonczenie drugiego dnia festiwalu organizatorzy przygotowali niespodzianke w postaci
kolejnego koncertu. Wieczorem w rumskiej §wiatyni pojawil si¢ Grzegorz Turnau z zespotem. Miejsca
w bazylice byly tym razem calkowicie wypelnione. Artysta zaprezentowat publicznosci swoje najbardziej
znane utwory. Na repertuar koncertu ztozyla si¢ oczywiscie muzyka niereligijna. Zamyst organizatoréw
okazal si¢ niezwykle ciekawa propozycja dedykowana wszystkim uczestnikom oraz go$ciom festiwalu.

3. KONKURS ZESPOLOW CHORALNYCH I KONKURS NA NAJLEPSZE WYKONANIE PIESNI RELIGIJNEJ
W JEZYKU KASZUBSKIM

Sobotnie przedpoludnie organizatorzy przewidzieli na przeprowadzenie konkursu chéral-
nego. Jego regulamin przewidywal, ze do ,rywalizacji” mogty przystapi¢ zespoly spiewacze, ktore
przygotowaly do oceny program skladajacy sie z piesni o tresciach religijnych z dowolnie wybranych
epok stylistycznych, w ktérym musialy si¢ znalez¢ co najmniej dwa utwory kompozytoréw polskich.
Przestuchania zespolow odbywaly sie¢ w dwéch kategoriach: zespoly choralne (ilo§¢ uczestnikéw od
17 wzwyz) oraz zespoly kameralne (do 16 osdb, nie wliczajac dyrygenta).

ZespOl oceniajacy stanowili nastepujacy jurorzy: prof. Marek Roctawski (Akademia Muzycz-
na w Gdansku) - przewodniczacy, prof. Bogdan Gola (Uniwersytet Muzyczny w Warszawie), prof.
Marceli Kolaska (Akademia Muzyczna w Krakowie), Jacek Sykulski (Dyrektor Poznanskiego Chéru
Chlopiecego w Poznaniu), ks. dr Krzysztof Niegowski SDB (Wyzsza Szkola Biznesu w Pile, przed-
stawiciel salezjanéw), Tomasz Fopke (Rada Chorow Kaszubskich) oraz ks. Marcin Balawander SDB
(Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu) jako sekretarz jury. W czasie spotkania roboczego
jury zapoznalo si¢ z systemem oceniania zespolow oraz z regulaminem konkursu. Przyjeto skale
punktows, wedlug ktorej jury przyznaje Grand Prix, dla najwyzej ocenionego zespolu w obu kon-
kursach (nagroda finansowa) oraz w kazdej kategorii oceniania: Ztoty Dyplom za 90-100 punktéw
i nagroda finansowa dla najwyzej ocenionego zespolu w danej kategorii; Srebrny Dyplom za
75-89,9 punktéw; Brazowy Dyplom za 60-74,9 punktéw. Ponadto, jak zapisano w regulaminie, jury
moze przyznac takze nagrody specjalne jak i wyréznienia, ktére mogg réwniez mie¢ charakter finan-
sowy (MFMR. Regulaminy 2016, 10).

Przestuchania konkursowe poprzedzito uroczyste wykonanie przez wszystkie zespoly spiewa-
cze utworu Gaude Mater Polonia, pod dyrekcja prof. Marka Roctawskiego. Nastepnie glos zabrat
przedstawiciel gospodarzy festiwalu, ks. Janusz Sikora SDB, proboszcz parafii i dyrektor miejscowej
salezjanskiej wspolnoty zakonnej, ktory powital jurordw, uczestnikéw i wszystkich gosci. Dyrektor
MFMR, Daniel Ptach, przypomnial wykonawcom zasady konkursu i przekazal glos pelnigcemu role
konferansjera Konradowi Mielnikowi, redaktorowi Radia Gdansk.

Jako pierwsi zaprezentowali sie wokalisci z kategorii zespoléw choéralnych. Bylo to pigc z sze-
$ciu zgloszonych na festiwal formacji'!, ktore wystapily wedlug kolejnosci ustalonej droga losowania.
Po wystepach nastapila krotka przerwa, podczas ktdrej uczestnicy festiwalu oddali uroczysty hotd
jego patronowi, ks. S. Orminskiemu SDB. Przed jego popiersiem zlozono kwiaty oraz od$piewano
tradycyjnie Apel Jasnogérski.

Po przerwie swoje programy zaprezentowaly dwa'? z trzech zakwalifikowanych do konkursu
choréw, zgloszonych do kategorii zespotéw kameralnych. Jurorzy podkreslali, Ze poziom wystepow

11 Uczestnicy w kategorii zespotéw choralnych: Chér ,,Kakofonia”, Kartuzy (dyr. Maltgorzata
Kuchtyk); Chér Kameralny ,,Ab Imo Pectore”, Ozaréw Mazowiecki (dyr. Mariusz Latek); Chor Ka-
meralny Akademii Muzycznej im. E Nowowiejskiego, Bydgoszcz (dyr. Janusz Stanecki, Magdalena
Filipska); Chér ,,Lira” im. ks. S. Ormiriskiego, Rumia (dyr. Katarzyna Januszewska); Gdyriski Chor
Kameralny, Gdynia (dyr. Piotr Klemenski); Mlodziezowy Chér ,Canto” Zespotu Szkét Muzycznych
im. Cz. Niemena, Wloctawek (dyr. Marian Szczepanski).

12Zespoly kameralne reprezentowaly nastepujace o$rodki: Chér ,,Cartusia”, Kartuzy (dyr. Mal-
gorzata Kuchtyk) oraz Chér Kameralny ,,Medi Coro”, Bialystok (dyr. Bozena Sawicka).
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wszystkich zespotéw byt wyjatkowo wyréwnany, cho¢ w kwestii przyznania nagrody gléwnej nie
byto w zasadzie watpliwosci.

Grand Prix za zdobycie 96 punktow i zwigzang z nim nagrodg pieni¢zna, ufundowang przez Mi-
nistra Kultury i Dziedzictwa Narodowego, w wysokosci dwunastu tysiecy ztotych, zdobyt Mfodziezowy
Chér ,,Canto” Zespotu Szkot Muzycznych im. Czestawa Niemana z Wloctawka, pod dyrekcja Mariana
Szczepanskiego, wystepujacy w kategorii zespotéw chéralnych'®. Zlozona z czterdziestu czterech osdb
grupa mlodziezy, z wyjatkowo poprawng emisja glosu i interpretacja utwordw zostala najwyzej ocenio-
na przez jurordw. Ich wystep zachwycit takze publiczno$¢, co bylo fatwo zauwazy¢ po aplauzie.

W kategorii zespotéw choéralnych, za zdobycie 92 punktéw, Ztoty Dyplom przyznano Chérowi
Kameralnemu Akademii Muzycznej im. E. Nowowiejskiego z Bydgoszczy, pod dyrekcja Magdaleny Fi-
lipskiej'. Spiewacy zgromadzili w tej grupie najwiecej punktow, zdobywajac de facto pierwsze miej-
sce w swojej kategorii. Chor odebral nagrode pienigzna w wysokosci 7.000 ztotych, ktéra ufundo-
wal Marszalek Wojewddztwa Pomorskiego. Zloty Dyplom otrzymal takze Chor Kameralny ,,Ab Imo
Pectore” (dyr. Mariusz Latek), ktorego wystep jury ocenito na 90 punktoéw'. Srebrny Dyplom zostal
przyznany Chérowi ,,Kakofonia” z Kartuz pod dyrekcja Malgorzaty Kuchtyk. Zespol, ktérego sktad
stanowilo 19 wykonawcow, zdobyt 77 punktéw's. Dwa Brazowe Dyplomy odebraly kolejno zespo-
ty: Gdyniski Chér Kameralny z Gdyni, pod dyrekcjg Piotra Klemenskiego (68 punktow)'” oraz Chor
»Lira” im. ks. Stanistawa Ormiriskiego z Rumi pod dyrekcjg Katarzyny Januszewskiej (63 punkty)'s.

W kategorii zespotéw kameralnych Zloty Dyplom otrzymat Chér Kameralny ,,Medi Coro” z Bia-
tegostoku pod dyrekeja Bozeny Sawickiej®. Jego wystep zostat oceniony przez juroréw na 94 punkty.
Spiewacy odebrali nagrode pieniezng w wysokosci pieciu tysiecy ztotych, ktéra ufundowat Inspektor
Salezjanskiej Inspektorii p.w. $w. Wojciecha z siedziba w Pile. 92 punkty otrzymal drugi z zespolow
w tej kategorii, ktéremu réwniez przyznano Ztoty Dyplom. Zespotem tym byl Chér ,,Cartusia” z Kartuz,
pod dyrekcja Malgorzaty Kuchtyk®.

Jury przyznato ponadto zespolom z obu kategorii kilka wyrdznien. Pierwsze z nich, za wyjatko-
wo modlitewny charakter wykonywanych utworéw podczas prezentacji konkursowej, otrzymat Chor
Kameralny ,,Ab Imo Pectore” z Ozarowa Mazowieckiego (dyr. Mariusz Latek). Spiewacy wraz z wyr6z-

13 Zespot ten wykonal nastepujacy program: (1) Wactaw z Szamotul, Kryste, dniu naszej swia-
ttosci; (2) Ola Gjeilo, Northern Lights; (3) Lukasz Urbaniak, Crucem Tuams; (4) Marcin Lukaszewski,
De profundis; (5) Anna Ractawska-Trytek, Méj djcze (piesn kaszubska).

1432-0sobowy chor z Bydgoszczy wykonal nastepujace utwory: (1) Szymon Godziemba-Try-
tek, The mystery of faith; (2) Sz. Godziemba-Trytek, O vos omnes; (3) Trono Kverno, Ave Maris Stella;
(4) Anna Roctawska, Bibi synku (pie$n kaszubska).

15 Chor, ztozony z 18 wykonawcéw wykonal nastepujacy program: (1) Mikotaj Zielenski,
O gloriosa Domina; (2) Piotr Jaficzak, Libera me; (3) Ruben Garcia Martin, Veni Creator Spiritus.

16 Chér ,,Kakofonia” wykonal pie¢ kompozycji: (1) Gordon Young, Alleluja; (2) Henryk
M. Goérecki, Zdrowas bgdz Maryja; (3) Michat Zielinski, Chwata na wysokosci Bogu; (4) Tomas Luis
de Victoria, Ave Maria; (5) Randal Stroope, Cantate Domino.

17 Zesp6l 17-osobowy wykonal utwory: (1) Kees Schoonewbeek, Expectans expectavis
(2) Joseph G. Rheinberger, Ave Maria; (3) Roderick Mather, Evening Prayer; (4) Adolf Wiktorski,
Swarzewsczi paneszce (piesn kaszubska); (5) Jozef Swider, Dixit Dominus.

18 Sktad chéru stanowilo 30 0séb. W ich repertuarze znalazly si¢ kompozycje: (1) Giovan-
ni Croce, O vos omnes; (2) ks. Zdzistaw Bernat, Litania do Bogurodzicy Dziewicy; (3) Jozef Swider,
O Wszechmoggcy Boze; (4) Marek Jasinski, Ave Maria; (5) Jerzy Stachurski, Nowikszo nddzeja (piest
kaszubska).

19°'W programie zespolu (13 osob) znalazly sie nastepujace utwory: (1) Jacob Arcadelt, Ave
Maria; (2) Wiliam Byrd, Miserere mei Deus; (3) Mikotaj Gorecki, Zdrowas bgdz Maryja; (4) Feliks
Nowowiejski, Parce Domine.

20 Kameralny, o$émioosobowy zespot wykonal pie¢ dziel: (1) Rolf Lukousky, Pater noster;
(2) Javier Busto, Salve Regina; (3) Piotr Janczak, De profundis clamavi; (4) Arnold von Bruck, Ave
Maria; (5) Anna Roclawska-Musialczyk, Alleluja (piesn kaszubska).
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nieniem odebrali nagrode pieni¢zng ufundowang przez Burmistrza Miasta i Gminy Wolbrom (1500 z})
oraz Arcybiskupa Metropolite Gdanskiego (1000 zl). Drugie wyrdznienie, za kulture brzmienia utwo-
réw, i zwigzang z nim nagrode pienigzng w wysokosci tysiaca ztotych, ufundowana przez Prezydenta
Miasta Wejherowa, przyznano Chérowi Kameralnemu ,Medi Coro” (dyr. B. Sawicka). Puchar Prezesa
Oddzialu Gdanskiego Polskiego Zwigzku Chéréw i Orkiestr, za kultywowanie rodzimej tworczo$ci
choralnej, odebral Chor ,,Lira” im. ks. S. Ormitiskiego z Rumi (dyr. K. Januszewska).

W konkursie na najlepsze wykonanie piesni religijnej w jezyku kaszubskim nagrodzono dwa ze-
spoly $piewacze. Najwyzej zostalo ocenione wykonanie pie$ni: A. Roclawska-Musiatczyk, Alleluja. Na-
grode, ufundowang przez Staroste Powiatu Wejherowskiego, w wysokosci pieciu tysiecy zlotych, otrzymat
Chor ,Cartusia” z Kartuz (dyr. M. Kuchtyk). Wyrdznienie natomiast, wraz z Pucharem Prezesa Rady
Choréw Kaszubskich, jury przyznato Gdyriskiemu Chérowi Kameralnemu z Gdyni (dyr. P. Klemenski).

4. ZAKONCZENIE FESTIWALU

Po zmaganiach konkursowych, we wczesnych godzinach wieczornych, odbyt si¢ Koncert Fi-
nalowy w wykonaniu znakomitych artystéw. Rumskie sanktuarium goscilo tym razem: Orkiestre
Symfoniczng Polskiej Filharmonii Baltyckiej, Chor Kameralny ,, Astrolabium” z Torunia, Chér Kame-
ralny ,,Akolada” przy Bydgoskiej Szkole Wyzszej oraz Agnieszke Tomaszewska (sopran). Pod batu-
ta Tadeusza Wojciechowskiego muzycy wykonali nastepujacy repertuar: (1) Anonim, Bogurodzica;
(2) Wojciech Kilar, Victoria; (3) W. Kilar, Angelus; (4) W. Kilar, Exodus.

Zwienczeniem trzydniowego MFMR byla uroczysta celebracja Mszy $w., ktdrej przewodni-
czyl Inspektor salezjanskiej prowincji sw. Wojciecha z siedzibg w Pile, ks. Roman Jachimowicz SDB.
Gléwny celebrans wyglosil takze okoliczno$ciowe kazanie. Podczas Eucharystii $§piewy wykonywali
wspdlnie wszyscy uczestnicy Festiwalu pod dyrekeja prof. M. Ractawskiego. Po Eucharystii nastapito
oficjalne ogloszenie wynikéw konkurséw, wreczenie nagréd oraz koncert laureatow.

XXVIII Miedzynarodowy Festiwal Muzyki Religijnej im. ks. Stanistawa Orminskiego w Rumi
byt impreza perfekcyjnie zorganizowana. Kilkudniowa goscina kilkuset wykonawcéw, cztonkéw jury
oraz gosci jest duzym wyzwaniem logistycznym. Towarzyszace konkursom ciekawe propozycje, takie
jak koncerty, seminaria czy kursy mistrzowskie, sprawily, ze bylo to niewatpliwie wazne wydarzenie
kulturalne w Polsce. Szkoda, ze w rumskim festiwalu, ktéry byl wielkim $wigetem muzyki religijnej,
uczestniczyto tak malo organistow. Wydaje si¢, ze mozna by zadba¢ o jeszcze wigksza i bardziej pro-
fesjonalng promocje tego wydarzenia, z wykorzystaniem nowoczesnych mediéw, np. facebooka oraz
zmodernizowanie witryny internetowej festiwalu. Organizatorom nalezy pogratulowa¢ rozmachu,
ktory towarzyszy tej imprezie oraz zyczy¢ wytrwatoéci w dzialaniu i nowych pomystow.
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SPRAWOZDANIE Z XXX SYMPOZJUM LITURGICZNEGO
SWIADOMOSC SAKRAMENTU CHORYCH WCZORAJ I DZIS
(Lad nad Wartg, 21 pazdziernika 2016)

W dniu liturgicznego wspomnienia bl. Jakuba Strzemig, 21 pazdziernika 2016 roku, w Wyzszym
Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie nad Warta, odbyto si¢ jubileuszowe
XXX Ladzkie Sympozjum Liturgiczne pod patronatem Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego
iks. dra Tadeusza Rozmusa SDB - Radcy Generalnego Towarzystwa Salezjaniskiego dla Europy Central-
nej i Pétnocnej. Tegoroczne spotkanie naukowe przebiegato pod hastem: Swiadomos¢ sakramentu cho-
rych wezoraj i dzis. Sympozjum zgromadzito duchownych i $wieckich reprezentujacych rézne osrodki
naukowe oraz klerykéw z kilku seminariéw duchownych. Wzigto w nim udziat okoto 50 0séb. Gosciem
honorowym tegorocznego sympozjum byl ks. prof. zw. dr hab. Jerzy Stefanski - byty konsultor Kon-
gregacji ds. Kultu Bozego w Watykanie, a obecnie emerytowany profesor na Wydziale Teologicznym
UAM w Poznaniu. Otwarcia konferencji dokonat ks. dr hab. Mariusz Chamarczuk SDB (UKSW), Rek-
tor Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjaniskiego w Ladzie nad Wartg, po ktérym
ks. dr Radostaw Blaszczyk SDB, organizator spotkania, przywitat wszystkich przybylych gosci, przed-
stawil sylwetki naukowe prelegentéw oraz wprowadzil uczestnikéw w tematyke sympozjum.

W pierwszej sesji glos zabrali: ks. dr Radostaw Blaszczyk SDB na temat: Sprawowanie sakramen-
tu chorych na przestrzeni dziejow do Vaticanum Secundum, ks. prof. zw. dr hab. Jerzy Stefanski (UAM)
na temat: Problematyka redakcji soborowych obrzedéw sakramentu chorych, ks. prof. zw. dr hab. Helmut
Sobeczko na temat: Zagadnienia teologiczne sakramentu chorych oraz dr hab. Erwin Mateja (prof. UO)
na temat: Pastoralne aspekty sprawowania sakramentu chorych.

Pierwszy prelegent w swoim wyktadzie oméwit w skrocie historie sprawowania sakramentu namasz-
czenia chorych od czaséw apostolskich do Soboru Watykanskiego II. Jak sam na poczatku zauwazyl, na
przestrzeni wiekw pewne tendencje teologiczne oraz wzgledy czysto pragmatyczne wywotaly lek przed tym
widzialnym znakiem niewidzialnej taski. W pierwszych wiekach chrzeécijanstwa uwazano, ze sakrament
namaszczenia miat za zadanie umacnia¢ chorego, uzdrawia¢ dusz¢ oraz postuzy¢ nawet do uzdrowienia
ciala. Istnialo przeswiadczenie o konieczno$ci i potrzebie przyjmowania tego sakramentu. Nie byl on jeszcze
zastrzezony dla umierajacych. Szafarzami sakramentu namaszczenia chorych, poza duchownymi, byly réw-
niez osoby $wieckie, ktére w tym celu przechowywaty w domach poswiecony przez biskupa olej. Dopiero
w pierwszej polowie IX wieku Koscidl zakazal laikom namaszczania chorych. Dokonato si¢ to - jak za-
uwazyl prelegent — przez ustanowienie kaplana jako jedynego szafarza omawianego sakramentu. Poniewaz
za namaszczenie chorego duchowni pobierali optaty, dostep do tego sakramentu ulegt znacznemu ograni-
czeniu. Wedlug prelegenta, kolejnym powodem poglebienia kryzysu sakramentu chorych bylo laczenie go
z publicznym odprawianiem sakramentem pokuty. W rezultacie byt on odktadany na ostatni moment zycia.
W dalszej czesci ks. Blaszczyk zaprezentowat wykltadnie Soboru Florenckiego dotyczaca sakramentu na-
maszczenia. W koncowej czesci swojego wystapienia przedstawil rozumienie i sprawowanie sakramentu
chorych po Soborze Trydenckim.

Drugi prelegent, ks. prof. dr hab. Helmut Sobeczko, podjal temat rozumienia sakramentu cho-
rych po Vaticanum II. We wprowadzeniu do swojego wystapienia wskazal, ze pierwsze trzy artykuly
Konstytucji o $wietej liturgii Sacrosanctum Concilium Soboru Watykanskiego II na temat sakramentu
namaszczenia chorych byly owocem zaréwno przedpoborowych, jak i soborowych dyskusji i pro-
pozycji odnoszacych sie do omawianej materii. Wéréd ponad 9000 sugestii nadestanych do Swietej
Kongregacji Kultu Bozego z calego $wiata okolo 1800 dotyczyto problematyki liturgicznej. Dotyczyly
one trzech zasadniczych kwestii: zmiany nazwy z «ostatniego namaszczenia» na «sakrament chorych»,
wiadciwego momentu udzielania omawianego sakramentu oraz okreslenia mozliwosci przyjmowania
sakramentu namaszczenia chorych w czasie trwania tej samej choroby. W dalszej czesci swojego wysta-
pienia prelegent omoéwil reforme obrzedéw przedstawianego sakramentu oraz przebieg prac redakcyj-
nych nad rytuatem sakramentu chorych. Nastepnie zaprezentowal istotne kwestie redakcyjne tej ksiegi
liturgicznej. Oto one: teologia sakramentu namaszczenia chorych, formuta sakramentalna, podmiot
sakramentalnego namaszczenia, szafarz sakramentu, materia namaszczenia, zwykly obrzed namasz-
czenia chorych. W finalnej czgéci swojego wystapienia prelegent podzielit sie ze stuchaczami swoim
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spostrzezeniem, ze zaréwno obradom soborowym, jak i redakcyjnym pracom nad nowymi obrzgdami
namaszczenia chorych przyswiecat jeden zasadniczy cel: przywrdcic¢ ten sakrament jego ,,historycznie”
prawowitemu wlascicielowi, czyli cztowiekowi choremu, a nie wylacznie umierajacemu.

Kolejny prelegent tej sesji w swoim wystapieniu ukazal, ze teologie sakramentu chorych So-
boru Watykanskiego II mozna odnalez¢ w analizie tekstow liturgicznych zreformowanego Ordo.
Sakrament chorych nalezy rozpatrywaé w trzech zasadniczych wymiarach: chrystocentrycznym,
pneumatologicznym i eklezjalnym. Kazdy z nich zostal szczegélowo oméwiony. Prelegent, oma-
wiajac pierwszy z nich, wskazal, ze w wielu tekstach liturgicznych jest mowa, ze szafarzem sakra-
mentu chorych, podobnie jak i innych pozostatych sakramentéw, jest sam Chrystus. Duch Swiety
natomiast wspomaga chorego, bedac Zzywym darem Zmartwychwstalego Chrystusa. Ponadto - jak
wskazal prelegent na podstawie tekstow liturgicznych sakramentu namaszczenia chorych - Trzecia
Osoba Boska udziela faski odpuszczenia win, przynosi ulge i umocnienie w cierpieniu. Ks. Sobecz-
ko dokonat réwniez analizy modlitwy po$wiecenia oleju przeznaczonego do udzielania sakramentu
namaszczenia chorych. Przypomnial, Zze w tej modlitwie wystepuje epikleza, w czasie ktorej kaptan,
wykonujac gest epikletyczny, prosi, aby Duch Swiety umocnit ten olej. W dalszej czesci swojego wy-
stapienia prelegent wskazal na wymiar eklezjalny sakramentu chorych, podkreslajac, ze chory nie
jest osamotniony w swojej chorobie, ale przez nig umacnia i uswieca cala wspélnote Kosciola.

Ostatni prelegent pierwszej sesji, ks. dr hab. Erwin Mateja prof. UO, zaprezentowal wiele pastoral-
nych spostrzezen zwigzanych z celebracja sakramentu chorych w Kosciele. Na poczatku swojego wystapienia
zauwazyl, ze obszar omawianych zagadnien jest bliski kazdemu cztowiekowi, gdyz choroba, bdl i cierpie-
nie s3 zjawiskami wpisanymi w ludzka egzystencje. Punktem odniesienia dla omawianych zagadnien byta
dla prelegenta — jak sam zaznaczyl — ksiega liturgiczna uzywana podczas liturgii sprawowania sakramentu
namaszczenia chorych. W odwotaniu do niej zauwazyl, ze duszpasterstwo osob chorych nie ogranicza si¢
tylko i wytacznie do udzielania omawianego sakramentu. Jest ono pojeciem znacznie szerszym. Zaklada
miedzy innymi obrzed udzielania Komunii Swietej oraz umozliwienie uczestnictwa poprzez $rodki spotecz-
nego przekazu w niedzielnej liturgii Kosciola. Ksiadz Mateja postulowat potrzebe systematycznej formacji
wiernych w kontekscie sakramentu namaszczenia chorych. Oznacza to miedzy innymi uwrazliwienie na to,
ze sakrament chorych nie jest sakramentem umierajacych, ale jest zarezerwowany dla 0séb powaznie cho-
rych. Nie nalezy go ani w Zaden sposob unika¢, ani tez naduzywac, traktujac na sposdb magiczny. Prelegent
podkredlit, ze istnieje potrzeba ukazywania, ze pelna skutecznos¢ dziatania sakramentu chorych zaktada jego
$wiadome przyjecie. Ponadto, cytujac ks. prof. Cz. Krakowiaka, sugerowal potrzebe permanentnej formacji
duchowienstwa w kontekscie sakramentu chorych w nastgpujacych obszarach: psychologii cztowieka cho-
rego, postannictwa chorych we wspdlnocie Kosciota, obowiazku niesienia stalej i zorganizowanej pomocy
osobom chorym oraz uswiadamiania nieistnienia namaszczenia warunkowego juz zmarlych. Prelegent za-
konczyl wyklad stwierdzeniem, ze zaréwno soborowe dokumenty o Kosciele, jak i odnowiona ksigga litur-
giczna wyraznie akcentuja, Ze troska o chorych nalezy do fundamentalnych zadan Kosciofa.

Po czterech wykladach I sesji wykladowej byt czas na dyskusje. Stworzyl on uczestnikom sym-
pozjum okazj¢ do poruszenia pewnych kwestii pastoralnych zwigzanych z celebrowaniem sakramen-
tu namaszczenia chorych.

Centralnym momentem sympozjum liturgicznego byla uroczysta Eucharystia koncelebrowa-
na pod przewodnictwem ks. infulata prof. zw. dra hab. Jerzego Stefaniskiego. Okolicznosciowa homi-
li¢ wygtosil Krajowy Duszpasterz Stuzy Zdrowia ks. dr Arkadiusz Zawistowski. Liturgii towarzyszyl
$piew choralu gregorianskiego w wykonaniu scholi seminaryjnej pod dyrekcja ks. mgra Marcina
Balawandra SDB z Konina.

W drugiej sesji, poobiedniej, glos zabrali: ks. dr Mateusz Potoczny (prof. UO) na temat: Na-
maszczenie chorych w liturgiach wschodnich i dr hab. Tomasz Piorunek (Katedra Pulmonologii, Aler-
gologii i Onkologii Pulmonologicznej na temat: Choroba i umieranie w aspekcie medycznym.

Pierwszy prelegent sesji popotudniowej zaprezentowal zagadnienie namaszczania chorych
w liturgiach wschodnich na przyktadzie liturgii bizantyjskiej i asyryjskiej. Na samym poczatku zaznaczyl,
ze wszystkie Koscioly chrzescijanskie uwazaja troske o osoby chore za zadanie priorytetowe. Dotyczy ona
wszelkich trudnych sytuacji, w ktorych znajduje si¢ czlowiek, zaréwno tych duchowych, jak i fizycznych.
Jaskrawym przejawem troski Ko$ciota o osoby chore - jak zaznaczyl prelegent — sa przede wszystkim liczne
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modlitwy mszalne ofiarowane za nich. Chrzescijanskie orientalne tradycje liturgiczne, méwiac o namasz-
czeniu, nie okreslaja go mianem sakramentu, jak ma to miejsce w liturgii zachodniej. Dla nich jest ono jed-
nym z misteriéw lub razéw. Ks. Potoczny oméwil widoczng w liturgiach wschodnich tacznos¢ misterium
namaszczenia chorych z misterium pokuty. Ponadto zauwazyl, ze teksty modlitewne méwig o chorobie
jako bezposredniej lub posredniej konsekwencji grzechu. Osoby obecne na sali mialy okazje dowiedzie¢
sig, ze w Kosciele bizantyjskim raz namaszczenia jest udzielany w koncelebrze. Przepisy liturgiczne mowia
o potrzebie obecnosci siedmiu prezbiteréw. Uzasadnione to jest biblijng symbolika pelni. Jesli jest to niemoz-
liwe — wskazal prelegent — wowczas liczbe ogranicza si¢ do trzech lub do dwoch. Uzywany olej posiada moc
jednania grzesznikéw z Panem oraz zadanie oczyszczajace. Podkredlil, ze raz namaszczenia chorych jest
w chrzescijanskich Kosciotach wschodnich odzwierciedleniem zjednoczenia ich ze wspdlnota Ko$ciota. Na
koniec swojego wykladu prelegent zauwazyl, ze generalnie we wszystkich Kosciotach orientalnych kazda
choroba, nawet duchowa, czyni czlowieka zdolnym do przyjecia namaszczenia chorych.

Ostatni prelegent II sesji w swoim wystapieniu skupit si¢ na ukazaniu fenomenu choroby
i umierania z medycznego punktu widzenia. Jak sam zauwazyl na poczatku swojego wystapienia, rela-
cja miedzy lekarzem a pacjentem w kontekscie choroby i umierania nie jest fatwa, gdyz jest zjawiskiem
wielowgtkowym i zalozonym. Precyzyjne rozpoznanie blisko$ci émierci u pacjenta nie jest fatwe, jednak
nalezy poinformowac go o zaawansowaniu choroby oraz o prognozach. Prelegent wskazal, ze w przy-
padku zblizajacej si¢ $mierci pacjenta obowigzkiem lekarza jest przekazanie tej informacji rodzinie lub
opiekunowi. Nastepnie lekarz zapoznal stuchaczy z objawami zblizajacej si¢ $mierci. Zaliczyt do nich:
brak przyjmowania positkéw, proces utraty wagi, dusznosci, rz¢zenie przed$miertne, niemozliwo$é
przyjmowania pltynéw i lekarstw, zaburzenia §wiadomosci i majaczenie. Nastgpnie prelegent mowit
o naturalnej potrzebie kazdego czlowieka chorego do umierania we wlasnym domu, wéréd najbliz-
szych. Statystyki jednak - jak zauwazy! — pokazuja, ze w skali kraju polowa pacjentow konczy swoje zy-
cie w szpitalach. Jest to uzasadnione lekami najblizszych zwigzanymi z nieumiejetnoscia radzenia sobie
w tak trudnym kontekscie egzystencjalnym. W finalnym momencie wykltadu prelegent wymienit kilka
istotnych spraw zwigzanych z towarzyszeniem ludziom umierajacym. Po pierwsze, nalezy kazdemu ko-
najacemu zapewni¢ obecno$¢, po drugie, starac si¢ poznac jego pozawerbalny sposdb komunikowania,
po trzecie, zapewni¢ mu godne przezycie jednego z najwazniejszych momentow zycia.

Podobnie, jak to mialo miejsce w czasie trwania pierwszej sesji, po dwoch wyktadach drugiej
sesji wyktadowej, rowniez przewidziany byl czas na dyskusje¢. Podsumowania obrad dokonal orga-
nizator Ladzkiego Sympozjum Liturgicznego. W swoim finalnym wystgpieniu podzigkowal wszyst-
kim prelegentom za przyblizenie stuchaczom zaproponowanego na tegoroczne sympozjum tema-
tu. Stowa uznania wyrazit wszystkim przybylym oraz gospodarzom, ktorzy wlozyli wiele wysitku
w przygotowanie tego przedsiewzigcia. Zapowiedzial rowniez przyszloroczne spotkanie naukowe,
ktore odbedzie si¢ 20 pazdziernika 2017 roku. Jego tematem bedzie sakrament kaptanistwa. Na koniec
ks. prof. zw. dr hab. Helmut Sobeczko wszystkim obecnym udzielil Bozego blogostawienstwa.

Ks. Radostaw Blaszczyk SDB
WSD TS, Lad nad Warta
http://doi.org/10.21852/sem.2017.2.16

SPRAWOZDANIE Z KONFERENC]I NAUKOWE] POSWIECONE] KS. KARD. AUGUSTOWI
HLONDOWI Z OKAZJI 135. ROCZNICY URODZIN I 90. ROCZNICY OBJECIA STOLICY
PRYMASOWSKIE] W GNIEZNIE
KARDYNAL AUGUST HLOND PRYMAS POLSKI NA NOWO ODCZYTANY
(Mystowice, 9 grudnia 2016 roku)

W ubieglym roku minegta 135. rocznica urodzin i 90. rocznica objecia Stolicy Prymasowskiej
w Gnieznie przez ks. kard. Augusta Hlonda. Z tej okazji pracownicy naukowi Goérnoélaskiej Wyzszej
Szkoly Pedagogicznej im. ks. kard. Augusta Hlonda w Mystowicach oraz Wydzialu Zamiejscowego Nauk
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Humanistycznych Akademii Ignatianum w Krakowie zorganizowali konferencj¢ naukowa pos$wigcona
pamieci i dzielu tego wybitnego meza stanu pod hastem Kardynat August Hlond Prymas Polski na nowo
odczytany. Odbyla si¢ ona 9 grudnia 2016 roku w auli Gérnoslaskiej Wyzszej Szkoly Pedagogicznej im.
ks. kard. Augusta Hlonda w Mystowicach. W ramach konferencji znalazlo si¢ kilka obszaréw tematycz-
nych zwigzanych z zyciem i dzialalnoscig ks. kard. Hlonda. Dotyczyly one dziatalnosci wychowawczej
i duszpasterskiej Prymasa, jego nauczania pasterskiego, postawy patriotycznej oraz roli, jaka odegral, po-
dejmujac dziatania na rzecz najubozszych, jak réwniez administrowania Kosciotem polskim.

Konferencja objeta zostala patronatem honorowym przez: ks. prymasa abpa Wojciecha Po-
laka; abpa Wiktora Skworca, metropolite katowickiego; ks. Ryszarda Glowackiego, przelozonego
generalnego Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej; Czestawa Ryszke, senatora RP;
Edwarda Lasoka, prezydenta Miasta Myslowice, oraz prof. dra hab. Andrzeja Chochota, rektora Uni-
wersytetu Ekonomicznego w Krakowie.

W zalozeniu konferencja miala przebiega¢ wedlug podziatu na trzy czesci. Praktyka zycia i czas
zweryfikowaly nieco ten schemat, cho¢ zostat on w zasadniczych punktach zachowany. Na poczatku
nastapily oficjalne powitania. Jako pierwszy wystapil w roli gospodarza ks. abp Wiktor Skworc, ktéry
podzigkowat organizatorom za podjecie si¢ przygotowania przedsiewziecia upamigtniajacego wielkie-
go syna Slaska, jakim byt ks. prymas Hlond, i zyczyt wszystkim uczestnikom spotkania owocnych ob-
rad. W dalszej kolejnosci krotkie stowa powitania, a zarazem wdzigczno$ci pod adresem prelegentdw,
wypowiedzieli ks. dr Wactaw Krélikowski SJ, rektor Gérnoélaskiej Wyzszej Szkoly Pedagogicznej im.
Kardynata Augusta Hlonda w Mystowicach, oraz ks. dr Krzysztof Homa SJ, dziekan Wydziatu Zamiej-
scowego Nauk Humanistycznych i Spolecznych w Mystowicach Akademii Ignatianum w Krakowie.

Po powitaniach rozpoczela sie czes¢ merytoryczna konferencji. Jako pierwszy wystapil prof.
dr hab. Jerzy Pietrzak z wykladem Odnowa Kosciola katolickiego w wizji Augusta Hlonda, w ktd-
rym wskazal na niezwykle istotne wypowiedzi, nauczanie pasterskie i akty podejmowane przez
ks. Prymasa stuzace budowaniu wspélnoty Kosciota w czasach, w ktdrych przyszto mu petni¢ postuge
pasterska w Kosciele polskim. Kolejnym méwca byt profesor Gérnoslaskiej WSP i UAM w Poznaniu,
ks. dr hab. Bernard Kolodziej. W wykladzie Etos sprawowanej wladzy w paristwie wedtug kardynala Au-
gusta Hlonda ukazat on stuchaczom, w jaki sposéb kard. A. Hlond rozumiat pojecie wladzy, jej dzialanie,
sposdb sprawowania zwierzchnictwa nad spoleczenstwem w systemie panstwowym oraz zadania, jakie
stoja przed kazda wladza w trosce o szeroko pojete dobro spofeczne. Niejako kontynuacja wezesniejszego
przemowienia bylo kolejne wystapienie, z pogranicza polityki i moralno$ci oraz wzajemnych korelacji po-
miedzy polityka a nauczaniem spotecznym Ko$ciota. Prezentacji tej tematyki w swoim wyktadzie Polityka
a moralnos¢ w kontekscie idei spoteczeristwa obywatelskiego dokonal dr hab. Aleksander Lipski z Uniwersy-
tetu Ekonomicznego w Katowicach. Niezwykle ciekawa i poruszajaca historie wspotpracy pomiedzy dwo-
ma salezjanami w latach IT wojny $wiatowej na obczyznie przedstawit ks. prof. dr hab. Jan Pietrzykowski.
W wystapieniu Relacje na obczyznie ks. Artura Stomki SDB z prymasem Polski Kardynatem Augustem Hlon-
demw latach 1939-1945 zrelacjonowat, jaka role odegrali: student historii Ko$ciota na Uniwersytecie Grego-
rianskim w Rzymieks. Artur Stomka i Prymas Polski, ktorzy podejmowali si¢ informowania opinii miedzy-
narodowej o trudnej sytuacji Polakéw, troszczyli sie o ich dobro, dziatajac zaré6wno na polu dyplomacji, jak
i organizowaniu dla nich pomocy w trudnej sytuacji wojennej poza terytorium okupowanej Pol-
ski. Réwnie interesujaca tematyke podjal w swoim wystapieniu, Pionier rozwoju dziela salezjariskiego
w Europie Srodkowej, ks. dr Stanistaw Zimniak z Salezjariskiego Instytutu Historycznego w Rzymie.
Przedstawil on zastugi ks. kard. A. Hlonda w rozwoju Zgromadzenia Salezjanskiego w skomplikowanej
sytuacji geopolitycznej Europy przefomu XIX i XX stulecia oraz w okresie poprzedzajacym odrodzenie si¢
panstwowosci polskiej. Méwca wykazal, jak wielkie znaczenie miala systematyczna praca oraz wizjoner-
skie postrzeganie przemian politycznych i spolecznych przez ks. Hlonda w Europie tego okresu, a takze
opisal znaczenie tych przemian dla rozwoju dziel salezjaniskich po zakonczeniu I wojny $wiatowej. Po za-
konczeniu wystapienia ks. dra Zimniaka o glos poproszona zostala Luiza Kuznicka, pracownik Muzeum
Miasta Mystowice. Zachecila ona do zapoznania si¢ z wystawa dedykowana osobie ks. kard. Hlonda, ktéra
rozlokowana byla w auli gtéwnej i towarzyszyla uczestnikom przez caly czas trwania konferencji. Czes¢
pierwsza zakonczona zostala spotkaniem i rozmowami uczestnikéw w przygotowanej sali przy kawie.
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W drugiej czgéci konferencji przewidziane zostaly tylko trzy wystapienia. Rozpoczal ja swo-
im wykladem Proroctwa Maryjne Kardynata Augusta Hlonda senator Czestaw Ryszka. Ukazal on
nie tylko, jak wazna role odegrala Maryja w zyciu i dziele ks. kard. Hlonda, lecz rowniez jak jego za-
wierzenie si¢ Maryi skutkowalo w zyciu Polski i Polakéw. Jako kolejny prelegent glos zabral ks. dr
Bogustaw Koziol SChr z Oérodka Postulatorskiego Towarzystwa Chrystusowego, ktéry w prezen-
tacji Zagrozenie zycia chrzescijariskiego przez ateizm i laicyzacje. Studium na podstawie wypowiedzi
i listow Kardynata Augusta Hlonda. Relacja ze stanu procesu beatyfikacyjnego Kardynata Augusta
Hlonda dokonat analizy nauczania kard. A. Hlonda w zakresie zagrozen dotyczacych proceséw seku-
laryzacji osob wierzacych oraz jej skutkow w zyciu duchowym wiernych i ich konsekwencji w rela-
cjach spolecznych. Nastepnie przedstawil stan zaawansowania trwajacego procesu beatyfikacyjnego
ks. Prymasa. Jako ostatni méwca wystapit ks. dr Jacek Brakowski SDB z Collegium Salesianum
w Bydgoszczy, podejmujac temat Wizyta ks. Kardynata Augusta Hlonda i ks. Kardynata Bernarda Griffina
w Bydgoszczy (14-15 czerwea 1947 roku). Opisal w nim to niezwykle i malo znane wydarzenie w powojen-
nej rzeczywistosci Bydgoszczy, w ktérym uczestniczyly tysieczne rzesze wiernych katolikéw tego miasta.
Byla to krotka wizyta hierarchéw Kosciota polskiego i angielskiego, ktora byta czescia dwutygodniowe;j
podrdzy prymasa Wielkiej Brytanii po Polsce. Miala ona charakter stricte religijny, cho¢ miala swoje sze-
rokie konsekwencje dla Zycia Ko$ciola w powojennej Polsce oraz srodowiska polonijnego w Anglii. Po
zakonczeniu tego wystapienia wszyscy goscie oraz uczestnicy konferencji udali si¢ na wspdlny obiad.

Trzecig czgs¢ konferencji rozpoczal swoim wystapieniem, Ksigze Aleksander Lubomirski, Kar-
dynat August Hlond i swigta Faustyna Kowalska w perspektywie ,ekonomii Daru”, dr Tadeusz Filar
z Uniwersytetu Ekonomicznego w Krakowie. Opisal on czyny i inicjatywy milosierdzia podejmowane przez
wymienione w temacie postaci w perspektywie obdarowywania mitoécia bliznich, ktérzy mitosierdzia naj-
bardziej potrzebowali, szczegdlnie ubogiej mlodziezy. Myl te kontynuowal w swoim wykladzie ks. dr Jaro-
staw Wasowicz SDB, dyrektor Archiwum Salezjanskiego Inspektorii Pilskiej, w wystapieniu Kardynat August
Hilond jako wychowawca miodego pokolenia Polakéw. Prelegent ukazal w swoim wykltadzie wlasciwa ks. kard.
Hlondowi perspektywe wychowania mlodziezy do postaw religijnych i patriotycznych. Natomiast dr Mi-
rostaw Wojcik, prof. Gornoslaskiej WSP, w wykladzie Znaczenie nauczania spolecznego ksigdza Kardynata
Augusta Hlonda dla ksztattowania sylwetek zawodowych wspotczesnych pedagogow, docenil znaczenie szero-
ko pojetego nauczania pasterskiego kard. Hlonda dla ksztattowania postaw i sposobu myslenia przysztych
wychowawcéw milodziezy. Ostatnim wyktadowcg byt ks. mgr Marcin Stefanik SChr reprezentujacy Osro-
dek Postulatorski Towarzystwa Chrystusowego. Zaprezentowat on idee, ktore mozna wydoby¢ ze spuscizny
ks. Prymasa, a ktére dotyczyly zycia i ksztaltowania relacji w katolickich rodzinach. Tematyke te zrealizowal
w prelekgji pod tytulem Integralna wizja zycia matzeniskiego i rodzinnego w mysli Kardynala Augusta Hlonda.

Konferencja Kardynat August Hlond na nowo odczytany miala bogaty program i obfitowala
w tresci o duzym zakresie merytorycznym. Pomimo Ze na program sktadalo si¢ az 12 wystapien me-
rytorycznych, ktére zaprezentowane byly jednego dnia, zaréwno wszyscy mowcy, jak i organizatorzy
dotozyli staran, aby nikt z jej uczestnikéw nie czul znuzenia. Warto jednak zwrdci¢ uwage na fakt,
ze bogactwo myéli, jakie zostato przekazane stuchaczom, bylo tak duze, ze najprawdopodobniej prze-
kraczato mozliwosci ich percepcji. Stad tez inicjatywa wydania drukiem materiatéw przygotowanych
przez zaproszonych wykladowcow zdaje si¢ by¢ niezwykle cenna. Nie ma watpliwosci, ze nalezy wydo-
by¢ z odmetdw swoistego zapomnienia postac¢ ks. kard. Augusta Hlonda. Jego osoba przystonigta zo-
stata w historii polskiego Ko$ciota przez ks. kard. Stefana Wyszynskiego, ktory byl przeciez promowany
na te godno$¢ w Kosciele miedzy innymi przez ks. kard. A. Hlonda. Dlatego tez przypominac trzeba,
ze ten wybitny maz stanu, w niezwykle burzliwych dziejach Europy przelomu XIX i XX wieku odegrat
w historii odradzajacej si¢ Polski jedna z kluczowych rdl. Perspektywa minionego czasu pozwala w
pelni doceni¢ jego wkiad w rozwoéj Zgromadzenia Salezjanskiego, Kosciota katolickiego w Polsce i od-
radzajacej si¢ po 123 latach niewoli ojczyzny oraz cale bogactwo jego duchowosci. Nalezy zatem pogra-
tulowac¢ organizatorom konferencji inicjatywy, wytrwalosci i zyczy¢ kolejnych sukceséw w ukazywaniu
bogactwa spuscizny wybitnego salezjanina, kardynala i Polaka, jakim byt ks. August Hlond.

Ks. Jacek Brakowski SDB
http://doi.org/10.21852/sem.2017.2.17
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Angelo Amato, I Santi messaggeri di misericordia, Libreria Editrice Vaticana, Citta
del Vaticano 2016, ss. 456 + 7 [nlb.].

Ostatni Nadzwyczajny Rok Jubileuszowy ogloszony w Kosciele katolickim przez papieza Fran-
ciszka przezywany byl w duchu Bozego milosierdzia. Wydarzenie to przyniosto — zaréwno w wymia-
rze powszechnym, jak i lokalnym - wiele réznorodnych inicjatyw, m.in.: duszpasterskich, kultural-
nych, charytatywnych, a takze wydawniczych.

Pozycja ksiazkowa godna uwagi dla czytelnika z Polski moze by¢ publikacja w jezyku wloskim
pt. I Santi messaggeri di misericordia (Swigci postaricy milosierdzia), ktérej autorem jest Angelo Ama-
to. Prezentowane dzielo liczace przeszio czterysta pigédziesiat stron zostato wydane w marcu 2016 r.
przez wydawnictwo z Watykanu - Libreria Editrice Vaticana.

Angelo Amato jest wloskim salezjaninem, kardynalem, od 2008 r. prefektem Kongregacji
Spraw Kanonizacyjnych, znanym teologiem dogmatycznym, autorem wielu ksigzek i artykuléw na-
ukowych tlumaczonych takze na inne jezyki. W Polsce dostepne sa nastepujace publikacje wspo-
mnianego purpurata: Swigta Hildegarda z Bingen (2013 r.) oraz Niebo. O co tu chodzi? (2014 r.).

Prezentowana tu ksigzka, ktora pod wzgledem struktury podzielona jest na dwie czgsci, wpisu-
je sie¢ w bogata mysl teologiczna Kosciota katolickiego, literature hagiograficzng oraz kaznodziejska.
Pierwsza czg$¢, zatytutowana Misericordia e vita santa (Milosierdzie i Swigte Zycie) zawiera refleksje
i opracowania dotyczace §wigtych — wérdd nich sg wyznawcy oraz meczennicy - a takze mysli o ich
znaczeniu dla Kosciola i wspdlczesnych spolteczenstw w formie medytacji (rozdzial 2 i 15), rozméw
(rozdzial 4), prezentacji pozycji ksigzkowych (rozdzial 6 i 13) i wyktadéw konferencyjnych (rozdzial
10). Czes¢ druga publikacji nosi tytut La misercicordia nel cuore dei Santi (Mifosierdzie w sercu swig-
tych) i jest zbiorem okoliczno$ciowych kazan i homilii (beatyfikacyjnych oraz wygloszonych z okazji
ogloszenia dekretéw nadajacych Stugom Bozym tytul Czcigodni), a takze przestan prefekta Kongre-
gacji ds. Swietych z 2015 r. Catos¢ ksigzki poprzedza czes¢ wprowadzajaca Prefazione (Wstep), ktorej
autorem jest takze kard. Amato. Publikacj¢ zamykajg natomiast indeksy: Indice dei nomi (Indeks
nazwisk i nazw), Indice analitico (Indeks rzeczowy) oraz Indice generale (Spis tresci).

Szczegdtowa analiza treSci pierwszej czesci ksigzki, ktérg tworzy pigtnascie rozdziatow
(s. 15-216), pozwala wydoby¢ gtéwne tematy poruszane przez Autora. Punktem wyjscia (rozdzial
1) jest refleksja nad zyciem Maryi i ukazanie Jej milosierdzia w konteksécie nowotestamentowych
blogostawienstw, analiza tytulu ,,Matka i Krolowa Mitosierdzia” oraz prezentacja milosierdzia Maryi
w tradycji wschodniej. Kolejne rozdzialy (od drugiego do szdstego) odnosza si¢ do: zwigzku §wigto-
$ci i milosierdzia, wyjasnienia roli i funkcji $wigtych w Kosciele i ludzkiej spolecznosci, rozumienia
$wieto$ci 0sob konsekrowanych oraz pedagogii paschalnej w drodze uswigcenia czlowieka. Rozdzia-
ty od siddmego do czternastego prezentuja osoby roznych epok i stanéw oraz gtéwne elementy ich
duchowego dos$wiadczenia. Kard. Amato poswigcil te strony ksigzki na ukazanie nastepujacych po-
staci: $wietych — Grzegorza z Nereku i Junipera Serry, blogostawionych - Flaviena Michela Melki,
Manuela Gonzaleza Garcii, Oscara Arnulfa Romery y Galdameza, a takze Stug Bozych - Giovannie-
go Bacilego, Lodovica Acernesego i Malej Siostry Magdeleine od Jezusa. Tematem ostatniego — pigt-
nastego — rozdziatu pierwszej czesci publikacji jest zagadnienie roli i wartosci relikwii.

Czgé¢ druga ksigzki (s. 217-421) podzielona jest na trzydziesci dwa rozdziaty, ktére zawierajg
kazania, homilie i przestania salezjaniskiego kardynata. Ukazujg one oblicza §wigtosci osob réznych
epok. Wsrod prezentowanych postaci sg zyjacy dawniej, np. wspomniany wcze$niej Doktor Kosciota
$w. Grzegorz z Nereku (950-1005) czy tez $w. Teresa z Avila (1515-1582). Inng grupe stanowig ci,
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ktorzy wpisuja sie¢ w duchowo$¢ apostolska XIX stulecia, np. $w. Giovanni Antonio Farina (1803-
1888), b. Luigi Caburlotto (1817-1897) czy bt. Louis-Eduard Cestac (1801-1868), jak i wspolczesni,
zyjacy w XX wieku: bl. Luigi Bordino (1922-1977), bl. Benedict Daswa (1946-1990). Nie brak takze
akcentow polskich w postaci prezentacji bt. Matki Klary Ludwiki Szczesnej (1863-1916) — wspotza-
tozycielki Zgromadzenia Stuzebnic Najswigtszego Serca Jezusa, o. Michata Tomaszka (1960-1991)
i 0. Zbigniewa Strzalkowskiego (1958-1991) misjonarzy franciszkanskich - meczennikéw z Peru,
ktorych beatyfikacja odbyta sie¢ w 2015 r.

Oceniajac recenzowana ksiazke, mozna stwierdzi¢, ze posiada niekwestionowang warto§¢
estetyczng, duchows i poznawcza. Jak przystato na watykanskie wydawnictwo, publikacja jest do-
pracowana od strony edytorskiej (jasna struktura, czytelny uktad stron), estetyki (twarda okladka
z elegancka obwolutg), zawartoéci (ksigzka odnosi sie do wielu tematow teologicznych i prezentu-
je ciekawe przyktady ludzi, ktérzy w przerdzny sposéb doswiadczali Boga i osiagneli pelnie Zycia
chrzescijaniskiego — $wieto$¢) oraz naukowej rzetelnosci (zastosowanie odwotan — w tekscie jest ich
ponad dwiescie — czy opracowanie indekséw). Pod wzgledem tresciowym kard. Amato pozostawil
Kosciolowi w Roku Nadzwyczajnego Jubileuszu Milosierdzia w swojej ksiazce bogata refleksje nad
$wietoscia 0sob roznych epok, ktérych dzialalnos¢ byla odbiciem wyjatkowego atrybutu Boga — mi-
tosierdzia.

Ksiazka pt. I Santi messaggeri di misericordia popularyzuje zycie i duchowos¢ $wieckich, pre-
zbiteréw, zakonnikow i sidstr zakonnych w Polsce jeszcze mato znanych. Lektura ksigzki jest ciekawa
i inspirujaca. Kazania i homilie prezentowane w drugiej czesci publikacji $wiadcza o dojrzatym stylu
Autora, ktéry niepotrzebnie ich nie wydtuza, stara si¢ wydoby¢ najwazniejsze elementy Zycia i prak-
tykowanej duchowosci oraz pozostawi¢ odbiorcom jasne przestanie i zachety. Tre$¢ tych przemo-
wien, jak i innych tekstow tej ksiazki, bazuje na wiarygodnym materialne: dzielach wydanych oraz
pismach $wietych, bfogostawionych i Stug Bozych, odpowiednich Positio czy tez na opracowaniach
biograficznych uzupelnianych niekiedy nauczaniem papiezy i Kosciola. Z cala pewnoscia recenzo-
wana ksigzka pozostanie piekna pamigtka Nadzwyczajnego Roku Jubileuszowego. Warto, aby zostata
przetlumaczona na jezyk polski i udostepniona szerokiemu gronu wiernych.

Polscy czytelnicy postugujacy sie jezykiem wloskim znajda w prezentowanym dziele salezjan-
skiego purpurata wiele wskazéwek, glebokich treéci i praktycznych przykladéw realizowania mito-
sierdzia, wyplywajacych z zycia ludzi, ktérzy prawdziwie sa — jak wyraza to tytut ksigzki — postan-
cami milosierdzia.

Ks. Piotr Szlufik SDB
http://doi.org/10.21852/sem.2017.2.18

Wiara wobec wspolczesnosci, red. Ignacy Bokwa, Marek Jagodzinski, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2014, ss. 222,
ISBN: 978-83-64181-49-8.

Problematyka wiary jako odpowiedzi czlowieka na Boze objawienie stanowi zagadnienie cia-
gle aktualne. Akt wiary, opierajac si¢ na zaufaniu, implikuje intymng relacje czlowieka z Bogiem.
Przez mozliwy dla wszystkich dar wiary cztowiek wchodzi na droge prowadzaca ku fascynujacej
rzeczywistosci, jak pisze autor natchniony w Hbr 11,1: ,Wiara za$ jest poreka tych dobr, ktorych sie
spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktérych nie widzimy”.

Papiez Pawel VI, na ktorego wypowiedz powoluja sie we wstepie Redaktorzy recenzowanej
ksigzki (s. 7), stawia pytania skierowane do kazdego: ,,Czy pojmujecie, czym jest wiara? Czy rozumie-
cie, jak bardzo jest ona wewnetrzna, jak wladciwa kazdej duszy, aczkolwiek zaofiarowana i mozliwa
dla wszystkich? Jak bardzo jest wazna i jak zasadnicza dla religii i dla zycia?”. Czlowiek ciagle musi
stawiac sobie pytanie o wiarg, mie¢ Swiadomos¢ jej wewnetrznego charakteru, poniewaz jest to spra-
wa zasadnicza dla ludzkiej egzystencji. W te refleksje wpisuje si¢ ksiazka Wiara wobec wspéiczesnosci,
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pod redakcja ksiedza Ignacego Bokwy i ksiedza Marka Jagodzinskiego, ktéra stanowi kolejny tom
serii wydawniczej ,,Radomskiej Biblioteki Teologicznej” Instytutu Teologicznego UKSW w Rado-
miu, ktérej redaktorami sg: ksiadz Marek Jagodzinski i ksigdz Daniel Swend. Autorzy recenzowanego
tomu podejmujg tematyke wiary jako centralnego fenomenu chrzescijanskiej egzystencji.

Zgodnie z zamyslem redaktoréw, praca zbiorowa zostala podzielona na trzy czesci, w ktérych po-
szczegdlni autorzy podejmujg zagadnienie wiary w jej powigzaniu z: kulturg (czeé¢ I Wiara a kultura), ro-
zumem (cze$¢ IT: Wiara a rozum) oraz Srodowiskiem spotecznym (czes¢ ITI: Wiara a srodowisko spoleczne).

W czgsci I znajduja sie trzy teksty: ksiedza Ignacego Bokwy, Izabelli Smentek i ksigdza Edwar-
da Sienkiewicza. Ksiadz Ignacy Bokwa, w artykule zatytulowanym Ewangelizacja tesknot na dzie-
dziricu pogan, podejmuje interesujaco aktualny temat ewangelizacji w kontekscie nowego ateizmu,
ktory paradoksalnie jest tez wotaniem o zaspokojenie niezbywalnych tesknot czlowieka, jakimi sa:
pragnienie sensu oraz nadzieja ostatecznego spetnienia. Analiza zostala dokonana w kontekscie tych
pozycji wspolczesnej literatury pigknej, w ktorych autorzy probuja si¢ zmierzy¢ z fenomenem Boga.
Ateistycznym tendencjom zostaje przeciwstawiony aspekt teologiczny jako jednoczesnie mozliwos¢
nawigzania dialogu z niewierzacymi.

Izabella Smentek pisze o Specyfice gloszenia wiary w zlaicyzowanym swiecie na przykladzie
kazan biskupa Franza Kamphausa, wskazujac na zawarta w tych kazaniach fagodna sugestie i cier-
pliwos¢, bez polemik i przekonywania z pozycji autorytetu, co pobudza do refleksji nad wiarg. Nato-
miast ksigdz Edward Sienkiewicz w tekscie pt.: Wiara a polityka ukazuje problematyke politycznego
zaangazowania katolikdw. Rozpoczyna on od sprecyzowania pojec: wiara i polityka, ktore w wielu
dyskusjach i sporach sg blednie rozumiane. Autor wyprowadza wniosek, ze kwestia relacji wiary
i polityki musi by¢ uporzadkowana w oparciu o pewne zasady, czyli obowiazujace kryteria, a zatem
o wartosci, ktorych nie posiada, ani nie wytwarza polityka; musi je zatem czerpac z zewnatrz, co tak
naprawde oznacza, ze czerpie je z religii. Ludzie wierzacy w polityce sa przede wszystkim straznika-
mi przestrzegania wartosci. Koscidt zas nie moze rezygnowac¢ z misji gloszenia prymatu Boga nad
wszelkimi rozstrzygnieciami instytucjonalnymi.

Czes¢ I recenzowanej ksigzki zawiera pie¢ tekstow dotyczacych wiary w relacji z rozumem.
Otwiera ja artykul ksiedza Stanistawa Kowalczyka Klasyczne i wspolczesne koncepcje rozumu/ra-
cjonalnosci. W odniesieniu do klasycznych koncepcji Autor odwoluje si¢ do Platona, Arystotelesa,
$w. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu. Wskazuje, ze wspolczesne koncepcje rozumu i racjonalnosci
sg inspirowane ideologia epoki o$§wiecenia, a w tej perspektywie rozum ludzki nie tyle poznaje praw-
de, co raczej decyduje o jej uzytecznoéci w zyciu.

W kolejnym tekscie: Wiara i rézne formy jej wypaczenia, autorstwa ksiedza Daniela Swenda,
podjety zostal temat réznych wypaczen wiary w obrebie elementu przedmiotowego (Boga) - Jego
niewlaciwego pojmowania, az do negacji Jego istnienia; w obrebie elementu podmiotowego (czlo-
wieka) - deformacji w rozumieniu i przezywaniu wiary przez redukowanie jej wylacznie do sfery
samego tylko intelektu, samej woli czy samego uczucia; a takze w obrebie relacji podmiotu do przed-
miotu wiary — na zasadzie zbytniego pasywizmu albo przesadnego aktywizmu czlowieka. Autor wy-
prowadza wniosek, ze wobec rozmaitych zagrozen wiary potrzeba rzetelnego namystu i zrozumienia,
czym jest wiara, aby dawala ona rados¢ i prowadzita czlowieka ku zbawieniu.

W kolejnym artykule: Wiara a relatywizm, ksiadz Jozef Warzeszak ukazuje zagrozenia dla wiary ze
strony relatywizmu w zakresie prawdy, co podwaza prawde o Bogu jako poczatku i celu wszystkiego oraz
prowadzi do agnostycyzmu. Na podstawie nauczania Benedykta XVT, a takze Jana Pawla IT, autor podejmuje
réwniez kwestie relatywizmu etycznego i moralnego, zagrozen relatywizmem w sprawach religijnych, a takze
roli ludzi wierzacych i ich postawy wobec relatywizmu zaréwno w zyciu spolecznym, jak i w zakresie zycia
rodzinnego oraz wychowania. Cztowiek wierzacy powinien pokonywa¢ trudnosci ptynace z relatywizmu
inie lekac si¢ i$¢ niekiedy niejako pod prad takim trendom, aby pomimo niekorzystnych warunkéw by¢ bli-
sko Chrystusa i dawa¢ swiadectwo o swojej wierze. W tym kontekscie autor wyprowadza wniosek, ze warto
poglebiac znajomos$¢ wiary, poniewaz nierzadko niski poziom wiedzy jest przyczyna chwiejnosci w wierze.

Na konieczno$¢ szukania zrozumienia wiary wskazuje takze Robert M. Rynkowski w kolej-
nym tekécie tej czeéci recenzowanej ksigzki zatytulowanym Trdjca Swigta - wyzwanie dla wiary.
Tréjca Swieta jest prawdziwym wyzwaniem dla wiary, poniewaz trescig wiary jest sam Bég. Jednak
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to od czlowieka zalezy (zwlaszcza od jego rozumu), w jaki sposdb ta wiara skonkretyzuje sie i czy
uzna on w swoim zyciu prawde o Bogu w Tréjcy Swietej. Na podstawie nowosci w wierze Abrahama
oraz ewangelicznego opisu o$wiecenia umystow uczniéw idacych do Emaus (Lk 24,45), a takze dzia-
tania Ducha Swietego, Autor zwraca uwage, ze Tréjca Swieta sie nie starzeje, za$ historia zbawienia
pokazuje, iz Bog nie przestanie zaskakiwac i obala¢ czysto ludzkiej pewnosci ustalenia raz na zawsze
niewzruszonych zasad wiary; wychodzi bowiem z ciagle nowymi wyzwaniami nie pozostawiajac
czlowieka w duchowym letargu.

Drugg cze¢s¢ ksigzki zamyka tekst ksiedza Marka Skierkowskiego: Potrzeba nowej apologii wia-
ry. Nawiazujac do nauczania kardynata Williama Levady, prefekta Kongregacji Nauki Wiary w latach
2005-2012, Autor stawia aktualng teze, ze adresatem nowej apologetyki ma by¢ nie tylko formalny
przeciwnik chrzedcijanistwa, ale tez obojetny lub zsekularyzowany chrze$cijanin. Nie wystarczy juz
dzisiaj samo wykazywanie prawdziwosci objawienia, lecz konieczna jest przekonujaca argumentacja,
ze Jezus Chrystus ma decydujace znaczenie dla rozwoju czlowieka i jego codziennego zycia.

Ostatnia, trzecia czes$¢ ksigzki, dotyczy wiary w relacji do $rodowiska spotecznego. Znajdujg
sie w niej cztery artykuly. Te czes¢ otwiera tekst ksiedza Marka Jagodzinskiego, w ktérym zostato
podjete zagadnienie Kosciola jako srodowiska wiary ze wskazaniem na eklezjalne uwarunkowania
wiary oraz na przeszkody w wierze wynikajace ze znamion ponowoczesnosci. Podmiotem wiary jest
konkretny czlowiek, ktory przezywa osobowa relacje z Bogiem. Wazne jest zatem zwrdcenie uwagi
na jej wymiar interpersonalny. Czlowiek i Bog sa dla siebie wzajemnie partnerami. W tym kontekscie
Autor zwraca uwage na spoleczny wymiar zycia wiary, aby wskaza¢ na jej charakter dialogiczno-dia-
lektyczny w Kosciele, co polega na ,,byciu zadanym i stawaniu si¢” oraz ,,przejmowaniu i wspotksztal-
towaniu”. Dopelnieniem tej kwestii jest wymiar pneumatologiczny eklezjalnego $rodowiska wiary
z darem Ducha Swietego w jednosci Bozej Komunii.

W kolejnym tekscie: Tradycja jako wyraz zywej wiary, ksigdz Sylwester Jaskiewicz zwraca uwa-
ge, ze Tradycja nalezy do zasadniczych termindéw w teologii i pozostaje nieodlacznie zwigzana z Pi-
smem Swietym i objawieniem. Jako nieustanny proces przekazywania Bozego objawienia, Tradycja
jest wpisana w Kosciél. Autor ukazuje bogactwo rzeczywistosci Tradycji w kontekscie dynamicznej
i dialogicznej koncepcji objawienia przy stalej obecnosci Zbawiciela oraz ozywiajacej dziatalno$ci
Ducha Swigtego. W tej perspektywie przypomina, ze Tradycja nie jest dzietem tylko ludzkim; kryje
w sobie zywq i dynamiczng rzeczywistos¢ doswiadczenia spotkania z Jezusem Chrystusem oraz nie-
wyczerpang prawde, ktorej zrédlem i gwarantem jest Duch Swiety.

Ksigdz Jarostaw Babiniski w artykule Znieksztalcenia i substytuty wiary najpierw zwraca uwa-
ge na zrédla kryzysu wiary, ktére zdaja si¢ niestety nie traci¢ na aktualnosci, a ktorych nalezy szuka¢
w ideach o$wiecenia: kulcie ludzkiego rozumu, micie postepu, autosoterycznym antropocentryzmie, czego
konsekwencja jest szeroko pojeta sekularyzacja, dominacja tendencji materialistycznych w nauce z prébami
usankcjonowanego prawnie ateizowania nauki, a takze nowy ateizm, az do uznania nauki jako ,,$wieckiej
religii” Drugim Zrodlem kryzysu wiary jest liberalizm zaktadajacy wykluczenie istnienia Boga. W tej sytuacji
wolnos¢ staje sie celem samym w sobie. Jest to wolnos¢ w sensie negatywnym (wolnos¢ ,,od”) zpominieciem jej
wymiaru pozytywnego (wolnoéci ,,do”). Autor zwraca przy tym uwage na przemiany religijnoéci, powstajace
hybrydowe jej formy, gdzie przynalezno$¢ do okreslone;j religii jest jednoczesnie faczona z praktykowaniem
rytow catkowicie z nig sprzecznych. Wskazuje na New Age jako mieszanke rozmaitych wierzen religijnych,
ktéra prowadzi do jakiejs syntetycznej panreligii. Substytutem religijnosci stat sie dzi$ kult kultury, z wiarg
w jej kompensacyjna funkcje ludzkich lekow, a takze $wiecki mesjanizm stanowiacy podstawy komunizmu
iideologii nazistowskiej, co prowadzito w historii do krwawych eksterminacji grup etnicznych, spotecznych
i calych narodéw. Ma to zwigzek z ideami eugeniki, segregacja rasows, $wiadomym rodzicielstwem czy po-
radnictwem genetycznym.

Ostatnim artykulem w omawianej ksigzce jest tekst ksiedza Przemystawa Artemiuka Ludzie Boga
- czyli o sensie i naglgcej potrzebie swiadectwa wiary. Autor, powolujac si¢ na stowa Benedykta XV1z Listu
Apostolskiego Porta Fidei, podkresla, ze jedli wiara w Jezusa Chrystusa jest droga do osiagniecia zbawie-
nia, to domaga si¢ ona takze dzielenia sie nia z innymi. Autor akcentuje potrzebe swiadectwa, ktore jest
prostym nastepstwem przyjecia wiary i Zycia wedlug niej. Wskazuje na rzesze meczennikéw-$wiadkow
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(tac. martyr), ktorych $wiadectwo jest znakiem objawienia Bozego i argumentem jego wiarygodnosci.
Odwolujac si¢ do nauczania Jana Pawla II, Autor zwraca uwage, ze $wiadectwo stanowi dowdd mitosci,
poniewaz jego istota jest czyn trudnej wiernosci Jezusowi Chrystusowi; jest ono potwierdzeniem ludzkiej
godnosci, a takze stanowi droge do prawdy.

Podsumowujac calo$¢ recenzowanej pracy zbiorowej, nalezy stwierdzi¢, ze tresci w niej zawar-
te sg bardzo aktualne, na co wskazuje juz sam jej tytul, ktory oddaje intencje oraz istote zawartych
w niej przemyslen. Czyta si¢ ja z duzym zainteresowaniem. Poszczegdlne teksty zmuszaja do refleksji
nad zagadnieniem wiary oraz stanowig przyczynek do rozwoju wiedzy o wspolczesnosci. Ksigzka
z powodzeniem moze stuzy¢ pomoca nie tylko w refleksji naukowej, poniewaz jej adresatami moga
by¢ nie tylko teologowie, filozofowie czy kulturoznawcy, ale takze duszpasterze, katecheci, studen-
ci kierunkéw humanistycznych oraz ci, ktérzy sg zainteresowani zmieniajaca si¢ rzeczywistoscia,
poniewaz zagadnienie wiary we wspolczesnym $wiecie dotyczy kazdego, nie tylko wierzacych, ale
réwniez tych, ktdrzy, uwazajac si¢ za niewierzacych, wspolistniejg z nimi oraz wspottworzg te rze-
czywisto$c.

Dariusz Adamczyk
Uniwersytet Pedagogiczny, Krakow
http://doi.org/10.21852/sem.2017.2.19

Jozet Uminski, Episkopat polski z pierwszej potowy XX wieku, opr. wyd. Sylwia
Grochowina, Jan Sziling, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Koper-
nika, Torun 2016, ss. 146.

Wiek XX polskiej historii obfitowal w niezwykle wazne wydarzenia. Odradzajaca si¢ po 123 la-
tach zaboréw panstwowos¢, a nastepnie ksztalttowanie rzeczywistosci okresu XX-lecia migdzywojen-
nego, wydarzenia IT wojny $wiatowej i pierwsze lata komunistycznej rzeczywistoéci, stanowia jeden
z najbardziej dynamicznych okreséw w dziejach narodu polskiego. Niezwykle wazng role we wszyst-
kich tych wydarzeniach odgrywal Koéciét katolicki, w tym takze jego hierarchowie. Obserwatorem
i uczestnikiem dziejow tego czasu byt réwniez ks. Jézef Uminski, jeden z najbardziej znanych pol-
skich badaczy historii Ko$ciota katolickiego do lat 50-tych XX wieku. Przed swoja $miercia, ktéra
nastgpila 1 maja 1954 roku, zdazyl on 11 lipca 1951 roku zakonczy¢ prace nad tekstem Episkopat
polski z pierwszej potowy XX wieku. Prawo do jego publikacji scedowal na Towarzystwo Naukowe
w Toruniu z zastrzezeniem, Ze moze to nastapi¢ nie wczesniej niz 50 lat po zakonczeniu spisywania
tekstu, czyli w roku 1991. Od tego czasu mingto kolejne 25 lat, a tekst doczekal si¢ opracowania do-
piero w roku 2016 za sprawa pracownikéw naukowych Wydzialu Historii UMK w Toruniu: dr hab.
Sylwii Grochowiny i prof. dra hab. Jana Szilinga. Zaznaczy¢ przy tym nalezy, ze praca ks. Uminskiego
ukazala si¢ jako tekst Zrodlowy i sensu stricte nalezy ja zaklasyfikowa¢ jako zrédlo o charakterze
memuarystycznym. Autor tekstu zrédlowego sam wskazal na fakt, ze nie jest to praca naukowa,
lecz traktowac ja nalezy jako osobiste uwagi co do cztonkéw Episkopatu polskiego: ,[...] Rzeczy tu
zawarte podaje wylacznie z pamieci, bez jakichkolwiek znajdujacych si¢ w tej chwili pod reka danych
pisemnych lub drukowanych, i wedlug tego, jak mi si¢ w umysle na podstawie zdobytych réznymi
drogami dawniej wiadomosci (niekiedy nawet zwyktych plotek, bo i to ma swoje znaczenie) w ciagu
lat kilku czy kilkudziesig¢ciu zarysowaly [...]” (s. 1).

Opracowanie zrédlowe rozpoczyna si¢ od wstepu, w ktorym Redaktorzy przyblizajg czytelnikowi
postac ks. Uminskiego poprzez przedstawienie jego krotkiego rysu biograficznego oraz zaprezentowanie
podejmowanych przez niego kierunkéw badan dotyczacych dziejow Kosciota katolickiego. Nastepnie Wy-
dawcy opracowania charakteryzuja w sposob szczegétowy stan maszynopisu, jego konstrukeje metodolo-
giczna, zataczniki stanowigce przypisy wlasne Autora tekstu zrédlowego oraz oswiadczenie jego woli co do
publikacji pracy. Druga czeé¢ publikacji stanowi wasciwy tekst pracy ks. Uminskiego. Calo$¢ tresci zostata
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zaprezentowana przez Wydawcow zgodnie z wytycznymi, na jakie wskazat w swoim projekeie instrukeji
wydawniczej dla zrédet XIX i poczatku XX wieku Ireneusz Thnatowicz (Thnatowicz 1962, 99-124). Zazna-
czy¢ przy tym nalezy, ze tekst Zrodfowy zostal jednak zaprezentowany w zapisie oryginalnym, bez translacji
na wspolczesng forme jezyka polskiego, co w tym przypadku jest walorem tego opracowania (Thnatowicz
1961, 164; Kulecka 2002, 204)". W tekscie zrédlowym w pierwszej kolejnosci zaprezentowane zostaly przez
ks. J. Uminskiego postaci hierarchéw obrzadku tacinskiego, w drugiej biskupéw obrzadkéw wschodnich,
aw trzeciej nuncjuszow apostolskich oraz ich audytoréw. Z kolei w pierwszej czgsci ks. Uminski podzielit
biskupdéw na cztery kategorie: bardzo dobrzy czyli znakomici (eminentes), dobrzy (boni), przecietni (suf-
ficientes) i niedostateczni albo zerowi (insufficientes). W kategorii eminentes Autor opisat sylwetki tylko
4 dostojnikéow koscielnych, w kategorii boni 16 hierarchéw, jako sufficientes okreslit az 36 czlon-
kéw Episkopatu polskiego, a do kategorii insufficientes zaliczyt 4 osoby. Natomiast nie podal nazwisk
2 hierarchéw, ktérych uznat za ommio indigni (catkowicie niegodnych). Autor tekstu zrédtowego zazna-
czyl, ze pomingl $wiadomie biskupéw sufraganow za wyjatkiem jednego, ktéry mogl odegra¢ wigksza
role w Episkopacie, cho¢ niestety do tego nie doszlo. W drugiej czesci ks. J. Uminski scharakteryzowat
sylwetki 6 biskupow obrzadkéw wschodnich. Trzecig czgé¢ tekstu Zrodlowego stanowi prezentacja postaci
4 nuncjuszy apostolskich w Warszawie, nuncjusza apostolskiego w Berlinie oraz 3 audytoréw nuncjatury
apostolskiej w Warszawie.

Tekst zrodtowy nie stanowi przedmiotu niniejszej recenzji, jednak warto poczyni¢ w tym miejscu
kilka uwag. Pamietnikarski charakter pracy ks. Uminskiego praktycznie wyklucza jakakolwiek polemike
co do charakterystyki prezentowanych w niej postaci. Jednak z cala pewnoscia do sadéw i opinii formuto-
wanych przez Autora nalezy si¢ odnies¢ z duza rezerwa. Niekiedy posiadajg one zabarwienie bardzo emo-
cjonalne, przesadnie surowe i wydawa¢ sie moga nawet niesprawiedliwe. Przynajmniej w kilku przypad-
kach mozna wykaza¢, ze Autor w swoich ocenach pomylit sie, czego dowodem moga by¢ postacie ks. kard.
Augusta Hlonda czy ks. kard. Stefana Wyszynskiego. Ks. Uminski okreslit tych hierarchéw tylko jako ,,bi-
skupow przecietnych”. W obecnym czasie w calej pelni ukazuje si¢ nadzwyczajnos¢ ich postugi biskupiej
oraz podejmowanych przez nich dzialan dla dobra Kosciota i Polski. Nikt za$ z rzetelnych badaczy okresu,
w ktoérym przyszto dziata¢ wspomnianym hierarchom, nie kwestionuje ich zastug i wyjatkowej roli, jaka
odegrali w historii Polski. W tym kontekscie wazny jest jednak fakt, ze Wydawcy pracy ks. Uminskiego nie
podejmuja proby konfrontowania si¢ z ocenami Autora, a wskazuja jedynie na intencje, jakimi prawdo-
podobnie si¢ kierowat, a ktére okreslili jako gleboko moralizatorskie. Doceni¢ nalezy w calej petni wkiad
pracy Wydawcow w rzetelne opracowanie przypisow rzeczowych. Sam Autor tekstu Zrodtowego zamiescit
tacznie tylko 10 przypiséw odautorskich. Przy edycji zrédlowej Wydawcy uznali konieczno$¢ odniesie-
nia si¢ az do 295 przypisow rzeczowych. Odnalez¢ w nich mozna zaréwno noty biograficzne poszcze-
gllnych biskupdw, jak i 0sob wymienionych w tekscie Zrodlowym, a takze wyja$nienie nieuzywanej juz
w czasach obecnych terminologii czy informacje dotyczace funkcji, urzedéw, organizacji spotecznych
ireligijnych. Cala czgs¢ opracowania zawierajaca przypisy rzeczowe stanowi dobrze zrealizowany wymog
metodologiczny stawiany tego typu opracowaniom zrédfowym. Bez watpienia podnosi to walory po-
znawcze pracy. Mozna by sformutowa¢ pewna uwage dotyczacy sfery opracowywanych biograméw. Wy-
dawcy bowiem nie korzystali ze szczegdtowych opracowan biograficznych dotyczacych poszczegdlnych
hierarchéw koscielnych. Wskazali jednak, ze przy opracowaniu not biograficznych odnosili si¢ przede
wszystkim do opracowan stownikowych i encyklopedycznych. Wydaje si¢ to by¢ zabiegiem uzasadnio-
nym, cho¢ odniesienie si¢ do bardziej szczegétowych opracowan biograficznych z pewnoscia pozwolitoby
unikna¢ drobnych niescistosci®. Pomimo to jednak zdaje si¢, Ze zamieszczona w czwartej czesci opracowa-
nia nota bibliograficzna, zawiera najistotniejsze publikacje wymagane dla opracowania tekstu zrodlowego

W tym zakresie warto zasygnalizowa¢, ze I. Thnatowicz byt zwolennikiem oddawania tekstow
z okresu XIX i poczatkéw XX wieku przy pomocy wspdlczesnych znakéw, z zachowaniem obowig-
zujacej obecnie ortografii i interpunkcji.

2Wydawcy podaja na przyklad, ze August Hlond ,,[...] w 1893 roku jako uczen szkoly salezjan-
skiej zostal wystany do Wtoch w celu kontynuowania nauki [...]” (s. 79). Nie mogt on by¢ w tym czasie
uczniem szkoly salezjanskiej, gdyz przed rokiem 1898 nie funkcjonowala na ziemiach polskich zadna
szkota salezjanska.
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ks. Uminskiego. Calo$¢ pracy wienczy 22-stronicowy zbior fotografii ilustrujacy Episkopat i poszczegol-
nych hierarchéw Kosciota katolickiego w Polsce.

W obecnym czasie mozna odnalez¢ juz wiele prac poswigconych najnowszej historii Ko$cio-
ta katolickiego w Polsce. Wéréd nich znajduja si¢ rowniez i takie, ktore poruszaja watki zwigzane
z rolg Episkopatu polskiego w XIX i poczatkach XX stulecia. Istnieja publikacje, ktére ukazuja ca-
tos¢ kontekstu historycznego i role Kosciola w odzyskaniu niepodlegtoéci oraz w podczas trudnych
dos$wiadczen Narodu w okresie okupacji. Do$¢ pokaznie prezentuje sie tez dorobek biografistyki
w zakresie prezentowania postaci poszczegolnych hierarchéw. Trudno jest natomiast odnalez¢ prace,
ktore ukazywatyby dostojnikow koscielnych nie tylko w $wietle faktografii, lecz przede wszystkim jako
ludzi, ktdrzy oprocz piastowanych przez siebie funkcji i pelnionych we wspolnocie Koéciota zadan po-
siadali swoje cnoty, jak i wady. W tym kontekscie edycja zrédtowa tekstu ks. Uminskiego jawi sie jako
niezwykle interesujace opracowanie w zakresie historii obyczajowosci. Warte jest ono uwagi nie tylko
ze wzgledu na jego walory historyczne, ale réwniez jako dzielo, ktére potwierdza maksyme Historia
vitae magistra est, ku przestrodze dla tych wszystkich, ktorzy stuzbe w Kosciele traktowaliby wylacznie
jako droge realizacji wlasnych, nie zawsze godziwych, aspiracji i ku zbudowaniu tych, ktérzy, obser-
wujac postawy niewlasciwe, zachowuja godnos¢ stuzby Bozej. Lekture pracy ks. Uminskiego poleci¢
nalezy przede wszystkim historykom, ktdrzy zajmuja si¢ badaniem dziejow Koséciota XIX i XX wieku.
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Kardynat Adam Stefan Sapieha. Ksigze Nieztomny. Materialy z sesji zorganizowanej
przez Uniwersytet Jagiellotiski, Polskqg Akademig Umiejetnosci i Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II w dniu 25 marca 2012 w 100-lecie konsekracji i ingresu Adama Stefana
Sapiehy, red. ks. ]. Urban, Polska Akademia Umiejetnosci, Krakow 2014, ss. 192.

Postac¢ kardynata Adama Stefana Sapiehy, nie bez przyczyny zwanego ,,Ksigeciem Niezlomnym”,
zajmuje jedng z czolowych pozycji w historii polskiego Ko$ciota w XX w. Cho¢ na jego temat uka-
zaly si¢ juz liczne prace, w dalszym ciaggu historia tej osoby stanowi niewyczerpany temat, do kto-
rego chetnie odwoluja sie badacze. Totez, gdy zblizala si¢ setna rocznica jego konsekracji bisku-
piej, Wydzial Historii i Dziedzictwa Kulturowego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla IT wysunat
propozycje urzadzenia sesji naukowej, na ktdrg bardzo entuzjastycznie odpowiedzieli Uniwersytet
Jagiellonski oraz Polska Akademia Umiejetno$ci. Recenzowana pozycja jest efektem przeprowadzo-
nej sesji, ktora dowodzi tego, jak wiele jeszcze tajemnic kryje przed historykami osoba krakowskiego
arcybiskupa i kardynala, o ktérej z wielka estyma wypowiadat si¢ papiez Jan Pawel I1.

Zaneta Niedbata w swoim artykule pt. Srodowisko rodzinne a postawa zyciowa kardynala Adama
Stefana Sapiehy stara si¢ nakregli¢ srodowisko i okolicznosci, w jakich przyszlo dorasta¢ przyszlemu
kardynatowi. Kluczem do jej rozwazan jest pytanie, jakie sobie stawia juz na poczatku: ,w jakim stopniu
atmosfera domu rodzinnego oraz wartosci, ktére mu tam wpojono, oddziatywaty na osobowos¢ i po-
stuge duszpasterska ksiecia metropolity?” (s. 9). Przytacza tradycje patriotyczne, z jakimi zwigzany byt
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stary r6d Sapiehéw (m.in. zaangazowanie ks. Leona Sapiehy w Postanie Listopadowe). Sposréd miejsc,
ktére wplynely na rozwoéj Adama Sapiehy, wymienia zamek rodzinny w Krasiczynie oraz kosciot
$w. Marcina w tejze miejscowosci. Jednak kluczowe znaczenie w jego formacji mieli rzecz jasna rodzice,
ktorzy wpajali swojemu najmlodszemu dziecku uniwersalne wartoéci. Tradycje bibliofilskie Zywotne
w rodzinie Sapiehéw daly o sobie zna¢, gdy Adam Sapieha juz jako arcybiskup ratowat od zniszczenia
zbiory sapiezynskie w czasie II wojny swiatowej. Artykul spelnia swoja role jako swoiste wprowadzenie
do dalszych partii pracy. Szkoda tylko, ze Autorka odwoluje si¢ w nim prawie zawsze do opracowan,
ito tych znanych. W ten sposob informacje w nim zawarte nie wprowadzaja w zasadzie nic nowego do
powszechnej wiedzy na temat mtodosci przyszlego arcybiskupa krakowskiego.

Krzysztof Rafal Prokop podzielit swoj artykul na ogdélne wprowadzenie oraz dwie czedci.
W pierwszej nakreslil okolicznosci, w jakich powotano na stolice biskupia Adama Stefana Sapiehe,
oraz sam przebieg konsekracji, w drugiej za$ przyblizyl jego sukcesje. Adam Sapieha byl pierw-
szym od dwunastego wieku biskupem, ktéry odbieral pelnie kaptanstwa z rak samego Namiestnika
Chrystusa. Wydarzenie to odbilo si¢ rzecz jasna szerokim echem na ziemiach polskich bedacych
pod zaborami, a uroczystosci majacej miejsce w Kaplicy Sykstynskiej — miejscu, w ktorym trady-
cyjnie odbywa sie konklawe - przygladaly si¢ liczne prominentne postaci narodowosci polskiej, za-
réwno $wieckie, jak i stanu duchownego. Przy okazji, Autor omawianego artykulu poruszyt tez
niezwykle ciekawa kwestie sukcesji apostolskiej jako takiej. Przypomnial, ze w przeciwienstwie
do $redniowiecza i czaséw starozytnych, obecnie informacje na jej temat sa dokumentowane, stad
mozna wiele wywnioskowa¢, opierajac si¢ na dostgpnej bazie materialéw. Z artykutu Krzysztofa
R. Prokopa mozna sie dowiedzie¢, ze Karol Wojtyla, w przeciwienstwie do 95% polskiego episkopatu, wy-
wodzil si¢ z linii Henryego Benedykta Stuarta, ksiecia Yorku. Zaréwno papiez Polak, jak i np. kard. Stefan
Wyszyniski podkreslali doniostos¢ i sam fakt swoich sukcesji apostolskich w pismach i przeméwieniach.
Autor oparl swoje wywody na rzetelnej literaturze i bazie Zrédlowej, zaréwno jesli chodzi o materiaty
polskie, jak i zagraniczne/obcojezyczne. K. R. Prokop stusznie zaznacza, ze omawiana tematyka bardzo
rzadko bywa podejmowana przez badaczy, co jeszcze bardziej podkresla range jego dociekan.

Ks. Stanistaw Ludwik Piech, historyk, profesor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie, w artykule pt. Krakow ksigcia biskupa Adama Stefana Sapiehy, zdecydowat si¢ przed-
stawi¢ niektore wydarzenia zwigzane z 40-letnim pasterzowaniem tego dostojnika Ko$ciota w kro-
lewskim miescie. Przesledzil pokrotce i ogélnikowo wybrane aspekty z dziatalnoéci abpa Sapiehy
w Krakowie, bioragc pod uwage caly kontekst historyczny, poczawszy od jego konsekrowania
w Katedrze Wawelskiej 3 marca 1912 roku az do $mierci 23 lipca 1953 r. Artykut jest bardzo zwiezly
i ma przegladowy charakter. Szkoda, ze Autor nie sprobowat wykorzysta¢ materialéw archiwalnych
i odnalez¢ informacji, ktére w jaki$ sposob mogtyby rzuci¢ nowe $wiatlo co do wiedzy na temat
kard. Sapiehy. Niemniej jednak ks. Piech przytacza najwazniejsze informacje z okresu postugi bisku-
piej metropolity. Pominat jednak wiele istotnych ciekawostek, takich jak to, ze krakowski arcybiskup
odegral pewng role w ocaleniu Krakowa od zniszczenn wojennych pod koniec II wojny $wiatowej,
w wyniku zabiegéw dyplomatycznych czynionych w Stolicy Apostolskiej. Wszak opracowanie do-
tyczy Krakowa jako miasta, a kard. Sapieha by¢ moze zastuzyl na niegdysiejszy przydomek papieza
Grzegorza Wielkiego, ktory ocalit Rzym przed najazdem barbarzyncoéw — Defensor Civitatis. Tytul
artykulu jest moim zdaniem dosy¢ niefortunny, gdyz jego tres¢ dotyczy nie tyle historii Krakowa
z czasow postugi biskupiej Sapiehy, co wlasnie pewnych elementéw urzedowania arcybiskupa.

Motyw duszpasterstwa Adama Stefana Sapiehy jako prezbitera, biskupa i arcybiskupa zo-
stal podjety przez ks. Jacka Urbana w artykule pt. Adam Stefan Sapieha - duszpasterz i dostojnik
Kosciota. Ks. Urban juz na samym poczatku tekstu stwierdza, ze tematyka ta ,w przyszloéci znaj-
dzie wladciwe omowienie pod piérem bieglego kanonisty lub pastoralisty” (s. 57), sam za$ ograni-
cza si¢ do samej tylko sygnalizacji problemu. Autor, historyk z UP JPII i aktualny dyrektor Archiwum
Kurii Metropolitalnej w Krakowie, dowodzi niezwyklej aktywnosci Sapiehy, zwlaszcza jako bisku-
pa. Przedstawia jego dzialalno$¢ duszpasterska na takich polach jak liczne listy pasterskie, forma-
cja klerykéw czy budowa nowych $wigtyn. O wielkiej roli ksigcia Sapiehy moze $wiadczy¢ fakt, ze
za czasOw jego postugi biskupiej diecezja krakowska powiekszyla sie o ponad sto parafii. Jednak
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ks. Urban - prawdopodobnie celowo - pomija pewne kontrowersyjne kwestie, jak chociazby te zwigzane
z pochéwkiem Jozefa Pilsudskiego na Wawelu. Osobng uwage poswieca Autor Sapieze jako ,,dostojni-
kowi Kosciola’, przedstawiajac chronologicznie rézne wazne funkgje, ktére juz od mlodego wieku petnit
w Kosciele. Artykut ks. Urbana, rowniez raczej tylko przegladowy, jest w pracy potrzebny, gdyz przybliza
ogdlnikowo Zyciorys Sapiehy z czasow, gdy petnit postuge biskupia, w tym duszpasterska, w Krakowie.

Zanajlepiej przygotowane opracowanie wksiazce uwazam artykul Marleny Sedlak pt. Rola abp. Adama
Stefana Sapiehy w staraniach o beatyfikacje krolowej Jadwigi Andegaweriskiej. Zdziwienie moze budzic fakt, ze
Autorka, piszac niniejszy tekst, byla doktorantka historii na UP JP II, gdyz jego przygotowanie i wyciggane
wnioski $wiadcza o jej dojrzalosci jako badacza dziejow XX w. Kult krolowej Jadwigi, ktora umarta w opinii
$wigtosci, zostat ozywiony w XIX wieku i byt szerzony takze przez niektérych wysokich ranga duchownych,
takze osoby swieckie organizowaly pielgrzymki do jej grobu na Wawelu. Nabozenstwo do krélowej Jadwigi
Ksigze Nieztomny wyniést z domu, gdyz jego matka, imienniczka monarchini, w latach 1910-1912 byta pre-
zesem zarzadu Komitetu Polek, ktory dziatat we Lwowie pod protekcja bpa Wladystawa Bandurskiego i da-
zyl do przyspieszenia procesu beatyfikacyjnego krolowej. Abp Sapieha czgsto podkreslat cnoty kandydatki na
oltarze i czynilt rzne starania, by przyspieszy¢ jej proces beatyfikacyjny zaréwno w Polsce, jak i w Watykanie.
W akgje zaangazowaly si¢ takze osoby $wieckie, w tym znane postaci, takie jak wybitny historyk Oskar
Halecki. Cho¢ Sapieha beatyfikacji krolowej nie dozyl, jego wklad w rozpoczecie procesu beatyfikacyjne-
go jest nie do przecenienia. Gdyby nie fakt, ze czes¢ dokumentacji zostala zniszczona w czasie Powstania
Warszawskiego i Ze rezim komunistyczny utrudniat kontakty z Watykanem, by¢ moze zakonczylby sie on
jeszcze za zycia Ksiecia. Autorka swoje ustalenia oparta na solidnej bazie bibliograficznej i Zrodtowej, w sklad
ktérej weszly rowniez materiaty archiwalne.

Tematyke dziatajacej w czasie IT wojny $wiatowej Rady Glownej Opiekuriczej ijej zwigzku z dzialal-
noscig abpa Sapiehy podjal w swoim opracowaniu $p. Jerzy Ronikier wartykule pt. Rada Gléwna Opiekuricza
ijej wspolpraca z metropolitg krakowskim Adamem Sapiehg w ramach dziatalnosci pomocowej i charytatyw-
nej w czasie okupacji niemieckiej w Polsce (1939-1945). Autor podkresla zastugi metropolity w dziatalnosci
Rady, gléwnie pod katem finansowym. Arcybiskupowi krakowskiemu udato si¢ nawet skutecznie zabiega¢
o fundusze na rzecz Rady ze strony Stolicy Apostolskiej. W trakcie lektury odnosi si¢ jednak wrazenie, ze
Autor zbytnig uwage przywigzuje do watkéw pobocznych odwotujacych si¢ do dziatalnosci RGO; posta¢
abpa Sapiehy jakby schodzi na dalszy plan. Godne zaznaczenia byloby np. to, ze Sapieha jeszcze jako bi-
skup angazowat si¢ w dzialalno$¢ charytatywna takze w czasie I wojny swiatowej; jego postepowanie pod
pregierzem niemieckiego okupanta nie byto niczym nowym. Jerzy Ronikier zdobywa si¢ na zaskakujace
stwierdzenie: ,, ]I wojna §wiatowa wraz ze wszystkimi towarzyszacymi jej wydarzeniami, zamyka ostatecz-
nie calg epoke - trwajaca od Wielkiej Rewolucji Francuskiej. .. .] Rada Gtéwna Opiekunicza i wspierajacy ja
metropolita to najwspanialszy owoc odchodzacej epoki. Walka o dobro wspdlne, obowigzek pomocy bliz-
nim pozostajacym w potrzebie i wiele innych wartosci obowigzujacych w tej grupie odeszlo wraz z nimi”
(s. 107). Stwierdzenie to pozostawiam bez komentarza, wskazujac jednak na to, Ze jest ono na pewno
bardzo kontrowersyjne. Przypisow w pracy jest bardzo malo; odnosza one czytelnika gléwnie do pamiet-
nikéw Adama Feliksa Ronikiera, prezesa Rady Gtownej Opiekuniczej. Warte podkreslenia jest to, ze byt on
dziadkiem Autora opiniowanego tekstu.

Pawel Kajzer przedstawil pokrétce analiz¢ pordwnawcza dwoch zyciorysow: abpa Adama
Sapiehy i Jozefa Pilsudskiego. Traktuje o tym artykul pt. Drogi zZyciowe Adama Stefana Sapiehy
i Jozefa Pitsudskiego — podobietistwa i roznice. Szkoda, ze Autor na wstepie nie zechcial wyjasni¢, dla-
czego podjat taki temat. Na konicu tekstu zabraklo tez podsumowania i nie przedstawiono wnioskéw,
ktore implikuje jego tres¢. Juz w tytule P. Kajzer sygnalizuje, ze ma zamiar przedstawi¢ podobienstwa
irdznice w zyciorysie obydwu osob. Z jego pracy wynika, ze tych drugich bylo zdecydowanie wiecej.
Autor nie stara si¢ w swoim tekscie antagonizowa¢ obu postaci, cho¢ summa summarum, czytelnik
ma zobrazowany dogtebny dysonans migdzy nimi. W zasadzie jedyne, co ich taczylo to szlacheckie
pochodzenie i zaangazowanie w niesienie pomocy Polakom w czasie I wojny swiatowej. Autor pod-
kresla wyrazne réznice w wyksztalceniu obydwu postaci - Jozef Pilsudski nigdy nie ukonczyl stu-
diéw, podczas gdy Sapieha odebral staranne wyksztalcenie, takze za granica, ktérego zwieniczeniem
byl zaszczytny tytul doctor utriusque iuris. Czlonkom obozu pitsudczykowskiego w $rodowiskach
konserwatywnych czasem zarzucano miatko$¢ i ograniczone horyzonty intelektualne, o czym Autor
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mogl wspomnie¢. W wypowiedziach niektorych katolickich komentatoréw, np. w zapiskach kard.
Augusta Hlonda mozna znalez¢ wypowiedzi w ktorych imputuje sie — nie bez racji - niska kulture in-
telektualng obozowi rzadzacemu zwigzanemu z Marszatkiem. Wyrazny dysonans na niwie intelektu-
alnej zachodzit nie tylko w przypadku konkretnych oséb: Jozefa Pilsudskiego i abpa Adama Sapiehy,
ale réwniez pomigdzy obozami politycznymi, ktérym sprzyjaly obydwie postaci. Odniesienie si¢ do
tego faktu, ktory, cho¢ luzno, nawigzuje do poruszanej tematyki, byto moim zdaniem wielce wska-
zane. Na samym koncu artykulu zawarto informacje na temat tzw. ,,konfliktu wawelskiego’, juz po
$mierci Marszatka. Odbil si¢ on wielkim echem w calej Polsce, a nawet za granicami naszego kraju.
Pawel Kajzer zbyt ogélnikowo nakreslit moim zdaniem reperkusje z nim zwigzane, a byty one nieste-
ty oplakane. Jedna z nich bylo odwrécenie uwagi od zagrozenia naptywajacego zza zachodniej grani-
cy. Podsumowujac, nalezy zaznaczy¢ ze artykul jest ze wszech miar ciekawy, cho¢ nie wiadomo, jakie
cele w zwigzku z jego napisaniem wyznaczyl sobie Autor. Czytelnik zyskuje przynajmniej ogdlny
oglad obydwu postaci, ktore byly ze sobg na ogét skonfliktowane, zwlaszcza po zamachu majowym,
i by¢ moze po lekturze tekstu Pawta Kajzera nabierze on innego podejécia do Jozefa Pitsudskiego —
postaci tak bardzo hotubionej i wybielanej w polskiej historiografii.

Urszula Perkowska swoj artykul poswigcila relacjom zachodzacym pomiedzy abpem Sapieha
a ks. prof. Wiadystawem Chotkowskim, wykladowca historii na Uniwersytecie Jagiellonskim. Cho¢
ks. Chodkowski byt juz w podesztym wieku, gdy Sapieha odbieral sakre biskupia, ich relacje do sa-
mego konca byly bardzo zywe. Krakowski duchowny i historyk mial do czynienia z przysztym ar-
cybiskupem, gdy przeprowadzal kwerendy archiwalne w Watykanie za pontyfikatu papieza Piusa
X. Sapieha odwzajemnial przyjazni, powierzajac mu, w pewnym stopniu takze gdy byt juz w bardzo
podeszlym wieku, pewne funkcje i zadania. Autorka w swojej pracy powoluje si¢ zaréwno na opra-
cowania, jak i materialy zrodtowe. Tekst, wedle mojej oceny ciekawy, stanowi przyczynek do biografii
ks. Wladystawa Chotkowskiego, postaci niewatpliwie wybitnej i posiadajacej wielkie zastugi, jesli
chodzi o dzialalno$¢ na rzecz Kos$ciola i calego spoleczenstwa.

Prace zbiorowa zamykaja cztery krotkie artykuly, ktore dotycza historiografii omawianej
postaci oraz materiatéw zrédlowych dostarczajacych informacji na jej temat. Grzegorz Chajko
omoéwil dokumenty zwigzane z Adamem Stefanem Sapiehg zawarte w Archiwum Lwowskiej Kurii
Metropolitalnej w Krakowie. Niestety, osobna teczka Adama Sapiehy prawdopodobnie zostata spa-
lona w roku 1939 z obawy przed niemieckim najezdzca, stad zgromadzone w archiwum informacje
s bardzo skape. Roman Maria Zawadzki skupit si¢ na znanej, dwutomowej Ksigdze Sapiezyriskiej,
dokumentujacej w duzym stopniu Zyciorys Adama Stefana Sapiehy. Autor przybliza kulisy realizacji
planu napisania tej pracy, w ktorym odegral swoja role, oraz wskazuje na plany kontynuacji zaini-
cjowanego dziela, ktore snut do konca zycia redaktor naczelny obydwu toméw, ks. prof. Jerzy Wolny.
Delfina Koscidlek omoéwilta Teki Sapiezyriskie nalezace do Zespotu Akt Biskupéw Krakowskich
w Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie. S. Karola Lidia Zaborska przyblizyta Liber actorium
- Ksiege Czynnosci Arcybiskupa Sapiehy, bedaca rocznikiem zawierajacym kalendarium z jego po-
stugi biskupiej w Krakowie.

Reasumujac, czytelnicy otrzymali kolejne dzielo, ktére moze im przyblizy¢ zycie i dzialal-
nos¢ wielkiego Polaka, Adama Stefana Sapiehy. Cho¢ artykuty nie sa réwne pod wzgledem wartosci
naukowej — niektdre maja charakter wrecz popularyzatorski — kazdy z nich wprowadza czytelnika
w krag niezwyktych informacji z zycia krakowskiego arcybiskupa. Odnosze jednak wrazenie, ze wie-
le elementéw z jego zyciorysu wciaz czeka na swojego dziejopisa. Dotyczy to zwlaszcza zaangazowa-
nia Sapiehy w pomoc krakowskim Zydom - li tylko wspomina o niej Jerzy Ronikier. Pamieta¢ nalezy
o tym, ze zmarly arcybiskup na swoim pogrzebie otrzymat takze wieniec od Zydéw. Konstrukcja
pracy nie budzi moich zastrzezen - szczegélnie przydatny jest indeks osob zawarty na koncu ksigzki.
Wreszcie nalezy wspomnie¢ o tym, ze wszystkie artykuly napisane sa pigkna polszczyzng, nawet
z pewnym literackim, poetyckim wrecz polotem, co uwidacznia si¢ zwlaszcza w opracowaniu
Romana Zawadzkiego.

Przemystaw Solga
http://doi.org/10.21852/sem.2017.2.21
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Redakcja wprowadza limity czasowe dotyczace okresu publikacji recenzowanych ksigzek.
Dla ksigzek polskojezycznych wynosi on 3 lata, a dla obcojezycznych 5 lat. Przyktadowo,
w ,,Seminare” z roku 2018 zamieszczane sg recenzje ksiazek w jezyku polskim z lat 2015-
2017 i ksiazek obcojezycznych z lat 2013-2017.

Redakcja przyjmuje materialy w wersji elektronicznej na adres seminare@seminare.pl.
Plik zawierajgcy artykul winien by¢ nazwany od nazwiska i imienia autora artykutu. Np.
Jan Nowosielski powinien nazwa¢ plik zawierajacy jego artykul: nowosielski-jan.doc. Od
autoréw z Polski oczekuje si¢ ponadto przestania dwdch egzemplarzy wydruku. Wersja
elektroniczna powinna by¢ zgodna ze standardem Microsoft Word for Windows.

Wydruk powinien by¢ jednostronny, czytelny, na papierze formatu A4. Czcionka: Times
New Roman 14 pt., odstep pomiedzy wierszami podwojny (takze w przypisach), wszystkie
marginesy powinny wynosi¢ 2 cm. W tekécie nie nalezy stosowac wyrdznien (czcionka po-
grubiona, podkreslenie, spacjowanie itp.), z wyjatkiem kursywy stosowanej w przypadku
tytuléw oraz wyrazen obcojezycznych. Cytaty nalezy pisa¢ czcionkg prosta w cudzystowie.

Autor powinien umie$ci¢ swoje imi¢ i nazwisko w lewym gérnym rogu pierwszej strony
artykulu wraz z afiliacja (np. UKSW, Warszawa). Ksieza i osoby zakonne winni poprzedzi¢
imi¢ odpowiednim skrétem, zas osoby zakonne po nazwisku winny zamiesci¢ skrot zgro-
madzenia zakonnego, do ktdrego naleza.

Artykuty naukowe winny posiada¢ wewnetrzng strukture (format numeracji: 1., 1.1, 2.,
2.1.itd.). Wstep i zakonczenie nie s3 numerowane.

Objetos¢ tekstu artykutu, zataczonej bibliografii oraz streszczen w jezyku polskim i angiel-
skim nie powinna przekracza¢ 35 tys. znakow (w tym spacji).

W przypadku uzywania znakéw specjalnych (np. symbole logiczne, alfabet grecki czy he-
brajski), nalezy droga elektroniczng dostarczy¢ Redakeji plik z odpowiednig czcionka oraz
artykul w formacie PDE
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

Do kazdego z artykulow nalezy dolaczy¢ spis wykorzystanej literatury sporzadzony w po-
rzadku alfabetycznym, note o autorze w jezyku polskim oraz streszczenie wraz ze stowami
kluczowymi w jezyku polskim i angielskim (dotyczy to takze materialéw publikowanych
w jezykach niemieckim i wloskim). Streszczenie powinno zawiera¢ tytul artykulu i nalezy
je zamie$ci¢ na jego poczatku.

Nota o autorze winna zawiera¢ nastepujace informacje: tytul/stopie naukowy, imie i na-
zwisko, o$rodek naukowy, z ktérym Autor jest zwiazany, oraz pola zainteresowan inte-
lektualnych. Powinna by¢ ona umieszczona w pierwszym przypisie dolnym w odsylaczu
umieszczonym przy nazwisku autora.

Do publikacji nalezy takze dotaczy¢ wypelniony formularz metadanych (metryczka) pu-
blikacji, zamieszczony na stronie internetowej www.seminare.pl. Nalezy go takze wystaé
w formie elektronicznej na adres seminare@seminare.pl oraz pol-index@seminare.pl.

Obowiazujacym stylem zapisu bibliografii i przypisow jest styl Chicago. Szczegdétowe za-
sady sa przestawione w informacji dla autoréw na stronie internetowej http://seminare.
pl/dla-autorow/zapis-bibliografii-i-przypisow. Przypisy dokumentujace nalezy umieszczaé
w tekécie w nawiasach. Redakcja pozostawia autorom mozliwo$¢ stosowania przypisow
dolnych jedynie dla uzupelnienia gléwnego nurtu refleksji zawartej w tekécie zasadniczym.

Redakcja nie odsyla nie zaméwionych materialéw i zastrzega sobie mozliwo$¢ dokonania
zmian w tytulach oraz w nocie o autorze.

Opublikowane w ,,Seminare” materialy sa w caloéci udostgpniane w internetowej wersji
czasopisma pod adresem www.seminare.pl oraz w bazach, w ktdrych jest ono indekso-
wane. Jezeli Autor nie zgadza si¢, by umieszczono tam jego adres internetowy, powinien
wyraznie poinformowac¢ o tym Redakgje.

Redakcja uzaleznia publikacje materialow od zlozenia przez Autora oswiadczenia
w sprawie procedur etycznych obowiazujacych w nauce oraz oswiadczenia o przeniesieniu
praw autorskich na rzecz wydawcy. Oba formularze sa dostepne na witrynie internetowej
»Seminare” http://seminare.pl/dla-autorow/procedury-etyczne.

Adres Redakgji: Redakcja Seminare, ul. K. K. Baczynskiego 1A, skr. poczt. 26, 05-092 LO-
MIANKI, tel. (22) 732-73-86; fax (22) 732-73-99, e-mail: seminare@seminare.pl.
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