SEMINARE



SEMINARE

Tomy wydane

Published Volumes
1-1975 18 - 2002
2-1977 19 - 2003
3-1978 20 - 2004
4-1979 21 -2005
5-1981 22 - 2005 (jubileuszowy/jubilee vol.)
6 -1983 23 - 2006
7 - 1985 24 - 2007
8 - 1986 25 -2008
9 -1987/1988 26 - 2009

10 - 1994 27 - 2010
11 - 1995 28 - 2010
12 - 1996 29 - 2011
13 -1997 30 -2011
14 - 1998 31 -2012
15 -1999 32 -2012
16 - 2000 33 -2013

17 - 2001 34 -2013



SEMINARE

POSZUKIWANIA NAUKOWE

KWARTALNIK

Tom 35 nr 1

TOWARZYSTWO NAUKOWE FRANCISZKA SALEZEGO
KRAKOW-PIEA-WARSZAWA-WROCELAW
2014



Publikacja dofinansowana przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego

Adres Redakgji ,Seminare”

05-092 Lomianki, skr. poczt. 26
tel. (22) 732 73 97, fax (22) 732 73 99,
e-mail: seminare@seminare.pl; www.seminare.pl;

Adres Wydawcy

Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego
05-092 Lomianki, skr. poczt. 26, tel. (22) 732 73 80, fax (22) 732 73 99

Projekt okladki

Stawomir Krajewski

Korekta edytorska

dr Ewa Matyba
we wspolpracy z dr Joanng Woéjcik

Korekta statystyczna

dr Bartlomiej Skowronski

Korekta tekstow w jezyku angielskim

Teresa Wojcik PhD
dr Ewa Sawicka

Korekta tekstow w jezyku wloskim

dott.ssa Cristina Monacchia

Korekta tekstow w jezyku niemieckim
mgr Thaddius Kielinski
Wersja papierowa czasopisma jest wersja pierwotna
© Copyright by TNFS, Warszawa 2014
ISSN 1232-8766
Wydawnictwo, druk i oprawa

Poligrafia Salezjanska
30-318 Krakow, ul. Batuckiego 8, tel./fax (12) 252 85 00



Redaguje Zespol

Robert Bielen, Krzysztof Butowski (sekretarz), Mariusz Chamarczuk, Marek
T. Chmielewski, Stanistaw Chrobak (zastepca redaktora naczelnego), Arkadiusz
Domaszk, Jerzy Gocko (redaktor naczelny), Kazimierz Gryzenia, Grzegorz Hotub,
Sylwester Jedrzejewski, Roman Mazur, Kazimierz Misiaszek, Krzysztof Niegowski
(zastepca redaktora naczelnego, sekretarz), Jan Nieweglowski, Ryszard F. Sadowski,
Henryk Stawniak, Dariusz Sztuk (sekretarz)

Rada Naukowa

dr Harry Aponte PhD, Drexel University (Philadelphia, PA USA); prof. Dietrich Benner,
Humboldt Universitit (Berlin, Niemcy); ks. dr hab. Tadeusz Biesaga SDB, prof. UPJPII
(UPJPIL Krakéw); prof. Jan Borowiec, Uppsala Universitet (Uppsala, Szwecja); prof. Alfio
Marcello Buscemi OFM, Studium Biblicum Franciscanum (Jerozolima, Izrael); prof.
Cristian Desbouts, Universita Pontificia Salesiana (Rzym, Wtlochy); prof. dr hab. Thor
Dobrianski, Instytut Gospodarki Regionalnej i Ekonomii (Kirowohrad, Ukraina); prof.
Paolo Gambini, Universita Pontificia Salesiana (Rzym, Wlochy); prof. Sheamus Hegarty,
International Association for the Evaluation of Educational Achievement (Amsterdam,
Holandia); ks. prof. dr hab. Helmut Juros; dr Dorota Lubinska, Stockholms Universitet
(Stockholm, Szwecja); ks. prof. dr hab. Kazimierz Latak, UKSW Warszawa; ks. dr hab.
prof. UPJPII Janusz Maczka SDB, UPJP II Krakdw; ks. prof. dr hab. Roman Murawski
SDB; prof. Fritz Oser, Universitit Freiburg (Uechtland, Szwajcaria); ks. Bp prof. dr Stefan
Oster SDB (Passau, Niemcy); prof. Malcolm Payne, Manchester Metropolitan University
(Wielka Brytania); dr Anna Pecoraro, University of Pennsylvania (Philadelphia, PA USA);
prof. dr Zhengmei Peng, East China Normal University (Szanghaj, Chiny); prof. Sue
Ralph, University Northampton (Wielka Brytania); ks. prof. dr hab. Henryk Skorowski
SDB, UKSW Warszawa; prof. dr hab. Josef Spindelbock, Internationalen Theologischen
Institut (Trumau, Austria); prof. dr hab. Bogdan Szczepankowski, UKSW Warszawa;
prof. Ewa Teodorowicz-Hellman, Stockholms Universitet (Stockholm, Szwecja); ks. prof.
dr hab. Stanistaw Wilk SDB, KUL Lublin; dr Teresa Wdjcik PhD, Villanova University
(Villanova, PA USA); dr hab. Ivan Zymomrya, Panstwowy Uniwersytet Pedagogiczny
(Kirowohrad, Ukraina); prof. dr hab. Mykota Zymomrya, Panstwowy Uniwersytet
Pedagogiczny (Drohobycz, Ukraina); prof. dr hab. Jan Zaryn, Instytut Historii PAN,
UKSW Warszawa



Zespol recenzentow

ThDr. René Baldk PhD (Univerzita sv. Cyrila a Metoda v Trnave - Stowacja); ks. dr
hab. Janusz Balicki, prof. UKSW (Warszawa); ks. dr hab. Tadeusz Bgk, prof. UKSW
(Warszawa); ks. prof. dr hab. Ignacy Bokwa (UKSW, Warszawa); ks. prof. dr hab.
Wojciech Botoz (UKSW, Warszawa); ks. prof. dr hab. Tadeusz Borutka (UPJPIIL,
Krakéw); o. prof. dr hab. Andrzej Derdziuk (KUL, Lublin); prof. dr hab. Thor Dobrianski
(Instytut Gospodarki Regionalnej i Ekonomii, Kirowohrad - Ukraina); ks. prof. dr hab.
Jozef Dolega (UKSW, Warszawa); ks. dr hab. Henryk Drawnel SDB, prof. KUL (Lublin);
ks. dr hab. Kazimierz Dullak, prof. US (Szczecin); ks. prof. dr hab. Ginter Dzierzon
(UKSW, Warszawa); dr Timothy Eccles, Nottingham Trent University (Wielka
Brytania); ks. prof. dr Zbigniew Formella SDB (Universita Pontificia Salesiana, Rzym -
Wiochy); dr hab. Konrad Glombik (UO, Opole); dr hab. Czestaw Grajewski, prof. UKSW
(Warszawa); ks. dr Stanistaw Jankowski SDB; dr Przemystaw E. Kaniok (UO, Opole);
ks. dr hab. Bernard Kotodziej TChr, prof. UAM (Poznan); ks. dr hab. Tadeusz Kotosowski
SDB, prof. UKSW (Warszawa); ks. dr hab. Jerzy Koperek, prof. KUL (Lublin); doc. ThDr.
PhDr. Stanislav Kos¢ PhD (Katolicka Univerzita v Ruzomberku - Stowacja); ks. dr hab.
Czeslaw Krakowiak, prof. KUL (Lublin); ks. prof. dr hab. Stanistaw Kulpaczynski (KUL,
Lublin); ks. dr Mariusz Kuzniar (Univerzita Karlova, Praga — Czechy); prof. dr hab. Anna
Latawiec, (UKSW, Warszawa); ks. prof. dr hab. Jerzy Lewandowski (UKSW, Warszawa);
ks. prof. dr Tadeusz Lewicki (Universita Pontificia Salesiana, Rzym - Wlochy); ks. dr
hab. Zbigniew Lepko SDB, prof. UKSW (Warszawa); ks. prof. dr hab. Jozef Mandziuk
(UKSW, Warszawa); ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk (KUL, Lublin); ks. dr hab.
Leszek Misiarczyk, prof. UKSW (Warszawa); ks. prof. dr hab. Piotr Morciniec (UO,
Opole); ks. prof. dr hab. Jézef Naumowicz (UKSW, Warszawa); ks. prof. dr hab. Jacek
Nowak (UKSW, Warszawa); ks. prof. dr hab. Marian Nowak, (KUL, Lublin); ks. dr hab.
Bartosz Nowakowski (UAM, Poznan); ks. dr hab. Stawomir Nowosad, prof. KUL (Lublin);
dr hab. Krystyna Ostrowska, prof. UW (Warszawa); prof. dr hab. Jan Piskurewicz
(Instytut Historii Nauki PAN, UKSW, Warszawa); prof. dr hab. Marek Podhajski
(Akademia Muzyczna, Gdansk); dr hab. Ewa Podrez, prof. UKSW (Warszawa); prof.
Greg Prater, Arizona State University (USA); ks. prof. dr hab. Jan Przybylowski (UKSW,
Warszawa); dr hab. Maria Rys, prof. UKSW (Warszawa); prof. dr hab. Tadeusz Sarnowski
(UW, Warszawa); ks. dr hab. Adam Solak, prof. UP (Krakéw); prof. Michele Sorice (Free
International University for Social Studies ,Guido Carli”, Rome - Italy); ks. dr hab.
Lucjan Swito (UWM, Olsztyn); prof. dr hab. Wiestaw Theiss (UW, Warszawa); ks. dr hab.
Piotr Wisniewski (KUL, Lublin); ks. dr hab. Jézef Wrocenski, prof. UKSW (Warszawa);
ks. prof. dr hab. Slawomir Zareba (UKSW, Warszawa); ks. prof. dr hab. Witold
Zdaniewicz (Wyzsza Szkota Nauk Spotecznych im. ks. J. Majki, Minsk Mazowiecki);
ks. dr hab. Andrzej Zadlo, prof. US (Katowice); ks. dr hab. Wojciech Zycinski SDB, prof.
UPJPII (Krakéw)



SEMINARE

LEARNED INVESTIGATIONS

QUARTERLY

Volume 35 No. 1

TOWARZYSTWO NAUKOWE FRANCISZKA SALEZEGO
KRAKOW-PIEA-WARSZAWA-WROCLAW
2014



Editor’s office address
SEMINARE

P.O. Box 26; 05-092 Lomianki; Poland
Tel. +48 22 7327393; Fax +48 22 7327399
E-mail: seminare@seminare.pl; www.seminare.pl

Publisher

Francis de Sales Learned Society
P.O. Box 26; 05-092 LOMIANKI; POLAND
Tel. +48 22 7327380; Fax +48 22 7327399
E-mail: tnfs@tnfs.pl; www.tnfs.pl

Cover design

Stawomir Krajewski

Editing

dr Ewa Matyba
in collaboration with dr Joanna Wéjcik

Statistical correction

dr Bartlomiej Skowronski

Proofreading of texts in English

Teresa Wojcik PhD
dr Ewa Sawicka

Proofreading of texts in Italian

dott.ssa Cristina Monacchia

Proofreading of texts in German

mgr Thaddaus Kielinski
Print edition is the original version of the periodical
© Copyright by TNFS, Warszawa 2014
ISSN 1232-8766
Printed by

Salesian Printing Press
30-318 KRAKOW, ul. Baluckiego 8, POLAND, Tel./Fax +48 12 252 85 00



Editorial Staff

Robert Bielen, Krzysztof Butowski (secretary of editorial staft), Mariusz Chamarczuk,
Marek T. Chmielewski, Stanistaw Chrobak (deputy editor-in-chief), Arkadiusz
Domaszk, Jerzy Gocko (editor-in-chief), Kazimierz Gryzenia, Grzegorz Hotub,
Sylwester Jedrzejewski, Roman Mazur, Kazimierz Misiaszek, Krzysztof Niegowski
(deputy editor-in-chief, secretary of editorial staff), Jan Niewegtowski, Ryszard
E. Sadowski, Henryk Stawniak, Dariusz Sztuk (secretary of editorial staff)

Advisory Board

Harry Aponte PhD, Drexel University (Philadelphia, PA USA); prof. Dietrich
Benner, Humboldt Universitat (Berlin, Germany); prof. Tadeusz Biesaga SDB
(UPJPIL, Krakéw); prof. Jan Borowiec, Uppsala Universitet (Uppsala, Sweden);
prof. Alfio Marcello Buscemi OFM, Studium Biblicum Franciscanum (Jerusalem,
Israel); prof. Cristian Desbouts, Universita Pontificia Salesiana (Roma, Italy); prof.
dr hab. Thor Dobrianski, Institute of Regional Economy (Kirovohrad, Ukraine);
prof. Paolo Gambini, Universita Pontificia Salesiana (Rome, Italy); prof. Sheamus
Hegarty, International Association for the Evaluation of Educational Achievement
(Amsterdam, Holland); prof. dr hab. Helmut Juros; Dr. Dorota Lubinska,
Stockholms Universitet (Stockholm, Sweden); prof. dr hab. Kazimierz Latak,
UKSW Warszawa; dr hab. prof. UPJPII Janusz Maczka SDB, UPJP II Krakéw; prof.
dr hab. Roman Murawski SDB; Prof. Fritz Oser, Universitit Freiburg (Uechtland,
Switzerland); bp prof. dr Stefan Oster SDB (Passau, Germany); prof. Malcolm
Payne, Manchester Metropolitan University (Great Britain); dr Anna Pecoraro,
University of Pennsylvania (Philadelphia, PA, USA); prof. dr Zhengmei Peng,
East China Normal University (Shanghai, China); prof. Sue Ralph, University
of Northampton (Great Britain); prof. dr hab. Henryk Skorowski SDB, UKSW
Warszawa; prof. dr hab. Josef Spindelbock, Internationalen Theologischen Institut
(Trumau, Austria); prof. dr hab. Bogdan Szczepankowski, UKSW Warszawa; prof.
Ewa Teodorowicz-Hellman, Stockholms Universitet (Stockholm, Sweden); prof.
dr hab. Stanistaw Wilk SDB, KULJPII Lublin; Teresa Wojcik, PhD, Villanova
University (Villanova, PA USA); dr hab. Ivan Zymomrya, State Pedagogical
University (Kirovograd, Ukraine); prof. dr hab. Mykolta Zymomrya, State
Pedagogical University (Drohobych, Ukraine); dr hab., prof. UKSW Jan Zaryn,
Instytut Historii PAN, UKSW Warszawa



Reviewing Editors

René Baldk, Janusz Balicki, Tadeusz Bak, Ignacy Bokwa, Wojciech Boloz,
Tadeusz Borutka, Andrzej Derdziuk, Thor Dobrianski, Jozef Dolega, Henryk
Drawnel, Kazimierz Dullak, Ginter Dzierzon, Timothy Eccles, Zbigniew
Formella SDB, Konrad Glombik, Czestaw Grajewski, Stanistaw Jankowski,
Przemystaw E. Kaniok, Bernard Kotodziej TChr; Tadeusz Kotosowski SDB; Jerzy
Koperek; Stanislav Ko$¢, Czestaw Krakowiak, Stanistaw Kulpaczynski, Mariusz
Kuzniar, Anna Latawiec, Jerzy Lewandowski, Tadeusz Lewicki, Zbigniew Lepko,
Jozef Mandziuk, Andrzej Maryniarczyk, Leszek Misiarczyk, Piotr Morciniec,
Jozef Naumowicz, Jacek Nowak, Marian Nowak, Bartosz Nowakowski, Stawomir
Nowosad, Krystyna Ostrowska, Jan Piskurewicz, Marek Podhajski, Ewa Podrez,
Greg Prater, Jan Przybylowski, Maria Rys, Tadeusz Sarnowski, Adam Solak,
Michele Sorice, Lucjan Swito, Wiestaw Theiss, Piotr Wisniewski, Jézef Wrocenski,
Stawomir Zareba, Witold Zdaniewicz, Andrzej Zadto, Wojciech Zyciniski



Z PROBLEMATYKI TEOLOGICZNE]

SEMINARE
t.35%2014,nr 1,s. 11-28

Ks. RoMAN CEGLAREK
WIT i WSD, Czestochowa

PASTORALE UND KATECHETISCHE IMPLIKATIONEN
DES GEANDERTEN KERNCURRICULUM DER KATECHESE
DER KATHOLISCHEN KIRCHE IN POLEN
IM BEREICH DER VORBEREITUNG DER KINDER
AUF DIE ERSTBEICHTE UND -KOMMUNION

Zu den wesentlichsten pastoralen und katechetischen Problemen gehort die
Vorbereitung auf die Erstbeichte und -Kommunion. Im Interesse dafiir driickt
sich die Sorge der Seelsorger und Religionslehrer um die richtige Formung der
Kinder aus, die diese Sakramente empfangen. Das Thema wurde in der jiingsten
Zeit im Zusammenhang mit der Umsetzung des neuen Podstawa programowa
katechezy Kosciota katolickiego w Polsce (Kerncurriculum der Katechese der ka-
tholischen Kirche in Polen), das am 8. Mérz 2010 auf der 351. Vollversammlung
der Polnischen Bischofskonferenz gebilligt wurde, erneut aktuell. Das Kerncurri-
culum ersetzte den bisher giiltigen Rahmenlehrplan von 2001 und fiihrte einige
Anderungen im Bereich der Initiationskatechese auf der ersten Bildungsstufe ein.
Sie ergaben sich aus den Anderungen, zu denen es im Zuge der vom Bildung-
sministerium in die Wege geleiteten Schulreform kam. Das gednderte Podstawa
programowa ksztatcenia ogélnego (Kerncurriculum der Allgemeinbildung) machte
Anderungen im Kerncurriculum der Katechese notwendig. Diese betrafen u. a. die
Herabsetzung des Schulalters, was Anpassungen bei der Vorbereitung auf die Er-
stbeichte und -Kommunion samt einigen praktischen Empfehlungen in diesem
Bereich zur Folge hatte. Die Kenntnis dieser Hinweise erscheint aus Sicht der Re-
ligionslehrer und Seelsorger als duf8erst wichtig.

In diesem Artikel wird der Versuch unternommen, die Leitlinien, die im
neuen Kerncurriculum der Katechese enthalten sind und den Empfang der chri-
stlichen Initiationssakramente — des Buf$sakraments und der Eucharistie - betref-
fen, naher zu besprechen.

1. URSACHEN F{iR DIE ANDERUNG DES KERNCURRICULUM DER KATECHESE

In den beiden letzten Jahrzehnten befand sich das polnische Bildungswe-
sen im stetigen Wandel. Die nacheinander folgenden, vom Bildungsministe-
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rium eingeleiteten Reformen haben zum Ziel, das Bildungsniveau zu verbessern.
Von dieser Idee lassen sich die Schulbehdrden auch bei den gegenwirtigen Ve-
randerungen leiten. Sie beruhen auf dem Kerncurriculum der Allgemeinbildung
und werden sowohl in den Schulen, als auch in den Kindergirten umgesetzt. Das
neue Kerncurriculum trat zu Beginn des Schuljahres 2009/2010 in Kraft und wird
stufenweise gemafl dem vom Bildungsministerium erstellten Zeitplan eingefiihrt'.

Die Entstehung des Rahmenlehrplans entsprang verschiedenen Erwédgun-
gen. Vor allem wurde auf eine beispiellose Zunahme an Bildungsbestrebungen bei
jungen Polen hingewiesen. Wie statistischen Angaben zu entnehmen ist, wihlten
2009 nicht weniger als 80% von Absolventen der Gymnasien (Schulen der unteren
Sekundarstufe) eine Schule mit Abiturabschluss, was einen erheblichen Anstieg
- um 30 % - gegeniiber den Vorjahren bedeutet. Dies fand wiederum in den Stu-
dierenden-Zahlen seinen Niederschlag. Zurzeit besucht jeder zweite Pole im Alter
von 19 bis 24 Jahren eine Hochschule, was einem fiinffachen Anstieg gegeniiber
der Zeit vor 1989 entspricht. Somit wird an die Schulen mit Abiturabschluss und
anschlieflend an die Hochschulen eine nicht geringe Gruppe von Jugendlichen
aufgenommen, die frither ihren Bildungsgang an Berufsschulen abgeschlossen
hitten. Diese Entwicklung fithrte dazu, dass das durchschnittliche Bildungsnive-
au von jungen Menschen, die einen Hochschulabschluss anstreben, gesunken ist.
Diesem Phdanomen konnten die Schulbehérden nicht tatenlos zusehen. Darauf
weist Zbigniew Marciniak, indem er die Probleme im Zusammenhang mit der
Reform der allgemein bildenden Lehrpldne umfassend bespricht: ,,Das Bildung-
swesen — sowohl im Bereich der Schul-, als auch der Hochschulbildung - kann
diesem so bedeutenden Wandel nicht gleichgiiltig gegeniiberstehen. Die Annah-
me, dass 80% der Schiiler eines Jahrgangs sich genauso schnell und effizient Inhal-
te aneignen kann, die fiir die begabteren 50% vorgesehen waren, erweist sich als
Quelle eines Paradoxes: obwohl die Lehrer im Vergleich mit der fritheren Zeit in
ihren Anstrengungen nicht nachgelassen haben und die Schiiler ein vermehrtes
Interesse an der Hochschulbildung zeigen, gelingt es der polnischen Schule nicht,
zufrieden stellende Bildungsergebnisse zu erzielen™. Angesichts der neuen Lage
mussten Mafinahmen getroffen werden, die — bei gleich bleibenden Anforderun-
gen — die Anpassung des Unterrichts an die gegenwirtige Schiilerpopulation er-
moglichen.

Eine weitere Erwdgung hiangt damit zusammen, dass die Umsetzung des
vollen Bildungszyklus an den Gymnasien und Lyzeen (Schulen der oberen Se-
kundarstufe) innerhalb von jeweils drei Jahren unmdoglich ist. Die Lehrer an die-
sen Schulen versuchten, das gesamte Bildungsprogramm, das noch zu der Zeit
der vierjahrigen Lyzeen erarbeitet worden war, in einen dreijahrigen Rahmen zu

' Vgl. Z. Marciniak, O potrzebie reformy programowej ksztalcenia ogélnego, in: Minister-
stwo Edukacji Narodowej, Podstawa programowa z komentarzem, Bd. 1, Edukacja przedszkolna
i wezesnoszkolna, Warszawa 2009, S. 13.

2Vgl. ebd., S. 8.
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zwéngen. In der Folge wurden einige Themen nur oberflichlich behandelt oder
vollig tibergangen. Dazu kam es, dass es bei dem bisherigen, zu allgemein gefas-
sten Kerncurriculum, zur Wiederholung von Inhalten in den beiden dreijéhrigen
Zyklen kam. In der Praxis wurde also an den Gymnasien oft derselbe Stoff wie an
den Lyzeen unterrichtet. Diese Situation bedurfte einer entsprechenden Korrek-
tur seitens der Schulbehoérden’.

Dariiber hinaus lag eine Ursache der Lehrplanreform in der Verfolgung
einer Politik, die die Verbreitung der Kindergartenerziehung fiir Kinder im Alter
von 3 bis 5 Jahren zum Ziel hat. Als Ergebnis der im polnischen Bildungswesen
stattgefundenen Verdnderungen wurde seit dem 1. September 2011 eine obliga-
torische einjahrige Schulvorbereitung fiir die Kinder im Alter von 5 Jahren einge-
tithrt. Bisher stand es den Eltern frei, ihre Kinder in den Kindergarten zu schicken.
Nun wurde dieses Recht in eine Pflicht umgewandelt. Geméf3 den Leitlinien der
Reform sollte dieses Vorgehen weitere Verdnderungen, und zwar vor allem die
Herabsetzung des Schulalters, bewirken. Wenn in den Kindergarten fiinfjahrige
Kinder eine einjahrige Schulvorbereitung erhielten, sollten sie nach dieser Zeit -
d. h. im Alter von sechs Jahren - eingeschult werden. Bisher waren die Kinder mit
sieben Jahren in die Schule gekommen. Angesichts der neuen Lage mussten die
Lehrplane an die geringere Wahrnehmungsfahigkeit jiingerer Schiiler angepasst
werden*.

Im Zusammenhang mit den oben genannten Reformen wurde fiir sinnvoll
erachtet, das bisherige Kerncurriculum der Katechese von 2001 neu zu fassen, um
den Religionsunterricht an die Verdnderungen in der Struktur der weltlichen Facher
anzupassen, in denen das neue Kerncurriculum der Allgemeinbildung umgesetzt
wurde. Auflerdem mussten Unzuldnglichkeiten des alten Kerncurriculums der Ka-
techese beseitigt werden®. Die darauf abzielenden Bemiihungen fithrten zur Erarbe-
itung eines neuen Kerncurriculums der Katechese der katholischen Kirche in Polen,
das am 8. Mirz 2010 von der Polnischen Bischofskonferenz gebilligt wurde®.

2. DAs NEUE KERNCURRICULUM DER KATECHESE UND DIE WICHTIGSTEN ANDE-
RUNGEN IM BEREICH DER LEHRINHALTE AUF DEN EINZELNEN BILDUNGSSTUFFEN

Wie bereits erwihnt, beeinflusste die Reform des Rahmenlehrplans der Al-
lgemeinbildung Anderungen im Kerncurriculum der Katechese. Im neuen kate-
chetischen Dokument mussten etwa die Herabsetzung des Schulalters und das
gednderte Bildungskonzept auf der dritten und vierten Bildungsstufe beriicksich-

*Vgl. ebd., S. 8-9.

*Vgl. ebd,, S. 14-16.

® Vgl. T. Panus, Nowe dokumenty katechetyczne — nowe szanse, nowe obawy, in: 20 lat minelo.
Katecheza w polskiej szkole, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010, S. 61-63; P. Tomasik, Koniecznos¢
zmian programowych w nauczaniu religii, Katecheta 53(2009)12, S. 41-45.

¢ Vgl. Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego
w Polsce. Nowe wydanie [nachstehend: PPK], Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010, S. 12.
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tigt werden. Dies brachte auch Schwerpunktverschiebungen innerhalb der Leh-
rinhalte mit sich.

Die Herabsetzung des Schulalters fand im geanderten Konzept der Vorbe-
reitung auf die Erstbeichte und -Kommunion ihren Niederschlag. Bisher hatte
diese Phase, die die erste und zweite Klasse der Grundschule umfasste, zwei Jahre
gedauert. Nun sollte die Erstkommunion in der dritten Klasse empfangen wer-
den. So wurde der Vorbereitungszyklus um ein Jahr verldngert, ohne dass man
das Zulassungsalter zu den Sakramenten der Bufle und Eucharistie senkte. Die
Verlingerung der Vorbereitungsphase machte eine Anderung der Lehrinhalte
notwendig, denn sie mussten nicht mehr auf zwei, sondern auf drei Jahre verte-
ilt werden. Die wenigsten Neuerungen betrafen den Lehrplan der ersten Klasse,
dessen Inhalte weiterhin an das Sakrament der Taufe ankniipften. Die Inhalte der
zweiten Klasse (der bisherigen ,,Kommunionklasse”) wurden in die dritte ver-
legt, und fiir die zweite Klasse schlug man Themen im Zusammenhang mit dem
Kirchenjahr und ausgewdhlten biblischen Gestalten vor. Die Lehrplaninhalte der
dritten Klasse, die zum Ziel hatten, die Beziehungen der Kinder mit Jesus zu ver-
tiefen und sie zu einem immer bewussteren Empfang der Sakramente der Bufle
und Eucharistie zu ermutigen, wurden dagegen auf alle drei Jahre der nichsten
Bildungsstufe verteilt, sie werden zurzeit also in der vierten, fiinften und sechsten
Klasse angeboten. Diese Zeit bezeichnet das geanderte Kerncurriculum der Ka-
techese als Zeit mystagogischer Katechese. Thr Ziel ist es, die Mysterien, welche
die Kinder mit dem Empfang der Sakramente der Bufle und Eucharistie erfahren
haben, zu erlautern’.

Die Lehrinhalte, die bisher auf der zweiten Bildungsstufe zur Sprache kamen,
wurden auf die dritte Bildungsstufe verschoben, auf der die Katechese stattfin-
det, deren Ziel ist es, den eigenen Glauben besser zu verstehen und zu bekennen.
Im Hinblick auf dieses grundlegende katechetische Ziel werden im Lehrplan des
Gymnasialunterrichts die Chronologie, die Analyse und die heilsgeschichtliche
Deutung der Bibel als Schwerpunkte genannt. Eine weitere Anpassung bezieht
sich auf die Darstellung der Kirchengeschichte. Gemiaf8 dem fritheren Kerncurri-
culum der Katechese wurden alle geschichtlichen Fragen in den Gymnasialklassen
behandelt. Das neue Kerncurriculum verlegte einen Teil dieses Lehrstoffs, und
zwar Themen, die mit der Universal- und polnischen Kirche im 20. Jahrhundert
zusammenhéngen, darunter auch aktuelle Fragen, auf die obere Sekundarstufe.
Grundsatzlich handelt es sich um die erste Lyzeal-Klasse, denn in den weiteren
Klassen wird das geschichtliche Wissen vertieft, wobei jedoch lediglich ausge-
withlte Probleme Beriicksichtigung finden. Dieser Zugang entspricht den Ande-
rungen, die in den Geschichtslehrplinen vorgenommen wurden®.

7 Vgl. P. Tomasik, Katecheza w Polsce dwadziescia lat po powrocie lekcji religii do szkoly. Wspét-
czesne wyzwania i odnowione dokumenty programowe, in: Katecheza w szkole wspélczesnej, hrsg. von
M. Zajac, Wydawnictwo POLIHYMNIA, Lublin 2010, S. 38.

8 Vgl. ebd., S. 39-41.
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Auf der letzten Bildungsstufe sind die Anpassungen gering. Mit Sicherheit
ist darauf hinzuweisen, dass der fiir die erste und zweite Lyzeal-Klasse vorgesehe-
ne Lehrstoff auf drei Klassen des Technikums (der Fachoberschule) verteilt wurde,
wiahrend in der vierten Technikums-Klasse dieselben Inhalte wie in der dritten
Lyzeal-Klasse zur Sprache kommen. Gemi{ den Vorgaben des neuen Kerncurri-
culums der Katechese soll der Religionsunterricht den Jugendlichen dazu verhel-
fen, ihren Glauben in der Kirche zu bekennen, ein Glaubenszeugnis in der Welt
abzulegen, die eigene Berufung zu erkennen und sich eventuell auf die Griindung
der Familie vorzubereiten®. Der Schulunterricht soll durch die Katechese in der
Pfarrgemeinde erganzt werden, die den Lehrplan der Gemeindekatechese fiir die
Jugendlichen der oberen Sekundarstufe umsetzt'.

3. EMPFEHLUNG IM BEREICH DER VORBEREITUNG AUF DIE ERSTBEICHTE UND
-KOMMUNION IM NEUEN KERNCURRICULUM DER KATECHESE

Die neuen Vorgaben beschranken sich grundsatzlich auf zwei Fragen, und
zwar die Dauer und den Ort der Vorbereitung. Das neue Kerncurriculum verlan-
gerte die Vorbereitungsphase um ein Jahr, indem es den Empfang der Sakramente
der BufSe und Eucharistie in die dritte Klasse verlegte. Es muss jedoch gleich da-
rauf hingewiesen werden, dass die Verwirrung bei der Umsetzung des gednder-
ten Bildungsgesetzes dazu fiihrte, dass zurzeit Kinder in unterschiedlichem Alter
eingeschult werden. Angesichts dessen legte man sich darauf fest, dass — wenn
auch die Erstkommunion iiblicherweise mit neun Jahren gefeiert wird — Kinder,
die eine Klasse besuchen, unabhingig von ihrem Alter gemeinsam dieses Sakra-
ment empfangen sollen. Die Kommission der Polnischen Bischofskonferenz fiir
Katholische Erziehung formulierte in diesem Bereich detaillierte Empfehlungen.
So wurde bestimmt, dass:

- Kinder, die im Alter von sieben Jahren eingeschult werden und einen zwe-
ijahrigen Lehrplan des schulischen Religionsunterrichtes und der Gemeindekate-
chese umsetzen, die Erstkommunion in der zweiten Klasse empfangen;

- Kinder, die im Alter von sechs Jahren in die Grundschule kommen und ein
dreijahriges Vorbereitungsprogramm verfolgen, die Kommunion in der dritten
Klasse empfangen;

- Kinder in gemischten Klassen, d. h. solcher, die von den mit sechs und sie-
ben Jahren eingeschulten Kindern besucht werden, ihre Erstkommunion in der
zweiten Klasse feiern. Indem man jedoch der unterschiedlichen religiésen und
moralischen Situation in den einzelnen Familien Rechnung trug, bot man ihnen
die Méglichkeit, das Sakrament auch in der dritten Klasse zu empfangen'' .

?Vgl. ebd., S. 41.

'* Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Rada do Spraw Rodziny
Konferencji Episkopatu Polski, Program katechezy parafialnej mtodziezy szkot ponadgimnazjalnych,
Wydawnictwo WAM, Krakdéw 2005.

"' Vgl. Komunikat Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski dotyczgcy
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Mit der Zeit diirfte sich die Lage normalisieren. Wenn - geméaf} den Annah-
men der Bildungsreform - kiinftig alle Kinder in demselben Alter eingeschult
werden, empfangen sie auch zur gleichen Zeit, also in der dritten Klasse, die Erst-
beichte und -Kommunion, wie im Kerncurriculum der Katechese festgeschrieben
wurde.

Beziiglich des Ortes verweist das Kerncurriculum auf drei Umfelder, die fiir
die Vorbereitung der Kinder auf die beiden Sakramente verantwortlich sind: die
Familie, die Pfarrgemeinde und die Schule'. Da die Frage der Vorbereitungsdau-
er im Groflen und Ganzen erschopft wurde, werde im mich im Folgenden auf die
zweite Frage konzentrieren, um die genannten Milieus, in denen die Kinder auf
den Empfang der Sakramente der Bufe und Eucharistie vorbereitet werden sollen,
néher zu betrachten.

a) Familie

Wie das Kerncurriculum der Katechese unmissverstandlich betont, stellt die
Familie das wichtigste Erziehungsumfeld dar. Es handelt sich um das primire
Umfeld des Lebens des Menschen, die seine Entwicklung entscheidend beein-
flusst. Alle anderen Milieus haben also einen sekunddren Charakter — da das Kind
damit erst allmidhlich im Laufe seiner psychophysischen Entwicklung in Beriih-
rung kommt — und stirken den Einfluss der Familie bzw. modifizieren und ergian-
zen ihn. Eine besondere Rolle innerhalb der Familie kommt den Eltern als den
ersten und wichtigsten Erziehern der Kinder zu, was sich sowohl aus der Natur,
als auch aus dem Sakrament ergibt. Die Eltern sind fiir ihre Kinder auch die er-
sten Glaubenszeugen und Religionslehrer".

Indem das Kerncurriculum der Katechese dieser Tatsache Rechnung tragt, er-
mutigt es die Seelsorger und Katecheten, die Eltern wahrend der Vorbereitung auf
die Erstbeichte und -Kommunion mit erforderlicher Sorge zu umgeben. Es han-
delt sich darum, ihnen Hinweise zu vermitteln, wie sie das eigene religiése Leben
und das religiose Leben ihrer Kinder stirken kénnen. Die Vorbereitung auf die
beiden Sakramente soll eine vertiefte Formung der Eltern zu einem authentischen
christlichen Leben fordern'.

Das Kerncurriculum empfiehlt, dazu einmal im Monat Treffen mit Eltern
zu veranstalten. Diese sollen wahrend der gesamten Vorbereitungsdauer - in der
ersten und insbesondere in der zweiten und dritten Klasse - stattfinden. Die Be-
gegnungen sollten die Form von Workshops, Gespriachen und gemeinsamer Ak-
tivititen annehmen. Das Kerncurriculum der Katechese betont also, dass dafiir zu
sorgen ist, dass die Seelsorger und Religionslehrer einen direkten Kontakt zu den

Pierwszej Komunii $w. oraz Programu Nauczania Religii z 14 marca 2012 r., <www.katecheza.episko-
pat.pl>, (abgerufen am 13.1.2014).

2 Vgl. PPK, S. 36

1 Vgl. ebd,, S. 35.

" Vgl. ebd.
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Eltern unterhalten und ihnen die Gelegenheit bieten, im Gesprach Fragen zu stel-
len sowie gewisse Fertigkeiten zu erwerben. Im Dokument werden diese Formen
den traditionellen Predigten bzw. Gelegenheitsvortriagen vorgezogen.'” Damit die
Treffen den Charakter von Workshops tatsachlich haben kénnen, miissen sie in
kleinen Gruppen stattfinden. Deshalb empfiehlt das Kerncurriculum, dass sie fir
die Eltern von Kindern aus einer Klasse veranstaltet werden. Sollte dies aus ver-
schiedenen Griinden nicht moglich sein, sollten sie sich zumindest auf die Eltern
von Kindern gleichen Alters beschranken. So miissen die Begegnungen getrennt
fur die ersten, zweiten und dritten Klassen vorbereitet werden und nach einem
gemeinsam vereinbarten Zeitplan stattfinden'®. Ihr Ort muss nicht notwendiger-
weise die Pfarrgemeinde sein, auch die Schulrdume sind dafiir geeignet. Wenn die
Zusammenkiinfte einen Workshop-Charakter haben sollen, erscheinen Klassen-
raume gar als angemessener als die Kirche, es sei denn, die Gemeinde verfiigt iiber
Réaumlichkeiten, die die Durchfiihrung solcher Veranstaltungen erméglicht. Das
Kerncurriculum macht deutlich, dass die Treffen jeweils im Einvernehmen mit der
Schulleitung und dem Gemeindepfarrer stattfinden miissen'’.

Das Kerncurriculum der Katechese bezeichnet sogar die Themen dieser Ve-
ranstaltungen. Dazu sollen die folgenden Fragen gehoren: Glaube und dessen
Bekennen, Glaubenszeichen, Stinde und Bekehrung, die eucharistische Versam-
mlung und die Teilnahme daran sowie das alltdgliche Leben aus dem christlichen
Glauben heraus®.

Diese allgemeinen Schwerpunkte wurden in detaillierten Religionslehr-
planen — dem Lehrplan der romisch-katholischen Religionsunterrichte an den Kin-
dergirten und Schulen' der Kommission der Polnischen Bischofskonferenz fiir
Katholische Erziehung sowie dem Lehrplan des Religionsunterrichts fiir die Klas-
sen 1-3 der Grundschule »In der Familie der Kinder Gottes«* (der sog. Lehrplan
von Kielce) konkretisiert. Sie lassen sich einigen Themengruppen zuordnen:

- Impulse fiir ein Leben aus dem Glauben;

- Erziehung zum Gebetsleben;

- Ermutigung zum Leben aus der Liturgie und den Sakramenten;

- Moralerziehung und Gewissensformung;

- Erziehung zu christlicher Liebe.

Bei den Begegnungen mit den Eltern der Kommunionkinder sollen ihnen
die Seelsorger und Religionslehrer konkrete Hinweise vermitteln, wie sie diese
Aufgaben zu bewiltigen haben. Oft haben die Eltern ndmlich den Eindruck, dass

*Vgl. ebd,, S. 36.

'® Vgl. ebd.

7 Vgl. ebd.

'8 Vgl. ebd.

1 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania reli-
gii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010, S. 63.

20 T. Smiech, W rodzinie dzieci Bozych. Program nauczania religii dla klas I-III szkoly podsta-
wowej, Wydawnictwo JEDNOSC, Kielce 2012, S. 31-32.
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sie davon tiberfordert sind und iiber keine geeigneten Instrumente verfiigen, um
den Erwartungen im Bereich religiéser Erziehung ihrer Kinder zu entsprechen.
Die Treffen haben das Ziel, sie zu tiberzeugen, dass dies alles im Bereich des
Méglichen liegt und ihnen nur etwas guten Willen abverlangt. Wie es scheint, ist
es vollig ausreichend, wenn die Eltern beziiglich des Lebens aus dem Glauben
darauf hingewiesen werden, dass die Qualitdt des Glaubens ihrer Kinder direkt
davon beeinflusst wird, was sie zu Hause horen und sehen. Es geht darum, dass
die Eltern zu verstehen lernen, dass alles, was sie fur ihr Kind tun, wie sie es
umsorgen, wie sie ihm Liebe erweisen und wovon sie mit ihm sprechen, fiir seine
religiosen Vorstellungen von Bedeutung ist. Von ihrer Haltung hiangt es ab, ob
tir die Kinder ,,Gott jemand Gutes, Zartliches, Liebevolles und Starkes wie ihre
Mutter und ihr Vater bedeutet. Die Eltern miissen sich bewusst werden, dass das
Kind Gott zunéchst dieselben Eigenschaften zuschreibt, die es bei ihnen wahr-
nimmt, so dass ihr Verhalten die Entwicklung des Gottesbildes bei den Kindern
entscheidend beeinflusst. Es lohnt sich auch, zu erwdhnen, dass sogar ein an die
Wand gehingtes Kreuz oder ein religioses Bild ihre Bedeutung im Prozess der
Erziehung zum Glauben haben. Den Eltern gegeniiber sollte auch betont werden,
dass sie dazu aufgerufen sind, dem Kind zu zeigen, wie sie auf unterschiedliche
Art und Weise mit Gott in Berithrung kommen und sich ihm gegeniiber verhalten
konnen. Sie sollten bei den Treffen unterschiedliche Gebetsformen kennen lernen
und erfahren, wie sie sie den Kindern beibringen koénnen. Es geht darum, den
Kindern zu erkldren, dass es neben dem traditionellen, gesprochenen, Gebet auch
ein Gebet gibt, das sich in Aktivititen (wie z. B. dem Besuch einer Kirche wih-
rend des Spaziergangs, dem Anziinden eines Lichtes auf dem Familiengrab, der
Teilnahme an einer religiosen Auffithrung usw.) oder aber in der Lektiire einer
biblischen Geschichte und im Singen von Weihnachts- bzw. anderen religiosen
Liedern ausdriickt. Wichtig ist dariiber hinaus, den Eltern bewusst zu machen,
dass sie fiir die Hinfiihrung der Kinder zum Leben in der Kirche als einer Ge-
meinschaft verantwortlich sind. Auf diese Weise geben sie ihren Nachkommen
ndmlich Impulse zur Teilnahme am Leben aus der Liturgie und den Sakramen-
ten. Indem sie ihre Kinder in die Kirche bringen, helfen sie ihnen zu verstehen,
dass die Kirche am Sonntag ihr Zuhause, ein Ort besonderer Gegenwart Gottes
ist, wodurch es ihnen leichter fillt, den Sonntag von den anderen Wochentagen
zu unterscheiden. Den Eltern soll auch vermittelt werden, dass im Zusammen-
hang mit dem Prozess der Vorbereitung auf den Empfang der Sakramente Feiern
von erheblicher Bedeutung sind. Sie bieten ndmlich eine Moglichkeit, an einem
schonen, frohlichen und erhabenen Ereignis teilzunehmen, die die Kinder auch
gerne wahrnehmen; die gemeinsamen Feiern, wie der Heilige Abend im Fami-
lienkreis, die Besichtigung der Krippe in der Kirche und die Teilnahme an einer
Prozession, verhilft ihnen zur Entdeckung der Welt religioser Werte. Nach der
Ansicht vieler Psychologen verhilft jedes Feiern zur Einfithrung der Kinder in
liturgische Handlungen. Das in der Familie gepflegte Brauchtum, das mit kirchli-
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chen Festen im Zusammenhang steht, stellt einen duf3erst wichtigen Bestandteil
religioser Erziehung dar und erschliet den Kindern den Weg, auf dem sich ihr
Glaube entwickeln kann. Das gefithlsméflige Erleben von Festen zusammen mit
den Eltern und anderen Menschen hilft ihnen, in eine dauerhafte Beziehung mit
Gott zu treten. Ein weiterer wesentlicher Aspekt héuslicher religioser Erziehung
ist die Moralerziehung und die Gewissensformung bei den Kindern. Die Treffen
vor der Erstkommunion stellten eine gute Gelegenheit dar, den Eltern zu ver-
mitteln, dass die Kinder das System ihrer Normen und Werte unter Bezug auf
die Worte und Verhaltensweisen der Eltern kennen lernen und entwickeln. In

der Praxis bedeutet dies, dass sich die Kinder moralische Normen durch das Na-
chahmen von Eltern aneignen. Sie tun dies in umso gréf3erem Maf3e, je enger ihre

emotionale Beziehung zu den Eltern ist und je mehr sie sehen, dass die von den

Eltern verkiindeten Prinzipien mit ihrem Handeln in Einklang stehen. So bauen

die Erzieher ihre Autoritét auf, was die Aneignung von moralischen Normen und

Gesetzen durch das Kind begiinstigt, wahrend das Fehlen einer solchen Autoritét
diesen Prozess behindert. Die Eltern sollten von Seelsorgern und Religionsleh-
rern erfahren, dass mit der Moralerziehung der Kinder auch der Prozess der For-
mung ihres Gewissens eng zusammenhangt und dass sie aus diesem Grunde den

Kindern beibringen, was richtig und was falsch ist, erkldren, warum sie das Gute

zu tun und das Bose zu meiden haben sowie dazu anhalten sollen, Verantwortung

tiir ihre Taten zu tibernehmen. In christlichen Familien muss diese Unterweisung

immer einen Bezug zu Gott und seinem Gesetz haben und zur letzten Norm des

Handelns werden. Die Kinder sollen sich bewusst werden, dass die Liebe zu Gott

es von uns abverlangt, sich so und nicht anders zu verhalten, dass sie entsprechen-
de Wertvorstellungen zur Folge hat und die Menschen dazu ermutigt, voreinan-
der ein Zeugnis der Liebe abzulegen®'.

Eine solche Auffassung von Themen weist deutlich darauf hin, dass die
grundsatzlichen Ziele katechetischer Treffen fiir die Eltern der Kommunionskin-
der in der Vertiefung ihres Glaubens sowie der Stirkung ihrer Bindungen zur
Kirche und zur Pfarrgemeinde, aber auch in der Vermittlung von Hinweisen lie-
gen, was sie zu tun haben, um das religiése Leben ihrer Kinder zu vertiefen, sie
zum Leben aus dem Gebet und der Liturgie und zur Liebe zu erziehen sowie ihr
Gewissen richtig zu formen.

b) Schule

Einer der Orte, an denen die Kinder auf die Erstbeichte und -Kommunion
vorbereitet werden, ist die Schule. In diesem Umfeld erfolgt eine mittelbare, aber
obligatorische Vorbereitung auf den Empfang dieser Sakramente. Die unmittel-

2 Vgl. PPK, S. 26-28; R. Ceglarek, Wychowanie religijne w rodzinie, in: Rodzina podmiotem
wychowania i kreatorem komunikacji spotecznej, hrsg. von N. Pikula, Wydawnictwo Naukowe
UPJPIL, Krakéw 2010, S. 187-195.
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bare Einfiihrung in das Mysterium der Sakramente der Bufe und Eucharistie soll
in der Pfarrgemeinde stattfinden. Der obligatorische Charakter des schulischen
Religionsunterrichts riithrt daher, dass ihr Besuch zu den Pflichten eine jeden
Katholiken gehort. Wie das polnische Katechetische Direktorium festhilt, ist je-
der Katholik, der eine Bildungsstitte besucht, in seinem Gewissen verpflichtet,
an diesem Unterricht teilzunehmen?®. Dies betriftt auch Kinder, die sich auf die

Erstbeichte und -Kommunion vorbereiten, und stellt etwas Nattrliches im Pro-
zess der Formung ihres Lebens aus den Sakramenten dar. Die Religionsstunden
kénnen also nicht vom Ethikunterricht ersetzt werden. Daran erinnerte eine Son-
dermitteilung der Kommission der Polnischen Bischofskonferenz fiir Katholische
Erziehung vom 28. August 2013, in der u. a. Folgendes hervorgehoben wurde:

»1. Aus Anlass des beginnenden Schuljahres erinnert die Kommission der Polni-
schen Bischofskonferenz fiir Katholische Erziehung, dass die Vorbereitung auf
den Empfang der heiligen Sakramente: der Erstkommunion, der Bufie und der
Firmung im Rahmen einer systematischen Katechese in der Pfarrgemeinde und
des Religionsunterrichts an der Schule stattfindet.

2. Daraus ergibt sich eindeutig, dass die Teilnahme am Ethikunterricht in keiner
Weise die Voraussetzungen im Zusammenhang mit der Vorbereitung auf die
oben genannten Sakramente erfiillt und bei der Zulassung von Kindern zu deren
Empfang nicht berticksichtigt werden kann™>.

Dies sollten die Seelsorger und Religionslehrer den Eltern gegeniiber bereits
in der ersten Klasse betonen; am besten tun sie dies direkt nach dem Beginn des
Schuljahres, bei der ersten Begegnung, die den Zyklus der Katechese-Treffen in
der Gemeinde im Rahmen der Vorbereitung der Kinder auf die Erstbeichte und

-Kommunion eréffnet.

Die Religionslehrer bereiten die Kinder auf die beiden Sakramente in der
Schule vor, indem sie das Kerncurriculum der Katechese umsetzen, dessen Vor-
gaben im Religionslehrplan konkretisiert sind. Was den Schiilern vermittelt wird,
welche Kenntnisse und Fahigkeiten sie sich anzueignen haben und welche Hal-
tungen sie entwickeln sollen, legt aber bereits das Kerncurriculum selbst fest*. Die
Aufgabe des Lehrers wihrend dieser Phase beruht — geméfS dem Kerncurriculum

— darauf, das religiose Bewusstsein der Kinder zu formen, ihnen die Fahigkeit be-
izubringen, die Spuren des Handelns Gottes in der Welt zu entdecken und seine
Offenbarung anzunehmen, die grundlegenden Glaubenswahrheiten zu erldutern,
die Heilsgeschichte als das Handeln des barmherzigen Gottes in der Welt- und
Menschengeschichte in allgemeinen Ziigen darzustellen, die Féhigkeit der Kin-
der zur Teilnahme an Feiern des Glaubens des Gottesvolkes (in der Liturgie, den
Festen des Kirchenjahres und der polnischen Tradition der Kirchenjahreszeiten)

22 Vgl. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Pol-
sce, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2001, S. 68.

» Komunikat Komisji Wychowania Katolickiego KEP w sprawie przygotowania do sakramen-
tow swietych, <www.katecheza.episkopat.pl>, (abgerufen am 7.1.2014).

#PPK, S. 29-32.
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zu starken, sie zur Haltung des Vertrauens zu formen, das sich in der Bekeh-
rung und Bufle ausdriickt, zur vollen und aktiven Teilnahme an der Eucharistie
zu verhelfen, ausgewidhlte Ereignisse aus der Heilsgeschichte zu behandeln, die
einen Bezug zum Leben der Kinder aufweisen, das Gewissen der Schiiler vor dem
Hintergrund des Gebotes der Gottes- und Néchstenliebe zu formen, sie zum Ge-
betsleben zu erziehen, den Kindern zur Entwicklung der Fihigkeit zu verhelfen,
Kontakte mit Altersgenossen und den Erwachsenen zu kniipfen, das Bewusstsein
der Zugehorigkeit zur Kirche zu stirken, den Schiilern zu helfen, sich in verschie-
dene Lebensgemeinschaften zu engagieren und sie schliefllich zur Haltung der
Glaubenszeugen im taglichen Leben hinzufithren®.

Das Kerncurriculum enthélt detaillierte Lehrinhalte bzw. Anforderungen,
die der Religionslehrer den Schiilern vermitteln soll, die sich auf die Erstbeichte
und -Kommunion vorbereiten; sie wurden in tabellarischer Form aufgelistet. Sie
wurden im Dokument ndher besprochen, es besteht also keine Notwendigkeit, sie
im Folgenden zu nennen. Es lohnt sich jedoch, auf die Passage tiber empfohlene
Rahmenbedingungen und die Mittel ihrer Umsetzung etwas detaillierter einzu-
gehen. Es geht um Lehrinhalte, die sich der Schiiler vor der Zulassung zu diesen
Sakramenten auswendig aneignen soll*.

Gewohnlich erstellen Religionslehrer einen Katalog dieser Inhalte — der Ge-
bete und Katechismus-Wahrheiten - die die Kinder auswendig lernen miissen.
Nachdem sie dies getan haben, stellen sie sie den Eltern zu Hause und danach im
schulischen Religionsunterricht vor. Es handelt sich dabei um eine ziemlich gin-
gige Praxis, die dafiir sorgt, dass nicht nur die Kinder, sondern auch ihre Eltern
zur Arbeit ermutigt werden. Sie werden auf diese Weise zu einem gewissen Grad
mobilisiert: die einen dazu, die bereits vertrauten Glaubensinhalte aufzufrischen,
die anderen, diese sich zusammen mit ihren Kindern anzueignen.

Bisweilen verlangen Seelsorger und Religionslehrer von den Kindern, dass
sie ein gewisses theologisches Wissen, das gewdhnlich in Form von Fragen und
Antworten dargeboten wird, auswendig beherrschen. Auf diese Weise werden sie
dazu angehalten, moglichst viel zu lernen und das angeeignete Wissen an ihre
Lehrer weitergeben zu kénnen. Man darf jedoch nicht vergessen, dass die religi-
6se Bildung der Kinder nicht in der dritten Klasse endet und vor ihnen minde-
stens noch neun Jahre systematischen Religionsunterrichts sind. Es sollte auch
angemerkt werden, dass der Katechismus-Unterricht in Form von Fragen und
Antworten nicht die einzige Form darstellt, die zur Vermittlung von religiosem
Wissen an Kinder dienen kann. Aus dem Gesichtspunkt der Didaktik ist der Wert
dieser Unterrichtsform anzuzweifeln. Selbstverstidndlich ist es unerlésslich, dass
sich die Schiiler ein Maf$ an christlicher Lehre aneignen, dies muss jedoch nicht
anhand abstrakter theologischer Definitionen erfolgen, die gewohnlich fiir die
Kinder unverstandlich sind”.

»Vgl. ebd.

% Vgl. ebd,, S. 33.
¥ Vgl. R. Murawski, Refleksja nad przygotowaniem dzieci do I Komunii sw. (w oparciu o kate-
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Das Kerncurriculum der Katechese prazisiert genau, mit welchen Inhalten
die Kinder vertraut werden miissen. Es handelt sich hier um:

- Worte, die mit dem Kreuzzeichen verbunden sind;

- Vaterunser, Ehre sei dem Vater und Ave Maria;

- Dialoge, die in der Messliturgie enthalten sind;

- Formeln des Glaubensbekenntnisses (Apostolikum und Nicino-Konstan-
tinopolitanum);

- Wortlaut des Gebotes der Gottes- und Néachstenliebe, des Dekalogs und der
Kirchengebote;

- sieben Sakramente;

- kurze Definitionen der Offenbarung, der Heiligen Schrift, der Erlosung,
der Sakramente, der Eucharistie, der Bedingungen einer guten Beichte, der guten
und bosen Taten, der Gnade Gottes, der Stinde sowie deren Arten?.

Wie aus dem Genannten folgt, handelt es sich grundsétzlich um Gebete, die
das Kind téglich verrichtet sowie um grundlegende Katechismus-Wahrheiten.
Das Kerncurriculum setzt also die Aneignung von Basiskenntnissen durch die
Schiiler voraus, die dann allméhlich im Religionsunterricht an der Schule und
im Rahmen der Katechese in der Pfarrgemeinde erweitert werden. Die letzte An-
forderung ist so zu verstehen, dass das Kind nicht so sehr die jeweilige Definition
vorsagt, sondern den dazugehorigen Begrift erkldren soll. Ob es dies auch kann,
héngt in groflem MafSe davon ab, wie der Lehrer die jeweiligen Inhalte im Reli-
gionsunterricht vermittelt hat.

Einige Kenntnisse konnen sich die Schiiler bereits frither aneignen. Die Vor-
bereitung auf die Erstbeichte und -Kommunion umfasst namlich drei Klassen und
nicht nur das letzte Jahr, das dem Empfang der beiden Sakramente unmittelbar
vorausgeht. Dies bedeutet, dass die Kinder die Gelegenheit haben, einen Teil des
Lehrstoffs schon in der ersten bzw. zweiten Klasse zu beherrschen. In der dritten
Klasse sollen die Schiiler diese Inhalte hingegen auffrischen und erganzen. Dieser
Prozess soll gemdfs dem fiir diese Bildungsstufe vorgesehenen Zeitplan verlau-
fen, der im Kerncurriculum der Katechese und den Religionslehrpldnen vorgestellt
wurde®.

Diese Vorgaben finden in den Religionslehrbiichern ihren Niederschlag. Als
Beispiel kann hier das Lehrbuch fiir die dritte Klasse Przyjmujemy Pana Jezusa
(Wir empfangen Herrn Jesus) dienen, das vom Verlag ,Wydawnictwo Apostolstwa
Modlitwy“ in Krakau herausgegeben wurde. Dort wurden die Lehrinhalte, die zur
aufwendigen Beherrschung durch die Schiiler bestimmt sind, in vier Themen-
blocke mit den Titeln ,,Heilige Messe”, ,,Andere Gebete”, ,Was ich glaube, behe-
rzige und erfiille” sowie ,Wir empfangen das Sakrament der Buf3¢” eingeteilt. Sie

chizm Zostati z nami, Panie), in: Ksigdz Profesor Marian Finke. Zatozyciel i redaktor naczelny ,,Ka-
techety” w 50-lecie pisma, hrsg. von A. Baloniak, Wydawnictwo Sw. Wojciech, Poznan 2007, S. 147-
149.

Vgl PPK, S. 33.

#¥Vgl. ebd,, S. 29-32.
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befinden sich am Ende des Buches. Der erste Block enthalt Gebete, die in der He-
iligen Messe gemeinsam gesprochen werden. Im zweiten befinden sich die Gebete
wie das Apostolische Glaubensbekenntnis, das Ave Maria und das Ehre sei dem
Vater. Im dritten hingegen, der die Form eines kleinen Katechismus hat, werden
das Gebot der Liebe, der Dekalog, die Kirchengebote, die Bedingungen der Be-
ichte und die Seligpreisungen behandelt. Im letzten Themenblock sind schliefllich
Informationen iiber die Gewissenserforschung und den Buf3-Ritus - die Worte,
die das Kind wihrend der Beichte spricht - zu finden™.

Wie es scheint, reicht auf dieser Stufe ein solches Maf$ an Wissen vollkom-
men aus. Mit der Zeit wird es systematisch im Rahmen des schulischen Religion-
sunterrichts und der Katechese in der Gemeinde erweitert, welche die Schiiler auf
den Empfang weiterer Sakramente vorbereiten.

c) Pfarrgemeinde

Als dritter Ort bzw. Umfeld der Vorbereitung auf die Erstbeichte und -Kom-
munion ist die Pfarrgemeinde ins Auge zu fassen. Als Gemeinschaft der Glaubi-
gen stellt sie den eigentlichen und privilegierten Raum der christlichen Initiation
dar. Dort konzentrieren sich das Leben und der Kult der Glaubigen, und dort
findet auch die unmittelbare Einfiihrung in das Mysterium der Sakramente der
Bufle und der Eucharistie statt®'. Wie das Kerncurriculum betont, sollten diese Sa-
kramente in der Heimatgemeinde erstmals empfangen werden. Es darf also nicht
verwundern, dass sich Pfarrer darum bemiihen, dass die Erstkommunion in der
Pfarrgemeinde der Schiiler gefeiert wird. Es handelt sich dabei um einen wichti-
gen Grundsatz der Seelsorge. Andererseits darf man sich diesbeziiglich auch nicht
als herzlos erweisen. Viel Umsicht und Weisheit der Pfarrer erfordern Situationen,
in denen sich die Eltern an sie mit der Bitte um die Zustimmung zum Empfang der
Erstkommunion auflerhalb der Grenzen der Heimatgemeinde wenden. Es muss
angemerkt werden, dass das Kerncurriculum kein absolutes Gebot aufstellt, dieses
Sakrament in der Ortsgemeinde zu feiern und fiihrt folglich keine solche Pflicht
ein. Das Dokument stellt lediglich - mit den anderen katechetischen Texten - fest,
dass die Vorbereitung dort stattfinden ,sollte“ (poln. powinna). Es handelt sich
also um eine Empfehlung und kein Diktat. Man sollte also entsprechende Er-
suchen von Fall zu Fall priifen und - wenn dafiir triftige Griinde sprechen - in
die Vorbereitung des Kindes auf die Erstbeichte und -Kommunion sowie dem
Empfang dieser Sakramente in einer anderen Gemeinde einzuwilligen. Diese Fra-
gen werden meistens in Verordnungen von Didzesankurien geregelt. Wichtig ist,
dass die Gemeinde, in der die unmittelbare Vorbereitung auf die Erstbeichte und

* Vgl. Przyjmujemy Pana Jezusa. Podrecznik do religii dla klasy III szkoly podstawowej, hrsg.
von W. Kubik, G. Luszczak, T. Czarnecka, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2013, S. 161-169.

' Vgl. PPK, S. 36; Program nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach,
S. 64.
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-Kommunion stattfindet, bereits zu Beginn des Schuljahres bestimmt wird, so dass
das Kind und seine Eltern bereits vom September an der einjahrigen Reihe von
Katechese-Treffen in der Gemeinde ihrer Wahl teilnehmen koénnen.

Der Einfithrung in das Mysterium der Sakramente der Bufle und Eucha-
ristie soll eine angemessene Vorbereitung vorausgehen. Das Kerncurriculum der
Katechese — und mit ihm auch der Lehrplan des romisch-katholischen Religion-
sunterrichts an den Kindergdrten und Schulen — weist auf zwei Richtungen von
Aktivitdten, die in diesem Zusammenhang zu unternehmen sind. Es handelt sich
zum einen um die in Workshop-Form gehaltenen Katechese-Treften fiir Eltern
und zum anderen um Seelsorgetreffen mit dem Charakter von Scrutinien®.

Die erste Form wurde bis zu einem gewissen Grad behandelt. Bei der zwe-
iten handelt sich um Scrutinien, besondere Andachten, deren Name vom lateini-
schen scrutare (,,durchdringen, priifen”) stammt. In der Kirchengeschichte - im
Mittelalter und eigentlich bereits von den Anfingen des Christentums an war es
tiblich, die Kandidaten vor dem Empfang des Taufsakraments zu priifen. In dieser
Zeit nahmen am dritten, vierten und fiinften Fastensonntag die Erwdhliten, also
diejenigen, die am nichsten Ostern die Taufe empfangen sollten, an Scrutinien ge-
nannten Riten teil. Sie hatten die Form von Gebeten, welche die Herzen und Ge-
ister der Erwdhlten auf einen segensreichen Empfang der Initiationssakramente
vorbereiten sollten. Sie fanden wihrend der sonntéglichen Eucharistiefeier nach
der Predigt statt und kniipften wesentlich an das vorgelesene Evangelium (die
Begegnung Jesu mit der Samariterin, die Heilung eines Blindgeborenen und die
Erweckung des Lazarus) an. Mit der Zeit wurden wihrend der Scrutinien auch
einzelne Zeichen wie das Kreuz, das Taufbecken und die Taufkerze erlautert®.

Das Kerncurriculum der Katechese ermutigt dazu, diesen Ritus — wenn auch
in einem etwas anderen Zeitrahmen und einer anderen Form - neu zu entdecken.
Nach dem Kerncurriculum sind unter diesem Begriff einfach besondere Andach-
ten zu verstehen, die die Kinder auf den Empfang der Sakramente der Bufle und
der Eucharistie vorbereiten. Im Hinblick auf die Zeit sollen sie natiirlich nicht nur
in der Fastenzeit, sondern wiahrend der gesamten Vorbereitungsphase stattfinden*.
Gewohnlich werden sie jedoch wéahrend des letzten Jahres vor der Erstkommu-
nion veranstaltet.

Was hingegen die Form anbetrifft, so stellt das Kerncurriculum fest, dass
Scrutinien - Seelsorgebegegnungen, den Charakter von ,Heiligen Messen mit
Elementen der christlichen Initiation bzw. von Andachten [haben], die mit der
Uberreichung religioser Symbole verbunden sind”*. Thre Gestaltung soll sich an
den Traditionen der einzelnen Didzesen ausrichten. Es gibt ndmlich in diesem

2 Vgl. PPK, S. 36.

3 Vgl. B. Nadolski, Liturgika, Bd. 2, Pallottinum, Poznan 1991, S. 82.

*Vgl. S. Hartlieb, Wtajemniczenie chrzescijaiskie w przygotowaniu dzieci do I Komunii $w.,
in: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogélnego, Ewangelizacja i Eucharystia. Program dusz-
pasterski na rok 1992/93, Drukarnia Archidiecezjalna w Katowicach, Katowice 1992, S. 242-247.

» PPK, S. 36.
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Bereich Praktiken, die nicht nur von Didzese zu Diozese, sondern auch von De-
kanat zu Dekanat variieren. Wahrend die einen im Rahmen der ,,Initiationsmes-
sen” einzelne Elemente der Tauf- und eucharistischen Liturgie erldutern, verbin-
den es die anderen mit der Uberreichung von religiésen Symbolen. Noch andere
feiern ,normale“ Sonntagsmessen fiir Kommunionkinder und -eltern; Vortrige
zur Bedeutung der Kommunionandenken und deren Uberreichung an die Kin-
der erfolgt wihrend zusdtzlich veranstalteter Andachten.

Im Kerncurriculum der Katechese wird sehr stark betont, dass in diese Ri-
ten — unabhdngig von ihrem Charakter — von Seelsorgern und Katecheten im
Rahmen der sog. pastoral-liturgischen Formung ganze Familien einbezogen
werden sollen. Gemafl dem Kerncurriculum sollten sich Familien an den in der
Pfarrgemeinde veranstalteten Feiern beteiligen®. Dies betriftft sowohl eine akti-
ve Teilnahme an der Vorbereitung und den Vollzug der Liturgie, als auch eine
Mithilfe bei der Veranstaltung von Andachtsfeiern. Grofie Hilfe kann in dieser
Hinsicht das Direktorium fiir Kindermessen bieten, in dem die Vorschlidge ge-
wisser Anpassungen zu finden sind, die ein aktives und bewusstes Erleben des
Gottesdienstes durch die Kinder fordern und so dazu beitragen, dass die chri-
stliche Initiation grofiere Friichte tragen kann. Zwar nennt das Kerncurriculum
dieses Dokument nicht, es liegt jedoch nahe, dass es sich darauf bezieht, wenn
es sich beim Direktorium um die praktisch einzige kirchliche Verlautbarung,
die die Formen einer aktiven Teilnahme von Kindern an der Vorbereitung und
Durchfithrung der Liturgie, thematisiert. Im Dokument sind ganz konkrete Vor-
schldge zu finden: So sollen ,,moglichst viele Kinder [...] besondere Aufgaben
in der Feier tibernehmen: Raum und Altar herrichten (vgl. Nr. 29), vorsingen
(vgl. Nr. 24), im Kinderchor mitsingen, Musikinstrumente spielen (vgl. Nr. 32),
Lesungen vortragen (vgl. Nr. 24 und 47), Fragen in der Predigt beantworten (vgl.
Nr. 49), die einzelnen Anliegen beim Fiirbittgebet nennen, Gaben zum Altar
bringen [...]. Zur Férderung der Teilnahme kénnen auch bestimmte Zusitze
dienen, zum Beispiel die Nennung von Dankmotiven, bevor der Priester den
Dialog der Prifation beginnt” (Nr. 22)¥. Diese Hinweise konnen ohne weiteres
auf die Eltern bezogen werden; dadurch, dass sie diese Aufgaben iibernehmen,
werden sie zusammen mit ihren Kindern zu aktiven Liturgie-Teilnehmern. Au-
lerdem ist im Kerncurriculum noch vom Ministrantendienst, der Auffithrung
von Szenen aus der Bibel oder zu anderen Themen die Rede, die an den Inhalt
der Predigt ankniipfen, sowie der Bedienung audiovisueller Gerite, die wahrend
des Gottesdienstes eingesetzt werden usw*. Das Dokument empfiehlt, dass sich

¢ Vgl. ebd.

%7 Kongregation fiir den Gottesdienst, Direktorium fiir Kindermessen, <wwwliturgie.de/
liturgie/index.php?bereich=publikationen&datei=pub/oP/dok/DfKindermessen> (abgerufen am
20.01.2014).

% Vgl. A. Dlugosz, Dyrektorium Mszy Sw. dla dzieci wielkg szansq duszpasterskq, Wiadomosci
Archidiecezji Czestochowskiej 74(2000)9-10, S. 64-66; H. Iwaniuk, Katecheza rodzicéw dzieci pierw-
szokomunijnych, Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne 4(2005)1(6), S. 95-96.
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an den Feiern ganze Familien aktiv beteiligen. Es geht also um die Einbeziehung
nicht nur von Kindern, sondern auch von Erwachsenen. Im Rahmen der Feiern,
die mit der Uberreichung religidser Symbole verbunden sind, sollten daher die
Eltern die Gelegenheit haben, ihrem Kind auf die Stirn ein Kreuzzeichen zu zeich-
nen, mit ihm an den Altar bzw. das Taufbecken zu treten, eine gottesdienstliche
Formel zu sprechen, dem Kind in der Kirche bestimmte Kommunionandenken
wie eine Kerze und ein Medaillon zu iiberreichen oder zusammen mit ihm an der
Gabenprozession teilzunehmen. Solche Aktivititen sind sowohl in religioser als
auch emotionaler Hinsicht wichtig, da sie einerseits das tiefe Erleben der Liturgie
fordern und andererseits Familienbande stirken®. Es wire gut, wenn sie in der
Liturgie, die der Vorbereitung der Kinder auf die Erstbeichte und -Kommunion
dient, auf Dauer einen Platz finden.

Im Kontext der Feiern, die mit der Uberreichung von Kommunionanden-
ken verbunden sind, sollten die Seelsorger und Religionslehrer auch iiber deren
Qualitat nachdenken. In besonderer Weise betriftt dies die Kommunionsbiichlein.
Bei ihrer Wahl sollte man vor allem auf den Inhalt Wert legen und sich nicht aus-
schlieSlich auf giinstigen Preis bzw. vertraute Form festzulegen. Manche Ausga-
ben sind leider veraltet, werden nicht entsprechend aktualisiert, wodurch sie alt-
modische Sprache, theologische Begrifte, die fiir die Kinder unverstandlich sind,
veraltete Lossprechungsformeln und iiberholten Wortlaut der Kirchengebote be-
inhalten sowie den Text der lichtreichen Rosenkranzgeheimnisse und des Rosen-
kranzes zur géttlichen Barmherzigkeit vermissen lassen. Dabei miisste der Inhalt
der Biichlein mit dem Kerncurriculum der Katechese und den Religionslehrplianen
oder gar mit den Religionslehrbiichern tibereinstimmen. Die Katecheten sollten
daher die einzelnen Ausgaben auf die Aktualitdt der Lossprechungsformeln, der
Katechismus-Wahrheiten und der liturgischen Texte tiberpriifen.

Das Kerncurriculum der Katechese ruft die Seelsorger und Religionslehrer
auf, dass sie die Zeit der Katechese-Treffen auch dazu nutzen, die Kinder zur Teil-
nahme an Gemeinschaften zu ermutigen, die an der Pfarrgemeinde wirken®. Als
Beispiele werden im Kerncurriculum Ministranten und Marienmadchen genannt,
es konnen aber auch andere Gruppen wie die Gemeinschaft der Kinder Mariens,
die Kinder Gottes (Teil der Oasenbewegung), die Eucharistische Jugendbewegung,
die Rosenkranz-Rosen der Kinder, Musikgruppen und Choére usw. sein. Denn
eine angemessene christliche Formung von Kindern, fiir die in diesen Gruppen
gesorgt wird, kann spater in ihr Engagement in religiosen Bewegungen, Vereinen
und Instituten miinden. Dies wire zweifelsohne von Vorteil fiir sie selbst und fiir
ihren Glauben, aber auch fiir die Gemeinde, in der sie sich aktiv an Seelsorgeakti-
vitdten beteiligen konnten.

* Vgl. A. Dlugosz, R. Ceglarek, Pierwsza Komunia Swigta - materialy dla katechetow i dusz-
pasterzy, Edycja Sw. Pawla, Czestochowa 2009, S. 13-40.
Vgl PPK, S. 36.
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Das Kerncurriculum empfiehlt, dass wahrend der Vorbereitung auf die Erst-
kommunion auch die Eltern in diese Aktivititen miteinbezogen werden*. Es
kann eine giinstige Zeit sein, ihr Potential, ihre Fahigkeiten, ihre beruflichen Qu-
alifikationen und ihre Ausbildung fiir die Gemeinde fruchtbar zu machen. Es geht
darum, sie auf Bereiche aufmerksam zu machen, in denen sie ihre Veranlagungen,
Kompetenzen und Interessen zugunsten der Pfarrgemeinschaft einsetzen konnen.
Damit dies auch geschieht, miissen sie dazu von den Seelsorgern und Katecheten
ermutigt werden. Man sollte ihnen die Bediirfnisse der Gemeinde auf verschiede-
nen Ebenen (nicht nur der materiellen) sowie Moglichkeiten aufzeigen, die sich
im Rahmen der lokalen Seelsorgestrategie bieten. Es ist kaum damit zu rechnen,
dass die Eltern — ohne dass an sie ein Aufruf ergeht — in dieser Hinsicht selbst
zahlreiche Vorschldge unterbreiten; vielmehr sollte man gewisse Initiativen in die
Wege leiten und so die Glaubigen zum Handeln ermuntern.

4. ZUSAMMENFASSUNG

Es kann nicht verwundern, dass das Thema der Vorbereitung der Kinder auf
die Erstbeichte und -Kommunion immer wieder aktuell wird. Darin driickt sich
das Verantwortungsbewusstsein der Seelsorger und Religionslehrern fiir die reli-
giose Formung der jungen Generation aus. Deshalb sollen die Verantwortlichen
sich auch darum bemiihen, dass dieser Prozess in Ubereinstimmung mit kateche-
tischen und pastoralen Vorgaben der Kirche verlduft. Sie sollen sich dessen be-
wusst sein, dass die kirchlichen Dokumente aktuelle Hinweise bieten, die ihnen in
ihren Anstrengungen behilflich sein konnen. Relativ viel wird zu diesem Thema
im neuen Kerncurriculum der Katechese gesagt. Dessen Kenntnis im Bereich der
Initiationskatechese, die auf den Empfang der Sakramente der Bufle und der Eu-
charistie vorbereitet, ist in jeder Hinsicht erwiinscht. Dies trifft insbesondere in
der Zeit zu, in der immer wieder die Fragen nach dem Zulassungsalter zu diesen
Sakramenten, dem Umfang des erforderlichen religiosen Wissens sowie der Art
und Weise gestellt werden, wie die Eltern darauf vorbereitet werden, ihre Kinder
auf dem Weg des Heranreifens im Glauben zu begleiten. Die Lektiire des neuen
Kerncurriculums der Katechese und dessen vertiefte Analyse geben Antworten auf
diese Fragen und bieten dariiber hinaus viele wertvolle katechetische und pastora-
le Empfehlungen, die im Prozess der Vorbereitung der Kinder auf die Sakramente
der christlichen Initiation - der Bufle und der Eucharistie — von Bedeutung sind.

1'Vgl. ebd.
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PASTORAL AND CATECHETICAL IMPLICATIONS OF THE REVISED “THE CORE
CURRICULUM OF THE CATHOLIC CHURCH’S CATECHESIS IN POLAND” REGARDING
CHILDREN’S PREPARATION FOR FIRST CONFESSION AND HOLY COMMUNION

Summary

One of the essential catechetical and pastoral problems is the question of preparation for first
confession and Holy Communion. Interest in this issue is an expression of concern by catechists and
priests regarding the proper formation of children before receiving these sacraments. This theme
has returned recently in connection with the implementation of the guidelines of the Core Curri-
culum of the Catechesis approved on 8 March 2010. The document gives a few indications in prepa-
ring children for the sacraments of Christian initiation: Penance and Reconciliation as well as Holy
Eucharist. The instructions concern, among other things: the time of accession to these sacraments,
forms of the pastoral-liturgical meetings for children and their parents in the period of preparation,
their frequency and subject matter, and finally, the religious knowledge required of children at this
stage of education. The approximation of these issues seems to be crucial as they may in fact affect
the manner of work of individuals responsible for the education and religious formation of children
preparing for their first confession and First Holy Communion.

Keywords: catechesis, First Holy Communion, first confession, the Core Curriculum of the
Catechesis, school reform, children, parents, family, parish, school

Schliisselworte: Katechese, Erstkommunion, Erstbeichte, Kerncurriculum der Katechese,
Schulreform, Kinder, Eltern, Familie, Pfarrgemeinde, Schule

IMPLIKACJE PASTORALNO-KATECHETYCZNE ZNOWELIZOWANE] PODSTAWY
PROGRAMOWE] KATECHEZY KOSCIOEA KATOLICKIEGO W POLSCE W ZAKRESIE
PRZYGOTOWANIA DZIECKA DO PIERWSZE] SPOWIEDZI I KOMUNII SW.

Abstrakt

Jednym z istotnych problemdéw katechetycznych i duszpasterskich jest kwestia przygoto-
wania do pierwszej spowiedzi i Komunii $w. Interesowanie si¢ tym zagadnieniem jest wyrazem
troski katechetow i duszpasterzy o wlasciwg formacje dzieci poprzedzajaca przyjecie tych sa-
kramentéw. Temat ten powrécil takze w ostatnim czasie w zwigzku z wdrazaniem zalozen no-
wej Podstawy programowej katechezy zatwierdzonej 8 marca 2010 r. Dokument podaje kilka
wskazan w zakresie przygotowania dzieci do sakramentéw inicjacji chrzeécijanskiej: pokuty
i pojednania oraz Eucharystii. Dotycza one migdzy innymi: czasu przystapienia do tych sakramen-
tow, form spotkan pastoralno-liturgicznych dla dzieci i rodzicow w okresie przygotowania, ich
czgstotliwosci, tematyki czy wreszcie wiedzy religijnej wymaganej od dzieci na tym etapie edukacyj-
nym. Przyblizenie tych zagadnien wydaje sie istotne, moga bowiem rzutowac na sposéb pracy oséb
odpowiedzialnych za edukacje¢ i formacje religijng dzieci w okresie ich przygotowania do pierwszej
spowiedzi i Komunii $w.

Nota o Autorze: ks. dr Roman Ceglarek, wykladowca katechetyki w Wyzszym Instytucie
Teologicznym w Czgstochowie i Wyzszym Seminarium Duchownym Archidiecezji Czesto
chowskiej, cztonek Stowarzyszenia Katechetykow Polskich.

Stowa kluczowe: katecheza, pierwsza Komunia $w., pierwsza spowiedz, Podstawa programo
wa katechezy, reforma szkolna, dzieci, rodzice, rodzina, parafia, szkola
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SALEZJANSKI RUCH MEODZIEZOWY
ZWIAZANY Z TOWARZYSTWEM SW. FRANCISZKA SALEZEGO
1 JEGO RELACJA DO PRAWA KANONICZNEGO

1. WSTEP

Z duchowoscig poszczegélnych instytutéw zakonnych s zwigzane tzw. trze-
cie zakony, fundacje i stowarzyszenia. Rowniez do okreslonej duchowosci zakon-
nej nawigzujg nowe ruchy koscielne o zréznicowanej strukturze i formule prawne;j.
Celem opracowania bedzie przyblizenie Salezjanskiego Ruchu Mlodziezowego
(po wlosku Movimento Giovanile Salesiano, dalej: MGS), tj. grup mlodziezowych
zkaczonych z Towarzystwem Sw. Franciszka Salezego. Salezjanie pracujg na catym
$wiecie, w roznych krajach i kulturach. Z tego powodu, po nakresleniu czym jest
MGS, zostanie on przedstawiony na przykladzie wybranej prowincji salezjanskiej.
Drugim zasadniczym celem pracy bedzie rozwazenie: jaka jest relacja tego ruchu
do prawa kanonicznego? Czy mozna MGS postrzega¢ w kategorii prawno-kano-
nicznej? Jakie normy prawa kanonicznego stosuje si¢ do tego ruchu?

2. SALEZJANSKI RUCH MELODZIEZOWY

Gloéwnym celem Towarzystwa $w. Franciszka Salezego jest praca z mlodzie-
z3 i dla mlodziezy. Salezjanie realizuja program apostolski, ktdrego zasadniczym
celem jest to, by ,,by¢ w Kosciele znakami i nosicielami mitosci Bozej do mtodziezy,
zwlaszcza ubozszej”!. Charyzmat salezjanski, ktory jest ukierunkowany na prace
wychowawcza, edukacyjnag i ewangelizacyjng wéréd mlodziezy, bazuje na wlasnej
duchowosci. Salezjanie odczytujg to ostatnie stowo bardzo szeroko. Duchowos¢
nie jest zarezerwowana dla waskiej grupy, np. zakonnikéw okreslonego instytutu

! Konstytucje i Regulaminy Ogolne Towarzystwa sw. Franciszka Salezego, S.G.S. Instituto
Pio XI, Rzym 1986, art. 2; fundamentalne prawo wlasne salezjanow sklada si¢ z dwoch zbiordw,
dalej jest cytowane jako Konstytucje lub Regulaminy Ogélne. Zamiennie z pelna nazwa ,Towa-
rzystwo $w. Franciszka Salezego” uzywana jest nazwa skrocona: ,,Towarzystwo Salezjanskie” lub
»Zgromadzenie Salezjanskie” W tradycji instytutu okreslenie ,,prowincja zakonna” zastepowane jest
terminem: ,,inspektoria’, a ,,prowincjal” jest ,inspektorem”
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zakonnego. Duchowos¢ chrzescijaniska przenika i scala doswiadczenie Zyciowe
z tajemnicg Boga obecnego w tymze zyciu. Wybor Boga i postawienie Jego w cen-
trum swego zycia staje si¢ stalym punktem odniesienia.

Salezjanie otrzymali od swego Zalozyciela tak szeroko okreslony program
duchowosci. I tenze proponuja mtodziezy, uzywajac przy tym nazwy ,,Salezjanska
Duchowo$¢ Mlodziezowa” ,,Przymiotnik salezjariska okresla propozycje ksiedza
Bosko jako jedng z wielu propozycji duchowosci obecnych w Kosciele”. Drugi
przymiotnik ,, mlodziezowa” wskazuje na to, ze program jest skierowany do mto-
dych i przyjmuje styl mlodziezowy’. Apostolskie ukierunkowanie na mlodziez,
ktore jest oparte na oryginalnej mysli Ksiedza Bosko, przypomnial Jan Pawet II,
z okazji setnej rocznicy $mierci tego $w. nauczyciela i wychowawcy. Ojciec $wiety
w liscie apostolskim do ksiedza Edigio Vigano pisal: ,Wyro6znia si¢ [$w. Jan Bosko]
wieloma cechami, jest tworca prawdziwej szkoly nowej i pociagajacej duchowo-
$ci apostolskiej; [...] jest, i to w sposdb najznakomitszy, przyktadem umitowania
mlodziezy, zwlaszcza ubogiej, dla dobra Kosciola i spoleczenstwa; jest mistrzem
skutecznego i genialnego sposobu wychowania, ktérego nalezy strzec jako cenne-
go daru i ktdry trzeba rozwijac™.

W realizacji charyzmatu nieodzowna jest praca samych zakonnikéw,
tj. salezjanow. Rowniez sami mtodzi ludzie s zapraszani, aby stali si¢ przewodni-
kami i apostotami dla innych mlodych. Historia §w. Jana Bosko pokazuje, ze wla-
czal on swoich wychowankdéw do pracy wychowawczej i ewangelizacyjnej. Niejako
przekazywal im czg$¢ odpowiedzialnosci za swoich réwiesnikow, takze w formie
réznych grup i towarzystw mlodziezowych. W swoim pierwszym oratorium
w Turynie rozwingl m.in.: ,Towarzystwo wesolosci’, ,,Towarzystwo $w. Alojzego’,

»Towarzystwo Niepokalanej™. Ksigdz Bosko chcial, aby zasadnicza organizacja
tego, co si¢ dzieje wewnatrz towarzystw, bylo ich sprawa wewnetrzna: ,,sprawa
mlodziezy”. Oczywiscie, towarzystwom asystowal jakis dorosty opiekun, czgsto
kapfan jako kierownik duchowy. Gléwna mysl prowadzila do tego, aby czlon-
kowie tych zrzeszen mlodziezowych podejmowali najpierw formacje¢ osobista

? Salezjatiska duchowos¢ mlodziezowa, red. L. Strzelczyk, D. Bartocha, W. Krawczyk, Salezjan-
skie Centrum W.D.M. Krakéw, Krakow 1997, s. 16. Por. E Desramant, Ksigdz Bosko i zycie du-
chowe, thum. T. Jania, Wydawnictwo Salezjaniskie, Warszawa 1990; J. E. Vecchi, Duchowo$¢ salezjatiska.
Poglebienie glownych tematow, ttum. M. Brzezinka, Wydawnictwo Salezjaniskie, Warszawa 1999.

* Por. Salezjaiska duchowos¢ mtodziezowa, s. 16.

* Jan Pawel II, Ojciec i nauczyciel mlodziezy. List apostolski do ksiedza Edigio Vigano przeto-
Zonego generalnego Towarzystwa sw. Franciszka Salezego w setng rocznice Smierci sw. Jana Bosko
(Roma, 31.01.1988), Libreria Editrice Vaticana 1988, nr 5.

* Por. M. Wirth, Ksigdz Bosko i rodzina salezjatiska. Dzieje i nowe wyzwania (1815-2000),
ttum. T. Jania, Wydawnictwo Salezjanskie, Krakow 2009, s. 76-86. ,,Na koniec nalezy podkresli¢
znaczenie, jakie Swiety przywigzywal do form stowarzyszeniowych i grap, w ktérych wzrasta i ro-
zwija si¢ energia i przedsigbiorczo$¢ mlodziezy, popierajac wielorakie formy dziatania, tworzyt on
$rodowiska zycia, dobrego wykorzystania wolnego czasu, apostolatu, nauki, modlitwy, radoéci, za-
bawy i kultury, gdzie mlodzi mogli odnajdowa¢ samych siebie i rozwija¢ si¢”, Jan Pawet II, Ojciec
i nauczyciel mlodziezy, nr 18.
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poprzez dobre wykonywanie swoich obowiazkéw, postawy kolezenskie, dobry
przyklad, postuszenstwo wychowawcom, jak réwniez przez praktyki pobozne.
W dalszym rozwoju, zache¢cano ich do praktyki kierownictwa duchowego czy
braterskiego upominania innych wychowankéw oratorium. Od osobistej forma-
cjiludzkiej i chrzescijanskiej, czlonkowie towarzystw przechodzili do dziatalnosci
wychowawczej i apostolskiej wérdd innych chlopcéw. Dotyczylo to pomocy in-
nym w codziennych obowigzkach, opieki nad chorymi czy bycia ,,aniotami stro-
zami” dla nowych wychowankéw albo tych szczegdlnie trudnych ,,przypadkéw”.
Nadzwyczajnym przykladem osobistego rozwoju duchowego i apostolskiego, do
czego takze przyczynily si¢ towarzystwa oratoryjne, byt $w. Dominik Savio (1842-
1857)°.

Dos$wiadczenie ks. Bosko kontynuuja jego duchowi spadkobiercy. Salezja-
nie nie tylko zakladaja rézne grupy mlodziezowe, organizacje, stowarzyszenia
i ruchy formacyjne, apostolskie czy spoleczne. Zapraszaja wrecz mtodych ludzi
do wlaczenia si¢ w te propozycje, nie tylko jako uczestnicy, ale réwniez w roli
animatorow czy lideréw. Poprzez te wielorakie formy uczestnictwa i zaangazowa-
nia mlodziez odnajduje wlasne miejsce w $wiecie, dokonuje zyciowych wyboréw,
angazuje si¢ w formie wolontariatu, a nadto oddziatuje na innych mlodych.

Nalezy rowniez stwierdzi¢, ze propozycja salezjanska koresponduje z potrze-
bami naturalnego rozwoju ludzi mtodych. W tym czasie mtodzi chcg szczegdlniej
doswiadcza¢ wspdlnego przebywania w grupie przyjacidl, jak réwniez identyfi-
kowac sie z formalng lub nieformalng grupa’. Grupa przynosi nadto propozycje
natury wychowawczej i religijnej, jest to miejsce wyrazania i do$wiadczania siebie
samego, komunikacji miedzyosobowej i budowania nowych inicjatyw?®. Takze Jan
Pawel II zachecal do przemyslenia na nowo idei ks. Bosko w aktualnym kontek-
$cie: ,Pomimo, ze sytuacja dzisiejsza powaznie si¢ rozni od sytuacji w wieku XIX,
wychowaweca jest zobowiazany do przesledzenia sytuacji i warunkéw zycia i za-
pewnienia odpowiedniej przestrzeni dla ducha pomystowosci i inicjatywy zna-
mionujacych mlodziez™.

¢ Por. S. Szmidt, Swigci i blogostawieni Studzy Bozy Rodziny Salezjatiskiej, Wydawnictwo
Salezjanskie, Warszawa 1997, s. 29-36; M. Wirth, Ksigdz Bosko i rodzina salezjariska, s. 87-85.

7 Por. L. Van Looy, Giovani laici nella Chiesa. Riflessione su alcuni elementi del Movimento
Giovanile Salesiano, w: Dicasterio della Pastorale Giovanile della Congregazione Salesiana, Il Mo-
vimento Giovanile Salesiano come espressione della spiritualita giovanile salesiana, Roma SDB 1993,
s. 16. Por. takze G. Lo Grande, Il Movimento Giovanile Salesiano a confronto con le teorie sociologiche.
Dalla conflittualita alla proposta educativa, Universita Pontificia Salesiana, Roma 1996.

8 Por. Kapituta Generalna 23, Inspektorat Towarzystwa Salezjaniskiego, Krakéw 1990, nr 274;
Salezjanskie Centrum Wychowania i Duszpasterstwa Mlodziezowego, Salezjatiski program duszpaster-
sko-wychowawczy, red. M. Dziubitiski, Wydawnictwo Oratorium Swietokrzyskiego, Krakéw 1996, nr 22.

? Jan Pawel I1, Ojciec i nauczyciel mtodziezy, nr 18.
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Na bazie wyzej zasygnalizowanej Salezjanskiej Duchowosci Mlodziezowej
rozwinat sie MGS™. Powstal on jako oddolna inicjatywa, na podstawie wspomnia-
nego juz apostolskiego zaangazowania samych mlodych ludzi. MGS wyplywa
z doswiadczenia réznych grup, stowarzyszen i pojedynczych oséb zaangazo-
wanych w parafiach, szkotach oraz oratoriach salezjanskich''. Pascual Chiavez
(przetozony generalny salezjanéw) w swoim liscie do duszpasterzy mlodziezo-
wych pisal: ,,grupy i stowarzyszenia mlodziezowe, nie tracac swojej autonomii or-
ganizacyjnej utozsamiaja si¢ z duchowoscig i pedagogika salezjanska, posrednio
i bezposrednio tworza MGS”*2. Ruch ten ,jest rzeczywisto$cia otwarta, ztozona
jakby z koncentrycznych kregow, jednoczaca wielu mlodych: od tych odleglych,
dla ktorych zycie duchowe jest sprawa ledwie dostrzegalna, raczej zreszta dzieki
srodowisku, w ktérym czuja si¢ akceptowani, po tych, ktorzy swiadomie i wyraz-
nie podpisujg sie pod propozycja salezjanska i ktdrzy tworzg centrum animacyjne
catego ruchu. Jest to wigc oryginalny ruch wychowawczy”".

Jednym z punktéw odniesienia dla powstania tego ruchu bylo spotkanie
mlodziezy z calego §wiata na Colle Don Bosco w 1988 r., w setng rocznice $mierci
ks. Bosko'. Kolejna data, ktora zaznaczyla si¢ w historii MGS, byl Rok Jubileuszo-
wy 2000". Przetozony generalny salezjandw kieruje ponadto coroczne oredzie od
mlodziezy zrzeszonej w tym ruchu z okazji $wieta ks. Bosko. Koordynacja MGS
nastepuje na poziomie pojedynczej inspektorii, a takze we wspolpracy miedzy-
inspektorialnej'®. Wyr6zni¢ mozna trzy poziomy istnienia MGS. Podstawowym
punktem odniesienia jest srodowisko lokalne: oratorium salezjanskie, szkofa lub
centrum miodziezowe. W takim srodowisku wychowawczym najpelniej nastepu-

' Por. R. Tonelli, MGS come espressione della SGS: il Quadro di riferimento, w: Dicasterio della
Pastorale Giovanile, s. 39-55.

! Por. Salezjanskie Centrum W.D.M., Salezjariska duchowos¢ mlodziezowa, s. 17; Salezjaniskie
Centrum Wychowania i Duszpasterstwa Mlodziezowego, Salezjatiski program duszpastersko-wy-
chowawczy, nr 23-27.

12 P. Chidvez, List przetozonego generalnego. Salezjariskie duszpasterstwo miodziezowe, Poli-
grafia Inspektoratu Towarzystwa Salezjanskiego, Krakéw 2010, s. 53. Por. Kapituta Generalna 23,
nr 275; Dykasterium Salezjanskiego Duszpasterstwa Mlodziezowego, Salezjatiskie duszpasterstwo
milodziezowe. Podstawowe punkty odniesienia, red. D. Bartocha, Poligrafia Inspektoratu Towarzys-
twa Salezjanskiego, Krakow 1999, s. 96-97.

13 Kapituta Generalna 23, nr 276. Idea MGS powracata przy okazji kolejnych kapitul general-
nych salezjandw, por. Salezjanie i $wieccy: zjednoczenie i wspétuczestnictwo w duchu i w postannictwie
Ksigdza Bosko. Kapituta Generalna 24 Salezjanéw Ksiedza Bosko [dalej: Kapituta Generalna 24], red.
E Krason, Poligrafia Inspektoratu Towarzystwa Salezjanskiego, Krakow 1997, nr 49-51; Wspélnota
salezjatiska dzis. Kapituta Generalna 25 Salezjanow Ksiedza Bosko, red. M. Chrzan, Poligrafia Inspe-
ktoratu Towarzystwa Salezjanskiego, Krakow 2002, nr 41.

" Por. G. B. Bosco, Il Movimento Givanile Salesiano, w: Movimenti ecclesiali contemporanei.
Dimensioni storiche teologico-spirituali ed apostoliche, red. A. Favale, wyd. 4, LAS, Roma 1991, s. 363.

'* Por. P. Chidvez, List przefozonego generalnego, s. 53.

!¢ Por. tamze, s. 53-55. Opis sytuacji i doswiadczen niektérych narodowych centréw w Europie
oraz kilku europejskich inspektorii nt. duchowosci mlodziezowej oraz MGS, por. Dicasterio della
Pastorale Giovanile, s. 59-161. Por. takze Movimento Giovanile Salesiano in Italia, Centro Nazionale
Opere Salesiane, Centro Salesiano Pastorale Giovanile, Roma 2000.
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je dialog i wspdtpraca w poszczegélnej grupie oraz kontakt z innymi wspolnota-
mi. Drugim poziomem bedzie cala parafia czy diecezja. Nastepnym poziomem
wspolpracy w ramach MGS jest wspdlnota narodowa oraz migdzynarodowa'.

Koordynacja MGS spoczywa gléwnie na salezjanach i siostrach salezjankach
(Corki Maryi Wspomozycielki), przy udziale innych grup rodziny salezjanskiej.
Duchowos¢ MGS w istotny sposdb odnosi sie do postaci ks. Bosko i jego progra-
mu wychowawczego. Waznymi duchowymi wyznacznikami dla ruchu mlodzie-
zowego sq: przezywanie radosci i przyjazni; zycie codzienne, ktore Bog oferuje,
aby wzrasta¢ w rozwoju osobowym; osoba Chrystusa zmartwychwstalego; wspol-
nota Kos$ciota; Maryja Wspomozycielka oraz wypelnianie codziennych obowiaz-
kow, w tym takze apostolskich w §rodowisku mlodziezowym'.

3. SALEZJANSKI RUCH MEODZIEZOWY W INSPEKTORII $W. WOJCIECHA

Wyzej przedstawione zasady dotyczace MGS realizujg konkretne prowincje
i wspdlnoty salezjanskie. W polskiej Inspektorii §w. Wojciecha z siedzibg w Pile
réwniez rozwinat sie¢ MGS, ktdry ,,stanowia wspdlnoty, grupy i stowarzyszenia
mlodziezowe, ktore, cho¢ zachowuja wlasng autonomie organizacyjna, w swoim
programie odwolujg sie do salezjanskiej duchowosci mtodziezowej i pedagogii
Ksiedza Bosko oraz wlaczajg si¢ we wspolne inicjatywy i dzialalno$¢ koordyna-
cyjno-animacyjna tego Ruchu””.

W ramach inspektorialnego Ruchu wspdtpracuja: Liturgiczna Stuzba Otta-
rza, Ruch Swiatlo-Zycie, Salezjaniskie Wspélnoty Ewangelizacyjne (Salezjariska
Pielgrzymka Ewangelizacyjna, Pustynia Miast), Salezjanski Ruch Programowo-
-Metodyczny ,,Deby”, Salezjanska Organizacja Sportowa SALOS, Migdzynarodo-
wy Wolontariat Don Bosco Inspektorii $w. Wojciecha, Duszpasterstwo Akade-
mickie i inne grupy, ruchy oraz stowarzyszenia mtodziezowe*.

Prawie przy kazdej wspdlnocie salezjanskiej funkcjonujg grupy ministranc-
kie: Liturgiczna Stuzba Ottarza (LSO)*. Postuga ministrantéw koncentruje sig
wokot liturgii, gléwnie Mszy $w. i innych nabozenstw liturgicznych. Stuzba w LSO
jest stuzba Bogu, jak réwniez odnosi si¢ do wspdlnoty wiernych. Ministranci pet-
nig okreslone funkcje liturgiczne: m.in. nosza pewne przedmioty (Swiece, krzyz,

17 Por. G. McPake, Alcune riflessioni su ,SGS-MGS”, w: Dicasterio della Pastorale Giovanile,
s. 13; Kapituta Generalna 23, nr 277-282.

'8 Por. M. A. Calavia, Spiritualita giovanile salesiana, w: Dicasterio della Pastorale Giovanile,
s. 33-38; Kapitula Generalna 23, nr 158-180. MGS mozna scharakteryzowac takze nastepujaco: grupa
jako do$wiadczenie Kosciola; droga wychowawcza, ktéra prowadzi do wiary; $wieto jako celebracja
zycia nowego oraz zadanie apostolskie, por. G. B. Bosco, Il Movimento Givanile Salesiano, s. 363-367.

' Dokumenty koticowe X Kapituly Inspektorialnej. Lgd nad Wartg 06-10 1V 2010 r., Zaktad
Poligraficzny Henryk Gérowski, Pita 2010, s. 76, nr 173.

2 Krotki rys grup tworzacych MGS w Inspektorii $w. Wojciecha, por. Co to jest MGS?, <http://
pila.salezjanie.pl/mlodziez/salezjanski-ruch-mlodziezowy-mgs/>, (data dostepu: 27.11.2012).

2! Por. Dokumenty koricowe X Kapituly Inspektorialnej, s. 77, nr 176.
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itd.), przygotowuja dary ofiarne, sygnalizuja dzwonkami niektére dzialania litur-
giczne, czytaja Stowo Boze, itd. Praca z ministrantami obejmuje ponadto cotygo-
dniowe zbiorki z poszczegolnymi grupami oraz wakacyjne wyjazdy?.

Salezjanie réowniez pracuja z mlodziezg w ramach powszechnie obecnego
w Polsce ruchu oazowego Swiatlo-Zycie. Ruch gromadzi ludzi réznego wieku
i powolania: dzieci, mtodziez i dorostych, duchownych oraz osoby konsekrowa-
ne, a takze rodziny w tzw. Domowym Kosciele. Celem formacyjnym oazy jest
wychowanie dojrzatych chrzedcijan oraz odnowa Kosciota przez przeksztalcanie
parafii we wspolnoty wspdlnot. Ruch opiera si¢ na stalej pracy formacyjnej w ma-
tych grupach parafialnych oraz na doswiadczeniu rekolekcji wakacyjnych, wedlug
okreslonego programu i cyklu wzrastania w wierze. Poczatki historii Ruchu sie-
gaja 1954 r. Ruch Swiatlo-Zycie rozwinat si¢ z doswiadczenia rekolekcji zamknie-
tych. Zalozycielem oazy i pierwszym moderatorem krajowym byl Stuga Bozy ks.
Franciszek Blachnicki (1921-1987)%.

Salezjanskie Wspolnoty Ewangelizacyjne, tj. Salezjanska Pielgrzymka Ewan-
gelizacyjna i Pustynia Miast s3 grupami mlodziezowymi, ktére narodzily sie
w omawianej prowingji salezjanskiej. Mysl powstania wspdlnot pielgrzymkowych
zawigzala si¢ w czasie pielgrzymowania miodych w 1991 roku na Jasng Gore,
gdzie odbywalo si¢ spotkanie mlodziezy calego $wiata z Janem Pawtem II. Sale-
zjanie: ks. Darijusz Presnal i ks. Leszek Ziota postanowili utworzy¢ mlodziezowa
pielgrzymke, ktora bedzie ewangelizowac na trasie jej przejscia. W 1992 r. po raz
pierwszy wyruszyta z miejscowosci Szczaniec Salezjanska Pielgrzymka Ewange-
lizacyjna. Oprécz tradycyjnych cech, jakie charakteryzuja kazda pielgrzymke, sa-
lezjanie i mlodziez postanowili wszystkim napotkanym na trasie ludziom glosi¢
z nowym zapalem i nowymi srodkami Dobra Nowine. Na ulicach i rynkach miast,
wystawiano inscenizacje teatralne, organizowano koncerty piosenek religijnych,
zabawy dla dzieci, a w miejscach noclegowych urzadzano Apele Jasnogoérskie po-
taczone z przedstawieniami oraz $wiadectwami swej wiary*.

Drugim szczeg6lnym dla tej prowingji zakonnej ruchem ewangelizacyjnym
jest Pustynia Miast. Mlodziez, w nawigzaniu do mysli o nowej ewangelizacji, we-
druje w czasie wakacyjnym po réznych miastach Polski. W tym czasie mlodzi
ludzie gtosza Dobra Nowine na rynkach, osiedlach, w szpitalach, w domach opie-
ki spolecznej, w domach dziecka, w wiezieniach, zakladach poprawczych czy na
koncertach rockowych. Obie wspdlnoty ewangelizacyjne wspomagaja mlodych
ludzi w pogtebianiu zywej wiary w Jezusa Chrystusa lub - jak zwykt mawia¢ $w.
Jan Bosko — wychowuja ich na uczciwych obywateli i dobrych chrzescijan®.

2 Wiele informacji nt. ministrantéw zawieraja portale poszczegdlnych diecezji, instytutéw zakon-
nych, itd.; przykladowo por. <http://www.ministranci_swanna.opoka.net.pl/> (data dostepu: 27.11.2012).

3 Por. Dokumenty koticowe X Kapituly Inspektorialnej, s. 78, nr 184-185. Portal internetowy
Ruchu Swiatlo-Zycie, ktéry posiada charakter ogélnopolski, por. <http://www.oaza.pl/>, (data
dostepu: 27.11.2012).

* Wiecej informacji o Salezjanskiej Pielgrzymce Ewangelizacyjnej oraz Pustyni Miast, por.
portal <http://www.swe.pl/>, (data dostgpu: 27.11.2012).

» Por. Dokumenty koricowe X Kapituly Inspektorialnej, s. 79-80, nr 187-195.
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W ramach gléwnych nurtéw harcerstwa polskiego znaczace miejsce posia-
da Zwiazek Harcerstwa Rzeczypospolitej (ZHR). Salezjanie wspodtpracuja ze $ro-
dowiskami harcerskimi, m.in. wlasnie z ZHR. Obecnos¢ salezjanow, zwlaszcza
z prowingji $w. Wojciecha, w ruchu harcerskim realizowana jest poprzez dziatal-
no$¢ Salezjanskiego Ruchu Programowo-Metodycznego ,,Deby”, ktéry jest dobro-
wolnym zrzeszeniem druzyn, instruktoréw i harcerzy nalezacych do ZHR, i ktdry
jest inspirowany systemem wychowawczym $w. Jana Bosko?.

Kolejnym podmiotem MGS jest zrzeszenie sportowe SALOS, a dokladniej
zrzeszenie kultury fizycznej posiadajace osobowos¢ prawng. SALOS ukierunko-
wuje swoja dzialalno$¢ na prace z mlodzieza w oparciu o chrzescijanski system
wartosci, nauke Kosciola katolickiego i salezjanska tradycje wychowawcza”. Sto-
warzyszenie posiada swoje struktury organizacyjne na poziomie lokalnym, czesto
w relacji do wspoélnot zakonnych salezjanskich, nastepnie na poziomie inspekto-
rialnym, krajowym i migedzynarodowym?.

Na poziomie ogoélnopolskim, animacje misyjng koordynuje Salezjanski
Osrodek Misyjny w Warszawie. W odniesieniu do omawianej prowincji zakonnej,
te dziatania podejmuje Migdzynarodowy Wolontariat Don Bosco Inspektorii $w.
Wojciecha, ktory powstal w 2002 r.*. Wolontariat skupia mlodych ludzi, ktérzy
chca poswiecic¢ czes$¢ swego czasu na stuzbe innym, w tym biednym i potrzebuja-
cym na calym $wiecie. Wolontariusze angazujg si¢ w pomoc dzielom misyjnym,
jak réwniez przygotowuja sie do wyjazdow misyjnych.

MGS w Inspektorii $w. Wojciecha dopelnia Duszpasterstwo Akademickie
i inne grupy, ruchy oraz stowarzyszenia mlodziezowe. Posréd nich wymienic¢
mozna: Salezjanskie Stowarzyszenie Wychowania Mlodziezy, ktore jako organi-
zacja pozytku publicznego powstata na przetomie 2000/01 r.*°, nastepnie Zwigzek
Mtodziezy Katolickiej w Szwecji*! oraz sejmiki mlodziezowe i turnieje sportowe™.
Dzialalno$¢ catego ruchu MGS zaklada réwniez facznos¢ pomiedzy poszczegodl-
nymi grupami i wzajemne komunikowanie si¢, m.in. w formie kilkudniowych
zjazdow®, na poziomie inpektorialnym czy krajowym®, nastgpnie $wiatowym

% Por. tamze, s. 80-81, nr 196-197. Szczegélowe informacje o Salezjaniskim Ruchu Programo-
wo-Metodycznym ,,Deby”, por. portal <http://deby.zhr.pl/> (data dostepu: 27.11.2012).

7 Por. Dokumenty koticowe X Kapituly Inspektorialnej, s. 81, nr 199; por. tez portal <http://
www.salosrp.pl/>, (data dostepu: 30.11.2012).

# Por. A. Domaszk, Realizacja misji Kosciola w stowarzyszeniach zwigzanych z duchowoscig To-
warzystwa Sw. Franciszka Salezego, Prawo Kanoniczne. Kwartalnik Prawno-Historyczny 55(2012)1,
s. 37-41.

¥ Por. Dokumenty koricowe X Kapituly Inspektorialnej, s. 82, nr 204-206.

* Por. A. Domaszk, Realizacja misji Kosciota w stowarzyszeniach zwigzanych z duchowoscig,
s. 30-34.

*! Por. Dokumenty koricowe X Kapituly Inspektorialnej, s. 83, nr 212.

32 Por. <http://pila.salezjanie.pl/mlodziez/salezjanski-ruch-mlodziezowy-mgs/>, (data dos-
tepu: 27.11.2012).

% Por. <http://zlotmgs.pl/>, (data dostepu: 30.11.2012).

* Por. <http://donbosco.pl/mgs/>, (data dostepu: 30.11.2012).
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oraz w ramach spotkania cztonkéw Rodziny Salezjanskiej. Tego rodzaju spotka-
nia s3 okazja do wspdlnego $wigtowania, radosci, nawigzywania kontaktow, for-
macji, modlitwy, dyskusji o problemach i bolgczkach, dzielenia sie doswiadcze-
niem salezjanskiego postannictwa.

4. PRAWO KANONICZNE

Salezjanski ruch MGS wnosi wiele dobra w misje Kosciota nakierowang na
srodowiska mlodziezowe, w przestrzeni edukacyjnej, wychowawczej i ewangeli-
zacyjnej. Te rzeczywisto$¢ mozna skonfrontowac z prawem kanonicznym. Rodzi
sie pytanie, jak ten ruch umiejscawia si¢ w prawnej mysli Ko$ciota? Ponizej zosta-
nie przyblizona problematyka ruchéw koscielnych w relacji do prawa kanonicz-
nego, a nastepnie bedzie podjeta proba odniesienia MGS do tego prawa.

4.1. Prawo kanoniczne a ruchy koscielne

Ruchy koscielne posiadaja swoja wielowiekowa tradycje. We wspolczesnej
mysli Kosciota takze maja swoje miejsce, ktore zakresla Magisterium. Sobér Wa-
tykanski II zachecal wiernych $wieckich do apostolstwa, takze realizowanego po-
przez stowarzyszenia. Swieccy moga wstepowa¢ do juz istniejacych oraz zakladaé
nowe, ktére maja na celu ewangelizacje, uswiecanie, ozywianie duchem chrzesci-
janskim porzadku doczesnego oraz dawanie $wiadectwa poprzez dziela mitosier-
dzia i mito$ci®*. Natomiast do hierarchii koscielnej nalezy wspieranie apostolstwa
$wieckich oraz czuwanie nad czystoscig nauki. Niektdre z inicjatyw apostolskich,
wladza koscielna szczegdlnie pochwala lub zaleca; bez zgody tej wladzy, zadne
dzialanie tego typu nie moze nazywac sie ,,katolickim™.

Réwniez Jan Pawet II w adhortacji Christifideles laici wypowiedzial si¢ na te-
mat powolania i misji $wieckich w Kosciele i $wiecie. We wspdlczesnym okresie
dostrzega si¢ ozywienie roznorodnych form zrzeszen: stowarzyszen, grup, wspol-
not i ruchéw. ,Istotnie — pisze w swoje adhortacji Jan Pawel II - obok zrzeszen
tradycyjnych, a niekiedy wprost z ich korzeni wyrosty nowe ruchy i stowarzyszenia,
o specyficznym charakterze i celach: wielkie jest bowiem bogactwo i wielorakie
zasoby, ktérymi Duch Swiety ozywia Koéciol; wielkie tez s3 zdolnosci organiza-
cyjne i wspaniatomyslnos¢ laikatu™’. Te rozne formy zrzeszonego dzialania kato-
likéw stanowig cenng pomoc dla innych ,w prowadzeniu chrzescijaniskiego zycia

% Por. Sobér Watykanski II, Dekret o apostolstwie swieckich ,, Apostolicam actuositatem” (18
listopada 1965), w: Sobdr Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, tekst polski, Pallottinum,
Poznan 2002, s. 377-401, nr 19; tenze, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen Gentium” (21
listopada 1964), w: tamze, s. 104-166, nr 31.

% Por. Sobor Watykanski I1, Dekret o apostolstwie Swieckich ,, Apostolicam actuositatem”, nr 24.

%7 Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska ,,.Christifideles laici” (30 grudnia 1988), nr 29.
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zgodnego z wymaganiami Ewangelii oraz w zaangazowaniu misyjnym i apostol-
skim™®. Kosciot uznaje wolno$¢ zrzeszania si¢ jako wynikajaca z dynamiki sakra-
mentu chrztu, ktéry wzywa do aktywnego udzialu w komunii i misji ko$cielne;j*.
Jednoczesnie Jan Pawel II wskazuje na kryteria oceny i uznania, w perspekty-
wie zachowania wspomnianej komunii i misji Kosciota. Chodzi o: stawianie na
pierwszym miejscu powolania do $wigtosci, odpowiedzialno$¢ w wyznawaniu
wiary, $wiadectwo komunii z Kosciotem, zgodno$¢ z celem apostolskim (ewan-
gelizacja, uswigcanie ludzi i spoleczenstw), zaangazowang obecnos¢ w ludzkiej
spotecznosci®.

Magisterium réowniez docenia ruchy koscielne w kontekscie dziatalnosci mi-
syjnej: ,Ruchy te [...] stanowig prawdziwy dar Bozy dla nowej ewangelizacji i dla
dzialalnosci misyjnej we wlasciwym tego stowa znaczeniu™'. Jan Pawel II zachecat,
aby ruchy te szerzy¢, w celach ewangelizacyjnych, zwlaszcza wsréd mlodziezy*.
Z ruchoéw koscielnych, w tym takze mlodziezowych, wyrastaja nowe powotania ka-
planskie. Zachowujac to, co dobre, kandydaci do kaptanstwa uczg sie szacunku dla
innych form duchowosci oraz postawy kaptana, ktory jest dla wszystkich otwarty*.
Ponadto w dalszym zyciu kaptanskim, celem poglebienia swej duchowosci, moga
oni wstepowac do réznych stowarzyszen lub ruchéw koscielnych*.

Zrzeszong apostolska dziatalnos¢ $wieckich po cze$ci normuje prawo ka-
noniczne. Na podstawie tradycji kanonicznej, mysli Soboru Watykanskiego II
i innych wypowiedzi Magisterium, powstaly normy prawne regulujace kwestie
stowarzyszania si¢ wiernych®. Wierni moga si¢ stowarzyszac, zwlaszcza w celu
realizacji misji Kos$ciofa*. Wsrod szeregu obowigzkow i praw wszystkich wier-
nych, Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. wymienia takze prawo do stowarzy-
szania si¢: ,Wierni maja prawo swobodnego zakladania stowarzyszen i kierowa-
nia nimi dla celéw milosci lub poboznosci albo dla ozywiania chrzescijanskiego

* Tamze.

¥ Por. tamze. Zaangazowanie wiernych w ruchach koscielnych prowadzi do wspoélnoty, do
wspolnego przezywania wiary, co zarazem przeciwstawia si¢ poczuciu osamotnienia, por. E. Cola-
giovanni, I movimenti ecclesiali tra istituzione e carisma, w: Le associazioni nella Chiesa, red. Asso-
ciazione Canonistica Italiana, Citta del Vaticano 1999, s. 71-73.

“ Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,Christifideles laici”, nr 30. Por. opracowania
teologiczne skupione wokél ruchéw kosécielnych: I movimenti nella Chiesa. Atti del 2. Colloquio
Internazionale su ,Vocazione e missione dei laici nela Chiesa oggi”, Rocca di Papa, 28 febbraio

-4 marzo 1987, Nuovo Mondo, Milano 1987; Pontificium Consilium pro Laicis, I movimenti nella Chiesa.
Atti del Cogresso mundiale dei movimenti ecclesiali, Roma 27-29 maggio 1998, Citta del Vaticano 1999.

! Jan Pawel I, Encyklika ,,Redemptoris missio” (7 grudnia 1990), nr 72.

2 Por. tamze.

* Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,,Pastores dabo vobis” (25 marca 1992), nr 68.

* Por. tamze, nr 31.

* Por. G. Feliciani, Il diritto di associazione nella Chiesa: autoritd, autonomia dei fedeli e comu-
nione ecclesiale, w: Le associazioni nella Chiesa, s. 20-22; R. Oliver, Associations of the faithful in the
Antepreparatory and Preaparatory phases of Vatican II, The Jurist 70(2010)1, s. 86-113.

% Por. Sobor Watykanski II, Dekret o apostolstwie swieckich ,, Apostolicam actuositatem”, nr 19.
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powolania w $wiecie, a takze odbywania zebran dla wspélnego osiagniecia tych
celow™. Kodeks ten poswieca stowarzyszeniom wiernych oddzielny tytut*.

Studium norm kodeksowych nt. stowarzyszen nie wyjasnia jednak w pelni,
czym s3 ruchy koscielne. Aby je okresli¢, dokonuje si¢ analogii ruchéw kosciel-
nych do stowarzyszen ko$cielnych. W tym celu wykorzystuje sie réwniez niektore
rozwigzania kodeksowe (zasada pomocniczo$ci)®. Wydaje si¢ jednak, ze rzeczy-
wisto$¢ faktyczna i prawna ruchéw wykracza jednak poza obowiazujace normy
Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.

W celu nakredlenia panoramy aktualnie dziatajacych ruchéw koscielnych,
dokonuje si¢ m.in. ich podzialéw. Wedlug jednego z nich, wyréznia sie: ruchy
laikatu, duchowe oraz koscielne. Pierwsza grupe stanowig ruchy, ktére zbieraja
$wieckich pragnacych w poglebiony sposéb zy¢ wlasnym powotaniem oraz misja
w Kodciele. Rézna jest ich relacja do hierarchii koscielnej, a struktury mniej lub
bardziej zorganizowane. Przyktadem jest Akcja Katolicka. Druga grupe stanowia
ruchy duchowe, ktére promujg poglebione Zycie religijne. Szerza one apostolat
modlitewny, poboznos$¢ eucharystyczng albo np. maryjng. Czg$¢ z nich wywo-
dzi swoja duchowo$¢ z charyzmatéw okreslonych rodzin zakonnych i s3 ogélnie
nazywane trzecimi zakonami. Trzecia grupa to ruchy koscielne, ktére podejmu-
ja misje Kosciola w $wiecie wspolczesnym, m.in. poprzez publiczne swiadectwo.
Wyrdzniajg si¢ przez samoswiadomos¢, ze s Kosciotem (,,by¢ Kosciotem”). Kon-
centruja swoje zycie i dzialania apostolskie na podstawowych warto$ciach, takich

7 Kodeks Prawa Kanonicznego. Przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu,
Pallottinum, Poznan 1984 [dalej: KPK 1983], kan. 215. Por. literature nt. prawa wiernych do zrzesza-
nia sie: E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 1, Akademia Teologii Katolickiej, Warsza-
wa 1985, s. 341-354; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t. 2, Warminskie
Wydawnictwo Diecezjalne, Olsztyn 1986, s. 103-110; L. Gerosa, Prawo Kosciota, ttum. 1. Pekalski,
Pallottinum, Poznan 1999, s. 299-316; Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1I/1, red.
J. Krukowski, Pallottinum, Poznan 2005, s. 123-155; M. Wrobel, Stowarzyszenia katolickie dziatajgce
w Polsce wedlug obowigzujgcego prawa koscielnego, Prawo Kanoniczne. Kwartalnik Prawno-Hi-
storyczny 49(2006)3-4, s. 122-131; D. Gacik, Prawo wiernych do stowarzyszania sig, Kieleckie Studia
Teologiczne 8(2009), s. 31-44; R. Baccari, Il diritto di associazzione nella Chiesa, w: I laici nel diritti
della Chiesa, Citta del Vaticano 1987, s. 57-72; L. Navarro, Diritto di associazione e assiociazioni di
fedeli, A. Giuffré, Milano 1991, s. 5-33; V. Mamertino, Il Diritto di associazione nella Chiesa: fonda-
mento e finalita, Citta del Vaticano 2000; V. de Paolis, Diritto dei fedeli di assiociarsi e la normativa
che lo regola, w: Fedeli. Associazioni. Movimenti, XXVIII Incontro di studi ,Villa Cagnola™ Gazzada
2 luglio-6 luglio 2001, Glossa, Milano 2002, s. 127-162; C. Redaelli, Aspetti problematici della nor-
mativa canonica e della sua applicazione alla realta assiociativa della Chiesa, w: tamze, s. 163-185; A.
Ferrante, Il Diritto di associarsi dei fedeli, Universitas Urbaniana, Roma 2003; V. Marano, Il Fenome-
no assiociativo nellordinamento ecclesiale, Giuffre, Milano 2003.

4 Por, KPK 1983, kan. 298-329.

* Normy kodeksowe o stowarzyszeniach mozna odnieé$¢ do nowych ruchéw, kierujac sie zasada
pomocniczosci, jak réwniez dlatego, ze sa one bardzo elastyczne, por. L. M. Sistach, Stowarzyszenia
wiernych, ttum. M. Rybicka-Bechta, Oficyna Wydawniczo Poligraficzna ,,Adam’, Warszawa 2012,
s. 162-163. Por. takze C. Redaelli, Aspetti problematici, s. 166-167; S. Recchi, Per una configurazione
canonica dei movimenti ecclesiali, Quaderni di Diritto Ecclesiale 11(1998), s. 57-66; tenze, La configu-
razione canonica dei movimenti ecclesiali. Prospettive, w: Fedeli. Associazioni. Movimenti, s. 211-214.
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jak: jednos¢ w mitosierdziu, komunia w milosci, kierowanie si¢ Sfowem Bozym,
poboznos¢ eucharystyczna i inne®. Cechg istotng kazdego ruchu jest skupienie
sie wokof jakies idei jednoczacej lub duchowosci czy charyzmatu®.

Ogodlna nazwa: ,,ruchy koscielne” domaga sie bardziej precyzyjnego okresle-
nia ich miejsca w Kosciele, jak sa one usytuowanie we wspdlnocie eklezjalnej. Na
ich miejsce wplywa posiadany wlasny charyzmat, ktdry jest nastepnie ujmowany
w struktury. Czestym punktem odniesienia dla nowych ruchéw jest zycie kon-
sekrowane z jego radami ewangelicznymi, konsekracjg zycia, modlitwa i zyciem
braterskim?2.

Niezaleznie od tego, czy ruch ewoluuje w kierunku nowych form zycia kon-
sekrowanego, czy tez nie, jego usytuowanie w Kosciele zalezy od dzialan i decy-
zji natury prawno-kanonicznej. Aktualnie, nie istnieje jaki§ schematyczny statut
przewidziany dla nowych ruchéw, jak réwniez brakuje jednoznacznych norm Ko-
deksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. w tej materii. Jednakze, niektdre z rozwigzan
prawnych s3 otwarte na mozliwe przyszle dzialania wiernych, zjednoczonych wo-
kot nowych idei. Nalezy do nich np. zasada, ze Stolica Apostolska rezerwuje sobie
prawo zatwierdzania nowych form zycia konsekrowanego®. Rozeznanie nowych

% Przytoczony podzial ruchéw, por. J. Beyer, I movimenti nuovi nella Chiesa, Vita Consacrata
27(1991)1, s. 61-63. Por. takze L. M. Sistach, Stowarzyszenia wiernych, s. 161-162; G. Lo Grande, II
movimento Giovanile Salesiano, s. 31-34; B. Zadra, Tipologie ed esemplificazioni dei diversi movimen-
ti, Quaderni di Diritto Ecclesiale 11(1998), s. 14-25.

! Mozna podawac wiele przyktadéw ruchow: neokatechumenat, ruchy apostolstwa rodzin-

nego, misyjnego, odnowy w Duchu Swietym; czes$¢ ruchéw skupia sie wokét inicjatyw scisle religij-
nych, inne szukaja odniesien pomiedzy wiarg a polityka czy zaangazowaniem chrzescijan w $wiecie,
por. R. Gerardi, Ruchy koscielne, w: Encyklopedia chrzescijaiistwa. Historia i wspdlczesnosé 2000 lat
nadziei, t. 4, red. H. Witczyk, Jedno$¢, Kielce 2000, s. 62-63. Niekt6re z ruchéw sg opisane m.in.
w hastach encyklopedycznych, np. takie jak: Fokolarini, w: tamze, t. 1, s. 309; Neokatechumenat,
w: tamze, t. 3, s. 119. Por. takze A. Domaszk, Prawny i katechetyczny wymiar Drogi Neokatechume-
nalnej, Prawo Kanoniczne. Kwartalnik Prawno-Historyczny 52(2009)3-4, s. 69-90. Charyzmat ru-
chu obejmuje zycie wewnetrzne ich czlonkoéw, jest takze czyms specyficznym i jednoczacym rozne
osoby, por. B. Zadra, I movimenti ecclesiali e i loro statuti, Roma 1997, s. 81-83.

52 Por. J. Beyer, I movimenti nuovi nella Chiesa, s. 63-66; B. Zadra, I movimenti ecclesiali e i loro
statuti, s. 83-96; S. Recchi, La configurazione canonica dei movimenti ecclesiali, s. 216-217; J. Beyer,
Lavvenire dei movimenti ecclesiali, Quaderni di Diritto Ecclesiale 11(1998), s. 10-13; G. Ghirlanda,
Carisma e statuto giuridico dei movimenti ecclesiali, w: Pontificium Consilium pro Laicis, I movimen-
ti nella Chiesa. Atti del congresso mondiale dei movimenti ecclesiali, Roma 27-29 maggio 1998, Citta
del Vaticano 1999, s. 133-140; tenze, Movimenti ecclesiali e instituti di vita consacrata nella Chiesa
e nella societa di oggi, Periodica 101(2012), s. 7-65.

53 Tylko Stolicy Apostolskiej rezerwuje sie zatwierdzanie nowych form zycia konsekrowane-
go. Biskupi za$ diecezjalni niech staraja sie rozpozna¢ nowe dary zycia konsekrowanego, powie-
rzane przez Ducha Swietego Ko$ciotowi, i wspomaga¢ ich promotoréw, azeby mozliwie najlepiej
wyrazali swoje zaloZenia i zabezpieczali odpowiednimi statutami, postugujac si¢ zwlaszcza ogdl-
nymi zasadami podanymi w tej cze¢éci”, KPK 1983, kan. 605. Por. Jan Pawel II, Posynodalna ad-
hortacja apostolska ,Vita consecrata” (25 marca 1996), nr 62. Osoby konsekrowane moga za zgoda
swych przetozonych i z poszanowaniem dla wlasnego charyzmatu angazowa¢ si¢ w nowe ruchy, co
przyczynia si¢ do ich odnowy duchowej. Jednoczesnie takie wlaczenie si¢ konsekrowanych w ruchy
kos$cielne moze powodowaé dezorientacje w wymiarze osobistym i wspdlnotowym, por. tamze, nr



40 KS. ARKADIUSZ DOMASZK SDB

ruchéw jest w jakiej$ mierze wspdlna odpowiedzialnoscia Kosciota, najpierw
poprzez zaistnienie faktow: rozwdj nowych form dzialalnosci wiernych, rozsze-
rzanie si¢ ruchu w poszczegdlnych krajach i $§wiecie, dzialania apostolskie, $wia-
dectwo wiary, itd. Do tych nowych rzeczywistosci odnosza si¢ decyzje najpierw
pasterzy Kosciotow partykularnych® i ostatecznie Stolicy Apostolskiej.

O koscielnosci nowych ruchéw stanowia kryteria oceny. Jednym z pierw-
szych jest kwestia aprobaty dokonanej przez wladzg¢ koscielna. Bez zbytniego
pospiechu czy niecierpliwosci powinna ona rozezna¢ nowe sytuacje. Najpierw
nalezy zauwazy¢, ze wierni, jak to juz wyzej wspomniano, maja prawo zbierania
si¢ i zakladania stowarzyszen, jak rowniez napelniania porzadku doczesnego my-
Sla ewangeliczna®. Réwniez moga oni podejmowac rozliczne dziatania apostol-
skie, ,zadna jednak inicjatywa nie moze sobie przypisywa¢ miana katolickiej, je-
§li nie otrzyma zgody kompetentnej wladzy koscielnej”. Poczynania apostolskie
i wyzej wspomniane zebrania wiernych wymagaja cho¢by minimalnych struktur
organizacyjnych, ktére wyodrebniaja ruch i moga by¢ poddane refleksji prawne;j.
Tym niemniej, odréznienie ruchu od stowarzyszenia sprowadza si¢ m.in. do spon-
tanicznej przynaleznosci wiernych do tego pierwszego, bez wielu formalnosci praw-
nych, co wynika z akcentowania aspektu duchowego, bardziej niz prawnego®’.

Uwzgledniajac nadrzedny dla ruchu cel duchowy, wladza koscielna musi
jednak okresla¢ kryteria jego koscielnosci*®. Do wyzej wspomnianej aprobaty
nalezy doda¢ zagadnienie wiernosci doktrynie koscielnej, co stanowi czesciowe
ograniczenie autonomii ruchu®. Kazdy ruch winien realizowa¢ cele przynalezne
Kosciotowi oraz wzmacniac jednos¢ z nim: budowa¢ komunig koscielng®. Tak jak
stowarzyszenia®, ruchy koscielne podlegaja nadzorowi kompetentnej wtadzy, aby
zachowa¢ nienaruszong wiare i obyczaje oraz unikng¢ naduzy¢ w zakresie dys-
cypliny koscielnej. Instytucjonalizacja ruchéw, chocby czesciowa, jest potrzebna

56; M. Kova¢, Vita consacrata: le questioni aperte. I consacrati e i movimenti ecclesiali, Quaderni di
Diritto Ecclesiale 11(1998), s. 86-95.

% Por. Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska ,Pastores Gregis” (16 pazdziernika
2003), nr 51; E. Zanetti, Movimenti ecclesiali e Chiese locali, Quaderni di Diritto Ecclesiale 11(1998),
s. 26-56; Z Jaworski, Jurysdykcja biskupa diecezjalnego nad ruchami, stowarzyszeniami i wspélnota-
mi apostolskimi wystepujgcymi w diecezji, Stowarzyszenie Kanonistow Polskich Biuletyn 20(2007),
s. 71-81.

% Por. KPK 1983, kan. 215, 225 § 1-2,278 § 1-3,299 § 1.

5 Tamze, kan. 216.

57 Por. R. Baccari, Il diritto di associazzione nella Chiesa, s. 70.

% Por. L. Gerosa, Carisma e diritto nella Chiesa. Riflessioni canonistiche sul carisma originario’
dei nuovi movimenti ecclesiali, Jaca Book, Milano 1989, s. 236-242; J. Beyer, Lavvenire dei movimenti
ecclesiali, s. 6-10.

% Obowiazkiem Kosciofa jest obrona depozytu wiary i zasad moralnych, por. Sobér Watykan-
ski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen Gentium”, nr 25; KPK 1983, kan. 747 § 1-2.

% Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow Kosciota katolickiego o niektorych aspektach
Kosciola pojetego jako komunia ,,Communionis notio” (28 maja 1992), w: W trosce o pelnie wiary.
Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Biblos, Tarnéw 1995, s. 390-401, nr 15-16.

1 Por. KPK 1983, kan. 305 § 1-2.
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przynajmniej z dwoch powodoéw. Dla samych wiernych jest gwarancja, ze ich ak-
tywnos¢ apostolska dokonuje sie w jednosci z Kosciotem. Ponadto dla pasterzy
jest to potwierdzenie statusu ruchu i nastepnie daje mozliwos¢ jego wlaczenia
w plany duszpasterskie®.

W celu unikni¢cia ewentualnych probleméw zwigzanych z posiadanym
statusem, uprawnieniami i kompetencjami osob, nalezy wraz z aprobatg pod-
jac¢ dzialania zmierzajace do sformulowania statutéw nowego ruchu®. Jednym
z mozliwych dzialan jest wykorzystanie analogicznych norm o stowarzyszeniach,
publicznych lub prywatnych. Zaleznie od rozprzestrzenienia si¢ ruchu, rézna
bedzie kompetentna wladza do wydania aprobaty i zatwierdzenia statutow: Sto-
lica Swieta, Konferencja Episkopatu, biskup diecezjalny, ordynariusz zakonny®.
Dzialania natury prawnej, ktére podejmujg pasterze Kosciota, powinny ujmowac
najbardziej istotne elementy nowego ruchu, aby nie blokowac¢ jego rozwoju zbyt
szczegotowymi przepisami®.

W odniesieniu do ruchéw grupujacych $wieckich, wybdér moderatoréw
i innych pelnigcych okreslone funkcje wewnatrz ruchu zwykle jest autonomiczng
decyzja. Jednakze ruchy te potrzebuja duchowych przewodnikéw lub kapelandw,
aby zachowa¢ jednos¢ doktryny katolickiej. Ich mianowanie lub zatwierdzenie
nalezy najczesciej do ordynariusza miejsca®.

4.2. Prawo kanoniczne a Salezjanski Ruch Mlodziezowy

Kosciol wspdlczesny otwiera si¢ na nowa ewangelizacje, ktora jest podejmo-
wana w znacznym stopniu przez laikat. Ten cel ewangelizacyjny, jak réwniez edu-
kacyjny i wychowawczy, realizuje ruch MGS, ze szczeg6lnym odniesieniem do $ro-
dowisk mlodziezowych. Kazdy ruch posiada odrebng ide¢ lub duchowos$¢, wokot
ktorej sie rozwija, podobnie jest z MGS. Punktem odniesienia stanowia salezjariska
duchowo$¢ mlodziezowa oraz pedagogia sw. Jana Bosko®. ,,Jest to ruch o charakte-
rze wychowawczym, oddajacy sie wszystkim mtodym, o zabarwieniu misyjnym”®.

62 Por. L. M. Sistach, Stowarzyszenia wiernych, s. 164.

% Por. J. Beyer, I movimenti nuovi nella Chiesa, s. 73-75; S. Recchi, La configurazione canonica
dei movimenti ecclesiali, s. 219-227.

¢ Por. KPK 1983, kan. 312 § 1-2. Niektére ruchy koscielne moga ewoluowa¢ w kierunku uzna-
nia ich za publiczne osoby prawne, by wykonywaty w imieniu Ko$ciota zadania im zlecone, dla pub-
licznego dobra. Inne zas, prawdopodobnie wiekszo$¢, moga uzyska¢ osobowo$¢ prawng prywatna,
co koreluje z autonomiczng inicjatywa wiernych, por. KPK 1983, kan. 116 § 1-2; E. Colagiovanni,
I movimenti ecclesiali tra istituzione e carisma, s. 68-69, 74; B. Zadra, I movimenti ecclesiali e i loro
statuti, s. 99-102. Zatwierdzenie statutoéw, por. KPK 1983, kan. 314, 322 § 2.

% Por. C. Redaelli, Aspetti problematici, s. 167.

% Por, KPK 1983, kan. 324 § 1-2.

W czesci ruchéw wazng role pelni lider. Ksiadz Bosko byl zalozycielem salezjandw i wspot-
zalozycielem rodziny salezjanskiej, ale mozna tez postrzega¢ go jako lidera, wokoét ktorego organi-
zuje si¢ charyzmat MGS, por. G. Lo Grande, Il movimento Giovanile Salesiano, s. 31.

8 Kapitula Generalna 24, nr 51.
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Jak wyzej juz wskazano, ruch MGS stanowig wspoélnoty, grupy i stowarzysze-
nia mlodziezowe. Ruch koordynuje i otwiera na wzajemna wspdlprace rézne pod-
mioty, ktére sg bardziej lub mniej zorganizowane od strony formalnej. Wszystkie
one zachowuja jednoczesnie posiadang wlasng autonomi¢ organizacyjna. Przez to
MGS nie posiada stalej i sztywnej struktury, przeciwnie cechuje si¢ luzng formu-
Ia oraz wspolpraca podmiotéw o réznym statusie. ,,Tak wiec dusza [MGS] nie jest
sfera organizacyjna, ale salezjanska duchowo$¢ mlodziezowa: to jest punkt stycz-
ny wszystkich grup”®. O otwartoéci Zgromadzenia Salezjanskiego na réznorakie
grupy apostolskie ukierunkowane na postannictwo mtodziezowe réwniez stanowia
Konstytucje tego instytutu zakonnego™. Istnieja bowiem takze inne grupy osob, nie
tylko MGS, ktdre odwotujg sie do ks. Bosko i jego programu apostolskiego”.

W ramach inspektorialnego Ruchu (Inspektorii §$w. Wojciecha z siedziba
w Pile) wystepuja stowarzyszenia, takie jak: Salezjanskie Stowarzyszenie Wycho-
wania Mlodziezy, Salezjanski Ruch Programowo-Metodyczny ,,Deby” jako czgs¢
ZHR, Salezjanska Organizacja Sportowa SALOS’. Nastepnie roznorakie grupy
mlodziezowe: Liturgiczna Stuzba Otltarza, Salezjanska Pielgrzymka Ewangeliza-
cyjna, Pustynia Miast, Miedzynarodowy Wolontariat Don Bosco Inspektorii $w.
Wojciecha, Duszpasterstwo Akademickie i inne. Rowniez mozna zauwazy¢ zaze-
bianie sie ruchéw, tj. omawianego MGS z Ruchem Swiatto-Zycie.

Akceptacja MGS wystepuje w dokumentach i prawie wltasnym Towarzystwa
$w. Franciszka Salezego. Poczynajac od kapitul generalnych, poprzez kapituly
poszczegdlnych inspektorii salezjanskich, az do réznych opracowan przygotowa-
nych przez osoby i struktury tego instytutu zakonnego, Zgromadzenie Salezjan-
skie aprobuje wigc i promuje MGS.

Zgodnie z wyzej poczynionymi uwagami, Ruch nie potrzebuje jakich$ od-
rebnych struktur prawnych, czy np. statutu, m.in. w celu zachowania autonomii
poszczegdlnych stowarzyszen, wspdlnot i grup. Jednakze niezbedna jest koordy-
nacja MGS, podejmowana gléwnie przez salezjanéw i salezjanki. Na pierwszym
miejscu chodzi réwniez o formacje mlodych ludzi”.

% Tamze.

7% Por. Konstytucje, art. 5.

71 Ostatecznie taki ruch moze obejmowad réznoraky rzeczywisto$é, nawet grupy malo
podobne, o réznych sposobach organizacji oraz odmiennych zapatrywaniach, dotyczacych pro-
mocji ludzi i opieki spolecznej, tacznie z nawigzywaniem wspélpracy z niechrze$cijanami, a nawet
niewierzacymi. Stowem, ruch ten moze skupia¢ wokot ks. Bosko i mlodziezy ludzi dobrej woli,
ktorzy nie zawsze musieliby zna¢ podstawy wychowania salezjanskiego, jakimi sa: rozum, miltos¢
i religia”. Program zZycia salezjanéw Ksiedza Bosko. Przewodnik po lekturze Konstytucji Salezjatiskich,
Poligrafia Inspektoratu Towarzystwa Salezjaniskiego, Krakow 1997, s. 85. Salezjanie prowadza szkoly
iinne dziela takze w §rodowiskach niechrzescijaniskich, co oznacza, ze grupy i ruchy mlodziezowe
mogg zbiera¢ miodziez z innych religii.

7> Tematyka stowarzyszen publicznych i prywatnych, ktére sa zwigzane z duchowoscia
salezjanska, por. A. Domaszk, Realizacja misji nauczycielskiej Kosciota w publicznych stowarzysze-
niach wiernych zwigzanych z Towarzystwem Sw. Franciszka Salezego, Prawo Kanoniczne. Kwartal-
nik Prawno-Historyczny 54(2011)1-2, s. 17-41; tenze, Realizacja misji Kosciota w stowarzyszeniach
zwigzanych z duchowoscig, s. 19-43.

73 Por. Kapituta Generalna 24, nr 51.
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Gléwnymi odpowiedzialnymi za animacje MGS sa: inspektor kazdej pro-
wingji i delegaci przez niego mianowani, nastepnie przelozony lokalny wraz ze
swoja rada, a takze animatorzy grup oraz odpowiedzialni za poszczegdlne sto-
warzyszenia’®. Do nich nalezy wspieranie tych grup, wychowanie do wiary, uka-
zywanie i poglebianie salezjanskiej duchowosci mlodziezowej, programowanie
formacji pedagogicznej lideréw i koordynowanie tacznosci pomigdzy grupami”.
Dzialalno$¢ MGS w znacznym stopniu opiera si¢ na zaangazowaniu animatorow
i animatorek. Bez nich zadna grupa nie moze prawidtowo funkcjonowa¢. Liderzy
s3 tez pierwszymi odbiorcami dziatan animacyjnych o charakterze strukturalnym.
Nastepnie, gdy sa oni dobrze uksztaltowani, staja si¢ ,,przekaznikami” duchowo-
$ci salezjanskiej dla innych mlodych, z ktérymi sie spotykaja i pracuja.

Powyzsze ogolne wskazania Zgromadzenia Salezjanskiego sa ujete takze
w normach poszczegélnej inspektorii. ,Promotorem [MGS] na szczeblu inspek-
torialnym jest delegat ds. duszpasterstwa mlodziezowego wraz z Inspektorialng
Ekipa ds. DM”¢. Do ich obowigzkéw nalezy: troska o formacje animatordéw, in-
spiracja i koordynacja wspolnych inicjatyw i $wiat, dziatania dotyczace przekazu
informacji, pomoc poszczegélnym grupom i wspolnotom w wypracowaniu wia-
snych programéw formacyjnych””. Delegat wraz z przedstawicielami poszczegdl-
nych grup, wspolnot i stowarzyszen tworza Inspektorialng Rade Miodych’.

5. ZAKONCZENIE

Powstawanie i rozw6j nowych ruchéw koscielnych odpowiada na wezwa-
nie Magisterium Kosciola, aby laikat podejmowat dzialania ewangelizacyjne we
wspolczesnym $wiecie. Jednym z nowych ruchdéw, ktére powstaly w ostatnich
dziesiecioleciach jest Movimento Giovanile Salesiano. Ruch jest ziaczony z To-
warzystwem Salezjanskim i nawigzuje do duchowosci oraz pedagogiki $w. Jana
Bosko. Swoja aktywnos¢ ukierunkowuje na $rodowiska mtodziezowe. W opraco-
waniu powyzszym nakreslono ogdlne idee tego ruchu oraz wskazano na faktyczna
jego dziatalno$¢, na przykladzie jednej prowincji salezjanskie;.

Ruchy koscielne mozna uja¢ w ramy prawne, cho¢ nalezy podkresli¢, ze wy-
rozniajg si¢ one elementem duchowym, a struktury i rozwigzania prawne towa-
rzyszg dalszym etapom ich rozwoju. Czgstym punktem odniesienia dla ruchéw
koscielnych sa normy Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. w czesci, ktdéra do-
tyczy stowarzyszen ko$cielnych. MGS wyréznia si¢ bardzo luzng formutly, gdyz
wokot tego ruchu skupiaja sie rézne podmioty dzialajace na rzecz mlodziezy:

74 Por. Kapituta Generalna 23, nr 278.

7> Por. tamze, nr 279-283; Dykasterium Salezjafiskiego Duszpasterstwa Mlodziezowego,
Salezjatiskie duszpasterstwo miodziezowe, s. 97-98.

76 Dokumenty koticowe X Kapituly Inspektorialnej, s. 76, nr 174.

77 Por. tamze.

78 Por. tamze, s. 77, nr 175.
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stowarzyszenia, grupy i inne ruchy. Ruch ten w zwigzku z tym nie ma jednolitej
struktury prawnej, ani nie posiada odrebnego statutu. Jego istnienie i posfannic-
two aprobuja oraz opisuja dokumenty Zgromadzenia Salezjanskiego, tj. kapitut
generalnych i inspektorialnych. Gtéwnym elementem porzadkujacym jest koor-
dynacja i animacja ruchu poprzez wyznaczenie oséb i struktur, ktére nadzoruja
MGS, na poziomie calego Towarzystwa Salezjanskiego, poszczegdlnych inspekto-
rii oraz wspdlnot salezjanskich.

Mlodzi ludzie we wspdlczesnym $wiecie czgsto sa zagubieni i poszukuja
wartosci. Dzialalno$¢ réznych stowarzyszen i grup mlodziezowych, np. skupio-
nych w MGS, daje szanse na to, aby poznac¢ siebie, spotka¢ przyjaciol, odkry¢
wlasne miejsce na ziemi i ostatecznie odnalez¢ Boga.

THE SALESIAN YOUTH MOVEMENT ASSOCIATED WITH THE SOCIETY
OF ST. FRANCIS DE SALES AND ITS RELATION TO THE CANON LAW

Summary

The formation and development of new ecclesial movements responds to the call of the Ma-
gisterium of the Church for the laity to take on evangelizing activities in the modern world. One of
the new movements which has sprung up in recent decades is Movimento Giovanile Salesiano. The
movement is linked to the Association of St. Francis de Sales and refers to the spirituality and pe-
dagogy of St. John Bosco. The activity of Movimento Giovanile Salesiano is directed towards youth.
This article outlines the general ideas of the aforementioned movement and its activity on the basis
of the example of one Salesian province.

Ecclesial movements are regulated by law, although it should be emphasized that their spiri-
tual element distinguishes them, and structures and legal solutions accompany their further stages
of development. For ecclesial movements a regular point of reference is the norms of the Code of
Canon Law from 1983, particularly the parts which deal with ecclesiastical associations. The afore-
mentioned movement is not a very tight group because other various actors working on behalf of
youth focus around this movement: associations, groups and other movements. Movimento Gio-
vanile Salesiano does not have a single uniform legal structure, nor does it have a separate statute.
The existence and mission of this movement is approved of and described by documents of the
Salesian Congregation i.e. General and Provincial Chapters. The main organizing element is the
coordination and animation of the movement through the appointment of individuals and supervi-
sory structures.

(trans. M. Zawistowska)

Keywords: Salesians, young people, youth movements, ecclesiastical movements, canon law
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ROLA SAKRAMENTU POKUTY I EUCHARYSTII
W SWIETLE NAUCZANIA I PRAKTYKI WYCHOWAWCZE]
SW. JANA BOSKO

1. WSTEP

Dzielo Oratorium powstalo kilka wiekow przed narodzeniem ksiedza Bosko.
Jego zrodel nalezy szukaé w chrzescijanskiej praktyce duchowo-pedagogicznej
Europy XVI wieku. U jego podstaw stoi Filip Nereusz (1515-1595) oraz Karol Bo-
romeusz (1538-1584). Pierwszy, przez organizowane na terenie Rzymu spotkania
o charakterze religijnym, byl oryginalnym, twérczym i nowoczesnym duszpaste-
rzem. Karol Boromeusz na obszarach Mediolanu dzialalno$¢ oratoryjng skupiat
wokot szkol doktryny chrzescijanskiej i stowarzyszen. Dzieta o podobnym cha-
rakterze funkcjonowaly w innych krajach Europy. Na terenie Francji pracowat
ksigdz Jean-Joseph Allemand, natomiast w Marsylii - Ludvico Pavoni. Osrodki te
gromadzily mtodych robotnikéw o réznym poziomie zasobnosci materialnej.

Réwniez w czasach ksiedza Bosko na terenie poéinocnej Italii dobrze funkcjo-
nowala instytucja Oratorium. W samym Mediolanie okoto 1850 roku istniato ich
pietnascie. Na terenie Turynu dzialalnos¢ oratoryjng prowadzil ksiadz Giovanni
Cocchi. W jego pracy priorytetem staly si¢ zajecia o charakterze rekreacyjnym.
Prowadzacy Oratoria swoja misje realizowali na dwa sposoby. Jedni przez kate-
cheze i nabozenstwa koncentrowali sie na religijnym rozwoju cztowieka, drudzy
obrali kierunek rekreacyjny, zwigzany z grami i zabawami.

Sw. Jan Bosko dokonat fuzji obu kierunkéw. Zbudowat rodowisko rodzinne
oparte na milosci i zaufaniu. Podjete dzialania wytworzyly dogodna przestrzen
pedagogicznego wplywu na wychowanka. Ich celem bylo doprowadzenie mto-
dego czlowieka do pelnej dojrzalosci osobowej. Realizacje takiego zalozenia mia-
ly zapewni¢ odpowiednie metody. Sport i zabawa wplywaly na rozwdj fizyczny,
szkola ksztaltowala sfere intelektualna, natomiast praktyki poboznosciowe stu-
zyly komunii z Bogiem. Wymienione $rodki sa niezmiernie wazne. Niniejsze
rozwazania bedg si¢ skupia¢ wokot dwdch: Sakramentu Pojednania i Eucharystii.
Stanowig one fundament w rozwoju zycia duchowego. Pierwszy z nich jest zré-
dlem oczyszczenia i przywrdcenia obrazu Bozego w czlowieku, natomiast drugi
pomaga ten obraz podtrzymac oraz nawigzac osobistg relacje z Bogiem.
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2. ZNACZENIE SAKRAMENTU POKUTY

Niezmiernie wazne ogniwo w caloksztalcie procesu integralnego rozwoju
wychowanka odgrywa Sakrament Pokuty. Charakteryzuje go wielostronne od-
dzialywanie na czlowieka. Przez oczyszczenie z grzechow uzyskuje on pojednanie
z Bogiem i Kosciotem. Penitent odzyskuje wewnetrzny pokdj i pogode sumienia’.
Na zewnatrz jego dzialanie przejawia si¢ w ksztalcie postegpowania moralnego.

Na fundamentalne znaczenie Sakramentu Pojednania w procesie inte-
gralnego wychowania wplyneto kilka istotnych czynnikéw. Pierwszy wynikal
z jego oddzialywania na rozwdj komunii z Bogiem. Nastepny byt efektem wia-
ry ksiedza Bosko w zycie wieczne, jego wiedzy o piekle jako miejscu wiecznego
cierpienia. Kolejny stanowito jego osobiste doswiadczenie z lat miodosci. Ostatni
czynnik zwiazany byt z poreformacyjna sytuacja Piemontu, gdzie Waldensi pod-
wazyli Boskie pochodzenie Sakramentu Pojednania, a wyznanie grzechéw uznali
za niezgodne z Ewangelia®. Powyzsze czynniki sprawily, ze ksiagdz Bosko dofozyt
wszelkich staran, aby uswiadomic¢ chlopcom wielkie znaczenie Sakramentu Poku-
ty w drodze do dojrzalosci chrzescijanskiej.

Edukacje poswigcong Sakramentowi Pojednania turynski Kaplan roz-
poczynal od ukazania korzysci, jakie plyna ze spowiedzi. Dobra te rozwazal
w trzech aspektach. Pierwszy zwiazany byt z wymiarem religijnym. W tym przy-
padku spowiedz jest srodkiem pojednania z Bogiem, a tym samym prowadzi do
zbawienia’. Drugi dotyczyl egzystencjalnej sytuacji cztowieka, gdzie spowiedz jest
zrédlem radosci i spokoju, a czlowiek ze zlego staje si¢ dobrym. Natomiast trzeci
wymiar rozpatrywal w aspekcie spotecznym. Postep poszczegélnych ludzi w cno-
tach przyczynia si¢ do wzrostu zycia spolecznego. Kolejny krok dotyczyt grzechu.
Ksigdz Bosko przypominatl miodym ludziom, ze grzech jest odwrdceniem si¢ od
Boga’, a jego skutkiem staje si¢ utrata Zycia w wieczno$ci. Wskazywal podopiecz-
nym na szatana, gtéwnego sprawce grzechu, ktéry stopniowo czyni wszystko, aby
odwies¢ mlodego czltowieka od sakramentéw, modlitwy czy stuchania kazan.
Zwracal uwage na to, Ze kusiciel w swym dzialaniu postuguje si¢ ztymi kolegami,
nieodpowiednig lektura, ktdra rozpala namigtnosci. W ten sposdb caty czlowiek
zostaje przez ztego opanowany?®.

! Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 1994, nr 1496.

? Por. J. Schepens, Sakrament pokuty i Eucharystii w praktyce wychowawczo-duszpasterskiej,
ttum. J. Jurczynski, w: Duchowos¢ Salezjariska w zarysie, Poligrafia ITS, Krakéw 2007, s. 212-213.

* Por. G. Bosco, Nove giorni consacrati allAugusta Madre del Salvatore sotto al titolo di Maria
Ausiliatrice per sacerdote Giovanni Bosco, Torino 1870, s. 34, w: Opere Edite di San Govanni Bosco,
LAS, Roma 1977-1978, [dalej: OE], t. 12, s. 2-104.

* Por. tenze, Mlodzieniec zaopatrzony w praktyki poboznosci chrzescijariskiej przez Jana Bosko
zalozyciela Zgromadzenia Salezyariskiego, O$wiecim 1905, s. 37.

* Por. ].B. Lemoyne, Memoire Biografiche di San Giovanni Bosco [dalej: MB], ttum. Cz. Pie-
czer’lczyk, S. Benignio Canavese, Torino 1898-1948, t. 7, s. 164.
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Bardzo istotne w omawianym temacie byly sny, ktére miat ksigdz Bosko. Ich
wplyw mozna bylo odczu¢ w Oratorium. Opowiadat o przerazajacych bestiach,
dzikich zwierzetach przedstawiajacych szatana. Niejednokrotnie przedmiotem
snow byli wychowankowie Oratorium. Ksigdz Bosko widzial ich serca zzarte
przez nalogi czy grzechy nieczyste, ktore czynily z nich prawdziwych przyjaciot
szatana. Mial swiadomos¢, ze takie opanowanie, opetanie przez grzech, moze do-
prowadzi¢ do opuszczenia cztowieka przez Boga®.

Ksigdz Bosko ze swoim pogodnym usposobieniem i pozytywnym podej-
$ciem do zycia nie pozostawil chtopcow z grzechem. Calg ich uwage skierowat
na milosierdzie Boze jako antidotum na grzech. Ukazal mlodym ludziom Boga
pelnego milosci, cierpliwosci i zyczliwosci. Wskazal, ze On jest Ojcem, Bratem
i Przyjacielem, czyli tym, ktéry wchodzi w osobowe relacje z nimi i zaspaka-
ja ich najglebsze pragnienia. Kolejnym s$rodkiem przeciw grzechowi jest wiez
z Jezusem Chrystusem. Jezus jest Synem Bozym i przez swojg krzyzowa $mierc¢
wyjednal ludziom zbawienie’. Jego moc najlepiej wida¢ w Kosciele, ktorego jest
niewidzialng Glowa, oraz w Eucharystii, gdzie jest obecny w sposob dotykalny.

Kolejny punkt, na ktéry nalezy zwroci¢ uwage na tym etapie rozwazan, do-
tyczy korzeni Sakramentu Pokuty. Zagadnienie to jest niezmiernie wazne, ponie-
waz Waldensi podwazyli Boskie pochodzenie tego sakramentu. W tym wzgle-
dzie ksigdz Bosko nie czynit wielkich wywodéw. Przypominal nauke Kosciota,
powolywal sie na Ewangeli¢ (J 20,19-23), a przez to uswiadamial swoim wycho-
wankom jego Boskie pochodzenie®. Ksiagdz Bosko mocno podkreslal, ze sakra-
ment ten odgrywa fundamentalng role w catoksztalcie dzieta zbawczego Jezusa
Chrystusa. Jest na drodze do nieba najlepszym przewodnikiem, z ktérego trzeba
w odpowiedni sposéb korzystac®.

2.1. Inicjacja w sakrament

Inicjacj¢ w Sakrament Pokuty ksigdz Bosko dzielit na dwa etapy: na ze-
wnatrz i wewnatrz Oratorium. Pierwszy byl bardzo spontaniczny. Swiety Wy-
chowawca realizowal go posréd mlodych ludzi napotkanych na ulicach Tu-
rynu. Jedng z grup stanowili chlopcy przypadkowo spotykani przez ksiedza
Bosko, ktorzy z braku zaje¢ walgsali si¢ po miescie. Turynski Kaptan nawigzywat
z nimi kontakt, pytal o rézne sprawy dotyczace zycia oraz o przystepowanie do
spowiedzi. Inng grupe tworzyli chlopcy znani ksiedzu Bosko. Wsréd nich byli
wiezniowie, pracownicy, chlopcy bez zadnego zajecia, ktorzy z réznych przyczyn

¢ Por. J. Bosko, Mlodzieniec zaopatrzony..., s. 38.

7 Por. tenze, Zyciorys Stugi Bozego Dominika Savio wychowanka wielebnego ksigdza Bosko
w Turynie, Nakladem Ksi¢zy Salezyanow w O$wiecimiu, s. 108.

8 Por. tenze, Il mese di maggio consacrato a Maria SS. Immacolata, Torino 1858, s. 123,
w: OE, t. 5,s. 1-192.

° Por. tenze, Novella amena di un vecchio soldato di Napoleone I, Torino 1862, s. 22,
w: OE, t. 17, s. 1-62.
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nie przyszli do Oratorium. Z takimi mial fatwiejszy kontakt, cho¢ przeszlos¢, od-
ciskajaca pietno na ich zyciu, utrudniala prace wychowawcza. Do tych stosowat
inng metode¢. Zawsze zaczynat od tego, co ich interesowalo, co w danym momen-
cie robili, uczestniczyt w odbywajacych sie grach i zabawach, rozweselal chtopcéw
radosnymi zartami. Takie spotkanie konczyt pytaniem o spowiedz lub propozycja
jej odbycia'’.

Inaczej sprawa zachecenia do Sakramentu Pokuty wygladata w Oratorium.
Tu mogl w sposob staly oddzialywaé na swoich wychowankdow. Jego pedagogia
w tym wzgledzie opierala sie¢ na zachecie oraz stworzeniu odpowiednich warun-
kow. Wplywal na chlopcéw przez stowo i przyktad. Przy réznych okazjach przy-
pominal, zagadywal, ale nigdy nie stosowal przymusu. Szczeg6lng uwage zwracat
na przyklady rowiesnikow, ktdrzy z wielka gorliwoscia korzystali w tego daru Bo-
zej faski. Kolejny srodek stanowily wieczorowe kursy katechizmowe. Gromadzi-
ty mlodych ludzi w celu poglebienia wiary. Na zakonczenie kursu odbywaly si¢
trzydniowe rekolekcje, ktorych celem bylo przygotowanie chlopcéw do spowiedzi
wielkanocnej''. Podobne zalozenie mialy odbywajace si¢ w czasie wakacji kursy
uzupelniajace dla chlopcéw z miasta. Oprdcz nauki i zabawy przygotowywat mlo-
dych ludzi do Sakramentu Pokuty'%.

2.2. Przygotowanie penitenta

Wielu mlodych ludzi przystepowalo do sakramentu, lecz ciagle tkwito
w tych samych grzechach. Taka sytuacja sprawita, Ze $w. Jan Bosko zaczal dostrze-
ga¢, iz gléwna przyczyna zlych spowiedzi tkwi w niewlasciwym do nich przy-
gotowaniu. ,,Biada! Wielu chrzescijan korzysta zbyt rzadko i w niegodny sposéb
z tego sakramentu. Sg tacy, ktérzy przystepuja do niego bez rachunku sumienia;
inni spowiadaja sie obojetnie, bez zalu, bez postanowienia poprawy; inni przemil-
czaja na spowiedzi rzeczy wazne lub nie wypelniaja pokuty nalozonej im przez
spowiednika. Ci wszyscy korzystaja z najswietszej i najpozyteczniejszej rzeczy na
wlasng szkode [...] dusze te ging z powodu niegodnych spowiedzi, do ktérych
przystapily w ciagu zycia™".

Odpowiednie przygotowanie do spowiedzi proponowal podzieli¢ na dwa
etapy. Pierwszy nalezalo przeprowadzi¢ dzien wczesniej. Posiadal on wymiar
modlitewny oraz ascetyczny. Natomiast drugi proponowal odby¢ w czasie bez-
posrednio poprzedzajacym przystapienie do spowiedzi. Ten ukierunkowany byt
na przypomnienie grzechéw'. Za niezmiernie wazne uwazal spelnienie wszyst-

' Por. ].B. Lemonye, MB, t. 3, s. 24.

! Por. E. Ceria, Memoire Biografiche di San Giovanni Bosco, [dalej: MB] ttum. Cz. Pieczenczyk,
S. Benignio Canavese, Torino 1898 -1948, t.12, s. 81.

2 Por. tamze, s. 209-210.

"> G. Bosco, Mese di maggio..., s. 58.

' Por. tenze, Przewodnik Mlodziezy na drodze poboznosci chrzescijariskiej przez ks. Jana Bosko Za-
lozyciela Zgromadzenia Salezjariskiego, Nakladem Inspektoratu Salezjanskiego, Warszawa 1931, s. 110.
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kich warunkéw dobrej spowiedzi. Kazdy z nich jest istotny, poniewaz wchodzi
w sklad pewnej calo$ci przygotowania penitenta. Rachunek sumienia stanowi
pierwszy warunek. Aby go uczyni¢ dobrze, nalezy swoje postepowanie przeana-
lizowac, sledzac w mysli przykazania Boze i koscielne. W tym wzgledzie trzeba
zwrdci¢ uwage na osobiste zaangazowanie w wiare, modlitwe, sakramenty, $wie-
towanie, relacje z najblizszymi oraz z drugim cztowiekiem. Istotna jest osobista
postawa, mysli i pragnienia. Przy robieniu rachunku sumienia $w. Jan Bosko
zwracal uwage na rozpoznanie i walke z wada gléowna. W tym miejscu trzeba
zauwazy¢, ze wielu chlopcow nie potrafito tego warunku spetni¢. Tym, ktérzy
mieli problemy, pomagal spowiednik. Najwazniejszym warunkiem spowiedzi we-
dlug ksigedza Bosko jest ,,zal i postanowienie poprawy”'¢. Te dwa elementy prze-
jawiajg si¢ w calym procesie integralnego rozwoju do tego stopnia, ze od nich
zalezy zbawienie lub potepienie cztowieka'’. Oba stanowig najlepszy $rodek do
postepu w cnotach oraz najskuteczniejsze narzedzie przeciwko szatanowi. Zna-
jac chwiejnos¢ ludzi mlodych, ksiadz Bosko przy réznych okazjach przypominat
o tym istotnym warunku, ktéry sprawia wielka rados¢ Jezusowi'®. Warte zauwa-
zenia jest pewne zalecenie zwigzane z postanowieniem poprawy. ,Czas, ktory
mialby$ zuzy¢ na spowiadanie si¢ dwa czy trzy razy w tygodniu, zuzyj na wy-
robienie sobie mocniejszego postanowienia poprawy, a bedzie to skuteczniejsze
niz czesta spowiedz, odbywana z malg skruchg i z chwiejna checia poprawy”".
Owocem doskonalego zalu za grzechy i mocnego postanowienia poprawy, czy-
li dzialania w czlowieku Ducha, jest przemiana. Charakteryzuje si¢ ztozeniem
calej ufnosci w Bogu oraz autentycznym zyciem moralnym?®. Kolejny warunek
spowiedzi stanowi wyznanie grzechéw. Sw. Jan Bosko zaleca, aby je dokona¢
w taki sposdb: ,,Spowiedz powinna by¢ krétka, szczera, nie zwala¢ winy na drugich,
lecz bra¢ odpowiedzialnos¢ na siebie”. Wyznanie zupelne dotyczy wszystkich
grzechow, ze zwrdceniem szczegdlnej uwagi na $miertelne. Pokora dotyczy we-
wnetrznego usposobienia wynikajacego z obrazy Boga. Szczeros$¢ wiaze sie¢ z pre-
cyzyjnym wyznaniem grzechéw, bez zrzucania winy na okolicznosci i osoby. Akt
ten jest niezmiernie wazny z kilku powodéw. Oczyszcza ludzkie dusze, odnawia
w nich obraz Bozy, przywraca godnos¢ dziecka Bozego. Nade wszystko jest zwy-
cigstwem nad szatanem. W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na niecatkowite
wyznanie grzechow oraz ich zatajenie. Pierwsza z przyczyn nieskutecznej spo-
wiedzi dotyczy nieswiadomosci grzechow i jest czgsto owocem braku edukacji
religijnej. Natomiast druga zwigzana jest ze spowiedziami $wigtokradzkimi.

15 Por. tamze, s. 111.

167, Bosko, Przewodnik Mtodziezy..., s. 104.

'7 Por. J. B. Lemoyne, A. Amadei, Memoire Biografiche di San Giovanni Bosco, [dalej: MB]
tlum. Cz. Pieczenczyk, t. 10a, s. 53.

'8 Por. J. B. Lemoyne, MB, t. 3, s. 62.

Y E. Ceria, MB, t. 12, s. 18.

2 Por. J. Bosko, Przewodnik Mtodziezy...,s. 107.

*']. B. Lemoyne, MB, t. 7, s. 420.
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W tym wypadku istnieje $wiadomos¢ popelnionego grzechu, jednak na spowiedzi
nie zostal on wyjawiony.

W procesie rozwoju wazne miejsce zajmuje spowiedz generalna. Stanowi
ona przelomowe wydarzenie w zyciu kazdego czlowieka. Na jej odbycie wptywa
kilka czynnikéw. W czasach ksiedza Bosko cze$¢ z nich dotyczyta istotnych wyda-
rzen w zyciu chlopcéw, jak wstagpienie do Oratorium, rozpoczecie roku szkolnego,
rekolekcje czy wazne $wieta. Inne odnosity sie do wewnetrznej sytuacji czlowie-
ka. W tym przypadku, gtéwny powdd dla odbycia spowiedzi generalnej stanowit
niepokdj sumienia. Przyczyna takiego stanu tkwita w zle odprawionych spowie-
dziach, zatajeniu w przesztosci grzechu ciezkiego, w braku wzbudzenia aktu zalu,
postanowienia poprawy czy niedbale zrobionym rachunku sumienia®. Ksiadz
Bosko mial §wiadomos¢, ze spowiedZz generalna to najlepszy sposob na uporzad-
kowanie zycia oraz zerwanie z grzechem.

Kolejnymi etapami spowiedzi s3: rozgrzeszenie, pokuta sakramentalna oraz
zado$c¢uczynienie. Pierwszy akt jest niezmiernie wazny. Dzigki niemu penitent
otrzymuje przebaczenie win oraz taske Sakramentu Pokuty. Natomiast pokuta i
zado$c¢uczynienie dotycza spelnienia wskazanego przez spowiednika czynu, mo-
dlitwy, postu jako wynagrodzenia Panu Bogu za grzech oraz wyréwnania krzywdy
uczynionej drugiemu cztowiekowi. W tym miejscu ksigdz Bosko zalecal uczynie-
nie dzigkczynienia za odbyta spowiedz, ktére miato by¢ jednoczes$nie oddaniem
sie w opieke i ofiarowaniem sie¢ na cale zycie Bogu.

2.3. Rola spowiednika

Spowiednik jest kaptanem upowaznionym do udzielania rozgrzeszenia po
wczesniejszym wyznaniu grzechow przez penitenta. Liguorianski duch Konwik-
tu uksztaltowal w sercu ksiedza Bosko poczworne znaczenie spowiednika: ojciec,
lekarz, nauczyciel i sedzia®. Z tych czterech turynski Kaplan zwrdcit uwage na
pierwsze dwa, ktdre najbardziej odpowiadaly jego pedagogicznej mysli. Ojcostwo
spowiednika stanowi sume calego systemu wychowawczego ksiedza Bosko, jego
ducha rodzinnego i troski o wychowanka. Ojciec to ten, ktdry si¢ troszczy, po-
maga i z wlasciwg sobie dobrocig odnosi si¢ do dzieci. Pragnie sprowadzi¢ na
swoje dzieci wszelkie dobro i oddali¢ zlo. Okreslenie lekarza bylo wytworem
praktycznego zmystu turynskiego Wychowawcy. Kazdy z chlopcéw przychodzit
do Oratorium z pewna historia zycia. Wielu z nich pomimo mtodego wieku do-
$wiadczylo krzywdy, sieroctwa, odrzucenia oraz grzechu. W takiej sytuacji bar-
dziej potrzebowali dobrej porady i odpowiedniego srodka do przezwycigzenia
zyciowych trudnosci niz moralizowania czy doktrynalnego nauczania*. Z osoba

22 Por. E. Ceria, MB, t. 13, s. 248.

» Por. E Desramaut, Ksigdz Bosko na tle swoich czaséw (1815-1888), ttum. T. Jania, Societa
Editrice Internazionele, Torino 1996, s. 103.

# Por. J. Bosko, Pastuszek Alpejski czyli zyciorys mlodzieniaszka Franciszka Besucco Wycho-
wanka Oratorium salezjariskiego w Turynie, Warszawa 1928, s. 85.
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spowiednika zwiazanych jest kilka waznych kwestii, na ktdre trzeba zwrdci¢ uwa-
ge. Jest on szafarzem Bozego milosierdzia. Posiada otrzymang od Boga wiladze
odpuszczania kazdej liczby wszelkiego rodzaju grzechéw. W imieniu Boga udzie-
la penitentowi rozgrzeszenia. Obowigzuje go tajemnica spowiedzi. Do jej zacho-
wania zobligowany jest kazdy kaptan i pod Zadnym pozorem nie moze wyjawi¢
tego, co uslyszal podczas spowiedzi. Zdobytymi informacjami nie moze si¢ po-
stuzy¢ dla jakiejkolwiek osobistej korzysci. Tajemnica ta jest tak wielka, Ze nawet
w cierpieniu, na torturach nikomu nie moze nic powiedzie¢. Kolejna kwestia do-
tyczy relacji, jaka zachodzi pomiedzy spowiednikiem a penitentem. Jedna zwigza-
na jest z niepokojem mlodych ludzi, ktérzy boja sie utraty zaufania spowiednika
po wyznaniu przez nich win. Inna dotyczy leku rozpamietywania przez kaptana
uslyszanych grzechow. Kwestie te ksiadz Bosko wyjasnial, ttumaczyl, zwracajac
uwage na tajemnice spowiedzi. W wyznaniu grzechéw widziat sposob na zyska-
nie przyjazni spowiednika oraz jego zaufania®.

Istotnym elementem rozwoju duchowego jest obranie stalego spowied-
nika. Na pierwszym miejscu jest on wyrazicielem woli Bozej. Z tej przyczyny
trzeba mu okazac nalezyte postuszenstwo. Jego opinia powinna by¢ decydujaca
przy wyborze drogi zyciowego powotlania. Te ksiagdz Bosko uzaleznial od do-
brze odbytych u niego spowiedzi®*. Sw. Jan Bosko nie zalecal zmiany spowied-
nika, poniewaz widzial w tym pewne niebezpieczenstwo grozace duszy peniten-
ta. Wyjatek w takiej sytuacji stanowil brak odwagi oraz wstyd przed wyznaniem
wszystkich grzechow?”. Korzysci, jakie mlody czlowiek otrzymywal od stalego
spowiednika, sprawialy, Ze wychowankowie obierali go sobie i byli mu wierni
przez caly czas pobytu w Oratorium. Nalezy stwierdzi¢, ze Sakrament Pokuty
stanowil istotny element wychowawczy w prewencyjnym systemie ksiedza Bo-
sko. Przez oczyszczenie z grzechéw zostaje odnowiona osobista wi¢z cztowieka
z Bogiem. Na nowo staje sie przyjacielem Boga, a tym samym otwiera sobie droge
do zbawienia. Ponadto spowiedZ wplywa na ksztalt zycia moralnego. Czlowiek
zrywa ze zlem, zaczyna czyni¢ dobro i nawigzuje pozytywne relacje z ludzmi.
Dzialanie sakramentu pokuty przygotowuje dusze ludzka do intymnego spotka-
nia z Oblubiencem, ktére najpelniej dokonuje si¢ w Eucharystii.

3. SAKRAMENT EUCHARYSTII

Eucharystia jest srodkiem, ktéry zapewnia osiagniecie zbawienia. Pedago-
gia skupiona wokoél Eucharystii gwarantuje uzyskanie odpowiednich efektow
wychowawczych. Sw. Jan Bosko wierzyl, ze Jezus Chrystus jest idealnym Na-
uczycielem, ktéry jako Bég wszechpotezny nie zna bariery pomiedzy uczniem
a wychowawca. Majac wplyw na ksztalt umystu i uczu¢, zachowuje wolnos¢ wy-

» Por. J. B. Lemonye, MB, t. 6, s. 147.
26 Tenze, t. 6, s. 176.
%7 Por. Jan Bosko, Pastuszek Alpejski..., s. 84.
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chowanka. Kiedy On przychodzi do duszy czlowieka, udziela $wiatfa jego umy-
stowi i sily do przeksztalcania woli, by zawsze wybierata dobro. Nalezy zauwazy¢,
ze ksiadz Bosko przez Msze $w. rozumial ofiar¢ Jezusa, natomiast, kiedy mowit
o Eucharystii, to mial na mysli Komunie §w.?.

3.1. Msza swieta

»Msza $w. jest to ofiara Nowego Testamentu, ktérg sam Pan Jezus pod po-
staciami chleba i wina Ojcu Swemu Niebieskiemu sktada przez rece kaptana na
oftarzach naszych™. Dostepnos¢ tak wielkiego daru przynaglata ksiedza Bosko
do wykorzystania Mszy sw. w wychowaniu. Widzial w takim spotkaniu z Jezusem
ogrom pozytku dla duszy miodego czlowieka. W tym miejscu nalezy zwréci¢ uwa-
ge na wazny problem, ktéry zaobserwowal turynski Wychowawca. Zaniepokoit
go fakt, iz mlodziez nudzila si¢ podczas trwania Mszy, co w efekcie prowadzilo
do powierzchownego jej przezywania. W odpowiedzi na taka sytuacje postanowit
we wlasciwy sposob przygotowa¢ wychowankéw do owocnego przezywania Mszy
$w. Calg inicjacje, ze wzgledu na réznorodnos¢ chlopcédw, podzielil na kilka eta-
pow. Czes¢ z nich dotyczyla istoty Mszy $w. oraz korzysci, jakie czlowiek otrzymuje
z uczestnictwa w niej. Natomiast inne skupialy si¢ na czynnikach zewnetrznych,
ktore w istotny sposob wplywaja na otrzymanie owocédw Ofiary.

W celu uswiadomienia swoim wychowankom istoty Mszy $w., ksiagdz Bo-
sko wskazal, czym ona jest, zwracajac uwage na jej ofiarniczy charakter. W niej
Jezus Chrystus w sposdb bezkrwawy ofiaruje si¢ Ojcu niebieskiemu. Szczegol-
ng uwage zwrdcil na prawdziwa obecnos¢ Jezusa pod postaciami chleba i wina.
On osobiscie przychodzi, aby udzieli¢ zastug Krwi Swojej, przelanej za kazde-
go czlowieka na Kalwarii. Dlatego Msza jest tak wazna i z wielkg uwagg nalezy
w niej uczestniczy¢ i jej stuchac®. Do wejscia w istote Mszy $w., poznania jej
poszczegolnych czesci, przyczynily sie specjalnie zorganizowane konferencje.
W czasie takich spotkan wyjasniano hymny, psalmy czy modlitwy liturgiczne.
Innymi elementami byly: $piew, muzyka, odpowiednia oprawa, ktére przyczy-
nialy sie do upickszenia Liturgii oraz dobrego jej przezycia. By sprosta¢ takim
wymogom turynski, Kaptan zlecil jednemu z klerykéw zorganizowanie grupy
ministrantéw. Chlopcy ci w sposéb praktyczny uczyli si¢ ceremonii liturgicznych,
stuzyli do Mszy i nabozenstw, czynnie w nich uczestniczagc. W trosce o $piew
i muzyke, $w. Jan Bosko osobiscie zalozyl i prowadzil orkiestre oraz chor®. Kolejne
kroki ksiedza Bosko w przyblizaniu do istoty Eucharystii skupiaja si¢ na poszczegol-
nych wychowankach. Prewencyjne dziatania mialy za zadanie przeszkodzi¢ rozpro-
szeniom czy znudzeniu. W tym duchu zalecal wspolnotowe odmawianie rézanca

% Por. E Desramaut, Ksigdz Bosko i zycie duchowe, ttum. T. Jania, Wydawnictwo Salezjanskie,
Warszawa 1990, s. 103.

»]. Bosko, Przewodnik Mlodziezy..., s. 120.

% Por. tenze, Chiave del paradiso, Torino 1856, s. 44, w: OE, t. 8, s. 1-194.

* Por. J. B. Lemoyne, MB, t. 3, 5. 65.
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i innych modlitw. Natomiast w celu zdynamizowania uczestnikow Mszy §w. propo-
nowal wlaczenie ich w oprawe liturgiczng. Podzielil ja na poszczegdlne czesci. Oso-
biscie przygotowal odpowiednie modlitwy i do kazdej czesci wlasciwe rozwazanie.
Szczegolng uwage poswiecil konsekracji. Na ten czas zalecal przerwanie modlitw
oraz $piewow, by w milczeniu kontemplowa¢ Pana. Konsekracja i podniesienie s3
czasem, w ktorym Bég najchetniej udziela czlowiekowi swych fask. Od tego mo-
mentu Jezus jest prawdziwie obecny pod postaciami chleba i wina.

3.2. Najswiegtszy Sakrament

»[...]Jw Najswietszym Sakramencie, czy On wystawiony na oltarzu, czy ukry-
ty w tabernakulum, zawsze obecny jest Pan Jezus z Cialem, Dusza i Bostwem™.
Swiadomo$¢ tej obecnosci prowadzita ks. Bosko do podjecia odpowiednich dzia-
tan, majacych na celu odniesienie jak najwiekszych korzysci przez wychowan-
kéw. Fundament stanowito obudzenie u chlopcéw $wiadomosci realnej obec-
nosci Jezusa Chrystusa w Eucharystii. Zadanie to polegato przede wszystkim na
oczyszczeniu umysiow od niewlasciwych wyobrazen, skojarzen, aby skupi¢ ich
na istocie rzeczy. ,W najswietszej Hostii jest On zywy i chwalebny, jak w niebie™.
Wytworzona w ten sposob $§wiadomos¢ stanowita podstawe do nawigzania oso-
bistych relacji z obecnym Panem. Najwazniejszym dniem, ktéry stanowi pocza-
tek takiej relacji jest Pierwsza Komunia §w. Wydarzenie to staje si¢ niezmiernie
istotne, poniewaz sam Jezus wchodzi do serca mlodego czlowieka. Jest pewnym
przelomowym momentem i poczatkiem nowego zycia.

Ksigdz Bosko, wbrew panujacym zwyczajom, czynil starania, aby jak naj-
wczesniej chlopcy przystepowali do tego sakramentu. Nalezy zauwazy¢, ze
w jego czasach do Eucharystii byta dopuszczana mlodziez w wieku 11-13 lat.
Jesli chodzi o Oratorium, to problem byl zlozony. Jedna grupe stanowili chtopcy,
ktorzy juz przystepowali do Stolu Panskiego. Inng natomiast tworzyli ci, ktorzy
z powodu braku znajomosci prawd wiary, a czasem osobistej ignorancji, nie byli
jeszcze u Pierwszej Komunii §w. W takiej sytuacji ksiadz Bosko zwrdcit uwage na
odpowiednie przygotowanie tych drugich do tak wielkiego wydarzenia. Proces
przygotowania oparl na kilku elementach. Pierwszy zwigzany byl z przekazem
prawd wiary. Podstawowym srodkiem uczynil katecheze, kazania, konferencje,
a dla chlopcow z odleglych stron korespondencje listowng. Kolejnym elemen-
tem wlasciwym ksiedzu Bosko bylto uczynienie postanowienia. Skltonnos¢ chtop-
cow do nasladowania sprawila, Ze ukazywat im odpowiednie przyklady znanych
ludzi. Znaczng grupe stanowily postaci historyczne. Inng tworzyli wychowanko-
wie Oratorium, ktérych chlopcy doskonale pamietali. Tu za przyklad wskazywat
Dominika Savio. Uczynione w dniu Pierwszej Komunii $§wietej postanowienia,

32]. Bosko, Przewodnik Mlodziezy..., s. 120.
33 Tamze, s. 120.
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staly si¢ dla niego drogowskazem zyciowym®. Od tego momentu mlodzi ludzie
mieli okazje¢ do czgstego spotykania si¢ z Jezusem w Eucharystii. Mozna by powie-
dzie¢, ze duch Eucharystyczny zapanowat w Oratorium.

3.3. Komunia Swieta

Pedagogia Eucharystyczna $w. Jana Bosko kfadia nacisk na czeste przyste-
powanie do Komunii §w. W tym miejscu trzeba przypomnie¢, ze Sobdr Trydenc-
ki zalecal czeste karmienie si¢ Cialem Panskim®, natomiast codzienna praktyka
wygladala zupelnie inaczej. Ojcowie duchowni, na ktérych wzorowat sie ksiagdz
Bosko, zalecali Komunie co kilka dni. ,,Sw. Filip Nereusz zachecat chrzescijan, by
spowiadali si¢ co osiem dni i przystepowali do Komunii $wietej czesto, wedtug
zalecenia spowiednika™. Decydujacym wydarzeniem, ktére wplyneto na zwiek-
szenie czestotliwosci przystepowania do Eucharystii, byt pewien fakt z czasu
mlodosci Jana Bosko. Kiedy byt jeszcze uczniem w Chieri, spotkal kaptana, ktory
zachecal go do czestej Komunii sw.””. Mozna powiedzie¢, ze to doswiadczenie
i postep moralny, jaki w tym czasie osiggnal mlody Janek, sprawity, ze osobiscie
doktadal staran, aby chlopcy czesto przystepowali do stolu Panskiego. Dlatego
z takim przekonaniem powie: ,, Irzeba, zeby Pan Jezus pierwszy objal w posiadanie
ich serca, nim zostang zepsute przez grzech’*. Kierujac si¢ takimi aksjomatami,
ksigdz Bosko stworzyl w Oratorium klimat, ktéry sprzyjal czestemu przyjmowa-
niu Jezusa Eucharystycznego. Najlepszym tego przykladem byli chtopcy, ktorym
zalezalo na wzroscie duchowym. Ci, przed przybyciem do Oratorium, zgodnie
z istniejacym zwyczajem, przystepowali do Komunii §w. raz w tygodniu, czasami
w $wieta, a niekiedy w dni powszednie. Natomiast w Oratorium sytuacja ta ule-
gala zmianie. Wielu z nich przystepowato do Komunii $w. kilka razy na tydzien,
a podczas niektérych nowenn codziennie®.

Tu nalezy zwréci¢ uwage na pewna ostroznos$é, jaka w tym wzgledzie byta
w sercu ksiedza Bosko. Jego zmyst pedagogiczno-duchowy pozwalal mu za-
obserwowa¢, ze owocami godnego przyjmowania Komunii §w. powinien by¢
wzrost duchowy oraz zewnetrzne postegpowanie. W celu skorygowania dys-
proporcji, jaka zachodzila pomiedzy przyjmowang Komunig a wydawanymi
owocami, ksigdz Bosko kierowal swoja uwage na aktualny stan sumienia oraz

3 Por. J. Bosko, Zyciorys Miodzieniaszka Michata Magone wychowanka Oratorium Salezjas-
skiego w Turynie, Warszawa 1926, s. 15.

* Por. I. Bokwa, T. Gacia, S. Laskowski, H. Wojtowicz, Breviarum Fidei, Wybér Doktrynal-
nych Wypowiedzi Kosciola, Ksiegarnia $w. Wojciecha, Poznan 2007, nr 417.

* G. Bosco, Pratiche devote per 'adorazione del SS. Sacramento, Torino 1866, s. 13, w: OE,
t. 17, s. 11-280.

%7 Por. tenze, Wspomnienia Oratorium, ttum. 1. Gucewicz, Wydawnictwo Salezjanskie, War-
szawa 2002, s. 46.

*#]. B. Lemoyne, MB, t. 6, s. 210.

% Por. J. Bosko, Zyciorys Stugi Bozego Dominika Savio..., s. 60.
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na okreslone jego dyspozycje. Aktualny stan wynikal z wolnosci od grzechu
ciezkiego. Natomiast dyspozycja duszy zwigzana bylta z wolnoscig od ciezkiego
grzechu polaczong z gteboka wola poprawy®. Istotny problem w Oratorium sta-
nowity Komunie $wigtokradzkie. Byly wynikiem nieszczerych spowiedzi oraz
wstydu, jaki ogarnial chlopcéw z powodu nieprzystepowania do Komunii $w.
podczas Mszy. Aby zapobiec takiej sytuacji, ksiagdz Bosko zwrécit uwage na dwa
aspekty problemu. Pierwszy dotyczyl chtopcéw, ktérym przypominal o szcze-
rej spowiedzi. Natomiast drugi zwiazany byt z wychowawcami. Im zalecit, aby
chtopcy swobodnie, a nie w wyznaczonej kolejnosci przystepowali do Komunii
NTASS

Ksigdz Bosko byt $wiadomy, Ze przez przyjmowanie Ciala Panskiego mozna
wyprosi¢ wiele fask*2. One sptywaja na przyjmujacego oraz na tego, w ktérego
intencji jest ofiarowane. Wiedziony osobistym doswiadczeniem, zalecal przyj-
mowanie Komunii $§w. w razie choroby lub $mierci jednego z chtopcow czy dla
wyproszenia blogostawienstwa dla nowego salezjanina w chwili skladania pierw-
szych slubow. Bardzo wazna intencje stanowito uproszenie dobrej §mierci i osig-
gniecia nieba*. Nade wszystko zalecal chlopcom, aby czgsto przyjmowali Komu-
nie $w. za dobrodziejow, tak zyjacych, jak i tych, co odeszli do Pana, jako wyraz
okazywanej im wdzigcznosci za otrzymane dobro*.

3.4. Nawiedzenie Najswietszego Sakramentu

Stala obecnos¢ Jezusa w Najswietszym Sakramencie zainspirowala ksiedza
Bosko do korzystania z tego daru nie tylko w czasie Mszy, lecz w kazdej stosow-
nej chwili. Przypominal swoim podopiecznym: ,,Pamietajcie, kochane dziatki,
ze w Najswietszym Sakramencie obecny jest Pan Jezus, hojny w taski dla tych,
co o nie proszg *. Wierzyl réwniez, ze przez nawiedzenia wynagradza sie znie-
wagi i krzywdy wyrzadzone Jezusowi w Sakramencie Oltarza*. Dlatego mobi-
lizowat wychowankéw do osobistego kontaktu z Panem w kazdej wolnej chwili.
Spotkania te posiadaly wymiar indywidualny oraz spoteczny. Pierwszy dotyczyt
uzyskania ochrony, pomocy, jaka daje Jezus w walce z szatanem. Im czestsze
z Nim kontakty, tym skuteczniejsza z Jego strony pomoc. Uzasadnial to
w taki sposdb: ,Chcecie, by szatan was napastowal? Nawiedzajcie rzadko Naj-
$wietszy Sakrament. Chcecie, by od was uciekal? Nawiedzajcie czgsto, moi
drodzy, Pana Jezusa w Najswietszym Sakramencie! Nawiedzenie Najswiet-
szego Sakramentu jest $rodkiem bardzo potrzebnym, by zwycigzy¢ szatana.

0 Por. J. B. Lemoyne, MB, t. 3, 5. 61-62.

41 Por. tenze, t. 7, s. 368.

4 Por. tenze, MB, t. 4, s. 243.

43 Por. tenze, MB, t. 9,s. 17.

4 Por. E. Ceria, MB, t.11, s. 397.

> ]. Bosko, Przewodnik Mlodziezy..., s. 135.
¢ Por. J. B. Lemoyne, MB, t. 9, 5. 8.
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Odprawiajcie wigc czesto nawiedzenie Najswigtszego Sakramentu, a szatan nic
wam nie zaszkodzi™.

W czasie nawiedzen cztowiek otrzymuje dary w aspekcie prewencyjnym
i progresywnym. Te pierwsze chronig przed powrotem do grzechéw z przesztosci.
Warto w tym miejscu przytoczy¢ stowa Michata Magone, modlacego si¢ czgsto
przed tabernakulum: ,, [...] boj¢ si¢ niezmiernie, by nie powrdci¢ do dawnych
grzechow i dlatego chodze blaga¢ Pana Jezusa w Najswietszym Sakramen-
cie, azeby mi udzielil pomocy i sity do wytrwania w Jego $wietej tasce™. Dru-
gie pomagaja stawac si¢ lepszym i $wietszym*. Wymiar spoleczny nawiedzenia
Najswigtszego Sakramentu wybiega ponad potrzeby poszczegdlnych jednostek.
Ksigdz Bosko zalecal modlitwe przed Panem, gdy szed! zatatwia¢ trudne spra-
wy czy mial wazne spotkania. Widzial w niej skuteczny ratunek dla Kosciota
oraz istotny $rodek w ochronie przed réznymi do$wiadczeniami czy kleskami
zywiolowymi. W swym twdrczym dzialaniu $w. Jan Bosko poszed! jeszcze dale;j.
W celu systematycznego oddawania czci Jezusowi zalozyl w 1857 Towarzystwo
Najswietszego Sakramentu, ktorego celem jest: ,,szerzenie adoracji Najswietszego
Sakramentu dla wynagrodzenia Panu Jezusowi zniewag odbieranych od herety-
kow, niewiernych i ztych chrzescijan™. Waznym elementem nawiedzenia Jezusa
w Tabernakulum byla komunia duchowa. Dla turynskiego Kaptana wigzala si¢
z goracym pragnieniem przyjecia Pana Jezusa do swego serca’'. Ksigdz Bosko
zalecal jg w réznych sytuacjach zycia. Jedna stanowita niemozno$¢ przyjecia Ko-
munii $w., druga nieodpowiednia dyspozycja sumienia obcigzonego grzechem.
Eucharystia w pedagogicznej mysli ksiedza Bosko stanowila $rodek komunii
z Bogiem oraz indywidualny wzrost wychowanka w cnotach.

4. ZAKONCZENIE

W Oratorium prowadzonym przez ksiedza Bosko zostaly stworzone wa-
runki do harmonijnego rozwoju mlodego czlowieka. Niezmiernie wazng role
w takim procesie pedagogicznym odgrywaly srodki religijne. Z jednej stro-
ny przyczynialy sie do rozwoju fizycznego i intelektualnego, z drugiej stuzy-
ty komunii z Bogiem. Istotng funkcje w jej tworzeniu pelnil Sakrament Pokuty
i Eucharystii. Razem wziete tworza niejako dwa skrzydta, za pomoca ktérych du-
sza wzlatuje do nieba. Wspdlnie ogniskuje je jeden cel. R6znig sie w sposobie
oddzialywania na wychowanka. Spowiedz, przez zerwanie z grzechem, stanowi
srodek do przywrécenia komunii z Bogiem. Kluczowa role w takim procesie od-
grywa zal za grzechy, ich wyznanie oraz postanowienie poprawy. Stanowig one

47 Tenze, MB, t. 8, s. 39.

7. Bosko, Zyciorys Mtodzieniaszka Michata Magone..., s.81.
¥ Por. tenze, Pastuszek Alpejski..., s. 91.

*J. B. Lemoyne, MB, t. 5, s. 381.

5 Por. E. Ceria, MB, t. 12, s. 315.

> Por. J. B. Lemoyne, MB, t. 7, s. 474.



ROLA SAKRAMENTU POKUTY I EUCHARYSTII 57

podstawowe warunki dobrej spowiedzi. Nadto sa fundamentalnymi $rodkami
w procesie wzrostu duchowego oraz moralnego. Zal za grzechy kieruje czlowie-
ka w stron¢ Boga, ktérego czlowiek przez popelnione grzechy obrazil. Szczere
wyznanie oczyszcza dusze i przywraca godnos¢ dziecka Bozego. Postanowienie
poprawy umacnia wole, aby nie wracala do popelnionego zta. Istotna role w spo-
wiedzi odgrywa osoba penitencjarza. Daje on odpowiednie wskazowki do wzro-
stu oraz udziela odpuszczenia wyznanych grzechow. Akt spowiedzi otwiera drzwi
serca na przyjscie Jezusa Chrystusa w Eucharystii.

Eucharystia stanowi drugie skrzydlo we wzlocie do nieba. Jej celem jest
podtrzymanie komunii z Bogiem. Z jednej strony chroni przed grzechem i jego
sprawcy, szatanem, z drugiej — sprzyja rozwojowi cnét. Jako pokarm wyposaza
dusze ludzka w sile do pokonywania wszelkich trudnosci. Udziela jej $wiatla
i mocy do wewnetrznej przemiany woli, aby szukala dobra. Jezus w Eucharystii
wplywa na ksztalt cztowieczenstwa, poniewaz przemienia w Siebie tego, ktory Go
przyjmuje.

THE ROLE OF THE SACRAMENT OF PENANCE AND THE EUCHARIST
IN PERSONAL DEVELOPMENT OF ST. JOHN BOSCO ORATORY PUPILS

Summary

In education, St. John Bosco (1815 -1888) drew attention to the harmonious growth of man. Among
the proposed measures, the Sacraments of Penance and the Eucharist occupy a fundamental place.
By breaking with sin, the first constitutes a means for restoring communion with God. A key role
in this process is played by repentance, confession and the resolve to improve. Extremely impor-
tant is the person of the confessor, who in the name of Christ forgives sins. The Eucharist serves to
maintain communion with God. He, as food working in the juvenile soul, bestows on the youth
the strength to overcome any difficulties. He fills them with a light and power for the inner trans-
formation of their wills towards seeking good. Jesus shapes the soul of a young person because he
transforms the person who accepts Him into Himself.

Keywords: confession, confessor, Holy Mass, Eucharist, spiritual communion
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TAJEMNICA I ANALOGIA
WE WSPOLCZESNYM MOWIENIU O BOGU!

1. WSTEP

Wspdlczesny czeski teolog, Tomasz Halik, zauwazyl, ze ,,méwienie o Bogu
z naiwnym poczuciem oczywistodci jako o czyms$ przedmiotowo realnym jest
przejawem tupetu i balwochwalstwa [...]”%. Nawiazujac do tre$ci Ksiggi Hioba,
wyrazil takze przekonanie o konieczno$ci osobistego zaangazowania we wlasne
zycie i jego wydarzenia, aby mdc powiedzie¢ co$ sensownego na temat Boga. ,,Jak
moze w sposob autorytatywny mowic o zyciu, o $wiecie czy wreszcie o Bogu ktos,
kto nie wypit do dna nawet kielicha wlasnego zycia? [...] Bog jest tym, ktory
w szokujacy sposob przerywa wywody ludzi zbyt pewnych swojej prawdy i pro-
wadzi ich ku temu, co na koniec czyni Hiob: Juz milcze, klade sobie na ustach
dlor™. Kazda wypowiedz na temat Boga, o ile jest pochodng zyciowego doswiad-
czenia, musi zawiera¢ w sobie element paradoksalnosci wynikajacej z faktu nie-
moznoséci wyrazenia prawdy o Bogu w sposéb calkowicie jednoznaczny i calo-
$ciowy. Bég ukazany w objawieniu judaistyczno-chrzescijaiiskim jest Bogiem,
ktéry wciaz na nowo zaskakuje i zadziwia, ukazujac si¢ na granicy bytu i nico-
$ci, bliskosci i oddalenia, poznania i niepojmowalnosci, wiary i zwatpienia. Nie
mozna Go wigc zamkng¢ w zadnej teologicznej formule, co jednak nie oznacza,
ze poprawnie sformutowane twierdzenie teologiczne nie zawiera w sobie czastki
prawdy na temat Nieskonczonego. Dlatego wydaje sig, ze stowo ,,Tajemnica” na
zawsze pozostanie imieniem Boga, ktére nie pozwala na trwale uchwycenie Go
i zatrzymanie w sieci ludzkich pojec i okreslen.

Zauwazyl to juz starozytny filozof grecki, Ksenofanes, ktory byl pierwszym
znanym nam mysélicielem, usitujacym zdecydowanie rozprawic sie z antropomor-

! Tekst niniejszego artykulu jest zmodyfikowana wersja wykladu inauguracyjnego pt. Jak
wspélczesnemu czlowiekowi méwic o Bogu? Uwagi filozofa, wygloszonego w Wyzszym Seminarium
Duchownym Salezjanéw w Ladzie 28 wrzesnia 2013 .

> T. Halik, Wzywany czy niewzywany Bég sig tutaj zjawi. Europejskie wyktady z filozofii
i socjologii dziejow chrzescijaristwa, ttum. A. Babuchowski, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2006, s. 290.

3 Tamze, s. 292.
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fizmami wypelniajacymi jezyk antycznej teologii. Podstawowym tematem, jaki
rozwijal w swoich poematach, byta krytyka koncepcji bogdéw utrwalonej przez
Homera i Hezjoda, wlasciwej dla tradycyjnej religii starozytnej Grecji. Kse-
nofanes o$mieszal poglady, w ktérych przypisywano bogom wyglad, uczucia
i dazenia takie same, jakie posiadaja ludzie, roznigce si¢ od ludzkich jedynie ilo-
$ciowo. Jednak w pogladach Ksenofanesa prozno byloby szukaé pozytywnego
okreslenia idei Boga. Kategorie, ktérymi rozporzadzal, wystarczaly jedynie do
zakwestionowania antropomorficznej wizji bostwa®.

Od czaséw Ksenofanesa refleksja filozoficzno-teologiczna zostala niezmier-
nie rozbudowana i poglebiona. Fakt objawienia chrzescijanskiego i rozwdj trady-
cji teologicznej Kosciota spowodowaly, iz sama koncepcja Boga ulegla gruntow-
nym przeksztalceniom. Wydaje si¢ jednak, ze gdyby Ksenofanes mogt postucha¢
niektérych wspolczesnych homilii, kazan lub innych wypowiedzi na temat Boga,
doszediby do wniosku, iz zgloszony przez niego postulat ,,odantropomorfizowa-
nia” obrazu Boga w duzym stopniu nadal pozostaje aktualny’.

2. TAJEMNICA

Nieuchronne uwiklanie ludzkiego jezyka w okreslong logike, kontekst po-
znawczy, zawilo$ci semantyczne i osobiste do§wiadczenie zyciowe moze niekiedy
doprowadzi¢ do zwatpienia w sensownos¢ jakichkolwiek wypowiedzi cztowie-
ka o Bogu, $wiecie i samym sobie. Jezyk teologii zawsze byl (i jest) narazony na
dwie skrajnosci. Jedng z nich jest twierdzenie, ze o Bogu nie mozemy nic powie-
dzie¢, gdyz Boski Byt znajduje sie catkowicie poza ludzka zdolnoscia moéwienia
o Nim. Druga ze skrajnosci wyraza si¢ w przekonaniu, ze terminy teologiczne
moga by¢ uzywane jednoznacznie zaréwno w méwieniu o Bogu, jak i o czlowie-
ku. Sposobem uniknigcia obu wskazanych drég jest zastosowanie w mdéwieniu
o Bogu analogii. ,,Analogia jest pewnym sposobem uzywania stéw, aby — w okre-
slonych okolicznosciach — mogly powiedzie¢ co$ o tym, kim jest Bog i co czyni™.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego wyrazone zostato glebokie przekonanie
o mozliwosci wypowiadania przez czlowieka twierdzen na temat Boga: ,,Broniac
zdolnosci ludzkiego rozumu do poznania Boga, Koscidtl wyraza swoja ufnosé
w mozliwos¢ moéwienia o Bogu wszystkim ludziom i z wszystkimi ludZmi™.
Jednoczesnie dostrzezone zostalo zasadnicze ograniczenie w orzekaniu o Bogu,
wynikajace z ograniczen ludzkiego poznania: ,Poniewaz nasze poznanie Boga
jest ograniczone, ograniczeniom podlega réwniez nasz jezyk, ktérym mowimy

* Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1: Od poczgtkow do Sokratesa, tlum.
E. L. Zielinski, RW KUL, Lublin 2000, s. 134.

* Por. B. Matuszczyk, Siedem grzechow glownych polskiego kaznodziejstwa, Wigz (1997)7
s. 75-85.

¢ J. Morales, Wprowadzenie do teologii, ttum. P. Rak, Wydawnictwo ,,M”, Krakéw 2006,
s. 132. Analogie mozna takze okresli¢ jako podobiefistwo, w ktérym zawiera si¢ jeszcze wieksze
niepodobienstwo.

7 Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, nr 39.
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o Bogu. Nie mozemy okresla¢ Boga inaczej, jak tylko biorac za punkt wyjscia
stworzenie, i to tylko wedlug naszego ludzkiego, ograniczonego sposobu poznania
i myslenia”. To ostatnie stwierdzenie Katechizmu zawiera réwniez przekonanie,
ze kazda wypowiedz na temat Boga jest pochodng konkretnego do$wiadczenia
Jego dzialania i dostrzezenia efektow tej dziatalnosci. Zatem, tre§¢ przekazu teolo-
gicznego, rozumianego jako Objawienie, jest zaposredniczona z jezyka wywodza-
cego si¢ z prob opisania doswiadczenia zZyciowego, ktore zostalo zinterpretowane
w kategoriach religijnych przez uczestniczace w nim osoby.

Teologia, w swoim moéwieniu o Bogu, odwoluje si¢ do Objawienia, ktdre
jednak domaga sie postawy szczegdlnego rodzaju otwartosci, jaka jest wiara re-
ligijna. Argumentacja ,,z Objawienia” wyznacza takze specyfike nauk teologicz-
nych. Przyjecie faktu Objawienia oznacza, ze Bog w jakis sposob przemawia do
czlowieka oraz ze przekaz ten moze by¢ uchwycony i prawidlowo odczytany
przez adresata. Jednoczesnie stanowi to mocny argument teologiczny na rzecz
tezy, ze ludzki jezyk, mimo wszelkich ograniczen, nie jest calkiem bezradny
w mowieniu o Bogu. Warto jednak zauwazy¢, ze teologia nie ma swojego specy-
ficznego jezyka, poniewaz opiera si¢ na Objawieniu, a to ostatnie jest wyrazone
w systemie znakow, w ramach ktoérego ludzie komunikujg sie ze sobg. Mimo ze
jezyk teologiczny dotyczy tzw. prawd objawionych, nie jest jakim$ tajemniczym
jezykiem ezoteryki, lecz jezykiem konkretnych ludzi, ktorzy we wiasciwy sobie
sposob, uwzgledniajac mentalnos¢ i uwarunkowania kulturowe swego czasu, sta-
rali sie przekaza¢ wlasne doswiadczenie obecnosci i dziatania Boga. A tajemnica
Boga jest w praktyce wyrazana na sposob ludzki w réznych porzadkach jezyko-
wych. Mozna wsrdd nich wyrdznic: 1) jezyk biblijny; 2) jezyk liturgiczny; 3) jezyk
teologiczny (w $cistym znaczeniu tego stowa).

Jezyk teologiczny jest w pewnym stopniu pochodng jezyka biblijnego. Jego
geneza wywodzi sie z potrzeby wyrazenia tajemnic wiary w sposob $cisly i precy-
zyjny. W tym celu teologowie chrzescijanscy pierwszych wiekéw po Chr. postuzy-
li si¢ jezykiem klasycznej filozofii (6wczesnej metafizyki), ktdrej przedstawiciela-
mi byli dla nich Platon, Arystoteles i Plotyn. Do dzi$ trwaja dyskusje, na ile jezyk
greckiej metafizyki, zastosowany w chrzescijanskiej teologii, wplynat na pierwot-
ng ,czystos¢” chrzescijanskiego przeslania. Z pewnoscia jednak jezyk metafizy-
ki, mimo swej precyzji, nie moze wyrazi¢ niewyczerpalnego bogactwa tajemnic
objawionych, podobnie zresztg jak jakikolwiek inny jezyk. Tres¢ ludzkich wypo-
wiedzi na temat Boga posiada zatem dwie warstwy: teoretyczng, ktora zawiera
w sobie pojecia ,,techniczne” przeniesione z jezyka biblijnego i filozoficznego, oraz
doswiadczalng, ktdra jest wynikiem doswiadczen zdobywanych przez cztowieka
w trakcie swojego zycia i interpretowanych teistycznie, jako dzialanie Boga przy-
noszace konkretne efekty. Istnieje bowiem zasadnicza réznica migedzy wypowie-
dzig: ,Bog jest mitoscig” a stwierdzeniem: ,,B6g mnie kocha” Doswiadczenie
milosci ze strony Boga moze pomdc w zaakceptowaniu teorii dotyczacej natury

8 Tamze, nr 40.
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Boga. Natomiast brak takiego doswiadczenia staje si¢ niejednokrotnie przeszko-
da w uznaniu prawdziwosci pierwszego stwierdzenia.

Sytuacja ta wyznacza rozne (cho¢ w praktyce nierozdzielnie ze sobg powig-
zane) obszary tresciowe w ludzkim moéwieniu o Bogu. Analogicznie do tresci
przekazu naukowego mozna je okresli¢ jako ,teori¢” i ,,doswiadczenie” ,Teoria”
to zbidr twierdzen na temat istoty Boga, Jego natury i przymiotéw. Przykltadem
moze by¢ okreslenie Boga jako ,wszechmogacego” i szczegoélowa analiza tego
przymiotu w kontekscie Objawienia. Narzedziem ulatwiajagcym taka analize jest
zbidr pojec zaczerpnietych z okreslonego jezyka filozoficznego, przy pomocy kto-
rych staramy sie doprecyzowa¢ znaczenie Bozej wszechmocy. Z kolei ,,do$wiad-
czenie” to wypowiedzi na temat konkretnego Bozego dzialania w $wiecie i w zyciu
okreslonych oséb. W wypowiedziach tych réwniez przypisujemy Bogu pewne ce-
chy, np. méwimy, ze nas kocha, ale robimy to, powolujac si¢ na wtasne lub cudze
doswiadczenie zyciowe, czyli konkretne sytuacje, ktore zostaly przez nas zinter-
pretowane jako wyraz (znak) Bozej milosci.

Oczywiscie, ,teoria” jest $ciSle powigzana z ,,doswiadczeniem’, jest budowana
na podstawie dostarczanych danych, jednak zwigzek ten zwykle generuje wiele na-
pie¢ i niezgodnosci, ktdre mozna poréwnac do sytuacji w naukach szczegdtowych.
Bowiem przyrodnicy nieustannie zmagaja sie z koniecznoscia ,wkomponowywa-
nia” nowych faktéw naukowych w dotychczasowa strukture teoretyczng opisujaca
dany fragment rzeczywistosci. Rzeczywisto$¢ stale okazuje si¢ bogatsza i bardziej
zlozona niz wynikaloby to z teorii naukowej. Zatem, rejestrujac wyniki nowych
doswiadczen, przyrodnik odnosi je do istniejacej juz teorii i w ten sposob nieja-
ko testuje jej aktualno$¢. Podobnie ma sie rzecz z trescig przekazu teologicznego,
w ktorym teoria na temat Boga podlega nieustannej konfrontacji z doswiadcze-
niem zycia ludzi wierzacych. Istnieje jednak pewna zasadnicza réznica miedzy
teorig naukowq a teorig teologiczng. Istotna tres¢ teorii teologicznej, ktéra mozna
okresli¢ mianem dogmatu, nie moze ulec zmianie, w przeciwienstwie do teorii
przyrodniczej, ktora, jesli zostanie sfalsyfikowana, moze zosta¢ calkowicie odrzu-
cona jako bledna. Konfrontacja z doswiadczeniem moze jednak wymusza¢ zmia-
ny w interpretacji tresci dogmatu. Interpretacja zostaje wowczas doprecyzowana,
przeksztalcona lub odpowiednio sformulowana tak, aby lepiej wyrazala istotng
tres¢ teologiczng. Zdarza si¢ wiec, ze dawne formuly wiary sa opatrywane wyja-
$nieniami i uzupelnieniami lub nawet przedstawiane w nowych wersjach.

Zadna forma semantyczna nie jest pozaczasowa. Zatem ludzki jezyk, takze
teologiczny, nabiera glebszego znaczenia, gdy jest powigzany z czynnikiem czasu.
Zywy jezyk dostarcza sposobu interpretacji rzeczywistoéci. Ale zaden jezyk nie
bierze w posiadanie calej rzeczywistosci i nie komunikuje jej w petni. Wydaje sie
nawet, ze z koniecznosci kazdy jezyk w pewnym momencie traci, przynajmniej
cze$ciowo, swojg waznos¢ i aktualno$¢. Procesem koniecznym staje sie wiec od-
nowa jezyka. Dokonuje si¢ ona zazwyczaj spontanicznie, ale powinna by¢ réw-
niez wspierana w sposob §wiadomy. Pozorna stabilnos¢ jezyka religijnego, oparta
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na statych cechach ludzkiego bytu oraz trwaltosci Bozej tajemnicy, nie eliminu-
ja potrzeby wprowadzania odpowiednich zmian w przepowiadaniu, eksplikacji
i formutowaniu objawionego przesfania.

3. ANALOGIA

Jednym z podstawowych zalozen teologii jest przekonanie o tym, Ze wszyst-
kie istoty, z racji swego pochodzenia, nosza w sobie pewne podobienstwo do
Boga, ktory jest ich stworca. W szczegoélny sposdb dotyczy to cztowieka stwo-
rzonego na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26). Zatem, réznorodne do-
skonalosci stworzen (np. ich dobro, pieckno) odzwierciedlaja nieskoniczong do-
skonalo$¢ Boga. Dlatego mozna Boga okresla¢ na podstawie doskonatosci Jego
stworzen. Z drugiej jednak strony, nie mozna zapomnie¢, ze Bog, jako Absolut,
przewyzsza wszelkie stworzenia. Oznacza to, ze ,stowa ludzkie pozostaja za-
wsze nieadekwatne wobec tajemnicy Boga™. Dalsza konsekwencja tego stwier-
dzenia jest uznanie faktu, iz méwiac o Bogu, nie mozemy okresli¢, kim On jest,
ale raczej, kim nie jest. Niepodobienstwo miedzy Bogiem a stworzeniami oka-
zuje si¢ zawsze wigksze od podobienstwa, na ktore wskazujg nasze wypowiedzi.
W zwiazku z tym zagadnieniem juz Tomasz z Akwinu zauwazyl, Ze ,kazda nazwa
[...] moze by¢ orzekana o Bogu tylko przez podobienstwo i za pomocg przenosni,
przez ktdra co$, co nalezy do jednej rzeczy, zwyklo si¢ stosowaé do drugiej, jak
na przyktad, gdy okreslamy jakiego$ czlowieka «kamieniem» ze wzgledu na twar-
dos¢ jego intelektu™.

Jednym z rodzajow analogicznego orzekania na temat Boga jest analogia
proporcjonalnosci. Zachodzi ona wtedy, gdy dany termin stosuje si¢ do réznych
podmiotéw, ale w odpowiedniej dla kazdego z nich mierze. Przykltadowo, o zyciu
mozna méwi¢ w przypadku Boga, czlowieka, zwierzecia czy rosliny. W kazdym
przypadku czyni sie to jednak proporcjonalnie, w stopniu odpowiednim do bytu
kazdego z tych podmiotéw. Zycie jest wiec pojeciem analogicznym, réznicujacym
sie w zaleznosci od tego, do jakiej kategorii bytow jest stosowane''.

Innym rodzajem analogii jest analogia atrybucji. Moze by¢ ona stosowana
wedlug sposobéw odpowiadajacych drodze pozytywnej, drodze negatywnej i dro-
dze doskonatosci. W przypadku drogi pozytywnej (afirmacja) przypisujemy Bogu
okreslone atrybuty (np. dobro¢, sprawiedliwos¢, wiecznosc¢). Przykladowo, mo-
wimy, ze ,,Bog jest dobry”. W przypadku drogi negatywnej (negacja) eliminujemy
z okreslen Boga wszystkie cechy, ktére sa nie do pogodzenia z Jego boska natura
(np. cielesnos¢, czasowos¢, zmienno$¢) oraz wszystkie pozostale cechy z uwagi na
niemoznos¢ zrozumienia istoty Boga. Przykltadowo, stwierdzamy: ,,Bég nie jest

° Tamze, nr 42.

10 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. Prawda wiary chrzescijariskiej, t. 1, thum.
Z. Wlodek, W. Zega, W drodze, Poznan 2003, s. 98.

! Por. Sz. W. Slaga, Préba uscislenia Tomaszowego okreslenia istoty zycia, Studia Philosophiae
Christianae 10(1974)2, s. 67-99.
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dobry” (w tym sensie, ze przypisanie Bogu kategorii dobroci zupelnie nie oddaje
jej rzeczywistej natury i ogromu). Jest wreszcie droga doskonatosci (uwzniosle-
nie), ktora wskazuje na nieskoniczony wymiar Bozych przymiotéw, jakie wlasciwe
s3 jedynie Jemu. Twierdzimy wiec, Ze Bog jest w najwyzszej mierze dobry, wolny,
rozumny itd. (np. ,Bég jest wszechdobry”). Slady tych wlasnosci odnajdujemy
w skonczonej doskonatosci tworzen'.

Zastosowanie analogii atrybucji i proporcjonalnosci jest jednak ograniczone.
Kiedy sw. Tomasz przywoluje analogie, aby okresli¢ znaczenie jezyka religijnego,
odnosi si¢ zwykle do wewnetrznej analogii atrybucji. Jest ona jednak wazna tylko
dla jezyka wyrazajacego proste przymioty, takie jak: prawda, dobro, pigkno, przy-
czyna, osoba itp. Natomiast nie obowigzuje w przypadku przymiotéw zwigzanych
z materig, czasem i przestrzenia (np. mowi¢, widzie¢, czué, kochac). W ich przy-
padku mamy do czynienia z jezykiem antropomorficznym, posiadajacym ceche
metaforyczno$ci. Mozna zatem wyrdznic jeszcze inng analogie o charakterze me-
taforycznym®.

Przykladem analogii metaforycznej moze by¢ wyrazenie: ,,poranek zycia”
W wyrazeniu tym rozumiemy sens pierwszego cztonu: ,poranek”. Jest on poczat-
kiem nowego dnia, kojarzonym zwykle z chwilg wschodu stonica. W odniesieniu
do ludzkiego doswiadczenia tak rozumiany ,,poranek” (poranek dnia) faczy sie
z rozpoczeciem nowego okresu, pojawieniem sie $wiatla stonecznego, rozbu-
dzeniem aktywnosci przyrody, zakonczeniem nocnego snu i odpoczynku, rzes-
koscig, $wiezoscia, przyptywem nowych sil witalnych, szansa podjecia z nowym
zaangazowaniem czekajacych zadan. Czlon ten zostaje nastgpnie przeniesiony na
druga cze$¢ wyrazenia: ,,zycie’, ktdrej w normalnej ludzkiej percepcji poznaw-
czej nie przystuguje. Zycie bowiem nie ma dostownie swojego poranka, cho¢
ma swoj poczatek. Wyrazenie ,,poranek zycia” w zwyklej percepcji poznawczej
nie powinno by¢ wigc zrozumiate. Zatem, wyrazenie to, polagczone w analogicz-
nej calosci, musi mie¢ uzasadnienie nie w sobie samym, ale w osobie méwiacej,
uzywajacej tego wyrazenia. W podanym przykladzie odczucia osoby przezywa-
jacej poranek-poczatek dnia bylyby analogiczne np. do stanu psychicznego ojca
w chwili narodzin jego dziecka. Owo przezycie psychiczne jest racja przeniesienia
wyrazenia ,poranek” na wyrazenie ,,zycie”.

Przypatrujac si¢ analogii metaforycznej, nalezy zauwazy¢, ze zastosowanie
jej w teologii powoduje, iz prawdy objawione, niejednokrotnie tak odlegle od
ludzkiego spontanicznego sposobu poznania §wiata, staja sie mozliwe do uchwy-

12 Por. M. A. Krapiec, Analogia, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 1, Polskie Towarzy-
stwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2000, s. 210-220.

" ,Metafora to najstabszy typ analogii, w ktorej istotna role odgrywa aktywna i twércza rola
czlowieka-podmiotu. Analogia bytowa jest analogia obiektywna i konieczna, analogie metaforyczna
natomiast czlowiek tworzy, odwolujac sie do okreslonego obrazu swiata, uczestniczac we wspolnej
z innymi kulturze i bioragc pod uwage swoje reakcje na $wiat i na kulture” (P. Jaroszynski, Metafora,
w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 7, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2006,
5. 117).
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cenia zaréwno przez osoby wyksztalcone, jak i niewyksztalcone. Analizujac ogdl-
ng strukture analogii metaforycznej, mozna dostrzec istnienie swoistej mediacji,
bedacej zaposredniczeniem poznania niektérych standéw rzeczy przez psychike
czlowieka. Istotne wydaje si¢ to, Ze w analogii metaforycznej przeniesienie sensu
nazwy jednego przedmiotu na inny nie zachodzi na zasadzie spotkania si¢ obiek-
tywnych relacji, ale jedynie dlatego, ze posredniczy tu ludzka psychika, ktéra po-
dobnie przezywa sens pierwszego i drugiego wyrazenia (,,poranek dnia — poranek
zycia’).

Podobienstwa w ramach analogii metaforycznej, angazujace przezycia
psychiczne czlowieka, jako narzedzie posredniczenia, wystgpuja na tle natury
i kultury. Podstawe i racje wspomnianego transferu stanowia poznawcze percep-
cje jakiej$ natury oraz okreslone stany kulturowe. W zwigzku z tym, w wyraze-
niach analogiczno-metaforycznych trzeba zna¢ dobrze sens poszczegdlnych wy-
razen w kontekscie przyrodniczym, historycznym, literackim, biblijnym i in.

Funkcja analogii metaforycznej wydaje si¢ wigc by¢ szczegdlnie wazna
w teologicznym poznaniu Boga i wypowiedziach na Jego temat. Jezyk teologiczny
bazuje na jezyku potocznym, ale wykracza poza zwyczajny zakres stosowalnosci
tego jezyka. Sama teologia jest wszakze ,,skazana” na wychodzenie poza $wiat ma-
terii i codziennych ludzkich do$wiadczen. Nieuchronnie pojawia sie wiec kwe-
stia sensownosci naszych wypowiedzi na temat Boga. Niebezpieczenstwo utraty
proporcji miedzy transcendentng trescig a ludzkimi srodkami wyrazu jest w tym
przypadku szczegélnie realne. Skrajny antropologizm teologiczny skutkuje tym,
ze zamiast o Bogu méwimy jedynie o ludzkim ,,odbiorze” (obrazie) transcenden-
cji. Bog wydaje si¢ wtedy skrojony na nasza ludzka miare. Analogia metaforyczna
pozwala unikng¢ wspomnianej skrajnosci, gdyz nieodlaczng jej cecha pozosta-
je glebia znaczen i sensow, jaka przy jej pomocy jest odslaniana. Odbywa sie to
kosztem rezygnacji z tak bardzo upragnionych przez czlowieka ustalonych raz
na zawsze, »ostatecznych wyjasnien’, ale z rownoczesnym uzyskaniem w zamian
$wiadomosci istnienia Tajemnicy'*. Zmaganie si¢ z nia, najpierw z faktem samego
jej istnienia, a nastepnie podejmowanie heroicznych prob jej przyblizenia, zwer-
balizowania, jest wszak tym, co od zawsze fascynowalo czlowieka.

Skoro (jak twierdzil Tomasz z Akwinu), ,,[...] o Bogu i o stworzeniach nie
orzeka si¢ ani jednoznacznie, ani wieloznacznie, lecz analogicznie, to znaczy
wedlug przyporzadkowania lub stosunku do czego$ jednego™?, to fakt, ze Bog
przewyzsza wszelkie stworzenia, powoduje konieczno$¢ ciaglego oczyszczania
ludzkiego jezyka z tego, co ograniczone, obrazowe i niedoskonate. Wspomniany

' Warto zwrdci¢ uwage, ze podobny charakter ma rozumienie dogmatu w teologii prawo-
stawnej. Dogmat nie pretenduje w niej do wyjadnienia ani wyttumaczenia tajemnicy. Jest raczej
narzedziem, dzieki ktéremu dochodzi sie do pelni Prawdy. Wymaga wiec najpierw przemiany
ontologicznej, ,,charyzmatu teologicznego’, ktéry nieuchronnie kieruje nas ku kontemplacji. Por.
T. Spidlik, Mys! rosyjska. Inna wizja czlowieka, ttum. J. Dembska, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw,
Warszawa 2000, s. 118-120.

15 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. Prawda wiary chrzescijatiskiej, s. 106.
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juz wezesniej rozdzwigk miedzy ,teorig” na temat Boga a ,,doswiadczeniem” Jego
dzialania (lub braku dzialania) we wlasnym Zyciu stanowi wyzwanie dla wspot-
czesnej teologii. Stosowanie w orzekaniu o Bogu metody analogii samo w sobie
nie zabezpiecza przed pojawieniem si¢ konfliktu miedzy powszechnie uznany-
mi wypowiedziami na temat Boga a doswiadczeniem plynacym z codziennosci.
Ludzkie dramaty, wérod ktorych zawsze szczegdlna role odgrywaly problemy ist-
nienia zla, cierpienia i $mierci, wydaja si¢ rzuca¢ wyzwanie teologicznemu ob-
razowi Boga wszechmocnego, madrego i dobrego. Szczegdlnie bezradne wobec
wspomnianych kontrastow okazuja si¢ analogia atrybucji i analogia proporcjo-
nalnosci. Ich stosowanie w wypowiedziach na temat Boga, jakkolwiek uzasad-
nione, wydaje si¢ mato przydatne w chwilach egzystencjalnego bolu i zwatpienia.
Ich ,statyczny” charakter nie pozwala im na przenikniecie do swiadomosci oso-
by, ktéra, poddana presji zZycia, neguje nie tyle sam fakt istnienia Boga, ile raczej
prawdziwos¢ przypisywanych Mu atrybutow.

Wydaje sig, ze bardziej owocne w tym wzgledzie jest zastosowanie analo-
gii metaforycznej. Bowiem istotnym jej sktadnikiem jest symbol, rozumiany jako
przedmiot, pojecie, wyobrazenie albo przezycie zwigzane z jakim$ wewnetrznym
stosunkiem, tzn. wspotbrzmiace, kojarzace si¢, majace wspoélny ,,rytm” z innym
przedmiotem, pojeciem itd. Nalezy jednak od razu zaznaczy¢, ze symbol moze
by¢ ,martwy” lub ,zywy”. Przykladowo, w naukach $cistych znaczenie symbo-
lu jest ,,zamrozone” w aksjomatach systemu sformalizowanego lub w regutach
interpretacyjnych. Natomiast w religii znaczenia symboli zyja swoim wlasnym
zyciem i zmieniajg si¢ w zaleznosci od kontekstu oraz odcieni znaczeniowych in-
nych symboli. Warto zauwazy¢, ze interpretowanie réznego rodzaju znakow jest
codziennym do$wiadczeniem czlowieka (dzwiek dzwonka, uklad wskazowek ze-
gara, gest dfoni, znak drogowy itd.). Wystepuja takze znaki, ktorych funkcja jest
niejako ,pigtrowa”. ,,[...] pierwsze, bezposrednie znaczenie znaku odsyta — prze-
waznie na mocy jakiej$ analogii — do znaczenia drugiego (symbolicznego), w ten
sposodb, ze to drugie znaczenie jest dane nie inaczej jak tylko za posrednictwem
pierwszego’'’. Przyktadem moze by¢ ogien, ktdry bedac znakiem ciepta i $wia-
tla, stal si¢ symbolem m.in. milosci, Zycia, zapalu'’. A zatem, znaczenie ,,zywych”
symboli nie jest ustalone samo w sobie ani raz na zawsze. Posiadaja one wlasne

»Zycie’, sa ,plastyczne’, wzrastaja wraz z uplywem czasu i uzywaniem, bogacg si¢
lub ubozejg, a ich znaczenie jest ustalane w powigzaniu z innymi znaczeniami.

Trzeba jednak pamietaé, ze tylko symbol czytelny dla odbiorcy przeka-
zu metaforycznego moze by¢ symbolem ,zywym’, niosagcym istotne znacze-
nie. Stosowanie wiec analogii metaforycznej w moéwieniu o Bogu domaga sig¢
uwzglednienia indywidualnego do$wiadczenia osoby, do ktérej komunikat jest
skierowany. Nie ma bowiem sensu uzywanie takich symboli, ktére sg dla odbior-

16 M. Heller, Wszechswiat i Stowo, Znak, Krakow 1994, s. 147.
17 Ogien jest rownoczeénie symbolem gniewu, nienawisci, $mierci, zla, piekla, kary. Por.
T. Kopalinski, Sfownik symboli, Wiedza Powszechna, Warszawa 1990, s. 266-270.
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cy nieczytelne z powodu braku wiedzy badz zatracily swoja ,,no$nos¢” w zmie-
nionym kontekscie kulturowo-spolecznym. Moze by¢ tez i tak, ze dany symbol,
mimo ze powszechnie jest rozumiany przez przecietnego adresata, to jednak
w przypadku konkretnej osoby nie moze by¢ prawidlowo odczytany z uwagi
na szczegdlne doswiadczenia jednostki. Przykladowo, osoba, ktéra nie posiada
zadnego doswiadczenia kontaktu ze swoim ojcem, gdyz byla wychowywana je-
dynie przez matke, bedzie miala zasadnicze trudnosci z przyjeciu obrazu Boga
jako Ojca. Symbol ,,Boga-Ojca” pozostanie dla niej stabo zrozumialy, nawet je-
8li teoretycznie przestawi sie jej wszystkie aspekty ludzkiego ojcostwa. W zwiaz-
ku tym, powiedzenie tej osobie, ze ,,Bog jest twoim Ojcem i kocha cig tak, jak
ojciec kocha swoje dziecko”, moze pozosta¢ w jej swiadomosci bez echa, gdyz
nie posiada ona doswiadczenia, do ktérego mogtaby si¢ odwota¢, aby odczyta¢
prawidlowo zastosowang metafore. Jeszcze gorzej bedzie w przypadku osoby,
w ktorej wspomnieniach ojciec biologiczny zapisal sie bardzo negatywnie wsku-
tek np. stosowania przemocy.

Z uwagi na to, ze w strukturze analogii metaforycznej zasadnicza role od-
grywa zaposredniczenie poznania niektérych stanéw rzeczy przez psychike czto-
wieka, nie kazdy symbol moze by¢ czytelny badz zosta¢ od razu odczytany we
wiasciwy sposdb. Stad tez zachodzi konieczno$¢ takiego doboru metafor, ktéry
bedzie uwzglednial w mozliwie pelnym zakresie doswiadczenia odbiorcy, jego
stan mentalny, poziom intelektualny oraz kontekst kulturowy, w ktérym na co
dzien funkcjonuje. Symbol uzyty w wypowiedzi na temat Boga o charakterze ana-
logii metaforycznej musi by¢ adekwatny do caloksztaltu sytuacji, w jakiej znajdu-
je sie adresat tej wypowiedzi. W przeciwnym wypadku nie spetni on swojej roli
rozjasnienia Tajemnicy, a nawet moze jg zaciemnic i zniecheci¢ do dalszych prob
jej odkrywania.

Ten ostatni postulat domaga si¢ rozszerzenia o element edukacyjny, kto-
rego funkcja powinno by¢ $wiadome oddzialywanie na intelekt czlowieka
w celu przyblizenia mu znaczenia konkretnych symboli, ich glebi interpretacyjnej
i zastosowan. Jednak sama wiedza zwykle okazuje si¢ niewystarczajaca. Dlatego
nieodzownym dziataniem, ktére przygotowuje grunt pod przyjecie wypowiedzi
o Bogu o charakterze analogii metaforycznej, jest wprowadzenie danej osoby
w okreslone przezycie egzystencjalne, ktore, wplywajac na jej psychike, otworzy
droge do teistycznej interpretacji uzytego symbolu (np. rodzice dobrze i troskli-
wie wychowujacy swoje dzieci nawet wtedy, gdy nie sa przekazicielami prawd re-
ligijnych).

4. ZAKONCZENIE
Nalezy mie¢ uzasadniong nadzieje, ze doswiadczenia nagromadzone

w trakcie zycia jednostki zawsze stwarzaja mozliwo$¢ wyboru takich metafor,
ktore zastosowane w analogicznych wypowiedziach o Bogu, okazg si¢ skuteczne
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i przy pomocy ktorych prawda o Bogu zostanie przyblizona. Natomiast zawodo-
wym teologom i wszystkim, ktérzy poszukuja odpowiedzi na pytania dotycza-
ce Osobowej Transcendencji, pozostaje poszukiwanie najbardziej adekwatnych
w danym czasie i miejscu symboli uzytecznych w przekazie analogiczno-metafo-
rycznym.

Filmowg ilustracja zastosowania analogii metaforycznej bazujacej na po-
wszechnym dla ludzi doswiadczeniu okreslonego stanu psychicznego (uczucio-
wego) i czytelnym kontekscie kulturowym jest fragment pierwszej cze¢sci Dekalo-
gu w rezyserii Krzysztofa Kieslowskiego. W scenie rozmowy babci z wnuczkiem,
wychowywanym przez ojca-naukowca w dystansie do zagadnien wiary
w Boga, na wzmianke o istnieniu Boga, pada pytanie ze strony chlopca: ,,A kim
On jest?”. W odpowiedzi babcia mocno przytula wnuczka do siebie i pyta: ,,Co
teraz czujesz?”. ,Kocham Cie!” - odpowiada natychmiast chtopiec. ,] On w tym
jest” — stwierdza babcia.

Okazuje sie wiec, ze tym, co stanowi o sile oddzialywania danej metafo-
ry, jest uzyty w niej symbol. Czule objecie czy delikatny dotyk mowia wiecej na
temat Boga niz jakiekolwiek teologiczne dywagacje. Ale nawet symbol, ktérym
postuguje sie metafora stosowana w jezyku teologii, nie tlumaczy calkowicie
Tajemnicy, jaka jest Bog i Jego dzialanie. Pozwala natomiast spotka¢ sie¢ z nig
i w konsekwencji tego spotkania umozliwia jej przyjecie. A zatem, moéwienie
o Bogu wspoélczesnemu czlowiekowi powinno, podobnie jak ma to miejsce w Bi-
blii, odbywac¢ si¢ w nawigzaniu do i przy pomocy ludzkich doswiadczen, ktore
beda stanowi¢ podstawe dla zastosowania egzystencjalno-teologicznych analogii
naprowadzajacych takze na prawdy najtrudniej uchwytne, dotyczace Boga i Jego
relacji do czlowieka.

MYSTERY AND ANALOGY IN MODERN DISCOURSE ABOUT GOD
Summary

The language of theology has always been liable to get to one of two extremes. The first one
consists in an assumption that we cannot say anything about God as the Divine Being cannot be
expressed in human language. The other extreme assumption is that theological terms can be used
unequivocally both in the discourse on God and on man. One way to avoid those two traps is to
adopt the method of analogy. A discrepancy between the ,,theory” regarding God and the ,expe-
rience” of His actions (or lack of action) in one’s life, poses a challenge for modern theology. The
use of analogy in statements about God does not in itself prevent the conflict between commonly
accepted statements about God and His experience in everyday life. However, metaphorical analogy
provides a defined mediation, which may be qualified as an indirect recognition of some states of
things by human mind. How does it influence the question of recognition and acknowledgment of
God’s existence? Perhaps, we are doomed to everlasting shifts from one analogy to another in order
to grasp the fact of His presence and activity.
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J. TISCHNERA MYSL ETYCZNO-SPOLECZNA
JAKO POLSKA ODMIANA COMPASSIO

1. WSTEP

Niniejszy artykul podejmuje zagadnienie compassio jako pewnego rodzaju
programu etycznego dla calego swiata. Powstal on w ramach nowej teologii poli-
tycznej, ktora rozwinela si¢ na zachodzie Europy w XX wieku. Prekursorem tego
projektu etycznego byl katolicki teolog J.B. Metz, program ten rozwijany byl row-
niez przez myslicieli protestanckich, jak chociazby przez D. Solle, E. Rentdorfa,
J. Moltmanna. Bardzo trudno jest przettumaczy¢ stowo compassio na jez. polski,
takze na jez. niemiecki. Wspomniany Metz okresla compassio jako elementarng
wrazliwo$¢ na niezawinione cierpienie, jako wspolcierpienie, cierpienie uczestni-
czace. Compassio wymaga od czlowieka zmiany spojrzenia, w szczegélnosci zmia-
ny spojrzenia na siebie i oceny samego siebie oczyma innych'.

Zagadnienie compassio wywarto wptyw na calg teologie, sposob jej uprawia-
nia. Metz uczynil z compassio podstawowa kategorie teologiczng, ktdra ksztaltuje
takze obraz Boga. Z teologii fundamentalnej Metza wylania si¢ obraz Boga wraz-
liwego na cudze cierpienie. Cechg charakterystyczng takiego méwienia o Bogu
jest antytotalitaryzm i zdolno$¢ do pluralizmu?.

Podobne tresci mozna odnalez¢ u J. Tischnera, piszacego o roli i znaczeniu
sumienia czlowieka cierpigcego, ktére winno mie¢ prymat nad mysleniem. Podo-
bienstwa, jakie wystepuja w koncepcji etycznej obydwu autordw, staly sie podsta-
wa sformulowania takiego tytulu artykulu.

W przypadku mysli J. Tischnera istotng role odgrywal réwniez kontekst
historyczny, w ktorym pracowal, dlatego tez jego rozumienie compassio, ktore
u Metza bardziej skierowane bylo na sytuacje w krajach Trzeciego Swiata, uwa-
runkowane jest sytuacjag w Polsce okresu transformacji. Juz Jan Pawel II w En-
cyklice ,,Centesimus annus” zwrdcil uwage na szczegdlne etyczne znaczenie prze-
mian dokonujgcych si¢ w Polsce, ktére moga by¢ przykladem pokojowej walki
z przemocy i niesprawiedliwoscia spoteczna’.

! Por. ].B. Metz, Teologia wobec cierpienia, ttum. J. Zychowicz, WAM, Krakéw 2008, s. 145.
2 Por. tamze, s. 142.
* Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Centesimus annus” (1 maja 1991), nr 23.
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Punktem wyjscia filozofii J. Tischnera stalo si¢ zatem cierpienie konkretne-
go cztowieka (I punkt). Tischner szukal sposobow wyjscia z trudnej i ponizaja-
cej sytuacji Polakéw w ustroju komunistycznym. Srodkami zaradczymi okazaty
sie wartosci pochodzenia ewangelicznego: milosierdzie, solidarnos$¢, nadzieja
(IT punkt). Problemem okazala si¢ ideologia terryzmu, sprowadzajaca wszelkie
duchowe inspiracje czlowieka z powrotem na ziemie. Przykladem takiej sterry-
zowanej osobowosci jest homo sovieticus (III punkt). Calo$¢ artykulu wienczy
zakonczenie, w ktérym przedstawione zostang wnioski.

2. CIERPIENIE JAKO PUNKT WYJSCIA FILOZOFII

Punktem wyjscia programu etycznego compassio jest bol i cierpienie, kto-
re majag charakter uniwersalny, niezalezny. Bol i cierpienie stanowily réwniez
wazny punkt wyjscia filozofii J. Tischnera, ktéry podejmowal newralgiczne
dla 6wczesnej Polski tematy. Tischner zwraca uwage na rézne punkty wyjscia
w filozofii. Jednym z nich jest podziw dla otaczajacego ludzi §wiata (Arystoteles),
u Kartezjusza jest nim powszechne watpienie, teraz — zdaniem Tischnera — punk-
tem tym jest cierpienie. Cierpienie stanowi nie tylko punkt wyjscia myslenia, ale
i jego wymog etyczny. ,,Irzeba wybrac z tego, o czym mysle¢ mozna, to, o czym
mysle¢ trzeba™. Tischner zwraca uwage, ze ten imperatyw myslenia nie przycho-
dzi z ksiazek, lecz z twarzy zaniepokojonego swym losem czlowieka.

Ten punkt wyjscia, ktory jest tak charakterystyczny dla myslenia w nurcie
compassio, decyduje o jakosci filozofii. Jezeli ktos uwaza inaczej, jest bliski zdrady.
Z. Stawrowski zwraca uwage, Ze sama filozofia Tischnera ma charakter praktyczny
i terapeutyczny, leczy ludzkie bdle i choroby®. Aby jednak uleczy¢, wpierw potrze-
ba postawi¢ wlasciwa diagnoze. Tischner stawia zasadnicze pytanie: jaka jest naj-
bardziej powszechna forma bélu ludzkiego? Zdaniem krakowskiego filozofa jest
nim radykalna niepewnos¢, jest ona w zaczatku udziatem wszystkich i okazuje
sie rowniez forma przezywania radykalnej odpowiedzialnosci’. Cztowiek, bedac
niepewnym, najczesciej jednak nie godzi si¢ na taka sytuacje, probuje zaradzic,
wyzwoli¢ sie z tych wszystkich warunkéw, ktore powodujg te jego niepewno$¢ eg-
zystencji, przy czym nalezy odrézni¢ dwie sytuacje: poczucie niepewnosci i realng
niepewno$¢ bytowania. Istnieja jednostki, ktore zyja w leku, w bezradnosci, nie
potrafig sie sprzeciwi¢, podja¢ decyzji. Swiadczy to o pewnym deficycie osobo-
wosciowym, Karol Wojtyla powiedzialby, ze brakuje struktury samostanowienia,
ktora jest istotna dla dzialania wolnego i osobowego®.

*J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Wydawnictwo Znak, Krakow 2011, s. 9.

> Por. tamze.

¢ Por. Z. Stawrowski, O pewnej fundamentalnej iluzji. Polemiczny komentarz do myslenia
politycznego Jozefa Tischnera, w: ,BgdZ wolnosé¢ Twoja”. Jozefa Tischnera refleksja nad zyciem pu-
blicznym, red. J. Jagietto, W. Zuziak, Krakéw 2005, s. 66.

7 Por. tamze, s. 515-516.

8 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen i in, Wydaw-
nictwo TN KUL (Zrédla i monografie: 142), Lublin 1994, s. 153.
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W odpowiedzi na t¢ niepewnos¢ Tischner pragnie wyzwoli¢ czlowieka do
nadziei i odpowiedzialnosci. Bdl, cierpienie, niesprawiedliwo$¢ stanowia okazje
do dania $wiadectwa swojego czlowieczenstwa i swojej nadziei. Cztowiek bez
nadziei jest cztowiekiem z kryjowki, ktory chowa sig, nie potrafi udzwigna¢ cie-
zaru egzystencji i odpowiedzialnosci, cierpi na chorobe nadziei, jego nadzieja
rzadzi zasada ucieczki od ludzi. Problem nadziei taczy si¢ u Tischnera z prze-
zywaniem innych wartosci, przede wszystkim wolnosci. Tischnerowi marzy sie
otwarta przestrzen nadziei, ktora jest przestrzenia wolnosci zatroskanej przede
wszystkim o potrzebe realizowania warto$ci’. Dlatego tez tak bardzo wazna jest
nadzieja, ktora jest sita motywujaca czlowieka do przemiany tego $wiata wedlug
wartosci. Nadzieja stanowi niezwykly sile czlowieka, ktéra pozwala mu mysle¢
o przyszlodci, widzie¢ ja i przeczuwac.

Nie wystarczy jednak sama nadzieja, czlowiek potrzebuje takze powierni-
ka nadziei, czyli kogos, w kim moze ztozy¢ nadzieje. Tischner zwraca uwage, ze
powiernictwo nadziei jest zawsze dwustronne: ,ja powierzam drugiemu swa na-
dzieje, a drugi powierza mnie swojg nadziej¢’*’. Dzigki nadziei czlowiek moze
przeciwdziala¢ zlu, bélowi i cierpieniu, ktére maja zawsze konkretng postac,
konkretng ,,twarz”. Mozna dostrzec u Tischnera inspiracje filozofig E. Lévinasa.
Tischner wielokrotnie w swoich wykladach i publikacjach odnosi si¢ do fran-
cuskiego filozofa, do jego apologii twarzy''. Twarz u Lévinasa jest gwarantem
jednostkowosci, transcendencji i nieskonczonosci. Twarz nie daje si¢ posias¢'™
Nalezy zauwazy¢ pewna réznice w podejsciu i motywach obydwu autoréw. Wy-
daje sie, ze Lévinas pragnie przede wszystkim broni¢ czlowieka przed wszelkimi
probami totalizacji, ujg¢ calo$ciowych, pragnie wyrazi¢ nieskonczono$¢ kazdego
czlowieka. Tischner natomiast zajmuje si¢ bardziej wnetrzem kazdego podmiotu.
Dla krakowskiego filozofa cierpienie jest proba, przez ktérg czlowiek przecho-
dzac, okazuje, kim naprawde jest. Cierpienie stuzy pozbyciu si¢ maski. Tischner
zadaje pytanie, ktdre jest wazne dla tych, ktérzy uprawiaja filozofi¢ (zapewne
i teologie): czy myslenie, ktdre chce siggna¢ ku podstawom, moze by¢ $lepe na te
probe?” Ludzkie filozofowanie - pisze Tischner - jest poddane pod osad ,,sumie-
nia cierpigcego cztowieka”*. Sumienie jest t3 instancjg, ktorej myslenie musi sig
podporzadkowac. Jezeli jakies myslenie tego nie widzi, wchodzi w okres «kryzysu
ethosu»".

? Por. J. Jagielto, Wprowadzenie, w: Tischner wobec wartosci, red. J. Jagiello, W. Zuziak, Wy-
dawnictwo Znak, Krakéow 2006, s. 16.

10 J. Tischner, Mitos¢ niemitowana, oprac. S. Grotomirski, Wyd. S. Grotomirskiego, Krakow
1993, s. 25.

! Por. tenze, Wspotczesna filozofia ludzkiego dramatu, oprac. D. Kot, A. Wegrzecki, Instytut
Mysli Jozefa Tischnera, Krakéw 2012, s. 209-228.

12 Por. E. Lévinas, Catos¢ i nieskoticzonos¢. Esej o zewnetrznosci, ttum. M. Kowalska, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 232.

13 Por. J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, s. 336.

4 Por. tamze, s. 336-337.

15 Por. tamze, s. 338.
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Fundamentem, zeby nie powiedzie¢ zZrédlem, etyki Tischnera jest doswiad-
czenie drugiego, w szczegdlnosci cierpiacego. Jest to doswiadczenie par excellence
etyczne. ,W nim zawiera, kryje si¢ podstawa obiektywizmu dla naszych zobowia-
zan etycznych. Tu lezy zrédlo prawdziwej odpowiedzialnosci za $wiat zewnetrzny.
Jesli kto$ zezwoli na to, by stepila sie w nim wrazliwos¢ na drugiego cztowieka,
cala jego moralno$¢ i cale myslenie etyczne zawisng w prozni™*®. To doswiadcze-
nie drugiego, w szczegolnosci cierpigcego, jest charakterystyczne dla nurtu com-
passio i jest jak najbardziej uniwersalne. Jak zauwaza J. Makowski, duchowy uczen
J. Tischnera, ,,czlowiek cierpigcy nie ma narodowosci, nie ma koloru skory, nie
ma pogladéw politycznych... - to znaczy on to wszystko ma, tyle ze owe przy-
padlosci schodza na drugi plan wobec krzyku jego bolu, domagajacego sie naszej
odpowiedzi”"’. Makowski takze taczy obydwu autoréw, widzi pokrewienstwo ich
mysli, wspdlna dla nich wrazliwos¢ etyczno-spoteczna, wspolny punkt wyjscia.
Obydwaj autorzy spotkali si¢ w szczegélnym miejscu, bo w Castel Gandolfo, na
zaproszenie samego Jana Pawla II**. Castel Gandolfo to szczegdlne miejsce wy-
miany mys$li i doswiadczen. Na spotkania tam zapraszani byli wybitni przedstawi-
ciele, nie tylko humanisci i teologowie, ale takze przedstawiciele nauk $cistych.

Szczegdlnym locus philosophicus et theologicus w teologii XX-wiecznej staje
sie Auschwitz, w ktéorym pogarda dla cztowieka i Boga siggneta zenitu. Temat
ten podjal zarowno ].B. Metz, jak i J. Tischner. Obydwaj byli porazeni tg trage-
dig ludzkosci, ale byla to takze tragedia pewnego stylu myslenia i wartosciowa-
nia. Obydwaj mieli $wiadomo$¢, ze trzeba cos zmieni¢ zaréwno w teologii, jak
i w filozofii. Zwrécenie uwagi na ten niezwykle wazny moment historii, to szcze-
golny wyraz compassio, czyli wspoluczestnictwa w cierpieniu. Compassio moze
stanowi¢ pewng podstawe odnowy myslenia i wartosciowania, tym bardziej, ze
zdaniem wielu, dotychczasowe myslenie zaowocowalo takimi wiasnie ludzkimi
tragediami, jak Auschwitz.

3. JAK PRZECIWDZIALAC CIERPIENIU?

Tischner nie skupia si¢ jednak na samym cierpieniu czy boélu, prébuje
w swojej filozofii znalez¢ $rodki zaradcze, ktore minimalizowalyby cierpienie
ludzkie. Jednym z takich srodkow jest milosierdzie. Tischner podejmuje reflek-
sje nad miltosierdziem w kontekscie nauczania bl. Jana Pawla II. Nie ulega wat-
pliwosci, ze obydwaj polscy filozofowie razem wspotmysleli, niekiedy réowniez
wspolnie omawiali wigzace problemy $wiata. Charakterystyczne pod tym wzgle-
dem jest przemowienie Jana Pawla II wygloszone podczas trzeciej pielgrzymki
do Polski, w ktérym papiez w Gdansku 12 czerwca 1987, méwigc o koniecznosci

16 Tamze, s. 399.

'7]. Makowski, Wariacje Tischnerowskie, Swiat Ksigzki, Krakow 2012, s. 205.

'8 Spotkanie to opisuje J. Tischner w tekscie Prosze blizej Papieza, w: . Tischner, Idgc przez
puste blonia, wybor i oprac. W. Bonowicz, Znak, Krakéw 2005, s. 316.
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»pracy nad pracg’, odwolal si¢ do wspolczesnego polskiego mysliciela, chodzilo
o J. Tischnera i jego ,etyke solidarnosci”. To zdziwienie zbieznoscig i ,intelektu-
alnym pokrewienstwem” W. Bonowicz wyrazil stwierdzeniem, ze papiez ,,mowit
Tischnerem™”. To pokrewienstwo myslenia w sposéb szczegélny widoczne byto
w tischnerowskiej philosophia praxis (praca, wolnos¢, godnos¢, milosierdzie, od-
powiedzialno$¢). Tischner prébowal przyblizy¢ Polakom nauke Jana Pawla II,
opatrujac ja stosownym komentarzem. W eksplikacji pojecia milosierdzia Ti-
schner zauwaza: ,Nie ma innej wiary w Boga bogatego w milosierdzie jak by-
cie samemu milosiernym”®. Milosierdzie to sposob obecnosci chrzescijanina
w $wiecie?'. Podstawowym wyrazem milosierdzia rozumianego jako chrzescijan-
ska postawa (cnota) jest rezygnacja z walki*.

Innym przejawem milosierdzia jest zmiana perspektywy widzenia. Cztowiek
ma to do siebie, ze koncentruje si¢ na swoich problemach, cierpieniach, kreci sig
wokot wlasnej osi. Milosierdzie to prymat cierpienia innych: ,,[...] odkry¢, ze
cierpienia bliznich s3 wieksze niz wlasne béle, i powtorzy¢ za Chrystusem: «nie
placzcie nade mng, ale nad synami waszymi»”*. Tischner umiejscawia postawe
milosierdzia w swojej filozofii spotkania. Nie ma milosierdzia bez spotkania, musi
dojs¢ do kontaktu, wymiany, zauwazenia. ,,Milosierdzie jest sil3, ktéra otwiera
przestrzen wszelkim spotkaniom, nawet tym, ktore nastepuja po burzliwych roz-
staniach. Tam, gdzie wlada kategoria etyczna milosierdzia, czlowiek nie boi si¢
spotkac innego czltowieka. Milosierdzie otwiera bramy kryjowki’*.

O koniecznosci zmiany spojrzenia, jest to jedna z analogii miedzy tymi auto-
rami, pisal takze J.B. Metz, ktoéry podkreslal postawe samego Pana Jezusa. Uwaga
Mistrza z Nazaretu nie koncentrowala si¢ na grzechu innych ludzi, lecz na ich
cierpieniu. ,Grzech byt dla Niego w niemalej mierze - pisze Metz — odmowa
uczestnictwa w cierpieniu innych, odmowa wyjscia mysla poza mroczny hory-
zont wlasnego cierpienia™.

W swojej eksplikacji mitosierdzia, Tischner dos¢ regularnie odnosi si¢ do
Encykliki ,,Dives in misericordia” Jana Pawla II, a z papieskiego tekstu teologicz-
nego wydobywa to, co ma wymiar uniwersalny. Milosierdzie to dowarto$ciowa-
nie, podnoszenie w gore, to wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien
zla, ktore jest w swiecie i w cztowieku®. Jakze brakuje dzisiaj takiego podejscia
do czlowieka, w rzeczywistosci bowiem spotyka si¢ on czesciej z okrucienstwem,
ponizaniem, szyderstwem, wbijaniem w bloto. Encyklika papieska i filozofia Ti-

19'W. Bonowicz, Tischner, Znak, Krakéw 2005, s. 399.

2. Tischner, Miedzy mitosierdziem a okrucieristwem, w: J. Tischner, Idgc przez puste blonia, s. 51.

21 Por. tamze, s. 52.

22 Por. tamze, s. 52-53.

23 Tamze, s. 51.

24 Tamze, S. 54.

» ].B. Metz, Teologia wobec cierpienia, s. 143.

% Por. Jan Pawel I, Encyklika ,, Dives in misericordia” (30 listopadal980), nr 6. Por. J. Tischner,
Miedzy milosierdziem a okrucieristwem, s. 54.
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schnera stanowig przyklady pozytywnego budowania $wiata bardziej ludzkiego,
$wiata plynacego pod prad usankcjonowanych zwyczajem deprymujacych form
ponizania czlowieka. Wlasnie taka intencja przyswiecala tez ].B. Metzowi, ktory
pragnal compassio uczyni podstawa globalnego etosu. Metz mial swiadomos¢, ze
wymaga to ekumenii w duchu compassio. Ekumenia mialaby znaczenie nie tylko
religijne, ale bytaby takze znaczacym wydarzeniem politycznym. ,,Problem cier-
piacych (nie cierpienia!) moglby by¢ podstawa dla koalicji religii w celu ratowania
i wspierania spotecznej i politycznej compassio w naszym swiecie”?.

Drugim $rodkiem zaradczym przeciw niesprawiedliwo$ciom, krzywdom
i cierpieniu wyrdznionym przez J. Tischnera jest etos solidarnosci. Historia na-
ucza, ze solidarno$¢ nie jest polskim wymystem?®, w pewnym momencie stala
sie jednak symbolem pokojowego przewrotu (transformacji), ktéry dokonat sie
w Polsce na przetomie lat osiemdziesigtych i dziewie¢dziesigtych XX wieku. Soli-
darnos¢ stanowi zatem te ,,polska warto$¢”, ktora ideowo bardzo bliska jest temu, co
rozumie si¢ pod pojeciem compassio (wspodlczucie, wspoélodczuwanie). By¢ moze
wlasnie w etosie solidarnosci tkwi gléwny wkiad Tischnera w etyke wspoétodczu-
wania. Solidarnos¢ w eksplikacji Tischnera to blisko$¢ - to braterstwo dla porazo-
nych?®. ,,Ona jest jak cieply promien stonca: gdziekolwiek si¢ zatrzyma, pozostawia
cieplo, ktére promieniuje dalej, bez przemocy. Jej chodzi tylko o jedno: aby jej nie
stawiano przeszkod - gtupich bezsensownych przeszkdéd™. Tischner zwraca uwa-
ge takze na moralny wymiar solidarnosci, gdyz najglebsza solidarnoscia jest soli-
darnos$¢ sumien®’. To wlasnie w sumieniu czlowiek odczytuje konkretne wyzwanie,
ktdrego nie moze odrzuci¢, w przeciwnym razie zdradzi samego siebie.

Drugg cecha charakterystyczng solidarnosci jest jej sita, ktéra plynie
z jednosci. Tischner przyréwnuje solidarnos¢ do lasu: ,,Solidarno$¢ to ogromny las
zasadzony przez przebudzone sumienia. Kazdy musi si¢ liczy¢ z tg rzeczywistoscia.
Ona jest jak ziemia pod stopami. Silg lasu jest ilo$¢ drzew, trudno wszystkie na raz
wyciaé. Las zwalcza przeciwnika w ten sposob, ze roénie, a wiec tym bardziej staje
sie lasem. Solidarno$¢ sumien zwalcza przeciwnika, stajac si¢ tym bardziej sumie-
niem i tym bardziej solidarno$cig” **.

7 ].B. Metz, Teologia wobec cierpienia, s. 152.

# ,Stowo «solidarnoéé» spokrewnione jest ze stowem «solidny», ktore pochodzi od lacin-
skiego solidus (tj. mocny, trwaly, w odniesieniu do czlowieka — rzetelny, godny, zaufania). Pojawilo
sie ono w XVII wieku w jezyku prawniczym na okredlenie wiezi pozyczkodawcéw wobec diuznika
i po dzi$§ dzien funkcjonuje w jezykach europejskich na oznaczenie wspélodpowiedzialnosci praw-
nej w prowadzonych wspélnie interesach oraz podejmowanych wspolnie zobowigzaniach. W XIX
wieku terminem «solidarno$é» zaczely si¢ postugiwaé ruchy spoleczno-polityczne, ktorym zale-
zalo na podkredleniu znaczenia wiezi, nie za$ konfliktéw, miedzy réznymi grupami spotecznymi’.
Z. Stawrowski, Solidarnos¢ znaczy wiez. W kregu mysli Jozefa Tischnera i Jana Pawta II, Instytut Mysli
Jozefa Tischnera, Krakow 2010, s. 88.

¥ Por. J. Tischner, Etyka solidarnosci, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2000, s. 16.

30 Tamze, s. 9.

31 Por. tamze, s. 10.

32 Tamze, s. 103.
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Trzecim $rodkiem zaradczym proponowanym przez polskiego filozofa jest
nadzieja. Temat nadziei podejmowany byt przez wielu innych XX-wiecznych filo-
zoféw i teologdw, m.in. przez G. Marcela, ]. Moltmanna, Benedykta XVI (Encykli-
ka ,,Spe salvi”), E. Blocha (Prinzip Hoffnung), ten ostatni wywarl znaczacy wplyw
na teologie polityczng ].B. Metza, prekursora compassio. Zadaniem nadziei chrze-
$cijanskiej — zdaniem Tischnera - jest wyzwolenie od obsesji tego $wiata. ,Wol-
no$¢ od takiej obsesji jest podstawowym warunkiem przemiany $wiata. Rozbijajac
obraz pewnego $wiata, nadzieja chrzescijaniska spetniata funkcje demaskatorska
wobec tych wszystkich nadziei, ktore chcialy przywigza¢ cztowieka do ziemi™.

Tischner ma $wiadomos¢ tego, ze bez nadziei wertykalnej, tj. umocowa-
nej w «gorze», kazdy program wyzwolenczy moze skonczy¢ si¢ utopia. Utopie
maja to do siebie, ze s3 atrakcyjne, funkcjonuja jako mity spoteczne. Utopia
to miejsce, ktérego nie ma*. Problemy najczesciej pojawiaja si¢ przy realizacji
tych mitéw. W historii ludzkosci bylo wiele takich utopijnych projektow, kto-
rych celem bylo zbudowanie nowego wspaniatego swiata. Utopijno$¢ cechowala
chociazby komunizm, ktory chcial zaprowadzi¢ raj na ziemi. Utopig - zdaniem
Benedykta XVI - byl takze mit O$wiecenia, ktéry cechowala przesadna wiara
w rozum, wolnos¢, postep i nauke. Benedykt XVI przypomina bardzo wazng
zasade, ktdrej znaczenie dostrzegal takze J. Tischner: ,,Cztowiek nigdy nie moze
by¢ po prostu zbawiony z zewnatrz’*. Benedykt XVI zwraca uwage na ambiwa-
lencje postepu i nauki, ktéra moze wnies¢ wiele w proces humanizacji swiata
i ludzkosci, ale moze takze doprowadzi¢ do calkowitego jego zniszczenia. Nauka
i wszelki postep potrzebuje ukierunkowania zewnetrznego, wymykajacego sie
wewnatrzéwiatowej logice. Ostatecznie, podkresla papiez, ,to nie nauka odkupuje
czlowieka. Czlowiek zostaje odkupiony przez milos¢™.

W odpowiedzi na te ,sterryzowane” i utopijne projekty, Tischner zapropo-
nowal trzy wartosci, ktére s3 wyrazem jego wrazliwosci spolecznej na cierpienie
innych i ktére moga by¢ podstawa budowania nowego tadu etycznego (ordo so-
cialis). Wartosci te zbiezne s3 jednoczesnie z programem etycznym zapropono-
wanym przez J.B. Metza. Tymi warto$ciami (postawami) sa: milosierdzie, solidar-
no$¢, nadzieja (chrzescijanska).

33 Tenze, Swiat ludzkiej nadziei. Wybér szkicéw filozoficznych 1966-1975, Znak, Krakow 1992,
s. 304-305.

* Czym dokladnie jest utopia opisuje H. Kieres: ,W kazdej utopii chodzi o wizj¢ idealnego zy-
cia spolecznego, zycia pelnego dobr i sprawiedliwosci, co znajduje swoj wyraz w takich nazwach, jak
eutopia resp. udepotia — spolecznos¢ zyjaca dostatnio materialnie, uchronia resp. euchronia - stan
«poza czasem», koniec dziejow, ich ostateczne wypelnienie, eupsychia — idealny stan §wiadomosci
spolecznej, egotopia oznaczajacy idealny stan ja-monady-wolnosci”. H. Kiere$, Stuzy¢ kulturze, Dom
Wydawniczy ,,Ostoja’, Lublin 1998, s. 51.

% Benedykt XVI, Encyklika ,,Spe salvi” (30 listopada 2007), nr 25.

36 Tamze, nr 26.
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4. TERRYZM JAKO IDEOLOGIA BEZNADZIEI

Przyczyna beznadziei, w jaka popadl wspodlczesny czlowiek, jest terryzm,
ktorego istota polega na tym, ze ontologia $wiata staje si¢ jedynym - lub co naj-
mniej podstawowym - horyzontem dla filozofii i teologii czlowieka. Tischner ze
smutkiem konstatuje, ze zawsze wtedy sprowadza si¢ cztowieka do czegos$, co jest
ponizej czltowieka. Tischner wprost pisze tutaj o ,terryzujacej ontologii’, mato
tego, myslenie terryzujace czestokro¢ jest mysleniem utopijnym, w ktérym po-
Swieca sie terazniejszo$¢ na rzecz czlowieka jutra, jego ubostwienia. Porzuca sie
wtedy w imie wzniostych idealéw (utopii) myslenie etyczne: ,Na szali dzisiej-
szych strat i jutrzejszych zyskow niczym s3 popelniane dzi$ zabdjstwa, wzniecone
rewolucje, wzmozona przemoc. [...] Heroizm brudnych rak dla dobra przysztych
pokolen jest najwyzszym ludzkim heroizmem. W ten sposéb odkrycie cztowieka,
podziw dla czlowieka i mitos¢ do niego moga sie obrdci¢ w swoje przeciwienstwo
- w opetanie jutrzejszym czlowiekiem polaczone z pogardg dla cztowieka dzisiej-
szego. Myslenie terryzujace stanie si¢ wtedy mysleniem terroryzujacym™’.

Latwo dostrzec, ze Tischner bardzo dobrze rozeznal mechanizmy Zzycia
spolecznego, ideologii, ktore kieruja zyciem spolecznym i ktére jednoczesnie
probuja zawlaszczy¢ cale zycie spoleczne, nie liczac sie z prawami oséb i grup
spolecznych. Niewatpliwie chodzi tu o problem totalitaryzmu, ktéry podejmo-
wali obydwaj autorzy, tj. J. Tischner i J.B. Metz. Tischner wigksza czes¢ swojej
uwagi poswiecil ustrojowi komunistycznemu, aczkolwiek spotyka si¢ u niego
takze odniesienia do Auschwitz i tragedii narodu zydowskiego. Dla Metza taka
gléwng postacig totalitaryzmu XX-wiecznego jest zagtada Zydéw (Holocaust).
W kontekscie tej tragedii Metz stawia pytanie o forme uprawiania teologii: ,[...]
dlaczego w naszej teologii tak malo dostrzega si¢ i poswigca uwagi tej tragedii
(Auschwitz — RC), lub w ogole historii cierpienia ludzkosci™®. Metz krytykuje
przede wszystkim stosowanie zbyt «mocnych» kategorii, ktére — jego zdaniem
- zbyt szybko przykrywaly wszystkie rany i przytepialy wrazliwo$¢ na nowe za-
grozenia. W miejsce dotychczasowych kategorii niemiecki teolog proponuje ka-
tegorie «pamieci» i «opowiesci», siegaja one do rozwinietej w tradycji zydowskiej
kultury anamnetyczne;j.

W podobny sposdb, jak to juz starano si¢ wyzej wykaza¢, na totalitaryzm,
terror, zawlaszczanie czlowieka reaguje J. Tischner. W okresie transformacji pro-
buje zdemaskowac zlo, ktérego doswiadczali wszyscy Polacy, bardziej lub mniej
poddajac si¢ mu si¢ i sie z nim oswajajac. Zlo, zeby nie bylo grozne, trzeba na-
zwacé (zdemaskowac). Tischner ze smutkiem zauwaza, ze fenomen totalitaryzmu
jest zjawiskiem europejskim. Kiedy spojrzy sie na Auschwitz, Kolyme, itd. widac,
ze ten fenomen ma konkretne oblicza zla, ktdre trzeba przezwyciezy¢. Dlatego
tez totalitaryzm jako twor europejski domaga sie europejskiego przezwyciezenia.

*7]. Tischner, Rozwazania na progu jutra, w: J. Tischner, Idgc przez blonia, s. 47-49.
38 ].B. Metz, Teologia polityczna, thum. A. Mosurek, WAM, Krakow 2000, s. 334.
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W tym punkcie wida¢ pelng zgodnos$¢ pomiedzy intencjami J.B. Metza i J. Ti-
schnera. Obydwaj majg $wiadomo$¢, ze srodkiem do tego moze by¢: myslenie
religijne w przypadku J. Tischnera® i teologia (compassio) w przypadku J.B. Metza.

Omawiani autorzy zwracaja uwage na koniecznos¢ eschatologii, umocowa-
nia nadziei wyzej, u samego Boga. Tylko taka nadzieja demaskuje kruchos¢ tego
$wiata, jednocze$nie moze by¢ podstawa zmiany oblicza tego $wiata na bardziej
ludzki. Jezus jest odpowiedzig milosiernego Boga na cale zlo, Syn Bozy jest po-
wiernikiem nadziei’. Nadzieja ta kaze is¢ dalej, nie poddawac sie i nie zatrzymy-
wa¢. ,,Czlowiekowi nie wolno przemienia¢ drogi w dom, nie wolno mieszka¢ na
drodze™!. Ostatecznie cztowiek ma powierzy¢ siebie wiernosci Drugiego*. Utopie,
ideologie bardzo czgsto probujg budowac ,,raj na ziemi”, nie liczg si¢ wtedy srodki,
poszczegodlne jednostki, liczy si¢ ogolny zamyst (idea), ktorg trzeba ucielesnié. Jak
nieciekawie konczg si¢ te sterryzowane zamierzenia (nadzieje) czlowieka? W XX
wieku przykladéw byto az nadto.

5. ZAKONCZENIE

W niniejszym artykule podjeto probe ukazania polskiej odmiany etycznego
programu compassio w wersji J. Tischnera, §wiadka wspoétczesnych czasow, na-
uczyciela madrosci. Aby sprosta¢ temu zadaniu konieczne byto odniesienie sig
do gléwnego nurtu compassio, jaki rozwinal si¢ w Zachodniej Europie, a ktoérego
prekursorem jest J.B. Metz, teolog niemiecki. W tekscie starano si¢ ukaza¢ ana-
logie i réznice w podejsciu do tematu obydwu autoréw. Punktem wyjscia oby-
dwu myslicieli byt problem niezawinionego cierpienia. Jest to problem odwieczny,
ktéry umieszczony w perspektywie teologicznej, kaze pyta¢ samego Boga, cze-
go przyklady znajduja si¢ takze w Biblii, dlaczego czltowieka spotyka cierpienie.
Pytania te nasilily si¢ w teologii XX wieku, po porazkach ludzkosci, jakimi byly
ustroje totalitarne, hekatomba narodu zydowskiego. Zdaniem Metza méwienie
o Auschwitz ,nalezy do wewnetrznej sytuacji chrzescijanskiego méwienia o Bo-
gu”®, dlatego tez pojawia si¢ nowa kategoria memoria passionis w sensie ,,pamieci
o cudzym cierpieniu”*.

U Tischnera uwaga skierowana jest bardziej na wewnetrzne przezycia oso-
by zyjacej w warunkach ustroju totalitarnego. Ale takze on stawial sobie pytania
typu? jak do tego moglo dojsc?, jak przeciwdziala¢ tej pogardzie dla cztowieka,
takze Boga? Kiedy Metz probuje redefiniowa¢ chrzescijanstwo, wprowadza¢
nowe kategorie, Tischner skupia si¢ bardziej na wydobywaniu wartosci, niekie-
dy troche ,zakurzonych”, ktore jednoczesnie stanowia przeciwwage dla ,sterry-

% Por. J. Tischner, Nieszczgsny dar wolnosci, Wydawnictwo ZNAK, Krakow 1993, s. 73.
9 Por, tenze, Swiat ludzkiej nadziei, s. 305.

* Tenze, Rozwazania na progu jutra, s. 43.

22 Por, tenze, Swiat ludzkiej nadziei, s. 305.

# ].B. Metz, Teologia wobec cierpienia, s. 218.

“ Tamze.
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zowanych” osobowosci wychowanych w ustroju totalitarnym. Tymi warto$ciami
s3 milosierdzie, solidarno$¢ i nadzieja. Wartosci te s ze soba $cisle polaczone.
Nie ma pelnej solidarnosci migdzy ludZzmi bez mitosierdzia i przebaczenia, nie
ma takze nadziei, gdy nie ma milosierdzia i przebaczenia, gdy cztowiek tkwi
w nienawisci. Wyzwolenie, ktére proponuja obydwaj autorzy, musi mie¢ charak-
ter transcendentny: Bog jest tym, ktory wyzwala, wszelkie proby samowyzwo-
lenia najczesciej koncza sie nowymi zniewoleniami (utopiami, totalitaryzmami).
Rolg compassio jest budzi¢ sumienia, wrazliwos$¢ spoleczng, odpowiedzialnosc,
w tym wyraza si¢ solidarnos¢, bycie z innymi.

Etyka solidarnosci, ktérej autorem jest Tischner, wnosi do swiatowego dys-
kursu polityczno-spotecznego doswiadczenie polskie, ktére moze i powinno
sta¢ sie doswiadczeniem wszystkich. Solidarno$¢ jako cnota (aspekt indywidu-
alny) i zasada (wymiar spoteczny) winna by¢ obecna we wszystkich programach
podejmowanych przez wspoélnote ludzka, majacych na celu minimalizacje zfa,
cierpienia i niesprawiedliwo$ci. My$l etyczno-spoteczna, krytykujac systemy to-
talitarne, nie potepia nigdy cztowieka, otwiera natomiast przestrzen do dialogu
i porozumienia tak bardzo dzisiaj potrzebnych.

J. TISCHNER’S ETHICAL AND SOCIAL THOUGHT
AS A POLISH VARIATION OF “COMPASSIO”

Summary

Thisarticleattemptstodemonstratetherelationshipsbetweenanewpoliticaltheologydeveloping
inthe20th centuryin Western Europe and the ethical-social thought ofJ. Tischner. The starting point of
both conceptsis the non-culpable suffering of man. The article presents countermeasures proposed by
J. Tischner against non-culpable suffering, i.e. mercy, solidarity and Christian hope. Tischner’s phi-
losophy is far from utopian dreams of the complete elimination of suffering, which is simply impos-
sible here on earth. The philosopher from Krakow proposes, however, measures which allow one to
endure difficult situations with dignity. Tischner himself extracts from the Gospel the values which
Christianity continually offers to an ever more ruthless, indifferent and cold world.
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DWA SPOSOBY UPRAWIANIA FILOZOFII W WYCHOWANIU

Czy uprawianie filozoficznej refleksji w wychowaniu i w pedagogice jest po-
trzebne? Pozytywna odpowiedz na tak sformutowane pytanie zwykle nie bywa
kwestionowana, jesli udziela si¢ jej na poziomie og6lnym, jednak przy blizszym
rozwazeniu tej kwestii pojawia sie¢ bardzo wiele pytan, wérdd ktorych trzy wydaja
sie szczegllnie wazne: jaka jest relacja filozofii i pedagogiki (lub filozofowania
i wychowywania/bycia wychowywanym), na czym polega uzyteczno$¢ filozofii
w pedagogice (wychowaniu) oraz w jaki sposob nalezaloby ja uprawia¢? Te fun-
damentalne skadinad problemy porusze w pracy o tyle tylko, o ile jest to koniecz-
ne dla przedstawienia propozycji uprawiania filozofii wychowania - czy raczej
podejmowania refleksji filozoficznej w pedagogice oraz wychowaniu - na dwa
sposoby. Namyst filozoficzny - calo$ciowy, autorefleksyjny, krytyczny, dotycza-
cy kluczowych zagadnien wychowania, pedagogii i pedagogiki - moze by¢ upra-
wiany na sposob zawodowy (fachowy) lub amatorski. Pierwszy zmierza do zdo-
bycia wstepnej wiedzy filozoficznej dotyczacej cztowieka, spoteczenstwa, $wiata,
kultury (propedeutyka) oraz zasad poznawczych i metodologicznych. Dru-
gi wychodzi od naturalnego (codziennego) poznania i zmierza do rozwiniecia
i poglebienia umiejetnosci osobistej refleksji dotyczacej sytuacji cztowieka, relacji
wychowawczej, probleméw egzystencjalnych, rozumienia paradokséw rzeczywi-
sto$ci. Obydwa nastawienia nie sg przeciwne, raczej si¢ dopelniajg, zadne z nich
nie moze by¢ okreslone jako ,lepsze” lub ,gorsze”, spelniajg one inng funkgje,
pierwsze jest bardziej charakterystyczne dla teoretycznego, systemowego, drugie
dla praktycznego, osobowego aspektu wychowania. Rozrdznienie ich wydaje si¢
pozyteczne, ulatwia bowiem rozwigzanie wielu probleméw w skomplikowanej re-
lacji miedzy filozofig a pedagogika'.

! Mam $wiadomo$¢, ze doglebne rozwazenie postawionej w tytule kwestii wymagaloby precy-
zyjnego okreélenia zwiazkéw wystepujacych miedzy takimi terminami, jak ,wychowanie”, ,,pedago-
gia” i ,pedagogika’, to jednak oddaliloby od gtéwnego watku pracy. Moge powiedzie¢, ze ,wychowa-
nie” rozumiem jako pewna rzeczywisto$¢, w ktorej wystepuje — oparta na ontycznych podstawach
potencjalnosci i przygodnoéci — migdzyosobowa relacja kierowania i troski; pedagogia to refleksyj-
na praktyka wychowawcza, a pedagogika to metateoretyczna refleksja nad wychowaniem i peda-
gogia. Wiecej na ten temat w mojej pracy Prawda jako zasada wychowania (Wydawnictwo UKSW,
Warszawa 2008, s. 105-159).
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1. FILOZOFIA I WYCHOWANIE — ZARYSOWANIE PROBLEMU

Efektywnos$¢ odpowiedzi zalezy w duzym stopniu od tego jak postawimy
pytanie: czy chodzi o role filozoficznej refleksji w procesie wychowania, czy raczej
o ujecie systemowe — wtedy pytamy o role filozoficznych tez lub catych koncepcji
jako fundamentu dla pedagogiki rozumianej tu jako teoria naukowa. Ponizszy
tekst odwoluje si¢ do obydwu uje¢, jednak za podstawowe przyjmuje pierwsze
z nich. Nie jest to, jak sadze, wyboér arbitralny, lecz - zwlaszcza w przypadku
pedagogiki, ktoéra jest dyscypling praktyczng — wazny postulat metodologicz-
ny. Rzeczywisto$¢ wychowania jest pierwsza poznawczo i powinna pozostawac
punktem odniesienia kazdej teorii pedagogicznej, chociazby w tym znaczeniu,
ze zawiera wiedze zréddlowa, jest kryterium wyznaczajacym przydatnosc i war-
tosciowos¢ teorii, wreszcie — stanowi jej cel (wyznacza zasady, warunki efektyw-
nosci konkretnego aktu wychowania). W tym znaczeniu wychowanie oraz pe-
dagogia s3 pierwotne, a pedagogika (jako teoria, dyscyplina naukowa) — wtoérna.

W ujeciu systemowym (a zwlaszcza metasystemowym) wkraczamy od
razu w gaszcz skomplikowanych problemoéw rozpatrywanych z perspektywy
uksztaltowanych teorii — trudno tam o uzgodnienie punktu wyjscia, wskazanie
niekwestionowalnych zalozen, wreszcie — nikle sg szanse na przeprowadzenie
dialogu prowadzacego do efektywnych rozstrzygnie¢. Wystepujace w tym uje-
ciu problemy odzwierciedlajg si¢ w trudnos$ciach, ktore towarzysza okresleniu
miejsca i roli ,,filozofii wychowania”>. Nie kwestionujac potrzeby i przydatnosci
rozwazan okreslajacych relacje miedzy filozofig (jako dyscypling wiedzy) a peda-
gogika, warto zwrdci¢ uwage, ze maja one znaczenie przede wszystkim dla roz-
wazan metateoretycznych, sa istotne w klasyfikacji dyscyplin czy w organizacji
nauczania. Wydaje si¢ jednak, ze z perspektywy, ktéra powinna by¢ w pedagogi-
ce najwazniejsza — a jest nig wlasciwie rozumiana efektywnos¢ aktu wychowania
- bardziej owocne jest rozwazanie problemu sformulowanego nastepujaco: jaka
role pelni (powinna petni¢) filozofia (nastawienie filozoficzne) w wychowaniu
i pedagogii’?

2 Rozmaite propozycje rozumienia terminu ,filozofia wychowania” zaleza od koncepcji sa-
mej pedagogiki. Istnieja tendencje (np. w tomizmie), aby ogdlne problemy pedagogiczne rozpatry-
waé wylacznie z filozoficznej perspektywy, wéwczas pedagogika bylaby wchionieta przez filozofig
(tak ukierunkowane jest stanowisko o. J. Woronieckiego, ktory pedagogike zastepuje etyka, czy
M. Gogacza). Odmienne jest stanowisko S. Hessena, ktéry wprawdzie okresla pedagogike jako ,,fi-
lozofie stosowang’, nie prowadzi to jednak do zagubienia tozsamosci pedagogiki. Dla J. Dewey’a
filozofia to najogdlniej pojeta teoria wychowania. Jej zadaniem jest krytyka dotychczasowych ujeé
oraz interpretacja wynikow nauk szczegélowych. Dla Stefana Woloszyna i Kazimierza Soénickiego
filozofia wychowania jest pedagogika ogélna, przy czym ten ostatni proponuje, aby uprawiac ja
w ujeciu poréwnawczo-historycznym. Bogdan Suchodolski uznaje filozofie wychowania za czesé
pedagogiki ogélne;.

* Uzyskujemy w ten sposob inne ramy, siegamy szerzej i glebiej niz czas powstania nowozytnej
pedagogiki i wyznaczone przez nig paradygmaty.
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Nie ulega watpliwosci, ze problematyka pedagogiczna wywodzi si¢ histo-
rycznie z rozwazan filozoficznych. Wszelka pedagogia (pedagogika) jest filozo-
ficzna, jesli tylko uznajemy, ze wychowanie jest doskonaleniem osoby. Z drugiej
strony o filozofii mozna powiedzie¢, ze jest pedagogiczna. W starozytnej Grecji,
kazda niemal koncepcja filozoficzna miata naturalne pedagogiczne ,,przediuze-
nie”. Niekiedy ,intencja pedagogiczna” stanowita zrédto filozofowania - tak jak
bylo to w przypadku Sokratesa, ktéry — cho¢ zarzekal sie, ze nie jest niczyim
nauczycielem, to przeciez prowadzil gruntowng prace pedagogiczng (co prawda
ograniczong do sfery intelektu). Trudno réwniez nie zauwazy¢ filozoficzno-pe-
dagogicznej jednosci w kluczowym dla kultury starozytnej pojeciu paidei, ktore
odzyskuje swoje znaczenie i we wspoiczesnosci.

Wraz z powstaniem tzw. pedagogiki naukowej nasilaja si¢ tendencje prze-
ciwne, a jednym z kryteriéw naukowosci staje sie stopnien uniezaleznienia si¢ od
filozofii*. Nie sposob oprze¢ sie wrazeniu, ze budowanie tozsamos$ci w pedagogice
przebiega w osobliwy sposéb. Z jednej bowiem strony zauwaza sie proces unieza-
lezniania si¢ od filozofii, polegajacy w duzej mierze na pomijaniu filozoficznego
kontekstu wielu kwestii pedagogicznych (i zastgpowaniu ich aspektem psycholo-
gicznym lub socjologicznym), z drugiej za§ widoczna jest ekspansja rozmaitych
nurtéw i teorii zawierajagcych wazne rozstrzygnigcia filozoficzne, powstatych
czesto ad hoc, w sposéb nieprofesjonalny, przyjmowanych bezkrytycznie w prze-
konaniu, ze ich wielo$¢ stanowi o bogactwie (czy specyficznie rozumianym plu-
ralizmie) pedagogiki®. Chociaz filozofia zostata w pedagogice wspolczesnej zmar-
ginalizowana badz wrecz usunigta, to zagadnienia filozoficzne wciaz odzywaja,
a nawet znajduja si¢ w centrum wspolczesnych refleksji nad edukacja®.

e

2. POTRZEBA 1 ,,UZYTECZNOSC” FILOZOFII W WYCHOWANIU

Proces cze¢sciowej autonomizacji pedagogiki wydaje si¢ stuszny i pozytecz-
ny, o ile tylko jego istota nie bedzie sprowadzona wylacznie do usuwania zalez-
nosci od filozofii, co ostatecznie nie jest mozliwe — zalozenia i rozstrzygniecia
i tak powracaja, tyle Ze jest to ,filozofia ukryta”, przyjmowana w sposob nieswia-

* ,Dla duzej zreszta grupy naukowcéw [...] - w tym takze pedagogéw, pedagogika, podobnie
jak kazda inna nauka, uniezaleznia sie i zyskuje swoja autonomi¢ oraz miejsce wéréd innych nauk,
wlasnie przez dystans do mysli filozoficznej lub wrecz odrzucenie filozofii”. (M. Nowak, Modele
uprawiania filozofii wychowania. Filozofia stosowana a filozofia wychowania, w: Personalistyczny
wymiar filozofii wychowania, red. A. Szudra, K. Uzar, Wydawnictwo KUL, Lublin 2009, s. 78).

> Méwie tu o nurtach dominujacych w obecnych w programach studiéw uniwersyteckich,
prezentowanych w wiodacych periodykach, publikacjach i konferencjach pedagogicznych. Nurt,
w ktorym podkreéla sie znaczenie filozofii (zwlaszcza klasycznej), jest obecny, ale marginalnie; pro-
ces usuwania filozofii dotyczy zresztg takze innych nauk humanistycznych i spotecznych.

¢ Duzy ladunek filozoficzny zawieraja, przywolywane w rozprawach pedagogicznych, prace
takich myglicieli jak Richard Rorty, Michel Foucault, Pierre Bourdieu, Henry Giroux, Peter McLa-
ren, a w Polsce zwlaszcza prace Lecha Witkowskiego. Takze wiec tam, gdzie glosi sie koniec klasycz-
nej filozofii, problematyka filozoficzna powraca i przejawia sie w zaskakujacy niekiedy sposob.



84 WITOLD STARNAWSKI

domy, nie krytyczny, czasem - dowolny. Autonomii pedagogiki wobec filozofii
mozna szuka¢ gdzie indziej, w tym, co stanowi jej specyfike: w zrédlowym do-
$wiadczeniu wychowania oraz w jej celu - jest nim wyznaczenie zasad oraz pomoc
w konkretnym akcie wychowania (w akcie doskonalenia konkretnego cztowieka).
To, czym jest wychowanie mozna dostrzec dopiero z perspektywy pedagogiki.
Zrozumienie specyfiki faktu wychowania wydaje sie mozliwe tylko w nastawieniu
pedagogicznym, a wigc takim, w ktérym chodzi nie tylko o poznanie, ale réwniez
o podjecie dzialania, nawigzanie wiezi, nieobojetnos¢ dla przedmiotu poznawa-
nego. W tej specyfice miesci si¢ rowniez to JAK wychowywa¢, a wiec starania
o to, aby znalez¢ wlasciwe wyjscie z kazdej sytuacji, takze moralnie nagannej
(ocena nie jest tu wigc punktem dojscia, ale wyjscia, jest elementem diagnozy).

Filozofia nie siega w te rejony, ale moze by¢ bardzo pomocna. Co oznacza
- kontrowersyjna w tym kontekécie - ,uzytecznos¢” filozofii dla pedagogiki?
W jakim znaczeniu moze by¢ podporzadkowana pedagogice? Na pewno nie
w tym, aby na potrzeby pedagogiki mogta przyjac jakies ,mniej rygorystyczne”
procedury czy zrezygnowac z postulatu obiektywizmu i nieinstrumentalnego
poszukiwania prawdy. ,Podleglos¢” moze jednak oznaczaé, ze filozofia podej-
muje zagadnienia, ktdre sg istotne dla pedagogiki (cho¢ by¢ moze drugorzedne
dla filozofii), ze przedstawia warunki i zasady rozwigzania probleméw, ktérych
pedagogika nie jest w stanie sama rozwigzac.

Jej »uzyteczno$¢” wyraza si¢ m. in. w:

a) namysle nad meta-zasadami pedagogiki;

b) krytycznej refleksji nad przyjmowanymi paradygmatami, metodami;

¢) umiejetnosci stosowania pozytywnego kryterium (kryteriéw) i ocenie
jego efektywnosci;

d) proébie zrozumienia ambiwalencji, antynomii, paradokséw tkwiacych
i w czlowieku, i w samym procesie wychowania;

e) pobudzaniu pedagoga do autorefleksji.
3. NIEZBEDNOSC FILOZOFII

Jak w praktyce powinna wyglada¢ realizacja postulatu obecnosci filozofii

w wychowaniu, zwlaszcza kiedy przyjmujemy, ze nie moze nastepowac zaciera-
nie granic i specyfiki obydwu podejs¢ i nie jest do przyjecia ,,sprowadzenie” fi-
lozofii na poziom pedagogiki czy formutowanie na potrzeby pedagogdéw-prakty-
koéw uproszczonych wersji filozofii. Z drugiej strony trudno sobie wyobrazi¢, aby
kazdy pedagog byl ekspertem w dziedzinie filozofii lub by musial odwotywac sie
do takiego eksperta za kazdym razem, kiedy stanie przed (ukrytym czy jawnym)
dylematem filozoficznym.
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Warto w tym miejscu dobrze okresli¢ punkt wyjscia, a wigc sytuacje,
w ktorej znajduje sie wychowawca. ,,Przedmiotem” dziatania pedagogicznego jest
kto$, osoba, wychowanie nie moze wigc by¢ dzialaniem technicznym, nadrzed-
nym, nastawionym na uzyskanie ,efektu”, jest bowiem réwniez relacja zwrotna,
dialogiem, ktérego rezultaty nie moga by¢ w petninigdy zaplanowane. Wychowaw-
ca powinien réwniez pamietac, ze wlasciwym celem jego dziatan jest ,obudzenie”
w wychowanku $wiadomos$ci i potrzeby doskonalenia (samodoskonalenia)
i stuzby innym. Nie moze on réwniez zapominac, ze sam jest osobg. To wszystko
sprawia, ze kazdemu aktowi wychowawczemu powinna towarzyszy¢ poznawcza
czujnos¢ i autorefleksja oparta na rozpoznaniu co znaczy by¢ osoba, wyrazajaca
sie w pytaniu czy podjete dzialania s3 sensowne, stuzg dobru wychowanka (ale
réwniez wychowawcy). Wychowawca nie moze przeprowadza¢ ryzykownych
eksperymentow, przyjmowac¢ bezkrytycznie teorii, zwlaszcza takich, ktdre sa
niesprawdzone lub podwazaja principia wychowawcze, a wigc nie stuzg dobru
wychowanka, lecz innym celom np. ideologicznym; kwestionuja postulat reali-
zmu, odrzucajg lub pomijaja znaczenie prawdy; bagatelizuja lub usuwajg moralny
aspekt rozwoju itp. Jest to wazne zwlaszcza dzisiaj, kiedy niektérzy pedagodzy
ulegaja ztudnemu wrazeniu, ze moga wybiera¢ dowolne koncepcje, sposoby uza-
sadniania, metody, a dokonywany wybdr nie prowadzi do zadnych konsekwencji
praktycznych, nie wplywa na ksztalt relacji wychowawczej, nie modyfikuje celu.
Takze wychowankowie (i ich rodzice) nie sg cz¢sto $wiadomi, jakie sa filozoficzne
i ideowe podstawy wychowawczych dzialan, ktéorym sa poddawani. W tej sytu-
acji wydaje sie, ze ogdlne przygotowanie filozoficzne wydaje sie potrzebne, a na-

wet wrecz niezbedne dla kazdego pedagoga-praktyka, a tym bardziej teoretyka.

4. ,ZAWODOWY” I ,,AMATORSKI” SPOSOB UPRAWIANIA FILOZOFII

Rozwigzanie coraz wyrazniej rysujacego si¢ dylematu miedzy kompeten-
cjami filozofa i pedagoga nie musi prowadzi¢ w $lepa uliczke. Rozwiklaniem tej
dychotomii moze by¢, niedoskonate i nietatwe w praktyce, rozréznienie ,,zawo-
dowego” i ,,amatorskiego” uprawiania filozofii. Pierwszy z nich okresla pozna-
wanie poddane wlasciwym filozofii rygorom, w zadnej mierze nie uproszczone
czy ulatwione. Problemy dotyczace wychowania powinny by¢ przedstawiane
i rozwigzywane z calg powaga i z wykorzystaniem wszelkich narzedzi, ktérymi
dysponuje filozofia. W jakim znaczeniu pedagog moze uczestniczy¢ w tym na-
stawieniu? Powinien on naby¢ pewng wiedze wstepng (propedeutyke filozofii),
ktéra pozwoli mu uzyskaé swiadomos¢ metaprzedmiotows, zdolno$¢ krytyczne;j
refleksji oraz umozliwi mu korzystanie z bardziej wyspecjalizowanej wiedzy fi-
lozoficznej. Uprawianie filozofii na sposéb ,amatorski” (gdzie ,,amator” to ,,mi-
to$nik”) pozwala te¢ wiedze weryfikowa¢ zgodnie z wlasnym do$wiadczeniem
i mozliwosciami intelektu. Z faktem bycia osobg wigze si¢ naturalna zdolnos¢
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refleksji, dystansu wobec $wiata, innych, siebie samego, znajdowania sensu dzia-
tania, a w perspektywie — sensu zycia. Kazdy czlowiek dysponuje zdolnoscia po-
znania zrédel i zasad w tym wszystkim, co go spotyka i co on sam czyni. Takie
poszukiwanie fundamentéw mozna okresli¢ jako realizacje madrosci zyciowej’.
Praca nad doskonaleniem tak rozumianej madrosci wydaje si¢ szczegdlnie waz-
na dla wychowawcy.

Nastawienie ,madrosciowe” nalezy ksztaltowa¢, wychodzac od doswiad-
czenia codziennego oraz od tego, co jest dostepne w doswiadczeniu wychowania,
a wiec opierajac si¢ na:

a) refleksji nad samym sobg (zgodne z dewiza gnothi seauton ,,poznaj same-
go siebie”);

b) fenomenie wychowania (wplywie, relacji wychowawczej, spotkaniu, dia-
logu wychowawczym);

¢) doswiadczeniu egzystencjalnym (w sytuacjach trudnych, kryzysowych).

W kazdej z tych sytuacji nie poznajemy tylko jakiej$ jednostkowej prawdy,
ale mamy szanse dotrze¢ do uniwersalnej prawdy o czlowieku, wlasne doswiad-
czenia i spotkania z innymi pozwalaja odkrywac rzeczywisto$¢ (o ile tylko zdo-
famy uwolnic si¢ od nastawienia subiektywnego)®.

Obydwu sposobow nie nalezy traktowa¢ antagonistyczne, lecz dopelniajaco.
Rozbudzenie zainteresowania realizowanego w ,,amatorski” sposob nalezy uzna¢
za akt wspierania dojrzalej samoswiadomosci czlowieka. Chodzi zwlaszcza
o probe rozumienia tego, co jest niezrozumiale, a wiec antynomii i paradoksow,
ktére pokazujg ograniczono$¢ poznania i potrzebe ciaglego przekraczania wy-
znaczanych przez nie ram i schematéw. Natomiast ,zawodowy” sposob powinien
uwzglednia¢ pedagogiczny punkt widzenia i by¢ ,uzyteczny” dla pedagogiki.

5. SKUTKI NADMIERNEGO UFILOZOFICZNIENIA I NIEWEASCIWEGO ,,UZYWANIA”
FILOZOFII

Trzeba zwrdci¢ uwage na wystepujace tu ograniczenia, a nawet niebezpie-
czenstwa. Potrzeba filozoficznej refleksji w pedagogice (pedagogii, wychowaniu)
nie powinna prowadzi¢ do postulatu ,,fachowosci filozoficznej” wychowawcéow.
Dlatego propedeutyka powinna skupi¢ si¢ na tym, co konieczne, warto natomiast
rozbudza¢ zainteresowanie ,,amatorskim” sposobem uprawiania filozofii, o ile

7 Pragnienie poznawania prawdy jest wszczepione kazdemu cztowiekowi, nie tylko ,,zawodo-
wym filozofom”. ,[...] czlowiek szuka absolutu, ktéry bylby w stanie dostarczy¢ odpowiedzi na cale
jego poszukiwanie i nada¢ mu sens: szuka czego$ najglebszego, co stanowiloby fundament wszyst-
kich rzeczy” - pisze Jan Pawel II w Encyklice ,, Fides et ratio” (14 wrze$nia 1998), nr 27.

8 Na tym polega pozytywny wkiad filozofii podmiotu, bez wzgledu na bledy subiektywizacji,
ktorym zwykle ulega. Jest to rowniez droga fenomenologii. Karol Wojtyla bardzo wyraznie dopo-
mina sie o wlaczenie i wykorzystanie ,,odkrycia subiektywnosci” dla poznania pelnej prawdy o czlo-
wieku (np. w artykule Podmiotowo$¢ i “to co nieredukowalne” w cztowieku, w: Osoba i czyn oraz
inne studia antropologiczne, TN KUL, Lublin 1994, s. 433-443).
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wyznaczy mu si¢ odpowiednie miejsce — to znaczy nie stanie si¢ on narzedziem
realizacji ,wlasnej filozofii” (wszystko jedno jakiej, byleby byla ,wlasna”). Zbyt-
nie nasycenie filozofig procesu wychowania moze przynie$¢ rowniez niekorzyst-
ne skutki, tak w przypadku wychowawcéw, jak i wychowankéw. Zainteresowa-
nia filozoficzne nie powinny przestania¢ wychowawcy celéw pedagogicznych,
a wiec ksztaltowa¢ upodobania w rozwazaniach (kosztem dzialania), rozwija¢
skfonnos¢ do nieustannego mnozenia watpliwosci, ostabia¢ woli, utrwalajac nie-
umiejetnos¢ rozstrzygania i podejmowania decyziji.

TWO WAYS OF PRACTICING PHILOSOPHY IN EDUCATION
Summary

Philosophy serves pedagogy in many ways: in the study of the principles of education, for
critical reflection on educational methods and to stimulate pedagogical self-reflection. There are
two approaches to philosophical study: professional and amateur (non-professional). While the first
one ought to be adopted by philosophers, the amateur way plays a more significant role in education.
It is based on an educator’s own experience, on an analysis of everyday events which have philoso-
phical meaning. Such self-reflection, if correctly realized, leads to a universal (not individual) truth
about man. Philosophy can also be misused in education, it may induce excessive propensity for
contemplation, multiplication of doubts and lead to the weakening of human will.

Keywords: philosophy of education, a professional philosopher, an amateur philosopher,
experience of education, self-reflection

Nota o Autorze: dr hab. Witold Starnawski, pracownik naukowo-dydaktyczny w Katedrze
Podstaw Pedagogiki Ogoélnej na Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
Gléwne obszary badan: filozofia wychowania, filozofia osoby, my$l Jana Pawla II. Wazniejsze
publikacje: Prawda podstawg wspélnoty (2005), Prawda jako zasada wychowania (2008),
Bycie osobg (2011).

Stowa kluczowe: filozofia wychowania, filozof zawodowy, filozof amator, do$wiadczenie
wychowania, autorefleksja
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1. WSTEP

Przypadajace w roku 2013 dziesieciolecie $mierci $p. ks. prof. Jozefa Wilka
sdb jest okazja do podsumowania jego dorobku naukowego w réznych aspek-
tach. Jednym z watkéw badawczych podejmowanych przez ks. Wilka byl system
prewencyjny stworzony przez $w. Jana Bosko. System ten interesowal go z po-
dwdjnego powodu. Z jednej strony, ks. Wilk, bedac salezjaninem, otrzymal od
swojej rodziny zakonnej ten system w depozycie i praktykowal go w codziennej
dzialalnosci salezjanskiej — najpierw jako kleryk, a potem jako ksigdz pracujacy
w duszpasterstwie oraz jako wykladowca na uczelni.

Z drugiej, zajmujac si¢ naukowo duszpasterstwem rodzin' i pedagogika ro-
dziny, ks. Wilk byl w sposdéb szczegdlny predysponowany do naukowej analizy
systemu prewencyjnego w aspekcie pastoralnym i pedagogicznym. Szczegdlng
okazja do tego byly obchody stulecia przybycia salezjanéw do Polski w roku 19982
Wtedy to na pro$be swojego przelozonego, ks. inspektora Mariana Dziubinskiego
sdb, ks. prof. Jézef Wilk sdb, bedacy wowczas kierownikiem Katedry Pedagogiki
Rodziny w Instytucie Pedagogiki KUL, we wspdtpracy z ks. prof. Andrzejem Ma-
ryniarczykiem sdb, opracowatl koncepcje sympozjum o systemie prewencyjnym,
zaprosit prelegentow i przeprowadzil spotkanie. Sympozjum, ktére odbylo sie
w dniach 16-17 kwietnia 1998 r. na KUL w Lublinie zatytulowane bylo Wspo?-
czesny wychowawca w stylu ksiedza Bosko i byto poswiecone analizie i promocji
systemu prewencyjnego ks. Bosko’.

! Na temat wyraznego zwigzku pomiedzy systemem prewencyjnym a duszpasterstwem
rodzin - por.: R. Bielen, Zastosowanie systemu prewencyjnego w duszpasterstwie rodzin, w: Ksigdz
Bosko i jego system wychowawczy, red. ]. Nieweglowski, Wydawnictwo Salezjaniskie, Warszawa 2000,
s. 334-347.

2 Warto podkresli¢, ze pierwsi salezjanie (ks. B. Markiewicz) przybyli do Polski w roku 1892.
Data ,,1998” jest pewnego rodzaju symbolem dla polskich salezjandéw zwigzanym z powstaniem tzw.
Domu Macierzystego (Casa Madre) w O$wiecimiu.

* Por. M. Dziubinski, Powitanie uczestnikéw sympozjum, w: Wspélczesny wychowawca w stylu
ksiedza Bosko, red. J. Wilk, Poligrafia Inspektoratu Towarzystwa Salezjanskiego, Lublin 1998, s. 39-
40; M. Dziubinski, Podsumowanie sympozjum, w: tamze, s. 204.
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W czasie sympozjum ks. Wilk wyglosil dwa wazkie referaty, ktdre s glteboka
analiza systemu prewencyjnego: W poszukiwaniu wzoru wspétczesnego wycho-
wawcy* oraz Mitos¢ wychowawcza tajemnicg skutecznosci®. Oba referaty opubli-
kowane zostaly w materiatach posympozjalnych. Celem popularyzacji systemu
prewencyjnego, ks. Jozef zamiescil tez w zredagowanej przez siebie publikacji
posympozjalnej dwie podstawowe prace ks. Bosko dotyczace systemu prewencyj-
nego: System prewencyjny w wychowaniu miodziezy® i List z Rzymu’ oraz list Jana
Pawtfa II do generala salezjanow z okazji setnej rocznicy $mierci $w. Jana Bosko?,
ktoéry rowniez zawiera analize systemu prewencyjnego ks. Bosko.

Ks. prof. Jozef Wilk opublikowal jeszcze trzy inne artykuly poswiecone sys-
temowi prewencyjnemu. W kolejnosci chronologicznej sa to: Atmosfera rodzinna
w wychowaniv®, Postuga wychowawcza salezjanow wobec wspétczesnej mtodziezy
(w swietle uchwat 23. Kapituly Generalnej)'® oraz Nad pytaniem o istotg systemu
prewencyjnego ks. Bosko''.

Dodatkowo tresci zwigzane z systemem prewencyjnym ks. Bosko znalazty
posrednie odbicie w innych publikacjach ks. Wilka. W monumentalnym dziele ks.
Jozefa Marszatka sdb poswigconym systemowi prewencyjnemu, a zatytulowanym
Bibliografia salezjariskiego systemu wychowania mtodziezy, publikacjom ks. Jozefa
Wilka pos$wigconych jest — oprocz wymienionych powyzej artykuldéw - jeszcze
39 pozycji indeksowych'2. Wsrdd nich jest wymienione réwniez opublikowane
jedno z kazan ks. Wilka poswigcone systemowi prewencyjnemu pt. Osoba i po-
stannictwo Jana Bosko jako dar Bozy dla mtodziezy".

Poza tym, pod kierunkiem ks. Jozefa zostaly napisane trzy prace magister-
skie poruszajace zagadnienie systemu prewencyjnego — ks. Hieronima Kotali Sa-
lezjanski program wychowania miodziezy do wiary w swietle Dokumentu Kapituty
Generalnej (w 1994 1.), Doroty Janickiej Sw. Jana Bosko obraz dziecka (1999 r.)

* Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspétczesnego wychowawcy, w: tamze, s. 5-24.

® Por. tenze, Mitos¢ wychowawcza tajemnicg skutecznosci, w: tamze, s. 123-143.

¢ Por. J. Bosko, System prewencyjny w wychowaniu mlodziezy (Regulamin dla doméw
Towarzystwa $w. Franciszka Salezego, Turyn 1877), w: tamze, s. 213-219.

7 Por. tenze, List z Rzymu (Akta Kapituly Wyzszej Towarzystwa Salezjatiskiego 1(1920) nr 2,
24 sierpnia, s. 40-48), w: tamze, s. 221-231.

8 Por. Jan Pawet II, Ojciec i nauczyciel mlodziezy ,,Juvenum Patris” (31 stycznia 1988),
w: tamze, s. 233-255 [dalej: JP].

° Por. J. Wilk, Atmosfera rodzinna w wychowaniu, w: Wychowanie chrzescijariskie
w duchu $w. Jana Bosko, red. M. Majewski, Inspektorat Towarzystwa Salezjanskiego, Krakow 1988,
s. 81-98.

' Por. tenze, Postuga wychowawcza salezjanéw wobec wspotczesnej mlodziezy (w Swietle
uchwat 23 Kapituly Generalnej), Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 42(1995)6, s. 123-134.

! Por. tenze, Nad pytaniem o istote systemu prewencyjnego ks. Bosko, w: Przemiany edukacyjne
w Polsce i na $wiecie a modele wychowania, red. W. Korzeniowska, Impuls, Krakow 2001, s. 125-140.

12 Indeks po$wiecony ks. prof. J. Wilkowi obejmuje numery od 6705 do 6748 oraz numer
6762. Por. ]. Marszalek, Bibliografia salezjariskiego systemu wychowania mlodziezy (w jezyku polskim:
1886-2010), Poligrafia Salezjaniska, Krakow 2012, s. 798-803, 805.

13 Nr indeksu 6720. Por. tamze, s. 799.
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oraz s. Malgorzaty Pilarskiej Maryjny wzorzec w wychowaniu w swietle systemu
prewencyjnego $w. Jana Bosko (1999 r.)™.

Niniejszy referat, po syntetycznym ukazaniu systemu prewencyjnego (szcze-
gotowa analiza tego zagadnienia przekraczaloby ramy artykulu)'®, uwyrazni
w czterech punktach mysl ks. prof. Jozefa Wilka na temat tego systemu. Ks. Wilk
odczytywal system prewencyjny jako charyzmatyczne dziedzictwo salezjanskie,
milos¢ wychowawcza widzial jako istote systemu prewencyjnego, wiernos¢ mto-
dziezyjako jego aktualizacje, a duchowos$¢ mtodziezowa jako generalng propozycje

z niego wyplywajaca.
2. SYSTEM PREWENCYJNY $W. JANA BOSKO, MILOSC WYCHOWAWCZA I DUCH RODZINNY

System prewencyjny'® $w. Jana Bosko, zaadaptowany przez niego na wlasne
potrzeby w sposob tworczy, jest w pierwszym rzedzie praktyka wychowawcza.
Ten system wychowawczy rozwinagl w swojej codziennej praktyce wychowaw-
czo-duszpasterskiej. Dokonalo si¢ to przez polaczenie przymiotéw naturalnych
Swietego oraz wyjatkowego wychowania rodzinnego danego mu przez jego matke
Malgorzate (ojciec zmarl mu, gdy mial 2 lata). W swojej dzialalnosci ks. Bosko
wykorzystywal takze bogactwo mysli chrzescijanskiej oraz otrzymane od Boga
nadprzyrodzone dary. Dokonal w sobie w sposob mistrzowski syntezy wymie-
nionych elementdw, stosujac w codziennej pracy duszpasterskiej z mlodymi i ich
rodzinami wyjatkowy system wychowawczy. Ten opracowany przez siebie system
prewencyjny jako wzdr do pracy z mlodymi ludzmi przekazal swoim nastepcom,
salezjanom i cztonkom Rodziny salezjanskiej oraz innym ludziom dobrej woli
chcacym skorzystac z jego dorobku. W znacznym stopniu przekaz ten oparty byt
na wzorze postepowania samego Swietego, podczas gdy teoretyczne opracowanie
swojego systemu pozostawil on w nielicznych i krétkich syntezach oraz w uwa-
gach zamieszczanych w réznych publikacjach".

' Por. D. Opozda, B. Parysiewicz, R. Bielen, Wykaz prac dyplomowych napisanych pod
kierunkiem ks. prof. dra hab. Jozefa Wilka (stan z 31 czerwca 2000 r.), w: W stuzbie rodziny, red.
R. Bielen, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 2000, s. 38, 220-221.

!> Zainteresowani systemem prewencyjnym moga znalezé w jezyku polskim m.in.:
P. Braido, System wychowawczy ksiedza Bosko, thum. I. Kuczkowski, Warszawa 1971; L. Cian, Sys-
tem zapobiegawczy $w. Jana Bosko, ttum. M. Gabryel, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 1986;
R. Weinschenk, Podstawy pedagogiki Ksiedza Bosko, thum. J. Jurczynski, Wydawnictwo Salezjanskie,
Warszawa 1996.

!¢ Ks. Bosko nie stworzyl systemu prewencyjnego, tylko zaadaptowal go na swoje potrzeby.
Por. P. Braido, Prevenire non reprimere. Il sistema educativo di Don Bosco, LAS - ROMA, Rzym 1999,
s.71-124.

17 Por. J. Bosko, System prewencyjny w wychowaniu mlodziezy, s. 213-219; tenze, List z Rzymu,
s.221-231.
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System ks. Bosko, jak sam wielokrotnie powtarzal jego tworca, ,,opiera si¢
catkowicie na rozumie, religii i dobroci milosci (z wloskiego: amorevolezza)™'®.
Realizowany w praktyce wychowawczej zgodnie z przykladem i wskazaniami
Swietego jest autentyczna sztuka wychowawcza i prowadzi do integralnego wzro-
stu tak wychowanka, jak i jego wychowawcy. Celem systemu prewencyjnego jest
ciagly rozwdj osobowy wychowanka i wychowawcy w wymiarze $wieckim i re-
ligijnym. Zewnetrznym wyrazem wzrastania na drodze systemu prewencyjnego
jest postawa bycia w codziennym zyciu zaréwno uczciwym obywatelem, jak i do-
brym chrzescijaninem.

Gléwna cecha systemu prewencyjnego jest mitos¢ wychowawcza i duch ro-
dzinny. Tak jak w przypadku innych aspektéw systemu prewencyjnego, o takim
rozlozeniu akcentow zadecydowala historia zycia $w. Jana Bosko. Jak bowiem za-
uwazyt Luciano Cian, ks. Bosko ,,mial szczgécie otrzymac wyjatkowe wychowanie
rodzinne”". Bedac osieroconym przez ojca w drugim roku zycia, wzrastal w at-
mosferze rodzinnej swojego domu przepojonej mito$cig matczyna matusi Matgo-
rzaty, ktdra potrafita umiejetnie kierowa¢ wychowaniem syna. To do$wiadczenie
wyniesione z rodziny pochodzenia pofaczyl ks. Jan Bosko z konkretnymi potrze-
bami swoich wychowankéw, wsréd ktoérych jednym z najbardziej znaczacych wy-
zwan dla wielu z nich byt brak rodziny lub brak wlasciwego klimatu wychowaw-
czego wyniesionego z domu rodzinnego. Dlatego Swiety z Turynu, kierujac sie
miloscig wychowawczg, zabiegal o powstawanie i funkcjonowanie we wszystkich
swoich dzietach autentycznej rodziny wychowawczej™.

Duch rodzinny, wyplywajacy z mito$ci wychowawczej, przenikat cale dziato
$w. Jana Bosko i znajdowal swoje ukonkretnienie w codziennym funkcjonowaniu
dziet salezjanskich, o czym moéwia swiadectwa oséb w nich zyjacych. Te atmos-
fere rodzinng tworzyla w pierwszym rzedzie ojcowska osobowos$¢ swietego Jana
Bosko uzupelniana przez matczyna troske matusi Malgorzaty*'. Jako przyktadowa
ilustracje salezjanskiego ducha rodzinnego warto przytoczy¢ jedno ze wspomnien
z poczatkdow rozwoju turynskich dziel wychowawczych: ,,Na Valdocco najpierw
pensjonariusze, potem interniéci, prowadzili prosty tryb Zycia rodzinnego, prawie
wiejski, bez pretensji, w prze§wiadczeniu, ze nie mozna byto wymagac wiecej od
ks. Bosko ani innych. Kazdy robil co mdgl, zeby wszystko szto naprzéd mozliwie
najlepiej, chociaz wikt byl prosty i zaledwie wystarczajacy, przygotowany przez
zaimprowizowanych kucharzy [...] Oplata uiszczana przez krewnych lub przez
dobrodziejow nie wystarczata na wydatki [...] W zimie marzlo si¢ w kosciele
i w innych miejscach [...] Az do $mierci [mama Malgorzata] pracowata bez wy-
tchnienia to w kuchni, to w garderobie, naprawiajac odziez, jaka studenci czy rze-
mieslnicy zniszczyli lub potargali, a wieczorem kladli w nogach swego t6zka. Ma-

'8 Por. tenze, System prewencyjny w wychowaniu mtodziezy, s. 214.

' Por. L. Cian, System zapobiegawczy..., s. 24.

» Por. M. Chmielewski, Wychowanie w rodzinie a system prewencyjny ks. Bosko. Préba
wskazania korelacji, w: Ksigdz Bosko i jego system wychowawczy, s. 309-324.

21 Por. tamze, s. 316-324.
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tusia Malgorzata naprawiala to wszystko wieczorem, czgsto z pomocg ks. Bosko,
a chlopcy po przebudzeniu znajdowali swoje ubrania gotowe do wlozenia. Kiedy
ks. Bosko oddalat sig, zeby pisa¢ [...] lub kiedy wychodzil [...] asystentem chlop-
cow byla matusia Malgorzata™.

Ten duch rodzinny przepelniony mitoscia wychowawcza znalazt swdj opis
takze w niektorych popularnych publikacjach ks. Bosko, takich jak np.: Potega
dobrego wychowania (1855), Podrecznik chrzescijanina (1859) czy tez Angela, sie-
rota z Apeninéw (1869). Analize tego aspektu w jezyku polskim mozna odnalez¢
m.in. w artykule ks. Stanistawa Semika Duch rodzinny istotng wartoscig systemu
prewencyjnego® oraz w innych pozycjach naukowych dotyczacych systemu pre-
wencyjnego*.

3. ASPEKTY SYSTEMU PREWENCYJNEGO $W. JANA BOSKO W ANALIZIE KS. PROF. JO-
ZEFA WILKA

Ks. prof. Jozef Wilk, bedac z powotlania salezjaninem, a z wyksztalcenia
pastoralistg i pedagogiem, analizowal system prewencyjny, kierujac si¢ przede
wszystkim tymi trzema rzeczywistosciami. Stad system prewencyjny byl dla nie-
go w pierwszym rzedzie dziedzictwem salezjanskim, mifos¢ wychowawcza sta-
nowila istote systemu prewencyjnego, jako aktualizacje tego systemu odczytywat
wierno$¢ mlodziezy, a jako generalna propozycje z niego wyplywajaca widzial
salezjanskg duchowo$¢ mlodziezowa®.

a) System prewencyjny jako charyzmatyczne dziedzictwo

Ks. prof. Jozef Wilk postrzegal system prewencyjny w pierwszym rzedzie
jako charyzmatyczne dziedzictwo fenomenalnego wychowawcy, jakim byt §w. Jan
Bosko®. Wyjatkowos¢ tego wielkiego pedagoga podkreslat — wedtug ks. Jozefa -
tytul przyznany ks. Bosko przez Kosciol - ,,Ojciec i Nauczyciel mtodziezy””. Dzie-
dzictwo to zostalo przekazane salezjanom jako zrédio, punkt odniesienia i kryte-

22 Por. J. Bosko, Memorie Biografiche del B. Givoanni Bosco, Turyn 1898-1939, t. XVI, s. 168-
169 (cyt. za: L. Cian, System zapobiegawczy..., s. 39-40). Cytat ten przytacza ks. Wilk jako ilustracje
rodzinnego systemu wychowawczego — por. J. Wilk, Mifos¢ wychowawcza tajemnicq skutecznosci,
s. 126-127. Podobnie w swoim artykule uczynit to ks. Semik — por. St. Semik, Duch rodzinny istotng
wartoscig systemu prewencyjnego, w: Wychowanie chrzescijatiskie w duchu sw. Jana Bosko, s. 139-140.

3 Por. St. Semik, Duch rodzinny ..., s. 135-142.

# Por. np. L. Cian, System zapobiegawczy..., s. 38-44; R. Weinschenk, Podstawy pedagogiki Ksig-
dza Bosko, s. 133-138.

» Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspotczesnego wychowawcy, s. 6; tenze, Atmosfera ro-
dzinna w wychowaniu, s. 92; tenze, Postuga wychowawcza salezjanéw..., s. 124; tenze, Nad pytaniem
o istote systemu prewencyjnego ks. Bosko, s. 126-127.

% Por. tenze, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 6; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanow..., s. 124.

? Por. JP, nrl.
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rium wszelkich dzialan wychowawczych. Ks. Jézef Wilk, podkreslajac niezwykte
bogactwo dziedzictwa systemu prewencyjnego i jego aktualno$¢, jego réznorod-
ne elementy uporzadkowat w trzech aspektach: doswiadczenia wychowawczego
ks. Bosko, jego dziedzictwa naukowego oraz tréjmianu ideowego systemu pre-
wencyjnego®.

W doswiadczeniu wychowawczym ks. Bosko na pierwszym miejscu ks.
Wilk sytuowat styl zycia i dzialania Swietego, ktéry to styl byt przede wszystkim
obecnoscig wérod miodych. Postawa ojcowskiej, duszpasterskiej i wychowawczej
obecnosci Swietego charakteryzowata sie¢ zwlaszcza zyczliwg uwaga, ojcowska
troskliwoscia, adekwatnym rozeznaniem potrzeb mlodych ludzi i odpowiedzia
duszpasterska na te potrzeby. Streszczeniem tej postawy byly stowa $w. Jana Bo-
sko do mlodziezy: ,Wystarczy, ze jestescie mlodzi, abym was kochal™?.

Za drugi element dziedzictwa zwigzanego z systemem prewencyjnym
ks. Wilk uwazal dokumentacj¢ naukowg zostawiong przez ks. Bosko, ktérg uzu-
pelnialy jego publikacje popularnonaukowe. Ks. Jézef podkreslat, ze ten dorobek
pi$mienniczy nalezy czyta¢, majac na wzgledzie postawe $w. Jana Bosko, jego du-
chowo$¢. Odnoszac sie do skromnego iloéciowo dorobku naukowego Swietego
zauwazal, ze nie jest to mankamentem, albowiem Swiety precyzyjnie przelozyt
swoje do$wiadczenie na pojecia kluczowe. Dodatkowo ks. Wilk podkreslal, ze
unikanie przez ks. Bosko wieloméwstwa bylo po prostu przejawem postawy do-
brego praktyka, ktéry unika pozy tzw. teoretyka®.

Analizujgc tréjmian wychowawczy ks. Bosko - ,rozum, religia, milosc¢”,
ks. Wilk podkreslal, ze te trzy pojecia kluczowe daja podstawe dla stworzenia
systemu wychowania integralnego, ktéry pozwala poméc mtodemu czlowieko-
wi w rozwoju jego calej osobowosci. Tréjmian wychowawczy Swietego ks. Jozef
analizowal w perspektywie jego pism i zyciorysu, a takze nauczania Jana Paw-
ta II. Podkreslajac gleboka trafnos$¢ syntezy systemu prewencyjnego dokonanej
przez papieza zachecal - za Janem Pawtem II - do zaglebiania si¢ w dziedzictwo
$w. Jana Bosko polgczone z modlitwa do Swietego o mozliwo$¢ nasladowania go®.

W pierwszym pojeciu tréjmianu systemu wychowawczego, czyli w ,rozumie”,
ks. Wilk dostrzegal uwyraznienie i streszczenie chrzescijanskiego humanizmu
wyrazonego wspolczesnie przez Jana Pawtla II w zdaniu, ze ,,cztowiek jest pierw-
sz i podstawowa droga Kosciota™*?. Pod pojeciem ,,rozum” ks. Jozef widzial ze-

# Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 6-10; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanow..., s. 124-125.

¥ Por. J. Bosko, Il Giovane Provveduto, Turyn 1847, s. 7. Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru
wspélczesnego wychowawcy, s. 6-7; tenze, Postuga wychowawcza salezjanow..., s. 124; tenze, Nad
pytaniem o istote systemu prewencyjnego ks. Bosko, s. 125-126.

* Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 7-8; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanow..., s. 124-125.

*! Por. tenze, W poszukiwaniu wzoru wspotczesnego wychowawcy, s. 8-11; tenze, Atmosfera
rodzinna w wychowaniu, s. 92-96; tenze, Postuga wychowawcza salezjanéw..., s. 125-128; tenze, Nad
pytaniem o istote systemu prewencyjnego ks. Bosko s. 126-137.

32 Jan Pawel 11, Encyklika ,Redemptor hominis” (4 marca 1979), nr 14.
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spol wartosci takich jak: godnos¢ osoby oraz warto$¢ sumienia, natury ludzkiej,
plci, kultury, zycia spoteczno-politycznego, jak réwniez historycznos¢ wychowa-
nia rozumiana jako uwzglednianie uwarunkowan historycznych osoby oraz ko-
nieczno$¢ dostrzegania i uwzgledniania wspétczesnych wartosci mtodziezowych.
Ponadto, w terminie ,,rozum” nalezy — wedtug ks. Wilka — uwzglednia¢ réwniez
pojecie ,rozumnosci” odczytywanej jako wyrozumialo$¢, dialog i cierpliwos¢
w relacji interpersonalnej miedzy wychowawca a wychowankiem?.

W uzyciu przez ks. Bosko pojecia ,religia® ks. Jozef widzial zaakcentowa-
nie podstawowego, bo transcendentalnego aspektu wychowania. Gtéwnym bo-
wiem celem systemu prewencyjnego jest uksztaltowanie czlowieka nowego na
wzér Jezusa Chrystusa, czyli cztowieka $wietego. Swieto$¢ te buduje sie poprzez
autentyczne przylgniecie do Chrystusa, ktére umozliwia wzrastanie w prawdzi-
wej wierze wyrazajace si¢ w systematycznym korzystaniu z sakramentéw Pokuty
i Eucharystii, nabozenstwie do Matki Bozej oraz w mitosci do wspdlnoty Kosciota
i duszpasterzy*.

Pod trzecim pojeciem kluczowym tréjmianu wychowawczego ks. Bosko,
czyli ,miloscig’, ks. Wilk widzial ,,dobro¢” przejawiajaca sie w stalej, ,,pedagogicz-
nej obecnosci’, gdy wychowaweca czuje si¢ dobrze wsrod wychowankow. Dzieki tej
obecnosci, wychowawca przyjmuje postawe jednoczesnie brata, przyjaciela i ojca,
co wyraza sie w zazytosci z wychowankiem, otwartosci wobec niego, oddaniu bez
reszty, byciu do dyspozycji oraz gotowosci do trudéw i poswiecen®.

b) Milo$¢ wychowawcza jako istota systemu prewencyjnego

Kierujac si¢ stowami $w. Jana Bosko, ks. prof. Jozef Wilk u podstaw syste-
mu prewencyjnego sytuowal ,milos¢” ttumaczong niekiedy z jezyka wloskiego
na jezyk polski jako ,,dobro¢”, a ktorg ks. Wilk ttumaczyl zaréwno jako ,,mitos¢”,
jak i ,,dobro¢”*, ale réwniez jako ,,milo§¢ wychowawczg™. Albowiem uzywane
w tym przypadku przez ks. Bosko wloskie stowo amorevolezza nie ma jednego

odpowiednika w jezyku polskim.

3 Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspétczesnego wychowawcy, s. 8-9; tenze, Atmosfera
rodzinna w wychowaniu, s. 92-93; tenze, Postuga wychowawcza salezjanéw..., s. 125-126; tenze, Nad
pytaniem o istote systemu prewencyjnego ks. Bosko, s. 126-127.

* Por. tenze, W poszukiwaniu wzoru wspotczesnego wychowawcy, s. 9-10; tenze, Atmosfera
rodzinna w wychowaniu, s. 93-94; tenze, Postuga wychowawcza salezjanow..., s. 124-125; tenze, Nad
pytaniem o istote systemu prewencyjnego ks. Bosko, s. 126.

* Por. tenze, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 10-11; tenze, Atmosfera
rodzinna w wychowaniu, s. 94-97; tenze, Postuga wychowawcza salezjanow...., s. 126-127; tenze, Nad
pytaniem o istote systemu prewencyjnego ks. Bosko, s. 128-129.

¢ Por. tenze, W poszukiwaniu wzoru wspdlczesnego wychowawcy, s. 10; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanéw..., s. 126; tenze, Nad pytaniem o istote systemu prewencyjnego ks. Bosko,
s. 128-129; tenze, Mitos¢ wychowawcza tajemnicg skutecznosci, s. 123. 138.

%7 Por. tenze, Atmosfera rodzinna w wychowaniu, s. 94; tenze, Mitos¢ wychowawcza tajemnicg
skutecznosci, s. 123.
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Mowiac o milosci jako jednym z trzech czynnikéw systemu prewencyjnego,
ks. Jozet - za $w. Janem Bosko - podkreslal, ze system ten w praktyce opiera
sie calkowicie na hymnie o miltosci $w. Pawla z Listu do Koryntian (1Kor 13)%,
a realizujacy go wychowawcy majg postepowac jak kochajacy rodzic, bedac dla
wychowankow jednoczesnie bra¢mi, przyjaciélmi i ojcami*. Wychowanie jest
bowiem sprawa serca, dlatego milo$¢ wychowawczg mozna okresli¢ jako pierw-
sze i ostatnie stowo systemu prewencyjnego. Fundamentem tej mitosci jest Bog.
Wychowawca moze przejawia¢ postawe milosci wychowawczej dzieki wierze i za-
ufaniu do Boga®.

Ks. Wilk, analizujgc mysl §w. Jana Bosko, w czym wspomagal sie spostrzeze-
niami Jana Pawta II, wyrdznit w mitosci wychowawczej cztery cechy podstawowe.
Stwierdzal mianowicie, Ze milo$¢ wychowawcza jest to — uczucie nadprzyrodzo-
ne pochodzace od Boga, uczucie bezwarunkowe, forma optymistycznego zaufa-
nia wychowawcy wobec wychowanka oraz postawa wyrazana w sposéb czytelny
i konkretny*'. Jako dookreslenie opisu mitos$ci wychowawczej zostawionego przez
ks. Bosko, ks. Wilk dotaczyl mysli Jana Pawta II z Listu do miodziezy i Listu do
kaptanéw: Mlodziez w pracy duszpasterskiej kaptanow, wedtug ktérego postawa
milosci wychowawczej cechuje si¢ fatwym przystepem do siebie, spojrzeniem
z miloscig na przychodzacg osobe, prowadzeniem partnerskiego dialogu, kompe-
tencja przewodnika oraz propozycja powolaniowg wobec wychowanka®.

Szukajac zrodel postawienia przez ks. Bosko mitosci wychowawczej u pod-
staw stworzonego przez niego systemu prewencyjnego — oprocz podstawowej
motywacji ptynacej z glebokiej wiary w Boga i w nauczanie Kosciofa - ks. Wilk
wymieniat trzy czynniki: osobowos¢ Swietego, doswiadczenie wyniesione z domu
rodzinnego i czynnik nadprzyrodzony®. Sw. Jan Bosko, posiadajac gteboka in-
tuicje i wrazliwo$¢ na drugiego czlowieka, widzial - zdaniem ks. Jézefa - w ow-
czesnym represyjnym wychowaniu herbartowskim brak personalnego podejscia
do wychowanka*, co chcial zastapi¢ podejsciem kochajacego wychowawcy. Do-
$wiadczenie wyniesione z rodzinnego domu, a uksztaltowane przez fenomenal-
ne wychowanie matki Malgorzaty, nauczylo go zy¢ w strukturze rodzinnej na-

% Por. tenze, Mitos¢ wychowawcza tajemnicg skutecznosci, s. 126.

¥ Por. tenze, W poszukiwaniu wzoru wspdlczesnego wychowawcy, s. 10; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanow..., s. 127.

0 Por. tenze, Mitos¢ wychowawcza tajemnicg skutecznosci, s. 130-132.

41 Por. tamze, s. 139-142.

2 Por. Jan Pawet I, List do miodych catego Swiata ,Parati semper” (31 marca 1985), nr 4-7;
tenze, List do kaplanow: Mlodziez w pracy duszpasterskiej kaplanéw (31 marca 1985), nr 2-9. Por.
J. Wilk, Mitos¢ wychowawcza tajemnicg skutecznosci, s. 142-143.

43 Por. tamze, s. 125.

# Ks. Wilk w ocenie systemu herbartowskiego powoluje sie na Encyklopedia wychowania,
t. III, red. S. Lempicki, Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1937, s. 409. Por. J. Wilk, Mitos¢ wychowawcza
tajemnicg skutecznosci, s. 124-125. Nalezy zauwazyc, ze krytyczna ocena systemu herbartowskiego
nie jest jednoznaczna — por. M. Grzywa, Herbart Johann Friedrich, w: Encyklopedia Pedagogiczna
XXI wieku, t.II, red. E. Rozycka, Wydawnictwo Akademickie ,Zak’, Warszawa 2003, s. 183-184.
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cechowanej zdrowa miloscig, pelna ciepta rodzinnego, bliskosci osobowej oraz
rozumnych wymagan wychowawczych. Dodatkowym czynnikiem wyboru mito-
$ci wychowawczej bylta - zdaniem ks. Jozefa — wizja z nieba dana Jankowi Bosko,
w ktdrej zostal wezwany przez Matke Boza do dziatania z dobrocig w dziedzinie
wychowania®.

Jak zauwazal ks. Wilk, milo§¢ wychowawcza ks. Bosko prowadzita go do
budowania w tworzonych przez siebie dzietach duszpasterskich srodowiska ro-
dzinnego, w ktérych panuje pogodna i przyjazna, prawdziwie rodzinna atmos-
fera. Wyrazem tego bylo okreslenie placowek salezjanskich jako ,,doméw” Do
domow tych przyjmuje si¢ wychowankéw bez wzgledu na ich zastugi. W domach
salezjanskich mozna bylo wypelnia¢ swoje obowiazki i réwnoczesnie panowata
w nich serdeczno$¢ i rados¢ wyrazajaca si¢ w postaci zabawy i $piewdw, muzyki,
wycieczek czy przedstawien teatralnych*.

Ks. Jozef podkreslal, ze w dzietach salezjanskich wychowawcom byly stawia-
ne wysokie wymagania, albowiem musieli odtwarza¢ w stosunku do wychowan-
kow relacje rodzic-dziecko. Analogia ta, zdaniem ks. Wilka, przejawiata sie przed
wszystkim w dwoch wymiarach - statej obecnosci wychowawczej nacechowanej
wsparciem rozwoju osobowego wychowanka i zapobieganiem popelniania przez
niego zla, jak réwniez miloscig okazywang i odwzajemniang, ktéra daje pozna¢
wychowankowi, Ze sie go kocha*. Prowadzito to do powstawania obiegu bezinte-
resownej milosci oraz demokratycznego systemu wychowawczego®.

Zdaniem ks. Wilka, wychowawca zyjacy salezjanskimi zasadami mitosci
wychowawczej staje sie przyjacielem wychowankow, tworzac wokot siebie srodo-
wisko prawdziwie rodzinne, ktére przenika klimat jego tworczej i wyzwalajacej
pedagogicznej obecnosci. Przyjmujac postawe otwartosci i dyspozycyjnosci, od-
dania bez reszty i gotowosci do poswiecen, wchodzi w zazylos¢ z wychowankiem,
wzbudzajac w nim zaufanie do siebie. Staje si¢ wtedy wychowawca skutecznym,
ktéry - prawdziwie docierajac do serca wychowanka — prowadzi go do autentycz-
nej dojrzatosci®.

¢) Wiernos¢ mlodziezy jako aktualizacja systemu prewencyjnego

W zastosowaniu systemu prewencyjnego istotng role — wedlug ks. prof.
Jozefa Wilka — odgrywa znalezienie réwnowagi pomiedzy wiernoscia tradycji

* Por. J. Wilk, Mitos¢ wychowawcza tajemnicg skutecznosci, s. 125-126.

6 Ks. Jozef odwolywal sie tutaj do opisu pochodzacego z Memorie Biografiche — por.
J. Wilk, Mitos¢ wychowawcza tajemnicg skutecznosci, s. 126.

Y7 Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 10; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanow..., s. 126-127; tenze, Nad pytaniem o istote systemu prewencyjnego
ks. Bosko, s. 128-129; tenze, Mifos¢ wychowawcza tajemnicg skutecznosci, s. 123.

‘8 Por. tenze, Mitos¢ wychowawcza tajemnicq skutecznosci, s. 133; tenze, Atmosfera rodzinna
w wychowaniu, s. 97.

¥ Por. tenze, Mitos¢ wychowawcza tajemnicg skutecznosci, s. 138-139, 143.
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a tworczym podejsciem do dynamicznej rzeczywisto$ci wspdlczesnego $wiata,
ktéra wymusza aktualizacje systemu prewencyjnego®. Uwazal on, Ze nie zbuduje
sie jej, poszukujac wyrafinowanej metodologii wychowawczej lub tworzac ciagle
nowe programy. Autentyczna aktualizacja systemu prewencyjnego - jego zda-
niem - dokonuje si¢ w sercu wychowawcy i polega na wierno$ci mlodziezy®'. Tak
reguluja to konstytucje salezjanskie, ktore zalecaja wychowawcom by¢ znakiem
i nosicielem milosci Bozej do mlodziezy na wzdér ks. Bosko®.

Podkreglajac, za Janem Pawlem II, ze wychowanie mlodziezy jest jednym
z gtéwnych zadan duszpasterskich®, ks. Wilk zauwazal, iz we wspotczesnym, bar-
dzo skomplikowanym $wiecie mlodziezy warunkiem nieodzownym w byciu jej
wiernym jest postawa wychowawcy, ktéry mitujac mtodych ludzi, jest wrazliwy na
ich potrzeby i problemy oraz posiada kompetencje i umiejgtnosci w rozeznaniu
i analizie ich sytuacji. Taki wychowawca, chcac aktualizowa¢ system prewencyjny,
powinien pamieta¢ o czterech wyzwaniach wspolczesnego $wiata: dystansie wy-
chowawczym miedzy wychowawcg a mlodzieza, zréznicowanych sferach ubostwa
mlodziezy, rozdarciu wewnetrznemu mlodziezy miedzy wartos$ciami swiatowymi a
wiarg oraz o zagubieniu wewnetrznym i cechach pozytywnych polskiej mtodziezy*.

Dystans wychowawczy migedzy wychowawcami a mlodziezg - zdaniem ks.
Wilka - jest faktem i ma wymiar fizyczny, psychiczny i kulturowy. Przejawia sie
on w mlodziezowej subkulturze i specyficznych wartosciach, ktére jednak pod
maskami slangu mlodziezowego i pozy Zyciowej ukrywaja glebokie pragnienia
egzystencjalne i religijne mlodych ludzi>. Dla wychowawcy szansa na przekro-
czenie tego dystansu jest Swiadomos¢, ze — jak mowil ks. Bosko - ,wychowanie
jest sprawg serca”™, oraz zastosowanie genialnej i prostej metody zalecanej przez
Swietego w tym aspekcie - ,,Niech sie dowiedza, ze s3 kochani”.

% Por. tenze, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 11; tenze, Postuga wy-
chowawcza salezjanow..., s. 128.

°! Por. tenze, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 15; tenze, Postuga wy-
chowawcza salezjanow..., s. 131.

52 Ks. Wilk powoluje si¢ tutaj na art. 2 Konstytucji salezjanskich. Por. tenze, W poszukiwaniu
wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 15; tenze, Postuga wychowawcza salezjanow..., s. 131.

53 Por. JP, nr 1. Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspolczesnego wychowawcy, s. 12.

*'W analizie wspdlczesnej sytuacji mlodziezy ks. Wilk nawigzuje do dokumentu 23 Kapituty
Generalnej salezjanéw - por. Wychowanie mlodziezy do wiary: dzisiejsze zadanie i wyzwanie dla
wspdlnoty salezjariskiej. Kapituta Generalna 23, Inspektorat Towarzystwa Salezjanskiego, Krakow
1990, nr 45-52, 60-74. Podobnie czyni to, piszac o wspdlczesnych wyzwaniach wspoélczesnego
$wiata. Z tym, ze z podanych przez Kapitule pieciu wyzwan omawia trzy pierwsze, pomija wyzwanie
zwigzane z wplywem innych religii, a wyzwanie okreslone przez Kapitule jako ,wyzwanie samego
zycia” zamienia na analiz¢ kontekstu polskiego swiata miodziezy — por. Wychowanie mtodziezy do
wiary, nr 75-88. Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspotczesnego wychowawcy, s. 12-15; tenze,
Postuga wychowawcza salezjanow..., s. 128-131.

* Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 12; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanow..., s. 128-129.

% Por. J. Bosko, Memorie Biografiche..., t. XVI, s. 447.

7 Por. tenze, Scritti pedagogici e spirituali, red. ]. Borrego, P. Braido, P. Ferreira da Silva,
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Kolejnym wyzwaniem w aktualizacji systemu prewencyjnego — wedlug ks.
Jozefa - jest zrozumienie wspolczesnych sfer ubdstwa mlodziezy, ktére mozna
podzieli¢ na dwie grupy. Z jednej strony, jest to ubostwo materialne, a z drugiej,
duchowe. W przypadku ubdstwa materialnego potrzebne jest wsparcie rzeczowe
ze $wiadomoscig, ze mlodziez uboga materialnie - zdaniem ks. Wilka - posiada
w sobie wiele pozytywnych wartosci, takich jak: pragnienie sprawiedliwosci, po-
czucie solidarnosci i wspolnoty oraz umiejetnosci organizacyjne. Trudniejszym
wyzwaniem dla wychowawcy jest mlodziez uboga duchowo, ktéra czgsto pogra-
zona jest w utylitaryzmie, konsumizmie i indyferentyzmie prowadzacym ja do
frustracji, zgorzknienia, osamotnienia, depresji, uzaleznien lub nawet rezygna-
cji z zycia. Ks. Wilk uwazal, ze ten izolacjonizm, redukcjonizm i indywidualizm
wspolczesnej mlodziezy moga pokonaé tylko wychowawcy-apostolowie, ktorzy
beda oddani calym sercem mlodziezy®, wedlug stéw ks. Bosko: ,,Dla was zyje, dla
was pracuje, dla was sie ucze, dla was gotow jestem oddac zycie™.

Trzecim wyzwaniem w aktualizacji systemu prewencyjnego jest — zdaniem
ks. Jozefa — wspolczesne rozdarcie pomiedzy zyciem warto$ciami $wiatowymi
a wiarg. To niszczace zycie wewnetrzne rozdarcie sprzyja uleganiu przez mlodych
ludzi licznym manipulacjom socjotechnicznym obecnym we wspolczesnym spo-
teczenstwie. Rozwigzaniem tego problemu jest — wedlug ks. Wilka - salezjanski
program inicjacji religijnej, ktory przybiera postac salezjanskiej duchowosci mto-
dziezowej®.

Ostatnim podstawowym wyzwaniem, ktérym musi - zdaniem ks. Jozefa

- zajac sie wspdlczesny wychowawca celem aktualizacji systemu prewencyjne-
go, jest uwzglednianie polskiego kontekstu zycia mlodziezy. Kontekst ten beda-
cy wypadkowa transformacji ustrojowej naszego kraju doprowadzit duzg czes¢
wspolczesnej polskiej mtodziezy do zagubienia Zyciowego, w tym do problemoéw
w wierze i do kontestacji wspolnoty Kosciota. Z drugiej strony, znakami nadziei
w Polsce jest to, ze polska mlodziez jest otwarta, dynamiczna, zdolna do wspot-
pracy i apostolskiego zaangazowania, otwarta na rozmowe i ze zachowata w sobie
zaufanie do autentycznych wychowawcow®'.

E Motto, J. Prellezo, Rzym 1987, s. 194. Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego
wychowawcy, s. 12-13; tenze, Postuga wychowawcza salezjanéw..., s. 129.

8 Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 13; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanow..., s. 129.

% Ks. Wilk powoluje sie tu na stowa ks. Bosko z Kronik Oratorium - por. J. Bosko, Cronache
dell'Oratorio di S. Francesco di Sales, Centralne Archiwum Salezjanskie, Rzym, z. 5, s. 10. Por. J. Wilk,
W poszukiwaniu wzoru wspétczesnego wychowawcy, s. 13; tenze, Postuga wychowawcza salezjanéw...,
s. 129-130.

% Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 14; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanow..., s. 130.

o' Por. tenze, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 14-15; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanow..., s. 130-131.
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d) Duchowos¢ mlodziezowa jako generalna propozycja wyplywajaca
z systemu prewencyjnego

Ks. prof. Jozef Wilk, doceniajac wszelakie inicjatywy i programy skierowane
do wspolczesnej mlodziezy na catym $wiecie, zauwazal, ze dzisiejsze czasy wyma-
gaja zasadniczej i radykalnej odpowiedzi na wspodlczesne wyzwania, aby skutecz-
nie pomé6c mlodemu pokoleniu. Takim rozwigzaniem jest salezjaniska duchowos¢
mlodziezowa wyplywajaca z systemu prewencyjnego, ktéra proponuje globalna
wizje zycia mtodemu cztowiekowi, czyli salezjanska, realistyczna droge $wietosci
mlodzienczej®>. Za Janem Pawlem II, ks. Wilk podkreslal, ze ks. Bosko posiadi
sztuke wychowania, dzigki czemu stworzyt realistyczng pedagogike Swietosci
i z tego wzgledu mozna go okredli¢ ,,Mistrzem duchowosci mtodziezowej”. Stad
duchowosci tej nalezy przyznac pierwszenstwo w dziele wychowania®.

Jak zauwazal ks. Jozef, duchowo$¢ mlodziezowa przejawia si¢ w przyjeciu
stylu Zycia opartego na wartosciach duchowych wyplywajacych z chrzescijan-
stwa. Styl ten ma jednak specyficzne cechy nadane mu przez ks. Bosko. Czltowiek
duchowy w duchowosci salezjanskiej jest to osoba kochajaca Boga, ktéra w co-
dziennosci zyje w obecnosci milujacego Boga, swiadoma tego, ze Bog wcielony
jest stale blisko czlowieka, ze go stale widzi. Stad codzienno$¢ dla takiej osoby
jest przestrzenig ujawniania si¢ Boga i znakiem Jego bliskosci. Dlatego cztowiek
prawdziwie wierzacy mozne w codziennosci spotyka¢ Boga, rozmawia¢ z Nim
i dzieki temu wzrasta¢ ku pelni czlowieczenstwa, czyli stawac si¢ $wigtym na po-
dobienstwo Boga®.

Zdaniem ks. Wilka, wnioski, ktére ks. Bosko wyciagatl z faktu obecnosci
Boga w ludzkiej codziennosci, sa specyficzne i oryginalne poprzez zestawienie ze
sobg dotychczas nie stosowanych rzeczywistosci. Albowiem ta swiadomos¢ obec-
nosci Boga nie prowadzi do ucieczki od zycia, ale do zanurzenia si¢ w zyciu i uko-
chania go, do $wigtowania codziennosci z radoscig. A naturalna potrzeba milosci
wystepujaca u mlodziezy i jej sktonno$¢ do radosci spotyka w codziennosci praw-
dziwa Milos¢, Jezusa Chrystusa, ktdry jest Przyjacielem i Bratem, Nauczycielem
i Zbawca. Stad to spotkanie pozwala czlowiekowi zy¢ pelnig zycia i w konsekwen-
cji przynosi mu autentyczng, wewnetrzng radosc®.

% Opisujac salezjaniska duchowos¢ mlodziezowa, ks. Wilk streszcza opis tejze duchowosci
dokonany przez 23 Kapitule Generalng — por. Wychowanie mlodziezy do wiary, nr 158-180. Por.
J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 15-16; tenze, Postuga wychowawcza
salezjanow..., s. 131.

% Por. JP, nr 16. Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspélczesnego wychowawcy, s. 16; tenze,
Postuga wychowawcza salezjanéw..., s. 131.

¢ Por. J. Wilk, W poszukiwaniu wzoru wspétczesnego wychowawcy, s. 16-17; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanow..., s. 132.

% Por. tenze, W poszukiwaniu wzoru wspdlczesnego wychowawcy, s. 17; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanow..., s. 132.
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Salezjanska duchowos¢ miodziezowa, wedtug ks. Jozefa, zawiera jeszcze kil-
ka innych charakterystycznych elementéw sktadowych, wsréd ktorych wymienia:
umitowanie wspdlnoty Kosciota i papieza, nabozenstwo do Matki Bozej, docenie-
nie w codziennosci znaczenia modlitwy i wypelniania obowigzkéw oraz postawe
postuszenstwa Bogu i odpowiedzialno$¢. Kosciot na czele z papiezem jest Ludem
Bozym tworzacym przestrzen, w ktérej mozna doswiadczy¢ Boga. Matka Boza
jest z kolei przewodniczka i mistrzynig w przezywaniu w codzienno$ci obecnosci
Bozej. Modlitwa ma by¢ zwigzana $cisle z zyciem, wyplywajac z niego i prowadzac
do modlenia si¢ codziennymi zajeciami. Dzigki temu, codzienne obowiazki moga
by¢ realizowane z milo$cia i radoscia. A to wszystko, zdaniem ks. Jézefa, prowadzi
do postuszenstwa Bogu i odpowiedzialnego zycia, a czlowiek rozwija w swoim
sercu i w swoim otoczeniu cywilizacje milosci®.

4. ZAKONCZENIE

Dla $p. ks. prof. Jozefa Wilka jako dla salezjanina system prewencyjny stwo-
rzony przez $w. Jana Bosko byt czescig Zycia, dziedzictwem otrzymanym w depo-
zycie w zgromadzeniu salezjanskim, do ktérego nalezal. Z drugiej strony - jako
dla pastoralisty i pedagoga zajmujacego si¢ rodzing — system ten byt wazka propo-
zycja w analizie wspolczesnej sytuacji malzenstwa i rodziny oraz w formutowaniu
propozycji dla rozwoju malzenstwa i rodziny, jak réwniez w pracy z rodzinami.
Albowiem droga wzrastania ku pelni czlowieczenstwa i pelni chrzescijanska pro-
ponowana przez $w. Jana Bosko jako salezjanska droga $wigtosci dla mlodziezy
i dla ich wychowawcow (w tym i dla rodzicow) byla i jest adekwatng odpowiedzia
na wezwania wspolczesnego $wiata, jak to trafnie zauwazyl w liscie do salezjanow
bt. Jan Pawel I1¢.

Z tego wzgledu ks. prof. Wilka mozna w duzej mierze postrzegac jako du-
chowego syna ks. Bosko, nasladujacego go w aspekcie systemu prewencyjnego
w kazdym wymiarze. Ks. Wilk bowiem, cho¢ w catoksztalcie swojej pracy na-
ukowej nie poswigcil systemowi prewencyjnemu bardzo duzo miejsca, to jednak
przeanalizowal naukowo jego istote i wplotl propozycje systemu prewencyjnego
w naukowy dyskurs dotyczacy duszpasterstwa rodzin i pedagogiki rodziny.

Dodatkowo, jako salezjanin-profesor, byt dla swoich studentéw na uczelni
i w duszpasterstwie akademickim ,,Quo vadis” (dzialajagcym przy salezjanskiej pa-
rafii pw. MB Wspomozenia Wiernych w Lublinie) wychowawca, jakiego zalecal
$w. Jan Bosko, czego wyrazem bylo spontaniczne okreslanie go przez wychowan-
kow jako ,,0jciec”. Spotkania z ks. Wilkiem, czy to indywidualne czy tez w gro-
nie uczniéw z katedry naukowej lub z duszpasterstwa akademickiego, znaczyla
prawdziwie salezjanska, rodzinna atmosfera. Te ojcowska, salezjanska postawe

% Por. tenze, W poszukiwaniu wzoru wspdlczesnego wychowawcy, s. 18; tenze, Postuga
wychowawcza salezjanow..., s. 132-133.
% Por. JP, nr 2.
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ks. Jozef prezentowal takze w pracy duszpasterskiej z ludzmi, w tym w ramach
spotkan rekolekcyjnych i popularnonaukowych z rodzinami w czasie swojej po-
stugi kaplanskiej i w ramach dziatalnosci naukowe;j.

Jednym ze swiadkow tej salezjanskiej postawy ,,0jca” $p. ks. prof. Jozefa Wil-
ka i tworzonej przez niego atmosfery rodzinnej jest autor niniejszego artykutu,
ktory dzigkuje Bogu za mozliwos¢ spotkania na drodze swojego zycia tak wiel-
kiego czlowieka - salezjanina i profesora. Nalezy tez zywi¢ nadzieje, ze grono
jego uczniéw i wychowankdéw zachowa dziedzictwo swojego ,,duchowego ojca’,
wykorzystujac je w zyciu osobistym do pracy nad sobg oraz w ramach dziatalno-
$ci dydaktyczno-naukowej, spotecznej lub duszpasterskiej, do pracy z mlodzieza,
malzenstwami i rodzinami.

THE PREVENTIVE SYSTEM OF DON BOSCO IN THE RESEARCH CONDUCTED
BY FR. PROFESSOR J. WILK SDB

Summary

This article is an analysis of the research conducted by the late Prof. Jozef Wilk SDB into
the preventive system created by St. Don Bosco. Since he was a Salesian with an educational back-
ground in pastoral work and pedagogy, Fr. Wilk analyzed the preventive system in the context
of these three areas. Hence, for Fr. Wilk, the preventive system was above all a Salesian heritage.
For him, educational love constituted the essence of the preventive system and he considered rema-
ining faithful to the youth as the actualization of the preventive system. He also regarded Salesian
youth spirituality as a general proposal emanating from the preventive system.

Keywords: preventive system, Fr. prof. Jozef Wilk, SDB, family pedagogy, family ministries,
Salesians, youth, youth spirituality

Nota o Autorze: ks. dr Robert Bielenn SDB — doktor teologii pastoralnej (specjalizacja dusz-
pasterstwo rodzin); wykladowca duszpasterstwa rodzin w WSD Towarzystwa Salezjanskiego
w Krakowie; jest czlonkiem Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego oraz redakcji
»Seminare”. W swoich badaniach podejmuje problematyke duszpasterstwa rodzin, duszpa-
sterstwa dzieci, duszpasterstwa mlodziezy, duszpasterstwa mezczyzn, duszpasterstwa
dorostych.

Stowa kluczowe: system prewencyjny, ks. prof. Jozef Wilk, pedagogika rodziny, duszpaster-
stwo rodzin, salezjanie, mfodziez, duchowos¢ mlodziezowa
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WYCHOWANIE I DUCHOWOSC
W PRAKTYCE SYSTEMU PREWENCYJNEGO JANA BOSKO

Pedagogika zajmuje si¢ jednym z podstawowych probleméw ludzkich, ja-
kim jest wychowanie. Poszukujac odpowiedzi na pytanie, co jest istota wycho-
wania mamy na uwadze nie tylko wiedze teoretyczng o tym fenomenie, zawie-
rajaca jego uzasadnienie czysto zewnetrzne, tkwiace w okreslonych pogladach,
doktrynach, podejsciach czy stanowiskach, ale i sfere praktyczna, jego codzien-
ny wymiar, wpisujacy si¢ w dzieje i biografie jednostek ludzkich, pokolen, kultur
i spoteczenstw. Czlowiek, ,,bedac jednoscig bio-psycho-duchowas, jest jednoscia
wielowymiarowa i musi stawac sie wielokierunkowo. [...] Niedorozwoj ktéregos
z wymiaréw egzystencji dysharmonizuje prawidlowe bycie i stawanie si¢ naj-
bogatszej w przyrodzie kompozycyjnej calosci, ktorg tu okreslamy pojeciem
podmiotu osobowego, z jego centrum - Ja osobowym™’. Dynamika i ontologia
osoby ludzkiej jest u podstaw rozumienia pedagogiki. Poszukuje sie zatem spe-
cyficzno$ci poznania i myslenia pedagogicznego. Pedagogika zatem nie utozsa-
mia sie z filozofig czlowieka, filozofig bytu, czy etyka. Pelni osobng, wazna role
w odniesieniu do czlowieka i wsréd nauk o czlowieku. W przestrzeni wielorakich
dzialan ludzkich pedagogika — czerpiac z nagromadzonej wiedzy i uwzgledniajac
nowe propozycje wspolczesnej nauki - ma mozliwo$¢ proponowania wzoréw zy-
cia, dostarczania wiedzy i ksztaltowania umiejetnosci sprzyjajacych godziwemu
zyciu. Pomaga wydoby¢ z czlowieka to, co w nim najlepsze, co stanowi o jego
czlowieczenstwie.

Pedagogicznej refleksji od poczatku towarzyszy przeswiadczenie, ze wycho-
wanie jest sztuka i wymaga szczegélowego rodzaju wrazliwosci, innowacyjnosci
dzialan i tworczego zaangazowania. ,,Zadaniem wychowania nie jest oczywiscie
ksztaltowanie owej abstrakeji platonskiej, jaka jest cztowiek sam w sobie, lecz
ksztaltowanie okreslonego dziecka, nalezacego do danego narodu, do danego
srodowiska spotecznego, do danego momentu historycznego. [...] W ten sposéb
zasadnicze znaczenie wychowania polega przede wszystkim na pomocy w dyna-
micznym rozwoju, przez ktory cztowiek ksztaltuje si¢, by by¢ czlowiekiem, inaczej

! K. Popielski, Poczucie sensu zycia jako doswiadczenie egzystencjalnie znaczgce i potrzeba roz-
wojowa, w: Wychowanie. Pojecia — Procesy - Konteksty. Interdyscyplinarne ujecie, t. 2, red. M. Dudzi-
kowa, M. Czerepaniak-Walczak, Wydawnictwo GWP, Gdansk 2007, s. 50.
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moéwigc, na przygotowaniu dziecka czy dorastajacego do uczenia si¢ przez cale
zycie™. Zatem zainteresowanie si¢ ,,zywym konkretem’, kieruje na rzeczywisto$¢
wychowania i stanowi punkt wyjscia w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie
o wychowanie i jego istote oraz o konkretne (realne) mozliwo$ci pomocy cztowie-
kowi w stawaniu sie sobg.

1. WSPOLCZESNE PYTANIA O DUCHOWOSC

Pojecie ,,duchowos¢” jest wieloznaczne i niezwykle bogate w swej tresci.
Pojecie to zawiera pewne ogdlne wskazania, ale jego wlasciwym odniesieniem
jest indywidualne, jednostkowe zycie religijne. Wowczas, gdy taczone jest ono
z religiami méwi sie o tzw. duchowosci klasycznej — np. w ramach hinduizmu,
buddyzmu, judaizmu, chrzescijanstwa czy islamu. W samym chrzescijanstwie wy-
rézni¢ mozna duchowos¢ katolicka (np. maryjna, benedyktynska, franciszkanska,
dominikanska), prawostawna, protestancka (w tym np. kalwinska, anglikanska).
Duchowos¢ pojawia sie rowniez poza kontekstem religijnym i wowczas mowi sie
o duchowosci swieckiej (secular spirituality), badz o réznych $ciezkach poszuki-
wan duchowych. Wspoélczesne badania nad duchowoscia przestaly by¢ domeng
w kontekscie religijnym i tradycyjnych studiéw teologicznych. Wzrost zaintere-
sowania pojeciem duchowosci wigze si¢ $cidle ze spoteczno-symbolicznymi prze-
mianami nowoczesnosci: procesami pluralizacji, prywatyzacji, subiektywizacji
i detradycjonalizacji. W ramach dyskursu naukowego pojawia si¢ ono réwno-
legle z pojeciem sekularyzacji. Ponadto, analizy nad wspoétczesng duchowoscia
wkraczaja w takie obszary jak: zdrowie, edukacja, polityka czy rozwéj nowych
technologii’. ,,Potrzeba duchowosci jest jednym z najzywotniejszych symptoméw
dzisiejszych czaséw, zaréwno wewnatrz Kosciota, jak i poza nim. Ale chodzi tutaj
o taka duchowos¢, ktora zyskuje nowa jako$¢ poprzez swoje korzenie oraz po-
przez zauwazenie ewolucyjnosci sytuacji i pojawiania sie wcigz nowych proble-
mow™.

Rézne sposoby okreslania tego, jak moze by¢ zdefiniowana duchowos¢, po-
wodujg, Ze pojecie to jest nieostre i rozleglte znaczeniowo. Ludzie wspolczesni,
twierdza socjologowie, nie tyle odchodza od Boga, ile poszukuja go ,,na wlasna
reke”, czerpigc ze wszystkich dostepnych im inspiracji. Nie chcg si¢ identyfiko-
wac z zadng okreslona religia, ale niekiedy sa w stanie przyznawac si¢ do kilku

?J. Maritain, Od filozofii czlowieka do filozofii wychowania, ttum. A. Ziemnicki, w: Czlowiek -
Wychowanie — Kultura. Wybér tekstow, red. F. Adamski, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1993, s. 61.

* Por. L. Cremaschi, Duchowos¢, w: Encyklopedia chrzescijaristwa. Historia i wspélczesnosé.
2000 lat nadziei, red. H. Witczyk, Wydawnictwo ,,Jedno$¢”, Kielce 2000, s. 181; P. Grygiel, Ducho-
wos¢ (spirituality) jako przedmiot badan i analiz socjologicznych. Analiza cytowar bibliograficznych,
w: Religijnos¢ i duchowos¢ - dawne i nowe formy, red. M. Libiszowska-Zottkowska, S. Grotowska,
Zaklad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 2010, s. 232-235.

* L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Duchowos¢ chrzescijaiska czaséw wspotczesnych,
t. VI, thum. M. Pierzchata, Wydawnictwo Homo Dei, Krakéw 1998, s. 507-508.
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formagji religijnych réwnoczesnie. Oprocz autentycznego powrotu do wymiaru
religijnego, istniejg réwniez inne, ktére w swej istocie nie sa powrotami do czegos,
a konkretnie — do Kogo$, lecz wprowadzaja pewien «surogat» (w tym przypad-
ku religijny)>. Wade Clark Roof, Jackson Carroll i David Rozen, opierajac si¢ na
wynikach badan miedzykulturowych, wyrézniaja nastepujace cechy tego nowe-
go pojmowania religii i duchowosci: (1) nacisk na indywidualny wybor, podej-
$cie ,wielu opcji’, ktore polega na doborze przekonan, praktyk religijnych oraz
zasad moralnych niezaleznie od religijnych autorytetéw, a niekiedy w opozycji
do nich; (2) pomieszanie kodéw, eklektyczna kombinacja (w indywidualnej for-
mie duchowosci) elementéw z roznych religijnych i quasi-religijnych tradycji:
wschodnich praktyk duchowych, réznych form duchowosci New Age, magii, ru-
chu ekologicznego, psychoterapii, feminizmu, jak tez bardziej tradycyjnych ele-
mentéw judeochrzescijanskich; (3) zainteresowanie nowymi ruchami religijnymi,
szczegOlnie zréznicowanym ruchem New Age, albo konserwatywnymi tradycja-
mi protestanckimi lub grupami charyzmatycznymi; (4) w kazdym z kontekstow
pozytywne wartosciowanie doswiadczenia religijnego i wzrostu wraz z towarzy-
szacym temu poczuciem bliskosci Boga i mozliwodci osobistej transformaciji;
(5) obojetnos¢ wobec religijnych instytucji i hierarchii®.

Duchowo$¢ objawia si¢ cztowiekowi jako forma jego ludzkiej egzystencji,
swoisty antropologiczny potencjal. Nawet jezeli nie do konca potrafimy okreslic,
czym jest, usilujemy ja rozpozna¢, uchwyci¢. Duchowos¢, jako przynalezna jed-
nostce, konstruowana jest podmiotowo w szerokim kontekscie biograficznym.
Doswiadczenie duchowosci poddaje si¢ interpretacji przez autorefleksje, badz
tez jako narracja udostepniona innym’. Rézne formy duchowosci nie wystepuja
w pustej przestrzeni, ale wyrazaja si¢ w zewnetrznej rzeczywistosci i wzajemnie
sie przenikaja. ,Duchowos¢ przejawia si¢ nie tylko w religii, ale w calej kulturze
czlowieka. Duchowos¢ jest zawsze «wcielona», przejawia sie zawsze tam, gdzie
czlowiek przekracza determinizmy przyrody i historii, gdzie przejawia si¢ jego
twodrczos¢. Religia jest szczegdlnie uprzywilejowanym sposobem dos$wiadczania
duchowosci, ale nie jest przejawem jedynym, dlatego sa wszelkie podstawy do

° Por. J. Sanz, Od zadufania typowego dla wiezy Babel do taski Pigcdziesigtnicy, thum.
G. Ostrowski, w: Duchowos¢ chrzescijariska (Kolekcja Communio, t. 10), Wydawnictwo Pallottinum,
Poznan 1995, s. 36-41; S. A. Wargacki, Duchowos¢ jako wspélczesny fenomen spoteczny i kulturowy,
w: Wprowadzenie do socjologii kultury, red. M. Filipiak, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2009, s. 294-
297. ,Coraz mniej ludzi zywi naiwng wiare, Ze nauka czy technika rozwiaze ktérego$ dnia wszystkie
nasze problemy, coraz szybciej traca zwolennikéw ateistyczne ideologie, takie jak marksizm. Kon-
sumpcyjna kultura péznego kapitalizmu nie daje satysfakcjonujacych odpowiedzi na podstawowe
dylematy zycia. W rezultacie zwykli ludzi na calym $wiecie przywiazuja coraz wigksza wage do
poszukiwan duchowych”. J. Allan, Poszukiwania duchowe, w: Religie Swiata. Przewodnik encyklope-
dyczny, ttum. M. Stopa, Wydawnictwo KiW, Warszawa 1996, s. 405.
¢ Por. D. M. Wulff, Psychologia religii klasyczna i wspélczesna, thum. P. Jablonski, M. Sacha-
-Pieklo, P. Socha, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne Spotka Akcyjna, Warszawa 1999, s. 25-26.
7 Por. 1. Szlachcicowa, Duchowos¢ jako przedmiot badar socjologicznych - refleksje metodolo-
giczne, w: Religijnosc i duchowosc..., s. 229.
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tego, aby postugiwac si¢ tym terminem (,duchowos$¢”), dokona¢ proby odczyta-
nia sensu ludzkich zmagan z materig i historig, zapisanych w dokumentach kul-
tury”®.

Duchowosc¢ jest kluczem do zrozumienia kultury i pozostaje gleboko zanurzona
w kontekscie spofecznym i kulturowym. Duchowo$¢ - jak stwierdza C. ve Beck — jest
kombinacjg jakosci ludzkich, ktére moga posiada¢ zaréwno ludzie religijni jak i niere-
ligijni. Powiada on, ze osoby duchowe cechuja si¢: (1) umiejetnoscia wgladu i rozumie-
nia; (2) poczuciem kontekstu i perspektywy; (3) swiadomoscig wzajemnego powiaza-
nia rzeczy, jednoscia w wielosci, uporzadkowania w obrebie calosci; (4) integracjq ciala,
umystu, duszyiducha, a takze réznych wymiaréw i uwiklan ich zycia; (5) umiejetnoscia
odczuwania niezwyklosci, tajemnicy i czci; (6) poczuciem wdziecznosci i zadowole-
nia, i pokory w odniesieniu do warto$ciowych stron zycia; (7) nadzieja i optymizmem;
(8) dzielnym, «uduchowionym» podejsciem do Zycia; (9) energia; (10) dystansem;
(11) akceptacja tego, co nieuniknione; (12) miloscig — «cechg par excellence osoby
duchowej»; (13) kulturg osobista — wrazliwym, rozumnym podejsciem do innych lu-
dzi, do siebie i do kosmosu jako calosci. Podobnie humanistyczne stanowisko zajmuje
Roft, kiedy pisze, ze duchowos¢ jest wyrazem bycia, ktdre jest w nas, ma ona wiele
wspolnego z uczuciami, z silg, ktéra pochodzi z zewnatrz, ze sSwiadomoscia naszego
najglebszego ja i tego, co jest dla nas $wiete’.

Kazda spolecznos¢ i kazda kultura ma wlasne formy manifestowania swej du-
chowosci. Termin «duchowosé» w tradycji europejskiej wystepuje w réznych, cho¢
powiazanych ze sobg, kontekstach. Mozna zatem wyrdzni¢ trzy kregi znaczeniowe —
antropologiczny, religijny oraz ascetyczno-mistyczny. Duchowos¢ jest — w pierwszym
podejéciu - terminem antropologicznym, stuzacym do opisania i nazwania elemen-
tu strukturalnego czlowieka, ktéry powoduje, ze czlowiek niecatkowicie miesci sig
w $wiecie przyrody, wykraczajac poza jej mechanizmy i dziatania'®. Duchowos¢ jako
termin antropologiczny, wskazuje na jedna ze specyficznych wlasciwosci natury ludz-
kiej - na do$wiadczenie transcendencji osoby. Wszystko to, co sklada si¢ na transcen-
dencjg osoby, co o niej stanowi, jest ujawnieniem duchowosci. Wnikajac w transcen-
dencj¢ osoby, poznajemy zarazem, w czym ujawnia si¢ fakt duchowosci bytu ludzkiego.

»Kazdy czlowiek - jak stwierdza Karol Wojtyla — réwniez i ten, ktdry jest mna, dany
jest w calosciowym, czyli prostym doswiadczeniu jako jednostkowy byt realny, jako
podmiot istnienia i dzialania (czyli jako suppositum). Réwnoczesnie za$ kazdy dany
jest sobie samemu jako konkretne «ja» — i to zaréwno poprzez samo$wiadomos¢, jak

#]. A. Kloczowski, Czym jest duchowosc¢? - kontekst religijny i kulturowy, w: Fenomen duchowo-
Sci, red. A. Grzegorczyk, J. Sdjka, R. Koschany, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2006, s. 19.

° Por. D. M. Wulff, Psychologia religii..., s. 24. ,Instynktowne dazenie do duchowosci nie wy-
stepuje wylacznie u chrzescijan. Nadanie swemu zyciu duchowego i glebokiego znaczenia - przy
pelnej afirmacji tego zycia — ktére nie bytoby czcza psychiczna powtoka, nadbudowa bez konsysten-
cji, lecz calkowitym rozwinieciem osobowosci: oto pragnienie czlowieka, gdy osiaga on pewien po-
ziom $wiadomosci samego siebie i wlasnej ludzkiej godnosci” A.-M. Besnard, Kierunki rozwojowe
wspélczesnej duchowosci, thum. J. Gaczol, Concilium (1965/6)1-10, s. 656.

12 Por. J. A. Ktoczowski, Czym jest duchowos, s. 14.
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i poprzez samowiedze. [...] Swiadomo$¢ otwiera przystep do duchowosci cztowie-
ka, daje nam w nig pewien wglad. Duchowos¢ czlowieka przejawia si¢ w §wiadomo-
$ci 1 dzigki niej tworzy w przezyciu doswiadczalng wewnetrznos¢ jego bytowania
i dzialania™".

Stefan Kunowski, analizujac pojecie ,,duchowo$¢” wymienia nastepujace jej
cechy: 1) duchowos¢ czlowieka jest rozumna, to znaczy zdolna do obiektywnego
poznania rzeczywisto$ci w procesie abstrakcji umystowej; 2) duchowos¢ czlowie-
ka zdolna jest do wartosciowania i oceniania wszystkich przedmiotéw przezy¢
w stosunku do siebie (subiektywnie) jako dobrych, pieknych, prawdziwych, szla-
chetnych itp. Wartosciowanie to wyplywa ze zdolnosci do mitowania i aczenia sie
z dobrem, picknem, prawda w swoim przezyciu, dlatego duchowo$¢ moze tworzy¢
najwyzsze idealy Dobra, Pigkna, Prawdy i Swietosci i zy¢ tymi ideatami; 3) du-
chowos¢ czlowieka jest wolna. Wyrazem tej cechy duchowosci jest wolnos¢ woli
w wyborze dobra i moznos$¢ brania odpowiedzialnosci moralnej za siebie, swoje
zycie i postepowanie, za innych ludzi; 4) duchowos¢ cztowieka jest tworcza. Nie
zadowala si¢ odbiorem tylko i przezywaniem gotowych dziel kultury, lecz dazy do
szukania nowosci badz przez prace, badz tez przez oryginalng tworczo$¢, wyna-
lazczo$¢ i odkrywczos$¢ w tworzeniu techniki, nauki i kultury, przeksztalcajacych
naturalng rzeczywisto$¢; 5) duchowos¢ cztowieka jest otwarta na glebie metafi-
zyczng, przekracza granice zmyslowego doswiadczenia (transcendencja) i siega
az do poznania zrédel bytu, do Absolutu i Boga, dlatego tez duchowos¢ cztowieka
w glebiach swoich ma nastawienie religijne, szuka Boga i pragnie zjednoczenia
z Nim. Tak pojete czynniki osobowosciowe duchowosci wraz z ich rozumnoscia,
warto$ciowaniem, wolnoscia, tworczoscig i religijna otwarto$cia tworza cechy ga-
tunkowe cztowieka (homo sapiens) i decyduja ostatecznie o jego rozwoju'?.

Debata na temat znaczenia terminu ,duchowos$¢” nie ma charakteru $ci-
sle akademickiego, lecz jest wymogiem praktycznym poniewaz ,uczestniczenie
w duchowym rozwoju, poszerzaniu i poglebianiu §wiadomosci budzi poszano-
wanie dla wszelkiego zycia, odpowiedzialnos¢ i godnos¢ czlowieka, ukierunko-
wujac jego rozwdj na wewnetrzng transformacje i duchowy wzrost. Dzigki temu
wznosi si¢ on ponad ograniczenia osobowosci, transformuje wlasng agresje
w tworcza aktywnos¢, umacnia poczucie wlasnej sprawczosci, aktualizuje wlasne
uspione mozliwosci, dla tworzenia bardziej «ludzkiej» rzeczywistosci wokdt sie-
bie”*. Oznacza to przyjecie waznej tezy antropologicznej — czlowiek nie miesci
sie caly w przestrzeni fizycznej czy spolecznej, dla zrozumienia jego bytu trzeba
przyja¢, iz istnieje ,,inny wymiar” bycia cztowieka i wymiar ten okresla si¢ termi-
nem ,duchowos¢”

" K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Wydawnictwo Towarzystwa Na-
ukowego KUL, Lublin 1994, s. 94-96.

12 Por. S. Kunowski, Podstawy wspolczesnej pedagogiki, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa
1993, 5. 189-190.

13 E. Bialek, Duchowos¢ w psychosyntezie, w: Fenomen duchowosci, s. 282.
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2. SYSTEM PREWENCYJNY — PEDAGOGICZNY KONTEKST DUCHOWOSCI

»Istnieja dwa systemy - pisal ksiagdz Bosko - jakie zawsze stosowano
w wychowaniu mlodziezy: prewencyjny i represyjny. [...] System prewencyjny
polega na tym, ze podwladnych zaznajamia si¢ z przepisami i regulaminem za-
kfadu, a nastepnie roztacza si¢ nad nimi taka opieke, ze wychowankowie znajduja
sie zawsze pod czujnym okiem dyrektora lub asystentéw, ktérzy jako kochaja-
cy ojcowie przemawiaja do nich, w kazdej okolicznosci stuza im za przewodni-
kow, udzielajg rad i upominajg z dobrocig, co jest rOwnoznaczne z postawieniem
wychowankéw w niemoznos$ci popelnienia wykroczen™*. Projekt wychowania
$w. Jana Bosko konkretyzujg trzy podstawowe zasady (kategorie) ujete w trdj-
mian: rozum, religia, mito§¢ wychowawcza.

Ksiedzu Bosko towarzyszylo przekonanie, ze podstawowym warunkiem
skutecznosci wychowawczej jest religia jako wewnetrzna zasada pedagogiczna,
rzutujaca na tre$¢, formy, $rodki wychowania. Odwolywat sie do religii, z niej
czerpal inspiracje, a religia wystepowata miedzy zasada rozumu i mitosci, wigzac
obydwie wewnetrznie. Stowo ,,religia” wywodzi si¢ z facinskiego religio i odnosi
sie do czegos, co kto$ czyni, co gleboko odczuwa, co wplywa na jego wole. Uzna-
nie religijnego wymiaru egzystencji ludzkiej czy jego zaprzeczenie, a zwlaszcza
poznanie charakteru religijnosci i jej ocena zaktadaja nie tylko znajomos¢ samego
czlowieka, nie tylko wiedze o faktach i przezyciach religijnych, ale przede wszyst-
kim rozstrzygniecie problemu realnego istnienia transcendentnego przedmiotu
aktow religijnych. Akt religijny, jako przezycie i rzeczywisty wyraz osobowego
zwigzku czlowieka z transcendentnym Ty, obejmuje calg osobe i przenika wszyst-
kie dziedziny jej istnienia i dzialania. Cztowiek, bedac bytem materialno-ducho-
wym, w ktorym duchowo$¢ wyraza si¢ przez materig i jakby sie z niej ,wylania’,
tej relacji do transcendentnego Ty nie moze ukonstytuowac inaczej, jak poprzez
stopniowe dzialanie wewnetrzne i zewnetrzne. Dla jednych religia i duchowos¢
wiaza si¢ ze sobg, a religia jest postrzegana jako co$, co zapewnia bezpieczna
i otwartg strukture, w ramach ktdrej moze rozkwitna¢ zywe doswiadczenie du-
chowe. Dla innych obydwie te rzeczywistosci (religia i duchowos¢) wykluczaja
sie, a duchowos¢ jest praktykowana poza religijnym kontekstem. Duchowos¢ re-
ligijna, charakteryzujac si¢ ukierunkowaniem ku Bogu, obejmuje jednoczesnie
swym wplywem stosunek cztowieka do samego siebie i do otoczenia. Naturalnym
zrédlem duchowosci religijnej jest powszechne doswiadczenie ludzkosci szukaja-
cej ostatecznej racji bytu immanentnego oraz jego celu transcendentnego. Nad-
przyrodzonym zrédtem duchowosci religijnej jest objawienie Boze, bedace spe-
cjalnym i niezastuzonym darem taski Bozej. Bezpos$rednim zrédtem duchowosci
religijnej sg ksiegi swiete, zawierajace objawienie Boze i tradycje zycia religijnego

'* . Bosko, System prewencyjny w wychowaniu mtodziezy, w: Wspélczesny wychowawca
w stylu ksiedza Bosko, red. ]. Wilk, Poligrafia Inspektoratu Towarzystwa Salezjaniskiego, Lublin 1998,
s. 213-214.
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oraz duchowego. Style duchowosci religijnej bywaja determinowane pierwotnym
doswiadczeniem religijnym znaczacych osobowosci'.

System wychowania ksiedza Bosko, w ktérym szczegélnymi srodkami sa
rozum, religia i mito§¢ wychowawcza, wyznacza dla wychowawcow i wychowan-
kow postawe swiadectwa zycia religijnego oraz otwarcia si¢ na wartosci religijne.

»Ksigdz Bosko nie pozostawit jakiej$ «historii duszy», jak to uczynita mata Te-
reska lub Jan XXIII, pozostawil natomiast historie swego oratorium. Nie napi-
sal Dziennika duchowego, lecz zeszyt pedagogicznych do$wiadczen. [...] Jednak
glebia duchowa byla czesciowo ukryta rowniez w jego stylu dzialania. [...] In-
nym aspektem jego duchowosci jest bogactwo daréw Ducha: roztropnosé¢, moc
i madro$¢. Wszystkie one odnoszg si¢ do czyndw, odczytania znakéw czasu, ro-
zumienia ludzi i wydarzen, wlasciwych sposobéw interweniowania™'¢. Wiaczajac
do fundamentéw swojego edukacyjnego systemu tak rozum, jak i religie, wierzyl,
ze jest mozliwy dialog pomiedzy wiarg a rozumem. We wszystkich doszukiwal
sie najpierw dobrej woli, intelektualnej uczciwosci i, w tym samym czasie, prze-
kazywal im wlasne doswiadczenie wiary, jednakze bez zadnej formy nacisku czy
dyskryminacji. ,Dla ksiedza Bosko Ewangelia (gloszenie Boga, Chrystusa, zba-
wienia, prawdy o czasach ostatecznych...) nigdy nie byla jakim$ rodzajem ety-
kiety, zbiorem rytualnych czynnosci czy tylko wyzwaniem do przestrzegania
przykazan, ale zywa prawda mobilizujaca do tego, aby oredzie zbawcze stalo sig
podstawa wychowania, bylo bodzcem pobudzajacym rozwdj, punktem odniesienia
w rozwigzywaniu réznorodnych kryzyséw, przenikalo wszystkie dziedziny zycia.
Stowem chodzilo mu o to, zeby wiara stala si¢ czynnikiem integrujgcym i oswie-
cajgcym osobowos¢é. W ten sposob wychowanie stawalo si¢ réwnoczes$nie i ludz-
kie, i chrzescijanskie, co znalazlo wyraz w dos¢ znanym hasle: «uczciwy obywatel
i dobry chrzescijanin». I to jest zarazem wiasciwy ksiedzu Bosko chrzescijanski
humanizm pedagogiczny [...]. U podstaw tego humanizmu znajdujemy przede
wszystkim jego gleboka i sprawdzona intuicje, ktora stawala sie programem za-
ktadajacym integracje Ewangelii i zycia mlodego czlowieka «tu i teraz», a wigc
w konkretnej sytuacji zycia™"”.

'* Por. L. Marszatek, Duchowos¢ dziecka. Znaczenia, perspektywy, konteksty w pedagogice
przedszkolnej, Wydawnictwo Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa 2013, s. 51-55. ,,Za-
sadnicze kierunki charakteryzujace wspolczesna duchowo$¢ mozna podzieli¢ na trzy grupy (we-
dlug trzech wymiaréw duchowosci: kontekst ludzkiego $wiata, w ktérym sie ona wyraza; osoba,
ktora nig zyje; Kosciol, stanowiacy jej specyficzne $rodowisko). Jest to duchowos¢ przyjmujaca jako
punkt wyjéciowy zycie takie, jakie jest w $wiecie takim, jaki jest; jest to duchowos¢ dazaca do rzeczy-
wistego i osobistego przezycia; wreszcie jest to duchowos¢, ktéra odrzuca indywidualizm i rozwija
si¢ w ramach komorek Zzycia braterskiego”. A.-M. Besnard, Kierunki rozwojowe wspélczesnej ducho-
wosci, s. 655.

' J. E. Vecchi, Duchowos¢ salezjariska. Poglebienie gtownych tematéw, thum. M. Brzezinka,
Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 1999, s. 37-38.

'7.C. Bissoli, Jan Pawet II o systemie wychowawczym ksiedza Bosko, thum. K. Misiaszek, Wy-
dawnictwo Salezjanskie, Warszawa 2001, s. 94-95. ,,Baza dla wszystkiego, jako Zrédta ptodnosci jego
dzialania i aktualnosci, jest co$, co bardzo czesto nam umyka, jego glebokie doswiadczenie ducho-
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Osoba ludzka jest bytem dynamicznym (co jednoczesnie zaklada jego po-
tencjalno$¢), rozwijajacym sie i dochodzacym do doskonatosci poprzez aktu-
alizacje swych potencjalnosci w dziedzinie zaréwno zycia wegetatywnego, jak
i sensytywno-zmystowego, a nade wszystko zycia duchowego, osobowego. Mto-
dos¢ to nie tylko pewien okres zycia ludzkiego, odpowiadajacy okreslonej liczbie
lat, ale jest to zarazem czas dany kazdemu czlowiekowi i rownoczesnie zadany mu
przez Opatrznos$¢. Mlody cztowiek szuka nie tylko sensu zycia, ale szuka konkret-
nego projektu, wedle ktorego to swoje zycie ma zacza¢ budowa¢. Ksigdz Bosko
w czasie glebokich przemian spolecznych dostrzegt zjawisko mlodziezy zdezorien-
towanej, pozbawionej wyksztalcenia i srodkéw do zycia, i zaczal jg ukierunkowy-
wa¢, prowadzi¢, wyposaza¢ w idealy, uczucia i wewnetrzne energie. Przewodnie
idee zawarte w dziele System prewencyjny w wychowaniu mtodziezy, ktdre integro-
waly jego dziatalno$¢, w sposob syntetyczny mozna by wymieni¢ nastepujace:

— osobisty wybor dzialania na rzecz dobra;

- solidarno$¢ z mlodymi;

- niepokdj duszpasterski, ktéry zmuszat go do poszukiwania w szczegdlnosci
duchowego dobra dla mlodziezy;

— gleboka wiara w faskawos¢ i mitosierng dobro¢ Boga;

— glebokie przekonanie o wielkosci i kruchosci miodego cztowieka, jego god-
nosci jako dziecka Bozego;

— styl dziatania odwolujacy si¢ do rozumu, dobroci (milosci) oraz do glebo-
kich motywacji wyplywajacych z religijnej koncepcji zycia ludzkiego;

- podstawowa struktura wychowawcza oparta na aktywnej i przyjacielskiej
obecnosci (= asystencja i prewencja) wspomagajacej rozwoj wlasnej inicjatywy
wychowanka;

— dzielo zmierzajace do formowania ,,dobrych chrzescijan i uczciwych oby-
wateli”, majace w perspektywie szerszy projekt formujacy pobozno$¢, moralnos¢,
kulture i cywilizacje'®.

Specyfika duchowosci jest mozliwos$¢ rozwoju w ciagu calego zycia. Rozwoj
i ksztalcenie czlowieka polegaja na budowaniu duchowej, kulturowej struktury
osobowosci, ktora pelni funkcje integrujaca wobec tego, co indywidualne. Daza
one do wpisania indywidualnej psychicznosci w kontekst struktury duchowej,
ktéra staje si¢ fundamentem osobowosci. Dokona¢ sie to moze przez eduka-
cyjny kontakt ze strukturami duchowymi okreslonych wytworéw kulturowych
i dzigki ich przyswojeniu, to znaczy uwewnetrznieniu w strukturze duchowej oso-
bowosci. Struktura ta jest konstrukcja senséw i wartosci, ktore pozwalaja odczy-

we, to co mogloby nazywac sie jego zazyloscia z Bogiem. Kto wie, czy to wlasnie to nie byloby tym
czyms, co o nim mamy do zakomunikowania, sta¢ si¢ jego nasladowcami, aby spotka¢ Chrystusa
i poméc mlodziezy Go spotkac”. J. L. Plascencia Moncayo, Charyzmat salezjanski i doswiadczenie
Boga, Wydawnictwo Poligrafia ITS, Krakéw 2009, s. 135.

'8 Por. C. Nanni, Ksigdz Bosko wczoraj i dzis. Salezjariska pedagogika dzisiaj, w: Ksigdz Bosko
i jego system wychowawczy, red. ]. Nieweglowski, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 2000,
s. 252-254.



WYCHOWANIE I DUCHOWOSC W SYSTEMIE PREWENCYJNYM 111

ta¢ jednostkowa egzystencje i zycie spoleczne w kategoriach znaczacych catosci.
Jest wiec ona fundamentem tozsamosci ludzkiej”. Rozwazajac potrzeby wspol-
czesnej mlodziezy i réwnoczes$nie przywolujac system wychowawczy ksiedza
Bosko, nie mozna zapominac, ze wewnatrz struktury wychowawczej, nauczyciel-
-wychowawca naprawde kocha i wychowuje mlodziez, kiedy wskazuje jej wyz-
sze idealy i kiedy towarzyszy jej na drodze codziennego dojrzewania zyciowych
decyzji. Kategorie: $wieto$¢, mlodzi, wychowanie tworza tréjmian, ktéry — w po-
jeciach wspolczesnych - jest perspektywa pozwalajaca na uchwycenie wizji peda-
gogicznej ksiedza Bosko, wejscie w nig i pelne w niej uczestnictwo. ,,Oryginalnos¢
i $mialo$¢ postulatu «$wietosci mlodzienczej» jest istotng warto$cia sztuki wy-
chowawczej tego wielkiego $wigtego, ktéry stusznie moze by¢ nazwany «mistrzem
duchowosci mtodziezowej». Jego niezwykly sekret polegal na tym, ze nie zawiodt
nigdy najgtebszych pragnien mlodziezy (checi Zycia, pragnienia milosci, otwarcia
duszy, radosci, wolnosci, nastawienia ku przysztosci), a réwnoczesnie prowadzit
ja stopniowo i w sposdb konkretny do przekonania, ze tylko poprzez zycie w tasce,
to jest w przyjazni z Chrystusem w pelni realizujg si¢ autentyczne idealy™.

Jan Bosko byl przekonany, ze mlodziez przezywa okres szczegdlnie wazny
z punktu widzenia wychowania i w ciggu trwania procesu wychowawczego po-
winno ja podtrzymywac zbawcze oredzie Ewangelii, a wiara winna by¢ czynni-
kiem integrujacym i o$wiecajacym osobowos¢. Religia bowiem pozwala spojrze¢
na drugiego czlowieka (wychowanka) jako na osobe i odkry¢ ostateczny cel zycia,
bez ktorego nie moze by¢ wlasciwego wychowania. W tym tez kontekscie nie cho-
dzi o jakas religie spekulatywnag i abstrakcyjna, lecz o wiare zywa, zakorzeniong
w rzeczywisto$ci. Zatem ,wspolistnienie i wspoldzialanie cech duchowych (ga-
tunkowych) czlowieka z jego indywidualnymi cechami wrodzonymi (geniczny-
mi) i cechami nabytymi (Srodowiskowymi) dopiero w pelni wyjasniaja uwarun-
kowanie mozliwo$ci rozwojowych, degresji lub regresji wychowawczych™'.

3. DucHOWOSC SALEZJANSKA W PRAKTYCE WYCHOWAWCZE]
U podstaw systemu prewencyjnego Jana Bosko znajduje si¢ idea calo-

$ciowosci, dazenie do integralnosci i zlozonosci rzeczywistosci i zjawisk, przy-
bierajac w koncu posta¢ ogodlnej teorii systemowej dla interpretowania mysle-

' Por. B. Milerski, Pedagogika kultury, w: Pedagogika. Subdyscypliny i dziedziny wiedzy
o edukacji, t. 4, red. B. Sliwerski, Wydawnictwo GWP, Gdansk 2010, s. 88. ,Wychowanie czlowieka
jest ludzkim przebudzeniem. W ten sposob tym, co ma najwieksze znaczenie dla samych wycho-
wawcow, jest mie¢ respekt wobec duszy, jak i wobec ciala dziecka. Wyczucie jego wewnetrznych
zasobow i glebi jego istoty oraz pewien rodzaj milujacej, cudownej uwagi w stosunku do jego tajem-
niczej tozsamosci, ktora jest czym$ ukrytym, czego nie moze dosiegna¢ zadna technika” J. Maritain,
Od filozofii cztowieka do filozofii wychowania, s. 66.

2 Jan Pawel I1, List ,,luvenum patris” w setng rocznicg Smierci $w. Jana Bosko (31 stycznia 1988),
nr 16.

?!'S. Kunowski, Podstawy wspétczesnej pedagogiki, s. 193.
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nia, $wiadomosci, zycia spotecznego i kultury. System ten charakteryzuje pig¢
gtéwnych elementéw: konkretnos¢, gleboka duchowos¢, uniwersalizm, szero-
kie otwarcie na wielo$¢ odbiorcéw, mozliwos¢ zaangazowania wielu wspolpra-
cownikéw. Ksigdz Jan Bosko stworzyt szkote wychowania i byl w niej mistrzem
w nawigzywaniu kontaktéw z wychowankami, w uczestnictwie w ich Zyciu
i w ich drodze formacyjnej. Formuta ,wszystko dla chwaly Bozej i dla zbawie-
nia dusz” staje si¢ programem calego jego Zycia, jego pism i wszystkich innych
objawéw jego wielkiej pasji dzialania wychowawczego®. Mozna stwierdzi¢, ze
jest ,to duchowos¢, ktora okazuje sie skuteczna i ktora zwraca uwage na aspekt
praktyczny istnienia cztowieka zatroskanego o sens zycia i wszystkich jego kon-
sekwencji w zyciu codziennym; duchowos¢, ktéra nieustannie podejmuje kwestie
ludzkiego istnienia oraz znaczenie autentycznej egzystencji dzisiejszego $wiata,
a t¢ autentyczng egzystencje konfrontuje z tym, co jest realne i prawdziwe
w chwili obecnej; duchowos¢, ktéra uwzglednia socjologiczne uwarunkowania
wynikajace z przecigzenia wspolczesnego cztowieka i ze wzrastajacej precyzji jego
dzialan i szuka efektywnych metod koncentracji (duchowej), majac swiadomos¢
istnienia powyzszych czynnikéw, nie ignorujac ich ani nie chcac unicestwié; to
duchowos¢ pozwalajaca na przezywanie w wolnosci odmiennych form modli-
twy i kultu, ktére nowa wrazliwo$¢ czyni mozliwymi, a nawet koniecznymi; to
duchowos¢, ktdra zdaje sobie sprawe z tego, co pojawia si¢ w glebi osobistych
doswiadczen i jest otwarta na nie oraz na to wszystko, co jest znaczace dla kazdej
jednostki™®.

Nowe wymiary egzystencji, nowy obraz czlowieka, spoleczenstwa i $wiata
oraz relacje do niego, powigzania pomiedzy tym, co $wiadome i nieSwiadome,
$wiatowa solidarno$¢ czy wzrastajaca alienacja czlowieka, zmuszaja do wielo-
stronnego spojrzenia na czfowieka i na do$wiadczenie duchowosci. Tradycyjne
tematy duchowosci, takie jak: modlitwa, asceza, doskonalo$¢, grzech, cnota, faska,
wiara itd., zostaja poszerzone o nowe i komplementarne opracowania. Powaz-
ne potraktowanie przekonania o odrebnym realnym istnieniu $wiata ducha jest
pewna forma wyrazu glebokiego przezycia sensu wlasnego zycia i sensu calej rze-
czywisto$ci. Bez realnosci $wiata ducha rzeczywisto$¢ bylaby plaska, zbyt uboga,
zycie w niej ze wszystkimi swoimi trudami i dramatyzmem nie mialoby sensu*.
System wychowania ksiedza Bosko, w ktérym szczegélnymi $rodkami sg rozum,
religia i milos¢ wychowawcza, wyznacza dla wychowawcéw i wychowankéw po-
stawe Swiadectwa zycia religijnego oraz otwarcia si¢ na wartosci religijne. Jesli
rozum zostanie wylaczony z formacji religijnej cztowieka, religia staje sie magia
lub zabobonem. Formacja religijna, jaka proponuje ksiadz Bosko, ma za soba
doswiadczenie calych dziejow Kosciota i prowadzi do pelni rozwoju osobowego

22 Por. C. Bissoli, Jan Pawet II o systemie wychowawczym ksiedza Bosko, s. 48-54

# L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Duchowos¢ chrzescijariska czaséw wspotczesnych,
s. 377.

% Por. A. Grzegorczyk, Empiryczne wyréznienie duchowosci, w: Fenomen duchowosci, s. 34.
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czlowieka tak w wymiarze duchowym, jak i cielesnym. Wiaze formacje¢ osobista
z formacja do zycia rodzinnego i spolecznego. Dotyczy tak intelektu, jak i woli,
dzialania i postepowania. Dokonuje si¢ w tacznosci z calg historig i kultura.
Wychowanie religijne jest zawsze jaka$ formacja humanistyczng i prowa-
dzi czlowieka do doskonatosci ($wietosci). Formacja humanistyczna dokonuje
sie w ciggu calego ludzkiego Zycia. Ksiagdz Bosko wiedzial, ze zbawienie i $wie-
to$¢ sa faska, ale zarazem byl przekonany, ze w czlowieku, szczegdlnie miodym,
taki dar staje si¢ zawsze zadaniem wzywajacym go, aby stawal sie coraz bardziej
osobg, pelnym czlowiekiem, «uczciwym obywatelem i dobrym chrze$cijaninem».
W jego rozumieniu czlowiek uformowany i dojrzaly to wierzacy obywatel, taki,
ktory swoje zycie koncentruje wokot obwieszczonego przez Jezusa Chrystusa ide-
atu czlowieka nowego i ktéry odwaznie wyznaje swoje przekonania religijne. Nie
chodzi - jak wida¢ - o jakas religie spekulatywna i abstrakcyjna, lecz o wiare Zywa,
zakorzeniong w rzeczywistosci, oparta na obecnosci i na komunii, na stuchaniu
i uleglosci tasce. Ten aspekt religijnej transcendencji, podstawa metody wycho-
wawczej ksiedza Bosko, nie tylko daje si¢ stosowa¢ w kazdej kulturze, lecz moze
okazac¢ si¢ owocny takze w religiach niechrzescijanskich®. Zatem propozycja pe-
dagogiczna ksiedza Bosko zawiera wiele ryséw uniwersalnosci, co potwierdza
nie tylko stuletnia historia postugi salezjanow w $wiecie, ale gléwnie wewnetrzna
zdolno$¢ otwierania si¢ systemu prewencyjnego na pluralizm kulturowy i religijny.
W duchowosci Jana Bosko pojawia si¢: praca i kontemplacja, Bog i blizni,
milos$¢ i profesjonalizm, postuszenstwo i wolnos¢. Takze w jego pedagogice jawi
sie: dyscyplina i poufalo$¢, racjonalizm i spontanicznos¢, wymaganie i dobro¢?.
Duchowo$¢ salezjanska zostala zawarta w pewnych kroétkich formulach, podob-
nych do tych, jakich uzywal ksigdz Bosko dla mlodziezy. ,Zwykl mawia¢: filarami
dzieta wychowania sg Eucharystia, Pokuta, nabozenstwo do Matki Bozej, milos¢
do Kosciota i jego pasterzy. Wychowanie wedlug niego to droga modlitwy, liturgii,
zycia sakramentalnego, kierownictwa duchowego; a dla niektorych — pojscie za
glosem powotania do zycia konsekrowanego [...] dla wszystkich za$§ — perspek-
tywa $wigtodci i dazenie do niej”?”. W tej perspektywie nie byla to dzialalnos¢
tylko §cisle religijna, konfesyjna, sakralna, lecz obejmowata szerokie dziedziny
zycia mlodziezy. Ksigdz Bosko uczyl wychowujac i wychowywat uczac. Zaréwno
nauczanie, jak i wychowanie byto dla niego ukierunkowane na przygotowanie

% Jan Pawel I1, List ,,Iuvenum patris”..., nr 11.

% Por. J. E. Vecchi, Duchowos¢..., s. 31. W literaturze na temat systemu prewencyjnego pro-
ponuje sie, by na ksiedza Bosko spoglada¢ poprzez obraz (ikone) Dobrego Pasterza. Jest to pa-
sterz, ktory poszukuje zaginionej owcy, przyprowadza ja do stada, glebiej poznaje i towarzyszy
w jej rozwoju. Nie oczekujac na powr6t zagubionej owcy, sam wybiera sie na jej poszukiwanie.
W dzialalnosci wychowawczej wskazuje na nowe horyzonty. Chodzi wiec o mito$¢ pedagogiczna
jako manifestacje zbawczej milosci Boga. Por. J. E. Vecchi, Straznicy marze# z palcem na myszce.
Wychowawcy w dobie informatyki, ttum. A. Lis, Wydawnictwo Salezjaniskie, Warszawa 2001, s. 204-
205; J. L. Plascencia Moncayo, Charyzmat salezjarski, s. 63-69.

%7 Jan Pawel 11, List ,,uvenum patris”..., nr 11.
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wychowanka do samodzielnego i odpowiedzialnego zycia. Podstawowe zalozenia
jego systemu wychowawczego wskazujg na postawe solidarnosci i uczestnictwa
w procesie wychowania. Podstawowym przejawem solidarnosci jest tu wiernos¢
wobec przyjetych norm zycia indywidualnego i spotecznego oraz uczestnictwo
w roznych przejawach zycia wychowanka: w jego rozwoju fizycznym, umysto-
wym, religijnym, moralnym, estetycznym i obywatelskim, w srodowiskach, gdzie
zyja mlodzi ludzie i gdzie oni sami najlepiej sie czuja. Dla mtodych ludzi byt nie
tylko kaptanem-pasterzem, ale ojcem i mistrzem, ktéry pobudzat ich rozwdj, to-
warzyszyl w pracy, uczyl, jak spedzac¢ czas wolny od pracy i nauki. Ksigdz Bo-
sko proponuje, aby stowo Ewangelii byto zasiewane w codziennej rzeczywistosci
i stawalo si¢ wewnetrznym bodzcem rozwoju mlodego czlowieka, jak réowniez
odpowiedzia na jego pytania i potrzeby. Zatem ,uczyni¢ z Ewangelii podstawo-
wy element naszej oferty wychowawczej oznacza nie spychac jej do tresci prze-
kazywanej w ramach jakich$ doswiadczen religijnych lub wyuczonej w ramach
jakiego$ przedmiotu, ale raczej podda¢ ocenie ewangeliczng zgodnos¢ modeli
antropologicznych, kognitywnych, etycznych oraz spoteczno-politycznych ofero-
wanych w ramach naszej postugi szkolnej i wychowawczej, biorgc pod uwage jej
catoksztalt oraz pojedyncze decyzje i dokonania™®. Samo wychowanie ma zmie-
rza¢ przede wszystkim do formowania calej, integralnej osoby ludzkiej.

System prewencyjny jest nazwany «do$wiadczeniem duchowym», a nie
tylko pedagogika. Doswiadczenie rodzi si¢ i rozwija «w spotkaniu z mlodziezg»
w oratorium. Ksigdz Bosko nie tylko przezywal te spotkania (np. z pierwszymi
wychowankami oratorium: Bartlomiejem Garelli, Dominikiem Savio, Michalem
Magone, Franciszkiem Besucco), lecz przedstawia je rowniez jako wychowawcza
norme, ktérej odzwierciedleniem jest mito$¢ pedagogiczna. Jest to mitos¢, ktora
tworzy wiez wychowawczg (przyjazn i ojcostwo) i cechuje si¢ zaufaniem, taktem,
wyrozumialodcia, wyczuciem i czulodcig oraz tworzeniem $rodowiska (wspdlno-
ty) wychowawczego. Przyjazn i ojcostwo tworza rodzinny klimat, gdzie wartosci
stajg si¢ zrozumiale, a wymagania do przyjecia®.

Ilekro¢ ks. J. Bosko méwi o wychowaniu ma zawsze na mysli kontakt mie-
dzyosobowy, ktory znaczy wigcej niz przypadkowe spotkanie. ,,Spotkanie, azeby
milo znaczenie wychowawcze, wymaga stalej, glebokiej uwagi, ktéra umozliwia
osobiste poznanie poszczegdlnych osob, a takze wszystkich uwarunkowan kul-
turowych calej grupy. Chodzi tu o rozumna, zyczliwa uwage, ktéra pozwoli od-
czyta¢ pragnienia, sposoby warto$ciowania, uwarunkowania, sytuacje zyciowe,
wzorce srodowiskowe, napiecia, zadania i zbiorowe postulaty. Chodzi tez o to, by

8 P. Chéavez Willanueva, Salezjariska stuzba mlodziezy na polu edukacji, w: Katolicki Uniwersy-
tet Lubelski Jana Pawla II. Doktorzy Honoris Causa, Nr 8, Wydawnictwo KUL, Lublin 2011, s. 90.

¥ Por. J. E. Vecchi, Duchowosé..., s. 105-121. Dzielo Oratorium - rozpoczete przez Jana Bosko w 1841
roku — nalezy rozumie¢ w kategoriach srodowiska wychowawczego, dajacego wychowankom mozliwos¢ ludz-
kiego 1 chrzedcijanskiego rozwoju. Od samego poczatku zaklada sie, ze ma by¢ ono: ,,domem, ktory przygarnia;
parafig, ktora ewangelizuje; szkola, ktéra przygotowuje do Zycia i podworkiem, gdzie spotykaja si¢ przyjaciele
izyje sig rado$nie”. Konstytucje Towarzystwa sw. Franciszka Salezego, Rzym, Tip. S. G. S. Istituto Pio XI 1986, nr 40.
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dostrzega¢ pilng potrzebe formacji sumienia, zmystu rodzinnego, spotecznego
i politycznego, dojrzewania do milosci i chrzescijanskiego pogladu na picio-
wos¢, zdolnosci krytycznej oceny i wlasciwej podatnosci na przemiany zwigza-
ne z wiekiem i rozwojem umyslowosci, zawsze pamigtajac, ze mtodos¢ nie jest
okresem przejsciowym, lecz konkretnym czasem taski danym dla ksztaltowania
osobowosci”*. Jan Bosko byl przekonany, iz warto$¢ wychowawcy ujawnia sie
w osobistym spotkaniu oraz ze jest ono punktem odniesienia dla sSrodowiska oraz
programu. Wyraza si¢ to przede wszystkim w «umiejetnosci mowienia do serca»,
w sposob osobisty i personalizujacy, poniewaz dotyka kwestii Zyciowych mlodego
czlowieka.

Zycie duchowe jest konstruktem ztozonym i wielowymiarowym i wpisuje
sie w pragnienia, obawy, nadzieje, pytania bedace udziatem kazdego czlowieka.
Duchowo$¢ jako dyspozycja cztowieka stanowi potencjal, ktdry moze si¢ rozwijaé
w ciggu calego zycia. ,,Rozwoj cztowieka, dokonuje si¢ we wszystkich dziedzinach
rzeczywistosci, w ktérych zajal lub zajmuje miejsce cztowiek: w jego wymiarze
duchowym i cielesnym, we wszechswiecie, w spoteczenstwie ludzkim i bozym.
Chodzi tedy o harmonijny rozwoj, w ktérym wszystkie sfery przynaleznosci oso-
by ludzkiej wzajemnie si¢ przenikajg. Kultura nie dotyczy ani samego ducha, ani
samego ciala, ani samej indywidualnosci, ani instynktu spotecznego czy tez same-
go wymiaru kosmicznego. [...] Kultura powinna rozwija¢ cztowieka i to kazdego
czlowieka w zakresie jego integralnego i pelnego czltowieczenstwa™'.

Jan Bosko doszed! do catkowitego oddania si¢ mlodziezy, czgsto posrod naj-
wiekszych trudnosci, dzigki szczegdlnej i glebokiej mitosci, to jest dzieki owej gle-
bokiej mocy, ktéra faczyta w nim nierozerwalnie mito$¢ Boga i mitos¢ blizniego.
W ten sposéb potrafit on stworzy¢ synteze dzialalnosci ewangelicznej i wycho-
wawczej. Oryginalno$¢ i $mialos¢ postulatu «$wigtosci mlodzienczej» jest istotna
warto$cig sztuki wychowawczej tego wielkiego Swietego, ktéry stusznie moze by¢
nazwany «mistrzem duchowos$ci mlodziezowej». Jego niezwykly sekret polegat
na tym, ze nie zawiodl nigdy najgtebszych pragnien mlodziezy (checi zycia, pra-
gnienia milosci, otwarcia duszy, radosci, wolnosci, nastawienia ku przysztosci),
a rownoczes$nie prowadzil ja stopniowo i w sposéb konkretny do przekonania,
ze tylko przez «zycie w lasce», to jest w przyjazni z Chrystusem, w pelni realizuja
sie autentyczne idealy.

% Jan Pawel 11, List ,,uvenum patris”..., nr 12.

*! Jan Pawel II, W dziele kultury Bég zawarl przymierze z cztowiekiem, w: Wiara i kultura. Do-
kumenty, przemdéwienia, homilie, opr. red. M. Radwan, T. Gorzkula, K. Cywinska, ,,Abilgraf”, Rzym
1986, s. 82-83.



116 KS. STANISLAW CHROBAK SDB

UPBRINGING AND SPIRITUALITY
IN THE PRACTICE OF JOHN BOSCO’S PREVENTIVE SYSTEM

Summary

Pedagogical reflection has always been associated with the conviction that upbringing is an
art and it requires a special kind of sensitivity, innovative activities and creative engagement. Don
Bosco’s upbringing system, in which specific resources are reason, religion and a loving upbringing,
appoints for educators and students an attitude of witness to religious life and openness to religious
values. This system is characterized by five main elements: concreteness, deep spirituality, universa-
lism, a wide openness to multiple recipients, and the possibility of engaging many co-workers. The
preventive system is called «a spiritual experience», and not only pedagogy. Spirituality as a human
disposition represents a potential which can be developed throughout one’s entire life.

Keywords: upbringing, spirituality, preventive system, mind, religion, love

Nota o Autorze: ks. dr hab. Stanistaw Chrobak SDB prof. UKSW w swoich badaniach
podejmuje problematyke z zakresu pedagogiki ogolnej, teoretycznych podstaw wychowania
ipedagogiki o inspiracji chrze$cijanskiej. Jest cztonkiem Zespotu Pedagogiki Chrzescijanskiej
Komitetu Nauk Pedagogicznych PAN - od 2004 r.; Towarzystwa Naukowego Franciszka Sale-
zego-0d2007;orazZespoluTeorii WychowaniaKomitetu NaukPedagogicznych PAN-0d 2009r.

Slowa kluczowe: wychowanie, duchowos¢, system prewencyjny, rozum, religia, mitos¢
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PRZESEANKI PRACY RESOCJALIZACYJNE] W ASPEKCIE
WIELOWYMIAROWEGO PODEJSCIA DO OSOBY LUDZKIE]

1. WPROWADZENIE

Istotg pracy resocjalizacyjnej jest oddzialywanie na osoby, ktérych dotyczy
taka czy inna forma patologii spotecznej. Termin ,patologia spoleczna” spotyka-
ny jest obecnie bardzo czgsto. Postuguja si¢ nim przedstawiciele réznorodnych
dyscyplin naukowych takich, jak socjologia, pedagogika, medycyna, prawo, kry-
minologia. Stosuja je tez w licznych wypowiedziach dziennikarze, nauczyciele
i dzialacze spoteczni.

Termin ,patologia spoleczna” pojawil si¢ w pierwszych latach XX wieku
w amerykanskiej i angielskiej literaturze socjologicznej. Oznaczal on ,,zachowania
czy postawy niezgodne z powszechnie akceptowanymi zasadami postepowania
w danym spoleczenstwie oraz zachowania naruszajace nakazy i zakazy zawarte
w przepisach ustaw karnych i cywilnych”. Do tak definiowanej grupy zachowan
dewiacyjnych zaliczajg sig*

- zachowania patologiczne — np.: dysfunkcyjnos¢ rodziny lub spolecznosci
lokalnej;

- przestepczos¢ — np.: indywidualna, grupowa, spoleczna, instytucjonalna,
zorganizowana;

- dewiacje seksualne - np. pedofilia, zoofilia i in.;

- zachowania aspofeczne - dzialania majace na celu wywotanie konfliktow
spofecznych, narodowosciowych, religijnych; antagonistyczne ruchy mlodziezowe;

- zachowania o podlozu psychospolecznym - np.: nerwice, zaburzenia psy-
chiczne.

Wedlug R. Pawlowskiej i E. Jundzilf®, patologia moze by¢ zaréwno indywi-
dualna, tj. dotyczy¢ konkretnych osob, jak tez grupowa, pod postacig np. subkul-
tury, ruchu spotecznego, gangu. Patologia spoleczna to odstepstwo, odmiennos¢

' T. Michalczyk, Wybrane zagadnienia patologii spotecznej, WSP, Opole 1995, s. 9.

2 Por. S. Kozak, Patologie wsrdd dzieci i mlodziezy. Leczenie i profilaktyka, DIFIN, Warszawa
2007, s. 13.

? Por. R. Pawlowska, E. Jundzilt, Pedagogika czlowieka samotnego, Gdanska Wyzsza Szkota
Humanistyczna, Gdansk 2006, s. 96.



118 KS. GRZEGORZ KUDLAK

od normy obowigzujacej i przyjetej dla danej kultury. Odmiennos¢ ta nie jest ak-
ceptowana i powoduje negatywne skutki zar6wno wobec innych 0sdb, jak i wobec
samego sprawcy, staje sie takze przyczyng wykluczenia spotecznego. Dla sprawcy
jego osobiste doswiadczenie i udziat w patologii staje si¢ powodem wieloplaszczy-
znowej utraty kontaktu — ze $wiatem wartosci, otoczeniem, a przede wszystkim
z samym soba.

Patologia spolfeczna jest sytuacjg toksyczng i zagrazajaca osobie, poniewaz
wykracza poza zakres wewnetrznych zdolnosci samoregulacyjnych, czy to z po-
wodu zmiany postrzegania, doznanej traumy, skutkiem dzialania substancji psy-
choaktywnych, zaburzenia psychicznego czy przezywanego kryzysu. To znaczy,
ze osoba taka nie jest w stanie samodzielnie przystosowac si¢ do obowigzujacych
norm czy przyja¢ okreslonych wartosci (aspekt etyczny), ma utrudniony kontakt
z otoczeniem (funkcja spoleczna), doswiadcza rozlicznych probleméw natury
psychicznej (funkcja psychologiczna) i wreszcie uposledzeniu i wypaczeniu ulega
takze duchowy aspekt jej funkcjonowania i samorealizacji (funkcja transcenden-
talna).

W kontekscie tak zlozonego obrazu patologii postawi¢ mozna wazne pyta-
nie: jak pomaga¢ osobom w sytuacji kryzysu obejmujacego tak wiele przenikaja-
cych si¢ aspektéw? W niniejszym opracowaniu podejmuje si¢ probe odpowiedzi
na to pytanie poprzez analize zjawiska patologii spolecznej, z punktu widzenia
jej aspektu spolecznego i etycznego, psychologicznego oraz transcendentalnego,
oraz odniesienie do relacji resocjalizacyjnej, w ktorej pomoc moze by¢ udzielana
na analogicznych poziomach i w odniesieniu do specyficznych potrzeb osoby.

2. RESOCJALIZAJA JAKO TOWARZYSZACA OBECNOSC

Resocjalizacja w najprostszym ujeciu to interwencja — celowe dzialanie
podejmowane z zewnatrz celem przywrocenia osoby w trudnosciach do stanu
akceptowalnego z punktu widzenia obowigzujacych norm funkcjonowania spo-
tecznego. Zakonczony sukcesem proces resocjalizacji pozwala sprawcy na powrdt
do spoteczenstwa jako jego pelnoprawny i samodzielnie funkcjonujacy uczestnik.
Umozliwia osobie spelnianie swoich potrzeb, rozwéj i samorealizacje bez naru-
szania powszechnie przyjetych norm i zasad zachowania. Nie stuzy jednak spofe-
czenstwu, ale przede wszystkim stuzy osobie.

W polskim prawie w odniesieniu do resocjalizowanych wiezniéw tego ro-
dzaju zmiana okreslana jest jako poprawa moralna oznaczajaca calosciowe uzdro-
wienie jednostki, siegajaca w zabiegach poprawczych nie tylko jurydycznego ale
réwniez etycznego wymiaru winy i kary. Wedlug Machela* taki efekt procesu na-
prawczego jest celem maksimum, czyli skutkiem najbardziej pozadanym. Warun-
kiem jego osiagnigcia jest jednak calosciowe oddzialywanie na osobe we wszyst-
kich aspektach doswiadczanych przez nig trudnosci przystosowawczych.

* Por. H. Machel, Sens i bezsens resocjalizacji penitencjarnej — casus polski, Oficyna Wydawni-
cza IMPULS, Krakéw 2010, s. 34.
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W przeciwnym wypadku, skupiajac si¢ jedynie na prawnych lub psycho-
logicznych aspektach zachowan patologicznych spolecznie, mozna liczy¢ jedy-
nie na tzw. poprawe polityczng, oznaczajaca czynnosciowe dostosowanie si¢ do
obowigzujacych przepiséw i norm, jednak bez ich wewnetrznej akceptacji (cel
minimum?®). Prawo polskie zwraca uwage na tymczasowos¢ takiego rozwigzania,
a wiec okresla, ze sprawca jest ,,chwilowo” nieszkodliwy dla siebie i spoleczenstwa,
nie ma jednak gwarancji, Ze nie powrdci on do podejmowanych wczesniej pato-
logicznych dzialan. Nalezy zada¢ sobie pytanie, czy tak niestabilne i ograniczone
efekty mozna nazwac sukcesem resocjalizacyjnym?

Wedlug Obuchowskiego®, realizacja wymienionego wczesniej celu maksi-
mum jest rozwoj skazanego. Rozwoj zaklada pojawienie si¢ zmian osobowosci
stanowigcych osobistg realizacje osoby, ktora wychodzi bezposrednio od niej,
a nie tylko zmiane dokonujacg si¢ wewnatrz pod wpltywem wydarzen zewnetrz-
nych. Rozwdj osobowosci jest wiec wynikiem podazania przez podmiot wlasng
droga ukierunkowang na wyznaczone przez siebie wartosci. Zmiany rozwojowe
powinny spelnia¢ co najmniej 4 kryteria. Jednostka w toku zmiany rozwojowej:

- staje si¢ coraz bardziej sprawna,

- wytwarza nowe wlasciwosci i wzbogaca si¢ jej Swiat wewnetrzny,

- potrafi i chce by¢ altruistyczna w zakresie swoich gltéwnych orientacji
i niezaleznie od swojego stanu emocjonalnego,

- potrafi odczuwac satysfakcje ze swoich dziatan.

Zmiany rozwojowe dotycza przede wszystkim przestrzeni wartosci. Prze-
miana wewnetrzna jest to ,uswiadomiona, dowolna lub mimowolna i wzgled-
nie trwatla, zachodzgca w okreslonych okolicznosciach zmiana wartosci, ktorymi
dla podmiotu przemiany s3: (poznanie) sposoby rozumienia i definiowania wla-
snej sytuacji w $wiecie lub system poznawczy stosowany do opisu rzeczywisto-
$ci; (emocje) perspektywy i projekty, czyli antycypowane nastepstwa wynikajace
z aktualnej sytuacji zar6wno niezalezne, jak i zalezne od woli podmiotu; (dziala-
nia) podstawowe sposoby lub wzory postepowania, zasadnicze struktury dziala-
nia, wraz z normami stosowanymi wobec siebie i wlasnych dziatan®™.

Przemiana moze polega¢ na zaniknieciu: utracie lub odrzuceniu, lub poja-
wieniu sig: wytworzeniu, przyjeciu wartosci. O przemianie mozna méwic zwlasz-
cza wtedy, kiedy zmianie ulegajg wartosci szczegolnie utozsamiane z wlasnym ,,Ja’,
przez co przemiana odczuwana jest jako zmiana samego ,,Ja’, jako utrata poczucia
jego statosci®. Towarzyszace przemianom stany, to: zrozumienie lub dezorientacja,
przewartosciowanie lub dewaluacja wartosci, decyzja lub zahamowanie.

5 Por. tamze, s. 33.

¢ Por. K. Obuchowski, Czlowiek intencjonalny, czyli o tym, jak by¢ sobg, Dom Wydawniczy
Rebis, Poznan 2000, s. 138.

7 M. Adamiec, Doswiadczenie przemiany jako kategoria psychologiczna, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Slqskiego, Katowice 1988, s. 104.

8 Por. tamze, s. 111.
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W koncepcji Josepha de Financea: ,,Aby co$ moglo by¢ okreslone jako war-
to$¢ musi by¢ najpierw rozpoznane i ocenione przez podmiot. [...] Dobro roz-
poznane przez podmiot staje si¢ wowczas dla podmiotu wartoscig™. De Finance
zwraca takze uwage na tzw. doskonalgcy aspekt dobra, w ktérym dobrem jest to,
co nas doskonali, sprawia, Ze istniejemy lepiej, bardziej. Np. madros¢ jest dobrem,
poniewaz doskonali czlowieka - czlowiek staje sie¢ madry. Tym samym dobro jako
wartos$¢ posiada sile zmiany czlowieka. Aby mogto dziata¢, musi by¢ jednak po-
zadane przez podmiot (aspekt woli'’). Natomiast zeby mogto by¢ pozadane, musi
wpierw zosta¢ poznane i dlatego wlasnie towarzyszenie i pokazywanie dobra
w praktyce wspierajacej, osobowej relacji jest tak istotne i kluczowe dla osiagnie-
cia glebokich zmian rozwojowych u sprawcow.

Osoba doswiadczajgca trudnosci przystosowawczych, szczegélnie w zakre-
sie poznawczym w odniesieniu do samej siebie potrzebuje wsparcia drugiej osoby
réwniez celem skonfrontowania siebie i swojej wizji §wiata. Pod tym wzgledem
resocjalizacja jest procesem, ktory bez uczestniczenia $wiadomej i gotowej osoby
jest niewykonalna. Z definicji jest to przeciez przywrdcenie osoby do$wiadczaja-
cej trudnosci lub nieprzystosowanej do prawidtowego funkcjonowania w struktu-
rze spolecznej, a wigc we wspolnocie innych oséb.

Mozna sobie ten proces wyobrazi¢, jako wiaczanie jednostek odrzuconych
lub zagubionych z powrotem do wigkszej calosci. W tym ujeciu, resocjalizacja
jest wiec przede wszystkim aktem twoérczego towarzyszenia, ktére nie tyle po-
lega¢ powinno na wywieraniu nacisku na jednostke, co raczej powinno opie-
ra¢ si¢ na odnajdywaniu i uruchamianiu w niej jej osobistych motywacji, ktore
w naturalny sposob pociagng ja w kierunku wspdlnoty spolecznej. Przektadajac
to na bardziej obrazowe okreslenia — w procesie resocjalizacji nie chodzi o wpy-
chanie osoby w pewne ramy i warto$ci za pomoca bezposredniego przymusu czy
tez wciaganie jej poprzez kuszenie potencjalnymi korzysciami, ale o zwykte towa-
rzyszenie i prezentacje pozadanej postawy (wlasny przykiad), ktora zainspiruje ja
wewnetrznie do podazania §ladem ,,przewodnika” z powrotem do ,,stada”

Tego rodzaju wsparcie jest jednak bardzo wymagajace wobec wpierajacego.
Stawianie jasnych i wyraznych granic jest niezbedne dla zbudowania relacji sza-
cunku i poczucia bezpieczenstwa. Cztowiek oderwany od przestrzeni wartosci,
ktéry nauczyt sie patologicznie funkcjonowaé potrzebuje jasnego obrazu rze-
czywisto$ci, w ktorej ma nauczy¢ si¢ prawidtowo poruszaé. Nie moze to by¢ rze-
czywisto$¢, w ktorej jest miejsce na wahanie, niepewnos¢ czy negocjacje — osoba
wspierajaca i towarzyszaca powinna jasno wyrazac swoje potrzeby i oczekiwania
wobec tworzonej relacji.

Obecnos¢ osob wspierajacych rozwdj sprawia, ze sprawcy zachowan patolo-
gicznych, czesto doswiadczajacy w dotychczasowym zyciu odrzucenia, margina-
lizacji, traum czy potepienia — maja okazje doswiadczy¢ nowej jakosci relacji, co

° Tamze, s. 113.
1 Por. H. Niemiec, Rozum wobec wartosci, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1997, s. 97.
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moze sprzyja¢ procesowi przywrdcenia samoswiadomosci zaréwno w odniesie-
niu do wlasnego istnienia, jak i innych ludzi. Wiaze si¢ to cze¢sto z nowg jakoscia
myslenia o sobie i otaczajacym $wiecie. To, co czesto do tej pory przez skazanych
byto uznawane za niebezpieczne (np. otwieranie si¢ przed innymi, méwienie
o uczuciach, przyznawanie si¢ do stabosci, okazywanie stabosci), w doswiadcze-
niu takiej relacji staje sie mozliwe. To z kolei sprzyja przepracowaniu bélu do-
$wiadczonego w zyciu wlasnym, jak i bélu zadanego innym: bliskim czy swoim
ofiarom.

Dzigki tego rodzaju relacji przywrdcony i odbudowany zostaje réwniez ob-
raz siebie, rozumiany jako system pogladéw, przekonan i informacji o posiada-
nych cechach, mozliwosciach, zdolno$ciach czy umiejetnosciach. Poza wiedzg na
wlasny temat obejmuje takze samoocene, stosunek do siebie samego, poczucie
wartosci oraz wiadomosci tworzace ideat wlasnej osoby - ,ja idealne”. Samooce-
na, wyrazona jest okreslonym stosunkiem emocjonalnym do postrzeganych cech,
wlasciwosci oraz wigze sie z ich warto$ciowaniem. Stanowi zesp6! réznorodnych
sadow i opinii odnoszonych do samego siebie'’.

Obraz wlasnej osoby, zwany obrazem ,Ja’, to wazny wymiar osobowosci,
ktéry opisuje postrzeganie siebie samego jako rezultat uogdlnien informacji doty-
czacych wlasnych standw wewnetrznych, wlasnych umiejetnosci i zdolnosci, pra-
gnien, potrzeb i postaw. Pozostate informacje dotycza postrzegania przez pacjen-
ta jego wlasnej pozycji w grupie spolecznej, wlasnych uprawnien i przywilejow
oraz podobnych wlasciwosci psychicznych i fizycznych.

Obraz siebie sprawcow zachowan patologicznych ma charakterystyczne ten-
dencje. Osoby te zasadniczo maja negatywny obraz siebie, co taczy si¢ najczesciej
ze wspdlwystepowaniem niepokoju, lekiem i réznymi zaburzeniami przystoso-
wawczymi do rzeczywistosci, a takze duzg rozbieznoscig miedzy ,,Ja” realnym
i ,Ja” idealnym, pesymistycznym nastawieniem do zycia, brakiem wiary w siebie
i zaufania do siebie. W sferze emocji sa to osoby o znacznej chwiejnosci i zmien-
nosci emocjonalnej, sktfonnosci do ulegania negatywnym emocjom oraz obawom
przed zaangazowaniem emocjonalnym. Swoje kontakty spoleczne charakteryzu-
ja jako cechujace sie wrogoscig wobec innych, nadwrazliwoscig interpersonalng,
postawg obronng oraz trudnosciami w przystosowaniu'.

Patologia spoteczna obejmuje nie tylko (nie zawsze) szkody materialne wo-
bec ofiary, ktére moga by¢ naprawione, ale réwniez zlo, ktore zostalo wyrzadzo-
ne zaré6wno ofierze, jak i sprawcy wobec samego siebie. Wlasciwa resocjalizacja
musi uwzglednia¢ prawidtowe rozpoznanie tego zla i jego konsekwencji. Proces
mediacji miedzy przestepca a ofiarg czesto jest rozumiany jako kara, poniewaz
w jego trakcie przestepca doswiadcza bolesnego rozpoznania zla, ktére wyrza-
dzil, jednak jest to takze resocjalizacja, jesli w jego wyniku dojdzie do potwier-

! Por. Z. Janiszewska-Nie$cioruk, Samoocena dzieci lekko niepetnosprawnych intelektualnie,
Szkota Specjalna 1(2002), s. 9-16.

12 Por. S. Nikodemska, Struktura ja, obraz siebie i radzenie sobie w sytuacji trudnej u pacjentow
lecznictwa odwykowego, Swiat Probleméw 10(2003), s. 4-7.
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dzenia przez niego tego zla oraz podjecia proby przebaczenia — prosby o prze-
baczenie. Dotyczy to takze dokonania szkody/zta wobec siebie samego. W takim
rozumieniu sprawca musi dokona¢ konfrontacji z samym soba, swoistej mediacji,
w wyniku ktdrej rozpozna zlo, ktére sobie wyrzadzil, wyrazi zal, oraz podejmie sie
naprawienia szkody". Nie jest to mozliwe bez wspierajacego towarzyszenia os6b
gotowych wspoétczud¢ rowniez samemu sprawcy i wskazywaé mu jego zaniechania
wobec samego siebie.

Wedlug Obuchowskiego, uwolnienie si¢ z lekéw, urazéw, a w kazdym ra-
zie uzyskanie wobec nich naleznego dystansu, to wlasciwie osiagniecie wolnosci
psychicznej. Jest to bardzo trudne oraz niemozliwe bez pomocy z zewnatrz, ale
przede wszystkim niemozliwe bez odwagi, jakiej wymaga spojrzenie prawdzie
w oczy i zaakceptowanie siebie, takim, jakim sig¢ jest ze swoimi wadami. Czltowiek
nie ma szansy na wolnos$¢ psychiczng bez zdecydowanej intencji zaakceptowania
siebie, nawet za ceng bolu i wstydu'.

Krzywda nie bylaby krzywda, gdyby nie stanowila uderzenia w poczu-
cie warto$ci, godnosci czltowieka, gdyby nie byla formg okazania braku mifosci
i szacunku. Odbiera ona poczucie wartosci, czyli powoduje strate. Jedyna zdrowg
reakcja jest gniew i zal. Kazda forma zaprzeczania tym emocjom, znieksztalca-
nia czy unikania ich, konczy si¢ wigkszymi stratami. Jednak dopuszczanie, prze-
zywanie i wyrazanie tych emocji stwarza wiele probleméw: powoduje poczucie
rozbicia, niezrozumienia przez innych - nie jest to przyjemne. Gniew i zal to naj-
bardziej naturalna reakcja, ktéra nie dopuszcza do ucieczki i stwarza mozliwosci
do wlasciwej obrony. Sprawcy patologii najczesciej nie sa w stanie tych emocji
dostrzec i ich przezy¢. Obecnos¢ i troska drugiej osoby to element, ktéry moze
umozliwi¢ im wkroczenie na t¢ trudng $ciezke. W przypadku glebokich strat
i mocno ukrytych emocji zwykle towarzyszenie moze jednak nie by¢ wystarcza-
jace, cho¢ nadal jest konieczne. W przypadku glebszych zaburzen konieczne staje
sie specjalistyczne oddzialywanie psychologiczne.

3. RESOCJALIZACJA JAKO POMOC PSYCHOLOGICZNA

Psychoterapia jest jednym z elementéw racjonalnego oddzialywania re-
socjalizujacego za pomocg srodkéw psychologicznych w celu wyeliminowania
zachowan patologicznych z repertuaru zachowan jednostki, likwidowania kon-
fliktéw i zahamowan jej rozwoju psychospotecznego, wzrostu poziomu wgladu
w siebie, stymulacji dojrzewania osobowosci oraz budowy odpornosci na stres
i wplywy srodowiska podkulturowego. W psychologii patologie spoteczne czy
zaburzenia funkgji spotecznych rozumiane sg przede wszystkim jako zrédlo cier-
pienia i samotno$ci. W tym kontekscie wszelkie oddzialywania resocjalizacyjne

" Por. R. A. Duff, Punishment, w: The Oxford Handbook of Practical Ethics, red. H. LaFollette,
Oxford University Press, Nowy Jork 2003, s. 331-353.
' Por. K. Obuchowski, Czlowiek intencjonalny..., s. 149.
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rozumiane bedg jako zespdt oddziatywan pedagogiczno-psychologiczny nakiero-
wany na zmiang zachowan z nieprzystosowanych spotecznie na takie, ktére beda
zgodne z normami spotecznymi, wartosciami, dobrem innych i wlasnych. Szcze-
golnym dzialem psychologii wskazujacym kierunki takiej pracy jest psychologia
resocjalizacyjna®.

W $wietle Kodeksu karnego wykonawczego z 1997 roku, wykonywanie
kary pozbawienia wolnosci ,,ma na celu wzbudzanie w skazanych woli wspol-
dzialania w ksztaltowaniu ich spotecznie pozadanych postaw, a w szczegdlnosci
poczucia odpowiedzialnosci oraz potrzeby przestrzegania porzadku prawnego
i tym samym powstrzymania si¢ od powrotu do przestepstwa” (art. 67 §1 k.k.w.'®).
Jest to zasadnicza zmiana w poréwnaniu z uprzednio obowigzujacym Kodeksem
karnym wykonawczym z 1969 roku, w ktéorym w art. 37 §1 byl zapis, ze ,wyko-
nanie kary pozbawienia wolnosci ma na celu ksztaltowanie spotecznie pozadanej
postawy skazanego, a zwlaszcza powinno wdraza¢ go do spolecznie uzytecznej
pracy oraz przestrzegania porzadku prawnego i tym samym przeciwdziata¢ po-
wrotowi do przestepstwa’"”.

Zmiana ta jest potwierdzeniem tego, iz mingl okres pedagogicznego
(przedmiotowego) traktowania sprawcéw, na ktorych naktada si¢ obowigzki
i ktérym oni muszg poddac si¢ bez wzgledu na swoje poglady i checi. Wspoltcze-
sne poglady i wyniki badan wskazuja, ze stawianie zadan resocjalizacyjnych wo-
bec wszystkich skazanych jest postulatem nierealnym, a wobec czesci sprawcow,
ktérzy nie wymagaja resocjalizacji, cho¢ znalezli si¢ w zakladzie karnym - nie-
celowym'®. Odrzucenie przymusu resocjalizacji wigze si¢ takze z realistycznym
uznaniem faktu, ze wszelkie oddziatywania na czlowieka sg skuteczne i efektyw-
ne wtedy, gdy on sam zaakceptuje te oddziatywania, bedzie wspoétdziatalt w ich
realizacji i nawigze wspolprace z terapeutami, wychowawcami i nauczycielami.
Tym samym spelniony pozostaje podstawowy warunek psychoterapii, ktorym jest
dobrowolnos¢ udziatu.

Skoro wiec za podstawowy cel resocjalizacji w mysl kodeksu uwaza si¢ pre-
wencje indywidualng rozumiang jako oddzialywanie o charakterze zapobiegaw-
czym i wychowawczym, powinny wiec by¢ stosowane metody pomocy psycho-
logicznej, ktéra ma na celu zmiang. W tym aspekcie, obecnos¢ i towarzyszenie
psychologa czy wychowawcy maja kluczowe znaczenie w procesie zmiany. Sg
to podstawowe warunki nawigzania relacji, ktore wskazywane sg w wielu nur-
tach psychologicznych. Obecnos¢ drugiej osoby jest najbardziej przekonujacym
»~dowodem” akceptacji ludzkiego istnienia — to komunikat przekazywany w wy-
miarze nieSwiadomym. Wplywa bezposrednio na zdolnos¢ do samoakceptacji

'* Por. K. Ostrowska, Psychologia resocjalizacyjna. W kierunku nowej specjalizacji psychologii,
Wydawnictwo Fraszka Edukacyjna, Warszawa 2008, s. 17.

!¢ Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny wykonawczy. Dz.U. 1997 nr 90 poz. 557.

17 Ustawa z dnia 19 kwietnia 1969 r. Kodeks karny wykonawczy. Dz.U. 1969 nr 13 poz. 98.

'8 Por. S. Pawela, Kodeks karny wykonawczy, praktyczny komentarz, Wydawnictwo Zrzeszenia
Prawnikow Polskich, Warszawa 1999, s. 56.
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i samoaktualizacji oraz jest przestrzenig tworzenia si¢ zaufania i relacji. Na grun-
cie nurtu humanistycznego mozna powiedzie¢, ze obecnos¢ innych ludzi, a wigc
relacje, jest nieodzownym skladnikiem sensu zycia ludzkiego.

Nastawienie resocjalizacji na korektywng zmian¢ parametréw spolecz-
nych i osobowych, wyposazanie w mozliwos$ci przystosowawcze oraz rozwijanie
i kreowanie potencjaléw moze sprzyja¢ wytworzeniu u sprawcy nowego stosunku
do otaczajacej rzeczywistosci spotecznej, ktérg zaczyna zauwazaé w kategoriach
sytuacji akceptowalnych i rozwigzywalnych. Mozliwe staje si¢ ponadto otrzyma-
nie nowych kompetencji poznawczo-osobowych pozwalajacych na rozwigzywa-
nie wielu sytuacji zyciowych, w tym sytuacji trudnych. Ostatecznie, tworzy sie¢
prawdopodobienstwo, iz sprawcy moga wykorzysta¢ te zmiane np. po odbyciu
kary pozbawienia wolno$ci. Pojawia si¢ tym samym szansa na osiggniecie pew-
nego stopnia sukcesu resocjalizacyjnego w wyniku oddzialywan penitencjarnych.

Zgodnie z filozofig psychologii humanistycznej, kazdy cztowiek obdarzony
jest niepowtarzalnym, osobistym potencjalem, a sensem ludzkiego istnienia jest
zycie 1 mozliwo$¢ rozwijania sie. Istnieje szereg zasobow, jakie posiada jednost-
ka, ktore decyduja o sposobie i jakosci przystosowania czlowieka do otaczajacego
$wiata. S. Hobfoll” wymienia cztery grupy zasobow. Pierwsza, to obiekty fizycz-
ne, ktérych warto$¢ moze mie¢ zwigzek z przetrwaniem. Druga grupa to zasoby
osobiste. Sprzyjaja one pozytywnej adaptacji jednostki. Nalezg do nich cechy oso-
bowosci (np. optymizm, poczucie wlasnej skutecznosci, nadzieja), kompetencje
i umiejetnos$ci. Kolejne zasoby zostaly nazwane zasobami stanu. Sg nimi np. zdro-
wie, zwigzek malzenski, stale zatrudnienie. Ostatnie to tzw. zasoby energii (np.
wiedza, pienigdze czy zdolno$¢ kredytowa). Ich wartos¢ polega na tym, Ze mozna
je wymieni¢ na elementy nalezace do poszczegélnych kategorii cenionych débr.

Posiadanie zasobow decyduje o sposobie i jakosci przystosowania osoby do
otaczajacego $wiata. Dlatego czlowiek pragnie zachowac cenione dobra, a dzieje si¢
tak zgodnie z dwiema podstawowymi zasadami. Pierwsza méwi o tym, ze utrata
zasobow ma niewspolmiernie wieksze znaczenie niz zysk. By nie utraci¢ kapitalu
przystosowawczego, osoba podejmuje réznego rodzaju strategie. Stuza one podej-
mowaniu dzialan inicjujacych cykl zyskow w celu zréwnowazenia poniesionych
szkod lub redukeji napiecia psychicznego w wyniku doswiadczanego stresu.

Druga zasada méwi o inwestowaniu zasobow po to, by zapobiegac ich utracie,
rekompensowa¢ doznane straty i uzyskiwa¢ nowe zasoby. Jednostki z wigkszymi
zasobami s3 mniej narazone na ich utrate i maja wicksze mozliwosci powigkszania
zyskow. Natomiast jednostki z brakami w zasobach adaptacyjnych silnie odczuwajg
stres i negatywne reakcje emocjonalne, co moze prowadzi¢ do dalszych deficytéw
i napiecia emocjonalnego. W konsekwencji moze to prowadzi¢ do zachowan dewia-
cyjnych (np. czynéw karalnych) czy utraty poczucia kontroli nad wtasnym losem?.

1% Por. S. E. Hobfoll, Stres, kultura i spotecznosc. Psychologia i filozofia stresu, ttum. M. Kacma-
jor, GWP, Gdansk 2006, s. 74-76.
20 Por. tamze, s. 78.
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Majac na uwadze te zalozenia, wydaje si¢ niezwykle przydatne wykorzystanie
ich w oddzialywaniach terapeutycznych wobec sprawcéow zachowan patologicz-
nych, szczegdlnie w zakresie dopasowania posiadanych zasobdw adaptacyjnych
do wymogdw otoczenia. I. Niewiadomska*', uwzgledniajac teori¢ zachowania za-
sobow, wysuneta wnioski dotyczace zastosowania ich w dziataniach resocjaliza-
cyjnych, ktdre mozna takze odnie$¢ do dziatan terapeutycznych podejmowanych
wobec wieznidw.

Pierwszy wniosek dotyczy uwzglednienia w dzialaniach resocjalizacyjnych
znaczenia kapitalu adaptacyjnego u oséb niedostosowanych spolecznie. Zwiek-
szenie indywidualnej odpornosci na stres gléwnie przez umiejetno$¢ trafnej
oceny faktycznych czy ewentualnych strat moze taczy¢ si¢ ze zmniejszeniem in-
tensywnosci zachowan aspolecznych i agresywnych. Powinno si¢ to dokonywa¢
z réwnoczesnym przeciwdzialaniem sytuacji, w ktdrej jednostka doswiadcza
skrajnie malo zasobow, bo to prowadzi do przyjmowania defensywnej postawy
wobec mozliwosci zmian we wlasnym Zyciu oraz przezywania stresu o charakte-
rze chronicznym. Ta sytuacja utrzymania si¢ dlugotrwalego stresu moze prowa-
dzi¢ do negatywnych konsekwencji. Z jednej strony, moga to by¢ stany lekowe,
apatia czy depresja, a z drugiej, reakcja na utrzymujacy sie¢ stres moga by¢ nerwi-
ce, choroby psychosomatyczne, zachowania autodestrukcyjne, a takze wzmozone
uzywanie srodkow psychoaktywnych?.

Kolejny wniosek zwraca uwage na wykorzystanie dziatan resocjalizacyjnych
do uczenia kompetencji dotyczacych wykorzystywania przez osoby niedosto-
sowane spolecznie posiadanych zasobéw do odbudowania poniesionych strat
i zwiekszenie rezerw. Zwigzane jest to np. ze wzrostem zachowan prospolecz-
nych u bylych wigzniéw w momencie, w ktérym poprawia sie ich sytuacja zycio-
wa. Waznym elementem odbudowania tych zasobdw jest udzial w terapii, ktéra
sprzyja stosowaniu czesciej konstruktywnych strategii zaradczych w réznych sy-
tuacjach zyciowych.

Kolejny postulat dotyczy takiego ukierunkowania i wsparcia 0séb niedo-
stosowanych spolecznie, by nabyly one umiejetnosci podejmowania decyzji
w zakresie oceny i wyboru adekwatnych zasobéw do radzenia sobie z wymogami
sytuacyjnymi. Powinno si¢ to dokona¢ dzigki rozbudzeniu nadziei na mozliwe
rozwigzanie doswiadczanych trudnosci oraz przez konstruktywne wykorzystanie
zniecierpliwienia z powodu braku postepdw w ich przezwyciezaniu®.

Wykorzystanie zasobéw adaptacyjnych w terapii oséb skazanych zgodnie
z powyzszymi wnioskami wydaje si¢ niezmiernie cenne szczegoélnie w kontekscie
zwiekszenia zdolnos$ci do zachowania, inwestowania i promowania zasobow ada-
ptacyjnych. Ma to bowiem na celu stawanie si¢ bardziej czlowiekiem szczegdlnie

2! Por. I. Niewiadomska, Znaczenie zasobow psychospotecznych w procesie resocjalizacji,
w: Problemy wspétczesnej resocjalizacji, red. L. Pytka, B. M. Nowak, Pedagogium. Wyzsza Szkota
Pedagogiki Resocjalizacyjnej, Warszawa 2010, s. 57-65.

22 Por. tamze, s. 58.

23 Por. tamze, s. 62.
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na plaszczyznie rozwoju samoswiadomosci, wigzi z innymi ludZzmi oraz twor-
czego uczestnictwa w $wiecie”. Kolejnym etapem jest zatroszczenie si¢ rowniez
o plaszczyzne transcendentalng osoby.

4. RESOCJALIZACJA JAKO WSPARCIE DUCHOWE

Kim jestem? Jaki jest cel mego zycia? Jak ten cel moge osiggnac¢? Chcac od-
powiedzie¢ na te pytania, czlowiek staje wobec problemu wiary, poniewaz sam
nie jest w stanie tych problemoéw rozstrzygna¢. Albo wiec wierzy, ze jest jakis za-
myst, w $wietle ktérego zycie nabiera sensu; albo wierzy (bo przeciez nie wie), ze
$wiat jest jakim$ chaosem, w ktérym zycie ludzkie jest dzielem przypadku i nie
ma glebszego sensu. W tym kontekscie w resocjalizacji pojawia sie wiec trudny
problem z naturg nawrdcenia, ktore do tego pierwotnego sensu si¢ odwoluje.

Chcac najogdlniej wyrazi¢ istote nawrdcenia, mozna by powiedzie¢, ze jest
to powro6t do jakiegos pierwotnego zamystu, w ktérym zawiera si¢ prawda o czlo-
wieku. O nawrdceniu mozna zatem mowi¢ w kontekscie religijnym, gdy pojawia
sie 6w punkt odniesienia. Trudno méwi¢ o nawrdceniu, gdy nie wiadomo, co
miatoby wyznacza¢ jego kierunek. W teorii resocjalizacji i dzialan poprawczych
natrafia si¢ tutaj na pewna luke, poniewaz zadne oddzialywanie resocjalizacyjne
nie moze zaktada¢ nawrocenia osoby na konkretny kierunek religijny.

Odwolujac sie do teorii Maslowa®, nalezy jednak wyjs¢ z zatozenia, ze czto-
wiekiem pelnym jest ten, ktory jest sSwiadom poszczegdlnych pozioméw swoich
potrzeb, chce i potrafi realizowac je w spolecznie akceptowany i dostepny sposéb.
Nie mozna zatem poming¢ potrzeby transcendencji, mimo, ze jej realizacja jest
silnie indywidualna. Ostatecznie wiec, celem resocjalizacji nie bedzie nawrdce-
nie sprawcy zachowan patologicznych, ale aktualizacja potrzeby transcendencji
i zapoczatkowanie drogi w kierunku jej realizacji, a wigc chocby zadanie sobie
tych fundamentalnych, egzystencjalnych pytan przywotanych na wstepie rozdzia-
tu. Wazne jest przyjecie tych pytan i docenienie ich wartosci z punktu widzenia
procesu zdrowienia osoby.

Rézny moze by¢ punkt zwrotny, czyli moment, w ktérym czlowiek uswia-
damia sobie, ze dotychczasowa droga Zyciowa nie daje poczucia satysfakcji, nie
nadaje sensu codziennym wysitkom czy tez nie prowadzi do ostatecznego celu.
Ideg wsparcia w procesie resocjalizacji jest doprowadzenie osoby do tego wlasnie
punktu i udzielenie pomocy w tej trudnej konfrontacji z prawda o sobie. Pomo-
ca jest tutaj przede wszystkim odwolanie sie do podstawowej godnosci cztowieka
w ktdrej od chwili swego zaistnienia posiada on juz niezbywalna warto$¢ bycia czlo-
wiekiem, nawet, jesli nie jest w stanie uzywacé rozumu. Wartos¢ ta zwigzana jest
z tym, kim cztowiek od chwili swego zaistnienia jest, lecz takze wyplywa z dosko-

* Por. K. Ostrowska, Psychologia resocjalizacyjna..., s. 13.
» Por. A. Maslow, Motywacja i osobowos¢, thum. P. Sawicka, Instytut Wydawniczy PAX, War-
szawa 1990, s. 45.
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nalosci, ideatu, potencjalu, ku ktéremu czlowiek jest w stanie i powinien zmierzac.
Jest to w pewien sposdb nawigzanie do fundamentalnych zatozen resocjalizacji, kto-
ra traktuje cztowieka, ktory postepuje destruktywnie, jako cztowieka potencjalnie
dobrego - dlatego wlasnie nie skresla go w Zadnym momencie i w Zadnej sytuacji,
nawet w przypadku popelnienia przez niego czynéw najgorszych®.

Rolg odwotania do wyzszych wartosci jest rowniez odwrocenie perspek-
tywy konczacej si¢ na osobie, jej przesztosci i niepowodzeniach. Poszerzenie
i wydluzenie perspektywy o zakres wiecznosci czy jakiejkolwiek transcendencji
niesie ulge i przynosi szersza perspektywe. Zwrocenie uwagi na globalne ujecie
probleméw i zranien oraz mozliwego wsparcia ,,z gory” pozwala na podjecie
przez sprawce patologii refleksji, ze by¢ moze jest co$ poza nim samym, ktére-
go mozliwosci juz zna, co pomoze mu zmieni¢ to, czego do tej pory nie umiat
zmieni¢. Wytworzenie tego przekonania przynosi nowe sily, nadzieje i motywacje
uprawdopodobniajgce sukces resocjalizacyjny w wielu aspektach.

Uleczenie relacji do Boga, niezaleznie od stopnia Jego pojmowania czy ro-
zumienia, wyrazanie emocji i przekonan wobec Niego, takich, jak zlos¢, zal, pre-
tensja, przekonanie o obojetnosci, ztosliwosci Boga, staje si¢ rowniez istotnym
krokiem w rozwoju osoby uczestniczacej w procesie resocjalizacji. Niezbedne sta-
je sie tutaj wsparcie 0sob duchownych, ktore przez postuge i odpowiednig pomoc
moga skutecznie wspierac ten proces.

Waznym aspektem jest takze sam fakt dostrzezenia w sobie tej nowej ptasz-
czyzny do rozwoju, a wiec uzupelnienie w pewien sposob uposledzonego obra-
zu siebie o dobra duchowe. Konfrontacja z tym wymiarem swojej osobowosci
staje si¢ istotnym krokiem w strone odbudowy oraz samoakceptacji opartej na
nowo odkrytych warto$ciach duchowych. Znajac perspektywe pewnego ide-
alu oraz akceptujac swoja zdolno$¢ do dazenia w jego kierunku, osoba ludzka
jest zdolna do odczuwania tzw. naturalnej milosci siebie, ktéra posiada dwoisty
charakter: z jednej strony, cztowiek, jako podmiot duchowy, miluje siebie jako
konkretnie istniejacy byt, posiadajacy okreslong nature, dazacy do swego dobra,
a z drugiej, jednocze$nie, miluje siebie w perspektywie ideatu, dostrzegajac i ak-
ceptujgc dzialanie swojej natury dazacej do realizacji tego idealu”. Zyskanie tej
perspektywy jest bardzo tworcze w perspektywie owocnej resocjalizacji i osig-
gniecia efektu maksimum.

Wreszcie, $wiat wartosci duchowych jest w stanie przynie$¢ osobie
w trudnosciach pomoc w jednym z najtrudniejszych etapow, ktéry czesto czysto
racjonalnie trudno jest rozwigza¢. Chodzi o ten etap przebaczenia, w ktérym naj-
cze$ciej doswiadczamy trudnosci, gdy mamy przebaczy¢?:

- silniejszemu,

- bez mozliwo$ci karania,

26 Por. H. Niemiec, Rozum wobec..., s. 105.
27 Por. tamze, s. 111.
# Por. J. Mellibruda, Nieprzebaczona krzywda, WTMH, Warszawa 1992, s. 17-21.
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- gdy mysli si¢ o tym jak o nagrodzie, darze dla sprawcy,

- bo wymaga to rozstania z przesztoscia,

- bo stanowi to poczatek nowej drogi,

- samemu sobie®.

Dla wielu przebaczenie to co$, co mozna otrzymac, na co trzeba zastuzy¢
skruchg i przeprosinami. Wigkszo$¢ dzieci bardzo wczesnie uczona jest przezy-
wania poczucia winy oraz tego, jak otrzymywac przebaczenie od rodzicéw lub
wychowawcow. Przeprosiny stanowia jednak na ogét akt podporzadkowania si¢
i uznania cudzej sily. Wszystko to kieruje do kontekstu przewinienia, niepostu-
szenstwa i kary - motywow w dluzszej perspektywie destrukcyjnych.

Patrzac inaczej, z perspektywy osoby skrzywdzonej, przebaczenie jest dla
niej uwolnieniem si¢ od $ladéw utrwalonej krzywdy. Istotg przebaczenia okaze
sie wtedy nie wymiana symbolicznych gestoéw, ale wewnetrzna przemiana osoby;,
u ktorej zostaly utrwalone skutki krzywdy. Dlatego, jesli czlowiek przebacza, to
najczesciej dla samego siebie. Wymiar duchowy przynosi tu o wiele wiecej moz-
liwych rozwigzan i dostepnych srodkéw, ktére utatwiaja dokonanie przebaczenia.
Koniecznego wsparcia w tym zakresie udziela¢ moga odpowiednio przygotowane
osoby duchowne.

5. PODSUMOWANIE

Tytutem podsumowania warto powréci¢ do pytania postawionego we wste-
pie: jak pomaga¢ osobom w sytuacji kryzysu obejmujacego wiele przenikajacych
sie aspektow? Odpowiadajac na postawione pytanie, mozna stwierdzi¢, ze po-
moc osobie przezywajacej trudnosci zwigzane z patologia spoteczng musi przede
wszystkim opierac sie na zrozumieniu, ktére polega na wielokierunkowym trak-
towaniu doswiadczanych przez nig cierpien. Wieloaspektowe widzenie sytuacji
problematycznej minimalizuje ryzyko pominiecia szczegétow, ktdre moga by¢
kluczowe dla rozpoznania i rozwigzania danego przypadku, np. kluczem do roz-
wigzania problemoéw z uzaleznieniem moze by¢ zdiagnozowanie zespolow leko-
wych, ktdre byly przez dang osobe usmierzane za pomocg $rodkéw odurzajacych.
Niepomijanie podczas wywiadu i obserwacji wyréznionych plaszczyzn funkcjo-
nowania cztowieka, czyli poziomu psychologicznego, spoteczno-etycznego oraz
duchowego pozwala na uzyskanie mozliwie pelnego obrazu sytuacji, jak rowniez
sprzyja lepszemu poznaniu i nawigzaniu petniejszej relacji resocjalizacyjne;.

W sytuacji problemdéw w obszarze spoleczno-etycznym oraz relacyjnym
wlasciwym narzedziem moze by¢ praca grupowa, podczas gdy w sytuacji wy-
stepowania gléwnie problemdéw natury psychicznej zaréwno gtéwnym, jak
i niezbednym obszarem wsparcia bedzie prowadzenie terapii psychologicznej
i/lub psychiatrycznej. Wsparcie duchowe moze by¢ wilasciwe do zastosowania

» Por. M. Wandrasz, Postawy prospoleczne a przebaczenie, w: Spoleczna aktualizacja tozsamo-
Sci czlowieka, red. J. Cuda, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 2004, s. 18-31.
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w wiekszosci przypadkéow dzigki spelnianej przezen funkcji uzupelniajacej
i umacniajacej osobe od strony jej uniwersalnej i niezbywalnej godnosci, moga
by¢ jednak przypadki, kiedy to ten wlasnie kierunek okaze si¢ kluczowy i bedzie
wymagac pogtebionej pracy, np. z udzialem oséb duchownych.

Zapewne nie w kazdym przypadku mozna liczy¢ na miarodajng analiz¢ da-
jaca peten wglad w zlozonos¢ przypadku danej osoby. Poszczegodlne plaszczyzny
podloza problemu moga przenikac¢ si¢ w tak znacznym stopniu, ze ich szczego-
fowe rozréznienie i opisanie moze nie by¢ mozliwe. Warto jednak wspomnie¢,
ze podejscie stosujace jednoczesnie skladniki innych, bardziej specjalistycznych,
a wiec wezszych tematycznie oddziatywan umozliwia ich przenikanie si¢ i syner-
gie, co potencjalnie poteguje uzyskiwane efekty. Uzupelnianie si¢ wzajemne od-
bywa sie zaréwno na poziomie samych oddzialywan, jak tez na poziomie odbior-
cy, a wiec na poziomie uzyskiwanych efektow.

THE GROUNDS FOR REHABILITATION WORK
IN THE ASPECT OF A MULTIDIMENSIONAL APPROACH
TO THE HUMAN PERSON

Summary

Social pathology is a toxic and threatening phenomenon for the human person because
it goes beyond the scope of his internal self-regulatory capacity. It takes place simultaneously at
several levels of human functioning, for example, at the socio-ethical, psychological and spiritual
level. The offender is usually not in a position to independently adapt to standards or adopt certain
values, has a difficult contact with his or her environment, may experience psychological problems
and, finally, the impairment and distortion may also be spiritual aspects of his functioning and self-

-realization. The interactions of rehabilitation should be conducted on comparable levels, covering
different aspects of the pathology, by a supporting and accompanying personal relationship, psycho-
logical support and spiritual support. A multi-dimensional approach to the problem is conducive to
maximizing social reintegration.

Keywords: Rehabilitation, social pathology, ethics, psychology, spirituality
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WYKLUCZENIE SPOLECZNE MLODZIEZY W OKRESIE
MIEDZYWOJENNYM. TOWARZYSTWO SALEZJANSKIE WOBEC
POWYZSZYCH WYZWAN

Po odzyskaniu niepodleglosci przez Polske w 1918 r. nastapil intensywny
rozwoéj Towarzystwa Salezjanskiego' na terenie Rzeczypospolitej. U jego podstaw
lezaly konkretne przyczyny. Jedng z nich byt brak struktur szkolnych i zapotrze-
bowanie na prace wychowawcza wsrdd polskiej mtodziezy. Powaznym proble-
mem odradzajacego si¢ panstwa byla wysoka liczba sierot i bezdomnych dzieci,
jako bolesna spuscizna po zakonczonej I wojnie §wiatowej. W latach 1918-1939
salezjanie wigczyli sie aktywnie w odbudowe zniszczonego kraju poprzez tworze-
nie i prowadzenie dziet typowo wychowawczych. Mozna do nich zaliczy¢: zaklady
opieki, sierocince i domy dziecka. Ponizej przedstawiam te dzieta i ich dzialalnos¢.

1. Dom OPIEKI $W JOZEFA W PRZEMYSLU (1917)

Wskutek dzialan wojennych spoleczenstwo przemyskie pauperyzowalo
sie w bardzo szybkim tempie. Coraz wigcej przybywalo przestepcow rekrutu-
jacych si¢ z miejscowej ubogiej mlodziezy. Dla jej ratowania powotano ,Dom
Opieki $w. Jozefa”. Placowka rozpoczeta swoja dziatalnos$¢ 21 listopada 1917 r.
Najwigkszym problemem dla dyrektora domu, ks. Wiktora Zdrzatka, ktory
objal te funkcje w 1918 r. po ks. Piotrze Wiertelaku, bylo poszukiwanie $rod-
kéw niezbednych do codziennego funkcjonowania schroniska. Pomagato mu
w tym Stowarzyszenie Opieki nad Mlodziezg, ktdre dzialalo na terenie Przemysla.
21 marca 1919 r. zostaly wybrane nowe wtadze Stowarzyszenia. Prezesem zostal

! Zalozycielem Towarzystwa Salezjanskiego byt ks. Jan Bosko. Urodzil sie on 16 sierpnia
1815 r. w Piemoncie koto Turynu. Pomimo wielkich trudnosci ekonomicznych ukonczyt gim-
nazjum w Chieri, tam tez wstapil do wyzszego seminarium duchownego. Jako mlody kaptan
zetknal sie z biedg moralng i ekonomiczng mlodziezy turynskiej. Dla niej zalozyt pierwsze dzieto
Oratorium w 1847 r. W celu kontynuacji dzieta zalozyl w 1859 r. Towarzystwo Salezjanskie.
W swoje dzielo wychowawcze wlaczyl rowniez osoby $wieckie, tworzac struktury, ktérym
nadal nazwe Wspélpracownikow Salezjaniskich. Zmarl 31 stycznia 1888 r. Zostal beatyfikowany
w 1929 r., natomiast papiez Pius XI kanonizowal go w 1934 r. Por. J. Nieweglowski, Bosko Jan,
w: Encyklopedia Pedagogiczna XXI wieku, red. T. Pilch, Wydawnictwo Akademickie JZak”,
Warszawa 2003, t. 1, s. 422-425.
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naczelnik sadu powiatowego, dr Jézef Mierzenski. Prezes i jeden z czlonkéw zarza-
du, dr W. Romanowski, czynnie wiaczyli si¢ w pomoc schronisku, zabezpieczajac
je w najpotrzebniejsze srodki. Wiadze Stowarzyszenia i wladze miasta dostrzegly
pozytywne oddzialywanie metody salezjanskiej nie tylko na wychowankéw tam
przebywajacych, ale takze na znaczng grupe mlodziezy z terenu miasta. Wielu
bowiem miejscowych chlopcow uczestniczylo w zabawach, spotkaniach, konfe-
rencjach, Mszach $w. i modlitwie z podopiecznymi schroniska.

Pogarszajacy si¢ stan materialny budynku i wzrastajaca liczba sierot wply-
nely na zarzad Stowarzyszenia, ktéry wystapil do wladz miasta o przydzielenie
wigkszego i odpowiedniego lokalu. Proces ten posuwat si¢ jednak bardzo powoli.
Dopiero ostre oswiadczenie inspektora, ks. Piotra Tirone, o mozliwo$ci wycofania
salezjanow ze schroniska sprawe znacznie przyspieszylo. Komisja Mienia Wojsko-
wego zdecydowala odda¢ na sierociniec stare koszary®. Zlokalizowane byly przy
ul. Czarnieckiego. Nie nadawaly si¢ one jednak bezposrednio do zamieszkania.
Do remontu przystgpiono w lutym 1921 r. Nowy budynek znacznie poprawit
warunki lokalowe mieszkancéw sierocinca. Nadal problemem pozostawalo wy-
zywienie. Schronisko bowiem nie posiadalo statych dochodéw. Wprawdzie magi-
strat miasta zobowigzal si¢ pfaci¢ za dwudziestu chtopcow, ktoérych sam przysytat
do zakladu, jednak z kwoty naleznej potracatl dwie trzecie tytulem oplaty za wode
i $wiatlo. Sytuacje w tym wzgledzie ratowaty darowizny od oséb prywatnych’.

Zgodnie z metoda wychowawczg ks. J. Bosko, do schroniska przyjmowano
chtopcéw opuszczonych, zaniedbanych, biednych oraz bezdomnych. Do placéw-
ki trafiali takze chlopcy przysylani przez sad opiekunczy lub policje. Wiek pod-
opiecznych wahat si¢ od 8 do 16 lat. Wigkszo$¢ z nich byla analfabetami. Chiop-
cow mlodszych wysylano do miejscowych szkét powszechnych. Natomiast starsi
uczeszczali do rzemieslnikow celem zdobycia zawodu. W maju 1923 r. do ,,Domu
Opieki $w. Jozefa” przystano czterdziesci sierot. Byli to repatrianci z Rosji. Na
przestrzeni szesciu lat dzialalnosci przez schronisko przeszto 350 wychowankéw.
Natomiast liczba chlopcéw, ktérym zaklad udzielil jednorazowej lub kilkurazo-
wej pomocy, np. w formie noclegu, odziezy, positkow, znalezienia odpowiedniej
szkoly lub pracy, wynosita 829*.

Po dziesigciu latach prowadzenia schroniska w 1927 r. ze stanowiska dy-
rektora odszed! ks. Wiktor Zdrzalek, charyzmatyczny przelozony, administrator
i wychowawca. Na czas sprawowane]j przez niego funkecji dyrektora przypadly
najtrudniejsze lata. Z wlasciwg sobie zaradnoscig nawigzywal przyjazne relacje
z otoczeniem i miejscowymi wladzami. Od tego czasu ,,Zdrzalkami” nazywano

2 Por. Wychowawczy zaktad dla chtopcéw w Przemyslu, Poklosie Salezjanskie [dalej: PS]
(1936)1, s. 38-39; A. Swida, Towarzystwo Salezjariskie. Rys historyczny, Inspektorat Towarzystwa
Salezjanskiego, Krakow 1984, s. 91.

* Por. 25-lecie dziatalnosci salezjariskiej w Polsce 1898-1923, Mikoléw 1923, s. 50.

* Por. List Ks. Dr. Piotra Tirone, Inspektora XX. Salezjanow do Pomocnikéw Salezjatiskich, PS
(1922)4, s. 2; J. Slésarczyk, Historia Prowincji $wigtego Jacka Towarzystwa Salezjariskiego w Polsce,
Pogrzebier’l 1960-1969, t. 2, mps, s. 246.
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calg okolice i wszystkich wychowankéw?. Jego nastepcg zostat ks. Jan Zak. Pelnit
on funkcje dyrektora w latach 1927-1933. Podobnie jak jego poprzednik, charak-
teryzowal sie wielka pracowitoscig i aktywnoscia. Do istniejacego budynku do-
budowal pomieszczenie, w ktéorym urzadzono jadalnie, kuchnie i szatnie. Nowe
lokale poprawity dotychczasowe warunki. Kilkunastoletnig prace salezjanéw na
rzecz ubogiej mlodziezy, a w sposéb szczegoélny ks. Wiktora Zdrzatka i ks. Jana
Zaka, docenita nie tylko spotecznoéé przemyska, ale takze Komitet Opiekuriczy.
Za kadencji ks. J. Zaka miato miejsce jego walne zebranie. Podczas obrad podjeto
jednomyslnie uchwate o przekazaniu Towarzystwu Salezjanskiemu placowki na
state®.

W 1933 r. funkcje dyrektora przejat ks. Jan Kapusta. Nowy dyrektor dokonat
czedciowej reorganizacji schroniska. Na miejscu pozostawit mlodszych chiopcow,
ktoérzy uczeszczali do szkoly elementarnej. Wychowankowie starsi zostali prze-
niesieni do bursy panstwowej w miescie’. Kierujac si¢ jednak wzgledami zdro-
wotnymi, w 1935 r. zrezygnowat z funkcji dyrektora schroniska. Na jego miejsce
mianowano ks. Alojzego Ladwika. Swoja aktywnoscig i nowymi inicjatywami
przyczynit sie on do ozywienia zakladu, a przede wszystkim do polepszenia jego
sytuacji ekonomiczne;j.

Ciekawg inicjatywa dyrektora ks. Alojzego Ladwika bylo zorganizowa-
nie zakladowej orkiestry. Odpowiedzialnym za nig zostal kl. Wiktor Brudz. Po
uzyskaniu specjalnego pozwolenia generala Mieczystawa Boruty-Spiechowicza,
czlonkéw orkiestry ubrano w mundurki wojsk podhalanskich. Od tego czasu
orkiestra zakltadowa stala si¢ bardzo popularna w calym miescie i okolicy. Swo-
ja obecnoscia uswietniata wszystkie $§wieta koscielne i manifestacje panstwowe®.
W wakacje 1939 r., dzigki pomocy ,,Rodzin Kolejarskich’, zaklad salezjanski otrzy-
mal specjalny wagon na objazd po Polsce. Orkiestra, ktorg popularnie nazywano

»Zdrzalkami”, miala mozliwo$¢ zaprezentowania swoich umiejetnosci na Zamku
Krélewskim w Warszawie. Zostala przyjeta przez Prezydenta Rzeczypospolitej
Ignacego Moscickiego i poczgstowana $niadaniem’.

W 1938 r. funkcje dyrektora zakonczyt ks. Alojzy Ladwik. Zastapil go na
tym stanowisku ks. Jozef Liszka. Przelozonym byt do 1940 r. Po wybuchu woj-
ny w budynku zaktadu powstal punkt zborny dla uciekinieréw, ktérzy usitowali
przekroczy¢ granice pomiedzy Przemyslem a Zasaniem. Po zajeciu miasta przez

5 Por. W. Zurek, Inicjatywy wychowawcze i dydaktyczne salezjanéw w Przemyslu 1907-2007,
w: 100 lat salezjandéw w Przemyslu, red. J. Gocko, K. Skalka,, Poligrafia Inspektoratu Salezjaniskiego,
Przemys$l 2007, s. 97.

¢ Por. J. Slésarczyk, Historia Prowincji swigtego Jacka Towarzystwa Salezjariskiego w Polsce, t. 2,
s. 247.

7 Por. ,Dom Opieki Sw. Jozefa” w Przemyslu, PS (1936)11, s. 336.

8 Por. Sieroty Zaktadu sw. Jozefa z Przemysla na Kongresie Salezjariskim w Czestochowie, PS
(1938)6, s. 160.

? Por. J. Slésarczyk, Historia Prowincji swigtego Jacka Towarzystwa Salezjariskiego w Polsce,
t. 1L, s. 248.
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wojska bolszewickie, wladze sowieckie zamknety schronisko. ,Dom Opieki $w.
Jozefa” nie powrdcit juz nigdy do swojej pierwotnej dzialalnosci®.

2. KRAJOWY ZAKEAD WYCHOWACZY W ANTONIEWIE (1922)

W 1914 r. w Antoniewie pod Poznaniem rzad pruski wybudowat zaklad wy-
chowawczy dla trudnej mlodziezy. Gtéwnym s$rodkiem resocjalizacyjnym byla
praca. Chlopcy przebywali w zaktadzie, dopdki nie odpokutowali za swoje czyny.
Dla wychowankéw stwarzajacych problemy stworzono specjalne cele wigzienne
z czterema ciemnicami. Do zaktadu nalezaly réwniez cztery hektary ziemi. Czes$¢
stanowila ziemia uprawna, byly tez aki, stawy, jeziora i nieuzytki. Ziemia miata
wyzywi¢ mieszkancow osrodka. Taki stan trwal do 1919 r., kiedy ta czes¢ Wiel-
kopolski zostala przytaczona do Polski. Starostwo krajowe w Poznaniu zachowato
charakter placéwki, ale opowiedziato si¢ zdecydowanie za zmiang systemu wy-
chowawczego, ktory w Antoniewie zaprowadzili niemieccy pedagodzy. Rozpo-
czeto wige poszukiwania instytucji, ktéra poprowadzitaby zaklad w innym duchu.
Po roku rozmoéw z przelozonym salezjanéw w Polsce, inspektorem ks. Piotrem
Tirone, 3 sierpnia 1922 r. salezjanie przejeli placowke''.

Istotng zmiang w sposobie funkcjonowania o$rodka, jaka wprowadzili sale-
zjanie, byl system wychowawczy. W miejsce represyjnego probowano stosowaé
system uprzedzajacy ks. Jana Bosko. Chociaz poczatki byty bardzo trudne, wy-
chowawcy zauwazyli pewne polepszenie sytuacji i zmiany w postawach chlop-
cow. Jak notuje kronikarz placowki, wychowankowie powoli zaczeli przyzwy-
czaja¢ sie do poczucia obowigzku, karnosci i odpowiedzialnosci. Wielu z nich
w sposdb dobrowolny zaczelo uczestniczy¢ i przystegpowac do sakramentdw $wie-
tych. Wprowadzono modlitwy poranne i wieczorne, w ktérych brato udzial coraz
wiecej chlopcow. 19 listopada 1922 r. zaczelo dziala¢ w zakladzie Towarzystwo
$w. Stanistawa Kostki, patrona mlodziezy polskiej. Z tej okazji podopieczni przy-
gotowali specjalng wieczornice, na ktdra zaprosili miejscowe wiladze i ludnos¢.
Sktadaly si¢ na nig deklamacje wierszy poetdéw polskich i odegranie krotkiej jed-
noaktéwki pt. Blgd drukarski.

Wydawalo sig, ze salezjanie skutecznie poprowadza zaktad. Wkrétce okaza-
fo si¢ jednak, ze do osrodka wladza sadowa zaczeta przysyta¢ chtopcow tak zde-
moralizowanych, ze metoda wychowawcza uprzedzajaca nie zdawata egzaminu.
Salezjanie, zorientowawszy si¢, ze chodzi o majatek i dochody z gospodarstwa
rolnego i rybnego, poprosili o zwolnienie z odpowiedzialnosci za zaklad. Defini-
tywnie salezjanie zakonczyli prace w Antoniewie w 1926 r.".

1% Por. W. Zurek, Inicjatywy wychowawcze i dydaktyczne salezianéw w Przemyslu, s. 100.

" Por. Kronika. Z naszych Zaktadéw. Antoniewo, PS (1923)1, s. 9.

12 Por. List Ks. Dr. Piotra Tirone, s. 3; 25- lecie dziatalnosci salezjatiskiej w Polsce, s. 72.

13 Por. J. Slésarczyk, Historia Prowincji swigtego Jacka Towarzystwa Salezjatiskiego w Polsce,
t.2,s. 420; A. Swida, Towarzystwo Salezjariskie. Rys historyczny, s. 122.



WYKLUCZENIE SPOLECZNE MEODZIEZY W OKRESIE MIEDZYWOJENNYM 135

3. DoM DZIECKA W LUTOMIERSKU (1926)

Lutomiersk to miejscowos¢ potozona 17 km od Lodzi, na lewym brzegu
Neru. W 1650 r. jego wlascicielem zostal dziedzic Jedrzej Grudzinski, wojewoda
rawski, wyznawca kalwinizmu. Nawrdciwszy si¢ na katolicyzm, zwrdcil miejsco-
wy kosciot katolikom i sprowadzil do Lutomierska franciszkanéw reformatow.
Ofiarowal im swoj zamek, ktdry stal si¢ odtad klasztorem'. Po klesce powstania
styczniowego car Aleksander II wydal 8 listopada 1864 r. ukaz, ktory zakazywat
zycia zakonnego. Za poparcie czynu patriotycznego franciszkanom zlikwidowa-
no 12 klasztoréw?”. Klasztor w Lutomiersku zakwalifikowano do tzw. etatowych.
Umieszczono tam zakonnikéw z innych klasztoréw i zabroniono przyjmowania
nowych kandydatéw'®. W 1900 r. zmart w Lutomiersku ostatni franciszkanin.

Zabudowania klasztorne, nieremontowane od kilkudziesieciu lat, ulegaly
coraz wigkszej dewastacji. Wobec definitywnej odmowy reformatow, biskup Sta-
nistaw Zdzitowiecki rozpoczal poszukiwania innego zakonu, ktéry podjalby sie¢
odbudowy calego obiektu. Towarzystwo Salezjanskie bylo mu znane od 1922 r.,
kiedy to salezjanie zaczeli prowadzi¢ szkole zawodowa w Lodzi. Widzac rze-
telnos¢ w prowadzeniu powyzszego dziela, zwrdcil sie pismem do déwczesnego
przelozonego inspektorii, ks. Piotra Tirone, o przejecie Lutomierska. Inspektor,
pomimo wielu trudnosci, postanowil przeja¢ Lutomiersk i w ten sposéb otwo-
rzy¢ drugg placéwke salezjaniskg w diecezji 16dzkiej. Zyczeniem biskupa, miej-
scowej ludnosci oraz Komitetu Odbudowy bylo podzwigniecie z ruin obiektu
i przeznaczenie go na dzialalnos¢ mtodziezowa w duchu religijnym i narodowym.
Rozmowy sfinalizowano w maju 1926 r."”.

Jesien 1926 r. przeznaczono na uzupelnienie brakujacych muréw klasz-
tornych i ich osuszenie. Wstawiono brakujace drzwi i okna, zbudowano klatki
schodowe i zadaszono caly obiekt. W ciggu zimy trwaly prace wewnatrz domu
polegajace na usuwaniu gruzu i tynkowaniu $cian. W pierwszych inwestycjach
pomogt Magistrat Lodzki i Sejmik Laski, asygnujac na prace dwa tys. zl. Glow-
ne zrodto finansowania remontéw stanowit Inspektorat Salezjanski w Warszawie.
Wiosng 1927 r., z polecenia Magistratu Lodzkiego, do Lutomierska przyjeto sied-
miu chlopcéw. Byly to sieroty. Uczyli si¢ ogrodnictwa'®. Caly czas trwaly prace
remontowo-adaptacyjne calego obiektu, ktdre posuwaly si¢ dos¢ szybko. W roku
szkolnym 1927/1928 w sierocincu bylo szes¢dziesigciu wychowankow, w roku

' Por. Archiwum Salezjanskie w Lutomiersku, T. Szczerkowski, I. Wysocka, Kronika
Lutomierska i okolicy. Lata 1000-1945, Zalew 1994, s. 8; Zaktad Salezjariski w Lutomiersku. Krotki
zarys historyczny dawnego klasztoru, dzis Zaktadu Salezjariskiego w Lutomiersku, Salezjanska Szkota
Graficzna, Warszawa 1930, s. 2.

!> Por. Nowe placowki salezjariskie. 2) W Lutomiersku, PS (1926)9, s. 114.

' Por. Dwa swiaty. Wrazenia z pobytu w poreformackim klasztorze w Lutomiersku, PS (1935)
5, s. 106.

7 Por. A. Swida, Towarzystwo Salezjariskie. Rys historyczny, s. 131.

'8 Por. Zaktad Salezjariski w Lutomiersku, PS (1928)1, s. 47.
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nastepnym bylo ich juz ponad stu'. Przyslat ich magistrat warszawski. Srodki na
ich utrzymanie gwarantowala opieka spoteczna. Na dzienne utrzymanie jednego
chtopca dawala dwa zlote. Byla to kwota niewystarczajaca, ale — przy racjonalnej
gospodarce i posiadaniu wiasnego ogrodu - do zaakceptowania. Innymi potrze-
bami, ktérymi musial zaja¢ sie dyrektor ks. Walenty Kozak, byta ciepta odziez
i bielizna. Chlopcy, ktérzy byli w wiekszosci sierotami lub pochodzili z bardzo
biednych rodzin, po prostu nie posiadali tych rzeczy. Duzym sukcesem ks. Koza-
ka byl zakup dodatkowych kocéw na zime®.

Z powodu braku wigkszej sali, wszystkie spotkania, a takze praktyki religijne,
odbywaly sie w zimnym kosciele. Ksigdz Walenty Kozak, nie majac mozliwosci
ogrzania ko$ciota, postanowil z czesci duzego korytarza wygospodarowa¢ kapli-
ce, sale spotkan i pomieszczenia rekreacyjne. W ten sposob systematycznie po-
prawialy si¢ warunki bytowe. Usunieto stare drewniane podlogi. Na ich miejsce
polozono terakote, ktora byta fatwiejsza do sprzatania. Do obiektu klasztornego
doprowadzono wode, ktéra umozliwita zbudowanie tazienek i natryskéw oraz
centralnego ogrzewania. Zostalo wyremontowanych szereg nowych pomiesz-
czen, w ktorych urzadzono sale lekcyjne, sypialnie i studia do nauki. Umozliwilo
to przyjecie nowej grupy chlopcéow. W roku szkolnym 1929/1930 w sierocincu
lutomierskim byto ich okoto 120. Taka liczba utrzymywata sie przez okres catej
IT Rzeczypospolitej*'.

Na poczatku roku szkolnego 1929/1930 nastgpita zmiana na stanowisku
dyrektora. Ksigdza Walentego Kozaka zastgpil ks. Stanistaw Sebastianski. Nowy
przelozony zwrocil w sposob szczegolny uwage na wychowanie. Kilka razy w roku
organizowal chtopcom calodniowe przechadzki po okolicznych miejscowosciach
lub lasach. Mialy one zawsze konkretny program do zrealizowania. Pomimo, ze
obcigzaly jako$ budzet domowy, dyrektor z nich nie zrezygnowal. Ksigdz Stani-
staw Sebastianski akcentowal réwniez w zakladzie istotng role kultury fizyczne;.
Do jej rozwoju przyczynil si¢ bogaty fabrykant z Lodzi, Jézef Buhle, protestant.
Podarowal on zakladowi w Lutomiersku duzo sprzgtu i stroje sportowe. Podob-
nie jak w innych placéwkach salezjanskich, tu takze dzialtal teatr amatorski. Dy-
rektor chetnie wspieral jego dziatalnos¢. Grupa teatralna wystawiata tradycyjnie
Jasetka i Misterium Meki Panskiej oraz inne okolicznos$ciowe akademie i przed-
stawienia. Istniata zakladowa orkiestra. Instrumentéw dostarczyl wspomniany
juz wczesniej Jozet Buhle z Lodzi. Orkiestra cieszyla si¢ wielka popularnoscia
w calej okolicy. Byla czesto zapraszana na uroczystosci religijne i patriotyczne®.

Y Por. Lutomiersk, PS (1930)7-8, s. 208.

» Por. Z Lutomierska, PS (1927)3, s. 43; J. Pietrzykowski, Salezjanie w Lutomiersku wczoraj a
dzis, Seminare. Poszukiwania Naukowo-Pastoralne 12(1996), s. 299.

2! Por. Archivio Salesiano Centrale - Rzym [dalej: ASC], S. 31, Polonia generica, E 000, Spra-
wozdanie z wizyty nadzwyczajnej ks. Piotra Tirone z 1934 r, s. 11; J. Pietrzykowski, Salezjanie
w Lutomiersku wczoraj a dzis, s. 299; T. Szczerkowski, I. Wysocka, Kronika Lutomierska i okolicy.
Lata 1000-1945, s. 4.

2 Por. J. Pietrzykowski, Salezjanie w Lutomiersku wezoraj a dzis, s. 300; Dwa Swiaty, s. 106.
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W sierpniu 1935 r. nowym dyrektorem placowki zostal ks. Jan Romanowicz, ktory
petnit te funkcje do wrzesnia 1939 r.

Troska kolejnych dyrektorow i wszystkich salezjanéw pracujacych w Luto-
miersku bylo nie tylko zabezpieczenie strony materialnej, ale takze formacja du-
chowa chlopcéw. Wielu z nich podejmowato wspdtprace w tej dziedzinie. Niekto-
rzy jednak, pomimo duzego wysitku personelu, nie stanowili podatnego materiatu
wychowawczego. Opieka spoleczna czesto przysylala do Lutomierska chlopcow,
ktérzy byli usuwani z innych placowek wychowawczych za powazne naduzycia.
Salezjanie podejmowali prace takze z nimi. Na $wieta, ferie czy wakacje wyjez-
dzala tylko czg¢$¢ podopiecznych. Reszta, z powodu braku rodziny, pozostawata
w zakladzie. Organizowano im czas w ten sposob, aby w jak najmniejszym stopniu
odczuwali jej brak. Wychowankowie mogli przebywaé w sierocincu do 15. roku
zycia. Salezjanie we wspolpracy z opieka spoteczng pomagali im znalez¢é miesz-
kanie i bardzo czgsto ufatwiali ukonczenie szkoty zawodowej. Kronikarz domu
zanotowal kilka ucieczek. Byly to raczej przypadki sporadyczne. Wychowankowie
mogli korzystac z opieki duchowej. Swoje osobiste zainteresowania mogli rozwi-
ja¢ w kolkach i stowarzyszeniach. Dbano o formacje religijng i patriotyczna. Po
wybuchu wojny wladze niemieckie pozwolily na dziatalnos¢ sierocinca do konca
stycznia 1940 r.%.

4. WARSZAWSKI DOM SIEROT (1927)

Baron Seweryn de Lenval (1833-1895), bogaty przemyslowiec, ufundowat
w 1888 r. w Warszawie duzy dom przeznaczony dla sierot po warszawskich robot-
nikach. Powstal on przy ul. Litewskiej**. Inicjatywe te podjal dla uczczenia swego
przedwczesnie zmarlego 11-letniego syna. Dla zapewniania dziatalno$ci instytu-
cji, baron ustanowit fundacje, ktorej zostawil zasobny fundusz. Wskutek dziatan
I wojny $wiatowej fundusz ten znacznie stracit na wartosci. Komitet zarzadzaja-
cy placéwka przekazal ja Towarzystwu Higienicznemu. Nowy zarzad zmuszony
warunkami finansowymi zlikwidowal sierociniec, umieszczajac wychowankow
w réznych domach salezjanskich. Sam budynek wydzierzawiono czasowo na pry-
watne gimnazjum zenskie. W 1927 r. Towarzystwo Higieniczne zwrdcilo si¢ z ofi-
cjalna prosba do inspektora, ks. Antoniego Hlonda, aby salezjanie przejeli nieru-
chomo$¢ i uruchomili sierociniec®. Przelozony inspektorialny wyrazil zgode. Na
pierwszego dyrektora mianowal ks. Antoniego Kazmierczaka. Wychowankowie
zamieszkujacy sierociniec uczeszczali do szkol miejskich. Natomiast popotudnia-
mi i wieczorami, z pomoca klerykéw, sierociniec udostepniono miejscowej mto-
dziezy, otwierajac oratorium. Chlopcy w czasie pozaszkolnym spedzali tam czas

? Por. J. Pietrzykowski, Salezjanie w Lutomiersku wczoraj a dzis, s. 302.

24 Por. Warszawa. Litewska 14. 50- lecie zaktadu, PS (1939)4, s. 96.

» Umowe najmu podpisano na 25 lat. Por. ASC, S. 31, Polonia generica, E 000, Sprawozdanie
z wizyty nadzwyczajnej ks. Piotra Tirone z 1934 r., s. 23.
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w czytelni, organizowano im pogadanki religijne i o§wiatowe oraz gry i zabawy
ruchowe. W ten sposéb mlodziez spedzata dobrze czas i unikata niebezpieczenstw
ulicy?.

Przez caly czas funkcjonowania sierociniec finansowo byt zalezny od funda-
cji i opieki spotecznej. Niekiedy wiec borykat sie z trudnosciami w tym zakresie.
Duze zastugi w ich przezwyci¢zaniu mial dlugoletni dyrektor sierocinca ks. An-
toni Kotarski. Pelnit te funkcje w latach 1933-1939. Pomimo r6znych niedogod-
nosci, zaklad przetrwal az do wrzesnia 1939 r. W czasie wojny budynek zostat
kompletnie zniszczony. Po wojnie placéwka nie zostala odbudowana®.

5. SEROCINIEC W CIECHANOWIE (1927)

Ciechanéw, miasto polozone kilkadziesigt kilometrow od Warszawy, po-
dobnie jak sgsiednie miejscowosci doznato powaznych szkdéd w wojnie polsko-
-bolszewickiej w 1920 r. Odnotowano liczne straty materialne, ale powazniejsze
byty ofiary w ludziach. Stad, na terenie Ciechanowa i okolic znajdowato sie wiele
sierot?.

Na prosbe sejmiku powiatowego salezjanie objeli w 1927 r. nowy zaklad
w Ciechanowie®. Byl on przeznaczony gltéwnie dla sierot pochodzacych z powia-
tow wojewodztwa warszawskiego. Uroczystego poswiecenia i otwarcia sierocin-
ca dokonano w listopadzie 1927 r. w $wieto Stanistawa Kostki, patrona zakladu.
Wiadze lokalne, przekazujac placowke salezjanom, zastrzeglty, aby wychowan-
kowie byli ksztaltowani wedtug metody ks. Jana Bosko. Pierwszym dyrektorem
zakladu zostal ks. Alojzy Golubski. Do pomocy dostal koadiutora Mackiewicza
i kleryka Feliksa Rokickiego. Przetozony Generalny erygowal tam réwniez dom
zakonny. Istnial on jednak krotko. W 1929 r. personel i wychowankowie, z no-
wym dyrektorem ks. Michalem Bulowskim, zostali przeniesieni do Plocka na
»Stanistawowke”.

2 Por. Z Warszawy (UL Litewska), PS (1927)4, s. 57.

%7 Por. Archiwum Salezjanskiej Inspektorii Warszawskiej [dalej: ASIW], T. Warszawa-Litewska;
J. Slésarczyk, Historia Prowincji swigtego Jacka Towarzystwa Salezjariskiego w Polsce, t. 2, s. 424.

28 Por. W Ciechanowie, PS (1927)11, s. 124.

¥ Por. Najnowsze placéwki Salezjariskie, PS (1928)1, s. 47.

% Por. ASIW, T. Protokoly zjazdow dyrektorow, s. 144.
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6. STANISEAWOWKA®*! W PLOCKU (1929)

Sierociniec w Plocku powstal dzieki inicjatywie wielkiego spotecznika,
ks. prafata Ignacego Lasockiego. Dnia 5 sierpnia 1909 r. nabyl on od wiadz rosyj-
skich stare koszary wojskowe wraz z przyleglym terenem?®. Po renowacji i ada-
ptacji budynkéw urzadzil w nich zaklad wychowawczy dla sierot®.

Ksiadz Ignacy Lasocki podczas studiow w Rzymie spotkal osobiscie ks. Jana
Bosko i zapoznal si¢ z jego metoda wychowawczg. Dla zapewnienia przyszto-
$ci sierocincowi oraz w porozumieniu z ordynariuszem miejsca, arcybiskupem
Antonim Julianem Nowowiejskim, ktory tez znal ks. Bosko®, w 1929 r. posta-
nowit przekaza¢ cale dzielo Towarzystwu Salezjanskiemu. Arcybiskup Antoni
Nowowiejski, dnia 1 stycznia 1931 r., powierzyl réwniez salezjanom nowoutwo-
rzong parafi¢®, na terenie ktdrej znajdowal si¢ zaklad wychowawczy. Jej probosz-
czem zostal ks. Michat Bulowski.

Wychowankéw w zakladzie bylo ponad stu. Ich wiek wahat sie od 7 do 14
lat. Internisci mtodsi uczeszczali do szkdt powszechnych w miescie. Natomiast
dla starszych zorganizowano warsztat stolarski, gdzie mogli przyuczy¢ si¢ do
zawodu’. Role wychowawcoéw-asystentéw petnili klerycy, ktérym umozliwiono
réwniez kontynuowanie studiéw teologicznych w seminarium ptockim. W go-
dzinach wieczornych prowadzili natomiast oratorium dla okolicznej mlodziezy*.
Tuz przed wybuchem wojny na stanowisko dyrektora zostal mianowany ks. Stefan
Plywaczyk. Jesienig 1939 r. Niemcy zamkneli sierociniec.

*1 Nazwa pochodzi od $w. Stanistawa Kostki (1550-1568), patrona mlodziezy polskie;.

32 Ksigdz Ignacy Leonard Lasocki urodzit sie 15 wrzes$nia 1860 r. w Rycharcicach Wielkich
k. Plocka. W 1878 r. wstapil do wyzszego seminarium duchownego w Plocku. Nastepnie jako
kleryk kontynuowatl studia w Rzymie w zakresie prawa kanonicznego, tam tez przyjal $wiecenia
kaptanskie w 1887 r. Po powrocie do kraju pelnil funkcje sekretarza biskupa Henryka Kos-
sowskiego i proboszcza w kilku parafiach. W 1907 r. zalozyt zaktad opiekunczo-wychowawczy im.
$w. Stanistawa Kostki (Stanistawéwka). Byl wielkim dziataczem spolecznym. Zmart 25 maja 1933 .
w Plocku. Por. W. Kutak, Dziatalnos¢ spoteczna ksiedza pratata Ignacego Lasockiego, RTK 45(1998)4,
s.71-109; J. Debinski, Lasocki Ignacy Leonard, w: Encyklopedia Katolicka, red. E. Ziemann, Katolicki
Uniwersytet Lubelski, Lublin 2004, t. 10, k. 520.

%3 Poczatkowo Stanistawowka miedcita sie przy Al Kilinskiego 11, pdzniej adres zmieniono
na Al Jachowicza 4. Por. ASIW, T. Dokumentacja Plock. Przyczynki do historii. Folwark Pobene-
dyktynski. Lit. B w Plocku pod Nr. 66. Odpis aktu, s. 3.

* Arcybiskup Antoni Nowowiejski jako mtody kaptan odwiedzil Turyn i Valdocco. Wraz z ks.
Augustem Czartoryskim byli zaproszeni przez ks. Jana Bosko na obiad. Por. Imponujgca uroczystosé
ku czci Sw. Jana Bosko w Plocku, PS (1935)11, s. 226.

* Por. ASIW, T. Dokumentacja Plock. Przyczynki do historii. Relacja ks. Henryka Szydlika, s. 1.

3 Por. ASGC, S. 31, Polonia generica, E 000, Sprawozdanie z wizyty nadzwyczajnej ks. Piotra
Tirone z 1934 r., s. 15.

%7 Por. J. Slésarczyk, Historia Prowincji swigtego Jacka Towarzystwa Salezjariskiego w Polsce,
t. 2, s. 426; W 1937 r., dzigki inicjatywie proboszcza ks. Stefana Ptywaczyka, otwarto ochronke dla
malych dzieci. Ochronka dziatala w strukturach parafialnego ,Caritasu”. Por. Poswigcenie nowej
ochronki na Stanistawéwce w Plocku, PS (1937)4, s. 94.
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7. DOM DZIECKA W SUPRASLU (1936)

Miejscowos¢ Suprasl potozona jest kilkanascie kilometrow od Bialegosto-
ku. Na jej terenie znajdowalo si¢ duze opactwo bazylianskie i bazylika pochodza-
ca z XVI wieku. Przez kilka wiekow kosciot ten stuzyt zakonowi bazyliandw.

Wraz z przejeciem tych ziem przez Rosjan, zlikwidowano biskupstwo
i klasztor bazylianow. Catos¢ obiektu oddano Ko$ciolowi prawostawnemu celem
rusyfikacji tych terendw?®. Po zakonczeniu I wojny $§wiatowej budynki poklasz-
torne przeszly na wlasno$¢ rzadu polskiego. Miejscowy ordynariusz, arcybiskup
Romuald Jatbrzykowski, oraz Urzad Wojewddzki w Biatymstoku, w 1936 r. zwro-
cili si¢ z prosba do inspektora ks. Stanistawa Plywaczyka, aby Towarzystwo Sale-
zjanskie podjeto si¢ zorganizowania w Supraslu placowki wychowawczej®. Sale-
zjanie rozpoczeli prace w Supraslu w dniu 24 maja 1936 r.

Po zakonczeniu koniecznych prac remontowych, ks. Franciszek Toma-
sik zajal sie organizowaniem sierocinca. Wkrotce pojawila si¢ pierwsza grupa
chlopcéw w liczbie trzydziestu. Podopieczni uczeszczali do miejscowych szkot.
W planach bylo uruchomienie wtasnej szkoty. Dla miejscowej miodziezy otwo-
rzono oratorium, za ktére odpowiedzialny byl ks. Wactaw Dorobiata. Codziennie
przychodzito do niego okoto stu chtopcéw. Mogli korzysta¢ ze swietlicy, czytelni,
kaplicy i opieki duchowej. Dzigki zapobiegliwosci kierownika, wojewoda biato-
stocki podarowal do oratorium wielki odbiornik radiowy, ktory stuzyl nie tylko
oratorianom, ale takze miejscowej ludnosci. Natomiast nieznana z nazwiska do-
brodziejka z Warszawy ufundowala aparat projekcyjny do wyswietlania obrazow.
Stanowilo to dla okolicy pewien zwiastun nowoczesnoséci*. Najbardziej znacza-
ca formg aktywnosci prowadzong przez ks. Waclawa Dorobiale byto harcerstwo.
Do stworzonej zeglarskiej druzyny harcerskiej nalezeli wychowankowie zakladu
i mlodziez oratoryjna*.

Z dnia na dzien zaklad salezjanski zaczal zdobywac uznanie. Dowodem tego
jest miedzy innymi wizyta w Supradlu premiera Felicjana Stawoja-Sktadkowskie-
go z malzonka w dniu 17 kwietnia 1939 r. Stron¢ organizacyjna i cala oprawe
wizyty przygotowala zaktadowa druzyna harcerska. Po obejrzeniu catego zakladu
i zapoznaniu si¢ z pracg wychowawczg premier, wyjezdzajac z Suprasla, zlozyt
ofiare na rzecz zakladu w wysokosci 150 zt*.

Wybuch II wojny $wiatowej zahamowal rozwdj placéwki. Bolszewicy po
zajeciu Suprasla nie zlikwidowali catkowicie dzialalnosci wychowawczej, aresz-

38 Por. Nowa placowka salezjariska w Supraslu koto Biategostoku, PS (1936)7, s. 232.

¥ Por. ASGC, S. 31, Austria, E 963, Corrisp. ai Sup. Maggiori, List inspektora ks. Stanistawa
Plywaczyka do ks. Piotra Tirone z dnia 1 lipca 1935 ., s. 1.

9 Por. Oratorium codzienne w Supraslu, PS (1938)2, s. 39.

1 Por. Z nowej placéwki salezjariskiej w Suprasiu, PS (1937)7, s. 167.

2 Wkrotce przeznaczyt 10 tys. zlotych na kajaki i remont ikonostasu w Bazylice. Por. ASIW,
T. Byle placowki Supraél I. Sprawozdanie ks. Wactawa Dorobialy z dnia 17 marca 1979 r.; Premier
Stawoj - Sktadkowski w Supraslu, PS (1939)6, s. 144.
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towali tylko dyrektora ks. Franciszka Tomasika i zestali go w glab Rosji. Podczas
okupacji hitlerowskiej w zakladzie znajdowala si¢ osiemdziesigtka wychowankdw.
Placéwka borykata si¢ jednak z wieloma trudnosciami. Zlikwidowano ja pod ko-
niec wojny. Po jej zakonczeniu nie zostala uruchomiona®.

8. SIEROCINIEC W CZESTOCHOWIE (1937)

Dnia 23 marca 1937 r. w dzienniku ,,Goniec Czestochowski” ukazal sie ar-
tykul na temat obrad Rady Miejskiej. Zamieszczona jest tam informacja o wi-
zycie specjalnej delegacji w zakladzie salezjanskim w Oswigcimiu. Relacje zlo-
zyt wiceprezydent miasta, J. Dziuba, stojacy na czele delegacji. Wyjazd dotyczyt
dzialalnosci sierocinca miejskiego w Cze¢stochowie. Rada Miejska, po zapoznaniu
sie z pracg i metoda wychowawczg $w. Jana Bosko, zwrécila si¢ do Towarzystwa
Salezjanskiego o przejecie i poprowadzenie powyzszej placowki wychowawczej*.
Przebywalo w niej 120 wychowankéw. Umowe pomiedzy zarzadem miasta a To-
warzystwem Salezjanskim, reprezentowanym przez inspektora Tomasza Kope,
podpisano 24 czerwca 1937 r. Kierownikiem sierocinca mianowano bardzo ak-
tywnego i przedsigbiorczego ks. Jana Pietrzaka®.

W sierocincu czgstochowskim dzialaly, zgodnie z tradycja salezjanska, rézne
kota i stowarzyszenia, do ktérych nalezeli chtopcy. Wsréd nich byto koto misyj-
ne, sportowe, wzajemnej pomocy, orkiestra, chor. Najaktywniejsze jednak bylo
kolo teatralne. Do jego powstania przyczynit si¢ ks. Stanistaw Piechowicz i ks. Jan
Domino. Dobry poziom kofa teatralnego potwierdzaja czestochowskie dzienniki,
ktore czesto chwalily mtodych aktoréw z salezjanskiego sierocinca. Do najbar-
dziej popularnych przedstawien nalezaly Jasetka. Wystawiano je w okresie Bo-
zego Narodzenia nawet kilkadziesigt razy. Druga sztuka najczesciej grang bylo
Misterium Meki Panskiej. Wystawiano ja z kolei w Wielkim Poscie. W ciaggu roku
odgrywano réwniez inne sztuki teatralne, ale juz o skromniejszych wymiarach.
Dzialalno$¢ teatralng traktowano przede wszystkim jako narzedzie wychowaw-
cze. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze dzialalno$c ta zasilala kase zakladows, ale takze
budzila zycie religijne i kulturalne wychowankoéw i lokalnej spotecznosci. Przede
wszystkim byta dobrg reklama pracy salezjanskiej*.

% Por. J. Slésarczyk, Historia Prowincji swigtego Jacka Towarzystwa Salezjariskiego w Polsce,
t.2,s.428.

*“ Na zyczenie Rady Miejskiej do Statutu zostal wprowadzony nastepujacy zapis: ,Jowarzystwo
Salezjanskie wychowuje i ksztalci chlopcow wedlug zasad pedagogicznych systemu uprzedzajacego
swego Zalozyciela $w. Jana Bosko, opartego na rozumie i religii”. Por. Archiwum Salezjanskiej
Inspektorii Krakowskiej, A 177. Czgstochowa-Sobieskiego 11, Statut Zaktadu Wychowawczego
Towarzystwa Salezjaniskiego w Czestochowie, s. 2.

% Por. A. Swida, Towarzystwo Salezjariskie. Rys historyczny, s. 179.

% Por. J. Slésarczyk, Historia Prowincji swigtego Jacka Towarzystwa Salezjariskiego w Polsce,
t. 2, s. 406.
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Dzien 1 wrzesnia 1939 r. pokrzyzowal zamierzenia i plany dyrektora placow-
ki ks. Jana Pietrzaka. Wprawdzie okupant niemiecki pozwolil na funkcjonowanie
sierocinca, ale odpowiedzialno$¢ dyrektora ograniczata si¢ jedynie do zaspokaja-
nia podstawowych potrzeb chtopcow, takich jak wyzywienie, ubranie i mieszka-
nie. Na inne formy dzialalnosci nie bylo zgody. Pomimo wielu szykan, sierociniec
przetrwal czas okupacji. Zostal definitywnie zamknigty w 1951 r. z powodu decy-
zji wladzy ludowe;j.

9. PODSUMOWANIE

Po odzyskaniu niepodleglosci Towarzystwo Salezjanskie, zgodnie ze swo-
im charyzmatem, przystapilo do aktywnej pracy wychowawczej z mlodzieza.
W tym samym czasie rozwijalo struktury zakonne i uzyskalo ich zatwierdzenie
przez prawo polskie. Salezjanie, odpowiadajac na wielkie potrzeby spoteczne
nowo powstalego panstwa, w pierwszej kolejnosci otoczyli opieka szkolnictwo
ogolnoksztalcace i zawodowe. Wiele szkot w latach trzydziestych uzyskalo wy-
soka range i cieszylo si¢ dobrg opinig wladz szkolnych i polskiego spoleczenstwa.
Pomimo duzych probleméw personalnych i finansowych, odpowiadajac na pros-
be wladz, Towarzystwo Salezjanskie angazowalo si¢ réwniez w prowadzenie za-
ktadow wychowawczych. Najczesciej byly to domy, do ktérych trafialy sieroty
wojenne, mlodziez zaniedbana lub pozbawiona srodowisk rodzinnych. Wycho-
wankowie ci z reguly uczgszczali do miejscowych szkol lub warsztatow, gdzie
uzupelniali edukacje i uczyli si¢ zawodu. Dos¢ czesto organizowano im nauke
na miejscu. Na wzor ks. Bosko, salezjanie w Polsce rozpoczeli prace z dorosly-
mi w ramach Zwigzku Pomocnikéw Salezjanskich oraz Stowarzyszenia Bylych
Wychowankow Salezjanskich. Obie te organizacje tworzyly Rodzing Salezjanska.
Powyzsza dziatalnos¢ salezjandéw uzupelniala aktywnos$¢ na polu wydawniczym
i piSmienniczym poprzez szerzenie dobrej prasy i wydawanie szeregu dobrych
i poczytnych publikacji dla mlodziezy. Wydaje sie, ze w ten sposéb miody zakon
pozytywnie odpowiedzial na realne problemy odradzajacego si¢ panstwa.

SOCIAL EXCLUSION OF YOUNG PEOPLE DURING THE INTERWAR PERIOD. THE SALE-
SIAN SOCIETY IN THE FACE OF THE ABOVE CHALLENGE

Summary

The Salesian Society undertook educational activity on Polish land in 1898, which was still
during the time of the partitions. The first institution was in O$wiecim situated in the territory
annexed by Austria. After Poland regained independence in 1918, Salesians joined actively in the
reconstruction of the destroyed country. Their efforts above all focused on the area of school and
educational work. During the years 1918-1939, outside of typical institutions such as schools, they
also conducted activity in other areas of youth work. This article presents a number of educational
institutions run by the Salesian Society in the interwar period.
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»MALA SEKRETARKA MILOSCI” - OREDZIE
MILOSIERDZIA BOZEGO PRZEKAZANE SLUDZE BOZE]
S. BENIGNIE KONSOLACIE FERRERO (1885 - 1916)

Kult Milosierdzia Bozego znany jest przede wszystkim z oredzia otrzy-
manego przez $w. Siostr¢ Faustyne Kowalska. Trud jej kierownika duchowego
bl. ksiedza Michala Sopocki, a pdzniej papieza bl. Jana Pawla II, przyczynit si¢ do
podkreslenia oredzia i rozwoju kultu nie tylko w liturgii Kosciota, ale i w sercach
wiernych. Sposoby urzeczywistniajgce kult, ktére s. Faustyna otrzymata od Jezusa,
to przede wszystkim Swieto Milosierdzia Bozego w Drugg Niedziele po Wielka-
nocy, uczczenie obrazu ,,Jezu, ufam Tobie”, modlitwa koronka czy nowenna.

Oredzie Milosierdzia Bozego przekazane polskiej Swietej znane jest juz pra-
wie na calym $wiecie. Jednak niewiele, albo prawie nic nie wie sie o wcze$niej-
szych oredziach skierowanych do ludzkosci. Pomocg w poszukiwaniach moze by¢
ks. Michat Sopocko, ktory piszac w 1949 roku zbiér rozwazan Poznajmy Boga
w Jego Mitosierdziu, wspomina osoby otrzymujace ,,prywatne objawienia™ o tre-
$ci Milosierdzia Bozego. Wsrdd nich jest wymieniona s. Benigna Konsolata Fer-
rero, nazwana przez Jezusa: ,,Mala Sekretarka Milo$ci”.

Natezenie objawien Milosierdzia Bozego rozpoczyna si¢ na przetomie XIX
i XX wieku. Rozpoczyna je Stuga Boza s. Benigna Konsolata Ferrero, wizytka
z Como, miejscowosci potozonej we Wloszech. Glowne przestanie zostalo podyk-
towane w latach 1914-1916, a jego tre$¢ zostata dokladnie zbadana i poréwnana
z nauka i tradycja Kosciola, jak rowniez z tresciami objawien nalezacych miedzy
innymi do takich $wietych jak: $w. Bernard z Clairvaux (+ 1153), $w. Franciszek
Salezy (t+ 1622), $w. Wincenty a Paolo (1 1660) czy $w. Malgorzata Maria Alaco-
que (1 1690)>.

! Por. M. Sopocko, Poznajmy Boga w Jego Milosierdziu. Rozwazania o Mitosierdziu Bozym na
tle Litanii, KAMA, Koszalin 1995, s. 8.

? Ks. Alojzy Boccardo, piszac biografie o Studze Bozej s. Benignie Konsolacie, odwolat sie
do przykladow $wietych, aby potwierdzi¢ wiarygodno$¢ fask nadprzyrodzonych i nadaé prawdzi-
wo$¢ Rekopisom dotyczacym oredzia Milosierdzia Bozego. Por. P. Lozano, I Servo di Dio can. Luigi
Boccardo, direttore spirituale di Suor Benigna Consolata Ferrero, w: Canonizationis Servi Dei Aloysii
Boccardo Sacerdotis Saecularis magistri pietatis in Convictu Ecclesiastico Taurini ac fundatoris Soro-
rum “Filiarum Jesu Regis” (1861-1936). Positio super virtutibus et fama sanctitatis, vol. I: Biographia
documentata, Roma 1993, s. 562.
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Milosierdzie Boze jest $cisle zwigzane z kultem Serca Jezusowego. Jako
pierwsza wysuwa si¢ posta¢ §w. Malgorzaty Marii Alacoque, do ktorej Jezus
w latach siedemdziesigtych XVII wieku przemowil kilka razy, a najwazniejsza
tres¢, dotyczyla ustanowienia §wieta Najswietszego Serca Jezusowego®, ktdra zo-
stala przekazana w dniach od 15 do 20 czerwca 1675 roku, w oktawie Bozego
Ciafa.

Na przetomie XIX i XX wieku, podczas gdy Stolica Apostolska koncentro-
wala si¢ na umocnieniu i szerzeniu roli Serca Jezusowego w zyciu chrzescijanina,
rozpoczynal si¢ juz nowy etap w poznaniu Boga: Jego Milosierdzie. Zapowiedzia
tych wydarzen byl ,,paczek” Milosci Milosiernej: mata Teresa od Dziecigtka Jezus.
Za jej przyczyna $wiat poznal sens i znaczenie ,,malej drogi”, ktéra koncentrowa-
la si¢ na malenkosci Bozej pod postacig Dzieciatka Jezus, na unizeniu si¢ Stowa
Wecielonego narodzonego miedzy ludzmi, na poddaniu si¢ cierpieniu i zaakcepto-
waniu $mierci na Krzyzu. Glgboka pokora wcielonej Milosci urzekla karmelitan-
ke, nie pozwalajac zatrzymac tego doswiadczenia tylko dla siebie®.

Momentem kulminacyjnym w zyciu $wietej Teresy od Dziecigtka Jezus byt
akt ofiarowania, ktéry polegal na oddaniu sie na ofiare calopalng Mitosci Milo-
siernej. Karmelitanka juz wcze$niej doswiadczyta i poznala sens Milosierdzia Bo-
zego, ale catkowite zawierzenie si¢ Jemu dokonato si¢ dopiero w dniu rekolekcji
zakonnych 9 czerwca 1895 roku’. Zrozumiala, ze Bog szuka czlowieka, aby prze-
bacza¢ i obdarza¢ go miloscig. Teresa od Dziecigtka Jezus zmarta w 1897 roku,
stajac si¢ wzorem do nasladowania Chrystusa.

Rozumiata to réwniez Stuga Boza s. Benigna Konsolata Ferrero. Ta mysl sta-
fa si¢ jej znakiem rozpoznawczym. Jej kierownik duchowry, bl. ks. kanonik Alojzy
Boccardo®, poréwnujac pisma swojej penitentki z rekopisami Swietej Teresy od
Dziecigtka Jezus, bez wahania dostrzegal podobienstwa’.

Podczas trwania procesu beatyfikacyjnego Stugi Bozej postanowiono, aby
nie uzywa¢ w sposob bezposredni stowa ,,Jezus”, dopdki Stolica Apostolska nie
wyrazi ostatecznie swojej opini na ten temat. Tym bardziej, ze s. Benigna Konso-
lata przewaznie styszata dyktujacy jej glos, a nie widziala postaci Jezusa. Nadajac
mlodej Wizytce tytul Stugi Bozej, potwierdzono prawdziwos¢ objawien, a forma
nazwy Dyktujacego pozostata podwdjna: Glos i Jezus w rozumieniu, ze dotyczy to
zawsze jednej i tej samej Osoby.

* Por. Pamietnik duchowy sw. Malgorzaty Marii Alacoque (1647-1690), thum. J. Andrasz, WAM,
Krakow 1947, s. 93.

* Por. J. P. Malicki, Zawierzy¢ Bozemu Milosierdziu: Swiadectwo sw. Teresy od Dziecigtka Jezus
i $w. Faustyny Kowalskiej, WKB, Krakow 2010, s. 232.

> Por. tamze, s. 237 i 243.

¢ Bl. Ksigdz Luigi Boccardo zostat beatyfikowany dnia 14 IV 2007 w Turynie.

7 Por. L. Boccardo, La Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero della Visitazione di Como,
t. 1, Emo Cavallieri, Como 1928, s. 481.
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1.S. BENIGNA KONSOLATA FERRERO — ZAKONNICA KLASZTORU NAWIEDZENIA NAJ-
SWIETSZE] MARII PANNY W COMO

1.1. Zarys biografii

Turyn, miasto polozone w poéinocno-zachodniej czgsci Wloch, zawiera
w sobie historie wielu swietych i blogostawionych. Pochodzg stad bl. Jozef Be-
nedykt Cottolengo (11842), $w. Jozef Catasso (11860), sw. Jan Bosco (11888) czy
bl. Piergiorgio Frassati (11925). Rowniez w tym miescie, od 14 wrzesnia 1578
roku, znajduje sie jeden z najcenniejscych skarbéw Kosciota, ktérym jest Catun
Turynski. Tutaj tez 6 sierpnia 1885 roku urodzita si¢ Maria Konsolata Ferrero. Ro-
dzicami jej byli Sebastian Ferrero i Karolina Pansa. Miala ona rodzenstwo, dwéch
braci i siostre. Od dziecinstwa byla wychowywana w duchu chrzescijaniskim. Ma-
jac dziesie¢ lat, przyjeta Pierwsza Komunie Swietg, po ktdrej ztozyta dodatkowe
postanowienie ,,$lub” jako wyraz pragnienia bycia blizej Boga®.

16 listopada 1902 roku, odprawiajac duchowe rekolekcje, podjeta zdecydo-
wane postanowienie, aby ,stawac si¢ $wietg™. Realizowala je, pozostajac prosta,
skromna i zaangazowang w zycie i obowiazki rodzinne dziewczyng. Nauka nie
sprawiala jej trudnosci, nierzadko zdobywata wyrdznienia i pochwaly'’. Rozczy-
tywala si¢ w pismach zalozycieli Sidstr Wizytek: $w. Franciszka Salezego i $w. Jo-
anny Chantal, a przede wszystkim pdzniejszej wspolsiostry, ktora byta sw. Maria
Malgorzata Alacoque. Stad duchowos¢ Serca Jezusowego towarzyszyla ciagle Ma-
rii Konsolacie, stajac si¢ fundamentem zblizajacej si¢ misji.

Przelomowym momentem w Zzyciu Marii Konsolaty bylo wstapienie do
Zakonu Sidstr Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny w Como. Bylo to w dniu
30 grudnia 1907 roku. Decyzje podjeta po wielu rozmowach z ksigdzem kanoni-
kiem Alojzym Boccardo, ktory od 1898 roku byt jej kierownikiem duchowym!'. Juz
wtedy jej zycie duchowe przepelnialy stowa, ktére kierowal do niej Jezus. Stysza-
fa Jego glos i starata si¢ postepowac wedlug Jego wskazan. Réwniez wstapienie do
tego, a nie innego klasztoru potwierdzit Glos, méwiac: ,Wstapisz do Sidstr Wizytek.
Przeczytaj z uwaga Regule, ktdra jest przesigknieta miloscig i milosierdziem; Ja bede
miat z tego Moja korzys¢, kiedy wstapisz do Klasztoru, poniewaz bedziesz mi zdo-

»12

bywa¢ dusze™>.

8 Por. L. Boccardo, La Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 61.

° Por. Breve vita della Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero della Visitazione di S. Maria
in Como, red. Monastero della Visitazione Santa Maria, Casa Divina Provvidenza, Como 1919, s. 12.

19 W Archiwum Zgromadzenia Ubogich Cérek Sw. Gaetana w Turynie (Wlochy) znajduje
sie zbidr rzeczy osobistych s. Benigny Konsolaty Ferrero zgromadzonych przez jej kierownika
duchowego bl. ks. kan. Alojzego Boccardo. Wéréd nich sa wyrdznienia w postaci ksiazek, ktore
s. Benigna Konsolata otrzymata za najlepsze wyniki w szkole.

! Por. Testimone della Divina Misericordia. Breve vita della Serva di Dio Suor Benigna
Consolata Ferrero della Visitazione S. Maria di Como, red. Monastero della Visitazione Santa Maria,
Dominioni, Como 1989, s. 33.

12 Breve vita della Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 18.
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Maria Konsolata Ferrero rozpoczeta nowicjat 5 listopada 1908 roku i od tego
dnia przyjeta imie s. Benigna Konsolata. Sluby czasowe ztozyla rok pézniej, a 28
listopada 1912 roku zlozyla sluby wieczyste'>. W tym czasie jej kierownikiem du-
chowym byl ksigdz biskup Alfons Archi', ordynariusz diecezji Como.

S. Benigna Konsolata Ferrero gtéwna czes¢ tresci oredzia Milosierdzia Bo-
zego otrzymala i spisata w latach 1914-1916. Byl to dla niej czas prob i zmagan,
byta jednak pod troskliwa opieka Matki Scazzigi, gtéwnej przelozonej klasztoru,
a ta sluzyla jej zawsze pomoca. Pod koniec zycia, ale jeszcze przed choroba,
s. Benigna Konsolata odbyta ,,rekolekcje milosci”, podczas ktorych, w dzien uro-
czystosci Najswietszego Serca Jezusowego, 30 czerwca 1916 roku, zlozyta uroczy-
sty $lub Milosci na rece biskupa Alfonsa Archi®.

Niecaly miesigc pdzniej s. Benigna Konsolata zachorowata na zapalenie ptuc.
Cierpienia aczyla z Meka Chrystusa, nie szukajac ulgi czy pocieszenia. Zmarla
w pierwszy piagtek miesiaca, 1 wrzesnia 1916 roku o godzinie 1500. Jej cialo zosta-
fo przeniesione w 1924 roku z cmentarza Camerlata w Como do kosciota klasz-
tornego Siostr Wizytek'e. Proces beatyfikacyjny s. Benigny Konsolaty rozpoczat
sie w 1923 roku, a juz dwa lata pozniej otrzymata tytul Stugi Bozej. Proces nie
zostal ukonczony. Jest nadal otwarty, a liczne taski otrzymywane za Jej wstawien-
nictwem dajg nadzieje na rychle jego zakonczenie.

1.2. Ksigdz kanonik Alojzy Boccardo

W 1898 roku ksigdz kanonik Alojzy Boccardo byt spowiednikiem
w Sanktuarium Matki Bozej Pocieszenia w Turynie. Tutaj po raz pierwszy spotkat
sie z Marig Konsolatg Ferrero oraz z jej siostrg Adeling. Zgodzil si¢ zosta¢ ich
kierownikiem duchowym. Dal si¢ poznac¢ jako cierpliwy i pokorny spowiednik,
nauczajac i ukierunkowujac obie siostry na samego Boga'’.

Jego powolaniem byl konfesjonal. Dwa lata po $wigceniach kaplanskich
(7 czerwca 1884 r.) zostal zaproszony przez bl. Jozefa Allamano*® do Sanktuarium
Matki Bozej Pocieszenia, aby pomagal przy spowiedziach penitentéw. Madros¢
teologiczna Alojzego Boccardo przede wszystkim cechowala sie zaufaniem do

13 Por. Testimone della Divina Misericordia. .., s. 82, 86, 100.

' Bp Alfons Archi (1864-1938) zostal prekonizowany przez Piusa X na ordynariusza diecezji
Como (Wlochy) w latach 1905-1925.

'* Por. Breve vita della Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 48.

16 Por. Testimone della Divina Misericordia. .., s. 189-197.

17 Por. Documento n°38. Da una testimonianza scritta di Adelina Ferrero, sorella di Suor
Benigna Consolata Ferrero, scritta in data 7 agosto 1944. W: Canonizationis Servi Dei Aloysii Boccardo
Sacerdotis Saecularis magistri pietatis in Convictu Ecclesiastico Taurini ac fundatoris Sororum

“Filiarum Jesu Regis” (1861 - 1936). Positio super virtutibuset fama sanctitatis, t. 2: Informatio et
summarium processus, Romae 1994, s. 503.

'8 BL. Jozef Allamano (1851-1926) - zalozyciel Instytutu Misjonarzy Matki Bozej Pocieszenia.

Beatyfikowal go papiez Jan Pawel II 7 X 1990 r.
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Boga. Jego wiara byla bogata, Zywa i gleboka. Spowiadajac, pomagal odnalez¢ na-
dzieje w Chrystusie, poniewaz sam w nig mocno wierzyl". Dos¢ ostroznie pod-
chodzit jednak do task nadprzyrodzonych u swych penitentow.

S. Benigna Konsolata podaje w swoich rekopisach, ze rozpoczela spisywanie
tego, co dyktowat jej Jezus, juz od 1902 roku. Ale zaznacza, ze styszata Go juz znacz-
nie wczesniej: ,,Jezus rozpoczat przemawia¢ do mnie przed 1902 rokiem, poniewaz
w tym czasie rozpoczelam pisa¢, ale zdaje mi sie, ze mawial juz do mnie wcze-
$niej [...]"*. Dowodzi to, ze Kanonik do$¢ wcze$nie musial zetknac¢ sie z nowa,
niecodzienng dla siebie sytuacja do rozeznania duchowego. Zanim zdecydowat
sie szuka¢ odpowiedzi w nauce Kosciota czy konsultowac sie z innymi kaptanami,
najpierw poddawal Marie Konsolate $cislej probie postuszenstwa i pokory. Taki
zabieg nie tylko nie zniechecil mlodej penitentki, ale przeciwnie, utwierdzat ja
w prawdziwosci otrzymywanych stow.

Weryfikacja, co do prawdziwosci Glosu, trwata do 1903 roku. Ksiadz Boccar-
do coraz bardziej umacnial si¢ w przekonaniu o prawdziwosci przestan kierowa-
nych do dziewczyny. Potem sytuacja czgsto si¢ odwracala. Gdy mlodej penitentce
zdawalo si¢, ze Glos to iluzja, Boccardo zapewnial i podtrzymywal, ze s3 to stowa
samego Jezusa. Tym bardziej, ze w latach 1905-1907 czestotliwo$¢ wewnetrznych
pouczen Jezusa wzrastata?'.

Ksigdz Alojzy towarzyszyt i stuzyl kierownictwem duchowym Marii Kon-
solacie do dnia jej wstapienia do klasztoru. Mialo to miejsce 30 grudnia 1907
roku. W czasie jej formacji takze po $lubach wieczystych staral si¢ nie dawa¢
jej wskazdwek czy rad. Pozostala dla niego, jak ja sam nazywal ,pierworodng”
Postugiwal si¢ ta nazwg, aby podkresli¢ i wyrdzni¢ Marie Konsolate sposréd swo-
ich penitentek, lecz nie dla niej samej, ale dla waznosci Glosu, ktory slyszata.

Ksigdz Boccardo nie poznal bezposrednio gtéwnych tresci oredzia Mito-
sierdzia Bozego. Przypadaja one bowiem na okres pobytu s. Benigny Konsolaty
w klasztorze. Jednak po jej $mierci, jako jej pierwszy powiernik, zostal wybra-
ny przez biskupa Alfonsa Archi do rzetelnego spisania jej biografii zawierajacej
przestanie Gfosu do dusz. GIéwnym zrédlem poznania stéw Jezusa byly rekopisy
pozostawione przez Stuge Boza spisywane na polecenie spowiednika i za zgoda
przetozonej, Matki Scazzigi.

1.3. Rekopisy

W lipcu 1902 roku rozpoczyna sie spisywanie Glosu, czyli wszystkich stow
wypowiedzianych przez Jezusa do Marii Konsolaty Ferrero”. Najprawdopo-

1% Por. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Aloisii Boccardo SacerdotisDioecesani et Fun-
datoris Sororum "FiliarumlesuRegis"(1861-1936). Relatio et vota CongressusPeculiaris Super Virtuti-
bus die 15 Novembris An. 2002 habiti, NOWA RES, Roma 2002, s. 8.

» L. Boccardo, La Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 417.

2! Por. P. Lozano, Il Servo di Dio can. Luigi Boccardo..., s. 566.

2 Por. L. Boccardo, La Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 150.
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dobniej pisala je juz wczesniej. Jednakze od tego czasu czynita to juz za zgoda
i pod kierownictwem kanonika Boccardo, dajac mu do wgladu zawartg tres¢.

Pierwsze lata spisywania Glosu i tego, co wewnetrznie przezywala Maria
Konsolata, byty bardzo trudne. Zmagala si¢ z soba wsrod ptaczu i wielu watpli-
wosci, rownoczesnie starajac sie ukry¢ te zapiski przed rodzing. Nie potrafila po-
godzi¢ sie z tym, ze musi tez pisa¢ o sobie, o swoich upadkach i przewinieniach.
Zapiski z 1904 roku dowodza, ze pragneta spisywac stowa Jezusa, ale réwnocze-
$nie obawiala sie, czy aby rekopisy nie byly owocem jej wyobrazni. Stopniowo
postuszenstwo kierownikowi duchowemu zwyciezalo w Marii Konsolacie, aby
catkowicie podda¢ si¢ woli Bozej i zapomnie¢ o sobie samej. Do konca zycia
jednak walczyla z pokusa, by zatai¢ prawde o swej grzesznosci. Glos powtarzal jej
ciagle: ,,[...] rekopisy, pamigtaj, ze czynisz to dla innych™. I to dodawalo jej sil.

Tres¢ rekopisow w czasie pobytu w zakonie charakteryzuje si¢ dojrzalsza
postawa Stugi Bozej. Nie minety pokusy i przeciwnosci, ale swiadomos¢ ,,pisa-
nia dla dusz” przynaglata ja do dokladnosci i rzetelnosci w tej stuzbie. Podczas
otrzymywania oredzia Milosierdzia Bozego jej gléwnym kierownikiem ducho-
wym byt biskup Alfons Archi, ordynariusz diecezji Como. Po $mierci s. Benigny
Konsolaty wyznal kanonikowi Boccardo: ,[...] jej misja i wszystko to, co przez
nig si¢ dokonalo, byto i jest w planach Bozych™*.

Jezus prosil s. Benigne Konsolate, aby nie ustawata w pisaniu i przypominat
jej, ze jest to cze$¢ misji. Chcial, aby jak najwigksza liczba dusz mogla dowiedzie¢
sie o Jego Milosierdziu, a ,,szczegdlnie biedni grzesznicy””. Oprdcz biskupa Ar-
chiiprzelozonej klasztoru Matki Scazzigi, nikt nie wiedziat o zapiskach i nie znat
ich tresci. Jedynie w zyciu codziennym, poprzez cichg i pokorng stuzbe, s. Beni-
gna mogla urzeczywistnia¢ otrzymane oredzie i by¢ wierna w wypetnianiu misji**.

Rekopisy s. Benigny Konsolaty Ferrero zostaly wydane tuz po jej $mierci, co
Jezus zapowiadal jej w swoich przestaniach. Zostaty one opublikowane i przettu-
maczone na wiele jezykow.

2. APOSTOEKA MILOSIERDZIA — POWOLANIE DO MISJI

Lata 1914-1916 to najwazniejszy okres w zyciu s. Benigny. W tym okre-
sie od dwdch lat byla juz zwiazana z Jezusem poprzez sluby wieczyste. Od 1913
roku miala tez pozwolenie od kierownika duchowego, biskupa Alfonsa Archi,
aby zwierzala si¢ przelozonej klasztoru, Matce Scazziga”, z kazdego stowa wy-
powiedzianego do niej przez Jezusa. Tu réwniez spotkala si¢ z oporem, podejrz-

23 Tamze, S. 262.

 Archivio Congregazione delle Povere Figlie di S. Gaetano, Torino [dalej: APFSG], List bp.
Alfonsa Archi do kan. Alojzego Boccardo (1 V 1928), s. [4].

» Por. L. Boccardo, La Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 490.

% Por. Breve vita della Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 28.

7 Matka Jozefa Antonietta Scazziga (1862-1940). Wybrana na przetozong Klasztoru w Como
w maju 1913 r.



~MALA SEKRETARKA MILOSCI” 151

liwoscig i niedowierzaniem. Takie sceptyczne nastawienie przetozonej trwato do
chwili, kiedy to biskup Archi, nalozyl na Matke Scazziga obowiazek z rygorem
podporzadkowania sig, aby pozostawita s. Benignie Konsolacie czas do spisywa-
nia ,,fask nadzwyczajnych” i ¢wiczyla ja w pokorze®.

W ciszy zycia klasztornego, spetniajac wymagania spowiednika i przelozo-
nej, Stuga Boza kontynuowala spisywanie oredzia Milosierdzia Bozego. W tym
czasie Jezus potwierdzal, ze jest wybrana i ttumaczyl, czego od niej oczekuje.
Zarliwe pragnienie, aby ludzkoé¢ poznata nie tylko Najs$wietsze Serce, ale i Jego
Milosierdzie, dodawalo s. Benignie Konsolacie odwagi do przezwyciezania po-
kus i trudnosci zwigzanych z oredziem. Czula si¢ powotana do rozpowszechnia-
nia Milosierdzia, aby ,,odnowi¢” swiat®, gdyz stowa Glosu nie byly skierowane
do prywatnego jej uzytku, lecz do calego rodzaju ludzkiego.

W pazdzierniku 1915 roku Jezus, zwracajac si¢ bezposrednio do s. Benigny
Konsolaty, wskazal jej, ze jej misja jest Mitosierdzie Jego Serca, skarby Jego Do-
broci nieskonczonej, ktére powinna spisa¢. Przypomnial jej rowniez 6wczesna
juz blogostawiona s. Malgorzate Marie Alacoque, podkreslajac, ze miala ona inna
misje, misje poznania Jego Najswietszego Serca. Mowil: ,,Blogostawiona Malgo-
rzata Maria miafa misje, aby da¢ pozna¢ Moje Serce, ty masz te, aby da¢ pozna¢
Milosierdzie Mojego Serca, skarby Jego Dobroci nieskonczonej, to jest twoja Mi-
sja i ty ja musisz wypelni¢ poprzez pisanie jak jeszcze nigdy dotad [...]".

Jeszcze w tym samym 1915 roku Stuga Boza s. Benigna Konsolata zostata
nazwana ,apostolem Milosci”. Bog Stwdrca, ukryty w Najswietszym Sakramen-
cie, podkreslit tym tytulem swe pragnienie i tesknote, by Jego milos¢ do czlo-
wieka byla odwzajemniona. Bog, ktory kocha i czeka, chce na nowo objawi¢ sie
jako Milosierdzie. Wychodzi pierwszy naprzeciw cztowieka, aby da¢ sie poznac,
jako Dobro¢ nieskonczona czy Czulo$¢ ojcowska, ktérej mozna bezgranicznie
zaufa¢. Zadaniem s. Benigny Konsolaty miafa by¢ nieustanna modlitwa za dusze,
aby ci, ktorzy sa blisko Boga, odnowili w sobie gorliwa milos¢ wzgledem Niego,
a ci, ktorzy odeszli lub zapomnieli o Nim, by nawracajac si¢ doswiadczyli Jego
milosiernej milosci. 12 marca 1916 roku Gtos uscislit charakter misji Stugi Bozej,
nadajac jej tytul ,apostotka Mojego Milosierdzia”. Tematem wiodacym w Bozym
nauczaniu bylo zaufanie ludzkosci do Stworcy, ukazanie Milosierdzia w $wietle
Jego nieskonczonosci, pelne przebaczenie za popelnione grzechy i zaniechanie
Bozej sprawiedliwosci w przypadku szczerej skruchy za popelnione przewinie-
nia i prawdziwego nawrdcenia. Jezus zwracal si¢ rowniez do s. Benigny Konso-
laty stowami ,,mata oblubienica Mojego Serca”, chcac zaznaczy¢ Iacznos¢ miedzy
Najswietszym Sercem a Miltosierdziem. Tiumaczyt wtedy, ze jest zbyt malo po-

28 Por. Testimone della Divina Misericordia..., s. 108.

¥ Por. E. M. Requena, La misericordia divina en la espiritualidad cristiana de entre guerras:
Tres «mensajes» en el camino de santa Teresa de Lisieux: Benigna Consolata, Maria Teresa Desandais
y Santa Faustina Kowalska, Scripta Theologica (2003)2, s. 551.

* L. Boccardo, La Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 453.
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szukiwany i kochany przez dusze, ze jest ignorowany, krytykowany i o$mieszany
w rozwijajacej sie cywilizacji’'.

Pod koniec zycia Stugi Bozej, w 13 sierpnia 1916 roku, Jezus zwrdcil si¢ do
niej ,mala sekretarko Mojej Milo$ci” i ponowil prosbe spisywania oredzia. Po-
twierdzal, Ze rekopisy zostang opublikowane, aby $§wiat poznal Jego Milosierdzie.
Jeszcze $cislej podkreslit powage misji, kiedy zwrdcit si¢ do s. Benigny Konsolaty
stowami: ,,pisz, Moja Benigno, Apostotko Mojego Milosierdzia, napisz, zZe najwaz-
niejsza rzecza, ktdrej pragne, jest aby Mnie poznano, ze Ja jestem sama Miloscig
i ze najwigkszg bolescia, jaka mozna wyrzadzi¢ Mojemu Sercu, bytoby zwatpienie
w Moja Dobro¢™*2.

Sledzgc zapiski s. Benigny Konsolaty, mozna zauwazy¢, jak Jezus powoli
i stopniowo naprowadza ja na zrozumienie znaczenia oredzia Milosierdzia Boze-
go. Gléwnag mysla w zapiskach jest nawotywanie do Mitosci Serca Bozego, zwra-
canie si¢ do Niego z ufnoscia i zalem za popelnione przewinienia oraz dostgpienie
przez t¢ milo$¢ przebaczenia. Analizujac Dzienniczek s. Benigny Konsolaty, ksiadz
Alojzy Boccardo przyznal, ze istniala ogromna potrzeba, aby méwic i glosi¢ Mi-
losierdzie Boze wlasnie w tych czasach. Aby da¢ mozliwo$¢ duszom do poznania
niezglebionej dobroci Bozej, do szczerego zaufania i skfoni¢ je do nawrdcenia™.
Matka Scazziga natomiast, angazujac si¢ w rozpowszechnianie rekopiséw swej
podopiecznej, nie zawahata si¢ uzy¢ dla niej tytulu ,,Sekretarka Jezusa™*.

3. OREDZIE MILOSIERDZIA BOZEGO

Glos, dyktujac oredzie, postugiwal si¢ przykladami ,,z zycia” Uzywal tatwych
sformutowan i poréwnan, aby mogla je zrozumie¢ nie tylko s. Benigna Konsolata,
lecz przede wszystkim ci, ktorzy po jej $mierci mieliby je przeczyta¢. Jezus chciat
by¢ na nowo przyjety, pokochany i uczczony, jako Bog Milosci. Bezposrednios¢
w podawanych przyktadach nie pozostawiala watpliwosci, ze nawoluje grzeszni-
kéw do nawrdcenia i pragnie przebacza¢ im Sercem Milosiernym.

Na poczatku 1916 roku Glos zwrécil uwage mlodej Wizytce na to, co jest
pierwsze i fundamentalne w Jego poznaniu: ,,Iylko jedna rzecz jest potrzebna,
porro unum est necessarium, i czym jest w swej istocie ta jedna rzecz? Znac dobro¢,
znaé wspolczucie, zna¢ milosierdzie, zna¢ milos¢ twojego Oblubienca Jezusa™.

*! Por. Nuovo mazzolino di margherite preziose estratte dagli scritti di Suor Benigna Consolata
Ferrero della Visitazione di Santa Maria in Como, red. Monastero della Visitazione Santa Maria,
Como 1922,s.7.

32 Breve vita della Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 40-41.

% Por. L. Boccardo, La Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 478.

* Por. APFSG, List Matki Jozefy Antonietty Scazziga do kan. Alojzego Boccardo (11 X 1919),

s. [3].
* L. Boccardo, La Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 473.



~MALA SEKRETARKA MILOSCI” 153

Jezus nieustannie odwolywal sie do Swego Najswietszego Serca. Uczyl, ze
to Ono jest zrodlem Milosierdzia. Ttumaczyl, ze chce obdarza¢ mitoscig dusze,
by¢ Bogiem przebaczenia i uzdrowienia. W maju 1916 roku wyznal Studze Bozej:

»Bardzo pragne obdarza¢ §wiat Milosierdziem, ale chce go uzywac poprzez nabo-
zenstwo do Mojego Najswietszego Serca”.

W oredziu przykuwa uwage fakt, ze Bog szuka u czlowieka odwzajemnie-
nia w milosci. Jezus skarzy sie, ze wiara w Niego jest mala lub prawie jej nie ma,
a przeciez On tak bardzo kocha grzesznikéw! Na dowdd tego zapewnia s. Benigne
Konsolate, ze pragnienie, aby dusze Go kochaly, nie polega na zniewoleniu, lecz
na doswiadczeniu szczesdcia na ziemi i w wieczno$ci®.

Niestety gtéwna przeszkoda jest niedowierzanie ludzkosci w Jego nieskon-
czong Dobro¢ i Milosierdzie®®. Dlatego Glos pozostawil Malej Sekretarce Mi-
tosci stowa pouczenia dotyczace zaufania. Jedne z nich znajdujg si¢ pod data
16 maja 1916 roku. Ciekawy jest moment, w ktérym zostala zaakcentowana re-
lacja miedzy Bogiem a czlowiekiem. Bég zwraca si¢ do mlodej Wizytki jako
konkretnej osoby, wzywajac ja po imieniu. Jezus kieruje stowa do duszy, ujaw-
niajac szczegolng troske i zapobiegliwos¢: ,,zaufaj Benigno, nie méwig ci: zaufaj
corko, poniewaz jest to powiedziane w sposob zbyt ogélny, ale zaufaj Benigno.
Czy co$ cie dreczy? Ucisz si¢ i zaufaj — twdj Jezus zatroszczy si¢ o to: masz niepo-
koje, zmartwienia? Zaufaj, twoj Jezus juz ci je przebaczyl i przemieni to wszystko
w dobro i pokore. Martwisz si¢, jak to sie stanie? Zaufaj, twdj Jezus, ktdry teraz jest
z tobg, bedzie réwniez i potem. Moja Benigno powiedz, w twoim sercu: Ja mam
Jezusa i ufam Jemu”¥.

Zawierzenie si¢ bezgraniczne Bogu jest warunkiem koniecznym do otrzy-
mania i do$wiadczenia Milosierdzia. Wsrod zapiskow Malej Sekretarki znajduje
sie fragment, w ktérym Glos ttumaczy zaleznos¢ miedzy zaufaniem a Milosier-
dziem. Jezus méwi: ,,[...] miara twojego zaufania do Mnie jest taka sama jak Moje
Milosierdzie w tobie [...]7%.

Kontynuacja mysli o istocie zaufania duszy do Boga zawiera si¢ w jednym
z Dekalogow, ktore zostaly spisane przez nig w 1915 roku na przestrzeni czterech
miesigecy: od sierpnia do listopada?®'. Dekalog zaufania, o ktéorym mowa, ztozony
jest z dziesieciu przykazan majacych na celu zacheci¢ i wzbudzi¢ ufno$¢ duszy
do Stworzyciela. Bog przedstawia si¢ jako Miltos¢ i Ojciec, jako brat, przyjaciel
i pocieszyciel. Pragnie by¢ wszystkim dla duszy, nawet lekarzem, ktéry wie, jaki
lek trzeba zastosowac¢ w sytuacji ,bez wyjscia”. Podaje dalej, ze chce by¢ ,wykorzy-
stany” przez dusze, podobnie jak si¢ uzywa owoce z drzewa. Roslina nie protestuje,

% Rimanete nel Mio Amore. Meditazioni proposte da un Pio Autore, red. Monastero della
Visitazione Santa Maria, Como 1978, s. 158.

37 Por. tamze, s. 25-26.

38 Por. tamze, s. 52.

¥ Nuovo mazzolino di margherite preziose..., s. 4.

40 Rimanete nel Mio Amore...,s. 44.

! Por. Breve vita della Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 40.
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ze zrywa sie owoc, gdyz w nastepnym roku wyda kolejny. Bog jest gotowy dawaé
duszy wszystko i natychmiast. Szuka duszy, ktéra czuje sie staba, opuszczona czy
zagubiona, a Milosierdziem chce zmazac jej przewinienia i grzechy*.

W przekazie oredzia s. Benignie Konsolacie towarzyszy réwniez zacheta do
uciekania si¢ do Milosierdzia Bozego. Jezus postuguje si¢ przykladem glodu, po-
cieszajac, ze tak jak glodny cieszy si¢, gdy ma co$ do zjedzenia, tak Jego Milo-
sierdzie raduje sie, gdy moze zmaza¢ ludzkie przewinienia. Nie nuzy Go nigdy
obdarowywanie Milosierdziem, dopoki znajduje w grzeszniku dobra wole. Jego
Serce jest zawsze gotowe, aby posredniczy¢ miedzy duszg a Ojcem Przedwiecz-
nym i zastrzega, by nie poddawac sie¢ zwatpieniu i lekom: ,,[...] niech dusza nigdy
nie boi si¢ Boga, poniewaz Bég jest zawsze gotowy obdarza¢ Milosierdziem™.

Przewodnim celem misji Malej Sekretarki Milosci bylo da¢ pozna¢ $wiatu
Milosierdzie Boze. Rzetelnie spisa¢ stowa, ktére dyktowal Glos, aby dusze mogtly
z nich korzysta¢*. Pomoc zrozumie¢ ,nieskoniczony ocean mitosci milosiernej”
poprzez Serce Boze® i stuzy¢ Mu, aby Ono moglo zatriumfowac.

4. ZAKONCZENIE

Za zycia byla ,cicha” i nieznana. Po $mierci naklad pozycji ksiagzkowych o zy-
ciu Stugi Bozej lub o stowach zachety w Milosierdzie Boze ciagle wzrastal. W 1923
roku, z inicjatywy biskupa Alfonsa Archi, zostal rozpoczety proces informacyjny
na szczeblu diecezjalnym, ktéry ukonczyl sie przyznaniem s. Benignie Konsolacie
Ferrero tytulu Stugi Bozej. Nastepnie zwrocono sie z prosba do Stolicy Apostolskiej
o przestudiowanie Rekopisow i wszczecie procesu beatyfikacyjnego. Oczekiwanie
trwalo do 1936 roku i zakonczyto sie wstrzymaniem postepowania ze wzgledu na
cenzora, ktdry nie oddal ostatecznego glosu w tej sprawie.

Nie podwaza to jednak faktu o prawdziwosci oredzia, ktére otrzymala s. Be-
-nigna Konsolata. Swiadectwem s3 liczne taski nawrdcenia czy wewnetrznego
uzdrowienia, ktore dokonaly si¢ poprzez lekture pism wydanych po jej Smierci®.

Siostra Faustyna Kowalska, przekazujac ludzkosci stowa Jezusa, przyblizyta
rozumienie istoty Milosierdzia Bozego, a formy kultu staly si¢ pomocg w zblize-
niu si¢ do Boga. Podobny cel osiagneta s. Benigna. Stowa Glosu maja charakter
uniwersalny, chociaz dopiero dzisiaj s3 odkrywane. Zostaly skierowane do $wia-
ta, przynoszac nadzieje, szczegolnie w czasie I wojny $wiatowej i tuz po niej, gdy
$wiat podnosit si¢ z ruin i probowat zapomnie¢ o zbrodniach. Trafiaja réwniez do
wspolczesnego odbiorcy, wzbudzajac pragnienie otwarcia sie na Milosierdzie Boze.

2 Por. Vademecum. Verso la perfezione evangelica. Proposto da un pio autore, red. Monastero
della Visitazione Santa Maria, Dominioni, Como 2000, s. 68-69.

* Breve vita della Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 39.

* Por. R. Durioux, Lo spirito della Serva di Dio Suor Benigna Consolata Ferrero rilevato dai
suoi scrittiﬁnom conosciuti, Casa Divina Provvidenza, Como 1932, s. 4.

* Por. L. Boccardo, La Serva di Dio suor Benigna Consolata Ferrero..., s. 497.

% Por. P. Lozano, Il Servo di Dio can. Luigi Boccardo..., s. 594.
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“A LITTLE SECRETARY OF LOVE” - THE MESSAGE OF DIVINE MERCY GIVEN
TO A SERVANT OF GOD, SR. BENIGNA CONSOLATA FERRERO (1885-1916)

Summary

Manuscripts of the Servant of God sister Benigna Konsolata Ferrero, carefully studied by her
confessor, Father Luigi Boccardo, were printed shortly after her death. Even though she already bore
the title of “Apostle of Mercy,” no one at that time could have guessed that she would become one of
the earliest precursors of the Divine Mercy.

One of the first to discover the character of Sr. Benigna Konsolata was Father Michal (Mi-
chael) Sopocko, the confessor of Saint Sister Faustina Kowalska. Already knowing the message of
his penitent, he revealed the similarities between the two messages. The purpose of the message
dictated to the Servant of God is devotion to the Sacred Heart of Jesus and reveals His greatest
attribute, which is the Mercy of God.

Keywords: Mercy devotion, Mercy of God, the Order of the Visitation of Holy Mary, Como
Nota o Autorze: mgr Justyna Grzyb jest doktorantka na Wydziale Nauk Historycznych
i Spolecznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Jej zainteresiowa-

nia naukowe dotycza Milosierdzia Bozego i jego wplywu na wydarzenia historyczne.

Stowa kluczowe: kult Milosierdzia, Milosierdzie Boze, Wizytki, Como
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TROSKA SALEZJANOW O BPA ANTONIEGO BARANIAKA SDB
W OKRESIE JEGO INTERNOWANIA W MARSZALKACH
(29 GRUDNIA 1955 R. - 1 KWIETNIA 1956 R.)

»Zapomniane meczenstwo” — takim mianem okresla sie¢ w ostatnich latach
histori¢ uwiezienia i internowania w latach 1953-1956 6wczesnego sufragana
diecezji gnieznienskiej, kierownika Sekretariatu Prymasa Polski bpa Antonie-
go Baraniaka SDB'. Zainteresowanie badaniami nad represjami wymierzonymi
w pozniejszego metropolite poznanskiego wzrosto dzigki nowym materiatom zré-
dlowym odnalezionym w archiwach Instytutu Pamieci Narodowej?, sam bowiem
hierarcha za zycia niechetnie wracal do okresu z lat 1953-1956, i - jak podkresla
ks. prof. Zygmunt Zielinski - ,,nie przybieral nigdy pozy meczennika, chociaz byt
nim bez watpienia™.

! Pod takim wlasnie tytulem ukazat si¢ film dokumentalny: Zapomniane meczeristwo. His-
toria przesladowania arcybiskupa Antoniego Baraniaka, rez. Joanna Hajdasz, Hajdasz Production,
Poznan 2012.

2 Biskup Marek Jedraszewski, na podstawie dokumentacji zgromadzonej w archiwach In-
stytutu Pamieci Narodowej, opracowal dwa tomy publikacji zatytulowanej Teczki na Baraniaka,
ktére Iacznie licza 1214 stron. Por. M. Jedraszewski, Teczki na Baraniaka, t. 1: Swiadek, Wydawnic-
two BONAMI, Poznan 2009; tenze, Teczki na Baraniaka, t. 2: Kalendarium, Wydawnictwo BON-
AMI, Poznan 2009. Na temat meczenskiej drogi éwczesnego sufragana gnieznienskiego oraz
dzialan wladz PRL w niego wymierzonych, por. takze: J. Stefaniak, Czas uwiezienia (1953-1956),
w: Z wigzienia na stolice arcybiskupig. Arcybiskup Antoni Baraniak 1904-1977, red. Z. Zielinski,
Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2010, s. 65-81; K. Smigiel, Wtadze PRL a arcybiskup Baraniak
w dokumentach, w: Z wiezienia na stolice arcybiskupig..., s. 133-199; J. Wasowicz, Arcybiskup An-
toni Baraniak SDB. Wspomnienie w 50. rocznice objecia rzgddw w metropolii poznatiskiej, Kronika
Wielkopolski 1(2008), s. 25-28; E. Nawrot, Baraniak Antoni (1904-1977), salezjanin, arcybiskup
poznatiski, w: Leksykon duchowieristwa represjonowanego w PRL w latach 1945-1989, t. 1, red.
J. Myszor, Wydawnictwo Ksiezy Werbistow VERBINUM, Warszawa 2002, s. 7-8; M. Przykucki,
Arcybiskup Antoni Baraniak obrofica Kosciola, Ecclesia. Studia z dziejow Wielkopolski 2(2006),
s. 359-366. Na konferencji naukowej ,,Arcybiskup Antoni Baraniak w stuzbie Ko$ciota i Ojczyz-
ny” zorganizowanej w Poznaniu 3 XI 2012 r., na ten temat zostaly wygloszone dwa referaty: abp
M. Jedraszewski, Martyrologia Biskupa Antoniego Baraniaka; K. Biatecki, Dziatania wltadz wobec
abp Antoniego Baraniaka w latach 1956-1977.

* Por. Z. Zielinski, Wstep, w: Z wigzienia na stolice arcybiskupig..., s. 7.
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1. OKOLICZNOSCI ARESZTOWANIA I UWIEZIENIA KS. BPA ANTONIEGO BARANIAKA

Biskup Antoni Baraniak zostal uwig¢ziony w nocy z 25 na 26 wrze$nia 1953 r.,
w tym samym czasie, co prymas Polski kard. Stefan Wyszynski. Nalezy dodac,
ze prymasa nie poinformowano o tym, Ze wraz z nim aresztowano kierownika
jego sekretariatu®. W relacji sporzadzonej w roku 1974, bp Baraniak, na pod-
stawie osobistych notatek, tak wspominal swoje uwigzienie: ,Nad ranem zja-
wil si¢ jakis$ oficer (jeden czy dwoch) i zaprowadzili mnie do mojego pokoju na
I pigtrze. Najpierw pogrzebali w réznych rzeczach i papierach, potem odczytal
jeden z ubowcow postanowienie prokuratury wojskowej, «ze jestem aresztowa-
ny», ale papierka nie dali. Kazali mi si¢ ubra¢. Na pytanie, jak si¢ ubra¢, jeden
z nich odrzekt: «raczej ciepto!». Kiedy mnie sprowadzili na déf, w calym domu,
na schodach i przy schodach krecito si¢ pelno ubowcéw. [...] W samocho-
dzie, ktory stal przed domem, kazali mi usigs¢ za szoferem; wsiadlo tez dwdch
ubowcow. Krazyli dos¢ dlugo po miescie, az w okolicy Placu 3-ch Krzyzy wy-
ladowali na Alejach Ujazdowskich. Przystaneli dopiero przy Ministerstwie Bez-
pieczenstwa, na rogu ulicy Koszykowej. Jeden z ubowcéw wyszed! z samocho-
du i zniknat w bramie ministerstwa. Dos¢ dtugo nie wracal. Powrocil wreszcie
i samochéd popedzit na ul. Rakowiecka, do bramy wigzienia, ktora otwarla sie za
mala chwile. Doprowadzono mnie prosto do depozytu, gdzie zabrano moja tecz-
ke z bielizng, wszystkie insygnia biskupie i wszystko, co mialem w kieszeniach,
z Rozancem wilacznie, oraz pienigdze, ktére ubowcy zabrali z mojego pokoju oraz
sypialni. Zaprowadzono mnie do pustej betonowej celi, w ktorej byta prycza, ta-
boret, dzban wody z miednica i kibel. Groznie skrzypial potezny klucz w zela-
znych drzwiach i wreszcie nastata cisza. Przez zakratowane okno i matowe szybki,
z gory zagladal ponury poranek 26 wrzesnia 1953 r™>.

* Prymas kard. Stefan Wyszynski dowiedzial sie o uwiezieniu bpa Baraniaka dopiero
w Komanczy. Pisal wowczas pod datg 30 X 1955 r. w swoich Zapiskach wieziennych: ,,[...]
dowiedzialem sig, ze biskup Antoni Baraniak jest w wiezieniu. Sg nawet ludzie, ktorzy go tam
widzieli w stanie wielkiego wymizerowania. Podobno przebywa w szpitalu wi¢ziennym. Sg glosy,
ze trzyma sie niezwykle dzielnie, pomimo wyczerpania i choroby. [...] Ludzie, ktérzy udzielili mi
pierwszych informacji o biskupie Antonim, widzieli go w mokotowskim wiezieniu przygodnie
z dala, podczas spaceru. Byl w sutannie, chodzil sam, byt bardzo blady, ale pogodny. Opinia,
krazaca po wiezieniu, przekazywala o nim najlepsze wrazenie. Wiedziano w Mokotowie, ze
biskup Baraniak trzyma si¢ dzielnie i zajmuje godna postawe wobec swoich $ledczych. Wiedziano,
ze biskup byl ,,«pod sledztwem”, ze to $ledztwo bylo dlugotrwale i bardzo uciazliwe, ze biskup
nikogo nie obcigzyl. Méwiono, ze wywiera dobry wplyw na wieznidw, ktorym dodaje otuchy,
imponuje swoja kaplanska postawa i najlepszym usposobieniem. «Zwyci¢za siebie», «zadziwia
sita duchowa», chociaz sity duchowe sa tak slabe, ze budza obawe wszystkich wspolwiezniow”.
Por. S. Wyszyniski, Zapiski wigzienne, Editions du Dialogue, Paris 1982, s. 198-199.

* Relacja abp. A. Baraniaka o aresztowaniu Prymasa Polski, 25 wrzesnia 1953, w: P. Raina,
Kosciét katolicki a parnistwo w swietle dokumentéw 1945-1989, t. 1: Lata 1945-59, Wydawnictwo
W drodze, Poznan 1994, s. 443-444.
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W wigzieniu sufragan gnieznienski zostal poddany torturom i uciazliwym
przestuchaniom majacym na celu wymuszenie zeznan przeciwko kard. Wyszyn-
skiemu, ktére umozliwilyby wytoczenie prymasowi pokazowego procesu. Po-
nadto w $ledztwie wielokrotnie powracano réwniez do okresu okupacji, kiedy
Baraniak, jako sekretarz prymasa kard. Augusta Hlonda, przebywal z nim na
wygnaniu poza granicami okupowanej ojczyzny. Zarzucano biskupowi, ze po
zakonczeniu wojny posredniczyt w kontaktach kard. Hlonda z przywdédcami
»kontrrewolucyjnego” Zrzeszenia ,Wolnos¢ i Niezawisto$¢” oraz, ze przekazywat
informacje o stosunkach miedzy panstwem a Ko$ciotem do Stolicy Apostolskiej.
Funkcjonariusze Urzedu Bezpieczenstwa przestuchiwali biskupa Baraniaka tacz-
nie 145 razy®, nieraz po kilkanascie godzin dziennie, stosujac przy okazji wobec
niego przemoc fizyczng, m.in. zrywano mu paznokcie. Ponadto byl on prze-
trzymywany wielokrotnie w karcerze-ciemnicy, ktéry urzadzono w pelnej wody
i fekaliow zagrzybionej celi. Wiesci o torturach bpa Baraniaka i pogarszajacym sig
jego stanie zdrowia dotarty do emigracji. W marcu 1955 r. londynski ,,Dziennik
Polski” oraz ,,Dziennik Zotnierza” doniosty nawet o $mierci biskupa jako ofiary
komunistycznej bezpieki’.

Biskup Baraniak nie zlozyl zadnych zeznan, ktoére moglyby obcigzy¢ pry-
masow kard. Hlonda oraz kard. Wyszynskiego. Do konca pobytu w wigzie-
niu na Mokotowie byl radykalnie izolowany od kontaktéw z najblizszymi.
29 grudnia 1956 r. postanowieniem Naczelnej Prokuratury Wojskowej zostal
zwolniony z wigzienia®. Nie oznaczalo to bynajmniej dla niego zupelnej wolnosci.
Zostal skierowany do o$rodka internowania, na ktéry wybrano zaklad salezjanski
w Marszalkach k. Ostrzeszowa’.

¢ Szczegdtowy wykaz przestuchan bpa A. Baraniaka SDB oraz ich tematyke wraz
z danymi personalnymi przestuchujacych zestawil bp Marek Jedraszewski. Por. M. Jedraszewski,
Teczki na Baraniaka, t. 1: Swiadek. .., s. 203-219.

7 Por. E. Nawrot, Baraniak Antoni..., s. 7-8; J. Stefaniak, Czas uwiezienia (1953-1956)...,
s. 77; L. Zbikowska, Ksigza nieztomni. Wierny towarzysz w cierpieniu - Ksigdz arcybiskup Antoni
Baraniak, Nasz Dziennik, 14-15 kwietnia 2008 r., s. 24-25.

8 Por. M. Jedraszewski, Teczki na Baraniaka, t. 1: Swiadek ...,’s. 195-198.

> W 1930 r. salezjanie zakupili majatek w Marszalkach i w 1931 r. erygowali
w nim dom zakonny pw. $w. Tomasza z Akwinu. W L 1931-1939 zorganizowano tu studentat
filozoficzny dla klerykéw. W czasie II wojny budynki seminaryjne zostaly zaanektowane przez
Niemcow, natomiast po 1945 r. salezjanie zorganizowali w nich Nizsze Seminarium Duchowne.
W 1952 r. upanstwowiono gospodarstwo zaktadowe i zlikwidowano NSD, a w dwa lata pdzniej
w pomieszczeniach seminarium zorganizowano panstwowy Dom Opieki dla dorostych. W 1950 r.
abp Walenty Dymek erygowal przy kaplicy zakladowej parafie pw. Chrystusa Krola, ktorg salezjanie
prowadza po dzi§ dzien. Wiecej por. J. Krawiec, Powstanie, dziatalnos¢ i likwidacja Nizszego
Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjariskiego w Marszatkach, Poligrafia Inspektoratu
Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie, Krakéow 2009; W. Zurek, Salezjatiskie szkolnictwo
ponadpodstawowe w Polsce 1900-1963. Rozwdj i organizacja, Poligrafia Inspektoratu Towarzystwa
Salezjanskiego w Krakowie, Lublin 1996, s. 74-77, 310-313; J. Nieweglowski, Wychowawczo-
spoleczna dzialalnos¢ salezjanow w Polsce w latach 1898-1989, Towarzystwo Naukowe Franciszka
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2. INTERNOWANIE BPA ANTONIEGO BARANIAKA W MARSZAEKACH

29 grudnia 1955 r. bpa Antoniego Baraniaka przewieziono bezposrednio
z wigzienia do miejsca internowania. Po drodze jednak z Warszawy mial miej-
sce wypadek samochodowy, w ktérym brat udziat samochéd stuzbowy wiozacy
biskupa. Ten, w po6zniejszych juz latach, sporadycznie wspominal to wydarze-
nie jako prébe ostatecznego ,wykonczenia go’'°. W zakladzie salezjanskim bi-
skup Baraniak zostal przyjety bardzo goscinnie przez ks. dyrektora Wladystawa
Chmiela oraz pozostatych wspotbraci. Od poczatku starali sie zapewni¢ biskupo-
wi Baraniakowi jak najlepsze warunki do odzyskania sil po wieziennej katordze.
W kolejnych dniach wiadomos¢ o przybyciu ksiedza biskupa do Marszalek obie-
gla domy salezjanskie. Wszedzie witano t¢ wiadomo$¢ z ulga i dzigkczynieniem.
Przykladowo, w seminarium salezjanskim w Krakowie, na wies¢ o uwolnieniu
Baraniaka, wszyscy przelozeni i klerycy zgromadzili sie przed jego portretem
i wiwatowali na czes¢ biskupa sufragana gnieznienskiego, nastepnie od$piewali
uroczyste Te Deum w seminaryjnej kaplicy. Podobnie bylo w innych wspélnotach
salezjanskich'’.

Baraniak przebywal w Marszatkach na zasadach, na ktére w rozmowach
z rzadem zgodzil si¢ bp Michal Klepacz. Odwiedza¢ mogli go przedstawiciele
Komisji Episkopatu Polski [dalej: KEP] oraz bliscy. Biskup mial takze zezwole-
nie na blizej niesprecyzowane ,kontakty osobiste” Przedstawiciel episkopatu
zgodzil si¢ takze dopilnowa¢, aby nowe warunki odosobnienia bpa Baraniaka
nie byly przez nikogo wykorzystane przeciwko wiadzom panstwowym. Pismo
z zobowigzaniem zasad internowania oraz zobowigzanie do niedopuszczenia do
organizowania przez miejscowe spoleczenstwo manifestacji ku czci Baraniaka
musial takze podpisa¢ dyrektor domu salezjanskiego ks. Chmiel'>

Internowany biskup mogl prowadzi¢ korespondencje. Jeden z pierwszych
listéw wystal do ks. Jana Slésarczyka - przelozonego salezjaniskiej Inspektorii pw.
$w. Jacka w Krakowie, do ktorej przynalezal dom w Marszalkach. Hierarcha dzie-
kowal w nim za przyjecie, podkreslajac, iz chociaz przybyt niezapowiedzianie, ks.
dyrektor Chmiel przyjat go nadzwyczaj goscinnie i otworzyt przed nim ,,cate skar-
by swego bogatego serca i biednego domu”. Na rece ks. inspektora bp Baraniak zto-
zyl takze podzigkowania za wytrwalg modlitwe salezjanéw i salezjanek w czasie
jego wieziennej niedoli’’. W odpowiedzi na ten list ks. inspektor pisal: ,,Z najwiek-
sz radoscia spiesze przywita¢ Wasza Ekscelencje w Marszatkach w imieniu swo-
im i calej tutejszej Prowincji, ktéra cieszy si¢ i chlubi tym, Ze na jej terenie Wasza
Ekscelencja po cigzkich swoich przezyciach moze znowu odetchna¢ swobodnie;j.
Wszystko, co jest w naszej mocy, jest do dyspozycji Waszej Ekscelencji”. Na-

Salezego, Warszawa 2011, s. 260-262, 594-597.
1 Por. M. Jedraszewski, Teczki na Baraniaka, t. 1: Swiadek..., s. 222.
" Por. Biskup Baraniak wsréd nas, Nostra (1956)5, s. 5.
12 Por. M. Jedraszewski, Teczki na Baraniaka, t. 1: Swiadek..., s. 224-225.
13 List zostal w calosci opublikowany w artykule Biskup Baraniak wsréd nas..., s. 4.
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tomiast juz 4 stycznia ks. inspektor Slésarczyk przybyt osobiscie odwie-
dzi¢ biskupa Baraniaka'*. Poinformowal takze przelozonych generalnych
w Rzymie o zwolnieniu go z wigzienia i internowaniu w salezjanskim domu
w Marszatkach®.

W styczniu do Marszalek przybyli m.in. bp Michat Klepacz, pelniacy obo-
wiazki przewodniczacego KEP, bp Zygmunt Choromanski - sekretarz general-
ny KEP', ks. Henryk Raiter, proboszcz katedry gnieznienskiej, oraz dlugoletni
przyjaciel Baraniaka, kaplan archidiecezji krakowskiej ks. Wladystaw Kulczyc-
ki z Krakowa'. Byly to jednak wizyty okoliczno$ciowe, poniewaz internowany
hierarcha nie mdgl bez zezwolenia wladz dowolnie kontaktowac sie z osobami
z zewnatrz, ponadto dom salezjanski byl przez caly czas obserwowany przez funk-
cjonariuszy urzedu bezpieczenstwa. W czasie internowania donosito na niego kil-
ku wspolpracownikow Urzedu Bezpieczenstwa [dalej: UB]: ps. ,, X, ps. ,,Bros”, ps.

»Marian’, ps. ,,Zagielowski”, ps. »Bikonolt”, ps. ,Wesolowski” (salezjanin)'®.

Biskup Baraniak nie madg} tez ze wzgledu na stabe zdrowie odprawiaé Mszy
$wietej w bytej zaktadowej kaplicy, wobec czego staraniem salezjanow sporzadzo-
no mu specjalng szafe z oltarzem, przy ktérym codziennie sprawowal Euchary-
stie'®. Z seminarium salezjanskiego w Ladzie, na potrzeby biskupa, przestano dwa
mszaliki rzymskie®. Ponadto z doméw salezjanskich w podarunkach otrzymywat
on ksigzki, schematyzm salezjanski ,,Elenco Generale”, biuletyn ,,Nostra™'.

Przedstawiciele KEP w styczniu 1956 r. podjeli starania o zezwolenie

wiladz na natychmiastowy wyjazd biskupa Antoniego Baraniaka do Krynicy

" Archiwum Salezjaniskie Inspektorii Pilskiej [dalej: ASIP], Acta Hlondiana, sygn. AH V-15,
Ks. Inspektor J. Slésarczyk do ks. bpa A. Baraniaka, Krakow 211956 ., s. 80.

15 Tamze, Bp. A. Baraniak do ks. Inspektora J. Slésarczyka, Marszatki 20 11 1956 r., s. 104.

' Tamze, Ks. bp M. Klepacz do ks. dyr. W. Chmiela, Warszawa 14 I 1956 r., s. 84.

7 Tamze, ks. W. Kulczycki do ks. dyr. W. Chmiela, Krakéw 23 I 1956 r. Niestety ks. Kul-
czycki, kaplan archidiecezji krakowskiej, w marcu 1949 r. zostal zwerbowany do wspodlpracy
z UB. Byt oceniany jako warto$ciowe i lojalne wobec bezpieki zrédto informacji. Wspoélpracowat
do $mierci poczatkowo pod ps. ,Zagielowski” (1949-1959), nastepnie ,,Torano” (1959-1965)
i,Carmen” (1965-1968). Przekazywal UB relacje ze spotkan z Baraniakiem zaréwno z Marszalek.
jak i z Krynicy. Szerzej por.. Bp Jan Pietraszko. Swiadectwo s$wigtosci w aktach SB, oprac.
J. Marecki, F. Musial, w: Nigdy przeciw Bogu. Komunistyczna bezpieka wobec biskupow polskich,
red. J. Marecki, F. Musial, Wydawnictwo WAM, Warszawa-Krakéw 2007, s. 337; M. Lasota, Karol
Wojtyla i kuria krakowska w doniesieniach ,, Zagielowskiego”, Arcana 46-47(2002), s. 106-114.

¥Por. M. Jedraszewski, Teczki na Baraniaka, t. 1: Swiadek..., s. 225- 260.

¥ Znajduje si¢ ona w domu salezjanskim w Marszatkach po dzi§ dzien. Jej fotogra-
fia zostala zamieszczona na wystawie zorganizowanej w 2012 r. przez poznanski oddzial IPN,
Kurie Metropolitalng w Poznaniu, Towarzystwo Chrystusowe dla Polonii Zagranicznej w Poz-
naniu, Muzeum Archidiecezjalne w Poznaniu oraz Archiwum Archidiecezjalne w Poznaniu.
Por. Da mihi animas, caetera tolle. Arcybiskup Antoni Baraniak 1904-1977. Katalog Wystawy, red.
E. Wojcieszyk, Instytut Pamieci Narodowej — Komisja Scigania Zbrodni przeciwko Narodowi Polskiemu
oddzial w Poznaniu, Poznan 2013, s. 30-31.

20 ASIP, Acta Hlondiana, sygn. AH V-15, Ks. J. Strus do ks. W. Chmiela, Lad 14 II 1956 r.,
s. 96; tamze, Bp A. Baraniak do ks. J. Strusa, Marszaltki 20 IT 1956 r., s. 100.

2 Tamze, Bp. A. Baraniak do ks. Inspektora J. Slésarczyka, Marszatki 20 II 1956 r.,
s. 102-104.
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Zdroju, ze wzgledu na tragiczny stan jego zdrowia. Zezwolenie takie uzyskano
23 stycznia, jednak wkrotce zostalo cofniete w wyniku zajs¢, do jakich doszlo
w Marszatkach w dniach 3-4 lutego. W miejscu internowania pojawit si¢ woéwczas
powiatowy Referent ds. Wyznan oraz przedstawiciel Powiatowej Rady Narodo-
wej [dalej: PRN] z Ostrzeszowa z pismem od jej przewodniczacego, ktére mieli
osobiscie wreczy¢ bp. Baraniakowi. Dyrektor ks. Wiadystaw Chmiel odmoéwit
spotkania z biskupem ze wzgledu na pdzng pore i stabe jego samopoczucie oraz
poinformowal niespodziewanych gosci, iz bp Baraniak przyjmuje zlecenia wiadz
jedynie za posrednictwem bpa Choromanskiego. Wreczyt jedynie internowane-
mu hierarsze kopi¢ pisma, z ktdrej trescig si¢ on zapoznal. Wynikalo z niego, ze
biskup jest wezwany na nastepny dzien na spotkanie do Przewodniczacego PRN
w Ostrzeszowie, ktory chce mu zaproponowac stuzbowy samochod i opieke me-
dyczng na wyjazd do Krynicy. Biskup Baraniak odmdwil udzialu w spotkaniu®.

Nastepnego dnia w Marszatkach pojawil si¢ juz przedstawiciel Wojewodz-
kiej Rady Narodowej z Poznania Leonard Laczny w towarzystwie Referenta ds.
Wyznan PRN z Ostrzeszowa, z komunikatem iz przy swiadkach musi odczyta¢
bp. Antoniemu Baraniakowi rozporzadzenie Ministra ds. Wyznan, nawet jesli
ze wzgledu na stan zdrowia internowanego trzeba to bedzie wykona¢ w obec-
nos$ci komisji lekarskiej. W razie niemoznosci egzekucji tegoz polecenia zazna-
czyl, ze jest gotow $ciagnaé prokuratora, aby w jego obecnosci zakomunikowa¢
biskupowi ministerialne rozporzadzenie. Sytuacja stawala si¢ bardzo napieta
i ostatecznie oslabiony bp Baraniak przyjat Lecznego, ktory zlozyt mu o$wiad-
czenie, iz wobec niedopelnienia zobowiazan nieprzyjmowania gosci i zakazu
opuszczania Marszalek cofniete zostalo pozwolenie na wyjazd do Krynicy. Za-
powiedzial réowniez, ze panstwowa komisja lekarska zbada zdrowie biskupa
i zdecyduje o sposobie i miejscu leczenia. Baraniak odpowiedzial wéwczas
w dos¢ ostrym tonie, iz zadne z zobowigzan nie zostalo zignorowane, natomiast
Marszalki opuscil tylko raz udajac sie do fryzjera do Ostrzeszowa w towarzy-
stwie salezjanow ks. Wiadystawa Chmiela i ks. Franciszka Szymanika. Ponadto
biskup odmoéwit skorzystania z badan komisji lekarskiej wyznaczonej przez wia-
dze i ze wzgledu na zly stan zdrowia poprosit o zaniechanie podobnych wizyt
przedstawicieli wladz i natarczywego domagania si¢ o kazdej porze osobistych
z nim rozmoéw?>.

Przez dwa kolejne miesigce bp Baraniak prowadzil skromne zycie we
wspolnocie salezjanskiej. W tym czasie odwiedzali go salezjanie i zaprzyjaznie-

22 ASIP, Acta Hlondiana, sygn. AH V-15, Protokdl przebiegu rozmowy z powiatowym
Referentem do Spraw Wyznan z Ostrzeszowa odno$nie do pobytu JE ks. dra Bp Antoniego Ba-
raniaka w Marszatkach, sporzadzony przez ks. Wladystawa Chmiela, dyrektora salezjanskiego
domu w Marszatkach, Marszatki 4 IT 1956 r.

» Tamze, Protokol przebiegu rozmowy z p. Lacznym, naczelnikiem WRN ds. Wyznan
z Poznania odnoénie pobytu JE ks. Antoniego Baraniaka w Marszatkach, sporzadzony przez
ks. Wladystawa Chmiela, dyrektora salezjanskiego domu w Marszatkach, Marszatki 4 IT 1956 r.,
s. 92-95.
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ni duchowni. Wszyscy troszczyli sie o powrdt do zdrowia bohaterskiego biskupa
i starali si¢ podnies¢ go na duchu. Przynajmniej raz biskup spotkatl sie z wiek-
szg grupa kaplanéw. W uroczystos¢ $w. Jana Bosko w Marszatkach zebrali sie
wszyscy ksieza z dekanatu ostrzeszowskiego, ktorzy odprawili tu dzien skupienia
i przeprowadzili obrady**. We wspdlnym obiedzie wzigt wowczas udziat bp Anto-
ni Baraniak, co dla wszystkich bylo milg niespodzianka®.

3. FRAGMENTY LISTOW RODZINY SALEZJANSKIE] DO BPA ANTONIEGO BARANIAKA

W dniach odosobnienia mitg zapewne dla internowanego biskupa byla licz-
na korespondencja, jaka utrzymywal m.in. z przedstawicielami Rodziny Salezjan-
skiej. Analizujac jej tres¢, nalezy przypuszcza¢, ze podnosita ona bpa Baraniaka na
duchu, poniewaz informowala o nieustannej modlitwie $rodowisk salezjanskich
w intencji jego zdrowia i uwolnienia. Warto w tym miejscu przytoczy¢ chociazby
fragmenty kilku listow, jakie hierarcha w tych dniach otrzymywal od salezjanéw
i salezjanek™:

Ksigdz Jan Symior: ,,Zakonczenie okrutnego, lecz jakze chwalebnego me-
czenstwa Waszej Ekscelencji, napelnilo nasze serca radoscia [...] Oby ten blysk
wolnosci, odzyskanej przez Wasza Ekscelencje i przez Jego Eminencj¢ ks. Pry-
masa, zresztg wolnosci bardzo wzglednej, chcial by¢ jutrzenka zwiastujagca bliski
wschdd stonca prawdziwego pokoju i promiennej wolnosci dla Kosciota i Narodu.
U Boga wszystko jest mozliwe. Trzeba tylko, zebysmy wzmogli nasze najgoretsze,
a pelne ufnosci blagania u tronu naszej najmilosciwszej Krolowej Wspomozyciel-
ki, szczegolnie w roku, w ktorym $wiecimy 300. rocznice obwolania Jej Krélowa
Polski. Niech Najswietsze Serce Jezusa raczy taskawie darzy¢ Wasza Ekscelencje
obfitymi i najwybranszymi taskami oraz sprawic i to, aby po powrocie do pelnego
zdrowia nasz najukochanszy ks. Biskup, mégt przez dlugie lata pelni¢ spokojnie
swoje szczytne obowigzki ku chwale Boga i dla dobra Kosciota i Ojczyzny”.

Salezjanska wspdlnota nowicjacka z Kopca: ,,Ekscelencjo! Najdostojniejszy
Ksieze Biskupie. Dziekczynne Te Deum... zanuciliSmy na wie$¢ o powrocie Jego
Ekscelencji pod nasz rodzinny dach. Sercem i modlitwami towarzyszylismy Ci za-
wsze na Twoich drogach cierpien i w samotnych pustelniach. Dzi§ w dzien Twego

2 W dekanacie ostrzeszowskim $w. Jan Bosko cieszyl si¢ wielka czcia wsrod kaplanow.
20X 1955 r. w Marszatkach odméwili oni uroczysty akt obrania wielkiego wychowawcy mlodziezy
za patrona. Por. Akt obrania sobie sw. Jana Bosko za Patrona - odméwiony dnia 20. X. 55 r. przez
Ksiezy Dekanatu Ostrzeszowskiego w Marszatkach, Nostra (1956)1, s. 20-21; Poswigcenie sie deka-
natu ostrzeszowskiego Sw. Janowi Bosko, Nostra (1956)1, s. 9-10.

% Por. Z listow, Nostra (1956)1, s. 14-15.

% Korespondencje bpa Baraniaka z okresu pobytu w Marszatkach mozna odnalez¢
w Archiwum Archidiecezjalnym w Poznaniu, Archiwum Salezjaniskim Inspektorii Pilskiej, kopie
niektérych listow w dokumentacji znajdujacej sie w archiwach Instytutu Pamieci Narodowej.
Cze$¢ korespondencji ks. Stanistaw Kosinski SDB wlaczyt do jednego z toméw zbioréw ,, Acta
Hlondiana”.

7 ASIP, Spuscizna abpa A. Baraniaka SDB, t. Korespondencja r. 1956, akta bez sygn., List ks.
J. Symiora do bpa Antoniego Baraniaka, Rzaska 27 11956 r.
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$w. Patrona, tym radosniej spieszymy do Twych stdp, by zlozy¢ Ci Ekscelencjo
szczere zyczenia: wielu task nieba, sit i zdrowia oraz szczegdlniejszej opieki Maryi
Wspomozycielki i §w. Jana Bosko, aby praca Twa kaptanska przymnozyla chwa-
ty Kosciotowi, Ojczyznie i Zgromadzeniu, a Tobie splatala nimb zastug niebie-
skich. Zapewniamy Cig Ekscelencjo o naszym goracym przywigzaniu braterskim
i wiernej pamieci. W holdzie Imieninowym niesiemy Ci Ekscelencjo skromng
dan modlitw i Komunii $wietych 184. Ze czcig calujemy Twoj pierscien Pasterski.
Racz poblogostawi¢ nasza gromadke nowicjuszéw i wszystkich kochajacych Cie
wspotbraci z Kopca™.

Salezjaniska wspdlnota z Twardogoéry: ,,My synowie $w. Jana Bosko, w dniu
Jego uroczystosci, od stop Matki Bozej Wspomozycielki w Twardogorze, przesyla-
my Waszej Ekscelencji braterskie pozdrowienia i zapewniamy o naszej szczerej ra-
dosci, potaczonej z dzigkczynng modlitwa. Najpokorniej prosimy o blogostawien-
stwo w naszej pracy duszpasterskiej dla zbawienia dusz, chwaly Zgromadzenia
i Ojczyzny”™?.

Salezjaniska wspoélnota z Lublina: ,,Ekscelencjo! Duzo momentéw radosnych
przezywali$my w zyciu, ale ten nalezy chyba do najradosniejszych, gdysmy ujrzeli
podpis Waszej Ekscelencji w liscie skierowanym do naszego domu. Otéz dzig-
kujac za mily liscik, réwnoczes$nie chcemy o$wiadczy¢, ze salezjanie w Lublinie
ciagle modlg si¢ w intencjach Ko$ciola Swietego, o zdrowie dla Waszej Ekscelencii.
Ustawicznie ptynely prosby z serc naszych do Tronu Bozego i Naszej Niebieskiej
Wspomozycielski. Oby dobry Bég darzyl Wasza Ekscelencje zdrowiem i poczyna-
niami skutecznymi”*.

Salezjanie z parafii w Skawie: ,,Sktadamy serdeczne podzigkowania Waszej
Ekscelencji za ostatni list z powiadomieniem o swoim pobycie w Marszatkach.
Niezmiernie sie cieszymy, ze Wasza Ekscelencja tam przebywa. Zyczymy z serc
braterskich, by Dobry Bég za wstawiennictwem Najswietszej Maryi Panny Wspo-
mozenia Wiernych dal Waszej Ekscelencji duzo zdrowia i sit i dopomogt wiele
dusz przyciagna¢ do Boskiego Serca w naszej ukochanej ojczyznie™'.

List ks. Stanistawa Lukaszewskiego SDB: ,,Radosna wiadomos¢, ktdra sie
rozniosta btyskawicznie, ze ks. biskup Antoni Baraniak jest na wolnosci, napelni-
ta nas wszystkich wzruszeniem i westchnieniem, z gtebi duszy wyrwat sie radosny
okrzyk: Deo gratias! [...] Ze tzami w oczach we Mszy $w. nastepnego dnia dzigko-
wali$my Panu Bogu za tak niestychane dobrodziejstwo! Wida¢, ze Bég potrzebo-
wal takich ofiar i to takich dostojnych osdb, ktorzy ze swigta i ofiarng rezygnacja
przyjeli na siebie te straszne cierpienia, jako ekspiacje za braci. Dobry Pasterz
cierpi za swe owieczki, a jesli potrzeba, nawet Zycie oddaje za nie, bo jest Pastor
Bonus. Od pierwszych chwil bolesnego zajscia, az do konca modlilismy sie goraco,

* Tamze, List salezjanow z Kopca do bpa A. Baraniaka, Kopiec 15 stycznia 1956 r.

» Tamze, List salezjanow z Twardogory do bpa A. Baraniaka z okazji uroczystosci
$w. Jana Bosko, Twardogora 31 1 1956 r.

 Tamze, List ks. M. Laszewskiego do bpa A. Baraniaka, Lublin 8 II 1956 .

' Tamze, List salezjanéw ze Skawy do bpa A. Baraniaka, Skawa 9 I1 1956 r.
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nieustannie do Jezusa i Matki Jego Najswietszej o dar sapientiae et fortitudinis dla
naszych ukochanych wigznidéw i o ich uwolnienie. I Bog taskawy w swoim czasie
wysltuchal nas, a Niepokalana Wspomozycielka nas pocieszyta. Przyznam sig, ze
calg t¢ sprawe polecilem $w. Dominikowi Savio. Gdy Twardogoéra obchodzita uro-
czysto$ci kanonizacyjne $w. Dominika Savio* i mnie zaprosili z kazaniami, zwré-
citem sie do mojego ukochanego $wietego i powiedzialem mu: Swiety Dominiku,
réb co chcesz tam w niebie, ale tego roku ks. biskup Baraniak musi by¢ wolny,
o to cie prosze i tego zadam przez twoje wstawiennictwo, chyba zeby inna byla
wola Boza! Jak si¢ dowiedziatem, ze z konicem grudnia nasz ks. Biskup zostat
zwolniony, tom wykrzyknatl: Wielki jestes i cudowny $w. Dominiku Savio i nie
zawodzisz swoich czcicieli, chwala ci i wdziecznos$¢! [...] Wiem, Ze to byta jedna
z milionéw prosb, ktdre byly zanoszone przed tron Boga™.

Corki Maryi Wspomozycielski (siostry salezjanki) z Wroctawia: ,,Eksce-
lencjo! Nie moglysSmy dostapic¢ tego szczescia, by osobiscie wyrazi¢ swoja wielka
rados$¢ z powrotu do naszej drogiej Rodziny Salezjanskiej i ucalowa¢ Jego czci-
godng dlon. Pragniemy przeto tg droga przesta¢ wyrazy naszej najglebszej czci
i zapewnic ci¢ o naszej dalszej statej modlitwie w intencji, by Bég darzyt hojnie
taska swa nadal, a Niepokalana Maryja Wspomozycielka otoczyta swym plasz-
czem chronigc od wszystkiego zlego. Prosimy pokornie o blogostawienstwo dla
naszego domu. Pozostajemy z wyrazem najglebszej czci™*.

4. WyjAzD DO KRYNICY I OSTATECZNE UWOLNIENIE

Mimo okazywanej przez wspdtbraci troski, zdrowie biskupa Baraniaka nie
poprawialo sie. Wobec takiego stanu rzeczy w marcu 1956 r. Episkopat Polski,
w wyniku trwajacych od poczatkow lutego kolejnych pertraktacji, ostatecznie
wymusil na wladzach mozliwo$¢ kuracji dla wyniszczonego zdrowotnie hierar-
chy. Prawdopodobnie 1 kwietnia 1956 r.** biskup wyjechat z Marszalek do Kry-
nicy, gdzie zawidzt go przelozony salezjanskiej inspektorii pw. $w. Stanistawa
Kostki w Warszawie ks. inspektor Stanistaw Rokita*. Zamieszkal w domu wy-

2 Dominik Savio, wychowanek ks. Bosko, zostal ogloszony swietym przez papieza Piusa
XIIw dniu 12 VI 1954 r.

3 ASIP, Spuscizna abpa A. Baraniaka, t. Korespondencja r. 1956, akta bez sygn., List ks.
S. Lukaszewskiego do bpa A. Baraniaka.

** Tamze, List Cérek Maryi Wspomozycielki z domu pw. $w. Jadwigi we Wroclawiu do bpa
A. Baraniaka, Wroctaw 17 ITI 1956 r.

* Taka dat¢ bp Baraniak pozostawil na swoim portrecie ofiarowanym do domu w Mar-
szatkach na pamiatke trzymiesigcznego w nim pobytu podczas internowania. Umieécil na nim
pamiatkowy adres: ,Domowi Salezjaniskiemu w Marszalkach, ktéry w dniach 29 grudnia 1955 r.
do 1 kwietnia 1956 r. byl dla mnie przystanig pokoju po burzliwych przezyciach wiezienia,
z calego serca blogostawie +Biskup Antoni Baraniak, Marszatki 2 grudnia 1956 r”. W dokumen-
tacji wytworzonej przez Urzad Bezpieczenstwa jako data wyjazdu z Marszalek pojawia si¢ 3 IV
1956 r. Por. Por. M. Jedraszewski, Teczki na Baraniaka, t. 1: Swiadek..., s. 257.

¢ ASIP, Acta Hlondiana, sygn. AH V-15, Bp Baraniak do ks. dyrektora Chmiela, Krynica 12
IV 1956 r.,s. 114.
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poczynkowym sidstr elzbietanek przy ul. Pulaskiego. Tutaj takze systematycz-
nie odwiedzali go salezjanie, m.in organizujac mu sp6znione o rok uroczystosci
jubileuszu 25 lat kaplanstwa i 5-lecia przyjecia sakry biskupiej, ktore odbyly sie
3 sierpnia w kaplicy w domu kuracyjnym?®.

Po wydarzeniach pazdziernika 1956 r., biskup Antoni Baraniak doczekal
sie ostatecznego uwolnienia. Pierwsze kroki z Krynicy, 30 pazdziernika, skiero-
wal wowczas do salezjanskiego seminarium w Krakowie®. Tam, przemawiajac
do wspdtbraci, wspomnial, iz w czasie wi¢ziennej niedoli czgsto wracal myslami
do zakladow salezjanskich w Oswiecimiu i Krakowie, gdzie przyszto mu spedzi¢
lata formacji i modlit si¢ do $w. Jana Bosko. Przyznal, iz ,,duch pogody i odwagi
zaczerpniety w Zgromadzeniu byl mu umocnieniem w ciezkich chwilach, jakie
przezywal”. Wspoétbraciom zyczyl natomiast, aby mogli znowu powrdci¢ do daw-
nej salezjanskiej pracy wsrod szkoét i zaktadow pelnych mtodziezy™.

Nastepnie bp Baraniak powrdcil do obowigzkéw kierownika Sekretariatu
Prymasa Polski. Kardynat Stefan Wyszynski poinformowat 3 listopada Sekretariat
Stanu Stolicy Apostolskiej o uwolnieniu swojego wspolpracownika, ktéry ,,prze-
cierpial godnie dla chwaly Kosciota bardzo wiele”*. W odpowiedzi, w imieniu
Ojca $wietego, Owczesny Podsekretarz Stanu ks. Angelo DellAcqua, pisal: ,,Z oj-
cowskim uczuciem ulgi na wiadomos¢, ze Ekscelencja Ksigdz Antoni Baraniak
w ostatnich dniach odzyskal wolno$¢, Jego Swigtobliwo$¢ temuz Wielce Uko-
chanemu Biskupowi, ktéry przez Chrystusa Pana uznany zostal za godnego, by
cierpial za Kosciot wigzienie i tyle utrapien, calym sercem gratuluje, a dzigkujac
mu po stokro¢ za tak pelng synowskiego oddania postuge, o ktdrej sam dono-
sisz, jako nagrode za tyle bolesci tak meznie zniesionych i jako zyczenie diugiej
i owocnej pracy na $wietym jego urzedzie udziela z pelni serca Blogostawienstwa
Apostolskiego™!.

W kolejnych tygodniach biskup Antoni Baraniak odbyt dzigkczynng piel-
grzymke do Wspomozycielki Wiernych w Os$wiecimu, ktorg slubowal jeszcze
w wigzieniu, odwiedzajac wczesniej nastepujace placowki salezjanskie: Bazyli-
ka Najswietszego Serca Pana Jezusa na Pradze, £Lddz, Kutno Wozniakéw, Czer-
winsk, gdzie 21 listopada dokonal obldczyn nowicjuszy. W pierwsza niedzie-
le Adwentu, 2 grudnia 1956 r., odprawil msze $w. dziekczynng w Marszatkach
w intencji dobrodziejow, ktorzy otaczali go serdecznoscig w czasie przymusowego
tam pobytu. W uroczystosci tej wziglo udzial miejscowe duchowienstwo z deka-
natu ostrzeszowskiego, salezjanie z Poznania, Lodzi, Ostrzeszowa, z ks. inspekto-
rem Stanistawem Rokitg na czele.

7 Por. Echa jubileuszow, Nostra (1956)4, s. 10.

3 Por. ]. Slosarczyk, J. Em. Ks. Stefan Kardynat Wyszyriski i ].E. Ks. Biskup Antoni Baraniak na
wolnosci!, Nostra (1956)5, s. 1-2.

% Por. Biskup Baraniak wsréd nas..., s. 5.

0 Por. Z kancelarii Ksigdza Prymasa, Nostra (1956)5, s. 6.

' Tamze.
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Nastepnie biskup Baraniak udal sie¢ do Cz¢stochowy, gdzie w salezjaniskim
domu na Stradomiu wzial udzial w jubileuszu 40-lecia kaplanstwa ks. Antoniego
Srédki. Kolejng salezjariska placowka, do ktérej przybyt 6 grudnia, byta parafia
Najswietszego Serca Pana Jezusa we Wroctawiu, skad udat si¢ do Oswiecimia. Tu-
taj odbyly sie gtéwne uroczystosci dziekczynne salezjanskiej Polski za uwolnienie
bpa Baraniaka. Na bramach zakfadu salezjanskiego dostojnego godcia wital wy-
mowny napis: ,,Salve Defensor Ecclesiae”. W okolicznosciowym zas artykule, jaki
ukazat sie z okazji jego pielgrzymki, biuletyn salezjanski ,,Nostra” tak komentowat
o$wiecimskie uroczystosci: ,Nieodparta potrzeba wszystkich serc polskich bylo
i jest, azeby po wyjsciu z «odosobnienia» naszych Najdostojniejszych Arcypaste-
rzy z Jego Eminencja Ksiedzem Kardynatem Wyszynskim na czele powita¢ Ich,
ztozy¢ im hold i da¢ wyraz swemu niezlomnemu przywiazaniu w Ich Osobach
do Kosciota katolickiego. [...] Ale przy tej ogolnej radosci, rados¢ salezjandw
jest szczegdlna, bo oto wsrod tych Dostojnych Obroncéw sprawy Bozej w na-
szej Ojczyznie, obok naszych Wielkich Prymasdw, jasnieje swym mestwem i nie-
zfomnoscig ducha Biskup-Salezjanin, wierny syn $w. Jana Bosko, ktérego hastem
i celem zycia bylo broni¢ Ojca $wietego, podtrzymywac¢ powage Stolicy Apostol-
skiej i niezlomnie wierzy¢, iz tej Opoki nie przezwycieza bramy piekla. I On, nasz
Ksiadz Biskup Antoni Baraniak, trzy lata stal jak 6w legendarny bohater szwaj-
carski Winkelried*, biorac na siebie ciosy skierowane na cate Duchowienstwo, na
naszych Biskupdw i Prymasow - tego zmarlego [kard. Augusta Hlonda - przyp.
JW.], jak i tego, co dzi$ nam przewodzi - i tak wstrzymywal swa roztropnoscia
i nieugietoscia ataki, udaremnial dalsze zasadzki i sprawil, ze natarcie na Kosciot
$wiety oslablo, a ostateczne rozstrzygnigcie walki stalo sie wielkim zwyciestwem
moralnym calego episkopatu nad zaklamaniem i wspaniatym tryumfem Kosciota
Swietego w Polsce™.

W Oswiecimiu, po uroczystym nabozenstwie, biskup Baraniak spotkal sie
na konferencji z ksiezmi dyrektorami i proboszczami z placowek salezjanskich
calej Polski. Nastepnego dnia udal si¢ do parafii §w. Stanistawa Kostki na Deb-
nikach w Krakowie. Konczac swoje dzigkczynne pielgrzymowanie, biskup Ba-
raniak zatrzymat sie jeszcze 10 grudnia w zakladzie salezjanskim w Kielcach*.
Dodac¢ nalezy, ze w $wieto Matki Bozej Krolowej Polski 3 maja 1957 r. ztozyt on
na Jasnej Gorze dzigkczynne wotum wdzigcznosci za wybawienie z niewoli, na

2 Arnold Winkelried, to posta¢ fikcyjna, legendarny bohater Szwajcarii. W bitwie pod Sem--
pach przeciw wojskom habsburskim w 1386 r. miat ruszy¢ na wroga z okrzykiem ,,Droga dla
Wolnoscil!”, kierujac na siebie uderzenie przeciwnikéw. Spowodowal powstanie wytomu w szykach
bojowych nieprzyjaciela, dzieki czemu atak Szwajcaréw zakonczyl si¢ pokonaniem wrogich wojsk.
Przez swodj czyn Winkelried uznawany jest za symbol poswiecenia wlasnego zycia dla dobra ojc-
zyzny. Por. D. Piwowarczyk, Arnold von Winkelried — wymyslony bohater, Méwia Wieki 6(2012),
s. 28-33.

# Por. Salve Defensor Ecclesiae. Uroczystosci ku czci J. E. Ksigdza Biskupa dr. Antoniego
Baraniaka w zwigzku z Jego powrotem z wigzienia, Srebrnym Jubileuszem Kaplatistwa i z piecioleciem
Sakry Biskupiej, Nostra (1956)6, s. 7-8.

“Tamze, s. 9-10.
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ktéorym wygrawerowal napis: ,,Najmilo$ciwszej Dziewicy Maryi Wspomozyciel-
ce Wiernych, Jasnogorskiej Krolowej Polski sktadam wotum kornej podzigki za
wybawienie z wiezienia Mokotowskiego i za skrocenie dni wygnania: 26 IX 1953
~ 1 XI 1956. Uroczystoé¢ Wszystkich Swietych. Biskup Antoni Baraniak Sufragan
Gnieznienski, Warszawa 3 maja 1957 r.’*. Kilka tygodni pdzniej, 30 maja 1957 r.,
papiez Pius XII mianowal go arcybiskupem metropolita poznanskim.

5. ZAKONCZENIE

Do konca zycia abp Antoni Baraniak unikal rozméw na temat przykrych
doswiadczen wigziennych. Nie skarzy! si¢ na swoich oprawcéw. Do $mierci zma-
gal sie z wieloma dolegliwosciami spotegowanymi wigziennymi przezyciami
i torturami. W latach 1953-1956 statl si¢ wraz z ks. Prymasem Wyszynskim bo-
haterskim obronca wiary i Kosciota, swiadkiem prawdy, nieugietym w swoim
powolaniu kaptanskim, niezlomnym w swojej postawie wobec komunistycznej
wladzy. Jako arcybiskup metropolita poznanski stuzyt gorliwie polskiemu Ko-
$ciolowi jeszcze przez 20 lat*®. Bral czynny udzial w pracach Soboru Watykan-
skiego II, upominajac si¢ z odwaga w czasie jego obrad o Koscidt przesladowany
w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej*’. Do korica zycia pozostal nieztomnym
i bezkompromisowym stuga Kosciofa*.

THE SALESIANS’ CONCERN ABOUT BISHOP ANTONI BARANIAK SDB
DURING THE PERIOD OF HIS INTERNMENT IN MARSZALKI
(DECEMBER 29TH, 1955 — APRIL 1ST, 1956)

Summary

During the night of 25th to 26th of September 1953, at the same time when Stefan Wy-
szynski the Primate of Poland, a Salesian bishop Antoni Baraniak SDB, was arrested. One of
the Cardinal’s closest co-workers was imprisoned for three years at a detention centre in Mo-
kotéw district in Warsaw where he was brutally interrogated and subjected to physical and psy-
chological torture. He was, among others, interrogated 145 times sometimes even for seve-
ral hours in a row. He had his fingernails pulled out and was often held for many days naked in
a freezing cold cell full of faeces. In spite of cruel tortures he never broke down and did not testify
against the Primate which was the main goal of the communist authorities. If they had received any

> ASIP, Spuscizna abpa A. Baraniaka, t. Fotografie, akta bez sygn., Fot. Wotum arcybiskupa
Antoniego Baraniaka dla Jasnogorskiej Krolowej Polski, Warszawa 3 maja 1957 r.

¢ Por. S. Napierata, Arcybiskup Antoni Baraniak jako Pasterz Diecezji, Ecclesia. Studia
z Dziejow Wielkopolski 2(2006), s. 351-357.

¥ Wigcej na ten temat por. J. Wasowicz, Udzial metropolity poznarskiego arcybiskupa
Antoniego Baraniaka SDB w obradach Soboru Watykatiskiego II, w: Studia Soborowe. Historia
i nauczanie Vaticanum II, red. M. Bialkowski, Oficyna Wydawnicza FINNA, Torun 2013,
s.209-234.

*8 Niestety jego pasterska postuga wciaz jeszcze nie doczekata sie gruntownej publikacji.
Por. L. Wilczynski, Stan i potrzeby badan dziejow archidiecezji poznatiskiej w XX w., w: Kosciét
Poznanski w historiografii, red. L. Wilczynski, Wydawnictwo RYS, Poznan 2009, s. 207.
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information related with Stefan Wyszynski’s pastoral activity, they would have been able to sue him
and accuse of high treason and a counter-revolutionary initiatives. In the state of physical exhau-
stion, bishop Baraniak was later transferred to a Salesian house in Marszatki near Ostrzeszéw in
Poland and subjected to house arrest. He stayed there from December 29th, 1955 to April 1rd, 1556.
From Marszatki the bishop went to sanatorium in Krynica where he managed to improve his health
condition ruined by the period of imprisonment.

The article deals with the Salesians’ concern about bishop Antoni Baraniak during his intern-
ment in Marszalki.

Keywords: archbishop Antoni Baraniak, the Salesians, communist repressions of the clergy,
Marszatki, Poznan Archdiocese

Nota o Autorze: ks. dr Jarostaw Wasowicz SDB - salezjanin; dr historii, dyrektor Archiwum
Salezjanskiego Inspektorii Pilskiej; wicepostulator procesu beatyfikacyjnego meczennikow
IT wojny $wiatowej; zajmuje si¢ badaniem dziejéw mlodziezowej opozycji i NSZZ ,,Solidar-
no$¢” w PRL-u, historig Kosciota w tym okresie, martyrologium duchowienstwa polskiego
w czasie I wojny $wiatowej, historig salezjanéw w Polsce oraz naukami pomocniczymi his-
torii.

Stowa kluczowe: abp Antoni Baraniak, salezjanie, komunistyczne represje wobec ducho-
wienstwa, Marszalki, Archidiecezja Poznanska
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Instytut Sztuki PAN, Warszawa

KOADIUTOR JAN KAJZER
WSPOLTWORCA POLSKIEGO STYLU ART DECO

»Meble - jakaz w nich forma barbarzynska, ciezka, niezgrabna, bezmyslna;
rzeklbys, ze to graty pozbierane ostatnich dziesieciu wiekow, lecz podobajg sig,
bo sg suto rzezbione, 1$nig ztoceniami i politurg. Czemuz to taka zbieranina bez-
myslna, a kosztowna? Oto ten, ktory urzadzal ten salon, nie mial najmniejszego
pojecia o pieknie, o estetyce, lub, co gorsza, mial to pojecie spaczone. A ilez to
nieraz niedorzecznych, $miesznych sadéw i uwag mozna slysze¢, zwiedzajac ko-
$cioly, wystawy i muzea?”!. Rozwazania te zamieszczone anonimowo w ,Wiado-
mosciach Salezyanskich” w 1914 roku wyrazaja poglady salezjanina koadiutora
Jana Pawtla Kajzera (Kaisera)® i najprawdopodobniej sg jego autorstwa.

1. Koadiutor Jan Kajzer, fot. Archiwum Salezjanskiej Inspektorii Krakowskiej.

* Chciatabym serdecznie podzigkowa¢ ks. Januszowi Nowinskiemu za pomoc w uzyskaniu
cze$ci materialdw i inspiracje, aby napisaé niniejszy artykut.

' Ks. Bosko a mlodziez rzemiesinicza, Wiadomosci Salezyanskie 18(1914)7, s.178.

? Spolszczong wersja nazwiska Kaiser pisang Kajzer postugiwal sie w latach powojennych.
W dokumentach ASP w Warszawie figuruje jako Jan Kaiser, por. m.in. K. Piwocki, Historia Aka-
demii Sztuk Pigknych w Warszawie 1904-1964, Ossolineum, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1965,
s. 174.
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1. NAUKA ZAWODU

Jan Kajzer (1892-1976) artysta projektant, w srodowisku salezjanéw znany
jest przede wszystkim jako wychowawca mlodziezy i dyrektor Salezjanskiej Szko-
ty Zawodowej w Oswiecimiu®. Byl wspanialym pedagogiem, nie nalezy jednak
zapominad, jak wazng role odegrat we wspottworzeniu stylu polskiej sztuki uzyt-
kowej okresu miedzywojennego.

Przygotowanie do pracy projektowej rozpoczal od mistrzowskiego opano-
wania rzemiosta. W latach 1908-1912 uczyt si¢ stolarstwa w Salezjanskiej Szko-
le Rzemie$lniczej w Oswigcimiu, ktdrg ukonczyt z tytulem mistrzowskim, po
czym pracowal w wytwdrniach mebli Portois&Fix w Wiedniu* i Lublianie’. Swoja
wiedze uzupelnial w Szkole Architektury Wnetrz w Norymberdze®, gdzie w la-
tach 1921-1922 uczeszczal na Wydzial Architektury Wnetrz, a w latach 1924-
1926 w Szkole Przemystu Artystycznego w Krakowie. ,W nagrode za wykonana
prace zostal wyslany przez dyrekcje tej szkoly na wystawe w 1925 roku w Pa-
ryzu”’. Ksztalcit sie, caly czas wspolpracujac z Salezjanska Szkola Rzemieslnicza
w Oswiecimiu®. Latem 1926 roku udal si¢ na kurs barwnictwa drzewnego i poli-
tury w Technische und Kunstgewerbliche Tischler Fachschule w Cothen (Anhalt).

Zdobyta wiedze starat sie przekazac nie tylko uczniom, ale réwniez nauczy-
cielom zawodu stolarskiego. Mozna sadzi¢, ze wspolpraca z Ministerstwem Wy-
znan Religijnych i O$wiecenia Publicznego, ktére zajmowalo si¢ réwniez szeroko
pojeta o$wiatg, zainspirowala Jana Kajzera do studiéw na Warszawskiej Akade-
mii Sztuk Pigknych®. Juz w 1927 roku byl wykladowca kurséw dla pedagogow

3 Por. A. Swida, Jan Kajzer (1892-1976) wychowawca z powolania, w: Chrzescijanie, t. 12, red.
B. Bejze, Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1984, s. 260-292.

4 Kajzer przebywal w Wiedniu trzy tygodnie podczas wakacji, por. W. W. Zurek, Szkoly
salezjariskie w Oswiecimiu na tle salezjariskiego szkolnictwa Sredniego ogélnoksztalcgcego i za-
wodowego na ziemiach polskich 1900-1939, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010, s. 289.

*Por. Z. Kuzak, Wspomnienie posmiertne o sp. koad. Janie Kajzerze, Inspektorat Towar-
zystwa Salezjaniskiego, Krakéw (C-41/7. dn. 12.01.1977r.-220), mps; J. Ptaszkowski, Rzecz
o dobrej stawie Oswigcimia. Karty z przeszlosci i terazniejszosci. zaktadu im. sw. Jana Bosko, Poligra-
fia Salezjaniska, Krakow 1998, s. 154-155; autor blednie podaje jako miejsce praktyk Lublin, a nie
Lubliane, co wynika zapewne z literéwki.

S Por. W. W. Zurek, Szkoty salezjaniskie...., s. 487.

7 Tamze, s. 488.

8 Por. Z. Kuzak, Wspomnienie posmiertne..., s. 1. Od 04.10.1915 do1921 roku Jan Kajzer kie-
rowal warsztatami stolarskimi w Salezjaniskiej Szkole Rzemieélniczej w O$wigcimiu, uczyl tech-
nologii stolarskiej, rysunkéw zawodowych i matematyki. Po pobycie w Norymberdze 1921/22 do
1924 roku kontynuowal prace pedagogiczng w O$wiecimiu, by po przerwie wynikajacej ze studiow
w Krakowie (1924-1926) znéw podjaé prace w Oswiecimiu 1926-1929. Waldemar W. Zurek podaje,
ze Kajzer 22.05.1916 roku zostal powolany do wojska, brak danych, kiedy z niego powrdcil, por.
W.W. Zurek, Szkoly salezjariskie..., s. 127. Ze wspomnien Z. Kuzaka wynika, ze jedynie stawil si¢ na
komisji wojskowej.

? Kiedy J. Kajzer rozpoczynal studia na Akademii, istniala ona jeszcze pod nazwa Szkota Sztuk
Pieknych w Warszawie — od 1932 roku zostala przemianowana na Akademie Sztuk Pigknych. Por.
K. Piwocki, Historia Akademii Sztuk Pigknych..., s. 66-68.
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zawodu, na kursach organizowanych przez to Ministerstwo, gdzie dyrektorem
Departamentu Sztuki byl prof. Wojciech Jastrzgbowski, pdzniejszy mentor Jana
Kajzera.

2. STUDIA NA AKADEMII SZTUK PIEKNYCH

Od wrzesnia 1929 roku Kajzer wspotpracowal z Akademia Sztuk Pieknych
jako ,kierownik dzialu drzewnego” - instruktor stolarski, prowadzac jednocze-
$nie zajecia z technologii i kompozycji wnetrz i sprzetéw dla mistrzéw i czelad-
nikéw cechu stolarskiego miasta Warszawy. W swoim zyciorysie wspomina, ze
zapisal si¢ na studia w 1929 roku, nalezy sadzi¢, ze poczatkowo byl tzw. wolnym
stuchaczem'. Na list¢ uczelni wpisano Jana Kajzera 6 maja 1930 roku do malar-
skiej pracowni Tadeusza Pruszkowskiego''. Wskazuje to na zainteresowania nie
tylko architektura wnetrz, ale takze malarstwem'. Szybko jednak zmienit pra-
cownie, by juz od jesieni 1930 roku studiowa¢ pod kierunkiem profesora Jozefa
Czajkowskiego, pod ktoérego opieka pozostawal az do 1933 roku. W latach 1933-
1937 kontynuowal studia pod kierunkiem profesora Wojciecha Jastrzgbowskiego.

Zaréwno Jozet Czajkowski, jak i Wojciech Jastrzgbowski byli twércami pol-
skiego sukcesu na Miedzynarodowej Wystawie w Paryzu w 1925 roku — Exposi-
tion Internationale des Arts Décoratifs et Industriels Modernes, ktérg Kajzer miat
okazje widzie¢, wyslany w nagrode przez uczelnie krakowska. Wystawa ta o roz-
glosie miedzynarodowym, dala nazwe stylowi lat miedzywojennych - art deco.
Pierwszy nauczyciel akademicki Kajzera z zakresu projektowania wnetrz, Jozef
Czajkowski (1872-1947), byt artysta starszego pokolenia, tworzyt w nieco bardziej
zachowawczym stylu, w ktérym zauwazalne byly elementy biedermeieru. Nato-
miast mlodszy od niego Wojciech Jastrzebowski (1884-1963) nalezal do najwy-
bitniejszych projektantéw pierwszej dekady dwudziestolecia miedzywojennego
i miat bardzo duzy wplyw na wykrystalizowanie si¢ polskiej odmiany stylu art
déco. Zaréwno jego projekty wnetrz, mebli, medali czy monet, jak i grafiki zna-
czagco oddziatlywaly na twdrczos¢ innych artystow. Stworzyt on wiasny charakte-
rystyczny styl i nadal mu indywidualny wyraz do tego stopnia wlasny, ze zyskat
on nawet potoczne miano ,,Jastrzebowszczyzny”. Jego zasadniczymi cechami byta
geometryzacja formy, ,,maniera na tréjkatno’, ,kozikowe zaciosy”". To on wia-

1 Por. Zyciorys Jan Kajzer 18.XI 1949 rok, Teczka Jan Kajzer, Archiwum Salezjaniskie
Inspektorii Krakowskiej [dalej: ASIK]. W tym miejscu chcialabym podzigkowaé Kierownikowi
Archiwum ks. Arturowi Swiezemu za udostepnienie archiwaliéw i pomoc w odszukaniu informacji.

! Por. Album Studentéw Akademii Sztuk Pieknych w Warszawie, rps (81/II nr 507 Zbiory
Specjalne Instytutu Sztuki PAN, Warszawa).

12 Ten watek tworczosci Jana Kajzera wymaga szczegélowej kwerendy w obiektach, ktére
realizowat.

" Por. A. Kostrzynska-Milosz, Wojciech Jastrzebowski. Projektant II Rzeczpospolitej,
w: Rzeczy niepospolite. Polscy projektanci XX wieku, red. Cz. Frejlich, Instytut Adama Mickiewicza,
Krakoéow 2013, s. 88-102.
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$nie mial zasadniczy wplyw na tworczo$¢ projektowa Jana Kajzera, poczatkowo
jako studenta, pdzniej jako najblizszego wspdtpracownika profesora.

Z zapisow w Albumie Studiow Akademii Sztuk Pigknych wynika, jakie spe-
cjalnosci wybieral podczas studiow na Akademii koadiutor Jan Kajzer. Byly to
przede wszystkim przedmioty zwigzane ze sztukami uzytkowymi. Oprocz ce-
ramiki u Karola Tichego, zakardu u Lucjana Kintopfa, introligatorstwa u Bo-
nawentury Lenarta, technik metalowych u Mieczystawa Kotarbinskiego, stu-
diowal malarstwo dekoracyjne u Tadeusza Pruszkowskiego, tkactwo kiliméw
i dywanéw u Heleny Bukowskiej, wspomniane juz, projektowanie wnetrz u Jo-
zefa Czajkowskiego i Wojciecha Jastrzgbowskiego. Wspaniale zaliczyt stolarstwo
u Romana Schneidera, eksperymentatora, ktéry wynalazl charakterystyczng fak-
ture drewna tzw. sosng¢ palong. Studia Kajzera obejmowaly takze przedmioty teo-
retyczne: sztuke ludowa i historie sztuki, ktorg wykladat Michal Walicki.

Wszyscy 6wczesni profesorowie Jana Kajzera to znaczace nazwiska, tworcy,
ktdérzy odegrali istotng role w ksztaltowaniu sie form polskiego wnetrza lat dwu-
dziestych i trzydziestych XX w. Jan Kajzer wiaczyt si¢ w nurt tych poszukiwan
i wielokrotnie otrzymywat nagrody za projekty: od pierwszego roku studiow 1930
do 1936 roku otrzymal 5 nagréd Akademii Sztuk Pieknych za projekty wnetrz.
Byly to wyrdznienia i odznaczenia. Wszechstronnos¢ jego tworczosci potwier-
dzaja nagrody uzyskane za wzory tkanin zZakardowych czy kiliméw w 1935 i 1936
roku, za ceramike w 1938 oraz za malarstwo 1934 i 1935. Niestety nie zachowaly
sie obiekty czy ich reprodukcje z tego okresu twdrczosci, by¢ moze szczegélowa
kwerenda pozwoli na dokladniejsze okreslenie ich form. Niewatpliwie ksztalty
6wczesnych realizacji Jana Kajzera musiaty by¢ zblizone do projektéw prof. Woj-
ciecha Jastrzebowskiego.

Koadiutor Jan Kajzer (wéwczas jeszcze Kaiser) uzyskal dyplom Akademii
Sztuk Pieknych w Warszawie z wynikiem bardzo dobrym 5 czerwca 1937 r. w spec-
jalnosci architektura wnetrz. Po uzyskaniu dyplomu, przez dwa lata uzupelniat
studia na ASP, uczeszczajac na kurs dla nauczycieli rysunku. Jeszcze przed dy-
plomem, od 1 wrzesnia 1935 roku, Jan Kajzer zostal asystentem wspomniane-
go juz prof. Wojciecha Jastrzgbowskiego, dlugoletniego rektora Akademii Sztuk
Pieknych w Warszawie'*. Profesor musiat sobie bardzo ceni¢ t¢ wspodtprace, skoro
Kajzer pozostal jego asystentem do wybuchu II wojny swiatowej. Od 1 wrze$nia
1938 r. byt takze kierownikiem Zakladéw Stolarskich ASP.

Jan Kajzer powrdcit na uczelni¢ po zakonczeniu wojny. Pierwszego sierpnia
1945 r. objal stanowisko starszego asystenta przy Katedrze Architektury Wnetrz,
jednak obowigzki zwigzane z prowadzeniem Salezjanskiej Szkoly Rzemieslniczej
w Oswiecimiu zmusity go do rezygnacji z pracy na ASP w marcu 1946 r.

" Por. K. Piwocki, Historia Akademii Sztuk Pigknych..., s. 84.
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3. LAD WE WNETRZACH

Prace projektowe Jana Kajzera zostaly docenione przez cale srodowisko
artystow zwigzanych z warszawska Akademig Sztuk Pigknych, bowiem na ich
podstawie zostal zaproszony do Spétdzielni Artystéw Lad. Byta to Spétdzielnia
zalozona w 1926 roku po wystawie paryskiej przez krag tworcow zwigzanych
z ASP. Na jej czele stal Wojciech Jastrzgbowski, a Kajzer, wowczas jeszcze student,
zostal jej wiceprezesem i to stanowisko - jak pisze w swoim zyciorysie — piastowat
przez 6 lat®.

Zgodnie z nazwa, przedmioty powstale w Ladzie mialy zachowywac¢ arty-
styczny porzadek form i barw, taczy¢ tradycje ze wspolczesnoscia, nie rezygnujac
jednoczesnie z funkcjonalnosci. Nalezalo dazy¢ do doskonalosci i syntezy formy,
surowca i wykonania. Jan Kajzer rozumiat i stosowat okreslone w Ladzie zasady.
Jeden z jego pozniejszych uczniéw, Bronistaw Cukier, w swoich wspomnieniach
zamiescit relacje o pogladach i postawie tworczej swego nauczyciela: ,,Z wyksztat-
cenia Pan Dyrektor (Jan Kajzer — A. K-M) byl architektem. Nie bryta obiektu
jednak, a wnetrze bylo jego pasja. Jakze sugestywnie ttumaczyl sposoby wyko-
rzystania kazdego elementu skladajacego si¢ na wnetrze jako okreslona calosc.
Widzial w swoisty sposéb réznice funkcjonalne mebli w lokalach biurowych czy
tez np. mieszkalnych. Osobnym tematem byly wnetrza kosciotow. Tu mial zawsze
najwiecej powodéw do narzekan na manieryzm wnetrz kosciotéw budowanych
w XX w. Pamigtam, stal na stanowisku, ze nawet najlepiej pod wzgledem arty-
stycznym zaprojektowane wnetrze nie moze by¢ wartoscia sama w sobie, jezeli nie
stuzy cztowiekowi poprzez funkcjonalne rozwigzanie. [...] Pan Dyrektor dzieto
sztuki traktowal jako element pewnej calosci, mianowicie okreslonego wnetrza™s.

Doskonato$¢ projektu i wykonania, artystyczng i techniczng bieglos,
Jan Kajzer mogl zaprezentowa¢ na wystawie Sztuka wnetrza, zorganizowanej
w 1936 roku z okazji 10-lecia istnienia Spéldzielni Artystéw Lad. Zaprojekto-
wal na nig komplet salonowy, ktéry wystawiano jako nr 2". Bylo to wyrdznienie,
gdyz przy dos¢ duzej liczbie czlonkéw Spoldzielni na wystawie pokazano tylko
17 zespolow mebli. Komentarze prasowe potwierdzaja maestri¢ wykonania pro-
jektu. Tadeusz Pruszkowski w ,,Gazecie Polskiej” pisal: ,Kaiser jest znakomitym
technikiem stolarskim, podziwiamy pokonanie ogromnych trudnosci przez firme
i projektodawce przy wykonaniu tak skomplikowanych zawijasow...”’*. Wactaw

5 Por. Zyciorys Jan Kajzer 18. XI 1949 rok, Teczka Jan Kajzer, ASIK. W. W. Zurek, Szkoly
salezjariskie..., s. 488.

'® Wspomnienie Bronistawa Cukiera o Janie Kajzerze, Zakopane 21. 05. 1982 r., Teczka Jan
Kajzer, ASIK.

'7 Projekt zrealizowala firma Wiktor Sokolowski. Tkaniny na meble i §ciany zaprojektowala
Zofia Markowska. Por. Wystawa Grupy Lad, Sztuka Wnetrza, luty 1936, katalog, Warszawa 1936,
s. 7.

'8 Tadeusz Pruszkowski, Sztuka wnetrza. Wystawa Grupy Lad w IPSie, Gazeta Polska
23.02.1936, s. 5.



176 ANNA KOSTRZYNSKA-MILOSZ

Husarski zachwycal sie elegancja formy umeblowania salonu zaprojektowanego
Kajzera: ,,Kaisera salon lgczy wytwornos¢ z prostota, przypominajac malarstwo

angielskie 18-go i 19-go stulecia™.

2. Projekty stolikow ze szkicownika Jana Kajzera, Archiwum Salezjanskie Inspektorii Krakow-
skiej, fot. Janusz Nowinski.

Po wystawie, razem z calym zespolem Ladu, otrzymal w 1936 roku na-
grode Ministerstwa Wyznan i Oswiecenia Publicznego i indywidualnie nagro-
de Funduszu Kultury Narodowej*. Wymierne uznanie dla swoich projektéw
uzyskal takze w tym samym roku w konkursie na projekty mebli ogloszonym
przez Cech Mistrzow Stolarskich Tokarskich i Rzezbiarskich w Poznaniu - za na-
destany na konkurs projekt jadalni otrzymal zaszczytne wyrdznienie i kilkuset-
zlotowa nagrode?®’. Styl mebli Kajzera najlatwiej przeanalizowaé na przykladzie

1 Wactaw Husarski, Sztuka wnetrza w IPS-ie, Czas 09.02.1936.
2 Por. Ogloszenia, Warszawski Dziennik Narodowy 23.02.1936, s. nlb.
2! Por. List Cechu Mistrzéw Stolarskich Tokarskich i Rzezbiarskich w Poznaniu informujacy
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rysunkow stolikow, ktére naszkicowal w swoim notatniku®. Wyrdznia je prosta
funkcjonalna forma, bez ornamentyki, okragly blat jest wsparty na stabilnych
krzyzakowych nogach, ktére czasami s3 wycinkiem owalu (il. 2). W tego rodza-
ju projektach przycigga¢ wzrok mialy jedynie stoje drewna, pickno jego faktury.
Wszystkie te cechy mieszczg si¢ w zalozeniach Spétdzielni Lad: prostota i funkcja.

3. Projekt oltarza ze szkicownika Jana Kajzera, Archiwum Salezjanskie Inspektorii Krakowskiej,
fot. Janusz Nowinski.

Jana Kajzera o wynikach konkursu z 18 stycznia 1936 r., Teczka Jan Kajzer, ASIK.

2 Zachowany w ASIK zbiér projektéw Jana Kajzera znajduje si¢ m.in. w dwoch zeszy-
tach o gladkich kartach 20x15 cm, jeden zeszyt jest bez okladek, drugi, w brazowych okladkach
z nadrukiem BRULION, jest podpisany: Zeszyt-szkice / p. architekta / Jana Kaizera (sic!).
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4. DZIALALNOSC ARTYSTYCZNA PO 1939 ROKU

Wraz z wybuchem drugiej wojny $wiatowej praca na Akademii Sztuk
Pieknych zostaje przerwana. Podczas wojny Kajzer tworzy projekty dla wnetrz
sakralnych - gléwnie oltarzy. Potwierdzone s3 jego realizacje dla kosciotow
w Balicach (pow. Busko), w Hotubli, w Sokotowie Podlaskim, w Lodzi, Zamosciu,
Lublinie, a pézniej takze w O$wiecimiu, oraz projekty chrzcielnic w Garbowie
(woj. lubelskie) i w Mystowicach. Ich analizag w kontekscie przedwojennej twor-
czosci projektowej Jana Kajzera nalezy si¢ zaja¢, bowiem ten skromny, nie chwa-
lacy si¢ sukcesami salezjanin-koadiutor wspdttworzyl polska odmiane stylu art
déco i byt niegdy$ cenionym, a dzi$ nieco zapomnianym artysta (il. 3). Jego sto-
wa, opublikowane w 1914 roku na tamach ,Wiadomosci Salezyanskich’, do dzi$
zachowujg aktualnos¢: ,,Jak sprawi¢, by przedmiot byt piekny. Aby wiec nabra¢
doktadniejszego pojecia o pieknie, by umie¢ si¢ niem kierowaé w zyciu, nie wy-
starczy tylko do$wiadczenie, tu potrzeba, tak jak w kazdej innej rzeczy, nauki. Zy-
cie moze da¢ pewne wyksztalcenie, lecz moze tez wyrobi¢ pojecia mylne i bledne
o pieknie. Nalezy wigc uczy¢ sig, ksztalci¢ i rozwijac to poczucie pigknosci, czyli
tak zwany smak estetyczny. [...] Wyksztalcenie smaku estetycznego ma dla spote-
czenstwa wielkie znaczenie, ktorego jeszcze nie oceniono dostatecznie™.

Spis ilustracji:
1. Koadiutor Jan Kajzer, fot. Archiwum Salezjanskie Inspektorii Krakowskiej.

2. Projekty stolikow ze szkicownika Jana Kajzera, Archiwum Salezjanskie Inspek-
torii Krakowskiej, fot. Janusz Nowinski.

3. Projekt ottarza ze szkicownika Jana Kajzera, Archiwum Salezjanskie Inspektorii
Krakowskiej, fot. Janusz Nowinski.

COADJUTOR JAN KAJZER AS A CO-CREATOR OF THE POLISH ART DECO STYLE
Summary

The design work of the Salesian Coadjutor Jan Kajzer (1892-1976) is not generally known,
even though he was an esteemed artist in the inter-war period. He began his education in the years
1908-12 at the Salesian Crafts School in O$wiecim, and subsequently attended the Nuremberg Scho-
ol of Interior Design (1921-22), Cracow’s School of Industrial Arts (1924-26), and the Technische
und Kunstgewerbliche Tischler Fachschule in Cothen (Anhalt) (1926).

From 1930, Kajzer studied at the Department of Interior Design at the Warsaw Academy of
Fine Arts under, among others, the guidance of Wojciech Jastrzebowski (later on Kajzer became his
assistant). On the basis of his design projects, he was invited to join the Lad Artistic Cooperative. At

» Ks. Bosko a mlodziez rzemiesInicza, Wiadomo$ci Salezyanskie 18(1914)7, s. 178.
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the 1936 Lad’s exhibition, he displayed a set of living-room furniture which was widely praised. He
won a number of awards: that of the Ministry of Religious Affairs and Public Education in 1936; an
individual prize of the National Culture Fund; and a prize of the Guild of Master Carpenters, Tur-
ners, and Sculptors in Poznan. During World War II, Kajzer designed many sacral interiors.

Keywords: Jan Kajzer, interior design, carpentry, Lad Cooperative

Nota o Autorze: dr Anna Kostrzynska-Milosz — absolwentka UKSW, pracuje jako adiunkt
w Instytucie Sztuki PAN. Jest réwniez jednym z redaktoréw Biuletynu Historii Sztuki. Zain-
teresowania badawcze: historia architektury wnetrz i rzemiosta artystycznego, szczegélnie

meblarstwa.

Slowa kluczowe: Jan Kajzer, architektura wnetrz, stolarstwo, Spétdzielnia Lad
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO TOWARZYSTWA SALEZJANSKIEGO
W KRAKOWIE
W ROKU SEMINARYJNYM 2012/2013!

Zycie w powolaniu oznacza dla nas wejscie w okres, gdzie nastepuje wzajemne splatanie
sie natchnienia Bozego z zamystem ludzkim. Podjecie tego zyciowego dialogu, w ktérym powo-
fanie i pdjscie za Jego glosem nie sa dla nas epizodami, ale do$wiadczeniem statego kroczenia za
Chrystusem (por. Ratio SDB 307). To kroczenie wlasnie za Nim, stale i z pewnoscig czesto za-
skakujace stanowi rytm naszego seminaryjnego zycia. Spotykanie Boga w sakramentach, liturgii
iw drugim czlowieku to dla nas wszystkich wezwanie do przemiany naszego zycia i ubogacania go
poprzez to wszystko, co Bog nam daje.

Formacja seminaryjna, ktérg przezywamy — ludzka, duchowa, intelektualna i duszpasterska
potrzebuje uporzadkowania i czasu. Stad okres naszego przebywania w seminaryjnych murach,
w ktérych staramy sie tworzy¢ klimat modlitwy, zaufania i wspélodpowiedzialnosci. Pomoca dla
nas sg wszyscy, ktorzy wspieraja nasze dazenia do rozwoju pelni cztowieczefistwa, do wzrostu naszej
$wietosci.

1. WPROWADZENIE

Miniony rok przezyliémy we wspolnocie seminaryjnej w duchu facznosci z calym Zgro-
madzeniem Salezjaniskim przygotowujacym sie do przezywania dwusetnej rocznicy urodzin na-
szego zalozyciela — $w. Jana Bosko. W pierwszym roku uwage skupiliémy na historii jego zycia
i staraliémy sie lepiej zrozumieé, w jaki sposdb cale to zycie byto naznaczone umitowaniem mto-
dziezy. W centrum drugiego roku - 2013 - znajdowata si¢ pedagogika, chcieliémy w tym czasie
przyblizy¢ si¢ do Ksigdza Bosko — wychowawcy, poglebiajac i aktualizujac w naszym zyciu system
prewencyjny. Konkretna droge realizacji tych zamierzen wyznaczal nam opracowany wspdlnie na
poczatku roku seminaryjnego Program Zycia Wspdlnoty.

2. WSPOEBRACIA WSPOLNOTY FORMACYJNE]

W roku akademickim 2012/2013 dyrektorem wspélnoty WSDTS w Krakowie byl ks. dr Woj-
ciech Krawczyk. Wraz z nim zarzad seminarium i rade domu tworzyli: ks. dr Dariusz Kozlowski
(wikariusz dyrektora), ks. dr Robert Bielen (rektor kaplicy p.w. MB Wspomozenia Wiernych), ks.
Rafal Burnicki (katecheta), ks. Janusz Kasza (ekonom, administrator) i ks. Stanistaw Oskwarek
(prorektor ds. studidéw, spowiednik). Ponadto wspdlnote zakonno-seminaryjng wspottworzyli: ks.
Dariusz Porzucek (kierownik biblioteki, spowiednik), ks. Henryk Badura (spowiednik), ks. Jan
Krawiec (emerytowany wykladowca prawa kanonicznego) i ks. Jan Wilkotek (emerytowany nauczy-
ciel jezyka facinskiego) oraz 50 alumnoéw: 12 na trzecim kursie, 8 na czwartym kursie, 16 na pigtym
roku, 14 diakonéw na kursie szostym.

! Tekst wygtoszony 01.10.2013 r. w Krakowie , w WSDTS.
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3. INAUGURACJA

Inauguracja roku akademickiego odbyla sie 1 pazdziernika w gmachu WSDTS w Krakowie.
Uroczystej Mszy Swietej koncelebrowanej przewodniczyl i homilie wyglosit ks. inspektor Dariusz
Bartocha z Krakowa. Po Eucharystii, w auli seminaryjnej, miata miejsce oficjalna cz¢é¢ inauguracji
nowego roku akademickiego, na ktora ztozylo si¢ powitanie przez Rektora Seminarium przybytych
gosci, sprawozdanie rektorskie, wygloszenie uroczystej formuly otwarcia nowego roku oraz wyklad
inauguracyjny przygotowany i wygloszony przez ks. dr. Jozefa Marszatka pt. Potencjalny wktad syste-
mu prewencyjnego Ksiedza Bosko w pozasalezjatiskg profilaktyke. Oficjalng cze$¢ inauguracji zakon-
czyly wystapienia zaproszonych gosci, a wérdd nich ksigzy inspektoréw oraz przedstawiciela Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie ks. dr. hab. Wojciecha Zyzaka, prof. UPJP II.

4. WspOrPrACA z UPJPII w KRAKOWIE

Od ponad roku realizujemy bardziej $cista wspotprace z Wydzialem Teologicznym Uniwersy-
tetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, ktéra otwiera mozliwosci jeszcze $cislejszej konsolidacji
pomiedzy dwoma uczelniami na wielu plaszczyznach. W roku sprawozdawczym czterech salezja-
néw bylo etatowymi pracownikami dydaktycznymi i naukowymi Uniwersytetu PJPII:

ks. dr hab. Wojciech Zycinski, prof. UPJPII,

ks. dr hab. Tadeusz Biesaga, prof. UPJPII,

ks. dr Sylwester Jedrzejewski,

ks. dr Roman Mazur.

Czterech wykladowcéw Uniwersytetu UPJPII bylo bezposrednio zaangazowanych
w proces formacji w naszym seminarium, poprzez prowadzenie zaje¢ dydaktycznych:

ks. prof. dr hab. Kazimierz Panus,

0. dr hab. Dariusz Kasprzak OFMCap,

ks. dr Jan Klimek,

ks. dr Witold Ostafinski.

Nasza wspdlnota czynnie wlaczala sie w zycie Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawta IT poprzez
udzial w seminariach naukowych oraz innych wydarzeniach kulturalnych organizowanych przez
wspdlnote uniwersytecka. Rektor WSD TS uczestniczyt w Radach Wydziatu Teologicznego UPJPIIL.
Studenci i wychowawcy seminarium uczestniczyli w wazniejszych wydarzeniach akademickich:
w dorocznej pielgrzymce studentéw do Kalwarii Zebrzydowskiej, w uroczystosci inauguracji roku
akademickiego, Mszy $w. za zmarltych pracownikéw naukowych akademickich uczelni krakowskich.

5. PERSONEL DYDAKTYCZNY WSD TS

W roku sprawozdawczym funkcje Rektora pelnit ks. dr Wojciech Krawczyk, ktdérego
wspomagal w organizacji zaje¢ dydaktycznych w pierwszym poétroczu ks. Stanistaw Oskwarek,
w drugim ks. dr Dariusz Kozlowski. Obaj petnili funkcj¢ prorektora ds. studiéw. Personel dydak-
tyczny w roku akademickim 2012/2013 tworzylo 34 wykladowcow: 22 sposréd nich to salezjanie;
8 wykladowcdow to osoby duchowne przynalezace do diecezji badz do innych zakonéw; pozostate
4 osoby to wykladowcy $wieccy.

Wsréd wyktadowcedw 11 posiadalo status samodzielnych pracownikéw naukowych, 19 wykta-
dowcow posiadato stopien doktora, pozostali wyktadowcy (4) posiadali magisteria specjalistyczne.
Duzy wklad w nauczanie naszych alumnéw maja nasi wspotbracia dojezdzajacy z: Warszawy, Lu-
blina, Wroctawia i Poznania. Reprezentujg oni katolickie osrodki naukowe jako pracownicy dydak-
tyczni wyzszych uczelni — Uniwersytetu Kard. St. Wyszynskiego, Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, Papieskiego Wydzialu Teologicznego. Jest ich wszystkich 13, wérdd nich sg wybitni znawcy
problematyki teologiczne;j.
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6. SYMPOZJA, KURSY, SZKOLENIA

Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie wraz z Salezjan-
skim Centrum Edukacyjnym bylo wspétorganizatorem sympozjum, kurséw i szkolen przeznaczo-
nych dla oséb $wieckich i duchownych. Konferencja naukowo-szkoleniowa dla nauczycieli i wy-
chowawcow pt. Wychowywac po chrzescijarisku, 13 kwietnia 2013, zgromadzila wielu nauczycieli
i katechetéw. Rowniez nasi wspotbracia — kwikwenisci trzy razy spotykali si¢ w ciggu roku dla wzbo-
gacenia swoich nauczycielskich kompetencji. Alumni naszego seminarium brali udziat w licznych
sympozjach i sesjach naukowych organizowanych przez rézne uczelnie na terenie catego kraju.

7. STUDIA

Studia przebiegaly zgodnie z programem, opartym o Ratio Studiorum pro Polonia, wytycz-
nymi UPJP II oraz zalozeniami Formacji Salezjanéw ks. Bosko przedstawionymi w dokumentach
Zgromadzenia. Rok akademicki obejmowat w sumie 140 dni wyktadowych (68 — pierwszy semestr,
72 - drugi). Liczba ta zostala powigkszona o osiem dni zaje¢ zorganizowanych w ramach Warszta-
tow Canticum i kurséw — medialnego i rekolekcyjnego.

a) Seminaria naukowe

W minionym roku akademickim prowadzono 8 seminariéw naukowych w zakresie 8 przed-
miotow:

1. Teologia biblijna — ks. dr Roman Mazur; ks. dr Sylwester Jedrzejewski; ks. dr Ryszard Kem-
piak;

2. Teologia dogmatyczna - ks. dr hab. prof. UPJPII Wojciech Zycifiski; ks. dr Dariusz Koztow-
ski;

3. Teologia moralna (bioetyka) - ks. dr hab. prof. KUL Jerzy Gocko; ks. dr hab. prof. UPJPII
Tadeusz Biesaga;

4. Katolicka Nauka Spoteczna - ks. prof. dr hab. Jarostaw Koral; ks. prof. dr hab. Henryk Sko-
rowski;

5. Katechetyka - ks. prof. dr hab. Kazimierz Misiaszek;

6. Liturgika - ks. dr Jan Rusiecki;

7. Prawo kanoniczne - ks. dr hab. prof. UKSW Henryk Stawniak;

8. Historia Ko$ciota — ks. dr hab. Jan Pietrzykowski.

b) Magisteria

21 lutego 2013 r., w gmachu naszego seminarium, odbyl si¢ egzamin ex universa theologia
i obrona prac magisterskich. Przed komisja egzaminacyjna staneto 14 naszych wspotbraci. Wszyscy
uzyskali dyplom magistra. Komisji przewodniczyt ks. dr hab. Krzysztof Gryz, prodziekan Wydziatu
Teologicznego UPJP II w Krakowie.

W tym miejscu na rece ks. profesora Wojciecha Zyzaka, ktdry reprezentuje na naszym spo-
tkaniu Uniwersytet Papieski Jana Pawla II, a ktdry dzisiaj jest miedzy nami, pragne zlozy¢ serdecz-
ne podzigkowania, nie tylko za umozliwienie nam podpisania wspomnianej wczesniej umowy
o wspolpracy, ale przede wszystkim za to wielkie dobro plynace z wielowymiarowej wspélpracy
z Uniwersytetem.
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8. SWIECENIA, POSEUGI, SLUBY WIECZYSTE
a) Swiecenia kaptanskie

16 i 18 maja byt dla salezjanskiej Polski dniem $wigcen kaplanskich naszych klerykéw. Dia-
koni konczacy swoja formacje w Wyzszym Seminarium Duchowym Towarzystwa Salezjanskiego
w Krakowie przyjeli $wigcenia kaptanskie w swoich macierzystych Inspektoriach w Chocianowie,
Ladzie nad Warta, Sokolowie Podlaskim i O$wiecimiu:

- Bartosz Kulczyk z inspektorii wroctawskiej, otrzymat $wigcenia kaptanskie w Chocianowie
z rak ks. bpa Marka Mendyka;

- Sywester Pawlak oraz Jaroslaw Stasinski, z inspektorii warszawskiej, przyjeli $wigcenia ka-
planskie w Sokotowie Podlaskim z rak ks. bpa Antoniego Pacyfika Dydycza;

- Dawid Btazkéw, Dariusz Dabrowski, Dominik Greda, Mateusz Kopaniecki, Michal Kwiat-
kowski, Krzysztof Tylutki, Pawel Wator, z inspektorii pilskiej, zostali wy$wieceni na kaplanéw
w Ladzie nad Warta przez ks. bpa Wojciech Polaka;

- Pawel Centnar, Marek Kogut i Roman Sikon, z inspektorii krakowskiej, otrzymali $wiecenia
kaptanskie w O$wigcimiu z rak ks. abpa Mieczystawa Mokrzyckiego, metropolity Iwowskiego.

b) Swiecenia diakonatu

Dnia 22 czerwca 16 alumnéw WSDTS w Krakowie przyjelo $§wiecenia diakonatu. Uroczystosé
$wiecen odbyla si¢ w koéciele pod wezwaniem $w. Stanistawa Kostki na krakowskich Debnikach.
Swiecen udzielit i podczas Mszy $w. Stowo Boze wyglosil ks. bp Grzegorz Rys z archidiecezji kra-
kowskiej.

c) Postugi akolitatu i lektoratu

W dniu 8 grudnia 2012 r, w Uroczysto§¢ Niepokalanego Poczecia Maryi Panny,
9 wspotbraci ze wspolnoty WSDTS w Krakowie otrzymalo postuge akolitatu. Postugi lektoratu,
udzielil delegat ks. inspektora, ks. Jan Dubas — proboszcz parafii na Dgbnikach w dniu 19 marca.
Lektorat przyjeto 12 wspotbraci. Dzien ten, jak co roku, polaczony byt ze spotkaniem z Rodzicami
naszych wspélbraci i wyrazeniu im wdziecznoéci za dar powolania ich synéw na droge zycia kon-
sekrowanego i kaplanskiego.

d) Sluby wieczyste

Sluby wieczyste sa naszym zobowigzaniem wobec Ko$ciola, Zgromadzenia i wspotbraci do
zycia wspdlnego wedlug rad ewangelicznych, ktore zostawit nam Chrystus. 16 naszych wspotbraci
w ubieglym roku zlozylo swoja profesje wieczysta, stajac si¢ salezjanami ks. Bosko w Kosciele po-
wszechnym.

9. BIBLIOTEKA

Rok akademicki 2012/2013 byl okresem ciaglego rozwoju i dalszego wprowadzania innowa-
cji w sposobie funkcjonowania naszej seminaryjnej biblioteki. Wciaz postepuja prace wdrazania
standaryzacji formatu katalogowania zbioréw. Powszechnie uzywany wcze$niej format MARC BN
zostal zmieniony na ogélnoswiatowy standardowy format MARC 21. Zostala réwniez zatozona
nowa baza, w ktorej katalogowanie odbywa si¢ juz w nowym formacie MARC 21. Trwaja rowniez
prace nad zmiang programu bibliotecznego.
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Zbiory biblioteczne sa wcigz opracowywane i gromadzone. W roku akademickim zakupiono
362 nowe ksiazki i od réznego rodzaju darczyncéw lub wspotbraci pozyskano kilka tysiecy wolumi-
néw. Na biezaco prowadzi si¢ prenumerate 98 tytuléw czasopism.

Obecnie w katalogu znajduje sie 96 000 tysiecy rekordéw, co stanowi wzrost w stosunku do
poprzedniego okresu sprawozdawczego ok. 6 000 tytulow. Wiele z tych wpiséw zostalo dokonanych
do czytelni, ktora systematycznie powieksza ilo§¢ woluminéw. W ciggu roku akademickiego doko-
nano 1.070 wypozyczen.

Problemem, ktory ujawnil si¢ w tym roku akademickim, okazata si¢ wysoka wilgotnos¢ po-
mieszczen magazynowych biblioteki. Konieczne bylto zakupienie urzadzen osuszajacych pomiesz-
czenia. Obecnie posiadamy 3 takie urzadzenia.

Nieustannie podnoszone sg kwalifikacje kadry pracujacej w bibliotece, ktdra bierze czynny udziat
w réznego rodzaju szkoleniach. W listopadzie 2012 r. kierownik biblioteki ks. Dariusz Porzucek wziat
udzial w szkoleniu organizowanym przez Bibliotek¢ Narodowa dotyczacym sposoboéw zabezpieczenia
i konserwacji zbioréw magazynowych. Byt on réwniez uczestnikiem dorocznego zjazdu Federacji Biblio-
tek Kocielnych FIDES. Pani Anna Zadora odbyla w formie stazu w Bibliotece Uniwersytetu Papieskiego
im. Jana Pawta IT w Krakowie ponad miesieczny kurs katalogowania w formacie MARC 21.

Oproécz tego wcigz sa prowadzone prace zmierzajagce do poprawienia warunkéw pracy
w bibliotece. Przed pomieszczeniem wypozyczalni zostala ustawiona oszklona i o$wietlona szafa
na nowosci wydawnicze. Nieustannie jest poprawiana struktura informatyczna. Nabyto na rzecz
biblioteki dwa programy: Windows 7 i Fine Reader 11 oraz pewna ilo$¢ czesci komputerowych.

10. FORMACJA SEMINARYJNA

Ksztalcenie intelektualne to wazny, lecz nie jedyny, wymiar formacji prowadzonej
w WSD TS, majacej na celu przygotowanie wspoltbraci do zycia w charyzmacie salezjaniskim jako
kaptan lub koadiutor. Zgodnie z dokumentami Kosciota i Zgromadzenia, proces ten w naszym se-
minarium obejmuje obok wymiaru intelektualnego réwniez wymiar dojrzalosci osobowej, wymiar
duchowy oraz pastoralny.

Zasadnicze cele formacji w poszczegdlnych wymiarach sg zawarte w dokumentach Koéciota
i Zgromadzenia, a ich ukonkretnienie nastepuje poprzez opracowanie Programu Zycia Wspélnoty.
W minionym roku wyznaczyli$my sobie nastepujace cele formacyjne:

a) Wymiar dojrzatoéci osobowej

Cele w tym wymiarze dotyczyly przede wszystkim podejmowania wigkszej odpowiedzialno-
$ci za dobro wspodlne, pielegnowania braterskiego dialogu oraz dowarto$ciowania spotkan, ktére ze
swojej natury stuza budowaniu i poglebianiu relacji braterskich.

b) Wymiar duchowy

W wymiarze zycia duchowego inspirowani przez hasto roku Wzorem ksigdza Bosko - wycho-
wawcy ofiarujemy milodziezy Ewangelie radosci, stosujgc pedagogie dobroci, staraliSmy sie poglebi¢
rozumienie Ewangelii poprzez lectio divina oraz systemu prewencyjnego ukierunkowanego na do-
bro¢. Troska o zycie duchowe znalazta swoj wyraz w wiernosci osobistej modlitwie, trosce o pogte-
bienie wiezi z ks. Bosko, Osobistemu Programowi Zycia, glebszemu przezyciu dni skupienia oraz
podejmowaniu wspélnotowych inicjatyw dotyczacych zycia duchowego (dzialania grup modlitew-
nych, adoracja Naj$wietszego Sakramentu).

Szczegblnym naszym zaangazowaniem w rozwdj zycia duchowego byly doroczne rekolekcje
dla poszczegdlnych kurséw rocznikowych przygotowujacych si¢ do swiecen diakonatu i prezbitera-
tu oraz przed $§lubami wieczystymi. Rowniez Kwartalne i Miesieczne Dni Skupienia weszly na stale
W rytm naszego seminarium.
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Szczegdlnie waznym elementem formacji mlodych salezjanéw jest towarzyszenie powotanio-
we w wymiarze kierownictwa duchowego. Pragne podzigkowac naszym spowiednikom, ks. Henry-
kowi Badurze, ks. Stanistawowi Oskwarkowi oraz ks. Dariuszowi Porzuckowi za pelng poswigcenia
wierno$¢ konfesjonatowi i dyspozycyjnoséci w kazdym czasie.

Dziekuje bardzo serdecznie starszym wspotbraciom - ks. J. Wilkotkowi i ks. J. Krawcowi. Po-
przez swoja obecno$¢ wsrdd nas sg oni wyraznymi $wiadkami wiernosci powolaniu salezjanskiemu
i kaptanskiemu.

c) Formacja pastoralna

W Programie zwrécilismy uwage na jako$¢ przygotowania pastoralnego. Postanowilismy do-
warto$ciowa¢ nabyte przez naszych wspodtbraci umiejetnosci, angazowanie si¢ w obszary zdobytej
wiedzy i zainteresowan oraz udzial w réznych animacjach we wspdlnocie i na zewnatrz.

Przygotowanie pastoralne w naszym seminarium realizowano w nastgpujacych formach:

- ¢wiczenia i praktyki objete programem studiéw w ramach przedmiotéw pastoralnych;
- praktyki wakacyjne, $wiateczne, przezywane we wspolnotach lokalnych;
- stale, badz okazjonalne zaangazowania pastoralne w ciagu calego roku.

L. Zaangazowania stale, ktére podjelimy juz wczesniej i nadal realizujemy:

1. Wystawianie misterium Meki Panskiej;

2. Pomoc w organizacji niedziel powotaniowych;

3. Organizacja Uroczysto$ci $w. Jana Bosko z udzialem mlodziezy;

4. Prowadzenie rekolekcji wielkopostnych;

5. Pomoc w organizacji dni skupienia dla mlodziezy;

6. Pomoc w organizacji Swigt Mlodziezy w inspektoriach macierzystych;

II. Zaangazowania systematyczne:

1. Zaangazowanie w duszpasterstwo mlodziezowe przy kaplicy M.B. Wspomozenia Wier-
nych;

2. Zaangazowanie w prace Wolontariatu Misyjnego;

3. Zaangazowanie w Saltromie w prowadzenie Swietlicy ,Swiat dziecka”;

4. Zaangazowanie w inspektorialng animacje powotaniows;

5. Pomoc w Oratorium w Pychowicach;

6. Zaangazowanie w zespole muzycznym LO w Nowej Hucie.

11. WAZNIEJSZE WYDARZENIA

- W dniu 11 pazdziernika 2012 rozpoczelismy uroczy$cie Rok Wiary w naszej wspdlnocie;

- 13 pazdziernika uczestniczyliémy w VIII Pieszej Pielgrzymce Sladami Karola Wojtyty Ro-
botnika;

- 20 pazdziernika obchodzilismy, razem ze wspotbraémi calej inspektorii krakowskiej, Dzien
Wspdlnoty;

- Dnia 2 grudnia przezywali$émy zloty jubileusz kaptanstwa ks. Mieczystawa Pitata i ks. Miro-
stawa Kokota — obaj jubilaci byli w przeszlosci rektorami naszego seminarium;

- 20 lutego 2013 roku spotkalismy si¢ z ks. Generatem - Pascualem Chavezem na wspdlnym
stéwku w kosciele debnickim;

- 17 kwietnia uczestniczyliémy w IV Ogolnopolskiej Pielgrzymce Wyzszych Seminariéw Du-
chownych diecezjalnych i zakonnych w Czgstochowie;
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- 11 maja nasi dwaj wspétbracia — dk. Roman Sikon i al. Stawomir Drapiewski, ktérzy za-
prezentowali swoje dwa filmy salezjaiskie na katolickim Festiwalu Filmowym w Niepokalanowie,
zdobyli III miejsce w kategorii filméw dokumentalnych;

- 5 czerwca nasza seminaryjna druzyna pitkarska zdobyla pierwsze miejsce - juz po raz trzeci
z kolei — w rozgrywkach Kleryckiej Ligii Pitkarskiej, tym samym puchar ufundowany przez ks. kard.
St. Dziwisza przeszedt na wlasnos$¢ naszego seminarium.

Wsréd réznych wydarzen warto wspomnie¢ nasz wspélny, seminaryjny wypoczynek, ktéry
realizujemy po czasie wytrwalej nauki. Po licznych wakacyjnych akcjach duszpasterskich i salezjan-
skich wyjechali$my przed rozpoczeciem wykladow (we wrzes$niu) na integracje. Po zakonczeniu
pierwszego semestru nauki, czas zimowego odpoczynku spedzilismy wérédd gér w Szczyrku. Nasze
regularne zycie seminaryjne przeplataliémy wydarzeniami radosnymi, kulturalnymi i poboznymi —
Cecyliada, Mikotajkami, Wigiliag Narodzenia Panskiego, Koleda, Dniem Wspdlnoty, pozegnaniem
diakonéw i imieninami, ktére kazdy z nas obchodzi we wspdlnocie.

12. ZMIANY PERSONALNE

Na poczatku nowego roku akademickiego 2012/2013 nasza wspdlnota pomniejszyla sie o 10
wspotbraci diakondw, przybylo do niej natomiast 13 alumnéw na 1 rok studiéw teologicznych.

W lutym, po pierwszym semestrze wykladow, wspdlnote opuscit ks. Stanistaw Oskwa-
rek, prorektor do spraw studiéw i spowiednik. Zostal powotany na nowe stanowisko, dyrektora
i kustosza Sanktuarium Matki Bozej Wspomozenia Wiernych w Szczyrku. W tym samym czasie, po
rozeznaniu swojego powolania, naszg wspdlnote i Zgromadzenie opuscito dwdch alumnoéw.

13. ZAKONCZENIE

Koniczac, pragne wszystkim serdecznie podziekowaé za wspdlne, nietatwe czesto zycie pod
jednym dachem, wsrod codziennej stabosci i powszedniej taski Bozej. Tylko z perspektywy minio-
nego roku fatwo zauwazy¢, ile udalo nam sie zrealizowa¢ naszych zamierzen i plandw, a ile jeszcze
przed nami.

Dzigkuje tym, ktorzy bezposrednio sa zaangazowani w dzialalno$¢ naszego seminarium -
przetozonym, formatorom i wszystkim wyktadowcom. Dzigkuje najliczniejszej grupie wspotbraci
z naszej wspolnoty, naszym najmlodszym, za bogactwo, ktore wnosza we wspélnote poprzez dary
osobowe i otwarte zaangazowanie, za mlodzienicza odwage, che¢ pomocy i bezkompromisowa po-
stawe wobec wszelkich nieprawidtowo$ci naszego wspdlnego zycia.

Dziekuje wszystkim tym osobom, ktore poprzez swoja prace zapewniaja nam tak dobre wa-
runki zycia. Na rece ks. Ekonoma Janusza Kaszy skladam podzigkowanie calemu personelowi ad-
ministracyjnemu i wszystkim naszym darczyncom i przyjaciolom. W tej grupie s3 tez salezjanie
wspolpracownicy gromadzacy sie przy naszym seminarium.

Na zakonczenie stowa podzigkowania kieruje do tych, ktérzy dzwigaja najwigkszy cigzar od-
powiedzialnosci za formacje mtodego pokolenia salezjandw. Ksiezom Inspektorom za troske i obec-
nos$¢ wérdd nas oraz ksiezom ekonomom inspektorialnym: Bog zapta¢!

Ks. Dariusz Koztowski SDB
Rektor WSD TS Krakow
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO
TOWARZYSTWA SALEZJANSKIEGO W LADZIE NAD WARTA
W ROKU SEMINARYJNYM 2012/2013

1. WPROWADZENIE

Juz z goéra 60 lat w pocysterskim klasztorze w Ladzie nad Warta funkcjonuje Wyzsze Se-
minarium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego. Tutaj cale pokolenia salezjanéw pod okiem
rzeszy oddanych sprawie profesoréw formowaly sie do pracy duszpasterskiej i wychowawczej
z ludZmi miodymi. Koscidl, co pokazuja jego dokumenty, zawsze pos$wiecal sporo uwagi odpo-
wiedniemu przygotowaniu przyszlych duszpasterzy w wymiarze duchowym, intelektualnym
oraz pastoralnym. Otwarto$¢ na wyzwania wspdlczesnosci, na zakorzeniony w Ewangelii i na-
uce Kosciola dialog ze $wiatem i jego kultura, na przewartosciowania w sferze wychowania - to
zadania, przed ktérymi staje srodowisko seminaryjne. Dobre przygotowanie kaptandéw, ktore
ma wplyw na jako$¢ i poziom zycia duchowego wiernych, a jednoczeénie formacja wychowaw-
c6w mlodziezy w duchu charyzmatu salezjanskiego — oto rola kuzni kadr Koéciota i Towarzystwa
$w. Franciszka Salezego. Stad niezmiennie juz tyle lat w oparciu o zasady formacji kaplanskiej
w Polsce oraz wytyczne naszego zgromadzenia zakonnego trwa proces rozeznawania i rozwoju po-
wotan oraz formacji duchowej i ksztalcenia mtodych salezjanéw oparty o system wychowawczy
$w. Jana Bosko.

2. WSPOEBRACIA WSPOLNOTY FORMACYJNE]

W roku akademickim 2012/2013 role rektora Wyzszego Seminarium Duchowne-
go Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie oraz przelozonego wspodlnoty zakonnej sprawowat
ks. dr Ryszard Sadowski. Procz niego, zarzad seminarium i Rade Domu stanowili: ks. dr Radostaw
Blaszczyk (katecheta), ks. dr Mariusz Chamarczuk (wikariusz dyrektora i prorektor ds. studiow), ks.
dr Wojciech Gretka (wykladowca), ks. mgr Marcin Balawander (kierownik oratorium), ks. mgr Jo-
zef Dubiniec (ekonom), ks. mgr Piotr Przyborski (proboszcz) i ks. mgr Mariusz Stominski (dyrektor
salezjanskiej placowki opiekunczo-wychowawczej ,Dom Mlodziezy” w Poznaniu).

Ponadto, w sklad wspdlnoty zakonno-seminaryjnej wchodzili: ks. mgr Marek Babicz (od
wrze$nia 2010 r. kierownik biblioteki seminaryjnej), ks. mgr Czestaw Banach, ks. mgr Robert Dmo-
chowski (ekonom salezjanskiej placowki ,,Dom Mlodziezy” w Poznaniu), ks. mgr lic. Apoloniusz
Domarnski, ks. Wtadystaw Grochal (diugoletni kierownik biblioteki), ks. mgr Stanistaw Jezierski
(spowiednik), ks. mgr lic. Wiadystaw Kolyszko (pracownik O$rodka Duchowosci Salezjanskiej
w Ladzie, spowiednik alumnéw i sidstr zakonnych, konferencjonista i rekolekcjonista), ks. dr Zenon
Klawikowski (kierownik Osrodka Duchowosci Salezjanskiej w Ladzie), ks. mgr Jozef Koszewnik,
ks. mgr Bolestaw Leciej (spowiednik i rekolekcjonista), ks. Tadeusz Piaskowski (proboszcz parafii
w Kowalewie i spowiednik), ks. Wtadystaw Zimnowodzki (wieloletni kapelan siostr urszulanek)
oraz 13 klerykéw na I kursie, 17 klerykow na II kursie, 9 klerykéw na ITI kursie.

3. WAZNIEJSZE WYDARZENIA MINIONEGO ROKU AKADEMICKIEGO

Rok seminaryjny 2012/2013 w Ladzie zapoczatkowala inauguracja w dniu 29 wrzesnia
2012 roku. Odprawiona zostata uroczysta Eucharystia w kosciele parafialnym pw. NMP i $w. Mi-
kotaja (ktérej przewodniczyt przetozony Inspektorii $w. Wojciecha ks. dr Marek T. Chmielewski),
a po niej uczestnicy uroczystoéci zebrali si¢ w Sali Opackiej. Gosci przywital Ksiadz Rektor, po
czym Prorektor ds. studiow przedstawil sprawozdanie z dziatalnosci seminarium w poprzednim
roku akademickim.
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Wyktad inauguracyjny pt. Wspélpraca rodziny i szkoly w procesie integralnego wychowania
mtodego pokolenia wyglosita pani profesor Elzbieta Osewska. Wreczono takze nagrode im. ks. prof.
Adama Duraka - w tym roku trafifa ona do rak pana Pawla Bednarza, ktory w swojej pracy magi-
sterskiej skupil si¢ na roli krwi w liturgii Ko$ciota, a swoja refleksje opart o film pt. Pasja w rezyserii
Mela Gibsona.

Kolejnym punktem $wigtowania byta immatrykulacja alumnéw I-go roku, ktdrej dokonat
przetozony Inspektorii §w. Stanistawa Kostki ks. Stawomir Lubian, wreczajac indeksy i legitymacje
seminaryjne trzynastu alumnom, a po niej glos zabrali m.in. pozostali Inspektorzy: ks. Dariusz
Bartocha i ks. Alfred Leja, a takze p. Arleta Ple$niak — wojt Gminy Ladek. Calo$¢ - po odczytaniu
okoliczno$ciowych listow — zakonczono $piewem Gaudeamus igitur.

Podobnie jak w latach ubieglych, w minionym roku przedstawiciele WSD TS w Ladzie
wzieli udzial w réznych inauguracjach obchodzonych w wyzszych uczelniach koscielnych i §wiec-
kich. Odwiedziliémy: Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, Wyzsze Semi-
narium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie, Wyzsze Seminarium Duchowne
w Gnieznie, Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Bydgoskiej im. bl. bp. Michala Kozala, Wyz-
sze Seminarium Duchowne Zgromadzenia Misjonarzy Swietej Rodziny w Kazimierzu Biskupim,
Wyzsze Seminarium Duchowne Zgromadzenia Ducha Swietego im. bt. Ojca Jakuba Lavala w Byd-
goszczy oraz Panstwowa Wyzszg Szkole Zawodowa w Koninie.

Spoéréd przeréznych inicjatyw w obszarze dzialalnosci edukacyjnej i kulturalnej war-
to wymieni¢ spotkanie z radcg ds. komunikacji spolecznej ks. Filiberto Gonzalesem 20 wrze-
énia, koncert Orkiestry Filharmonii Poznanskiej i choru ,,Poznanskie Stowiki” pn. Viva Vivaldi
30 wrze$nia, akademie z okazji Dnia Papieskiego 13 pazdziernika, obchody Dnia Edukacji Na-
rodowej 14 pazdziernika, nastepnie wieczor patriotyczny z okazji rocznicy 13 grudnia czy udziat
w V Koninskich Warsztatach Liturgiczno-Muzycznych. Na uwage zastuguje dziatalnos¢ kota te-
atralnego alumnéw, np. musical o $w. Janie Bosko A milos¢ jest z nich najwigksza, ktérego premiera
odbyta si¢ w Ladzie 31 stycznia. Byl on pdzniej wielokrotnie prezentowany w réznych miastach.
Podobng inicjatywg byla inscenizacja pn. Wszyscy jestesmy Barabaszami.

W kalendarzu odbywajacych sie w Ladzie imprez kulturalnych nie mogto zabrakna¢ Fe-
stiwalu Kultury Stowianskiej i Cysterskiej. Jego dziewigta juz edycja odbyla si¢ w dniach od
8 do 10 czerwca 2013 roku pod hastem Krélowie i biskupi. Jak zwykle bogaty program obejmo-
wal sporg ilo$¢ prelekcji popularno-naukowych, filmy, koncerty, przedstawienia, gry i zabawy.
Nie zawiedli uczestnicy, ktérzy ttumnie przybyli, by ciekawie spedzi¢ wolny czas, obejrze¢ $rednio-
wieczne rekonstrucje czy skosztowa¢ cysterskiego jadla.

Corocznym, waznym momentem w kazdym wyzszym seminarium duchownym sg - wien-
czace poszczegolne etapy formacji seminaryjnej — postugi oraz swiecenia diakonatu i prezbiteratu.
18 maja 2013 roku bp Wojciech Polak udzielit $wiecen prezbiteratu siedmiu diakonom, absolwen-
tom naszego seminarium. Byli to: ks. Dawid Btazkéw, ks. Dariusz Dabrowski, ks. Dominik Greda,
ks. Mateusz Kopaniecki, ks. Michal Kwiatkowski, ks. Krzysztof Tylutki i ks. Pawel Wator.

Niecodziennym wydarzeniem byla peregrynacja relikwii sw. Jana Bosko - uroczysto$¢ ta
w Ladzie odbyta si¢ w dniach od 18 do 19 czerwca. Podobnie ogdlnopolska pielgrzymka seminarzy-
stow na Jasna Gore, ktorg zorganizowano z okazji Roku Wiary.

Osobne miejsce na mapie wydarzen dydaktyczno-naukowych zajmuja konferencje
i sympozja. I tak 19 pazdziernika staraniem ks. dra Radostawa Blaszczyka zorganizowano
XXVI Ladzkie Sympozjum Liturgiczne. Wykladowcy i alumni mieli tez okazje do udzialu w wy-
darzeniach wyjazdowych, np. III Migdzynarodowym Sympozjum Resocjalizacyjnym w Trzcinicu
20 X 2012 r., VII Ogolnopolskim Kongresie dla Pedagogdw i Psychologdw Szkolnych w Warszawie
16 XI 2012 r., konferencji pn. Ksigdz Bosko i jego pedagogia 24 XI 2012 r. w Szczecinie, sympozjum
misjologicznym w Czestochowie w dniach 30 XI - 2 XII 2012 r., IX Sympozjum Naukowym w WSD
- Lowicz 25V 2013 1.
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4. ALUMNI I KADRA DYDAKTYCZNO-NAUKOWA ORAZ PERSONEL ADMINISTRACYJNO-PORZADKOWY

W roku akademickim 2012/2013 w WSD TS studia realizowato 39 alumnéw (I rok: 13,
II rok: 17, III rok: 9). Formacja seminaryjna obejmowata cztery podstawowe wymiary: ludzki, du-
chowy, intelektualny i pastoralny. Wymiar pastoralny determinowany jest charyzmatem salezjan-
skim, ukierunkowanym na apostolat oraz wychowanie i edukacj¢ mtodych ludzi.

Miesigczne i kwartalne dni skupienia, doroczne rekolekcje, zebrania Rady Domu oraz
skrutynia to dobry czas weryfikacji wzrostu w wymiarze ludzkim, intelektualnym, duchowym
oraz pastoralnym. Na co dzien klerycy przygotowywali sie do pracy duszpasterskiej i pedago-
gicznej, angazujac si¢ réwniez miedzy innymi w dzialalno$¢ salezjanskiego oratorium w miej-
scowej parafii i spotkania formacyjno-powotaniowe w ramach tzw. weekendéw z Ksigdzem Bo-
sko. Niemala role odegraly takze tzw. wyjazdy powolaniowe do salezjanskich placéwek w Polsce
i za granica (Berlin, Sztokholm). Niektorzy alumni udali si¢ do Niemiec, Wloch i krajow bylego
Zwiazku Radzieckiego, gdzie w okresie wakacyjnym byla okazja do szlifowania znajomosci jezy-
kéw obcych. Pewnym novum byly rekolekcje prowadzone w lutym przez ks. Wiestawa Psionke
z pomocg alumnéw w Zaktadzie Poprawczym w Witkowie.

W roku akademickim 2012/2013 zajecia dydaktyczne w ramach studentatu filozoficzne-
go prowadzito sze$ciu wyktadowcéw posiadajacych stopienn naukowy doktora habilitowanego:
ks. Grzegorz Hotub prof. UPJPII (wstep do filozofii), ks. Tadeusz Kotosowski prof. UKSW (jezyk
tacinski), ks. Zbigniew Lepko prof. UKSW (antropologia filozoficzna), ks. Janusz Maczka prof.
UPJPII (filozofia przyrody), ks. Jan Niewegtowski prof. UKSW (pedagogika i dydaktyka) i ks. Jan
Pietrzykowski prof. UKSW (historia Kosciota). Zajecia dydaktyczne prowadzilo takze trzynastu
wykladowcow ze stopniem naukowym doktora: ks. Radostaw Blaszczyk (liturgika, jezyk wloski),
ks. Dariusz Buksik (psychologia rozwojowa), ks. Marek T. Chmielewski (salezjanska duchowos¢
mlodziezowa), ks. Wojciech Gretka (metafizyka, historia filozofii starozytnej, historia filozofii no-
wozytnej, filozofia Boga, teoria poznania), ks. Kazimierz Gryzenia (historia filozofii wspélczesne;j),
ks. Stanistaw Jankowski (Pismo $w.), ks. Zenon Klawikowski (jezyk wloski), Ewa Matyba (fonetyka),
ks. Ryszard Sadowski (logika, metodologia nauk, proseminarium), ks. Maciej Sarbinowski (reli-
giologia), ks. Dariusz Sztuk (jezyk grecki), ks. Jarostaw Wasowicz (historia Kosciota), ks. Andrzej
Waujek (historia filozofii §redniowiecznej), a takze dziesie¢ 0s6b z dyplomem magistra: ks. Marcin
Balawander ($piew, chor, orkiestra), Marta Benk (muzyka koscielna, emisja glosu), ks. Jozef Dubi-
niec (urbanitas sacerdotalis), ks. lic. Dariusz Dynak-Michalski (jezyk tacinski), Mirostaw Glazik
(literatura chrze$cijanska, teatr), Przemyslaw Kuchowicz (wychowanie fizyczne), Zbigniew Luczak
(jezyk angielski), Eugeniusz Ochowiak (jezyk niemiecki), ks. lic. Mariusz Stominski (pedagogika
specjalna), Barbara Wrébel (trening interpersonalny).

Obrazu calosci pracy seminarium dopelniaja pracownicy socjalno-gospodarczy. Nalezy im
sie podziekowanie za prace na rzecz calej wspolnoty seminaryjnej. W omawianym roku byli to:
Renata Ciubak, Henryk Drébka, Jolanta Grzywinska, Iwona Kielichowska, Wiestawa Kwiatkowska,
Bogumita Olejniczak, Henryk Smuskiewicz, Barbara Stoginska, Barbara Szcze$niak, Anna Tomczak,
Grzegorz Wozniak, Zenon WozZniak.

5. KONTYNUACJA NOWEGO KIERUNKU STUDIOW

W roku akademickim 2011/2012 w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa
Salezjaniskiego w Ladzie otwarto nowy kierunek studiéw. Dotychczasowy, filozoficzny profil po-
stnowicjatu zostal wzbogacony o kolejny, trzeci rok dydaktyczny i poszerzony o mozliwo$¢ pod-
niesienia kompetencji naszych kandydatéw do kaplanstwa w zakresie pedagogicznym. Czeéé
alumndéw seminarium stala si¢ studentami Wydzialu Nauk Pedagogicznych UKSW w Warsza-
wie. Podejmujac studia niestacjonarne w zakresie pedagogiki resocjalizacyjnej i opiekunczo-
-wychowawczej, alumni, réwnolegle z wymogami studiéw seminaryjnych, realizuja przez trzy
lata program studiéw zgodny z wymogami Wydzialu Nauk Pedagogicznych UKSW w Warsza-
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wie (przedmioty, ilo§¢ godzin wykladowych, ¢wiczen, seminariéw oraz konwersatoriéw). Skut-
kiem podjecia tej cennej inicjatywy jest mozliwo$¢ uzyskiwania licencjatu na podjetym kierun-
ku studiéw. W roku akademickim 2012/13 dziatalnoé¢ te kontynuowano, a zaj¢cia dydaktyczne
w ramach studentatu pedagogicznego prowadzilo dziesigciu wykladowcoéw posiadajacych sto-
piet naukowy doktora habilitowanego: ks. Stanistaw Chrobak prof. UKSW (teoretyczne pod-
stawy wychowania), Piotr Goldyn (historia mysli pedagogicznej), Barbara Kaldon prof. UKSW
(pedagogika resocjalizacyjna), Jadwiga Kuczynska-Kwapisz prof. UKSW (pedagogika specjal-
na), ks. Zbigniew Lepko prof. UKSW (filozofia spoleczno-polityczna), ks. Jan Niewegtowski prof.
UKSW (wprowadzenie do pedagogiki, dydaktyka ogélna), Krystyna Ostrowska prof. UW (pa-
tologia spoleczna z elementami kryminologii), ks. Dariusz Stepkowski prof. UKSW (dydaktyka
ogolna, teoretyczne podstawy ksztalcenia), Bogdan Szczepankowski prof. UKSW (pedagogika
specjalna) oraz Wanda Zagdrska prof. UKSW (psychologia rozwoju czlowieka), jeden profesor
z Wloch - ks. prof. dr Zbigniew Formella UPS (psychologia komunikacji), ponadto czternastu
wykladowcéw ze stopniem naukowym doktora: ks. Zbigniew Babicki (pedagogika opiekunicza),
ks. Dariusz Buksik (psychologia spoteczna), Andrzej Ciminski (technologia informacyjna z elem.
statystyki), ks. Mariusz Chamarczuk (socjologia ogélna, socjologia edukacji, wybrane zagadnienia
z KNS), ks. Marek T. Chmielewski (pedagogika chrzescijaniska), Magdalena Czub (biomedyczne
podstawy rozwoju i wychowania), Anna Fidelus (metodyka pracy resocjalizacyjnej, profilaktyka
spoleczna, seminarium licencjackie), ks. Kazimierz Gryzenia (filozofia wychowania), ks. Piotr
Marchwicki (psychologia kliniczna), ks. Ryszard Sadowski (metodologia pracy naukowej), Piotr
Rzymski (elementy psychiatrii dzieci i mlodziezy), Bartlomiej Skowronski (metodologia ba-
dan pedagogicznych, rewalidacja niepelnosprawnych niedostosowanych spolecznie), ks. Bogdan
Stankowski (pedagogika spoleczna), Andrzej Stempniak (prawo rodzinne i opiekuncze, wybrane
zagadnienia z prawa karnego), a takze siedem oséb z dyplomem magistra: Magdalena Jelinska
(psychologia rozwoju czlowieka), Joanna Lazowska-Szczecinska (metodyka pracy opiekunczo-
-wychowawczej, organizowanie i planowanie pracy w placéwkach opiekunczo-wychowawczych),
ks. Stefan Makuracki (elementy prawa o$wiatowego), MalgorzataPodgérna (konwersatoriumzwiedzy
o teatrze), Marek Skoczylas (projekty opiekunczo-wychowawcze), Mirostaw Glazik (konwersato-
rium z wiedzy o teatrze), ks. Arnold Zimnicki (metodyka pracy pedagoga szkolnego, konwersa-
torium z metodyki gier i zabaw). Kontynuowano takze praktyki studenckie. Odbyly si¢ one m. in.
w: Sadzie Rejonowym w Koninie i Stupcy, w Zaktadzie Opiekuniczo-Leczniczym Fundacji ,,Swia-
tlo” w Toruniu (na oddziale apalicznym), w Miejskim Osrodku Pomocy Rodzinie w Szczecinie,
w Poradni Pedagogiczno-Psychologicznej w Pile, w Zespole Placowek Wspierana Rodziny ,,Szansa”
w Kosewie, w Katolickiej Placéwce Opiekunczo-Wychowawczej w Lace, w Mlodziezowym Osrodku
Wychowawczym w Trzcincu i w Miodziezowym Osrodku Wychowawczym w Rézanymstoku.

Po dwoéch latach funkcjonowania kierunku pedagogika opiekunczo-wychowawcza i reso-
cjalizacyjna wida¢, ze pomyst dopelnienia dotychczasowych, ogélnych studiéw z zakresu pedago-
giki i filozofli o zagadnienia szczegotowe i specjalistyczne trafit na podatny grunt i sprawdza sie
w praktyce. Miniony rok to takze zwienczenie przez 9 alumnoéw studiéw pedagogicznych w dniu
21 czerwca na Wydziale Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego
w Warszawie, gdzie odbyt sie (zdany pomysélnie przez wszystkich studentéw) egzamin licencjacki.
Pierwsi absolwenci tego kierunku z powodzeniem zakonczyli roczne praktyki asystenckie, ktore
odbywali juz jako wychowawcy z pelnymi kwalifikacjami.

6. BIBLIOTEKA I CZYTELNIA

W minionym roku akademickim do komputerowej bazy czytelnikéw bylo zapisanych 1500
0sob, a z tego ksigzki wypozyczalo 145 osdéb. Lacznie odwiedzili oni biblioteke (czyli dokona-
li wypozyczenia lub zwrotu ksigzki) 1300 razy. Ogélem czytelnikom wypozyczono 3600 ksigzek.
63 osoby korzystajace z ustug biblioteki oraz czytelni na miejscu otrzymaly dostep do 380 ksigzek
i 43 woluminéw czasopism. Stan ksiegozbioru w dniu 30 czerwca 2013 roku wynosit 126.100 wo-
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luminéw, czyli poprzez proces zmniejszania ilosci duplikatow stan ten (w poréwnaniu z rokiem
ubiegltym) zmniejszyt sie o 900 ksigzek. W omawianym okresie prowadzono wymiane miedzybi-
blioteczng z 45 bibliotekami seminaryjnymi, zakonnymi i $wieckimi. Dzieki zyczliwosci redakcji
potrocznika Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego ,,Seminare”, kontynuowano jego wysytke
do 50 bibliotek teologicznych, seminaryjnych i zakonnych. Dzigki temu ladzka biblioteka otrzymu-
je w ramach wymiany mig¢dzybibliotecznej szereg wartosciowych czasopism. W minionym roku
kontynuowano wysitek zmniejszenia iloci dubletéw poprzez przekazywanie ksiazek wspotbraciom
ksiazek, wymiang z innymi bibliotekami, sprzedaz ksiagzek do antykwariatu.

W zwiazku z uruchomieniem w roku 2011 studiéw licencjackich z pedagogiki polozo-
no wigkszy nacisk na kupno ksigzek z tej dyscypliny wiedzy. W tym celu zakupiono 200 ksigzek
o tematyce pedagogicznej, psychologicznej i socjologicznej (dla poréwnania w roku ubiegtym okoto
150 ksigzek). Prenumerowano m.in. nastgpujace tytuly nowych czasopism: Pedagogika Katolicka
(wydaje KUL - wydzial w Stalowej Woli), Pedagogika Ojcostwa (wydaje Uniwersytet Medyczny
w Szczecinie we wspolpracy z KUL), Imago (wydaje fundacja w Poznaniu), Spoteczenstwo i Ro-
dzina (wydaje KUL Lublin). Ogétem z szeroko rozumianej pedagogiki oraz dyscyplin pokrewnych
ladzka biblioteka prenumeruje lub otrzymuje drogg wymiany okolo 50 tytuléw czasopism. Personel
biblioteki stanowito 2 ksigzy, a pomoca stuzylo 2 alumnéw.

7. ZAKONCZENIE

Rok seminaryjno-akademicki 2012-2013, cho¢ przeszedl juz do historii, byt czasem wy-
tezonej pracy wszystkich osob wchodzacych w sktad wspdlnoty seminaryjnej: formatoréw
i wykladowcdw, alumnéw, jak réwniez calego personelu pomocniczego. Poszerzajac to grono
o wszystkie osoby przychylne seminarium, nalezy takze im wyrazi¢ wdzieczno$¢ i uznanie za zycz-
liwos¢. Ich zywe zainteresowanie codziennym zyciem naszego domu formacyjnego, konkretna
i systematyczna pomoc modlitewna i materialna oraz przynalezno$¢ do grona Przyjaciot WSD TS
w Ladzie to dla nas cenny dar.

Ks. Tomasz Koscielny SDB
prorektor ds. studiow WSD w Ladzie
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Hanna Kostrzewska, Fresk w muzyce polskiej XX i XXI wieku. W poszukiwaniu
differentia specifica, Akademia Muzyczna im. I. J. Paderewskiego, Poznan 2012,
ss. 353.

Hanna Kostrzewska ujela w swojej ksigzce zagadnienie dotychczas nie podejmowane w pu-
blikacjach ksigzkowych. Praca o zagadnieniu fresku w muzyce jest wiec ujeciem pionierskim. Publi-
kacja zamyka si¢ w pigciu rozdziatach poprzedzonych wprowadzeniem, w ktérym autorka omawia
stan badan i zalozenia metodologiczne. Calo$¢ pracy domykaja aneksy zawierajace bibliografie, an-
gielskojezyczne streszczenie oraz indeks nazwisk.

Podstawa rozwazan podjetych w omawianej pracy sa 43 utwory napisane przez twoércéw pol-
skich w II polowie XX wieku, zawierajace w tytule stowo ,,fresk”. S to kompozycje przeznaczone
na zroznicowang obsade instrumentalna, wokalng i wokalno-instrumentalna, poczawszy od kom-
pozycji na instrument solo (np. Fresk gregoriarski na organy Mariana Sawy), poprzez utwory na
orkiestre symfoniczng (np. cykl Freskéw Krystyny Moszumanskiej-Nazar), do dziet o charakterze
oratoryjno-kantatowym (np. Fresco V , Eternel (Wszechwieczny). La musique pascale (Muzyka wiel-
kanocna) - Czlowiek i wiara” na sopran, chor chlopiecy, chér mieszany i wielka orkiestre symfo-
niczng Grazyny Pstrokonskiej-Nawratil). Autorka w swoich badaniach wzieta pod uwage wszystkie
te kompozycje, ktore w tytulach zawieraja stowo ,fresk”, wyrazone w réznych ujeciach jezykowych,
odnoszace si¢ zardwno do znaczenia fresku jako dziela malarskiego (Fresk), jak tez techniki malar-
skiej (Al fresco). U podstawy rozwazan autorka formutuje hipotezg, ze w I potowie XX w. w muzyce
polskiej wyraznie uwidacznia sie tworzenie utworéw zatytulowanych stowem ,fresk”, nieobecne
w latach i wiekach wczesniejszych. Zbior tych dziel, jak podaje H. Kostrzewska, otwieraja Freski
na dwa klarnety (1959-1961) Zenona Kowalowskiego, zamyka za$ Allfresco na saksofon altowy
i fortepian (2011) Aleksandry Garbal. Do badan szczegétowych, sposréd 43 wymienionych na wste-
pie pracy dziel, autorka wybrata kompozycje: Zbigniewa Kozuba, Kazimierza Serockiego, Janusza
Stalmierskiego, Mariana Sawy, Grazyny Pstrokonskiej-Nawratil, Krystyny Moszumanskiej-Nazar
i Romualda Twardowskiego. Podejmujac rozwazania nad muzycznym freskiem, autorka formutuje
gléwne pytania badawcze (s. 11): ,czy ogot «muzycznych Freskow» konstytuuje zbior pod jakimis
wzgledami jednorodny?”, ,,jakie funkecje pelni tytut utworu’, ,,dlaczego utwory zatytutowane «fresk»
pojawily si¢ w drugiej polowie XX wieku (a nie wczesniej)?”. Te zagadnienia wyznaczyly ksztalt
omawianej pracy i podjete w niej refleksje analityczne.

W rozdziale I Tytul utworu artystycznego, ztozonym z wprowadzenia i czterech podrozdzia-
tow: 1. Status ontyczny tytutu, 2. Autorstwo tytutu, 3. Funkcje tytutu, 4. Tytul utworu muzycznego,
autorka podejmuje rozwazania nad funkgja tytutu dzieta, w tym nad zagadnieniem tytulu utworu
artystycznego. Wychodzi od przedstawienia zalozen zwigzanych z zagadnieniem tytutu: , Tytut dzie-
fa jest na ogol pierwsza informacja, ktora percypuje zaréwno odbiorca dzieta muzycznego, jak i jego
badacz, podejmujac rozwazania nad strukturami muzycznymi” (s. 24). Nastepnie autorka w postaci
diagramu wskazuje na tytut i wynikajace z niego konotacje: tytut - jego przedmiotowe odniesienie

- utwor, a nastgpnie odnosi ten schemat do pojecia fresku. Dalej przywoluje zréznicowane definicje
tytutu, powolujac sie na bogata literature przedmiotu. Podejmujac rozwazania nad statusem ontycz-
nym tytutu, H. Kostrzewska zauwaza: ,,Po pierwsze, jezeli pojecie ontologii rozumie¢ szeroko, to
w obrebie rozwazan tego rodzaju sytuuja si¢ przede wszystkim nastepujace pytania: jak éw specy-
ficzny byt, zwany tytulem, istnieje oraz jaka jest jego natura, wtasnie jako pewnego bytu. Po drugie,
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w centrum uwagi badaczy literatury, ktérych dociekania bedg tutaj czesto przywolywane, sytuuje
sie pytanie o ontyczne, a raczej — strukturalne, relacje migdzy tytutem a desygnowanym przez niego
utworem artystycznym” (s. 28). Autorka zaklada, ze tytul jest ,,szczegolnego rodzaju znakiem, nazwa
wlasng [...], ideonimem, czyli nazwg indywidualnego wytworu kultury duchowej” (s. 30). Podejmu-
je zagadnienia autorstwa tytutu, wskazujac, ze w przypadku utworéw muzycznych autorem tytutu
nie zawsze byl twdrca, a tytuly niektérych znanych powszechnie dziet zostaty nadane przez wydaw-
cow, stuchaczy czy krytykéw. Omawiajac funkcje tytutu, autorka koncentruje si¢ na zagadnieniach
sytuacji komunikacyjnej, wskazujac schemat, w ktérym odbiorca, tytut i autor tytulu oraz utwoér
i twérca utworu sa uwiklani we wzajemne relacje. Pisze, ze w obu przypadkach - funkeji informacyj-
nej i ewokatywnej — tytul jest ,nastawiony” na utwor. Autorka réwnoczeénie doprecyzowuje swoje
rozwazania, stwierdzajac, ze tytul utworu artystycznego moze pelni¢ nastepujace funkcje: informa-
cyjna i identyfikacyjng w kontekscie utworu, informacyjna w kontekscie autora tytutu i / lub twércy
dzieta, za$ w kontekscie odbiorcy - tytul pelni funkcje ewokatywna. W dalszych rozwazaniach oma-
wia szerzej te funkcje, przechodzac nastepnie do rozwazan nad tytulem dzieta muzycznego. Ciekawe
w kontekscie tych rozwazan jest przytoczenie bogatego zestawienia rodzajéow tytulow (przyktado-
wo: tytuly informujgce o bohaterze i miejscu wydarzen lub tytuly informujace o okazji powstania
danego dzieta), ktore H. Kostrzewska przytacza za Joanng Sobczykowa. Zestawienie to ilustruje, jak
bogate moga by¢ pozamuzyczne odniesienia tytuléw dziel muzycznych.

W rozdziale II Fresk w kontekscie tytutu utworu muzycznego autorka porusza zagadnienia
kontekstu, nastepnie wskazuje na dwa pojecia fresku w myéli europejskiej: Znaczenie dostow-
ne - denotacja oraz Znaczenie metaforyczne — konotacja. Omawia teori¢ systematyzujaca inter-
pretacje, analogie, a takze ukazuje perspektywy ujecia problemu fresku muzycznego. Wskazu-
je rowniez potrzebe zastosowania w refleksji poswigconej muzycznemu freskowi dwdch pojec:
Ekphrasis oraz Correspondance des arts. W pierwszym podrozdziale (Kontekst) autorka poda-
je, ze na 43 zidentyfikowane przez nig utwory, 23 maja w tytule stowo ,fresk’; w tym takze wy-
razone w liczbie mnogiej — ,freski” lub w innych wersjach jezykowych - Fresco, Fresque, Al fre-
sco; 12 utwordw, oprocz pierwszego czlonu ,fresk’, zawiera takze dookreslenie wskazujace na
kontekst lub inspiracje, np. Fresk III ,,Lwowski” K. Moszumanskiej-Nazar czy Freski wroclawskie
W. Lukaszewskiego; siedem utworéw ma natomiast wyrazne tytuly programowe oprocz stowa
»fresk’, np. Something that is gone J. Stalmierskiego. Autorka pisze: ,,Lecz nawet tak silnie wyekspo-
nowane watki programowe nie méwia nic o istocie «muzycznego fresku». Innymi stowy, zestawia-
jac np. tytuly utworéw G. Pstrokonskiej-Nawratil zaréwno z ich uksztaltowaniem formalnym, jak
i pozamuzycznym przeslaniem, nie sposéb rozstrzygna¢ kwestii: dlaczego elementem kazdego
z tych tytulow jest wlasnie «fresk» a nie jaki$ inny termin. Wigcej nawet: analiza jednego z Freskéw
(Eternel) [...] pokazuje, iz - bez szkody dla jego interpretacji — tytul odnosnego dziela mégtby nie za-
wiera¢ stowa «fresk» (oczywiscie w kontekscie funkeji informacyjnej nastawionej na utwor)” (s. 55).
Przywolujac definicje fresku konstatuje: ,,[...] stowo «fresk» najogélniej rozumiane wiaze dwa sensy:
badz technike malarska, badz wytwor jej zastosowania” (s. 59). Autorka wskazuje na cztery sposo-
by rozumienia pojecia ,,fresk” i zwigzanych z nim poje¢ pokrewnych. Trzy z nich - w kontekscie
utworu — dotycza: 1) istoty fresku jako ,,muzycznej aplikacji malarskiej techniki al fresco” (s. 68);
2) tytul ,,fresk” rozumiany jest jako pojemna semantycznie i znaczeniowo metafora — konotacja, kto-
rej celem jest zobrazowanie zréznicowanych cech fresku malarskiego; 3) rozumienie fresku muzycz-
nego w kategoriach analogii, ktora zachodzi pomiedzy strukturag muzyczng a malowidtem. Czwarty
sposob rozumienia pojecia ,fresk” na gruncie muzycznym autorka przywoluje w kontekscie tworcy,
piszac: ,,fresk malarski jest — w szczegolnosci — inspiracja, wyznaczajaca (w aspekcie genetycznym)
podstawy procesu powstania/tworzenia «fresku muzycznego»” (s. 69). Autorka przywoluje liczng
literature, rozwaza pojecie fresku w kontekscie tworczoéci przede wszystkim malarskiej, ale takze
filmowej, literackiej i muzycznej.

Kolejne rozdzialy sa poswigcone pojeciu fresk w kontekscie analizy wybranych dziet kom-
pozytoréw polskich, ktore zawieraja w tytule stowo ,fresk” lub odwoluja sie do techniki malar-
skiej al fresco. W rozdziale III Fresk muzyczny w kontekscie utworu H. Kostrzewska omawia fresk
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muzyczny w perspektywie techniki malarskiej, przywotujac utwér Zbigniewa Kozuba - Al fre-
sco na fortepian, organy i taSme oraz Freski symfoniczne Kazimierza Serockiego. W dalszej cze-
$ci rozdzialu autorka analizuje freski jako metafore, przywolujac przyktady utworéw: Something
that is gone (,Co$ odeszto”). Fresk na glos zetiski lub meski i smyczki Janusza Stalmierskiego, Fresk
gregoriariski na organy i Fresk na flet i organy Mariana Sawy oraz cykl trzech Freskéw Krystyny
Moszumanskiej-Nazar. Rozdzial zamyka analiza Przenika# - Fresku symfonicznego Zbigniewa
Kozuba - postrzeganego jako fresk muzyczny w aspekcie formalno-konstrukcyjnym. Podjete
analizy maja na celu probe skonfrontowania dziela muzycznego z malarskim. Autorka prébuje
dociec, na ile w utworze muzycznym zawierajacym w tytule stowo ,,fresk” mozna méwi¢ o tech-
nice malarskiej przelozonej na jezyk dzwiekow, badz tez na ile dana kompozycja zawiera analogie
z dzielem malarskim. Przyktadowo, piszac o utworze Al Fresco Z. Kozuba, autorka sytuuje to
dzieto w perspektywie techniki malarskiej. Co ciekawe, partytura, oprécz typowego zapisu nu-
towego przebiegu dzwickowego, zawiera réowniez szereg elementéw plastycznych, w tym barw-
ne pasma nalozone na niektore pieciolinie. Jak pisze autorka, kompozytor wytyczyl sobie etapy
pracy nad utworem, ktore objely stworzenie konturu utworu, nastepnie $ciezki elektronicznej,
ktéra uwaza za muzyczny odpowiednik zagruntowanego mokrego tynku (intonaco). Ostatni
z etapéw odpowiada, zdaniem autorki, analogatowi werniksu fresku malarskiego. ,Reasumu-
jac: analizowany utwor Zbigniew Kozub skomponowal metoda analogiczng do techniki al fre-
sco, przyjmujac niejako postawe malarza: patronem, konturem i paleta barw staly sie dzwieki”
(s. 81). Podobnie, analizujac Freski symfoniczne K. Serockiego, autorka przyjmuje za punkt wyjscia
cztery podstawowe etapy postepowania, typowe dla techniki al fresco.

Nieco innym sposobem analizowania wybranych przez Kostrzewska dziel jest przyje-
cie perspektywy badawczej, w ktdrej tytutowy ,fresk” ma znaczenie metaforyczne. Przywo-
tuje tu przyklad utworu J. Stalmierskiego Something that is gone. Autorka wskazuje, ze dla
analizy tego dziela istotne znaczenie ma inicjalna fraza tytulowa oraz dookredlenie ,fresk’,
stwierdzajac, ze pierwszy komponent pelni funkcje informacyjng i semantyczna. Natomiast
w metaforycznym rozumieniu pojecia ,,fresk” autorka widzi w utworze Stalmierskiego takie cechy,
jak: wielowgtkowos¢, barwno$¢, wyrazista ekspozycja koloréw, przestrzenno$é, panoramicznosé,
wielko$¢ i rozmach kompozycyjny oraz monumentalizm. W podobnej, metaforycznej funkeji, au-
torka sytuuje dwa utwory zatytulowane ,,fresk” Mariana Sawy, nastepnie Freski na orkiestre¢ K. Mo-
szumanskiej-Nazar. Opisujac fresk muzyczny w aspekcie formalno-konstrukcyjnym, przywoluje
przyktad utworu Przenikania - Fresk symfoniczny Z. Kozuba, inspirowany freskami Diego Rivery.

Kolejne refleksje Hanny Kostrzewskiej sa poswiecone freskowi muzycznemu w kontekscie
tworcy (rozdzial IV). Autorka omawia tu utwory Grazyny Pstrokoniskiej-Nawratil oraz Romual-
da Twardowskiego. Dla pierwszej kompozytorki inspiracja byly freski Giotta di Bondone, za$ dla
Twardowskiego — starocerkiewna i bizantyjska ikonografia. Autorka poprzedza rozdzial rozwaza-
niami nad pojeciem inspiracji. Na poczatku przywoluje pojecie inspiracji, stwierdzajac — generalnie
rzecz ujmujac — ze moze ona oznacza¢ pewien stan psychiczny (np. natchnienie, zapat), bodziec lub
impuls sprawczy, czy tez sugestie lub namowe. Pisane przez 27 lat freski symfoniczne G. Pstrokon-
skiej-Nawratil powstaly, jak pisze autorka, pod wptywem kontemplacji freskéw Giotta di Bondone,
stad tez autorka poprzedza analizy dziel Pstrokonskiej-Nawratil charakterystyka zycia i tworczosci
Giotta. W tym samym rozdziale oméwiono réwniez Trzy freski symfoniczne R. Twardowskiego, dla
ktorych inspiracja byla liturgia wyznania prawostawnego oraz ikony. Podstawg inspiracji (na co
wskazuja rowniez tytuly poszczegolnych freskéw Twardowskiego) byly trzy ikony: Christos Panto-
krator - ikona z monasteru Stavronikita na Gérze Athos, Swigta Tréjca Andrieja Rublowa oraz fresk
Prorok Eliasz na wozie ognistym z Rylskiego Monastyru w Bulgarii.

W ostatnim rozdziale — Sonorystyczny aspekt muzycznych freskéw — autorka podjeta za-
gadnienie omawianych dziel w kontekscie dwudziestowiecznych technik kompozytorskich,
w szczegolnosci zas sonorystyki. Wprowadzeniem i zarazem dobrym tlem do rozwazan podjetych
w tym rozdziale jest podrozdzial Polska muzyka II potowy XX wieku - zarys problematyki. Autorka
nastepnie porusza tez zagadnienie dzwieku jako istoty i zjawiska, omawia w sposéb odrebny zagad-
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nienie sonoryzmu, wskazuje na struktury sonorystyczne, w ktorych widzi analogony malarskich
kompozycji barwowych. W konkluzji przywoluje okreslenie Teresy Maleckiej ,,sonoryzm malarski’,
ktore - jej zdaniem - dobrze oddaje istote opisywanych w pracy kompozycji muzycznych.

Zwienczeniem ksigzki i podsumowaniem wynikéw badan jest ostatnie ogniwo pracy, zaty-
tulowane W poszukiwaniu differentia specifica fresku w muzyce polskiej. Autorka przypomina, Ze na
poczatku swoich rozwazan wyodrebnita gléwne zagadnienia teoretyczne — pytania, na ktdre starata
sie odpowiedzie¢ na kartach swojej pracy. Jak pisze (s. 321): ,,Ich fundamentem stalo si¢ spostrze-
zenie fenomenu, ktéry mozna uznaé za swoisty dla pewnego okresu w dziejach polskiej kultury
muzycznej [...]", wskazujac tutaj na utwory, ktére w tytule zawieraja stowo ,,fresk” lub jemu pokrew-
ne: ,freski’, ,fresco’, ,,fresque” czy ,al fresco’, zapozyczone z terminologii malarskiej. Jednakze, jak
stwierdza dalej, na postawione u progu badan pytania o artystyczng jednorodnos¢ tych utwordéw
podczas ich powstania jest mozliwa tylko potowiczna odpowiedz, ,[...] bowiem ogdt kompozyto-
réw respektuje przynajmniej cztery sensy (znaczenia) stowa «fresk», i to sensy znacznie sie réznigce:
1. istota «fresku» (muzycznego) polega na muzycznej aplikacji malarskiej techniki al fresco, 2. ty-
tul dzieta muzycznego («fresk») nalezy rozumie¢ jako pojemng znaczeniowo metafore (konotacje),
3. fresk muzyczny, rozwazany w aspekcie formalno-konstrukcyjnym, mozna opisaé w kategoriach
analogii, zachodzgacej miedzy strukturg muzyczng a malowidtem, 4. fresk malarski jest inspiracja,
fundujaca powstanie lub wyznaczajaca podstawy procesu tworzenia fresku muzycznego” (s. 322).

Postepowanie badawcze wykazalo, jak stwierdza autorka, iz muzyczne freski sg utworami
zroznicowanymi pod wzgledem zaréwno estetycznym, jak i artystycznym. Wymienia tutaj takie
cechy, jak: faktura czy obsada wykonawcza. Zauwaza rowniez, ze cecha wspolng dla wszystkich
analizowanych dziet jest ich sonorystyczno$¢. Pod tym pojeciem ma na mysli taki zespdt walorow,
ktory jest wlasciwy dla struktury muzycznej, ktérg wspotkonstytuuja wartosci czysto brzmienio-
we, za$ ,muzyczne freski sg swego rodzaju analogonami [...] pewnych cech, wlasciwych literal-
nie rozumianym freskom w ogole - ich struktur barwowych” (s. 322). Odpowiadajac na pytanie
o geneze powstania muzycznych freskow, badaczka zauwaza, Ze najbardziej natezonym czasem ich
komponowania byly lata sze$¢dziesigte ubieglego wieku, bedace okresem intensywnego rozwoju
sonoryzmu w muzyce polskiej, a zarazem falg odwrotu od muzyki programowej. ,W tym kontek-
$cie — pisze H. Kostrzewska — dostrzezenie przez wielu kompozytoréw zwigzku miedzy barwnoscia
- jedna z cech fresku malarskiego, powszechnie uwazana za konstytutywna dla malowidet $ciennych
— a eksponowaniem barwowo$ci dzieta muzycznego z pewnoscig byto cenng wskazéwka na drodze
tworczych eksperymentdw, a moze nawet synonimem artystycznego nowatorstwa” (s. 323). Autorka
przypomina réwniez, ze jest to niewatpliwe echo wczesnoromantycznej idei korespondencji sztuk,
ktéra to kategorie réwniez przywotata na kartach swojej pracy.

Pytajac w konkluzji o differencia specifica badanych kompozycji, stwierdza, ze zbiér tych
utworéw, ktérym przypisuje si¢ zdolnoéci lub funkcje przedstawiania pozamuzycznej rzeczy-
wistoéci, jest jednak o wiele wigkszy, anizeli zbiér kompozycji, ktére posiadaja w tytule sto-
wo ,fresk’. ,Z tego samego powodu - pisze dalej autorka — réwniez ujecia «freskéw» jako kom-
ponentéw sytuacji ekfrazy nie sposéb uzna¢ za ceche swoista wylacznie dla prezentowanego
zbioru utworéw” (s. 325). Dalej, jak podkresla, ,,nie ulega watpliwosci, ze koncepcje tworcze
wszystkich kompozytoréw uwzglednionych w monografii mozna wlaczy¢ w obreb teorii ekph-
rasis. Najwyrazniej znajduje ona zastosowanie w odniesieniu do fresku Przenikania Z. Kozu-
ba oraz muralu Diego Rivery Stworzenie, gdyz zachodzi tutaj «wzorcowe» ujecie relacji, ktdra
[...] moze wystepowaé miedzy «oryginalem» i jego muzyczng ekfrazg [...]. Lecz i utwory J. Stal-
mierskiego, G. Pstrokonskiej-Nawratil oraz R. Twardowskiego rozwazane w tym aspekcie, moz-
na takze interpretowaé, odwolujac si¢ wlasnie do kategorii ekfrazy, sytuujac je — odpowiednio

- w kontekscie poezji Williama Wordswortha, freskow Giotta, prawostawnych ikon. Réwniez w tym
wypadku obecne sg wszystkie cztery relacje wlasciwe muzycznej ekphrasis” (s. 325).

Przyjeta perspektywa analityczna, u podstaw ktorej leglto — generalnie rzecz ujmujac - po-
réwnanie dziet muzycznych, zawierajacych w tytule stowo ,,fresk’, do okreslonych malarskich odpo-
wiednikéw lub tez ogdlnie do tego rodzaju malarstwa $ciennego badz techniki malarskiej, moze wy-
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dac si¢ ryzykowna. Autorce udalo si¢ jednak ten zamyst w pelni zrealizowac, czego dowodza podjete
w pracy analizy i przyjeta metodologia, poparta obszerng literaturg. Liczne barwne reprodukgje
malarskich freskéw niewatpliwie podnosza atrakcyjno$¢ opisywanej publikacji. Ich zamieszczenie
wydaje si¢ tym bardziej uzasadnione, Ze autorka przywoluje te freski w kontekscie analizowanych
kompozycji muzycznych. Praca jest ponadto bogato ilustrowana przyktadami nutowymi, precyzyj-
nie i drobiazgowo opisanymi, dzigki ktérym tatwiej czytelnikowi podaza¢ za wywodami autorki.

Marcin Tadeusz Lukaszewski
Wydzial Dyrygentury Choéralnej, Edukacji Muzycznej,
Muzyki Koscielnej, Rytmiki i Taica UMFC, Warszawa

Maria Sroczynska, Rytualy w mlodziezowym swiecie. Studium socjologiczne, Wy-
dawnictwo FALL, Krakéw 2013, ss. 345.

Autorka monografii zatytutowanej Rytualy w miodziezowym swiecie. Studium socjologiczne
jest nauczycielem akademickim, doktorem socjologii religii, uczestniczka seminarium u czotowego,
polskiego socjologa religii Edwarda Ciupaka. Mimo ze posiada na swoim koncie imponujacg liczbe
publikacji naukowych, réwniez i tym razem napisala ksigzke o charakterze naukowym, dotyczaca
tym razem szeroko pojetej problematyki rytualéw obecnych w srodowisku mlodziezy. Jest to tez
kontynuacja jej eksploracji badawczych z tego zakresu.

Co najmniej z dwoch powodéw recenzowana ksigzka budzi moje szczegdlne zainteresowa-
nie. Otdz, po pierwsze, ze jej gléwnym bohaterem jest mlodziez, zbiorowos¢ wyjatkowo mi bli-
ska, czemu daj¢ wyraz w moich badaniach empirycznych i opracowaniach. O tej tez zbiorowosci
przed wieloma laty pisala socjolog kultury A. Kloskowska, ze stanowi wazny element w procesie
historycznego rozwoju kulturalnych przeobrazen'. Po drugie za$, samo zagadnienie rytualu, ktore
nie jest czynnoécia indywidualng, lecz spoleczna, angazujaca grupe ludzi podzielajacych wspdlne
oczekiwania i warto$ci, bez ktorego — jak pisal W. Piwowarski - ,,zycie spoleczne staje sie¢ utylitarne,
wyrachowane i zatomizowane”. Dodawal przy tym, ze rytual jest ,jednym z najbardziej skutecznych
sposobow socjalizacji, ktora obejmuje nie tylko przekaz dziedzictwa kulturowego, ale takze przysto-
sowanie sie do wartosci i sposobéw zycia narzucanych przez tradycje i spoleczefistwo™. Juz w tym
miejscu trzeba zaznaczy¢, ze to polaczenie socjologii mlodziezy z socjologia rytuatu jest trafionym
zabiegiem, za ktéry Autorce nalezy si¢ uznanie. Problematyka rytuatéw sytuuje si¢ na pograniczu
socjologii religii i antropologii kultury. Stanowi wazng cze$¢ tzw. socjologii codzienno$ci — stosunk-
owo nowego trendu analiz, ktéry skupia uwage na rytualnych czynno$ciach podejmowanych przez
jednostki w czasie swojej aktywno$ci. Beda to wiec przede wszystkim analizy stylu zycia, prefer-
encje wyboru okreslonych wartosci i kierowanie si¢ wybranymi idealami. Socjolog J. Baniak zwraca
przy tym uwage, ze w rytuale dostrzega sie zachowania stereotypowe, powtarzajace sie z pewna
regularnoscia, dlatego sa przewidywane w swej formie®. I tu pytanie nasuwa si¢ samo: Czy faktyc-
znie tak nie dzieje si¢ w srodowisku mlodziezy?

Recenzowana ksigzka sklada sie z wstepu, szeéciu rozdzialow (w tym pierwszy o charakter-
ze wybitnie teoretycznym, pozostate skoncentrowane sg na wynikach badan empirycznych) oraz
zakonczenia-podsumowania. Juz na poczatku warto podkresli¢ profesjonalne wydanie pracy, ktore

' Por. A. Kloskowska, Socjologia milodziezy: przeglad koncepcji, Kultura i Spoleczenstwo
(1987)2, s. 19-37.

> 'W. Piwowarski, Socjologia religii, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, Lublin 1996, s. 203-204.

* Por. J. Baniak, Rytual, w: Leksykon socjologii religii, red. M. Libiszowska-Zébttkowska,
J. Marianski, Verbinum, Warszawa 2004, s. 354-357.
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oprocz wymienionych treéci posiada réwniez indeks nazwisk oraz indeks rzeczowy, a takze angiel-
skie streszczenie (summary) oraz spis tresci réwniez w tym jezyku. Graficzny uktad treéci prezentuje
sie jako uporzadkowany, bez nadmiernej ornamentyki spotykanej niekiedy w tego rodzaju pub-
likacjach. Juz sama konstrukeja ksigzki czyni jg bardzo interesujaca.

We wstepie Autorka nakre$la pole badawcze swojej analizy: W szczegdlny sposob
interesuja mnie nastawienia, preferencje i znaczenia przypisywane przez mlodziez maturalng re-
gionu $wigtokrzyskiego réznym typom rytualéw - religijnym, mieszanym i $wieckim. [...] Pyta-
nia badawcze wigza si¢ z préba okreslenia specyfiki rytualnego uniwersum, posiadanego przez
mlodziez maturalng, sposobu oddzialywania mechanizméw instytucjonalizacji i prywatyzacji na
sfere rytualng, odtworzenia roli instytucji socjalizacyjnych w procesie transmisji rytualow, a takze
ukazania niektorych zwigzkoéw miedzy aktywno$cig rytualng mlodziezy a cechami wigzi spolecznej”
(s. 12-13). Trzeba przyzna¢, ze zadanie postawione we wstepie odznacza sie zfozonoscia i holisty-
cznym potraktowaniem tematu. Rytual zostal tu potraktowany jako istotna czes¢ procesu socjal-
izacji zachodzacego przede wszystkim w grupach pierwotnych, takich jak rodzina czy najblizszy
krag kolezenski. Nalezy mocno podkresli¢ wieziotworcza role rytuatu w kazdej zbiorowosci ludz-
kiej - taka jest zresztg jego glowna funkcja polegajaca na integracji spotecznosci w obliczu jakiego$
waznego wydarzenia. Autorka postawila sobie we wstepie trudne zadanie dotarcia i zarazem
opisania pewnych orientacji rytualnych miodziezy, wedtug ktorych porzadkuje ona swoja ztozona
codzienno$¢.

Rozdzial pierwszy stanowi wprowadzenie w teoretyczna panorame rytualéw obecnych
w zyciu kazdej zbiorowosci. Autorka referuje istote i zakres znaczeniowy rytualu, a nastepnie
przechodzi do opisu tego fenomenu w perspektywie teorii dramaturgicznej, funkcjonalnej oraz
komunikacyjnej. Po tym teoretycznym wprowadzeniu dokonuje typologizacji rytualéw. Nalezy
zaznaczyd¢, ze wszystkie wyjasnienia oparte sg na dobrze dobranej literaturze przedmiotu, co widoc-
zne jest w przypisach. Maria Sroczynska odwoluje si¢ zardwno do klasykow, takich jak E. Durkheim
czy B. Malinowski, jak réwniez do literatury mozliwie najnowszej (publikacje z 2011 r.). Autorka
swoje przemyslenia przedstawia gtéwnie w odniesieniu do rytuatu religijnego, dajac temu wyraz juz
na poczatku rozdzialu 1. - ;Wazne miejsce posiadajg badania prowadzone przez socjologdw religii,
wszak rytual religijny byl w pewnym sensie pierwowzorem dla badan teoretycznych i empirycznych
nad innymi typami czynnoéci symbolicznych, na przyklad rytualami mieszanymi lub cywilnymi”
(s. 15). Patrzenie na rytualy w perspektywie tylko i wylacznie religijnosci nie jest jednak do konca
uprawomocnione. Istnieje cata sfera symboliczna, ktéra de facto odnosi sie do srodowiska profanic-
znego, zwigzanego z dniem powszednim. Jednak w ujeciu calej lektury zaproponowana tutaj przez
Autorke operacjonalizacja rytualéw okazuje si¢ by¢ bardzo pomocna i zarazem uzyteczna w analizie,
trudno traktowac ja wigc jako powazny zarzut odnoszacy si¢ do wspomnianego ujecia.

Powazniejszym mankamentem wydaje si¢ natomiast zamyst Autorki, aby teori¢ rytuatu
ograniczy¢ tylko do tego jednego rozdzialu. Omawiane w nim perspektywy nie sa w stanie mozliwie
wyczerpujaco zreferowaé miejsca rytualu w spoteczenstwie ponowoczesnym, chociaz niewatpliwie
opisuja go w sposob elementarny, podstawowy. Jest to jednak taka optyka, ktora w przypadku tego
rodzaju opracowania wydaje si¢ za mocno uproszczona. Autorka nie daje mozliwo$ci wykazania sie
swoimi wiadomo$ciami teoretycznymi ani tym bardziej kwerenda Zrédel. Ten mankament rzutowat
bedzie na dalsza ocene pracy. Na tym poziomie naukowym oczekiwatbym (przeciez jest eksper-
tem w tej dziedzinie), aby kontekst teoretyczny ujmowata mozliwie wyczerpujaco, gdyz dowodzi
to merytorycznosci jej warsztatu badawczego, stanowi tez o orientacji w problematyce i ogélnym
oczytaniu, przyczyniajacym si¢ do lepszego zrozumienia badanych kwestii. Takie potraktowanie
teorii naraza rowniez Autorke na zarzut pobieznosci i niezbyt dokladnego przemyslenia koncepcji
swojej pracy, co z kolei wplywa na odczytanie jej jako raczej raportu badawczego z przeprowadzanej
analizy, a nie pelnowarto$ciowej pracy naukowej. Nigdy nie nalezy zapomina¢, ze w socjologii teo-
ria i empiria maja réwnowazne znaczenie.
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Rozdzial drugi skupia si¢ na przedstawieniu teoretycznych i metodologicznych zalozen badan
wlasnych, stanowiac do nich prawdziwe wprowadzenie. Nakreslony zostat tutaj takze ich kontekst.
Autorka trafnie dobiera poszczegélnych badaczy rytualéw i opisuje rezultaty ich wezeéniejszych
ustalen (m.in. J.-C. Kaufmann, J. Marianski czy K. Dobbeleare). Ciekawe wydaje sie takze
nawigzanie do gléwnych cech tzw. socjologii mlodziezy. Autorka podaje réwniez: ,na podstawie
literatury przedmiotu oraz badan autorskich przyjeto, iz podstawowa zmienng sg orientacje rytu-
alne mlodziezy, identyfikowalne z trzema subkategoriami. Orientacje na rytualy religijne (ORR),
mieszane (ORM) i $wieckie (ORS) rozpatruje w kontekscie preferencji i znaczen przypisywanym
czynno$ciom symbolicznym zwigzanym z [...] ukierunkowaniem [...] na obecno$¢ sacrum jako
nadrzednej warto$ci, zakladajacej «istnienie czego$ radykalnie innego», o charakterze pozaempiry-
cznym” (s. 64). Fakt zastosowania indeksacji jest tutaj jej mocna strong, pomagajaca w dotarciu do
sedna problemu i zarazem porzadkujaca jego obszar statystyczny. ROwniez zastosowanie triangu-
lacji metod ilosciowych i jako$ciowych sklaniaja do wniosku o dobrym warsztacie metodologic-
znym zaprezentowanym w niniejszej pracy. Warto zaznaczy¢ rowniez fakt dofgczenia anekséw do
publikacji.

Kolejna czg$¢ pracy dotyczy umiejscowienia sfery sakralnej w systemie warto$ci mlodziezy
maturalnej. Opisane s3 tutaj wyniki badan wtasnych. Wyniki przedstawiono w sposob ciekawy
i poprawny metodologicznie. Zastosowana statystyka nie jest banalna i zawiera konglomerat oper-
acji probabilistycznych charakterystycznych dla analiz rozbudowanych (np. korelacja rang Spear-
mana, jednoczynnikowa analiza wariancji). Ma tutaj takze miejsce zaznaczona juz wyzej triangulac-
ja - ilosciowe aspekty zmiennych sa odnoszone do wypowiedzi respondent6w, ktére zostaly uchwy-
cone przez procedure wywiadu rozumiejgcego. Nieco jednak niezrozumiale wydaje si¢ oznaczanie
wypowiedzi respondentéw poprzez podanie ich imienia. Takie kategoryzowanie nic nie wnosi do
analiz. Nie do$¢, ze nie jest nigdzie stosowane, to jeszcze narusza sfere anonimowos$ci. Autorka
moze spotkac si¢ z takimi zarzutami. Klasyczne oznaczenia wypowiedzi respondentéw sg przeciez
podaniem tylko i wylacznie ich najwazniejszych cech spoleczno-demograficznych, ktére duzo traf-
niej opisywaé moga dang zbiorowos¢ (np. ple¢, wiek, rodzaj szkoly).

Najbardziej rozbudowang czescig pracy jest rozdzial czwarty, w ktérym znajduje si¢ opis ori-
entacji mlodziezy na rytualy religijne. Réwniez tutaj opis respondentéw z transkrypcji wywiadu jest
niestandardowy. Poza tym Autorka trafnie i rzetelnie opisuje wyniki swoich analiz, przedstawiajac
przy tym zestawienia (tabele, wykresy), ktére w graficzny i zarazem przejrzysty sposob porzadkuja
material. Konkluzjg bedzie tutaj stwierdzenie: ,,Mlodzi ludzie, uczestniczac w rytach, ktére maja
zarazem charakter obrzedow religijnych, odwoluja si¢ powszechnie do integracyjno-afiliacyjnych
wartoéci Zycia rodzinnego. [...] Swiadczy to o akcentowaniu przez mlodziez [...] pozareligi-
jnych funkeji rytéw, ktére odnosza si¢ do kontekstu spoteczno-kulturowego, egzystencjalnego
i tozsamosciowego” (s. 187).

Kolejny rozdzial prezentuje orientacje mlodziezy na rytualy mieszane i §wieckie. Opisane sg
postawy wobec rytualéw narodowych i panstwowych, sytuacje inicjacyjne mltodziezy (np. okres

»studniéwki”, matura), takze inicjacja Zycia seksualnego wyrazajacego wg wskazan maturzystow
dorosto$¢. Autorka podnosi réwniez kontekst instytucji w zachowaniu rytualéw. Bardzo wazna
wydaje sie w tym kontekécie przywolana konkluzja: ,,Mlodzi ludzie wchodzacy w dorostos¢
w znacznej mierze do$wiadczaja antynomicznos$ci spotecznych §wiatéw, z jednej strony zwigzanych
z przeszloscia, odwolujaca si¢ do stabilnych ryséw z ich dziecinstwa, z drugiej za$§ - poddawanych
gwaltownym przemianom, stawiajacym pod znakiem zapytania przyszto$¢ oswojonej rzeczywistosci
rytualnej” (s. 232). Sytuacja rytualna w kontekscie kategorii mlodziezy wydaje si¢ wiec ptynna
i niedookreglona - jest to wniosek korespondujacy ze znanymi wynikami analiz na podobny temat,
wiec nie ma tutaj pierwiastka nowosci.

Ostatnia cze$¢ monografii jest jej wstepnym podsumowaniem. Warto podkresli¢ tutaj zasto-
sowanie narzedzia analizy wielowymiarowej (wieloczynnikowej SWS) jako wstepu do in-deksacji
badanej problematyki. Szczegdlnie zastosowanie histogramoéw czestosci dla danych rytuatéw (ORR

~5.238, ORM - s. 239, ORS - s. 240) stanowi tutaj swego rodzaju porzadkowanie materiatu. Zasto-
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sowane narzedzia statystyczne nie s ponadto banalne, zawieraja bowiem wszystkie te cechy, dzieki
ktéorym mozna bada¢ dane zjawisko w sposob jak najbardziej precyzyjny. Doskonalym przykladem
jest zastosowana przez Autorke analiza wieloczynnikowa.

Warto zaznaczyé, ze w zakonczeniu zastosowane sa réwniez nowoczesne narzedzia
statystyczne, tym razem stuzace do selekcji posiadanego materialu empirycznego. Jednym
z nich jest niewatpliwie opisany na stronie 264 test KMO. Pewng staboscig podsumowania wyda-
je si¢ jednak by¢ brak szerszej prognozy dla dalszego modyfikowania kwestii rytualéw w zyciu
miodziezy wkraczajacej w dorostosé. Autorka w ostatnich dwdch zdaniach stwierdza lakonicznie:

W tej perspektywie los rytuatu nie wydaje sie jednak zagrozony. Rytualno$¢ moich respondentéw,
maturzystow z regionu $wietokrzyskiego, stanowi dowdd potwierdzajacy autentycznosé tej tezy”
(s. 266). Podobnie jak w przypadku zarzutu o brak wprowadzenia teoretycznego, tak rowniez tutaj
wydaje si¢, ze perspektywa nie zostata ukazana ze wszystkimi jej aspektami.

Podsumowujac, chcialbym podkresli¢, ze pomimo pewnych mankamentéw i uwag
krytycznych wymienionych powyzej, ksigzka Marii Sroczynskiej posiada istotne znaczenie
dla analizy rytualéw. Jest - mozna powiedzie¢ - kontynuacja i waznym, kolejnym krokiem
w kierunku - jaki przed laty wyznaczyli tacy badacze rytualéw (§wieckich, religijnych i mieszanych),
jak na przyktad: R. Bocock, E. Leach, M. Mead, J. Wach, J. Wysocki, W. Piwowarski, J. Baniak - ro-
zwoju socjologii rytualéw. Niewatpliwie opracowanie Rytualy w miodziezowym swiecie. Studium
socjologiczne autorstwa Marii Sroczynskiej warto przeczyta¢ i zarekomendowaé go innym. Warto
tez wykorzysta¢ w dydaktyce jako lekture wszedzie tam, gdzie w akademickim programie nauczania
znajduje sie socjologia mlodziezy.

Ks. Stawomir H. Zareba
Instytut Socjologii
Wydziat Nauk Historycznych i Spotecznych, UKSW

Obywatelstwo na progu XXI wieku. Konteksty prawne i kulturowe, red. M. Zabek,
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego, Biuro
Krajowe UNCHR w Polsce, Miedzynarodowe Centrum Dialogu Miedzykulturo-
wego i Miedzyreligijnego UKSW, Warszawa 2013, ss. 256.

Publikacja Obywatelstwo na progu XXI wieku. Konteksty prawne i kulturowe jest zbiorem
tekstow, ktdre powstaly na podstawie referatéow wygloszonych na konferencji pt. Zagadnienia
obywatelstwa na progu XXI wieku, ktéra odbyla sie 17 stycznia 2013 r. w Instytucie Historii Pol-
skiej Akademii Nauk w Warszawie. Przedstawione w ksigzce teksty poruszaja rozmaite konteksty
i wymiary obywatelstwa. Autorzy opracowania zgadzaja sie co do jednego, ze wspdlczesnie istnie-
je tendencja do daleko nieraz idgcego przeksztalcenia kategorii obywatelstwa, rozciggniecia lub -
przeciwnie — zawezenia jego znaczenia. Kiedy mowa o ,,obywatelstwie”, kojarzone jest ono ze zwigz-
kiem osoby z panstwem (czasem narodem) oraz jej sytuacja wynikajaca z bycia obywatelem tego
panstwa. Przez pryzmat obywatelstwa identyfikuje si¢ dang osobe jako pozostajaca w prawnej wiezi
z tym, a nie innym panstwem, z perspektywy obywatelstwa patrzy si¢ tez na pozycje prawna osoby
w panstwie mierzong prawami i obowigzkami wzajemnymi osoby i panstwa.

Ksigzke otwiera stowo wstepne Dyrektora Biura Krajowego UNHCR w Polsce Ernesta Zien-
kiewicza o waznoéci kwestii obywatelstwa i wazno$ci kampanii na rzecz przystgpowania panstw
do Konwencji w sprawie ograniczenia bezpanstwowosci (s. 7). Po nim nastepuje wprowadzenie
Macieja Zabka. Autorzy obu tekstow stwierdzaja, ze obywatelstwo mialo by¢ skuteczng realizacja
o$wieceniowych idei wolnoéci i réwnosci. Prawo do réwnosci jednak czegsto staje w konflikcie z pra-
wem do réznicy, czyli m.in. do wlasnej tozsamosci, stanowigc powazny problem idei obywatelstwa.
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Ksigzka sklada si¢ z trzech czesci. W pierwszej podjeto temat Wymiary obywatelstwa we
wspolczesnym Swiecie. Autorzy: Zofia Sokolewicz, Jacek Raciborski, Jacek Jagielski, Zdzistaw Ga-
licki oraz Jarostaw Rézanski, kolejno poruszaja wymiary obywatelstwa we wspdlczesnym $wiecie.
I tak, Jacek Jagielski zauwaza, ze kategoria obywatelstwa moze by¢ rozpatrywana z roéznych per-
spektyw: historycznej i politycznej, socjologicznej czy prawnej. Obywatelstwo - jak stwierdza au-
tor — jest przede wszystkim instytucja prawna, ktorej istota jest przynalezno$¢ osoby fizycznej do
panstwa. Zofia Sokolewicz zwrocila uwage, ze postugujemy si¢ pojeciem obywatelstwa, nie zdajac
sobie sprawy, jak bardzo jest ono wieloznaczne i jak w toku historii zmieniato si¢ jego pole se-
mantyczne i odpowiadajace temu stosunki spoleczne. Autorka zauwaza, ze réznice wartosci lezace
u podstaw tozsamosci zaréwno indywidualnej, jak i grupowej mogg stanowic istotng przeszkode
w realizacji zaréwno wolnoéci, jak i réwnosci w spoleczenstwie obywatelskim. Zalezy to jednak od
postaw wspotobywateli i ich gotowosci do uznania decyzji tozsamosciowych innych oséb. Na wie-
lowymiarowo$¢ obywatelstwa w demokratycznym panstwie wskazal, w artykule Obywatelstwo jako
tozsamos¢ jednostki i jako wezwanie do partycypacji, Jacek Raciborski. Wedlug autora, wspdlczesne
obywatelstwo dobrze jest charakteryzowa¢ w czterech wymiarach: jako przynalezno$¢ panstwowa
jednostki, jako zestaw praw i obowigzkéw jednostki przynaleznej panstwowo, jako uczestnictwo
w zrzeszeniach obywatelskich i we wspolnotach politycznych, jako tozsamo$¢ jednostki i tozsamosé
zbiorowa. Jak konkluduje swoje rozwazania autor, Polacy identyfikuja si¢ z panstwem jako umiej-
scowieniem narodu, nie zas jako ze wspdlnota obywateli. Zdzistaw Galicki, wskazujac na rozwdj
miedzynarodowych standardéw dotyczacych obywatelstwa na przetomie XX i XXI wieku, uwaza,
ze chociaz kwestie obywatelstwa, takie jak jego nabycie, utrata lub mozliwo$¢ zmiany, naleza tra-
dycyjnie do zakresu kompetencji wlasnej panstwa i zalezg od wewnetrznych struktur prawnych
panstwa, to jednak prawo miedzynarodowe od dawna prébuje rozciagnaé swe uregulowania ce-
lem ujednolicenia odmiennych ustawodawstw wewnatrzpanstwowych. Kosciél w swoim nauczaniu
wzywa wiernych do bycia dobrymi katolikami i dobrymi obywatelami — zauwaza Jarostaw Rézanski
w przedlozeniu By¢ obywatelem w Kosciele katolickim, zamykajacym cze$¢ pierwsza ksiazki. Autor
przywoluje nauczanie spoleczne Kosciola, w ktérym panstwo powinno traktowa¢ jednakowo pod
wzgledem prawnym zaréwno wilasnych obywateli, jak i cudzoziemcdow, szukajacych w nim ochrony.
Panstwo ma unika¢ wszelkich form dyskryminacji w dziedzinie zatrudnienia, warunkéw mieszka-
niowych, zdrowotnych, edukacji, wychowania i kultury.

W czgdci drugiej zwrécono uwage na obywatelstwo w kontekscie regionalnym, krajowym
i lokalnym. Anna Malewska-Szalygin rozwazania na temat obywatelstwa uzupelnia spojrzeniem
z perspektywy antropologicznej i skupia si¢ na tym, w jaki sposob tak abstrakcyjna idea jest ro-
zumiana i do$wiadczana przez jednostki. W drugim artykule tej czesci Agata Ewertynska uka-
zala ewolucje polskiego prawa o obywatelstwie. Przywolujac przepisy prawa o obywatelstwie
polskim, wskazala szeroki katalog postepowan w zakresie obywatelstwa polskiego, ktére prowa-
dzone sg przed wojewoda, a dotycza potwierdzenia posiadania lub utraty obywatelstwa polskiego.
Okreslenie statusu obywatelstwa danej osoby wymaga zastosowania réznorakich przepiséw - nie
tylko ustawy o obywatelstwie, ale takze innych aktéw prawnych dotyczacych np. stuzby wojsko-
wej czy poszczegdlnych zawoddw, dzialalno$ci zwiazkéw wyznaniowych oraz innych dekretéw,
okolnikow i rozporzadzen. W temat ten wpisuje si¢ takze obywatelstwo i tozsamos$¢ mniejszo$ci
narodowej, o ktérym na przykladzie dwujezycznych, polsko-niemieckich, nazw miejscowosci
w wojewddztwie opolskim informuje w nastepnym artykule Stawomir Lodzinski. Autor przedsta-
wia opis dochodzenia do dwujezycznych nazw miejscowosci na Slasku Opolskim, wskazujac na
przetamanie tradycji dominacji jezyka polskiego w sferze publicznej i wprowadzenie ulatwien na
rzecz obecnosci jezykow mniejszosciowych. Natomiast Kamila Dabrowska w kolejnym artyku-
le Kontrowersyjne obywatelstwo. Narracje o wykluczeniu przekonuje, ze pamie¢ o wykluczeniu ze
wspdlnoty sasiedzkiej i obywatelskiej jest istotnym elementem rozméw toczonych podczas spotkan
emigrantéw. Pelne emocji dyskusje dotycza przede wszystkim kwestii podjecia dziatan zwigzanych
z potwierdzeniem obywatelstwa. Kolejny autor, Janusz Balicki, zajat si¢ obywatelstwem z perspekty-
wy spoleczno-etycznej na przykladzie Wielkiej Brytanii. W artykule podjal prébe zwrocenia uwagi
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na wybrane aspekty spoleczno-etyczne, ktére poprzedzaja proces formalnego wlaczenia nowej oso-
by do wspdlnoty politycznej, jaka jest konkretne panstwo. Chodzi tu gtéwnie o praktyki stosowane
w niektorych krajach w odniesieniu do o0séb, ktore skladaja wniosek o przyznanie obywatelstwa.
Analiza polityki azylowej Anglii wobec rodzin z Kosowa wskazuje, iz w procesie przygotowania
jednostki do wlaczenia sie do wspdlnoty osobom odpowiedzialnym w praktyce za realizacje polityki
imigracyjnej brakuje podstawowej wrazliwosci oraz wyobrazni. Mustafa Switat, w swoim artykule
Kwestia obywatelstwa i przypadki bezparistwowosci w krajach Rady Wspdlpracy Zatoki Arabskiej/Per-
skiej, scharakteryzowat problematyke obywatelstwa jako efektu prewencyjnej polityki migracyjnej
bedacej konsekwencja pragnienia zachowania wlasnej tozsamosci narodowej w aspekcie otwartej
gospodarki, migracji, globalizacji. Jego zdaniem, potrzeba wielu nowelizacji prawa i odwaznych
decyzji rzadzacych. O kwestii tubylczej i statusie obywatela w Kamerunie traktuje kolejny artykut
w tej czedci — Ryszarda Vorbicha. Autor wskazuje na kategorig ,,stanu’, ktéra nawigzuje do tozsa-
mosci jednostki, jej poczucia przynaleznosci do wspolnoty politycznej, wyrazajacej si¢ zdolnoscia
do korzystania ze statusu obywatela w sposdéb efektywny (w ramach prawa pozytywnego). Autor
przywoluje doswiadczenia panfstwa afrykanskiego odznaczajacego sie mnogoécia tozsamosci
kulturowych, etnicznych i jezykowych, a do tego o sztucznych i przenikalnych granicach. Barie-
ry formalne pokonuje si¢ lub omija poprzez zestaw strategii adaptacyjnych odnoszacych si¢ do
substatywistycznego wymiaru obywatelstwa. Sprowadzajg si¢ one do réznych sposobéw wnikania
imigrantéw w spoleczenstwo przyjmujace. Koncentrujg si¢ one na zdobywaniu prawa do ziemi,
traktowanego jako miara integracji spotecznej. Maciej Zabek obrazuje ten temat na przykladzie
Sudanu w kolejnym artykule Nardd i obywatelstwo w podzielonym Sudanie, ktory zamyka czes¢
druga publikacji. Obecnie istnienie panstwa i nalezacych don obywateli jest traktowane jako pew-
na normalnos¢. Ludzko$¢ przez wigkszo$¢ swojej historii tego typu form przynaleznosci nie znata,
a dzisiaj imigranci, uchodzcy, przymusowo wysiedleni, koczownicy czy transgraniczne spoteczno-
$ci sg czesto problemem dla konwencjonalnych definicji obywatelstwa, grupy te, walczac o swe pra-
wa, moga wplyna¢ na ich zmiane.

Trzecia cze$¢ publikacji zatytulowana Obywatelstwo a status uchodZcy zawiera teksty akcen-
tujace i analizujace zwigzki, jakie istnieja pomiedzy obywatelstwem a uchodzstwem. Natalia Bloch
w artykule Wyobrazony status uchodZcy i niechciane obywatelstwo. Dekonstrukcja naturalizacji
jako zwiericzenie integracji na przykladzie diaspory tybetariskiej w Indiach, ktory jest dekonstrukeja,
z jednej strony, kategorii obywatelstwa jako zrédla wzmocnienia i podmiotowoéci, z drugiej nato-
miast uchodzctwa jako kategorii stygmatyzujacej. Autorka oparla go na wynikach badan tereno-
wych prowadzonych w diasporze tybetanskiej w Indiach w latach 2002-2008. Fakt zamieszkiwa-
nia przez osobe w danym miejscu stanowi podstawe do dania jej prawa wplywu na rzeczywistos¢,
w ktorej zyje. Ztudny status - status uchodzcy. Wplyw zastanych regulacji prawnych na ludzkie losy
na przyktadzie uchodzcéw w Polsce, to przedlozenie dwdch autorek Izabeli Czerniewskiej i Kata-
rzyny E. Kos¢-Ryzko. Zauwazaja one, ze dotkliwg iluzja, ktorej ulegaja cudzoziemcy w trakcie
procedury, jest przekonanie, ze gdy otrzymaja status uchodzcy, to ich pozycja spoleczna si¢ po-
prawi, a prestiz wzrosnie i stang sie czescia spoleczenistwa, w ktérym zamierzaja zy¢. Kreowanie
wizerunku uchodzcéw i przekaz spoleczny towarzyszacy procedurze nadawania statusu uchodzcy
przez media nie przysparzaja cudzoziemcom popularnosci. A przeciez kapital spoleczny cudzo-
ziemcow oraz posiadany przez nich potencjal powinien zosta¢ doceniony i wlasciwie wykorzystany
na rzecz dobra wspolnego - zauwazajg slusznie autorki tekstu. Przyklady praktycznych rozwigzan
tego problemu w Hiszpanii, na przykladzie argentynskich emigrantéw politycznych i migrantow
z Ameryki Srodkowej oraz meksykanskich dziennikarzy, ktéry staraja sie o status uchodzcy
w stanach Zjednoczonych, to kolejne dwa artykuly zamykajace cze$¢ trzecig publikacji. Magdalena
Obojska-Fratczak z Instytutu Historii PAN w artykule UchodZcy czy nowi obywatele? Status prawny
a kwestia tozsamosci argentyriskich emigrantéw politycznych w Hiszpanii ukazala ztozono$¢ relacji
statusu prawnego i tozsamo$ci w przypadku migracji przymusowych. Polityka konkretnego pan-
stwa dotyczaca ochrony uchodzcéw, tradycji, podejmowanych inicjatyw i wdrazane programy po-
mocy nie pozostajg bez znaczenia. Do$wiadczenie uchodzcéw w USA i problemy zwigzane z uzy-
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skaniem obywatelstwa opisuje Magdalena Krysinska-Kaluzna w ostatnim artykule czesci trzeciej
ksigzki Rio Grande - znikajgcy punkt. W tym kraju, jak powszechnie przyjmuje si¢ duzej demokra-
¢ji, potowa wnioskéw o przyznanie statusu uchodzcy jest odrzucana. USA sa wigc wspotodpowie-
dzialne - jak zauwaza autorka — za nasilenie przemocy zaréwno w krajach Ameryki Srodkowej, jak
i w Meksyku. Podkresla, ze tatwiej — na podstawie traktatu o wolnym handlu (NAFTA) - przekra-
czaé granice towarom niz ludziom.

Przedstawione w publikacji tekstu poruszaja rozmaite konteksty i wymiary obywatelstwa,
cho¢ oczywiscie nie wszystkie. Zauwazono takze wplyw rozwoju systemu praw czlowieka, co
w konsekwencji moze spowodowac, ze zasada przynaleznosci osoby do panstwa i zwigzany z tym
zestaw uprawnien i obowigzkéw bedzie tracil na znaczeniu. Nawet w ramach Unii Europejskiej
trudno jest wypracowa¢ spojna wewnetrzng koncepcje obywatelstwa i jej ksztalt prawny. Nie mozna
przymykac oczu - jak powszechnie zauwazaja autorzy przedlozen - na rzeczywiste problemy, jakie
niesie istnienie instytucji obywatelstwa w obecnym ksztalcie oraz fakt, ze ludzie nie sg i nigdy nie
byli tak $cisle zwigzani z terytoriami paiistw, w ktérym przyszlo im zy¢. Sytuacje konfliktéw w wielu
miejscach na $wiecie, w tym nawet w Europie, zmuszaja do pochylenia si¢ nie tylko nad tematem
obywatelstwa, uchodzcéw i imigrantéw, ale zachecaja do wypracowania jeszcze innych form oby-
watelstwa. Ksigzka Obywatelstwo na progu XXI wieku. Konteksty prawne i kulturowe jest do tego
dobrym przyczynkiem.

Ks. Jerzy Zajac
UKSW, Warszawa
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STAWIANE TEKSTOM PUBLIKOWANYM W ,SEMINARE”

Redakcja przyjmuje materialy w formie artykulu, recenzji lub sprawozdania, ktére nie
byly wczeéniej publikowane. W ,,Seminare” prezentowane sa publikacje w nastepujacych
jezykach: polskim, angielskim, niemieckim i wloskim. Materialy przesytane przed
1 listopada danego roku, ukaza si¢ w jednym z kolejnych numeréw ,Seminare” roku
nastepnego.

Redakcja wprowadza limity czasowe dotyczace publikacji recenzji ksigzek. Przyjmujemy
recenzje ksiazek polskojezycznych, ktore ukazaly si¢ nie wczesniej niz trzy lata przed
publikacjg ,Seminare” w danym roku. Przykladowo, w ,Seminare” z roku 2014
zamieszczane sg recenzje pozycji ksiazkowych z lat 2011-2013. Redakcja przyjmuje
recenzje publikacji obcojezycznych, ktére ukazaly si¢ nie wczeéniej pig¢ lat przed
publikacjg naszego czasopisma. Przyktadowo, w numerach ,Seminare” w roku 2014
znajda si¢ recenzje ksigzek obcojezycznych z lat 2009-2013.

Kazdy nadestany artykul jest poddawany recenzji dwdch specjalistow z danej dziedziny,
dlatego nalezy sie liczy¢ z faktem, ze Redakcja moze nie przyja¢ artykulu do druku lub
zwrocic sie do autora z prosba o dokonanie, sugerowanych przez recenzentéw, uzupetnien
czy poprawek. Ze wzgledu na dlugi proces kwalifikacji materialéw do druku, prosimy
o mozliwie wczesne przesytanie materialéw do Redakeji. Na decyzje o publikacji materiatu
w danym numerze ,Seminare” bedzie wplywata miedzy innymi kolejno$¢ nadestania
tekstu przez autora oraz data uzyskania recenz;ji.

Redakcja przyjmuje materialy w wersji elektronicznej pod adresem seminare@seminare.
pl. Od autoréw z Polski oczekuje si¢ ponadto przestania dwoch egzemplarzy wydruku.
Wersja elektroniczna powinna by¢ zgodna ze standardem Microsoft Word for Windows.

Plik zawierajacy artykul winien by¢ nazwany od nazwiska i imienia autora artykutu. Np.
Jan Nowosielski winien nazwac¢ plik zawierajacy jego artykul: nowosielski-jan.doc.

Wydruk powinien by¢ jednostronny, czytelny, na papierze formatu A4. Czcionka: Times
New Roman 14 pt., odstep pomiedzy wierszami podwojny (takze w przypisach), wszystkie
marginesy powinny wynosic 2 cm.

W teksécie nie nalezy stosowa¢é wyréznien (czcionka pogrubiona, podkreélenie,
spacjowanie itp.), z wyjatkiem kursywy stosowanej w przypadku tytuléw oraz wyrazen
obcojezycznych. Cytaty nalezy pisa¢ czcionkg prosta, w cudzystowie.

W przypadku uzywania znakéw specjalnych (np. symbole logiczne, alfabet grecki czy
hebrajski), nalezy droga elektroniczng dostarczy¢ Redakcji plik z odpowiedniag czcionka
oraz artykul w formacie PDE

Autor powinien umieéci¢ swoje imi¢ i nazwisko w lewym gérnym rogu pierwszej
strony artykulu, wraz z afiliacja (np. UKSW, Warszawa). Ksi¢za i osoby zakonne winni
poprzedzi¢ imi¢ odpowiednim skrdtem, zas osoby zakonne po nazwisku winny zamiesci¢
skrét zgromadzenia zakonnego, do ktérego naleza.

Do kazdego z artykuléw nalezy dolaczy¢ streszczenie i stowa kluczowe w jezyku polskim
i angielskim oraz note o autorze w jezyku polskim. Streszczenie powinno zawiera¢
wyraznie zaznaczony tytul artykutu i nalezy je zamieéci¢ na koncu artykutu. Streszczeniu
w jezyku angielskim powinno towarzyszy¢ wierne tlumaczenie streszczenia w jezyku
polskim (dotyczy to takze materialéw publikowanych w j. niemieckim i wloskim).

Nota o autorze winna zawiera¢ nastepujace informacje: tytul naukowy, imie¢ i nazwisko,
o$rodek naukowy, z ktérym autor jest zwiazany oraz pola zainteresowan intelektualnych.
Powinna by¢ ona umieszczona ponizej streszczenia. Dodatkowe informacje o autorze
(adres do korespondencji, numer telefonu, e-mail) nalezy dofaczy¢ na osobnej kartce.
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Objetos¢ tekstu artykulu nie powinna przekraczaé 35 tys. znakéw wraz ze spacjami
i przypisami.

Redakcja nie odsyla nie zaméwionych materialéw i zastrzega sobie mozliwo$¢ dokonania
zmian w tytutach oraz w nocie o autorze.

Opublikowane w ,,Seminare” materialy sag w caloéci udostepniane w internetowej wersji
czasopisma pod adresem www.seminare.pl. Jezeli autor zgadza sie, by umieszczono tam
jego adres internetowy, powinien wyraznie poinformowac o tym Redakgje.

Redakcja uzaleznia publikacje materialéw od zlozenia przez autora oswiadczenia
w sprawie procedur etycznych obowigzujacych w nauce oraz o§wiadczenia o przeniesieniu
praw autorskich na rzecz wydawcy. Oba formularze sa dostgpna na witrynie internetowej
»Seminare” w zakladce ,,Dla autoréw”: www.seminare.pl.

Adres Redakeji: Redakcja Seminare, ul. K.K. Baczynskiego 1A, skr. poczt. 26, 05-092
LOMIANKI, tel. (22) 732-73-86; fax (22) 732-73-99, e-mail: seminare@seminare.pl.

SUGEROWANY SPOSOB CYTOWANIA

Odwotania do literatury prosimy podawa¢ w przypisach na dole strony, jako tzw. ,przypisy dolne’

1.

Artykul z czasopisma: inicjal imienia, nazwisko, tytul kursywa, czasopismo (w pelnym
brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w nawiasie, numer lub zeszyt, strony.
Np. J. Krokos, W poszukiwaniu istoty prawdy, Studia Philosophiae Christianae 34(1998)
1,s.25-41.

Artykul z dziela zbiorowego: inicjal imienia, nazwisko, tytul kursywa, znak w:’ tytut dzieta
zbiorowego kursywa, po skrocie ,red’ inicjat imienia i nazwisko redaktora, wydawnictwo,
miejsce i rok wydania, strony. Np. P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Kosciot wobec przemian
w Polsce, w: Wolnos¢ w prawdzie, red. S. Skobel, Instytut Teologiczny, £6dz 1997, s. 62.

Ksigzka: inicjal imienia, nazwisko, tytul kursywa, wydawnictwo, miejsce i rok wydania,
strony. Np. Z. Krasnodgbski, Postmodernistyczne rozterki kultury, Oficyna Naukowa,
‘Warszawa 1996, s. 54-55.

Zasoby internetowe: cytujac zasoby internetowe, w miare dostgpnosci, analogicznie do
artykulow nalezy poda¢ autora i tytul. Obowiazkowo nalezy umiesci¢ link do strony
internetowej oraz date dostgpu (date, kiedy korzystaliémy z tej witryny w Internecie).
Powinno by¢: Np. R. McGhee, Inuit and Norsemen in Arctic Canada A.D. 1000 to 1400,
<www.civilization.ca/cmc/archeo/oracles/norse/40.htm>, (data dostepu: 25.02.2008).

Jezeli tekst jest thumaczeniem, po tytule artykutu lub ksigzki nalezy poda¢ inicjat imienia
i nazwisko tlumacza, poprzedzone skrétem “tlum?”. Np. H. Jonas, Religia gnozy, thum.
M. Klimowicz, Wydawnictwo PLATAN, Krakéw 1994, s. 23.

Kolejne cytowania tej samej pozycji zapisujemy w formie skroconej: autor, skrocony tytut
i strony.

Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajacym sygnalizuje
sie sfowem “Tamze”.

W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwolan do roznych prac tego
samego autora, inicjal imienia i nazwisko zastepuje si¢ stowem “Tenze’ lub “Taz.

Ze wzgledu na wymogi techniczne zwigzane z obecnoécig ,Seminare” w miedzynarodowych
i krajowych bazach internetowych, do artykulu nalezy dolaczy¢ pelny spis uzytej bibliografii. Spis
ten nie bedzie publikowany w wersji papierowej i nie jest wliczany do wielko$ci artykulu, ktorego
wielko$¢ Redakeja okreslita na 35 tys. znakéw (w tym spacje).
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