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KACPER ZYZEK
UKSW, Warszawa

ALEGORYCZNY KOMENTARZ FILONA ALEKSANDRYJSKIEGO
DO PERYKOPY RDZ 6,14

1. Rpz 6,1-4 1 JEGO TLUMACZENIE W SEPTUAGINCIE

Fragment Rdz 6,1—4 jest jednym z trudniejszych passuséw Pisma Swictego
i do dzi$ tocza si¢ spory o jego interpretacje. Do III wieku przed Chrystusem
przewazato rozumienie go jako opisu upadku grupy aniotéw, ktory wyrazit si¢
w ich zwigzkach z kobietami oraz sptodzeniu przez nich okrutnego potomstwa
gigantow, faczonych zwykle z istotami demonicznymi'. Opowiesci, ktore roz-
wijaly ten watek, zrodzita i rozwingta zydowska tradycja henochiczna, ktora
w mniejszym lub wigkszym stopniu rzutowata na inne starozytne komentarze,
takze chrzescijanskie®. Znalazta ona swoje odbicie rowniez w thumaczeniu Sep-
tuaginty, z ktorego korzystal Filon Aleksandryjski.

Przektad omawianego fragmentu w Biblii Greckiej jest wierny w stosunku
do pierwowzoru hebrajskiego. Jedynie w odniesieniu do kluczowych w tej ana-
lizie poje¢: ,,synowie Boga” (bné-ha “lohim), ,,0lbrzymi” (n‘filim) i ,,bohatero-
wie” (gibborim), istnieja pewne réznice.

Wszystkie znane manuskrypty podaja dostowne tlumaczenie synow Boga
z wersetu 4: of uioi toil theoii. Natomiast w wersecie 2, Kodeks Aleksandry;jski
poprawia zatarte stowo pierwotne na oi dggeloi toii theoii — ,,aniotowie Boga™.
Jednoczesny brak zmiany w wersecie 4 sugeruje, ze te dwa wyrazenia posiadaty
dla odbiorcy znaczenie synonimiczne. Wersj¢ z dggeloi, 1 to zarowno w 4, jak
i 2 wersecie, przytaczal w swoich dzietach Filon Aleksandryjski, co moze po-
swiadczac, ze byla ona lekcjg pierwotng. Najstarsze bowiem odkryte kodeksy

! Powyzszy opis jest oczywiscie duzym uproszczeniem. Szeroko zajatem sie tym tematem
w swojej pracy magisterskiej Rdz 6,14 w tradycji zydowskiej i chrzescijanskiej do 11l wieku, War-
szawa 2012.

2 Tradycja ta wywodzi sie od tzw. Ksiggi Henocha, ktora jest de facto zbiorem roznych ksiag
powstatych na przestrzeni kilku wiekow (poczatki siggaja V w. przed Chr.).

3 Por. M. Wojciechowski, Problemy literacko-teologiczne Rdz 6,1-4. Od mitu do teologii,
w: Studia z Biblistyki, red. J. Lach, t. 3, ATK, Warszawa 1983, s. 25.
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Septuaginty pochodza z IV wieku po Chrystusie i moga zawiera¢ przeredagowa-
ng juz w duchu pdzniejszej teologii nauke, ktoéra odrzucata opowiadanie o zwigz-
kach aniotéw Bozych z kobietami®.

Ponadto, w Biblii Greckiej olbrzymi (nfilim) i bohaterowie (gibborim) zo-
stali ze sobg utozsamieni. Stowa te przetozono na gigantes — ,,giganci”. Zaak-
centowano ludzki pierwiastek tych istot — ich okreslenie ,,m¢zowie imienia”
("ansé hassem) brzmi tutaj oi anthropoi oi onomastoi, a wigc ,,stynni ludzie”.
Jednakze gibborim Biblii Hebrajskiej to tez tylko ludzie, chociaz swoimi czy-
nami przypominali homeryckich heroséw, a wielko$cia przewyzszali zwyktych
smiertelnikow>.

2. FILON ALEKSANDRYJSKI: MIEDZY BIBLIA A FILOZOFIA

Filon Aleksandryjski urodzit si¢ miedzy 10 a 15 rokiem przed Chrystusem
i zmart migdzy 45 a 50 rokiem po Chrystusie. Byl najwigkszym starozytnym filo-
zofem zydowskim, wyksztatlconym we wszystkich dziedzinach 6wczesnej nauki.
Wys$mienicie postugiwat si¢ jezykiem greckim, a stylem literackim przewyzszat
innych pisarzy swojego czasu®. Jako pierwszy dokonat glebokiej syntezy filozofii
hellenskiej z Pismem Swigtym’. Najobficiej czerpat z platonizmu, a przez ujecie
go w perspektywie wiary objawionej, przygotowal grunt pod przyszly neopla-
tonizm. Uzywat rowniez termindéw stoickich, nadajgc im jednak sens duchowy
zamiast pierwotnego materialistycznego.

Nalezy pamigtac, ze rdzeniem mysli Filona nie byt jakikolwiek system filo-
zoficzny, ale Biblia, przy czym, nie znajac najprawdopodobniej jezyka hebraj-
skiego, korzystat z Septuaginty, ktérg uznawat za réwnie natchniona, co tekst
oryginalny. Chociaz przyjmowat sens dostowny Pisma Swietego, kluczem do
jego odczytania byta wedtug niego alegoreza, ktéra stata si¢ dla uczonego podsta-
wowa metodg filozofowania. Aleksandryjczyk byt pierwszym, ktéry zastosowat
ten sposob lektury tak szeroko i dogtebnie®. Dlatego jego tekstow, jak zauwazyt
L. Joachimowicz, ,,nie mozna uwazac¢ za egzegeze biblijng w $cistym tego stowa
znaczeniu, lecz raczej za rozprawy o charakterze moralnym, bedace dydaktycz-
nymi podr¢cznikami judaizmu™.

4 Por. A. Rahlfs, History of the Septuagint Text, w: Septuaginta, ed. Rahls-Hanhart, Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgart 2006, s. XX V.

5 Por. wystepowanie tego terminu w Rdz 10,6-12; 1Sm 17,51; 2Sm 23,8-39; 1z 21,17; Jer
48.21; Ez32,21-27; Dn 11,3.

¢ Por. L. Joachimowicz, Wstep, w: Filon Aleksandryjski, Pisma, thum. L. Joachimowicz, t. 1,
PAX, Warszawa 1986, s. 14; G. Reale, Historia filozofii staroZytnej, thum. E.I. Zielinski, t. 4, KUL,
Lublin 1999, s. 267.

" Por. L. Joachimowicz, Wstep, s. 17; G. Reale, Historia filozofii..., t. 4, s. 270.

8 Por. tamze, s. 270-284.

° L. Joachimowicz, Wstep, s. 19.
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Migdzy wieloma zachowanymi dzietami Filona znajduja si¢ dwa, ktore
przedstawiaja jedyny w starozytnosci spojny komentarz do perykopy Rdz 6,1-4.
W O gigantach i O niezmiennosci Boga" filozof analizowal werset po werse-
cie omawiany tekst biblijny. Jednocze$nie jego interpretacja, ktdéra w aspekcie
terminologicznym nie rdzni si¢ w ogdlnym wymiarze od dotychczasowej mysli
zydowskiej, jest w swej tresci wyjatkowa. Aleksandryjczyk postuzyt si¢ frag-
mentami Septuaginty, aby wylozy¢ swoja wilasng filozofi¢, opartg na dalekiej
alegorezie.

3. CORKI NIESPRAWIEDLIWOSCI I NAMIETNOSCI ORAZ SYNOWIE DOBRA I PIEKNA

Na poczatku dzieta O gigantach zostal przytoczony pierwszy werset szoste-
go rozdziatu Ksiegi Rodzaju w wersji Septuaginty''. Nastepnie, w czesci 1-5, fi-
lozof omowit go w sposob dotad niespotykany. Opisany w tym wersecie liczebny
rozrost ludzkos$ci zestawit ze wzmiankowanymi w Rdz 5,28—-32 narodzinami No-
ego i jego potomstwa'2. Niesprawiedliwo$¢ tej wielkiej ilosci ludzi miata zostaé
ukazana w kontekscie sprawiedliwosci Noego i jego synow, ktdrzy zajasnieli nad
tamtymi niczym stofice w glebokiej ciemnosci, jasno ukazujac wzajemne przeci-
wienstwo — zaroéwno liczebne, jak i moralne, wedtug powszechnie panujace;j za-
sady istnienia niewielu dobrych i pieknych rzeczy w calej masie gorszych'. ,,Za-
zwyczaj bowiem — thumaczyt Filon — okreslone sprawy lepiej mozna dostrzec
dzigki zestawieniu ich z ich przeciwienstwami”'*. Dlatego zaakcentowat takze
roéznicg piei, ktore wystepowata miedzy corkami niesprawiedliwych mieszkan-
cOw ziemi, wymienionymi w Rdz 6,1, a mgskim potomstwem patriarchy. Oto,
jak wyjasnit to zagadnienie:

,Zaden cztowick niesprawiedliwy nigdy nie zasiewa w duszy meskie-
g0 potomstwa; przeciwnie, istoty z natury swej niemeskie, stabe i zniewie-
Sciate w swych myslach wydaja na swiat Zzenskie potomstwo: nie zasadzity
bowiem zadnego drzewa cnoty (déndron aretés), ktore musi rodzi¢ dobre
i szlachetne (kalous kai gennaious) owoce. Sadzg za$ drzewa zta 1 namigt-
nosci (kakias kai pathon), a galezie ich sa rodzaju zenskiego. Z tego tez
powodu stwierdzono, ze ludzie ci ptodzili cérki, a zaden z nich nie wydat
na $wiat syna. Skoro bowiem sprawiedliwy Noe, ktory podaza za dosko-
nalym i prawym, rzeczywiscie meskim rozumem (/dgon), ptodzi synow, to

10 Korzystam z nastgpujacego wydania krytycznego tych dziet i wg niego podaj¢ numeracje:
Philon d’Alexandrie, De gigantibus. Quod deus sit immutabilis, w: Les cevres de Philon d’Alexan-
drie, t. 7, CERF, Paris 1963. Tlumaczenie na jezyk polski, jakiego uzywam, to: Filon Aleksan-
dryjski, O gigantach, w: tenze, Pisma, t. 2, ttum. S. Kalinkowski, Krakow 1994, s. 5-17; tenze,
O niezmiennosci Boga, w: tamze, s. 19-36.

1 Por. Filon Aleksandryjski, De gigantibus 1.

12 Tak wigc uznat cigglo$¢ treSciowa narracji Bereszit.

13 Zasada ta miata obowigzywac¢ w spoteczenstwie, sztuce, nauce i przyrodzie (fr. 2-3).

! Filon Aleksandryjski, O gigantach 3, s. 7.
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wowczas okazuje si¢, ze nieprawos¢ szerokich mas jest zdolna jedynie do
wydawania zenskiego potomstwa”'’.

Mnogos$¢ ludzi, ktora stata si¢ alegorig ich niesprawiedliwosci, mogta wydac
z siebie tylko corki, symbolizujace stabos¢, zto i namigtnos¢. Ujecie to wigze si¢
ze starozytng mentalnoscig, wedle ktorej kobieta zajmowata nizszy szczebel spo-
teczny i moralny od me¢zczyzny, co wiazato si¢ miedzy innymi z jej fizyczng oraz,
jak sadzono, seksualng krucho$cig!®. Sposrod wezesniejszych pism zydowskich,
poglad ten wybrzmial najmocniej w Testamencie Rubena'”. Sadzenie drzew, o kto-
rym wspomina przytoczony fragment, wigze si¢ z rolniczg dziatalnoscig Noego,
ktory wedhug Ksiegi Rodzaju zatozyt pierwszg winnice'®. Postuzyta ona Filonowi
za alegori¢ mgskiego potomstwa patriarchy, ktore z kolei miato wskazywac na
jego cnotg (areté) rodzaca owoce dobre (kalos) i szlachetne (gennaios).

Owa cnote (areté) nalezy rozumie¢ oczywiscie w znaczeniu starozytnej my-
sli filozoficznej. Wedtug Platona jest ona ,,tym, z powodu czego kazda rzecz wy-
petnia w najlepszy sposob wiasciwe sobie dziatanie”!?, a w odniesieniu do czto-
wieka dzieli si¢ ona zgodnie z trojpodzialem duszy na umiarkowanie (dla czgsci
pozadliwej duszy), mestwo (dla gniewliwej) i madros¢ (dla rozumne;j), spajane
przez czwartg cnote: sprawiedliwos$¢®. Zarowno terminologia, jak i sama tresé¢
tej nauki odbijaja si¢ w wywodzie Aleksandryjczyka przeciwstawiajacego spra-
wiedliwo$¢ Noego nieprawosci ,,szerokich mas”, ktore zamiast umiarkowaniem
1 megstwem charakteryzowatly si¢ uleganiem namigtnosci i zniewie$ciatoscig.

Dobro patriarchy wynikato z tego, ze podazal on za logosem. Ten wielo-
znaczny termin oznacza w tym miejscu najpewniej po prostu zdrowy rozsadek?'.
Mozna jednak zestawi¢ go z calg nauka Filona o logosie, wedle ktorej jest to ob-
raz, archaniol, madros¢ lub stowo samego Boga??. W przypadku takiej interpre-
tacji, liczni niesprawiedliwi ludzie sa w przytoczonym tekscie wrogami logosu,
a wigc takze wrogami Boga. Nalezy zauwazy¢, ze w $wietle 6wczesnej filozofii,

15 Tenze, O gigantach 4-5, s. 7. Fragmenty greckie pochodzg z wydania CERF, w: De gigan-
tibus, s. 22, 24. Podobny sposob cytowania bedzie stosowany dale;j.

16 Por. P. Brown, Cialo i spoleczenstwo. Megzczyzni, kobiety i abstynencja seksualna we weze-
snym chrzescijanstwie, thum. 1. Kania, Homini, Krakéw 2006, s. 28-29.

17Wedle tego dzieta, upadek zaréwno aniolow, jak i samego Rubena, nie dokonalby sig¢, gdyby
nie drzemigce w kobiecie zto. Por. Testament Rubena 3-5, tham. A. Paciorek, w: Apokryfy Starego
Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Vocatio, Warszawa 2000, s. 47-48.

18 Por. Rdz 9,20. Por. takze przyp. 3, w: Philon d’Alexandrie, De gigantibus, s. 22.

1 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, thum. E.I. Zielinski, t. 5, KUL, Lublin 2002, s. 31-32.

20 Por. tamze.

2 Filon okreslit 0w logos przymiotnikiem orthds, co zwykle w polaczeniu thumaczy sie przez
zdrowy rozsadek, aczkolwiek uzyt takze innych epitetow, ktore pozwalaja na rozszerzenie znacze-
nia samego /6gos.

22 Por. G. Reale, Historia filozofii..., t. 4, s. 302-304. Por. takze M. Osmanski, Hasto: logos,
w: Encyklopedia PWN: Religia, t. 6, Warszawa 2002, s. 285-291. Nauka ta wigzata si¢ z potacze-
niem filozoficznej nauki o logosie z terminologia Septuaginty, w ktorej stowo i madros¢ Boga byty
okreslane przez logos.
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szczegolnie stoickiej, rozne znaczenia logosu pokrywaja si¢, a niekierowanie si¢
rozumem jest tozsame z odwroceniem sie od boskiej zasady rzeczywistosci®.

4. ANIOLOWIE, CZYLI DEMONY, CZYLI DUSZE

Nastepnie, w paragrafach 6—18, zydowski autor przystapit do komentarza
drugiego wersetu széstego rozdzialu Ksiegi Rodzaju. Tekst tego ustepu, ktory
przytoczyt na poczatku tej czesci swojego wywodu, pokrywa si¢ z wersjg znang
dzi$ z Kodeksu Aleksandryjskiego Septuaginty. Od innych starozytnych manu-
skryptow rozni si¢ on, jak juz zostatlo wspomniane, tym, ze nie synowie (uioi),
ale aniotowie (dggeloi) zobaczyli pigkne corki ludzkie i brali je sobie za zony*.
Jest bardzo prawdopodobne, ze lekcja podana przez Filona jest najblizsza pier-
WOWZOTOWI.

Aleksandryjczyk w swoim obja$nieniu owych ulegtych namigtno$ciom anio-
16w utozsamit z demonami, przy czym pojecie to rozumiat w sposob filozoficzny,
a nie religijny. Wobec tego, istoty demoniczne nie byly ze swej natury zte, jak to
wyktadal judaizm. Skoro sa synonimem biblijnych aniotéw, dzielg si¢ na §wigte
i bezbozne. Te pierwsze, oddane czci Boga, jako jedyne zastuguja na swa nazwe
— dggeloi, co w grece oznacza ,,postancy”. Petnig bowiem funkcje¢ posredni-
czgcg miedzy ludzmi a Bogiem, zgodnie z ewoluujacg demonologig platonskg®
i niczym demony u stoikoéw czuwaja nad ludzkimi losami®®. Nie skalaty si¢ cie-
lesnos$cig, a ich mieszkaniem jest powietrze: sfera migdzy niebem a ziemia, kto-
re byto uwazane miedzy innymi przez stoikdw za siedzib¢ dusz zmartych oraz
demondéw?’.

Filon przejat te doktryne poprzez identyfikacje aniotéw nie tylko z demo-
nami, lecz rowniez z duszami (psychai)®. Te, bedac niewidzialnymi, miaty po-
ruszaé si¢ w powietrzu ,,po okregach, ruchem, ktory najbardziej jest zblizony do
ruchu umystu; kazdy z nich jest bowiem najczystszym umystem (noiis)”*°. Okra-
gty ksztalt orbit, ktory w klasycznej symbolice greckiej swiadczyt o doskonato-
sci, charakteryzowat bieg ciat niebieskich i umystu (noiis). Zréwnanie umystu

2 Por. G. Reale, Historia filozofii..., t. 5, s. 113-114.

2 Por. Rdz 6,2 (wedlug Septuaginty). Por. takze Philon d’ Alexandrie, De gigantibus, s. 24.

2 Por. G. Reale, Historia filozofii..., t. 5, s. 52-53. Nauke taka w odniesieniu do demonow glo-
sili m.in. platonik Ksenokrates (IV w. przed Chr.) oraz medioplatonik Plutarch (50-120 po Chr.).

2 Por. tamze.

2" Por. tamze, s. 185. Poglad ten wyrazit np. Posejdonios, filozof mediostoicki zmarty w I w.
przed Chr.

28 Por. Philon d’Alexandrie, De gigantibus 6.8-16, s. 24-28. Nie$miertelne dusze zostaly zi-
dentyfikowane z majacymi boskie pochodzenie demonami juz w dualizmie orfickim, Por. G. Reale,
Historia filozofii..., t. 5, s. 52, 203.

¥ Filon Aleksandryjski, O gigantach 8, s. 8; Philon d’Alexandrie, De gigantibus, s. 24.
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z duszg-demonem jest kontynuacjg nauki Platona, ktory zespolil w tym zakresie
przestanie orfickie i racjonalizm Sokratesa’.

Poczatkowo wszystkie demony (inaczej: dusze lub aniotowie) uczestniczyly
w tego rodzaju zyciu. Niektore jednak, sprzeciwiajac si¢ swojej rozumnej natu-
rze, odtaczyly sie od Bozych zastepow i wstgpilty w cialo®!. Sa to zli aniotowie,
ktorzy ,,nie zastuguja na imie, ktore noszg™32. Zamiast partycypowa¢ w madrosci
i pigknie przypisanych im pierwotnie duszy (psyché) lub umystu (noiis)*, zapra-
gnety udziatu w martwych, niepewnych i przypadkowych sprawach cielesnych:
rozkoszujac si¢ w stawie, majatku, wadzy, zaszczytach i dzietach sztuki. Inaczej
niz potepieni wedtug apokaliptyki zydowskiej upadli Czuwajacy, niektorzy anio-
towie, ktorzy skalali sie ciatem, mieli szans¢ na nawrocenie. Byly to mianowi-
cie dusze filozofow.

5. UPADEK ANIOLOW JAKO PORZUCENIE CNOTY I WIEDZY NA RZECZ ZADZ

Warto zobaczy¢ jeszcze, w jaki sposob Aleksandryjczyk scharakteryzowat
bezboznych niebian, odwotujac si¢ bezposrednio do Rdz 6,2:

,Oni nie znaja corek zdrowego rozumu (orthoii l6gou), to znaczy
nauk (epistémas) 1 cnét (aretds), natomiast szukajg $miertelnego potom-
stwa $miertelnych ludzi, przyjemnosci, ktére nie niosg ze sobg prawdzi-
wego pickna, dostrzegalnego wylacznie dla mysli, lecz maja falszywy
wdzigk, ktory zwodzi zmysty. Oni wszyscy nie biorg sobie wszystkich co-
rek ludzkich, lecz sposrod wielkiej ich liczby kazdy wybiera sobie jedna,
jedni wzigli sobie zony, kierujac si¢ pozadliwoscig oczu, inni pozadliwosci
uszu, jeszcze inni pozadliwoscia podniebienia i zotadka, niektorzy pozadli-
woscia czesci ciata, lezacych ponizej brzucha, wigkszos¢ jednak zagarngta
dla siebie rozlicznych przyjemnosci ponad miarg, rozszerzajac swoje zadze
(epithymias)™.

3 Por. G. Reale, Historia filozofii..., t. 5, s. 155, 203-205. Platon wyrdznit noiis jako najwyz-
szg z dusz, zajmujaca miejsce w hierarchii ponad duszami pozadliwa i gniewliwg. Takze Arystote-
les podkreslat wyzszo$¢ duszy rozumnej (noiis) i uznawat jej transcendentalno$¢, niesmiertelnosé
i boskie pochodzenie. Medioplatonizm i neopitagoreizm umiescity noiis ponad psyché, jednocze-
$nie oddzielajac od siebie te dwa terminy.

31 Por. takze Philon d’Alexandrie, De gigantibus 43.

32 Filon Aleksandryjski, O gigantach 16, s. 9. Na potwierdzenie ich istnienia w kolejnym
paragrafie uczony powotat si¢ na Ps 77,49 w wersji Septuaginty, wedle ktorego Bog zestat plagi na
Egipt za posrednictwem ztych aniotow.

3 Filon czestokro¢ jest w swoich wywodach niekonsekwentny. Raz utozsamia dusze z umy-
stem, innym razem oddziela od siebie te terminy (por. np. De gigantibus 15).

3 Tradycja henochiczna rozwingta watek upadku aniolow nalezacych do grupy Czuwaja-
cych.

3 Filon Aleksandryjski, O gigantach 17-18, s. 9; Philon d’Alexandrie, De gigantibus,
s. 28-30.
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Wybranie przez aniotow corek ludzkich za zony stato si¢ u Filona alegorig
wstapienia dusz w ciata, dokonanego poprzez odwrocenie si¢ od logosu, a wigc
odrzucenia pochodzacych od niego cnoty (areté) oraz wiedzy (epistéme). Ter-
min epistéme wedlug starozytnych filozofow greckich oznaczat ,,taki typ wiedzy
racjonalnej (opartej na logosie), ktoéry ma cechy bezspornosci i absolutnej pew-
nosci”™®. Jej fundamentem byly zasady ostateczne, a przeciwienstwem wszelkie
oparte na zmystach mniemanie, ktore wedthug stoikow bylo jedynie falszywymi
wyobrazeniami zwodzacymi medrca®’. Wiedza ta $cisle wigzala si¢ z cnota (are-
té), co znalazto swoj szczegolny wyraz w nauce Sokratesa®.

Aleksandryjczyk w sposdb wyrazny bazowal na powyzszych wnioskach.
Falszywy wdzick zmystowych przyjemnosci, ktory mial zwies¢ aniotow i oddali¢
ich tym samym od prawdziwego pickna pochodzacego z logosu, to whasnie filo-
zoficzne mniemanie. Ono, niepotaczone z wiedzg (epistéme), miato deformowaé
rzeczywistos¢. Fakt wzigcia sobie po jednej zonie zydowski uczony zinterpre-
towat jako uleganie przez niebian réznym rodzajom przyjemnosci, nie tylko —
jak wskazywata dotychczasowa tradycja — seksualnym?®. Wymienienie w tym
kontekscie zadz (epithymia), taczonych czgsto w piSmiennictwie starogreckim
z namigtno$ciami (pdthos)*, jest kolejnym punktem stycznym ze starozytng spu-
$cizna filozoficzna, ktora pietnowata poddawanie si¢ zmystowym bodzcom®*'.

6. Duch Bozy PRZEZNACZONY DLA LUDZI BOGA, POTOP DLA GIGANTOW — LUDZI ZIEMI

Teoria pisarza, jakoby przedstawieni w Rdz 6,14 aniotowie byli tak na-
prawde¢ duszami, ktore wstgpity w ciata ludzkie, wplywa na interpretacj¢ wersetu
trzeciego tej perykopy, dotyczacg skrocenia czasu przebywania Ducha Boze-
go w cztowieku (De gigantibus 19-57%). Kara ta wymierzona zostala de facto

3 G. Reale, Historia filozofii..., t. 5, s. 248.

37 Por. tamze, s. 248-250.

3 Por. P. Hadot, Czym jest filozofia starozytna?, ttum. P. Domanski, Aletheia, Warszawa 2000,
s. 52-64.

¥ To, ze biblijny opis zwiazkéw aniotéw z kobietami wskazywat wedtug Filona na posiadanie
przez nich tylko po jednej Zonie, jest kolejnym starozytnym $wiadectwem potwierdzajacym takie
odczytanie wersetu Rdz 6,2, wbrew pogladom dopatrujacym si¢ w tym miejscu krytyki poligamii.

%O namigtnosciach w tym samym kontekscie Filon wspominat rowniez m.in. w przytoczo-
nym wczesniej fragmencie De gigantibus 4.

41 Namietno$¢ (pdthos) to wzburzenie duszy, ktore nalezato miarkowac i opanowywac lub
— wedhug stoikow 1 innych filozofow doby hellenizmu — wyeliminowaé (apatia — apdtheia).
Przeciwstawia si¢ ona cnocie i dlatego jest zrodlem zta i nieszczgécia cztowieka. Por. G. Reale,
Historia filozofii..., t. 5, s. 29, 139.

42 Cytatem wyjsciowym byta dla Filona znéw Septuaginta, aczkolwiek jego tekst przejawia
nieznaczne roéznice gramatyczne w porownaniu do znanej nam wersji. Nie powodujg one jednak
zadnej znaczacej zmiany dla rozumienia tego fragmentu. Por. De gigantibus 19, 29, 55; Rdz 6,3
(wedtug Septuaginty).
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samym upadlym aniolom — poniewaz oni, przybierajac cielesnos¢, stawali si¢
ludzmi. Dlatego tez wywod Filona przybrat charakter etyczny. Ducha Bozego, na
podstawie Rdz 1,2 w potaczeniu z 6wczesng kosmologig, zdefiniowat jako jeden
z czterech pierwiastkow (stoiheion) materii — powietrze®, a jednocze$nie, w od-
niesieniu do Wj 31,2-3, jako wiedzg (epistéme) w przytoczonym juz wczesniej,
filozoficznym znaczeniu**. Mocno podkreslit jego jednos¢ i boskos¢, co taczy sie
ze stoickg koncepcja logosu®. Stworca udziela go ludziom, ktorzy, jak Mojzesz,
trwaja w cnocie (areté), ,,tkwiag mocno w niezmiennosci prawego rozumu (logo-
u)”*® i oddaja si¢ kontemplacji Boga*’. Nie daje Go natomiast tym duszom, ktore
przesadnie zajmujg si¢ ciatlem (sarks) i jego sprawami, a przede wszystkim na-
sycajg sie niepohamowang przyjemnoscig (hedoné). Ich Zle roztozona hierarchia
warto$ci przedktada majatek, stawe i site fizyczng ponad pozytek duchowy*.
Konsekwencja takiego sposobu zycia miata zosta¢ wyrazona witasnie w Rdz 6,3.

Kolejnego wersetu Filon nie oméwit w calosci, pomijajac jego ostatnig
cze$¢® i komentujgc najpierw fragment ,,a w owych czasach byli na ziemi gigan-
i’ Mojzesz miat uzy¢ poréwnania do tych mitologicznych postaci, aby alego-
rycznie przedstawi¢ prawde o trzech rodzajach ludzi: ludziach ziemi, ludziach
nieba i ludziach Boga. Pierwsi, ktorych symbolizujg giganci, oznaczaja te dusze,
ktore opuscily swoich niebianskich pobratymcdw i zamiast i$¢ drogg logosu, po-
szty za naturg ciala i jego przyjemnos$ciami. Ich przyktadem byt Nemrod, wedlug
Septuaginty pierwszy gigant na ziemi®'. ,,LudZmi nieba sg artysci, uczeni i bada-
cze™? — czyli ci, ktorzy prawidlowo uzywaja rozumu w sprawach ziemskich,
tak jak Abram. On, uczony Chaldejczyk, ,,badal nature nieba i eteru”. Kiedy
wzniost sie ponad te sprawy — do intelektualnego $wiata idei** — stat sie czto-
wiekiem Boga i dostat nowe imi¢: Abraham.

4 Pierwiastek lub element (stoiheion), to w odniesieniu do kosmologii czeSciowo urzeczy-
wistniona, zaktualizowana materia. Filozofia starozytna wymieniata zwykle 4 elementy: powietrze,
wodg, ziemi¢ oraz ogien. Arystoteles dodat do nich piaty, niezniszczalny pierwiastek: eter. Por.
G. Reale, Historia filozofii..., t. 5, s. 69-70.

4 Por. Philon d’Alexandrie, De gigantibus 22.

4 Por. tamze 25-27. Por. G. Reale, Historia filozofii..., t. 5, s. 103.

4 Filon Aleksandryjski, O gigantach 48, s. 14.

47 Por. Philon d’Alexandrie, De gigantibus 47-55.

4 Por. tamze 28-46.

4 Filon pomingt nastepujaca czes¢ Rdz 6,4 (wedlug Septuaginty): ekeinoi ésan oi gigantes ol
ap’aionos, oi anthropoi oi onomastot.

00 gigantach 58, s. 16. Komentarz Filona do tego fragmentu zostat zawarty w De gigantibus
58-67.

31 Por. Rdz 10,8-9.

52 Filon Aleksandryjski, O gigantach 60, s. 16.

53 Tenze, O gigantach 62, s. 16.

54 Filon w swojej spusciznie rozwinat platoniska nauke o ideach, uznajac je ,,jako stworzone
przez Boga w jego akcie myslenia archetypy Swiata ponadzmystowego”, G. Reale, Historia filozo-
fii..., t. 4, 5. 307. Sg wigc one wg niego myslami Boga. Por. tamze, s. 307-309.
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Komentarz do dalszej czesci Rdz 6,4, ktory byt pisany przez Aleksandryj-
czyka w sposob ciagly, znalazt si¢ w nastgpnym z korpusu jego dziet traktacie
zatytutowanym O niezmiennosci Boga. We fragmencie 1-19 uczony analizowat
zdanie: ,,I potem, gdy aniotowie zblizali si¢ do corek ludzkich, one im rodzity”>>.
Opisane tu zwiazki aniotéw z kobietami Filozof w duchu swojej alegorycznej
interpretacji odczytat jako upadek dusz w niemeskie namigtnosci. Rodzenie sta-
1o si¢ synonimem stwarzania wielosci, ktora, bedac przeciwienstwem doskonatej
jednosci, oznaczata stabos¢. Ona z kolei taczyla si¢ z uleganiem pozadaniom,
ktore ostatecznie miaty prowadzi¢ do zagtady — a wiec potopu, interpretowane-
go w toku dalszych rozwazan autora.

7. Czy FILON WYJASNIL ZNACZENIE PERYKOPY RDZ 6,147

Komentarz Filona wyrdznia si¢ sposrod wszystkich znanych mi interpretacji
opowiadania Rdz 6,1-4. Zaden inny starozytny autor ani tym bardziej wspotcze-
sny egzegeta nie wysunat z tego fragmentu Pisma Swictego podobnych wnio-
skow. Nalezy przyjaé, ze Filozof odczytywal ten passus z perspektywy wiasnej
ideologii 1 nie wyjasnit go, ale raczej przedstawit swoje poglady, naginajac do
nich tekst biblijny. Wynikto to z przyjetej metody alegorezy, zastosowanej ze
wzgledu na trudno$¢ omawianej perykopy. Dzisiejsza hermeneutyka odrzuca taki
typ lektury, ktdry jest de facto ominigciem problematycznego zagadnienia.

Zrédlem catego wywodu Aleksandryjczyka nie jest zatem stricte litera na-
tchnionej Ksiegi, ile raczej przyjete przez niego rozumienie rzeczywistosci. Do-
tyka ono przede wszystkim stosunku do Boga. Cztowiek, ktory w prawidlowy
sposob uzywa rozumu, stuzy tym samym swojemu Stwoércy, wydajac owoce
cnoty, dobra i pigkna. Natomiast odrzucenie nauki logosu wigze si¢ z upadkiem
w cielesne namigtnosci, ktory rodzi wszelka niesprawiedliwo$é i zto. Aniotowie
wystepujacy w Rdz 6,14 zostali w tym kontekscie utozsamieni z ludzkimi du-
szami, ktore zamiast oddaé si¢ prowadzeniu Bozego ducha, wolaly pograzy¢ sie
w przyziemnych zadzach. Komentarz Filona przybral wiec charakter przede
wszystkim antropologiczny i etyczny.

PHILO OF ALEXANDRIA’S ALLEGORICAL COMMENTARY ON GENESIS 6:1-4

Summary

Philo of Alexandria interpreted Genesis 6:1—4 by means of his chosen method, the allegory.
In this way, the passage takes on a significantly different meaning from the literal one, one rather
closer to the overall thought of the philosopher. The interpretation concerns ethics more than an-
gelology, stressing the benefits of choosing the /ogos and the damages of rejecting it. Angels then,

3 O niezmiennosci Boga 1, s. 21.
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in accordance with the Stoic demonology, denote souls, daughters of men — various low passions,
and giants — those who are immersed in the pleasures of the flesh. Such a reading of this difficult
Genesis passage is absolutely unique in the history of exegesis.

Keywords: Philo of Alexandria, Gen 6:1-4, demonology, ancient philosophy, Jewish philoso-
phy, allegorical exegesis
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OBRAZ FARYZEUSZOW W SWIETLE WSPOLCZESNYCH BADAN

1. WsTEP

Faryzeusze to jedna z najbardziej rozpoznawalnych grup poboznych zydow
w calym Nowym Testamencie, a szczegélnie w Ewangeliach. Jednak bardziej
wnikliwa lektura poszczegolnych Ewangelii wykazuje pewne rdznice w postrze-
ganiu, kim naprawde byli faryzeusze. Na przyktad, w Ewangelii sw. Lukasza
faryzeusze nie wystepujg wsrod tych, ktorzy doprowadzaja do skazania Jezusa
na $mier¢. Zupetnie inaczej jest w Ewangelii sw. Mateusza, gdzie faryzeusze sa
wsrod tych, ktorzy w pierwszej kolejnosci ponosza odpowiedzialnos¢ za ukrzy-
zowanie Chrystusa. Podobne rozbieznoséci w odniesieniu do wptywu faryzeuszow
na zycie Izraela nasuwaja si¢ po lekturze $wiadectw pozabiblijnych. Przyktadem
tego sg najobszerniejsze $wiadectwa na temat faryzeuszow, ktore pochodza od
Jozefa Flawiusza. Ten sam autor przedstawia ich raz jako majacych wielki wptyw
na zycie polityczne, raz jako niewiele znaczaca grupe poboznych zydow.

Dowodem na ciagle trudnosci z jednoznacznym zdefiniowaniem faryze-
uszow jest proba, ktorej podjat si¢ zydowski uczony E. Rivkin. Podal on trzy
definicje faryzeizmu w zaleznosci od tego, jakie zrodto potraktowane zostanie
priorytetowo: pisma Jozefa Flawiusza, literatura tanaityczna czy tez Nowy Testa-
ment. Wedtug niego, po przeanalizowaniu dziet Flawiusza, faryzeusze jawig si¢
jako ,,bojownicza uczona klasa, ktora bronita autorytetu podwdjnego prawa, uzy-
skata i utrzymata szacunek i poparcie bardzo wielu ludzi oraz zalecata lojalno$¢
wszystkim stanom, ktore uznawaty autorytet podwojnego prawa”!. Na podsta-
wie literatury tanaitycznej, ktora pomija wiele detali historycznych i jest bardzo
ztozona, uczony ten twierdzi, ze faryzeusze to: ,.klasa uczonych, ktora krzewita
i bronita podwojnego prawa”?. Najwieksza trudnos¢ dla Rivkina stanowi zdefi-
niowanie faryzeuszow na podstawie Nowego Testamentu. Wyprowadza jednak
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nastgpujaca konkluzje: ,,faryzeusze byli klasg uczonych, ktdrzy bronili podwdj-
nego prawa i w sposob bojowniczy przeciwstawiali si¢ wszystkiemu, co prze-
ciwstawiato si¢ ich wladzy i autorytetowi”. Wydaje si¢, ze zadna z tych definicji
nie jest satysfakcjonujaca, poniewaz zaweza rolg faryzeuszow do przestrzegania
prawa. Co mozna powiedzie¢ o faryzeuszach dzisiaj? Proba odpowiedzi na to
pytanie jest przedmiotem rozwazan niniejszego artykutu.

2. ZROZNICOWANY OBRAZ FARYZEUSZOW W DZIELACH JOZEFA FLAWIUSZA

Aby dowiedzie¢ si¢, kim byli faryzeusze, i zrozumiec rolg, jaka petnili przed
70 r., w pierwszej kolejnosci uczeni odwotujg si¢ do dziet Jozefa Flawiusza: Woj-
ny Zydowskiej*, Dawnych dziejow Izraela® i Autobiografii®. Ogolnie rzecz ujmu-
jac, obraz faryzeuszow w poszczeg6élnych dzietach zydowskiego historyka jest
rozny. W Wojnie Zydowskiej faryzeusze ukazani sg jako grupa religijna, nie zaan-
gazowana politycznie i niewiele znaczaca. Natomiast w Dawnych dziejach Izra-
ela faryzeusze przedstawieni sa jako ludzie zaangazowani politycznie i czynnie
wplywajacy na zycie spoteczne Palestyny. Istnieje problem z pewnymi niespdj-
no$ciami, ktore mozna zauwazy¢, analizujgc dzieta Jozefa Flawiusza.

W. Rakocy, dokonujac analizy wspdtczesnego podejscia uczonych w odnie-
sieniu do faryzeuszow, wyrdznia wsrod nich dwie grupy’. Jedna z nich daje pierw-
szenstwo wnioskom ptynacym z Wojny Zydowskiej. Reprezentantem tej grupy
jest m.in. M. Smith. Druga grupe badaczy, dajaca wigksza wiarygodnos¢ opiso-
wi Dawnych dziejow Izraela, reprezentuje D.R. Schwartz. Zdaniem M. Smitha,
Dawne dzieje Izraela majg charakter propagandowy. Dzieto to zdradza tendencje
autora, aby przedstawi¢ faryzeuszy jako grupe bardzo znaczacg w celu uprawo-
mocnienia ich wysokiego statusu spolecznego w oczach Rzymian. W rzeczywi-
sto$ci ich realne wptywy ujawniaja sie podczas lektury Wojny Zydowskiej. W dzie-
le tym wida¢ ich skromng pozycje w zyciu spoteczno-politycznym Palestyny?®.
Z kolei, D.R. Schwartz jest zdania, ze to opis zawarty w Dawnych dziejach Izra-
ela jest odzwierciedleniem realnej sytuacji koncowego okresu Drugiej Swiatyni.
Jozef Flawiusz, wskazujac na znaczng role faryzeuszoéw, powotuje si¢ na opini¢
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4 Por. J. Flawiusz, Wojna Zydowska, ttum. J. Radozycki, Oficyna Wydawnicza Rytm, Warsza-
wa 1992, 1,110-114,571; 11, 162—-166.

5 Por. tenze, Dawne dzieje Izraela, red. E. Dabrowski, thum. Z. Kubiak, J. Radozycki, Ksig-
garnia Sw. Wojciecha, Poznan—Warszawa—Lublin 1962, XIII, 171-173, 288, 294, 297-299, 401—
402; XVII, 41-42; XVIII, 11-15.

6 Por. tenze, Autobiografia, thum. J. Radozycki, Ksiggarnia Sw. Wojciecha, Poznan 1980,
Poznan 1986, 12, 191, 197.

7 Por. W. Rakocy, Obraz i funkcja faryzeuszy w dziele Lukaszowym (Ek—Dz). Studium
literacko-teologiczne, RW KUL, Lublin 2000, s. 181-182.

8 Por. M. Smith, Palestinian Judaism in the First Century, w: Israel: It’s Role in Civilisation,
red. M. Davis, New York 1956, s. 67-81.



OBRAZ FARYZEUSZOW W SWIETLE BADAN 23

Mikotaja z Damaszku, ktory byt historykiem Heroda Wielkiego, a jednocze$nie
niezyczliwie ustosunkowanym do faryzeuszoéw. Wedtug D.R. Schwartza, Woj-
na Zydowska ma charakter apologetyczny i potepia wszystkie formy sprzeciwu
wobec Rzymian. Jozef Flawiusz natomiast sympatyzowatl z faryzeuszami i nie
chciat przedstawi¢ ich w ztym $wietle’.

Powyzsze stanowiska przedstawiajg skrajne opinie odnosnie do pozycji, jaka
zajmowali faryzeusze w spoteczenstwie Palestyny przed rokiem 70. W. Rakocy
odwotuje si¢ jeszcze do pogladow innych uczonych, ktoérzy prezentuja opinie
bardziej umiarkowane: S. Zeitlina, J. Jeremiasa, D. Goodblata, A.J. Saldariniego,
G. Allona'®. Autorzy ci zauwazaja, ze faryzeusze nie byli grupa jednorodna, a ich
wplywy mogty zmienia¢ si¢ w ciggu dziesiecioleci. Problem w rzeczywistosci
tkwi w samych zrodtach. Jest ich niewiele, a te, ktore istnieja, sa przyczyna roz-
bieznych interpretacji. Wicksza cze$¢ materiatow zrodtowych stanowig dzieta
Jozeta Flawiusza 1 w zwigzku z tym kazdy, kto zajmuje si¢ problematyka faryze-
izmu, musi si¢ do nich ustosunkowaé. W pracach odwotujacych sie do tego histo-
ryka wcigz obecne sg watpliwosci, na ile byt on obiektywny w swoich spostrze-
zeniach'l. SpusScizna literacka Jozefa Flawiusza wciaz budzi skrajne opinie. Jego
swiadectwo o faryzeuszach pozwata zauwazy¢, ze od poczatku ugrupowanie to
budzito pewne kontrowersje. Jedni uwazali ich wplywy za znaczace, natomiast
dla innych byta to nieliczaca si¢ grupa fanatykow religijnych. Tym, co na pewno
mozna wywnioskowa¢ z dziet Jozefa Flawiusza, jest niejednolita ocena znacze-
nia faryzeuszow po zburzeniu Drugiej Swigtyni.

° Por. D.R. Schwartz, Josephus and Nicoalus on the Pharisees, Journal for the Study of Juda-
ism 14(1983)2, s. 157-171.

19 Por. W. Rakocy, Obraz i funkcja faryzeuszy, s. 183—185.
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3. FARYZEUSZE JAKO INTERPRETATORZY PRAWA

S. Medala, nawigzujac do Dawnych dziejow Izraela, stwierdza, iz faryzeusze
wywodzg si¢ z krggdw chasydejskich. Byli grupg innowacyjng i konserwatywna
jednoczes$nie. W czasach machabejskich tworzyli ugrupowanie ludzi §wieckich,
ktorzy nad kaptanska interpretacj¢ Tory stawiali tradycje ustne. Na tym polegata
ich innowacja. W rozumieniu Tory nie wychodzili od zobowigzania lub przymie-
rza Boga z Izraelem, lecz od przekonania o boskim pochodzeniu Tory. Dwa pod-
stawowe punkty hermeneutyki faryzejskiej to: przekonanie o boskim pochodze-
niu Tory oraz o jej wspdtmiernosci z zyciem codziennym. W praktyce oznaczalo
to, ze przepisy prawne zawarte w Torze wyznaczaly zasady postgpowania czlo-
wiekowi, ktéry chcial zblizy¢ sie do JHWH. Stad wzigto si¢ okreslenie sprawie-
dliwosci jako postepowania zgodnego z przepisami prawa. Interpretacji Tory fa-
ryzeusze dokonywali w $wietle nauki prorockiej i tradycji Izraela. Towarzyszyto
temu wprowadzenie wielu praw zwyczajowych i ludowych, ktérym przypisywali
boski autorytet. Mialy one uzupetni¢ wszystko to, co nie zostalo w Torze powie-
dziane wprost. Tora wedtug faryzeuszow sktadata si¢ z Tory (spisanej) i tradycji
ustnej'?, zwanej rowniez halachg lub ustng Torg'®. Natomiast konserwatyzm fary-
zejski polegat na wiernym i skrupulatnym przestrzeganiu wszystkich przepiséw.
Zdaniem S. Medali, prad faryzejski rozwijat si¢ w judaizmie od czas6w macha-
bejskich, az do zburzenia Swiatyni Jerozolimskiej w 70 r. Pozniej role, ktora do
tej pory petili faryzeusze, przejeli rabini'.

W interpretowaniu Tory ruch faryzejski réznit si¢ od saducejskiego. Ci dru-
dzy odrzucali tradycje i prawa zwyczajowe, a przestrzegali tylko tego, co byto
bezposrednio zawarte w Torze. Saduceusze jako grupa wywodzili si¢ z kregow
kaptanskich i nalezeli do arystokracji Izraela. Mieli co prawda swojg tradycje
1 zwyczaje, ale w odroznieniu od faryzeuszow nie przypisywali im autorytetu
boskiego'®. Faryzeusze i saduceusze trwali we wzajemnej opozycji'c.

4. FARYZEUSZE JAKO ,,REWOLUCJONISCI”

Na temat innowacyjnosci ruch faryzejskiego obszernie wypowiadatl sie
E. Rivkin, nazywajac ich ,rewolucjonistami”. Prezentacja pogladoéw tego zy-
dowskiego uczonego pozwoli jeszcze lepiej dostrzec oryginalnos¢, jaka cecho-
wala faryzeuszow. E. Rivkin byt zdania, ze faryzeusze pojawili si¢ w okresie

12 Por. S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, The Enigma Press, Kra-
kow 1994, s. 346-3438.

13'W pracach nt. faryzeuszow mozna czgsto spotka¢ termin kalacha. Oznacza on wskazania
prawne wynikajace z przepisow Tory. Por. tamze.

4 Por. tamze, s. 342-343.
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16 Por. H. Shanks, Starozytny Izrael..., s. 372-375.
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hasmonejskim i wraz z nimi judaizm zaczgt przezywac istotne przemiany, ktore
wywarly rewolucyjne zmiany w religii zydowskie;.

Wsrod glownych innowacji, wskazanych w tym kontekscie przez E. Rivkina,
pierwsza dotyczyta prawa danego Mojzeszowi na Synaju. Faryzeusze przyznawa-
li sobie absolutng wtadze interpretacji prawa, oglaszajac, ze Bog dat Mojzeszowi
nie tylko prawo pisane, ale takze prawo ustne, czynigc prawo podwojnym!’. Po-
nadto, wedtug E. Rivkina, faryzeusze widzieli siebie jako dziedzicow podwdj-
nego prawa, ktore najpierw bylo przekazane Mojzeszowi, nastepnie Jozuemu,
Starszym i Prorokom. W tym tancuchu przekazu omingeli oni kaptanow, ktorych
nie uznali za przekazicieli prawa'®. Pojmowanie prawa jako zarowno pisanego,
jak i ustnego, byto w istocie rewolucyjne, poniewaz ,,chociaz zadna litera nie mo-
gta by¢ dodana do prawa pisanego, zadnego takiego zastrzezenia nie stosowano
do prawa ustnego. Ustne prawo nie byto zbiorem prawnym, ale zasadg trwania
wiladzy, ktora mogta rozwigzywac problemy w imi¢ Boze”'’. Zmiana ta okaza-
ta si¢ rewolucyjna w tym sensie, ze tradycja ustna, mimo iz nie zostata objawiona
w taki sposob jak Tora, to cieszyta si¢ boskim autorytetem i obowigzywala na
réwni z przepisami zawartymi w Torze. Kolejng rewolucyjng innowacja byto za-
kwestionowanie wptywoéw Aaronidéw?® i udowodnienie wyzszo$ci podwojnego
prawa jako mandatu sprawowania wtadzy?>'.

Zdaniem E. Rivkina, faryzeusze poszukiwali pisemnych dowodow, ktore
w kazdej sytuacji usprawiedliwiaty ich sposob interpretowania prawa. W konse-
kwencji doprowadzito to do tego, ze ,,rzeczywistoscig stalg, niezmienna, nie byty
prawa same w sobie, ale wladza faryzeuszow nad prawami”?. Takie nauczanie
ustanowito ich wtadz¢ nawet nad najwyzszymi kaptanami, ktorzy musieli prze-
strzega¢ ustalonych przez nich przepiséw kultu. Kolejng rewolucyjng zmiang
bylo podejscie do modlitwy. Nalezata ona do obowigzku i miata zapewnic¢ jed-
nostce komuni¢ z Bogiem. Byt to naprawde rewolucyjny krok, poniewaz nigdzie
w Pigcioksiegu modlitwa nie jest uwazana za obowiazkowa. Wszystkie codzien-
ne modlitwy i blogostawienstwa — poranne i wieczorne, przed positkami i1 po
nich — przepisane przez nich, miaty by¢ zachowywane przez kazda jednostke®.

Nastepna rewolucyjna zmiana, by¢ moze najwicksza, polegata na tym,
ze ,,faryzeusze przeksztalcili judaizm w religie osobowego, indywidualnego zba-

17 Por. E. Rivkin, The Shaping of Jewish History, Scribner, New York 1971, s. 50.

¥ Wida¢ w tym miejscu wyrazng aluzje do saduceuszow, ktorzy zwigzani byli z rodem ka-
ptanskim.
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20 Por. Nowy leksykon biblijny, red. F. Kogler, R. Egger-Wenzel, M. Ernst, red. wyd. pl.
H. Witczyk, Jednos¢, Kielce 2011, s. 1.

2 Por. E. Rivkin, The Shaping...,s. 52.

22 Tamze, s. 60.

2 Por. tamze, s. 58.
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wienia”?*. Zdaniem E. Rivkina, jest to istota calej rewolucji. Faryzeusze gtosi-
li, ze kazdy z osobna czlowiek moze otrzymac zycie wieczne i cielesne zmar-
twychwstanie poprzez doktadne zachowywanie podwojnego prawa. Inna wazna
rewolucyjna innowacja okresu faryzejskiego, wspomniana przez E. Rivkina, to
organizowanie synagogi. Wedtug niego, inicjatywa ta jest konsekwencja prze-
ksztatcenia judaizmu w religie indywidualnego zbawienia. Twierdzi on, ze ,,fa-
ryzeusze uczynili jednostke najwazniejsza troska judaizmu. Juz nie lud, juz nie
ziemia, juz nawet nie §wiatynia. Sprawa nadrzedna jest jednostka i jej osobiste
zbawienie poprzez prawa”?. Synagoga stala si¢ miejscem, gdzie ludzie gromadzg
si¢, aby wyznawac wiare, potwierdza¢ swoje postuszenstwo i lojalno$¢ wobec
podwodjnego prawa, a przez to uzyskaé osobiste zbawienie. ,,Faryzeusze nigdy
nie starali si¢ zniszczy¢ $wiatyni, albo kwestionowac skutecznosci ofiar, ale roz-
wijajac synagoge czynili obie rzeczywisto$ci nieistotnymi”?®. I rzeczywiscie, jak
dtugo istniata $wiatynia, najwyzsi kaptani kontynuowali kult i ofiary. Po zburze-
niu $wigtyni w 70 r. saduceusze znikneli i od tego czasu nie byto wigcej kultow
ofiarnych. Dopiero wtedy liturgia synagogalna rozwinela si¢ w petni i stata si¢
normg w judaizmie. Jak wida¢, zdaniem E. Rivkina, faryzeusze wywarli wielki
wplyw na ksztalt judaizmu, lecz koncentrowali si¢ nie tyle na wtadzy politycznej,
ile na duchowej i religijne;j.

Z pewnoscig bardzo cenne sa spostrzezenia zydowskiego uczonego, ktory
jako badacz historii pierwszych wiekow chrzescijanstwa i judaizmu rabinackie-
go, zaangazowal si¢ w dialog chrzescijansko-zydowski. Mozna jednak odnies$¢
wrazenie, ze uczony ten w swoich pracach nie pozostal do konca obiektywny
i przeakcentowat role faryzeuszow, przypisujac ich ,,rewolucji” cechy, ktora
w rzeczywisto$ci charakteryzowata dziatalno$¢ pierwszych chrzescijan*. Do-
wodem na tendencje do ,,wybielania” i idealizowania narodu zydowskiego jest
ksigzka tegoz autora What Crucified Jesus?, w ktorej stara si¢ udowodnié, ze od-
powiedzialno$¢ za ukrzyzowanie Jezusa ponosza Rzymianie, a nie Zydzi®.

5. FARYZEUSZE JAKO GRUPA WPLYWAJACA NA WLADZE

Najprawdopodobniej wptywy faryzejskie ulegaly zmianom i ksztattowa-
ly sie¢ w ciagu dziesigcioleci. Trudno oceni¢ ich znaczenie, nie biorac pod uwage
zmieniajacej si¢ wladzy i przemian spoteczno-politycznych. R. de Vaux pisze
o faryzeuszach jako grupie spotecznej, ktdéra wytworzylta si¢ na skutek dziatania

2 Tamze, s. 53.

2 Tamze, s. 80.

26 Tamze, s. 83.

" Dotyczy to wiary w indywidualne zmartwychwstanie i zbawienie.

2 Por. E. Rivkin, What Crucified Jesus?: Massianism, Pharisaism, and the Development of
Cristianity, Uahc Press, New York, 1997.
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Machabeuszy. Gdy hasmonejczycy doszli do wladzy, przejeli takze urzad arcy-
kaptanski. Faryzeusze, obok essenczykow, stworzyli opozycyjna partig, sprze-
ciwiajaca sie deprecjacji kultu $wigtynnego i urzedu arcykaptanskiego®. Za po-
czatek dziatalnosci i wptywow faryzeuszow przyjmuje si¢ powszechnie potowe
I wieku przed Chr. Przedmiotem ich troski od poczatku bylo zycie religijne
i dbalos¢ o zachowanie tradycji. Z pism Jozefa Flawiusza znany jest epizod opi-
sujacy konflikt faryzeuszow z Janem Hyrkanem, ktory pod koniec swojej wiladzy
(ok. 110 r. przed Chr.) postanowit zerwaé¢ z nimi stosunki i odsuna¢ od wtadzy*°.
Jest to pierwsza wzmianka o publicznym wystapieniu faryzeuszow i sprzeciwie
wobec wladzy hasmonejskiej’!. W czasie wojny domowej (93—88 przed Chr.)
byli przesladowani. Odzyskali swoje przywileje dopiero za panowania Aleksan-
dry Salome (7667 r. przed Chr.)*. Za czaséw rzymskich wycofali si¢ z zycia
spotecznego i pozostali w umiarkowanej, ale efektywnej opozycji.

Rolg faryzeuszow w zyciu politycznym Izraela w I w. przed Chr. moga zo-
brazowa¢ Psalmy Salomona®. Pochodza one najprawdopodobniej z krggdéw fa-
ryzejskich z okresu hegemonii rzymskiej i wyrazajg ich niemoc wzgledem rza-
dzacych*. Nie przekresla to jednak ich wptywu na Zycie religijne i wzmocnienia
poézniejszej pozycji za czasow prokuratoréw rzymskich. Podczas rzadow Hero-
da Wielkiego (37—4 przed Chr.) znalezli si¢ pod $cista kontrola, cho¢ niektorzy
mogli sprawowa¢ urzedy i zasiada¢ w Sanhedrynie®. Sprzeciwiali si¢ Herodowi
Wielkiemu i Archelaosowi (4 r. przed Chr. — 6 r. po Chr.)**. Po panowaniu He-
roda Wielkiego faryzeusze jeszcze bardziej stracili wptyw na polityke, ale nie
oznacza to, ze wycofali si¢ z zycia religijnego.

Problem stanowi fakt nieobecnosci faryzeuszow u Jozefa Flawiusza w ksig-
gach opisujacych dzieje Izraela od 6 do 66 r. po Chr. W ocenie wptywow faryze-
uszOw w tym czasie mogg pomoéc pisma z Qumran, oznaczone jako 4QMMTY,

¥ Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, Tom I i I1, thum. T. Brzegowy, Pallotinum,
Poznan 2004, s. 415-416.

30 Por. J. Flawisz, Dawne dzieje..., XIII, 288-298; J. Sievers, Who Were the Pharisees?, w:
Hillel and Jesus: Comparative Studies of Two Major Religious Leaders, red. J.H. Charlesworth,
L.L. Johns, Fortress Press, Minneapolis 1997, s. 140.

31 Zdaniem J. Sieversa jednak i ten opis Flawiusza moze zawiera¢ elementy legendarne. Por.
Sievers, Who Were..., s. 140.

32 Por. Nowy leksykon biblijny, s. 205.

3 Por. J. Partyka, Psalmy Salomona, Studia Theologica Varsaviensia 22(1984)2, s. 159-180.

3 Por. A. Suski, Wprowadzenie do Psalméow Salomona, Studia Theologica Varsaviensia
17(1979)1, s. 187, 223-227; S. Medala, Wprowadzenie..., s. 305; W. Rakocy, Obraz i funkcja fa-
ryzeuszy, s. 185.

3 Por. E.P. Sanders, Judaism: Practice and Belief, 63 BCe—66 Ce, Trinity Pr.Intl., London—
Philadelphia 1992, s. 389-393.

3 Por. W. Rakocy, Faryzeusze. Historia — Ewangelie, Wydawnictwo KUL, Lublin 2005,
s. 49.

STA4QMMT to zrekonstruowany tekst Niektorych Nakazéw Prawa. Pisma te sktadajg sie z sze-
Sciu fragmentarycznych egzemplarzy oznaczanych rowniez jako: 4Q394-399. Por. P. Walewski,
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Adresatem 4QMMT najprawdopodobniej jest blizej nieokreslony Hasmonejczyk,
ktory ulegal wptywom faryzeuszow przy organizacji kultu $wigtynnego3®. Tekst
ma charakter restrykcyjnej przestrogi przed liberalnym dziataniem faryzeuszow.
Weciaz toczy si¢ dyskusja, jak nalezy zaklasyfikowaé to pismo i na kiedy je dato-
wac. Czy jest to rodzaj apokalipsy, czy tez list do przywddcoéw Jerozolimskich?
Pewne jest to, iz bardzo wyraznie zostata w nim wyakcentowana pozycja faryze-
uszow. Rozbieznosci co do datacji siggaja okoto dwustu lat. Jedni uczeni datuja
teksty na ok 150 r. przed Chr. w zwiazku z odnowieniem kultu w $wigtyni, inni
natomiast na I w. po Chr.*. Wedtug J.T. Milika cze$¢ papirusu, w ktorej jest
mowa o wplywach faryzeuszow (4Q395%), pochodzi z pierwszej potowy I w. po
Chr.*, Jest to bardzo cenne swiadectwo ukazujace wpltywy faryzeuszow na zycie
religijne za czaséw Jezusa. Chociaz na podstawie tego zrodla nie mozna powie-
dzie¢ jednoznacznie®, jak wygladata pozycja faryzeuszow przed 70 r., to jednak
zawarte w nim informacje wskazujg wyraznie na to, Ze nie powinno si¢ margina-
lizowa¢ ich znaczenia, szczegolnie w zyciu religijnym 6wczesnego Izraela.

Ok. 4 lub 6 . po Chr. faryzeusze najprawdopodobniej dokonali wewngtrzne-
go rozlamu za sprawa Sadoka. Motywem podziatu miato by¢ podejscie do oku-
pacji rzymskiej. Sadok byt tworcg tzw. ,,czwartej filozofii”* i zwolennikiem wal-
ki zbrojnej. Razem z Juda Galilejezykiem mial doprowadzi¢ do roztamu wsrod
faryzeuszow (cho¢ trudno powiedzieé, jak wielkiego), w wyniku ktorego wyto-
nito si¢ ugrupowanie zelotow*.

Za panowania Heroda Agryppy I (41-44 r. po Chr.) faryzeusze byli nasta-
wieni pokojowo®, stad jest wielce prawdopodobne, ze w wigkszosci przetrwali
rozruchy przed zburzeniem $wiatyni. Bardzo mozliwe, ze to wtasnie oni odegrali
znaczaca role w transformacji Izraela po 70 r. Najprawdopodobniej cieszyli sie
duza popularno$cia wsrdd ludu i cheieli posiada¢ wladzg, lecz nie otrzymali ta-
kiej mozliwosci*. Ze wzgledu na ich spoteczne wplywy, rzadzacy mogli odno-
si¢ si¢ do nich z respektem. Mozna zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem E.P. Sandersa,
ze faryzeusze przed 70 r. ,,byli sercem i dusza narodu, prawdziwym jego duchem
i stad ludzie zyli faryzeizmem™"’. Po zniszczeniu $wiatyni faryzeusze znikngli

Praca naukowa nad Biblig. Cytowanie i skréty, Wydawnictwo Sw. Pawla, Czgstochowa 2006,
s. 60.

¥ Por. S. Medala, Wprowadzenie..., s. 102—103.

% Por. tamze, s. 103.

404Q365 odpowiada 4QMMT®, jest to zbidr przepisoOw prawa ofiarniczego.

4 Por. J.T. Milik, Dziesig¢ lat odkryé na Pustyni Judzkiej, Pax, Warszawa 1968, s. 182—189.

42 Por. P. Muchowski, Komentarze do rekopisow znad Morza Martwego, The Enigma Press,
Krakow 2000, s. 115-123.

4 Por. J. Flawiusz, Dawne dzieje ..., XVIII, 14,

4 Por. W. Rakocy, Faryzeusze..., s. 44.

% Por. tamze, s. 49.

4 Por. E.P. Sanders, Judaism..., s. 383.

47 Tamze, s. 389-393.
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ze sceny spoteczno-politycznej Izraela, a pojawili si¢ rabini, ktdérzy mieli bardzo
podobne podejscie do interpretowania Tory.

6. RABINI NASTEPCAMI FARYZEUSZOW

Stanowiska uczonych w sprawie zwiazku rabinow i faryzeuszow do dnia
dzisiejszego sg bardzo podzielone. Jedni nazywajg rabinéw nastepcami faryze-
uszow, a inni nie widzg powodow, by podpisac si¢ pod takim stwierdzeniem. Jest
to wazne o tyle, ze wykazanie zaleznosci, istniejacej miedzy rabinami a faryze-
uszami moze wyjasnic, na ile ze zroédet rabinackich mozna pozna¢ wplywy i po-
glady faryzeuszow z czaséw Chrystusa i apostotow. Ostatnim pisarzem pozabi-
blijnym, ktory pisze o faryzeuszach jest, budzacy kontrowersje, Jozef Flawiusz.
Nastepne sg dzieta rabinackie, ktore podejmujg tematyke charakterystyczng dla
faryzeuszy.

Nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze po zburzeniu §wigtyni w 70 r. i niemozliwo-
$ci praktykowania kultu ofiarniczego, religia zydowska zaczeta przybierac forme,
ktora juz wezesniej mozna byto zaobserwowac u faryzeuszow. Zwigzane to jest
z podkreslaniem instytucji synagogi, mocnym akcentowaniem przepisOw prawa
(szczegolnie prawa czystosci), modlitwa indywidualng i zbiorowg. Czy jednak
rabindw mozna nazwa¢ kontynuatorami faryzeizmu? S. Medala przytacza trzy
odpowiedzi udzielane przez uczonych na to pytanie*.

Po pierwsze: poczatkowo badacze pism rabinackich byli zdania, Ze rabinizm
jest kontynuacja faryzeizmu. Pisma rabinackie, chociaz bezposrednio nie odno-
sza si¢ do tradycji faryzejskich, sg ich odzwierciedleniem w czasach po zburzeniu
swigtyni w 70 . Opinia ta zyskata na poczatku bardzo szerokie uznanie za sprawg
rabinackiego komentarza do Nowego Testamentu H.L. Stracka i P. Billerbecka®.
Drugim znaczacym dzietem, idagcym w tym samym kierunku, byta oparta na pi-
smach rabinackich historia Jezusa autorstwa G. Vermesa*’. W dziele tym Hillel
1 Szammai, powszechnie uwazani za faryzeuszow, uznani s za 0jcOW rabinizmu.
Roéwniez faryzeusz Gamaliel, znany z Dz 5,33-42, przedstawiony zostal jako
autorytet. Cenionymi przez rabinow byli takze: faryzejski charyzmatyk Chanina
Ben Dosa oraz Jan ben Zakkaj. Problem jednak polega na tym, Ze nie ma pewno-
sci co do tego, czy wszystkie z wyzej wymienionych postaci mozna zaliczy¢ do
grona przedstawicieli faryzeizmu®'.

Po drugie: przedstawiciele szkotly historyczno-krytycznej na czele z J. Neu-
snerem twierdza, ze rabinizm w zadnym wypadku nie jest kontynuacja tradycji

* Por. S. Medala, Wprowadzenie..., s. 343-345.

¥ H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrach,
t. 1-6, Munchen 1922-1956.

0 G. Vermes, Jesus the Jew. A Historian's Reading of the Gospel, Collins, London 1973.

S Por. J. Sievers, Who Were...,s. 153—154.
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faryzejskich, lecz nowym ruchem powstatym wsréd uczonych zydowskich po
zburzeniu $wiatyni. To oni byli autorami ustnej Tory i nadali jej znamiona sta-
rozytno$ci, aby zyska¢ autorytet®. W ten sposob odwotali si¢ do postawy fary-
zeuszow. To od rabindow pochodzi Miszna i ma niewiele wspolnego z realng sy-
tuacja faryzeuszow sprzed 70 r. Faryzeusze w rzeczywistosci nie byli tak wrogo
nastawieni do Jezusa, jak wida¢ to chociazby w niektorych fragmentach Nowego
Testamentu. Przypisywanie im wrogos$ci jest skutkiem sytuacji powstalej po 70 r.
Rodzace si¢ chrzescijanstwo wywotato wroga reakcje judaizmu i znalazto to od-
zwierciedlenie w pozniejszym opisie przedstawicieli religii zydowskiej zamiesz-
czonym w Misznie. Faryzeusze mieli by¢ niewielka grupg o niktych wptywach
i duzo wezszych zainteresowaniach religijnych niz to przedstawia Miszna. Jedy-
ne, co moglo taczy¢ rabinow i faryzeuszow, to przepisy dotyczace zachowania
prawa czystosci.

Po trzecie: na rabinizm znaczny wplyw miaty targumy palestynskie. Zawie-
raja one tradycje rabinackie, halachiczne i haggadyczne sprzed 70 r. Targumy te
przekazujg wiele anonimowego materiatu, ktory odpowiada nastawieniu faryze-
uszow, zbieznego z tym, ktory mozna dostrzec w Mt, Mk, Lk, J 1 Dz. H. MacCo-
by twierdzi, ze pisma rabinackie sg skutkiem ustnej tradycji, ktéra sigga faryze-
izmu. Faryzeusze stworzyli trzy instytucje, ktore staly sie¢ miejscem przekazu
tradycji ustnej: synagoge, szkole i sad. To synagodze zawdzigczajg swoj poczatek
targumy, midrasze homiletyczne i modlitwy synagogalne (liturgia). Z kolei szko-
fa i sad przyczynily si¢ do powstania decyzji prawnych, ktdre zostaty spisane
w Misznie, midraszach halachicznych oraz Talmudach: Jerozolimskim i Babi-
lonskim.

Nalezy zgodzi¢ si¢ z opinig S. Medali, iz istnieje podobienstwo miedzy po-
wstaniem Biblii Hebrajskiej a zebraniem pism rabinackich. Tak jak powstanie
znacznej czgsci Biblii Hebrajskiej byto spowodowane zniszczeniem Jerozoli-
my w 586 r. przed Chr., tak pisma rabinackie sa reakcja na podobne wydarzenie
z 70 1. po Chr. W jednym i drugim przypadku zniszczenie $wigtyni i rozproszenie
Izraelitow przyczynito si¢ do zebrania rozproszonych tradycji, ktore funkcjono-
waty wezesniej**. Tak jak nie mozna powiedzie¢, ze na Bibli¢ Hebrajska wptyng-
ly tylko wydarzenia zwigzane ze zburzeniem $wiatyni przez Nabuchodonozora
i to wszystko, co miato miejsce w pdzniejszej historii Izraela, tak tez pism rabi-
nackich nie mozna traktowac jako odnoszacych si¢ tylko do tego, co wydarzyto
po zburzeniu §wiatyni w 70 r. przez Tytusa. Pisma rabinackie miaty za zadanie
wypehi¢ luke powstalg po zburzeniu $wigtyni i umocni¢ instytucj¢ synagogi.
Argument ten wydaje si¢ wystarczajaco przekonujacy, aby stwierdzié, ze pisma

52 Por. S. Medala, Wprowadzenie...., s. 343-344.

53 Por. H. MacCoby, Early Rabbinic Writings, Cambridge University Press, Cambridge 1988,
s. 11-16.

4 Por. S. Medala, Wprowadzenie..., s. 345.
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rabinackie zawieraja tradycje faryzejskie, chociaz nie sa z pewnoscia ich catko-
witg kontynuacja. Przy zastosowaniu wspomnianej wyzej analogii nalezy jednak
pamigtaé, ze na pisma rabinackie z pewno$cig wptyneto rodzace si¢ chrzescijan-
stwo, natomiast w Izraelu powygnaniowym podobnej sytuacji nie byto.

7. FARYZEUSZE JAKO WSPOLNOTA

Istotng kwestig, ktdéra domaga si¢ wyjasnienia, jest zagadnienie, kim byli
faryzeusze jako wspolnota. Juz sama nazwa budzi pewne kontrowersje. Stowo
»faryzeusze” pochodzi od greckiego terminu pharisaioi, ten z kolei jest thuma-
czeniem aramejskiego perisaia, ktory odpowiada hebrajskiemu parus w znacze-
niu ,,oddzielony”. Nie wiadomo, od kogo albo od czego faryzeusze mieliby by¢
oddzieleni. Rzadkie pojawianie si¢ tego terminu w hebrajskich i aramejskich zro-
dtach, a czasami pogardliwe uzycie sprawia, ze prawdopodobnie przynajmniej na
poczatku nie byt to termin samoidentyfikacji. Bardzo mozliwe, Ze pojecia tego
uzywali w stosunku do nich inni, a dopiero pdzniej postuzyt on jako samookre-
Slenie®. Czy wobec tego faryzeusze byli jaka$ odseparowana, zamknieta grupa,
jak wskazuje na to ich nazwa?

Faryzeusze tworzyli pewnego rodzaju stronnictwo. W jego sktad, wedlug
Nowego Testamentu, literatury rabinackiej i Jozefa Flawiusza, wchodzili uczeni
w Pi$mie i faryzeusze®. Najbardziej wptywowymi cztonkami byli uczeni w Pi-
$mie, natomiast faryzeusze tworzyli zdecydowang wigkszo$¢ calego ugrupo-
wania. Je$li chodzi o uczonych w Pi$mie, nie mieli oni jednolitych pogladow.
Wigkszo$¢ z nich nalezata do stronnictwa faryzeuszow, a tylko nieliczni utozsa-
miali si¢ z saduceuszami. Do stronnictwa faryzeuszow, wedlug Jozefa Flawiu-
sza, mogli naleze¢ rowniez niektorzy kaptani i lewici®’. Najprawdopodobnie;j,
sposrod catego stronnictwa, tylko uczeni w Pismie i kaptani zasiadali w Sanhe-
drynie. Najwyrazniej rozréznienie to wydaje sie dostrzega¢ Lukasz (Dz 23,9)%.
Jakg grupe wobec tego reprezentowali ci najbardziej liczni, faryzeusze? Nalezeli
oni do klasy prostego Iudu i wykonywali te same prace, co inni. Ich pozycja ma-
terialna w zwigzku z tym nie mogta by¢ wysoka*. Raczej nie mozna okresla¢ ich

3 Por. J. Sievers, Who Were...,s. 153—154. Z czym$ podobnym mozna spotkac si¢ np. w przy-
padku zwolennikéw Marcina Lutra. Termin ,,protestant” poczatkowo zostat uzyty przez ich prze-
ciwnikow, a nastgpnie przyjeli go sami reformaci.

% Por. W. Rakocy, Obraz i funkcja faryzeuszy, s. 208-209. Mowiagc o faryzeuszach jako
calym stronnictwie i jego czesci, autor uzywa tego samego okre$lenia. Wprowadza to pewien nie-
porzadek pojeciowy, ale oddaje zrodtowe ujecie problemu.

57 Por. J. Flawiusz, Autobiografia, 12.

3 Z tego powodu najprawdopodobniej wsrod skazujacych Jezusa na $mier¢ nie sg wymie-
niani faryzeusze.

% Por. E.P. Sanders, Judaism..., s. 409; W. Rakocy, Obraz i funkcja faryzeuszy, s. 211.
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jako intelektualistow®, chociaz i tacy mogli si¢ wsrdd faryzeuszow znajdowac.
Ogodlnie rzecz ujmujac, faryzeusze tworzyli bardziej pewien ruch spoteczny niz
jakie$ stronnictwo czy parti¢. Ich wptyw na rzady w narodzie, za czasow Jezusa,
byt znikomy, natomiast mogli bardzo oddziatywa¢ na zycie religijne Izraela®'.
Faryzeusze jako grupa musieli by¢ otwarci i na pewno nie tworzyli czego$§ w ro-
dzaju sekty lub zamknigtej grupy, jaka byta np. wspolnota essenczykow. Tym, co
Taczyto wszystkich faryzeuszow, byt sposob rozumienia i przestrzegania prawa.

Bardzo wazne jest rozroznienie terminologiczne na faryzeuszoéw jako ruch
spoteczny (czy tez stronnictwo) i faryzeuszow jako zwyktych prostych ludzi, cha-
rakteryzujacych si¢ specyficzna poboznoscia. Nowy Testament, a w szczegolno-
$ci Lukasz, terminem ,,faryzeusz” okresla ludzi, ktorzy nie sg ani kaptanami, ani
lewitami, ani uczonymi w Pi$mie®2. Wydaje sig¢, ze pojecie faryzeuszow w litera-
turze pozabiblijnej jest szersze od tego, ktore znajduje si¢ w Nowym Testamencie.
Stad mogg wynikaé pewne niespojnosci co do identyfikacji niektorych osob jako
faryzeuszow lub pewnych praktyk religijnych jako charakterystycznych dla nich.
E.P. Sanders twierdzi, ze faryzeizm byl na tyle popularny, Ze pobozni Izraelici
mogli nasladowac¢ ten styl, niekoniecznie identyfikujac si¢ ze wspdlnotg faryze-
uszow®®. Nie mozna jednak przecenia¢ popularno$ci faryzeuszow zwazywszy na
ich wrogi stosunek do tzw. am ha-ares (J 7,49).

8. FARYZEUSZ JAKO JEDNOSTKA

J. Sievers w artykule zatytulowanym Kim byli faryzeusze? dokonuje anali-
zy faryzeuszow nie jako grupy, ale na przyktadzie poszczegdlnych osob, ktore
wymienione sg z imienia i zostaty skojarzone z faryzeuszami®. Takie podejscie
nalezy do skrajnie minimalistycznych i nie moze by¢ miarodajne w odniesie-
niu do catej grupy ludzi, ktorzy uwazali si¢ za faryzeuszéw. Wspomniany autor
zauwaza, ze w Nowym Testamencie, poza uczniami Jezusa, faryzeusze sa naj-
liczniejsza grupa. J. Sievers w oparciu o Pismo Swiete i literatur¢ pozabiblijna,
wsrod tzw. imiennych faryzeuszow, wymienia zaledwie dwanascie osob: Ele-
azara, Poliona, Sadoka, Szymona Tredowatego, Nikodema, Gamalicla, Pawla,
Jozefa Flawiusza, Szymona Ben Gamaliela, Joazara, Ananiasza oraz Jonatana®.
Dochodzi jednak do wniosku, ze zaledwie maksymalnie trzech sposrdd nich
mozna zidentyfikowa¢ jako faryzeuszow w $cistym tego stowa znaczeniu. Dla
poréwnania, J. Neusner, ktory rowniez zaliczany jest do grona minimalistow, je-

® Por. W. Rakocy, Obraz i funkcja faryzeuszy, s. 209.
! Por. tamze.

92 Por. tamze.

9 Por. E.P. Sanders, Judaism..., s. 383.

% Por. J. Sievers, Who Were...,s. 137-155.

% Por. tamze.
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zeli chodzi o ocene wpltywow faryzejskich, wylicza ich ponad pigédziesieciu®®.
Faryzeusze, ktorych zidentyfikowat J. Sievers, byli aktywni politycznie, jednak
reprezentowali ugrupowania mniejszosciowe i musieli zaakceptowaé wiladze in-
nych. Dwoch sposrod nich (Jozef Flawiusz i Joazar) zwigzani byli ze §rodowi-
skiem kaptanskim. Wszyscy (z wyjatkiem Pawta i Szymona Tredowatego) po-
chodzili lub dziatali na terenie Judei. Wsrod faryzeuszow nie ma zadnej kobiety.
Kazdy z faryzeuszow byt osobg prominentna bez wzgledu na to, kiedy zyt, czy
w czasach hasmonejskich, czy tez w rzymskich. Ostateczne wnioski, do ktérych
J. Sievers dochodzi, kazg uzna¢ dzisiejszym uczonym, ze o faryzeuszach wiado-
mo duzo mniej niz do tej pory wszystkim si¢ wydawato®’.

Spostrzezenia J. Sieversa sa bardzo cenne, lecz wniosek, ktdry na koniec
wycigga, wydaje si¢ zbyt daleko posunigty. Przeprowadzit on badania wyraz-
nie jako$ciowe, analizujac jednostki, a nie grupy, natomiast wyciagniete wnioski
majg charakter ilosciowy. To, Zze o poszczegdlnych faryzeuszach nie mozna po-
wiedzie¢ zbyt wiele, nie oznacza wcale, iz nie mozna scharakteryzowac ich jako
pewnej catosci, ktora wyrdzniata si¢ ze spoteczenstwa izraelskiego, charaktery-
zowata okreslonymi zachowaniami i pozostata anonimowa.

9. FARYZEUSZE JAKO PREKURSORZY NOWEGO TYPU RELIGIINOSCI

Tym, co wyrozniato faryzeuszow w spoteczenstwie, byty praktyki religijne,
ktore podejmowali®®. Mozna nazwac¢ ich prekursorami nowego typu religijnosci.
J. Neusner twierdzi, ze do typowo faryzejskich zwyczajow mozna zaliczy¢: za-
chowywanie czysto$ci rytualnej, ptacenie dziesigciny, przestrzeganie przepisOw
zwigzanych z pokarmami i prawem szabatu®. To na tej podstawie mozna byto
zaliczy¢ kogo$ do grona faryzeuszow.

Pierwsza z typowo faryzejskich praktyk byt post. Tora naktadata obowiazek
postu jeden dzien w roku na $wieto Jom Kippur (Dzien Przeblagania, dziesigtego
dnia siddmego miesigca — Kpt 16,29). Pozniej, po niewoli babilonskiej, przy-
jete zostaly inne posty (czwartego, piatego i dziesigtego miesigca — Za §,19).
Zachowywanie czterech postow w roku byto zwyczajem faryzeuszow, ale nie
tylko oni stosowali t¢ praktyke religijng. Tradycja rabinacka wspomina takze
o poscie w poniedziatek i czwartek. Dotyczyto to jednak szczegolnych okresow
zwigzanych np. z suszg. Mogtlo si¢ zdarzy¢, iz niektorzy faryzeusze wprowadzili

% Por. J. Neusner, The Rabbinic Traditions about the Pharisees Before 70, vol. 3, Brill, Le-
iden 1971, s. 1-319.

7 Por. J. Sievers, Who Were...,s. 137-155.

% Cze$¢ doktryny faryzejskiej zostata juz omowiona przy opisie genezy ruchu faryzejskiego.

% Por. J. Neusner, The Use of the Mishnah for the History of Judaism Prior to the Time of the
Mishnah, Journal for the Study of Judaism 11(1980)2, s. 177-185.
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te czynnos¢ do cotygodniowej poboznosci (Lk 18,9—14). Byly to jednak indywi-
dualne przypadki, a nie powszechny zwyczaj’.

Kolejng praktyka, ktora charakteryzowata faryzeuszow, byto sktadanie dzie-
sieciny. Faryzeusze do$¢ rygorystycznie traktowali ten obowiazek, odnoszac si¢
do Rdz 28,22 — ,,Z wszystkiego, co mi dasz, bede Ci sktadat w ofierze dziesigci-
n¢”. Wedlug pézniejszej Miszny, jezeli kto§ miat watpliwosci, co do tego, czy od
nabytego towaru zostata odprowadzona dziesigcina, poddawat go ponownemu
opodatkowaniu (Lk 18,9—14)"". Zdarzato si¢ dos¢ czgsto, ze Izraelici unikali pta-
cenia dziesieciny lub bardzo ja ograniczali. Na tym tle faryzeusze prezentowa-
li si¢ bardzo radykalnie’.

Do kolejnych praktyk typowo faryzejskich mozna zaliczy¢ rygorystyczne
przestrzeganie szabatu. W. Rakocy w tym temacie odwotuje si¢ do roznych zro-
det moéwigcych o przestrzeganiu dnia $wigtego. Najprawdopodobniej po 70 1. po
Chr. prawo dotyczace szabatu zostalo zliberalizowane. Trudno wylicza¢ wszyst-
kie kazusy, ale mozna znalez¢ przyktadowe przepisy dotyczace przestrzegania
szabatu po zburzeniu $wiatyni, np. w sprawie pomocy cztlowiekowi, ktory ulegt
wypadkowi, wezwania akuszerki do rodzacej kobiety, badZ przygotowania posit-
ku. Faryzeusze nie byli jednomysIni co do zachowywania wszystkich przepiséw
i toczyli migdzy soba dyskusje. Utrzymywata si¢ jednak tendencja, aby prze-
pisami szabatowymi obwarowa¢ wszystkie dziedziny zycia ludzkiego, czasami
kosztem dobra i zdrowia cztowieka™.

W. Rakocy, powotujac si¢ na J. Neusnera, stwierdza, iz faryzeuszow cecho-
wato unikanie kontaktow z grzesznikami’. Odpowiada to stanowi sprzed 70 r.,
gdy Izraelici, chcac zachowaé rytualng czysto$¢, musieli unika¢ wszystkiego,
co nieczyste. Za nieczystych uwazani byli notoryczni grzesznicy, ale takze tzw.
,lud ziemi””. Faryzeusze unikali kontaktow z grzesznikami, poniewaz one spro-
wadzaly na nich rytualng nieczystos¢. Wedtug po6zniejszej tradycji rabinackie;j,
za szczegblny rodzaj grzesznikow uwazano celnikow (Lk 18,9—14). Ich grzech
(pobieranie cta) nie mogt by¢ odpuszczony, a wszelki kontakt z celnikami nale-
zato praktycznie wykluczy¢. Byli oni gorzej oceniani niz np. nierzadnice (nierzad
mogl by¢ odpuszczony)™.

Z przekazow tradycji chrzescijanskiej wynika, ze faryzeusze kojarzeni sg
z praktyka obmywania naczyn i ragk. Nie mozna jednak znalez¢ Zzadnych danych
pozabiblijnych, potwierdzajacych te opini¢. Najprawdopodobniej obmywanie

" Por. W. Rakocy, Obraz i funkcja faryzeuszy, s. 222.

"I Por. tamze, s. 212.

2 Por. tamze, s. 223.

3 Por. tamze, s. 214-216.

" Por. tamze, s. 217.

S ,am ha-ares” — ten kto nie zachowuje prawa czystosci lub nie zna Tory. Por. tamze,
s. 222.

6 Por. tamze, s. 219.
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naczyn i rak nabrato wigkszego znaczenia w okresie po zburzeniu $wigtyni, a za
czasOW Jezusa moglo by¢ jednym z wielu zwyczajow, nie obowiagzujacych jesz-
cze jako prawo’’.

Faryzeuszow charakteryzowato rowniez specyficzne podejscie do rozwo-
dow. Judaizm dopuszczat rozwod na podstawie Pwt 24,1-4. Wedlug Miszny,
odwotujacej si¢ do szkoty Szammaja, przepis ten mozna bylo zastosowaé tylko
w przypadku cudzotostwa. Jezeli natomiast przyjmie sie, ze cze$¢ faryzeuszow
kontynuowata nauczanie Hillela, wtedy byliby oni zdania, ze do rozwodu wystar-
czylo jedynie zepsucie positku przez zong. Mozna przypuszczaé wigc, ze przy-
najmniej cze$¢ faryzeuszow liberalizowata prawo rozwodowe’™. E.P. Sanders
stwierdza, ze faryzeusze podzielali powszechny judaizm, ale byli ugrupowaniem
ze szczegblnymi zasadami, ktore wyrdzniaty ich sposrod innych zydow™.

10, NOWOTESTAMENTALNY OBRAZ FARYZEUSZA

Najbardziej rozpowszechniony obraz faryzeusza wynika z lektury Nowego
Testamentu. Faryzeusze wspominani s3 w nim 77 razy, gtownie w Ewangeliach,
ale takze w Dziejach Apostolskich (5,34; 15,5; 23,5-9; 26,5) i Liscie do Filipian
(3,5). Nowotestamentalny obraz faryzeusza rézni si¢ od tego z literatury pozabi-
blijnej, na co wptyw ma fakt, ze faryzeusze opisani zostali w Ewangeliach w kon-
frontacji z nauczaniem Jezusa. Wyobrazenie o faryzeuszach ma charakter nega-
tywny, poniewaz sposob prezentacji ich nauki jest w opozycji do tego, co czynit
i mowit Chrystus. Nowy Testament ukazuje faryzeuszow zyjacych w I wieku.
Stanowig oni pewnego rodzaju tto dla nauki Jezusa. Nie mozna zgodzi¢ si¢ z po-
wszechnie panujacg opinig, ze faryzeusz, to tylko ,,cztowiek fatszywy, obtudny,
udajacy wielkg poboznos¢, $wietoszek i hipokryta™®. Wynika to ze zle odczyta-
nego tekstu Pisma Swietego®.

Obraz faryzeusza w Nowym Testamencie jest niejednorodny. W Ewangelii
sw. Mateusza i Ewangelii sw. Jana faryzeusze naleza do grona zdecydowanych
przeciwnikow Jezusa i sg wspotodpowiedzialni za Jego Smier¢. Lagodniejszy wi-
zerunek ukazuje Ewangelia sw. Marka, a jeszcze bardziej stonowany — Ewan-
gelia sw. Lukasza. W Ewangelii sw. Lukasza faryzeusze s pigtnowani, natomiast
nie ponoszg odpowiedzialnosci za ukrzyzowanie Chrystusa. Widoczna jest pew-
na zazylos¢ Jezusa z tymi ludzmi. Gdy chodzi o Dzieje Apostolskie to faryzeusze
wystepuja jako quasi obroncy chrzescijan lub nawrdceni na chrzescijanstwo.

77 Por. tamze, s. 225.

78 Por. tamze, s. 226.

7 Por. E.P. Sanders, Judaism..., s. 450-451.

8 Nowy stownik jezyka polskiego, red. E. Sobol, PWN, Warszawa 2002, s. 199.

81 Nie mozna twierdzi¢, ze faryzeusze byli obtudni we wspotczesnym znaczeniu tego stowa,
por. E.P. Sanders, Judaism..., s. 447.
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Rowniez Pawet w Flp 3,5 nie wypiera si¢ swych faryzejskich korzeni. Istota
Ewangelii nie jest prezentacja faryzeizmu, ale nauki Jezusa. Od strony historycz-
nej blizsza prawdy wydaje si¢ sylwetka faryzeusza wspomniana w Ewangelii
sw. Marka 1 Ewangelii sw. Lukasza, poniewaz nauka gtoszona przez Jezusa lezata
w kregu faryzejskich zainteresowan®.

Biorac pod uwage powyzsze informacje na temat faryzeuszow, mozna poku-
si¢ si¢ o wlasng definicje. Faryzeusze czaséw nowotestamentalnych®® tworzyli
grupe religijnych Zydow, ktora wyrdzniata sie sposrod spoteczenstwa izraelskie-
go przestrzeganiem licznych tradycji wyplywajacych z prawa oraz indywidualng
poboznos$cig nie skoncentrowang wokot zycia §wiatynnego, lecz wokot podwdj-
nego prawa. Ich wiara w zmartwychwstanie budzita zaciekawienie naukg Chry-
stusa i prowadzita do licznych konfrontacji z chrze$cijanami.

11. ZASIEG ODDZIALYWANIA FARYZEUSZOW

Do wyjasnienia pozostaje kwestia obecnos$ci faryzeuszow w rdéznych cze-
sciach Izraela i zasieg ich wptywow. Opinie sg dos¢ podzielone i bazujg na teorii
zwiazku faryzeuszéw z zydowskimi nauczycielami Hillelem i Szammaim®. Jo-
zef Flawiusz wspomina o ponad 6 tysigcach faryzeuszow w Judei®. Ewangelia
moéwi o ich obecnosci na terenie Galilei. Wigkszo$¢ z nich najprawdopodobnie;j
przebywata w Judei lub w samej Jerozolimie (nawet 70%). Przypuszcza sig,
ze Szammai pochodzit z Galilei i w zwigzku z tym faryzeusze galilejscy mogli
by¢ reprezentantami jego szkoty. Oznaczatoby to, iz faryzeusze, z ktdérymi Je-
zus spotykat si¢ w Galilei (co jest charakterystyczne dla Ewangelii sw. Marka
i Ewangelii sw. Lukasza), nalezeli do stronnictwa mniej otwartego na zmiany niz
Hillelici®.

Ewangelie synoptyczne umieszczajg faryzeuszow gtdwnie w Galilei, podczas
gdy wszystkie pozostale zrodta wskazuja na Judeg i Jerozolimg jako miegjsce ich
przebywania. Ze wzgledow religijnych wydaje si¢ logiczne, iz powinni przeby-
wac jak najblizej $wiatyni. Zwazywszy jednak na to, iz faryzeusze nie byli $cisle
zwigzani z kregami kaptanskimi®’, mozna dopatrywa¢ si¢ ich historycznej obec-
nos$ci zarowno na terenach Galilei, jak i Judei. Zdaniem A.J. Saldariniego, w Ga-
lilei stanowili jedng z wielu grup uczestniczacych w zyciu spotecznym. Mogli
wérod nich znajdowac si¢ bogaci ziemianie. Wyrdzniali si¢ natomiast podejsciem

8 Por. A.J. Saldarini, Farisei, scribi e sadducei nella societa palestinese, Paideia, Brescia
2003, s. 147-192.

8 Ten okres zostal wybrany, poniewaz jest istotny w refleksji nad Ewangelig.

8 Por. E.P. Sanders, Judaism..., s. 10; W. Rakocy, Faryzeusze..., s. 45-49.

8 Por. J. Flawiusz, Dawne dzieje ..., XVIIL, 41.

% Por. W. Rakocy, Faryzeusze..., s. 52, 82.

8 Por. J. Flawiusz, Autobiografia, 12.
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do spraw religijnych®. Wiadomo, ze przy Chrystusie gromadzili si¢ faryzeusze
nie tylko z Galilei, ale takze ci z Judei i Jerozolimy (Lk 5,17). Podsumowujac za-
sigg 1 sitg oddziatywania faryzeuszow, mozna powiedziec¢, iz znaczgco wptywali
oni na zycie religijne zar6wno w Judei, jak i w Galilei, natomiast w samej Jero-
zolimie ich wptyw mogt by¢ bardziej ograniczony, poniewaz $wiatynia skupiata
ludzi zwigzanych z kregami kaptanskimi, np. saduceuszow.

12. PODSUMOWANIE

Pelna i jednoznaczna prezentacja faryzeuszow jest ciggltym wyzwaniem dla
badaczy Pisma Swictego i historykow. Tym co, na pewno mozna powiedzie o fa-
ryzeuszach, jest to, iz wyrozniali si¢ specyficzng poboznoscig i nalezeli do elity
religijnej Izraela. Wiadomo o ich istnieniu od czaséw hasmonejskich do zbu-
rzenia $wigtyni w 70 r. po Chr. Wplyw faryzeuszow na zycie polityczne nie byt
raczej zbyt wielki, ale oddziatywali do$¢ silnie na religijno$¢ zydowska. Wszyst-
ko wskazuje na to, ze zdobyli oni najwigksza popularno$¢ po zburzeniu §wia-
tyni, gdyz brak kultu ofiarniczego odpowiadal typowi poboznosci faryzejskie;j.
To, ze popularno$¢ faryzeizmu wzrosta w czasie redakcji Ewangelii, moglo mie¢
wplyw na zaakcentowanie ich roli w zyciu Izraela, uwidoczniony w Nowym Te-
stamencie. W Ewangeliach przedstawieni zostali jako ,,dyzurni adwersarze Jezu-
sa dlatego, ze wierzyli w zmartwychwstanie i indywidualne zbawienie. Bronigc
swojej wiary, spotkali si¢ z ostra krytyka Chrystusa.

Wspolczesne badania faryzeizmu opierajg si¢ na analizie trzech gtdéwnych
zrodet: Nowego Testamentu, pism rabinackich oraz dziet J6zefa Flawiusza. Jezeli
chodzi o czasy, w ktorych opisuja faryzeuszow, zrodla te uzupetniajg si¢ ponie-
waz kazde prezentuje ich w innej epoce. Wyciagnigcie wnioskdw historycznych
na temat faryzeuszow wcigz jednak pozostaje niematym wyzwaniem. O faryze-
uszach najwigcej mozna przeczyta¢ w Ewangeliach, lecz autorzy z pewnoscig nie
stawiali na pierwszym miejscu prawdy historycznej o nich samych, skupiajac si¢
na przekazaniu nauki Jezusa, w ktorej znaczaca rol odegrali faryzeusze. Pisma ra-
binackie odwoluja si¢ do faryzejskiego stylu religijnos$ci, ale nic nie mowia o sa-
mych faryzeuszach. Historia przedstawiona przez Jozefa Flawiusza przeplata si¢
z propaganda i trudno dzisiaj odrdzni jedno od drugiego. Wobec powyzszych
obserwacji, przy obecnym prowadzeniu badan nad tozsamoscig i historyczno$cia
faryzeuszow nicodzowne staje si¢ odniesienie samych zrddet do opracowan kry-
tycznych.

8 Por. A.J. Saldarini, Farisei..., s. 270-275.
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PORTRAIT OF THE PHARISEES IN LIGHT
OF CONTEMPORARY SCHOLARSHIP

Summary

This article is an attempt to systematize, in a critical way, contemporary work on opinions of
the Pharisees. It does not rely on an analysis of primary sources, but rather demonstrates the cur-
rent state of research on this topic. This article addresses the question of sources and discusses the
maximalist and minimalistic positions of contemporary scholars on pharisaism. The article presents
eleven main points of interest concerning the Pharisees.
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«TRZY DOBRE UCZYNKI»
W UJECIU TEOLOGIT MORALNEJ SPOLECZNEJ

Jednym z celéw ogloszonego w Kosciele przez Ojca Swigtego Benedykta
XVI w liscie apostolskim Porta fidei Roku Wiary jest poglebienie jej zywotnosci
i $wiadomosci poprzez przypomnienie sobie przez wiernych niekiedy zapomnia-
nych juz prawd wiary chrzescijanskiej. Stuzy¢ ma temu m.in. odczytanie na nowo
opublikowanego przed 20. laty — w trzydziesta rocznice otwarcia obrad Soboru
Watykanskiego II — przez bt. Jana Pawta 1l Katechizmu Kosciota Katolickiego.
Jawit si¢ on wowczas jako podsumowanie nauczania soborowego i zarazem jako
przystepny sposob wyrazenia istoty wiary chrzescijanskiej. Obejmowat bowiem
cato$¢ depozytu wiary i zycia chrzescijanskiego, ukazujac ich fundamentalng
jednosc.

W swojej strukturze Katechizm wyrdznia cztery ,.filary” katechezy gloszo-
nej przez Kosciol: wyznanie wiary, sakramenty wiary, zycie wiarg oraz modli-
twe wierzacego'. Dla wspotczesnego cztowieka miat by¢ on nie tylko skarbcem
wiary chrzescijanskiej, ale takze swoistego rodzaju kompendium, obejmujagcym
rowniez przestanie moralne Ko$ciota.

Bogactwo tresci Katechizmu sprawilo, ze stat si¢ on od samego poczatku
przedmiotem wielu interdyscyplinarnych studiow i badan, ktére odstonity i cig-
gle odstaniajg cale jego bogactwo. Do ich kontynuacji zachgca takze ogltoszony
Rok Wiary. Niniejsze studium ma na celu przypomnienie zapomnianych juz sze-
rokiemu spektrum wierzacych tradycyjnych form pokuty, ktore przyjeto przez
wieki okresla¢ jako «trzy dobre uczynkix»: post, jatmuzng i modlitwe, przywota-
ne w Katechizmie. Naukowa refleksja nad ich wartoscig i zywotnoscig podjeta
na progu Roku Wiary zyskuje dodatkowy walor, gdy wezmie si¢ pod uwagg,
ze uczynki te stajg si¢ zrozumiate jedynie w kontekscie zywej wiary. Gdy jej
brak, zwlaszcza dzi§ w dobie sekularyzmu oraz wobec pigtrzacych si¢ i narasta-
jacych procesow odchodzenia od Boga, post, modlitwa i jalmuzna sg niejedno-
krotnie zapomniane i niezrozumiate. Podjete rozwazania z perspektywy teologii
moralnej spotecznej stawiajg sobie za cel ukazanie catoSciowego wplywu «trzech

! Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznan 20022, nr 13 [dalej: KKK].
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dobrych uczynkow» na zycie cztowieka, wskazanie zasadnosci ich wypetnienia
oraz uwypuklenie ich relacyjnego wymiaru, to znaczy odniesienia ich przez czto-
wieka do samego siebie, do Boga i do innych ludzi. Niejako na marginesie gtow-
nego nurtu badan przyjdzie takze zgltebic¢ zrodta ich zywotnosci od starozytnosci
do wspotczesnosei. Bedzie to mozliwe dzigki siegnieciu do tradycji biblijnej, pa-
trystycznej oraz dorobku nauczania Kosciota.

1. BIBLIINO-TEOLOGICZNY FUNDAMENT «TRZECH DOBRYCH UCZYNKOW»

Jednym z zagadnien opisywanych przez Katechizm Kosciota Katolickie-
go s3 sakramenty $wigte. To wtasnie w kontekscie rozwazan nad sakramenta-
mi uzdrowienia? zostaty przywotane wsrod réznych przejawoéw pokuty w zyciu
chrzedcijanskim w numerze 1434 trzy formy wewngtrznej pokuty chrzescijanina:
post, modlitwa i jalmuzna, wyrazajgce nawrocenie cztowieka w odniesieniu do
siebie samego, do Boga i do innych ludzi. Cho¢ sam Katechizm pomija termin
«trzy dobre uczynki», to jednak nalezy on do dziedzictwa nauki moralnej i asce-
tycznej Kosciota, wywodzac si¢ z jego antycznej tradycji. Niekiedy w nauczaniu
katechetyczno-homiletycznym byl on uzywany w staropolskim wyrazeniu «naj-
przedniejsze dobre uczynki», co podkreslato ich wielka warto$¢ i skuteczno$¢
w oczyszczeniu duszy przez ich fizyczne wypelnienie.

Podstawowym tekstem biblijnym, dajacym z jednej strony Chrystusows in-
terpretacje «trzech dobrych uczynkéwy, z drugiej za§ bedagcym swoistym dopet-
nieniem nauczania na ich temat w Starym Testamencie, jest Kazanie na Gorze
(por. Mt 6,1-18). To jeden z najwazniejszych tekstow Ewangelii dla chrzesci-
janskiej moralnosci, bedacy rownoczesnie jej streszczeniem. Wiodacym jego te-
matem pozostaje charakter postepowania i ksztaltowanie si¢ obyczajéw, jakimi
powinni wyréznia¢ si¢ uczniowie Jezusa. Kazanie na Gorze podejmuje temat
praktyk, ktére w czasach Jezusa uwazano za charakterystyczne da osoby szcze-
rze pragnacej stang¢ godnie w Bozej obecnosci. Byly one czgscia zydowskiej
tradycji, ktorg Jezus aprobowal, domagajac si¢ jednak oczyszczenia ztych mo-
tywacji jatmuzny, modlitwy i postu, ktorg niejednokrotnie odznaczali si¢ Jemu
wspotczesni. Trzeba w tym miejscu podkresli¢, ze tematem Kazania na Gérze nie
jest ludzkie zachowanie, ale pytanie o powody podejmowania przez czlowieka
okreslonych dziatan. Szésty rozdziat Ewangelii wedlug §w. Mateusza pokazuje
praktyczng mito$¢ Boga i ludzi, ktorych nie mozna rozdzieli¢. Mito§¢ bowiem
praktycznie wyraza si¢ w czynach i stowach®.

Jezus, moéwiac o tradycyjnych uczynkach sprawiedliwos$ci (por. Mt 6,1a),
wystepuje przeciwko tym, ktérzy blednie motywuja swoje Sciste przestrzeganie

2 Por. KKK 1430-1439.
3 Por. K. Kucharski, Kosciol Swiattem swiata. Nauka wiary i Zycia chrzescijanskiego, WAM,
Krakéw 2006, s. 222.
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Prawa. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze Jego stowa sa skierowane przeciwko
owczesnym religijnym przywodcom zydowskim. Pobozne czyny sg bez znacze-
nia, jesli u podstaw nie lezy szczery i oparty na wierze zwigzek z Bogiem i inny-
mi ludzmi®.

Dobre uczynki — jak juz wspomniano — byly przejawem prawdziwej po-
boznosci i religijnosci juz w Starym Testamencie. Jednakze ludzka stabo$¢ i inne
— nie zawsze czyste — powody, takie jak, migdzy innymi, préznos¢ i cheé uzna-
nia u ludzi, odbieraty im prawdziwg wartos¢. Ewangelista krytykuje taka postawe,
zadajac przywrdcenia wlasciwego motywu, ktérym winien by¢ pierwszorzedny
wzglad na Boga. Taki postulat dotyczy takze «trzech dobrych uczynkow»: jat-
muzny, modlitwy i postu’. Wszystkie one w pierwszej kolejnosci dotyczg relacji
z Bogiem i prowadzg do odnowy postaw wzgledem Niego.

Omawiany fragment Ewangelii odwotuje si¢ najprawdopodobniej do zy-
dowskiej listy uczynkéw, opartej na Ksiedze Powtorzonego Prawa (por. 6,5)%.
Po wersecie wprowadzajacym w Ewangelii wedtug §w. Mateusza wystepuja trzy
fragmenty o bardzo podobnej budowie. Pod wzgledem formalnym tekst przy-
pomina katechizm, podkreslajac przy tym, ze zwigzek z Bogiem powinien by¢
zywy 1 osobisty’. Pomijajac szersze analizy fragmentow Kazania na Gorze trak-
tujacych o poszczegolnych dobrych uczynkach, nalezy stwierdzi¢, ze nie moga
by¢ one przejawem ludzkiej préznosci, ale powinny by¢ wyrazem troski o wol-
no$¢ duchowa. Wszystkie trzy wzajemnie si¢ dopetniajg i ubogacaja.

Z kolei mysl patrystyczna «trzy dobre uczynki» umieszcza przede wszystkim
w perspektywie pokutnej. Ojcowie Kosciola, co podkresla Katechizm, wtasnie
post, modlitwe 1 jalmuzne, ktore wyrazajg nawrocenie w odniesieniu do samego
siebie, do Boga i do innych ludzi, wymieniajg — obok radykalnego oczyszczenia
za sprawg chrztu i (lub) mgczenstwa — jako $rodek otrzymania przebaczenia
grzechow?®.

,,Duch pokuty” jest motywem bardzo czesto spotykanym u ojcéw Kosciota’®.
Stanowi on istotny element czynno$ci ekspiacji, tj. wynagrodzenia za grzechy.

4 Por. W. R. Farmer, Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki
i ekumeniczny na XXI wiek, ttum. W. Chrostowski, Verbinum, Warszawa 2000, s. 1155.

5 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie z jezykéw oryginalnych
ze wstegpami i komentarzami (Biblia Poznanska), red. M. Peter (Stary Testament), M. Wolniewicz
(Nowy Testament), Ksiggarnia §w. Wojciecha, Poznan 1987, s. 26.

¢ Warto podkresli¢, ze nie jest to jedyne takie miejsce w Starym Testamencie. Rowniez za
jeden ze sztandarowych przyktadow moze postuzy¢ fragment Ksiggi [zajasza (por. 58,6-9), w kto-
rym — parafrazujac — jalmuzna jest dopetnieniem postu i modlitwy Por. A. Mtotek, Jalmuzna, w:
Encyklopedia Katolicka, t. 7, red. S. Wielgus i in., TNKUL, Lublin 1997, kol. 738.

"Por. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Katolicki komentarz biblijny, ttum. W. Chro-
stowski, Vocatio, Warszawa 2004, s. 933.

8 Por. KKK 1434,

° Radykalna zaréwno wewng¢trzna, jak i zewngtrzna przemiana catego zycia cztowieka. Cha-
rakteryzujaca si¢ powrotem, nawroceniem si¢ do Boga catym sercem, zerwaniem z grzechem,
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Ujmuja oni pokute takze w kategorii stalego nastawienia wewngtrznego, czyli
cnoty. W mysl rozumienia wielu teologdw starozytnych, jest ona z istoty swej
cnotg wyrownawcza. Wyrownuje w pewnym stopniu wine, przede wszystkim zas
kare doczesna, i leczy rany zadane przez grzechy, ktore zostawity slad w duszy
cztowieka. Rozwijana cnota pokuty (duch pokuty) prowadzi do otwarcia si¢ na
dziatanie Boze i wspotprace z Chrystusem w walce z grzechem oraz pozwala
doceni¢ dar dzieta zbawienia. Okresla wzorcowg postawe wobec ograniczonych
1 przemijajacych dobr materialnych, wytwarzajac przy tym konieczny dystans.
Chroni przed zadza uzycia, nastawieniem konsumpcjonistycznym i materiali-
stycznym, posiadajgc takze warto§¢ wychowawczg!®.

Kluczowe w patrystycznej interpretacji «trzech dobrych uczynkow» sg ko-
mentarze ojcow Kosciota na temat Kazania na Gérze. W tym kontekscie szcze-
golne znaczenie posiada komentarz $w. Augustyna''. Wedtug Biskupa z Hippony,
post i jalmuzna sg ,,dwoma skrzydtami”, ktore utatwiaja zapat i dotarcie do Boga.
Swiety oswiadcza, ze w ten sposéb modlitwa odmawiana w pokorze i mitosci,
w poscie i jatmuznie, w umiarkowaniu i przebaczeniu za doznane zniewagi, przy-
noszac rzeczy dobre i nie przywigzujac si¢ do ztych, oddalajac od ztego i czyniac
dobro, szuka pokoju i go osigga. Dzigki skrzydtom tych cndt modlitwa ta szybuje
bezpiecznie i tatwiej zostaje zaniesiona az do nieba, gdzie jest Chrystus!?.

Nauczanie $w. Augustyna na temat «trzech dobrych uczynkow» pokazuje
ze post, modlitwa i jalmuzna nie sg narzucaniem dyscypliny, ascezy czy jakiej$
formy wyrzeczenia, ktore stuza samodoskonaleniu si¢ badZ stanowig wytacznie

odwroceniem si¢ od zta z odrazg do popetnionych przez cztowieka ztych czynow. Przejawem tej
postawy jest pokuta wewngtrzna, ktora zawiera pragnienie i postanowienie zmiany zycia oraz na-
dziej¢ na mitosierdzie Boze i ufno$¢ w pomoc Jego taski. Takiemu nawroceniu serca towarzyszy
zbawczy bol i smutek, ktory ojcowie Kosciota nazywali smutkiem duszy i skrucha serca. Por.
C. Krakowiak, Pozasakramentalne formy pokuty, Roczniki Teologiczne 48(2001)6, s. 109.

10Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, Whoctawskie Wydawnictwo Diecezjal-
ne, Wioctawek 1999, s. 174-175.

I Komentarz do Kazania na Gorze jest pierwszym dzietem duszpasterskim $w. Augustyna.
Kiedy zostat kaptanem na poczatku 391 roku, bp Walencjusz wystat go do Hippony. To wtasnie
fragment Ewangelii Swigtego Mateusza stanowi temat pierwszego kazania Augustyna do Afrykan-
czykow. Przedstawit w nim wszelkie pouczenia potrzebne do pokierowania ludem wedtug zasad
zycia chrzescijanskiego. Jego egzegeza wyptywa w pehni ze studiow, z modlitwy i zycia jego ludu,
a zwlaszcza jego wlasnego doswiadczenia. Dzieto rozpatrywane na plaszczyznie egzystencjalnej
stanowi pierwszy przyktad egzegezy augustianskiej. Pismo jest pierwszym i bezposrednim zrédtem
nauki chrzescijanskiej, kaznodziejstwa i katechezy, a takze teologii. Por. S. T. Pinckaers, Zrédta
moralnosci chrzescijanskiej. Jej metoda, tres¢ i historia, tam. A. Kury$, W drodze, Poznan 1994,
s. 145-146.

12 Por. Sw. Augustyn, Kazanie 206 na Wielki Post, nr 3, w: I. P. Migne, Patrologiae cursus
completus. Series Latina, t. 38, Paris 1845, kol. 1042. Komentarz ten uczynit przedmiotem swoich
analiz papiez Benedykt XVI w katechezie wygloszonej podczas audiencji ogdlnej 9 marca 2011
roku, w ktorej obrazuje praktyki pokutne. Benedykt XVI, Przem. ,, Post i jalmuzna sq «dwoma
skrzydtami modlitwy»” (audiencja generalna, 9 marca 2011), L’Osservatore Romano 32(2011)5,
s. 29.
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wymog pewnych zasad. Ich stosowanie prowadzi do postawienia w Zyciu na
pierwszym miejscu Boga. Trzeba zauwazy¢ takze, ze komentarz §w. Augusty-
na do Kazania na Gorze, stanowi pierwsza probe prezentacji moralno$ci chrze-
Scijanskiej w bezposrednim kontakcie z Ewangelia, co jednoznacznie pozwala
stwierdzi¢, iz w pdzniejszym czasie ksztattowania si¢ Tradycji byt on inspiracja
dla kolejnych opracowan i wielkich dziet teologicznych®.

Post, modlitwa i jalmuzna zakorzenity si¢ na stale w chrzescijanskiej Trady-
cji dzieki zywotnosci i znaczeniu podstawowego zrodta, z ktorego one wyptywaja
i gdzie zostaly ukazane, a wigc Kazania na Gorze. Sposrod ojcow Kosciota pisali
o nich m.in. $w. Grzegorz z Nazjanzu, $w. Jan Chryzostom, $w. Piotr Chryzo-
log, $w. Cezary z Arles, §w. Benedykt. Zagadnienie «trzech dobrych uczynkow»
pojawia si¢ takze w kontekscie wczesnochrzescijanskiej liturgii. W Tradycji
chrzescijanskiej kazde bowiem wazne swigto miato wigilig, ktora byta poprze-
dzona postem. Tak zwane uczynki pokutne wyznaczaly niewatpliwie droge, ktora
prowadzita do wspdlnoty Kos$ciota i stata si¢ waznym wyznacznikiem ascezy
chrzescijanskiej. Co ciekawe, dzialo si¢ tak mimo zmieniajacych si¢ kontekstow
i sytuacji spoleczno-gospodarczo-kulturowej. Potwierdza to takze ich obecno$é¢
w nauczaniu Kos$ciota. Cho¢ z drugiej strony nalezy mie¢ $§wiadomos¢, ze ich
znaczenie, interpretacja i warto$¢ wspotczesnie bywa coraz czg$ciej pomniejsza-
na i zapominana'®.

Przemiany spoteczno-kulturowe niewatpliwie sa wyzwaniem dla pono-
wienia refleksji nad chrzeécijanska asceza. Sktania ku temu przede wszystkim
konsumpcyjno-materialistyczny styl zycia oraz widoczny rozdzwigk miedzy wy-
znawang wiarg 1 $wiadectwem zycia, w rezultacie ktorego moze dojs¢ do odrzu-
cenia wszystkich praktyk ascetycznych, w tym migdzy innymi postu, modlitwy
i jatmuzny. Réwnolegle jednak mozna dostrzec przeobrazenia w postrzeganiu zy-
cia ascetycznego i podejmowanej pokuty. Wpisuje si¢ w nig swoisty spor miedzy
zewnetrznymi praktykami a postulatem zerwania z formalizmem zewnetrznym,
co niewatpliwie ma wptyw na wspodtczesne kierunki ascetyzmu i oznacza pod-
kreslenie postawy wewnetrznej (duchowej) cztowieka. Mozna w tym kontekscie
moéwié o zmianie sposobu uprawiania ascezy. Nie koncentruje si¢ ona wyltacznie
wokot problemu nieodpowiednich pozadan, ale jest nastawiona na zrealizowanie
powotania chrzescijanskiego. Oznacza to, ze wszystkie wysitki podejmowane
w celu wyzbycia si¢ wad i nabrania sprawnosci w wykonywaniu dobrych uczyn-
koéw majg sens pozytywny nakierowany na mito$¢ blizniego's.

13 Por. S. T. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijanskiej, s. 145.

Y Por. J. Olszéwka, Uczynki pokutne: post i jalmuzna, <http://www.katolik.pl.html>, (dostep:
24.08.2011).

5 Por. S. Urbanski, Asceza dawniej i dzis, w: Asceza odczlowieczenie czy ucztowieczenie, red.
W. Stomka, TN KUL, Lublin 1985, s. 147.
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Te tendencje widoczne sg dobrze w najnowszych dokumentach Kosciota.
Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego, mowiac o formach pokuty, wy-
razajgcej si¢ w zyciu chrzeécijanina, naucza: ,,Wewngtrzna pokuta chrzescijanina
moze wyrazac si¢ w bardzo zréznicowanych formach, przede wszystkim przez
post, modlitwe 1 jatmuzng. Te i wiele innych form pokuty moga by¢ praktyko-
wane w codziennym zyciu chrze$cijanina, zwlaszcza w czasie Wielkiego Postu
i w kazdy piatek, ktory jest dniem pokuty”'. Analiza powyzszego tekstu moze
stuzy¢ jako wspoélczesna interpretacja «trzech dobrych uczynkdéw». Z jednej
strony, podtrzymuje on znaczenie praktyk ascetycznych, w tym «trzech dobrych
uczynkow» jako istotnego elementu praktyki pokutnej w Kosciele. Z drugiej zas
umieszcza je w kontek$cie wewngtrznej pokuty chrzescijanina, co oznacza, ze
praktyki te byly i nadal sa bardzo skuteczng pomoca w dazeniu do prawdziwej
swigtosci, czyli w ksztattowaniu doskonato$ci chrzescijanskie;j.

Kompendium podkresla takze wyraznie, iz post, modlitwa i jalmuzna sg dalej
trzema filarami w zyciu katolika, intensywniej praktykowanymi w okresie Wiel-
kiego Postu. Wida¢ tu nawigzanie do tradycji biblijnej, wedle ktorej poszczenie
pomaga przezwyciezy¢ pozadliwosci oczu i ciata, modlitwa pomaga zwalczy¢
pyche i zadzg wladzy, bo daje pokorg, za$ jatmuzna jest niezwykle przydatna
w pokonaniu zadzy bogactwa i uzycia.

Teologi¢ «trzech dobrych uczynkdéw» w sposob syntetyczny przedstawit bt.
Jan Pawel 11, wskazujac na ich integralny charakter. Przyczyniajg si¢ one do wy-
chowania sumienia oraz odgrywaja wazna role w procesie nawrocenia i pokuty.
Modlitwe postrzegat jako pierwszy i podstawowy warunek zblizenia do Boga,
ktory pozwala chrzeécijaninowi wydoby¢ sie z obojetnosci i czyni go wrazli-
wym na sprawy Boga i duszy. Post, z kolei, oznacza panowanie nad soba, co
powigzane jest z postawa wymagajaca w odniesieniu do siebie, ktora polega na
gotowosci do wyrzeczenia si¢ rzeczy. I nie chodzi tu tylko o pokarmy, lecz takze
o r6zne zmystowe przyjemnosci. Jalmuzna natomiast w szerszym ujeciu oznacza
gotowos$¢ do dzielenia z innymi rado$ci 1 smutkéw, do wspomagania blizniego,
zwlaszcza potrzebujacego, do dzielenia nie tylko dobr materialnych, lecz takze
darow ducha. Tak oto nawrdcenie si¢ do Boga przez modlitwe, taczy si¢ ze zwro-
ceniem sie ku cztowiekowi. Nawrocenie wigc wyraza si¢ wigc w sposob konkret-
ny i rownoczes$nie spoteczny przez bycie wymagajacym wobec siebie 1 wielko-
dusznym wobec bliznich!”.

Modlitwa, jalmuzna i post wymagaja wigc glebszego zrozumienia: nalezy
wlaczy¢ je w zycie, a nie traktowaé je jako praktyki przejsciowe, ktore tylko
chwilowo pozbawiajg czego$. Poprawny teologiczny sens modlitwy, jatmuzny

16 Por. Kompendium Katechizmu Kosciola Katolickiego, Jednos$¢, Kielce 2005, nr 301.

17 Por. Jan Pawet 11, Homilia na rozpoczecie Wielkiego Postu ,, Wezwanie do przezwycigzania
grzechu” (Rzym, 28 lutego 1979), w: Nauczanie papieskie, t. 2 (1979), cz. 1 (styczen—czerwiec),
red. E. Weron, A. Jaroch, Pallottinum, Poznan 1990, s. 198-200.
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i postu nabiera znaczenia w procesie nawrocenia si¢ do Boga i zarazem dojrzewa-
nia duchowego. Jedno wspotdziata razem z drugim, poniewaz wowczas chrzesci-
janin dojrzewa duchowo, nawracajac si¢ do Boga, a nawrdcenie urzeczywistnia
si¢ przez modlitwe, jak rowniez przez post i jalmuzne, odpowiednio rozumiane.
Papiez Polak w tym konteks$cie podkresla, iz nie chodzi tu o chwilowe ,,prakty-
ki”, ale o postawy stale, ktore nawroceniu si¢ do Boga nadajg forme trwalg. Do
Boga winno si¢ dazy¢ zawsze, co oznacza, ze trzeba si¢ stale nawraca¢, a Wielki
Post powinien pozostawic silne i niezatarte pigtno w zyciu's.

Podsumowujac ten etap badan nalezy stwierdzi¢, ze Kos$ciot — przywotujac
ciggle na nowo nauke o «trzech dobrych uczynkachy» — pragnie przede wszyst-
kim zwroci¢ uwage, ze sa to trzy sposoby, wywodzace si¢ z wiekowej tradycji,
ktorymi mozna zado$¢éuczyni¢ Bozemu przykazaniu pokuty. Nauczanie Kosciota
darzyto je i ciggle darzy szczegdlnym uznaniem. Te sposoby pekienia pokuty
byty wspolne wszystkim okresom. Jednak w kontekscie nowych uwarunkowan,
okolicznosci i warunkéw bytowych nalezy wydobywac¢ nowe sposoby ich uza-
sadnienia i tez nowe formy ich realizacji'’. Wymienione wyzej uczynki pokutne
niewatpliwie sg przejawem zachowan chrzescijanina w obliczu elementarnych
potrzeb cztowieka. Dzi§ jednak nalezy nie tylko mie¢ na uwadze konkretnego
cztowieka, ale takze potrzeby roznych spotecznosci, gdyz wszyscy tworza jedng
rodzing ludzka.

Kluczowy zawsze pozostaje przyklad Chrystusa. Ostatecznie modlitwa,
post i jalmuzna sa drogami, ktore wskazat Chrystus. Zrozumienie ich prawdzi-
wego sensu pozostaje wyzwaniem dla wspotczesnego chrzescijanina: modlitwa
i post sg dzietami cztowieka kierowanymi ,,do wewnatrz”, buduja one cztowieka
i przygotowuja na spotkanie z Bogiem. Jalmuzna natomiast jest ich wynikiem,
emanacja tego dobra, ktore dzigki dwom pierwszym dzietom, nagromadzito si¢
w cztowieku. O ile modlitwa i post, obok otwarcia na Boga, otwierajg cztowieka
na jego wlasne wngetrze i potrzeby, o tyle jalmuzna otwiera na potrzeby drugiego
cztowieka. Przyjmujac posta¢ niezauwazalnego daru, winna sta¢ si¢ $wiadomym
aktem czynienia dobra.

Benedykt XVI «trzy dobre uczynki»: post, modlitwe i jatmuzng postrzega
jako droge nawrocenia, ktora prowadzi do odkrycia na nowo tajemnicy sakramen-
tu chrztu $wigtego. Czas pokutny otwiera na przyjmowanie taski, ktorg Bog daje
w chwili chrztu §wietego, aby o$wiecata i prowadzita wszystkie dziatania czto-

8 Por. Jan Pawel I, Przem. ,,Modlitwa jest drogq stowa” (audiencja generalna, 14 marca
1979), w: Nauczenie papieskie, t. 2 (1979), cz. 1 (styczen—czerwiec), s. 226-228.

Y Por. Pawel VI, Konstytucja apostolska ,, Paenitemini” w sprawie pewnych zmian w kar-
nosci koscielnej, dotyczqcej pokuty, nr 3, w: Pomoce duszpasterskie w VI roku nowenny 1995/96.
Katowice 1995.
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wieka. Kazdego dnia chrzescijanin winien przezywac to, co ten sakrament ozna-
cza i realizuje, w coraz hojniejszym i autentycznym nasladowaniu Chrystusa®.

2. RELACYINY CHARAKTER «TRZECH DOBRYCH UCZYNKOW)

Katechizm Kosciotla Katolickiego, ukazujac wsrod rdéznych form wewngtrz-
nej pokuty w zyciu chrzescijanina «trzy dobre uczynki», rOwnoczes$nie zwraca
uwage na konieczno$¢ ich relacyjnej interpretacji: ,,Wyrazaja one nawrocenie
w odniesieniu do samego siebie, do Boga i do innych ludzi”*'. Oznacza to, ze «trzy
dobre uczynki» wskazuja na niewystarczalno$¢ zbyt indywidualnej interpretacji
cnoty pokuty, zawiera ona bowiem w sobie szeroki wymiar wspolnotowy. Przeja-
wia si¢ on przede wszystkim w eklezjalnym charakterze pokuty chrzescijanskie;j.
Do praktykowania pokuty wezwana jest bowiem cata wspdlnota Kosciota, ktora
realizuje ja w ustalonych liturgicznie czasach i formach. Poprzez nabozenstwa
pokutne Kosciota kazdy chrzescijanin aktualizuje ducha pokuty w swoim zyciu.

Oproécz tego, czyny pokutne pomagaja wierzacemu cztowiekowi zachowaé
nalezyta postawe w odniesieniu do fundamentalnych relacji, ktore okreslaja jego
egzystencje, a wiec do Boga, do samego siebie i1 do drugiego cztowieka. Relacje
te wyznaczaja takze podstawowe kierunki nawrodcenia, jakie konstytuujg poku-
te chrzescijanska. Czyny pokutne pomagajg wierzacemu cztowiekowi zachowaé
takze nalezytg postawg wobec rzeczywistosci ziemskich, a jednoczesnie chronig
przed przesadnym konsumpcjonizmem i zadzg uzycia.

Poprzez tradycyjne praktyki postu, jatmuzny i modlitwy, ktore s wyrazami
zaangazowania w nawrocenie, chrzeécijanie uczg si¢ zy¢ w Swiecie coraz bardziej
radykalng mitoscig Chrystusa. Post, ktory moze kry¢ w sobie rézne motywacje,
czynigc stot ubozszym, uczy pokonywac egoizm, aby zy¢ w logice daru i mitosci.
Dzigki niemu odkrywa si¢ Boga w obliczach innych ludzi. Dla chrzescijanina
wigc post nie powoduje zamkniecia si¢, ale otwarcie na Boga i na potrzeby ludzi,
a przy tym sprawia, ze mito$¢ do Boga staje si¢ mitoscig do blizniego (por. Mk
12,31). Jalmuzna w rozumieniu teologicznym jest zdolnos$cig dzielenia si¢. Jest
zatem wezwaniem do prymatu Boga i do skierowania uwagi na blizniego, aby na
nowo odkrywac¢ Boga Ojca i przyja¢ Jego milosierdzie. Natomiast rozwazanie
1 przyjmowanie Stowa Bozego oraz zycie nim na co dzien uczy drogocennej
i niezastapionej formy modlitwy. W modlitwie znajduje si¢ czas dla Boga, by po-
zna¢, ze Jego stowa nie przeming (por. Mk 13,31)%.

20 Por. Benedykt XVI, Oredzie na Wielki Post 2010 ,,Z Chrystusem jestescie pogrzebani
w Chrzcie, z Nim jestescie takze wskrzeszeni (por. Kol 2,12)”, L’Osservatore Romano 32(2011)4,
s. 6.

2l KKK 1434.

22 Por. Benedykt XVI, Oredzie na Wielki Post 2010 ,,Z Chrystusem jestescie pogrzebani
w Chrzcie”, s. 6.
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2.1. Post jako nawrocenie si¢ do siebie

Katechizm Kosciota Katolickiego, przywolujac znaczenie postu, a przy tym
starajac si¢ okresli¢ jego definicjg, podkresla, ze jest on wartosciowa praktyka
ascetyczng i duchowa bronig w walce z wszelkim mozliwym i nieuporzadkowa-
nym przywigzaniem do samego siebie?®. Dobrowolna rezygnacja z przyjemno-
sci, jaka jest jedzenie, i z innych dobr materialnych pomaga uczniowi Chrystusa
panowac nad innymi rodzajami gtodu ostabionej grzechem pierwotnym natury,
ktorego negatywne skutki odbijaja si¢ na catej osobowosci cztowieka?. Mimo,
ze wszystkie «trzy dobre uczynki» dotycza relacji z Bogiem, drugim cztowie-
kiem i z samym soba, to szczegdlng wartos¢ praktyki postu mozna rozpoznac
w nawroceniu si¢ do siebie.

Podejmujac rozwazanie na temat postu, trzeba pamigtac, ze dzieje sig¢ to w sy-
tuacji, gdy dyscyplina koscielna co do postow ulegta rozluznieniu®. Co ciekawe,
nie tak dawno, kiedy we wspolnocie Ko$ciota istniata wigksza §wiadomos¢ na te-
mat postu i byt on szeroko praktykowany, teologia niewiele mowila na temat jego
religijnego znaczenia. W tamtym czasie wiele uj¢¢ z obszaru dzisiejszej ascetyki
i teologii moralnej naznaczonych bylo pigtnem legalizmu i koncentrowato si¢
na rozwazaniach jurydycznych. Dotyczylo to takze teologii postu. Dzi$ jest on
bardziej propagowany jako pomoc w nawrdceniu, modlitwie i przyjmowaniu
Stowa Bozego. Pozwala takze z wigkszym zrozumieniem patrze¢ na ubozszego
od siebie®.

To odkrycie na nowo teologicznej wartosci postu, ktore dokonato si¢ wraz
z soborowg reorientacja teologii moralnej, staje si¢ czyms symbolicznym, zwlasz-
cza gdy uwzgledni si¢ fakt, ze ma to miejsce w okresie, kiedy praktyka dla wielu
chrzescijan staje si¢ niezrozumiala. Proces odkrywania znaczenia postu mozna
wigc w jakims stopniu traktowac jako wyraz instynktu samozachowawczego Ko-
$ciota, bronigcego si¢ przed stratg swoich warto$ci?’.

Na gleboki sens postu i reguty jego praktykowania wskazywato juz Pismo
Swiete. Jak juz ukazano, w perspektywie biblijnej to wlasnie praktyka postu,
obok modlitwy i jatmuzny, jest jednym z gtownych aktow religijnych. Wyraza

2 Por. KKK 575, 1387, 1430, 1438, 1755, 1969, 2043, 2742.

2 Por. KKK 1434; Benedykt XVI, Oredzie na Wielki Post 2009 ,, Post pomoze nam otworzy¢
serca na mitos¢ Boga i blizniego”, L’Osservatore Romano 32(2011)4, s. 4; S. Barbari¢, Post, tham.
R. Juraszek, Wydawnictwo i Poligrafia Zakonu Pijarow, Krakow 2001, s. 31.

% Sytuacje te zauwaza Konstytucja apostolska Paenitemini Pawla VI, ktora rownocze$nie
sposob praktykowania postow pozostawia decyzji biskupow lokalnych, co potwierdzit nastepnie
Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Oba kodeksy prawa ko$cielnego, to jest zarowno Ko-
deks Prawa Kanonicznego [dalej: KPK], jak i Kanony Katolickich Kosciotow Wschodnich [dalej:
KKKW] zawieraja takze szereg innych norm na temat postu. Por. Pawet VI, Konstytucja apostolska
,, Paenitemini”, nr 3; KPK kan. 1249—1253; KKKW kan. 880—883.

2 Por. A. Augruso, Post, W: Encyklopedia chrzescijanstwa. Historia i wspolczesnosé. 2000 lat
nadziei, t. 3, red. H. Witczyk, thum. S. Bielenski, Jednos¢, Kielce 2000, s. 247.

2 Por. J. Salij, Teologia postu, Znak 21(1969)3, s. 393.
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on pokorg, nadziej¢ i mito$¢ cztowieka do Boga. Biblijne ujecie postu wskazuje
takze na jedno$¢ wymiaru duchowego i doczesnego. Cztowiek jest bowiem jed-
no$cig duszy i ciata, stad bytoby absurdem wytworzy¢ religie czysto duchowa,
by zy¢ petnig religijnego zycia. Dusza odczuwa potrzebe aktow i postaw ze stro-
ny ciala. Na ten integrujacy charakter postu wskazuje jego tacznos¢ z modlitwa
btagalng. Post zawsze bowiem taczy si¢ z modlitwa btagalna, by wyrazi¢ pokore
czlowieka wobec Boga®.

W Starym Testamencie znajduje si¢ wiele fragmentow moéwigcych wprost
o poscie. Oznacza on upokorzenie swojej duszy (por. Kpt 16,29). Wyraznie tez
podkresla sie, Ze post nie jest jakims ascetycznym wyrzeczeniem. Nie ma on takze
na celu wprowadzenia cztowieka w stan egzaltacji psychologicznej lub religijne;j,
chociaz historia religijna zna takie pojmowanie postu. W ujeciu biblijnym, gdy
cztowiek powstrzymuje si¢ od jedzenia przez caly dzien (por. Sdz 20,26; 2Sm
12,16-23; Jon 3,7), uwazajac przy tym jedzenie za Bozy dar (por. Pwt 8,3), to od-
mowienie sobie jedzenia jest pewnym aktem religijnym, ktorego motywy nalezy
wlasciwie rozumie¢. Cztowiek zwraca si¢ do Pana w postawie zaleznosci i cat-
kowitego zaufania przed podjeciem jakiego$ trudnego zadania (por. Sdz 20,26;
Est 4,16) lub Zeby uprosi¢ sobie przebaczenie jakiegos grzechu (por. 2Krl 21,27),
spowodowa¢ uzdrowienie (por. 2Sm 12,16), odby¢ Zatobe po $mierci wspdtmat-
zonka (por. Jdt 8,5; £k 2,37) lub po jakim$ nieszcze$ciu narodowym (por. 1Sm
7,6; 2Sm 1,12; Bar 1,5; Zach 8,19), oddali¢ od siebie jakas$ klgske (por. J1 2,12—
17; Jdt 4,9—13), otworzy¢ si¢ na $wiatto Boze (por. Dn 10,12), otrzymac taske po-
trzebng do wypehienia jakiego$ proroctwa (por. Dz 13,2-3), a w szczegdlnosci
przygotowac si¢ na spotkanie z Bogiem (por. Wj 34,28; Dn 9,3)%.

W Nowym Testamencie Jezus, ktdéry sam odbyt czterdziestodniowy post
przed swg publiczna dziatalno$cia, ostrzega w Kazaniu na Gorze przed obtu-
dg zwigzang z postem (por. Mt 6,16—-18)*. Katechizm zauwaza, ze potwierdzit
On post jako forme poboznos$ci gtoszong przez faryzeuszy, odrzucit jednak spo-
sob jego praktykowania’'. Bedac ,,znakiem sprzeciwu” (Lk 2,34), wielokrotnie
pictnowat faryzeuszy, ktorzy praktykowali post na pokaz, pragnac w ten sposob
zyskac uznanie u ludzi. W praktyce postnej faryzeuszy brakowato postawy zalez-
nosci od Boga i unizenia przed Jego majestatem. Faryzeusze przekonani o swojej
swigtosci, odmawiajac sobie pokarmow, uwazali swe czyny za zastugujace na
osiggnigcie zbawienia. Zamiast wyrazenia zaleznosci od Boga, post faryzejski
demonstrowat duchowa moc cztowieka przekonanego o swojej wystarczalnosci.

2 Por. B. Ponizy, Drugorzedne akty kultu, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, RW
KUL, Lublin 1999, s. 252.

2 Por. R. Girard, Post, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. K. Romaniuk,
Pallottinum, Poznan 1973, s. 731.

30 Por. K. Richter, Post, w: Leksykon podstawowych poje¢ religijnych. Judaizm, Chrzescijan-
stwo, Islam, red. A. T. Khoury, thum. J. Marzecki, IW Pax, Warszawa 1998, s. 764.

31 Por. KKK 575.
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Zewngtrzny 1 legalistyczny sposob podchodzenia do postu czynit w przekona-
niu faryzeuszy niepotrzebnym dzielo Odkupienia dokonane przez Chrystusa
i przyjmowane w wierze*2, Dlatego tez Chrystus, odpierajac zarzuty i wypetnia-
jac Prawo, jednoczesnie usprawiedliwiat swoich ucznidéw napastowanych przez
faryzeuszy, ze nie poszczg. W tym samym momencie zapowiadal On réwniez,
ze po Jego odejsciu beda posci¢ (por. Mt 9,15; Mk 2,18-20; Lk 5,33-35), co rze-
czywiscie miato miejsce. Poscili Apostotowie i pierwsi chrze$cijanie, a $w. Pawet
w zachecie do gminy korynckiej wskazuje na wiasny przyktad ofiarniczego zycia
i na swe posty (por. Dz 13,3; 2Kor 6,4-6)%.

Obecnie rozpowszechnia si¢ praktyka postu w postaci odmawiania sobie lub
wyrzekania si¢ przyjemnosci (np. ogladania telewizji). Kazdy z tych aktow, zgod-
nie ze znaczeniem biblijnym, nalezy postrzega¢ w rozumieniu chrzescijanskim,
a wiec jako praktyke, ktora pozwala odkry¢, ze cztowiek nie jest istotg samowy-
starczalng. Czasowe pozbawienie si¢ pozywienia prowadzi do stwierdzenia, ze
cztowiek bez pokarmu stabnie, zatem potrzebuje dostarczenia energii z zewnetrz.
Wskazuje to na oryginalno$¢ stworzenia i uzaleznienie cztowieka od kogo$ in-
nego. Post nie jest zatem praktyka wskazujacg na duchowa moc cztowieka, ale
przede wszystkim potwierdza on przyrodzong stabos¢ istoty ludzkiej, ktora moze
poprawnie funkcjonowac jedynie dzigki zyciodajnej tasce Boga®*.

Warto podkresli¢ takze, ze niewlasciwie zrozumiany post niejednokrotnie
moze stanowi¢ przeszkode, ktora utrudnia t¢ odnowe. Dzieje si¢ tak, gdy asce-
tyczne wymagania, ktore Ko$ciot musi stawia¢ w imi¢ Ewangelii, sa postrzegane
bez nalezytego poglebienia, przy braku odkrycia wiasciwej motywacji, czy zbyt
legalistycznie. Trzeba przy tym uzmystowi¢ sobie, ze czasy obecne charaktery-
zuje rozpad warto$ci, zagubienie zrozumienia ascezy 1 umartwienia. Cztowiek
dzi$ nie rozumie, dlaczego ma rezygnowac z czego$ czy powstrzymywac sie od
dziatania. Dotyczy to szczegdlnie zycia seksualnego czy konsumpcji*®. Stad na-
lezy odkry¢ warto$¢ ascezy, jesli pragnie si¢ odwrocic¢ popadanie kultury w anty-
cywilizacje konsumpcji i uzycia. Trzeba takze ukazywac prawdziwy obraz Boga,

32 Por. A. Derdziuk, Post, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przygoda,
M. Fiatkowski, TN KUL, Lublin 2006, s. 658.

3 Por. S. Olejnik, Dar — Wezwanie — Odpowied?. Teologia moralna, t. 4. Podstawowe ukie-
runkowanie Zycia chrzescijanskiego, Wyd. ATK, Warszawa 1989, s. 219.

3 Por. A. Derdziuk, Post, s. 658.

3 Pozbawienie si¢ lub ograniczenie pozywienia i napoju moze wynikaé z roznych pobudek,
czesto czysto naturalnych, jak na przyklad zdrowie, wyglad zewngtrzny, a nawet che¢ dokonania
w ten sposob oszczegdnoscei. O ile umiar w jedzeniu i piciu jest dla zdrowia czym$ korzystnym, to
catkowite pozbawienie si¢ pozywienia i napoju na jaki$ okres jest niebezpieczne dla cztowieka.
Mimo to ludzie czasem podejmujg si¢ gtodowania i to z bardzo ré6znych powodow. Jedni, aby ta
forma zwroci¢ na siebie uwagg, inni, aby przez umartwienie odrodzi¢ si¢ duchowo. Por. A. Sta-
szewski, Praktyka postu, W drodze 7(1979)2, s. 27.
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ktory coraz bardziej pojmowany jest jako bezosobowa sita, ktora wywoluje za-
réwno dobro, jak i zto3®.

W aspekcie moralnym zachowanie postu obowigzuje chrzeécijanina w su-
mieniu jako stata i niezmienna powinno$¢ moralna, ktéra znajduje swojg pod-
staweg w naturze tego czynu i w ewangelicznej normie nawracania si¢. Kosciel-
ne przepisy postne sg konkretyzacjag powinnosci moralnej zachowania postu
w postaci zréznicowanych praktyk w zaleznosci od okoliczno$ci czasu i miej-
sca. Grzeszy si¢ przeciw podstawowej normie pokuty chrzescijanskiej, jezeli
bez przyczyny usprawiedliwiajacej nie zachowuje si¢ ilosciowo lub jakosciowo
znacznej czesci calosciowo ujetego przykazania postnego, czyli gdy w praktyce
lekcewazy si¢ post jako taki®’.

Nowe IV przykazanie koscielne: ,,Zachowywaé nakazane posty i wstrze-
miezliwo$¢ od pokarméw migsnych, a w okresach pokuty powstrzymywac si¢ od
udziatu w zabawach”, zawarte w dotychczasowych przykazaniach trzecim i pig-
tym?®, nie obowigzuje niezaleznie od dyspensy, gdy wystepuje fizyczna lub mo-
ralna niemozliwo$¢ jego wykonania, a wigc w czasie choroby, rekonwalescencji,
podrozy, ciezkiej pracy czy w razie braku mozliwo$ci wyboru potraw. Te sytuacje
winny zacheci¢ do szukania innych form pokuty wyrazajacej si¢ w rezygnacji
z napojow alkoholowych, papierosow, w roztropnym korzystaniu z telewizji, In-
ternetu, w bardziej intensywnej realizacji czynnej mitosci blizniego. Poprawne
korzystanie z dobrodziejstw postu ma tez wlasciwosci lecznicze. Warto takze
pamigtac, ze post jest dobrym srodkiem duchowej ascezy 1 wraz z modlitwa 1 jat-
muzng, moze uczy¢ wlasciwej postawy wobec Boga i cztowieka®. Przez post —
jak pisat A. Griin — cialem i duszg si¢ga si¢ Boga oraz cialem i duszg aprobuje
si¢ Go. Post jest krzykiem ciata ku Bogu, krzykiem z glebi, z przepasci, w ktorej
cztowiek styka si¢ z najgtebszg niemocg, zranieniem i pustka, aby dac si¢ catko-
wicie pochtona¢ Bozej glebi®.

Dotychczasowe rozwazania prowadza do konkluzji, ze post jest warto§ciowa
praktyka ascetyczng i duchowa bronig w walce z wszelkim mozliwym 1 nieupo-
rzadkowanym przywigzaniem do samego siebie; jest znakiem pokuty i zatoby
wyrazajacym zawsze szacunek wobec Boga oraz stanowi dyscypling polegajaca
na ¢wiczeniu si¢ w wyrzeczeniu w celu wyrwania si¢ z niewoli nami¢tnosci i po-

3 Por. J. Piegsa, Czlowiek — istota moralna. Religijne postawy moralnosci, t. 2: Wiara — na-
dzieja — milosé, thum. J. Knappik, Wyd. Sw. Krzyza, Opole 2002, s. 30.

37 Por. H. Juros, Post, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Ksiegarnia $w. Wojciecha, Poznan
20044, s. 319.

3 Por. KKK 2042-2043.

¥ Por. S. Mojek, IV przykazanie koscielne — wstrzemigzliwos¢ od spozywania migsa i post,
w: Przykazania koscielne dzisiaj. Przestanie moralne Kosciota, red. J. Nagorny, J. Gocko, Wyd.
KUL, Lublin 2001, s. 168.

40 Por. A. Griin, Post — modlitwq ciala i duszy, thum. Benedyktyni tynieccy, Tyniec Wydaw.
Benedyktynow, Krakow 1998, s. 86.
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zadliwosci. Post jest takze formg solidarnosci i dzielenia losu z ubogim i wyraza
chrzescijanska preferencyjng opcje na rzecz ubogich. Post to rowniez metoda
,odtruwania” i oczyszczania psychofizycznego organizmu cztowieka. Post to
proces uwalniania, proces ludzkiego rozwijania si¢, proces radosci zycia. Posci¢
nie znaczy zy¢ w biedzie, o suchym chlebie i wodzie, bez dachu nad glowa. Po-
$ci¢ oznacza poprzesta¢ na matym, broni¢ si¢ i umie¢ pozegnac si¢ ze wszystkim,
co zbyteczne. Post jest najskuteczniejszg terapig na wszystkie frustracje dnia dzi-
siejszego. Uwalnia ducha i serce od wigzow materii*'. T¢ uzdrawiajaca moc postu
znaja wszystkie religie, a chrzes$cijanstwo w szczegolnosci.

2.2. Modlitwa jako zwrocenie si¢ ku Bogu

Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego podaje nastepujace okre-
slenie modlitwy: ,,Modlitwa jest wzniesieniem duszy do Boga lub prosba skie-
rowang do Niego o stosowne dobra, ktore bedg zgodne z Jego wola. Jest zawsze
darem Boga, ktory przychodzi, by spotka¢ si¢ z cztowiekiem. Modlitwa chrze-
Scijanska jest relacja osobowa i zywa dzieci Bozych z ich nieskonczenie dobrym
Ojcem, z Jego Synem Jezusem Chrystusem i z Duchem Swietym, ktéry mieszka
w ich sercach™.

Modlitwa, bedac jednym z kluczowych wyznacznikow religijnosci, co zna-
lazto swdj wyraz w dwoch kategoriach antropologicznych: homo religiosus oraz
homo orans®, ma charakter dialogalny i relacyjny. Przy czym, w modlitwie, to
Bog pierwszy wzywa cztowieka i wychodzi z mitoscia do czlowieka, niestrudze-
nie wzywajac go do spotkania ze sobg. Zwrdcenie si¢ cztowieka do Boga stano-
wi odpowiedz. Ten dialogalny charakter modlitwy widoczny jest takze poprzez
odniesienie jej do Przymierza. Kiedy Bog przez modlitwe objawia si¢ samemu
cztowiekowi, to wlasnie modlitwa ukazuje si¢ jako wzajemne przywiazanie si¢
i jako wydarzenie Przymierza miedzy cztowiekiem a Stworca. Katechizm w tym
kontekscie zauwaza, ze modlitwa przez stowa oraz czyny angazuje cztowieka
i uyjawnia go w catej historii zbawienia*.

Doswiadczenie modlitwy widoczne jest na przestrzeni calych dziejow zba-
wienia. Pismo Swicte obfituje w liczne opisy dotyczace modlitwy i jej praktyko-
wania. Modlitwa jest skierowaniem i zwigzaniem cztowieka z Bogiem w wyda-
rzeniach historii. Bog jest tym, ktory wzywa cztowieka, prowadzi go, wptywa
na niego, nie niszczac jego wolnosci, i spotyka go®. Bog niestrudzenie wzywa

4 Por. D. Tassore, Post, ttum. I. Burchacka, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 2008, s. 63;
Ph. Bosmans, By¢ wolnym. Mysli postnowielkanocne, trum. J. Barganowski, Wyd. Salezjanskie,
Warszawa 1993, s. 7-15.

42 Kompendium Katechizmu Kosciola Katolickiego, nr 534.

# Por. Z. Nabzdyk, Modlitwa — Zrédlo i wyraz duchowosci, w: Teologia duchowosci katolic-
kiej, red. W. Stomka, RW KUL, Lublin 1993, s. 124.

4 Por. KKK 2567.

# Por. G. Piana, Modlitwa zZrédlem decyzji moralnej, w: Perspektywy i problemy teologii mo-
ralnej, red. G. Angelini, thum. T. Mieszkowski, IW PAX, Warszawa 1982, s. 194.
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kazda osobe do spotkania z Nim na modlitwie od poczatku stworzenia. Modlitwa
towarzyszy catej historii zbawienia jako wzajemnie przywiazanie si¢ cztowieka
do Boga®.

W sposob doskonaty i pelny istote modlitwy pokazat Jezus Chrystus. On
byt tym, ktory uczyt modlitwy, a z drugiej strony ciggle modlit si¢ do swego
Ojca. Katechizm w tym kontekscie zauwaza: ,,Stara¢ si¢ zrozumie¢ Jego modli-
twe, o ktorej nam mowig Jego swiadkowie w Ewangelii, to znaczy zblizy¢ si¢ do
Pana Jezusa, Swietego, jak do ptonacego Krzewu: najpierw kontemplowa¢ Jego
Samego w modlitwie, nastepnie stuchaé¢, w jaki sposob uczy nas si¢ modli¢, aby
w konicu poznaé, jak wystuchuje On naszej modlitwy™.

To zwrécenie si¢ ku Bogu na modlitwie nie oznacza jednak, ze jest ona
oderwaniem si¢ od zycia. Wregez przeciwnie, taczy sie ona w $cistym zwigzku
z zyciem; jest spotkaniem z Bogiem, ktore realizuje si¢ w praktyce. Modlitwa
sprawia bowiem, ze nie jest ono juz zwyktym egzystowaniem, bezrefleksyjnym
podejmowaniem codziennych czynnosci, ale ozywia zycie tak, ze staje si¢ ono
zyciem osoby wierzacej. W zyciu moralnym czlowieka wierzgcego dochodzi do
aktualizowania si¢ decyzji wiary, a ta jest podtrzymywana przez modlitwe. Stad
tez bardzo istotne jest, azeby troszczy¢ si¢ o jej rozwdj, gdyz wynika z tego takze
uporzadkowanie na ptaszczyznie moralnej*.

Z punktu widzenia teologicznego modlitwa jest przede wszystkim darem.
Chrzescijanin jest dzieckiem Bozym. Bog mowi do cztowieka jak Ojciec i jedno-
czesnie daje zdolnos$¢ stuchania i méwienia do Niego jak do Ojca (por. J 1,12).
Bog, kierujac swoje stowo, zaprasza jednoczesnie do odpowiedzi. W tym wyra-
za si¢ wspomniany juz dialogalny charakter modlitwy.

Trzeba zatem nieustannie troszczy¢ si¢ o uporzadkowany pod wzgledem
religijnym sposob zycia, to znaczy o rozw0j wlasnego zycia religijnego, czego
przejawem jest zycie modlitwy. Modlitwa winna by¢ normalng funkcja zycia re-
ligijnego. Ta zyciowa koniecznos¢ modlitwy wzmaga si¢ jeszcze, gdy czlowiek
stanie wobec potrzeby zasadniczej decyzji, jaka ksztaltuje na przysztos¢ calg eg-
zystencje®.

Na tle tych og6lnych rozwazan o religii i modlitwie warto zatrzymac si¢ nad
modlitwa, ktdrej nauczyt chrzescijan Chrystus. Juz sama budowa Ojcze nasz i jej
relacyjny charakter pozwala wyrdzni¢ omowione dwa aspekty zycia religijnego:
zwrdcenie si¢ i stosunek czlowieka do Boga, ktore wyraza inwokacja i1 pierw-

4 Por. KKK 2591.

YT KKK 2598.

* Por. S. Bastianel, Modlitwa i moralnosé, thum. B. Krolikowska, WAM, Krakow 1998,
s. 20.

4 Por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, TN KUL, Lublin 1986, s. 278.
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sza czg$¢ modlitwy, oraz stosunek do otaczajacego $wiata, o ktorym jest mowa
w drugiej cze$ci®.

Majac na uwadze wertykalne ukierunkowanie Modlitwy Panskiej, trzeba za-
uwazy¢, ze jak dhugo cztowiek przezywa tylko swoje mysli lub powtarza swoje
stowa, nie odczuwa swojej niemoznosci przebicia i zglgbienia tajemnicy Boga.
Gdy jednak zgodzi si¢ sta¢ przed Bogiem w milczeniu, ktdre jest wotaniem wia-
ry, wszystko si¢ zmienia. Moze tylko btaga¢ Boga, aby spojrzat na niego i otwo-
rzyt si¢ na jego wotanie. Cztowiek odkrywa, ze wobec swigtosci Boga, jest tylko
grzesznikiem®'.

W obliczu tego cztowiek poznaje wreszcie godnosé swojej modlitwy. Dzigki
modlitwie, pomimo swojej grzesznej natury, staje si¢ uczestnikiem natury Bo-
skiej. Co wigcej, jego modlitwa nie jest tylko i wylgcznie modlitwa jego samego,
lecz Ducha Boga, ktory w nim mieszka. Postep na drodze doskonato$ci sprawia,
ze modlitwa staje si¢ aktem mitosci. W niej przejawiac si¢ bedzie mitos¢ Boga.
Wszystkie wtadze duszy i ciata ludzkiego przez modlitwe $wiadomie i aktualnie
zwracajg si¢ do Boga i z Nim si¢ taczg. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy modlitwa prze-
niknie catego cztowieka®. W modlitwie wierzacy oddaje wszystko Bogu i zwra-
ca si¢ ku Niemu. W $wietle powyzszych rozwazan wydaje si¢ oczywisty i sam
przez si¢ zrozumiaty fakt, ze to Bog jest zrodlem i celem modlitwy*>.

Dla niniejszych analiz istotne znaczenie ma takze czgsto zapoznany pokutny
wymiar modlitwy jako jednego z «trzech dobrych uczynkéw». Oba te elementy
ascezy i duchowosci chrzescijanskiej wzajemnie si¢ dopetniajg i wyrazajg syn-
teze zycia chrzescijanskiego. Modlitwa bowiem przypomina potrzebg obecnosci
Boga, Jego wymagania, Jego wspanialomys$lnos¢ i opiekuncza obecno$é, a takze
koniecznos¢ zjednoczenia si¢ z Nim. Pokuta, z kolei, bedaca ofiarg z r6znych rze-
czy, stabosci i umartwien, czyni chrze$cijanina godnym rozmowy z Bogiem>*.

2.3. Jalmuzna jako forma mitosci spotecznej

Pokutny wymiar «trzech dobrych uczynkow» pozwala widzie¢ jalmuzng jako
jedna z form mitosci spolecznej. Pokuta jest synonimem przemiany, a przemia-
na oznacza przezwyciezenie wszystkiego, co sprzeciwia si¢ godnosci cztowieka.
Jest to szczery powrdt do Boga, nieskonczenie dobrego i mitosiernego. Ow po-

50 Por. A. Swiecicki, Modlitwa i Zycie, w: Bdg, dekalog, blogostawierstwa, modlitwa, red.
A. Swiecicki, Znak, Krakow 1977, s. 231.

31 Por. Y. Raguin, Modli¢ si¢ w godzinie ktora jest, W drodze, Poznan 1983, s. 24.

32 Por. J. Woroniecki, Pefnia modlitwy, W drodze, Poznan 1988, s. 64; T. Zadykowicz, Mo-
dlitwa, w: Jan Pawet 1l. Encyklopedia nauczania moralnego, red. J. Nagorny, K. Jezyna, Polwen,
Radom 2005, s. 333.

33 Por. J. Loew, Modlitwa w szkole wielkich przyjaciél Boga, thum. L. Rutowska, IW Pax,
Warszawa 1977, s. 15-16.

3 Por. Pawet VI, Przem. ,, Wielki post: modlitwa i pokuta” (Rzym, 12 lutego 1964), w: Pa-
wet VI, Czy modlimy sie dzisiaj?, thum. T. Wolf, Ksi¢garnia $w. Wojciecha, Poznan 1974, s. 88.
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wrét, odezytywany jako akt mitosci, bedzie tym bardziej wyrazisty i pozyteczny
dla cztowieka, im bardziej bedzie mu towarzyszyta ofiara®.

Zarysowujac kontekst, ktory wskazuje na sens postrzegania jatmuzny przez
pryzmat mitosci spotecznej, warto juz na poczatku zaznaczy¢, ze tylko w waskim
znaczeniu stanowi ona datek przekazany osobie potrzebujacej. W szerokim sen-
sie chodzi o catosciowg postawe czynnej mitosci chrzescijanina wobec innych
ludzi. Wiaze si¢ to bardzo $cisle z odkryciem wtasnych talentow i stuzeniem in-
nym osobom potrzebujacym. Takie rozumienie jalmuzny najpetniej ukazat Jezus
Chrystus. Cate Jego zycie bowiem zmierzato do najwigkszej jalmuzny, jakg byta
catkowita ofiara z samego siebie na krzyzu. Jako cztowiek musial stopniowo do-
rasta¢ do tego kulminacyjnego momentu. Jednym z wazniejszych etapow w tym
procesie byt czterdziestodniowy post na pustyni®.

Jalmuzna nie powinna stanowi¢ jednej z form filantropii, ale winna sta¢ si¢
gestem religijnym. Od takiego rozumienia jalmuzny wychodzi juz Stary Te-
stament. Hojno$¢ wzgledem ubogich zwigzana byla czgsto ze specjalnymi
uroczysto$ciami liturgicznymi i stanowita czes¢ sktadowa w obchodach $wiat
(por. Pwt 16,11-14; Tb 2,1-2). W perspektywie starotestamentalnej gest jatmuz-
ny cala swojg warto$¢ czerpie z tego, ze dosiega samego Boga (por. Prz 19,17),
daje prawo do Jego zaptaty (por. Ez 18,7) i uzyskania przebaczenia grzechow
(por. Dn 4,24; Syr 3,30). Jalmuzna jest rOwnoznaczna z ofiarg ztozong Bogu (por.
Syr 35,2). Pozbawiajac si¢ swoich dobr, cztowiek przez jatmuzne gromadzi sobie
skarb w niebie (por. Syr 29,12)*".

Jezus poniekad zmienia rozumienie omawianego terminu, dodajac mu nowe
wymiary. Domaga si¢ od czlowieka otwarcia si¢ ku drugiemu. Podkresla postawe
otwartosci i zyczliwosci wzgledem blizniego, a takze nieustanng gotowo$¢ do
pomocy. Wezwanie Chrystusa odniesione do codziennych sytuacji wspotzycia
i kontaktu z drugim uczy dawac¢ blizniemu i jednocze$nie przyjmowacé to, co
inni mogg mu ofiarowaé. To wezwanie winno przyja¢ si¢ w realnych wymiarach
zycia 1 sprawié, ze cztowiek trwa w nieustannej wewnetrznej postawie daru dla
blizniego™®.

Juz ta krétka analiza biblijnego ujecia jatmuzny pozwala dostrzec fundamen-
talny jej zwiazek z ubdstwem. Ta wzajemna relacja znajduje swoja kontynuacje
takze we wspodlczesnym rozumieniu jalmuzny i pozwala zarazem wskazaé nowe
znaczenie owego uczynku mitosierdzia. Katechizm w tym kontekscie podkre-
sla, iz ,,Wszyscy chrzescijanie powinni stara¢ si¢ «nalezycie kierowa¢ swoimi

55 Por. Jan Pawel II. Modlitwy i rozwazania na kazdy dzien roku, red. P. Canisius, J. van Lier-
de, thum. A. Sujka, Swiat Ksigzki, Warszawa 2005, s. 138.

3¢ Por. F. Lagre, Blogostawienstwa: tekst i interpretacja, tham. L. Balter, Communio 7(1987)5,
s. 13.

7 Por. C. Wiéner, Jalmuzna, w: Stownik teologii biblijnej, s. 332-333.

8 Por. M. Valtorta, Uczynki milosierdzia, ttum. E. Bromboszcz, Vox Domini, Katowice 2006,
s. 6.
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uczuciami, aby korzystanie z rzeczy ziemskich i przywigzanie do bogactw wbrew
duchowi ewangelicznego ubdstwa nie przeszkadzalo w osiagnieciu doskonatej
mitoscin”™.

Nauczanie Katechizmu wskazuje wigc bardzo wyraznie, ze prawdziwe zna-
czenie ubdstwa nalezy odczyta¢ w potaczeniu z cnotg mitosci. Cho¢ jedng z jej
form jest odniesienie si¢ do bliznich, to jednak tak ukierunkowana mito$¢ po-
siada wymiar transcendentny wtasciwy mitosci Bozej. Przekracza ona wzgledy
czysto ludzkie, potrafigc zrodzi¢ trwate wiezi zyczliwosci. Dzigki mocy ptynacej
z cnoty milosci cztowiek potrafi kochac¢ nie dlatego, ze to moze by¢ dla niego po
ludzku korzystne. W odniesieniu do bliznich decyduje nie korzys¢ ani pozadanie
czegos$, ale szlachetna zyczliwo$é, pragnienie bezinteresownego obdarowania®.
Oznacza to, ze istota mitosci jest nierozerwalnie ztaczona z jatmuzng, ktéra po-
zwala chrzescijaninowi odczyta¢ swoje postannictwo w $wiecie i wobec drugie-
go cztowieka.

Chrzescijanie sg wezwani nie tylko do ukazania prymatu mitosci w zyciu, ale
takze specyficznego charakteru tej mitosci. Oznacza to rownocze$nie koniecz-
no$¢ odczytania owej mitosci poprzez osobe Jezusa Chrystusa, ktory ja objawit
i potwierdzil catym swoim zyciem: ,,To jest moje przykazanie, aby$cie si¢ wza-
jemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem™ (J 15,12). W odniesieniu do drugie-
go cztowieka najwazniejszym przymiotem mitosci bedzie jej bezinteresownosc.
To wezwanie do bezinteresownej mitosci powinno si¢ odczytywacé ostatecznie
w $wietle jej dynamicznego charakteru, zwigzanego z rozwojem samego czlo-
wieka. Prawdziwy rozwdj 1 doskonalenie cztowieka, z kolei, jest niczym innym,
jak rozwijaniem w sobie zdolnosci do mitosci, takze moca nadprzyrodzonego
obdarowania. Ten dynamizm mitosci widoczny jest takze w procesie otwierania
si¢ jednej osoby na druga. Innym rodzajem mitosci jest akceptacja drugiej osoby,
a zupehie czym$ innym takie przezywanie wzajemnej mitosci, ktoéra prowadzi
do daru z siebie i przyjecia daru od drugiej osoby®!.

W Oredziu na Wielki Post z roku 2003 bt. Jan Pawet Il przypomnial, iz jat-
muzna, to odmawianie sobie nie tylko tego, co zbyteczne, ale tez czego$ wigcej,
aby podzieli¢ si¢ z potrzebujacymi. Postawa ta prowadzi do zaparcia si¢ siebie,
bez ktorego nie ma autentycznego zycia chrzescijanskiego. Papiez zwracat takze
uwagg na zrodlo, z ktérego wyptywa jalmuzna. Jest nim ostatecznie mito$¢ Boga,
przepehiajaca serce wierzacego, ktora winna inspirowac i przemienia¢ ludzkie
istnienie i dziatanie. Chrzescijanin nie bedzie mogl poszukiwac prawdziwego
dobra, jesli nie zyje w mitosci Chrystusa. Ojciec Swiety podkreslat, ze nawet

% KKK 2545. Por. Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gen-
tium”, nr 42.

® Por. S. Olejnik, Dar — Wezwanie — Odpowiedz. Teologia moralna, t. 4, s. 149,

61 Por. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, t. 1: Swiat i wspélnota, RW KUL,
Lublin 1997, s. 216, 225.
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wowczas, gdy czlowiek bytby w stanie zmieni¢ negatywne zjawiska w kwestiach
gospodarczych i politycznych, to i tak kazdy wynik okazatby si¢ kréotkotrwa-
ly bez mitosci. Sama bowiem zdolno$¢ dawania siebie innym jest darem taski
Bozej, zgodnie z nauczaniem §w. Pawla: ,,To Bog jest w nas sprawca i chcenia,
i dziatania zgodnie z Jego wolg” (Flp 2,13)%.

Warto tez w tym miejscu zaznaczy¢, iz jatlmuzna jako rodzaj pomocy, opiera
si¢ na zasadzie, ze ten, kto ja otrzymuje, nie powinien by¢ uwazany ani trak-
towany jako biedny obiekt wsparcia. Wsparcie to powinno stuzy¢ jako pomoc,
a otrzymujacy — zgodnie z zasadg pomocniczosci — powinien w miare mozli-
wosci ponosi¢ czesciows odpowiedzialnosé za swoje dalsze losy®. Zatem osoba
dajaca jatlmuzng powinna, jak juz niejednokrotnie wspomniano, kierowac si¢ mi-
loscig 1 zyczliwoscia, aby nie rani¢ zmuszonych do korzystania z pomocy, oraz
roztropno$cia, by nie wspomagac¢ naduzywajacych dobroczynnosci. Nie nalezy
przy tym odmawia¢ wsparcia pod pretekstem uzycia go na zte cele. Mito$¢ bo-
wiem w kazdej okolicznosci winna dazy¢ do szukania przyczyn ubostwa oraz
srodkéw do jego przezwycigzania®,

Obecnie, w dobie konsumizmu i materializmu praktycznego, stowo jatmuzna
nie ma pozytywnych konotacji. Wyczuwa si¢ w nim co$ ponizajacego. Zdaje si¢
ono zaklada¢ system spoteczny, w ktorym panuje niesprawiedliwos¢, nierow-
ny podziat dobr; system, ktory nalezatoby zmieni¢ droga odpowiednich reform.
Gdy tymczasem prawdziwie chrzeécijanski sens jalmuzny jako ,,czynienia spra-
wiedliwo$ci” przypomina, ze nie ma prawdziwego nawrocenia do Boga, nie ma
autentycznej religii bez naprawienia krzywd i niesprawiedliwosci w stosunkach
miedzy ludzmi w Zyciu spotecznym. Jalmuzna w konteks$cie spotecznym oznacza
wspotczucie, milosierdzie, a przede wszystkim solidarnos$¢. Stad chrzeScijanie
swoim zyciem i zaangazowaniem powinni przyczynia¢ si¢ do wtasciwej inter-
pretacji tego terminu i odréznia¢ go od negatywnego znaczenia, jakie mu si¢
w $wiadomosci spotecznej niejednokrotnie nadaje®.

Rézne sfery solidarnosci wihasnie z tymi, ktorzy cierpig, winny ksztattowac
si¢ nie tylko w elitarnych grupach spolecznych, ale takze w szerszej $wiadomosci
spotecznej roznych srodowisk. Chrzescijanie winni systematycznie wigcej praco-
wac, aby sfery szczegodlnych potrzeb ludzkich, wszelkich cierpien, krzywd i nie-
sprawiedliwosci, staty si¢ sferami solidarnosci chrzescijanskiej nie tylko catego

2 Por. Jan Pawet 11, Oredzie na Wielki Post 2003 ,,Wigcej szczgscia jest w dawaniu anizeli
w braniu” (7 stycznia 2003), nr 4, w: Jan Pawet 11, Dziela zebrane, t. 5: Oredzia, przestania i prze-
mowienia okolicznosciowe, red. P. Ptasznik, Wydawnictwo M, Krakow 2007, s. 69.

% Por. A. Th. Khoury, Opieka spoleczna, w: Leksykon podstawowych pojeé religijnych,
s. 671.

% Por. A. Miotek, Jatmuzna, kol. 740.

% Por. Jan Pawet I, Kat. , Jalmuzna jest otwarciem si¢ ku drugim” (28 marca 1979), nr 1-2,
w: Jan Pawet 1I. Dzieta zebrane, t. 8: Katechezy cz. 3, red. P. Ptasznik, Wydawnictwo M, Krakow
2007, s. 490.
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Kosciota, a wtasnie poprzez Kosciot — poszczegdlnych spoleczenstw i catlej
ludzkosci. Jezeli zyje si¢ w warunkach dobrobytu i pomysInos$ci, to tym bardziej
powinno si¢ by¢ swiadomy ludzkiego ubostwa i glodu. Kazdy — jak podkreslat
bt. Jan Pawet Il — powinien budzi¢ w swojej swiadomosci odpowiedzialnosc
i gotowos¢ do czynnej i skutecznej pomocy®. Prawdziwie chrzeScijanska jat-
muzna laczy w sobie dwie cnoty: mitos¢ i sprawiedliwosé, co jest o tyle istot-
ne, ze niekiedy sama sprawiedliwo$¢ nie wystarcza, ,,a nawet moze prowadzic
do samozaprzeczenia i samounicestwienia”’. Musi by¢ ona stale angazowana
w kontekscie troski, ktora osiggana jest przez mitosc.

Jalmuzna jest spotkaniem tego, ktory niesienie pomoc potrzebujacemu, i tego,
ktory przyjmuje dar drugiego, a wiec jest do§wiadczeniem mitosci. Sw. Pawel
nawigzuje do tego w nastepujacych stowach: ,,I gdybym rozdat na jatmuzne catg
majetnos$¢ moja, lecz mitosci bym nie miat, nic bym nie zyskal” (1Kor 13,3). Na
warto$¢ jalmuzny sktada si¢ wiec nade wszystko wewnetrzna warto$¢ daru: po-
stawa sktaniajaca do dzielenia si¢ wszystkim, gotowo$¢ do oddania siebie same-
g0, a takze gotowos¢ przyjecia daru od drugiego. W tym kontekscie Jan Pawet 11
w jednej ze swoich katechez na temat jalmuzny przywotal nastepujace stowa $w.
Augustyna: ,,Jezeli wyciagasz reke, aby cos$ da¢, ale w sercu nie masz mitosier-
dzia, niczego nie uczynites, jesli natomiast w sercu masz mitosierdzie, cho¢by$
niczego nie miat do ofiarowania swoja reka, Bog przyjmuje twa jatmuzne.

Jalmuzna jest sposobem, ktory w jakims stopniu zapobiega ztu spotecznemu,
jakim jest bieda. Wymaga ona jednak odrodzenia moralnego zarowno bogatych,
jak i biednych. W wyzwoleniu postaw spotecznych, oprocz motywow ptynacych
z wiary 1 ludzkiej wrazliwos$ci, wazng role odgrywa takze taka polityka spotecz-
na, ktora zobowigzywataby bogatych do wypekniania ich powinnosci wobec
biednych. W tym rozumieniu powinno si¢ rowniez siega¢ do podstawowych za-
lozen wspotczesnej nauki spotecznej Kosciota. Chodzi tu o takg relacje miedzy
biednym i bogatym, ktéra nacechowana bytaby wzajemnym poszanowaniem ich
godnosci osobistej®.

Zwigzana nierozerwalnie ze wspoétczuciem i milosierdziem jalmuzna jest
otwarciem si¢ ku drugiemu. W tym znaczeniu nalezy odczytywac postawe
cztowieka milosiernego, a nastgpnie wszystkie dzieta mitosierdzia wobec po-
trzebujacych. Jalmuzna jako che¢¢ niesienia pomocy temu, kto jest w potrzebie
i dzielenia z innymi swoich dobr oznacza przede wszystkim dar wewnetrzny
i dlatego budzi szacunek. Jest takze nieodzownym czynnikiem nawrocenia sig,

¢ Por. Jan Pawet I, Kat. ,, Jalmuzna — uniwersalnym znakiem sprawiedliwosci i solidarno-
sci” (4 kwietnia 1979), nr 4, w: Jan Pawet 11, Dziela zebrane, t. 8, s. 495.

7 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Dives in misericordia” (30 listopada 1980), nr 12.

% Jan Pawet 11, Kat. ,, Prezbiter a dobra doczesne” (21 lipca 1993), nr 5, w: Jan Pawet II,
Drziela zebrane, t. 7: Katechezy cz. 2, red. P. Ptasznik, Wydawnictwo M, Krakow 2007, s. 583.

® Por. J. Koperek, Problematyka ubdstwa i bogactwa w swietle spolecznego nauczania Ko-
Sciola, Roczniki naukowe Caritas 2(1998), s. 120.
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tak jak nieodzowne sg takze modlitwa i post. Bardzo trafnie prawdg t¢ wyra-
za $w. Augustyn w stowach, ktére przywotat bl. Jan Pawet Il we wspomniane;j
juz katechezie na temat jatmuzny: ,,Jak szybko przyjmowane sg modlitwy tego,
kto czyni dobrze. A sprawiedliwo$¢ cztowieka w terazniejszym zyciu stanowig
post, jalmuzna i modlitwa””. Wida¢ w nich po raz kolejny integralny charakter
«trzech dobrych uczynkow» i ich pokutny wymiar: modlitwa jako otwarcie si¢
wobec Boga, post jako wyraz panowania nad sobg takze poprzez wyrzeczenie si¢
czego$, przez mowienie ,,nie” sobie samemu i wreszcie jatmuzna jako otwarcie
si¢ wobec drugich”. Taki obraz kresli jasno Ewangelia. Dzieki takiej postawie
— w odniesieniu do Boga, do siebie samego i do blizniego — cztowiek osiaga
nawrocenie i trwa w stanie nawrocenia.

3. WSPOLCZESNE ZAGROZENIA W PRAKTYKOWANIU «TRZECH DOBRYCH UCZYNKOW)»

Pierwszym i najwazniejszym uwarunkowaniem dla zrozumienia znaczenia
i dla praktykowania «trzech dobrych uczynkéw», i zarazem jednym z najbar-
dziej niepokojacych zjawisk obecnych czaséw, jest utrata lub zagubienie poczu-
cia obecnosci Boga. Wspotczesny cztowiek z trudem rozpoznaje transcendentny
wymiar swojego zycia. Zjawisko to dotyczy takze spotecznosci, ktorych kultura
wyrasta z warto$ci chrzescijanskich, do tego stopnia, ze méwi si¢ niekiedy o epo-
ce post-chrzescijanskiej’.

Zjawisko utraty wiary wyraza si¢ w bardzo wielu zachowaniach i konkret-
nych postawach zyciowych. Wszystkie one prowadza ostatecznie do rdéznych od-
mian ateizmu, sekularyzmu i zgody na desakralizacj¢ zycia ludzkiego. U podstaw
takich zachowan lezy odejscie od Boga, utrata poczucia grzechu i brak nadziei
na pokonanie negatywnych zjawisk. Wielu ludzi traci sens zycia lub szuka zrozu-
mienia obecnej sytuacji $wiata, tworzgc nowe teorie usprawiedliwiajace niewla-
$ciwe zachowania’.

Zasadnicza perspektywe dla tej sytuacji okresla zjawisko ateizmu, ktory
Katechizm — za Soborem Watykanskim II — zalicza ,,do najpowazniejszych
spraw doby obecnej’. Zauwaza takze, ze pojecie to obejmuje bardzo zroéznico-
wane zjawiska, wérod ktorych wymienia: materializm praktyczny, ktory ograni-
cza potrzeby i ambicje czlowieka do przestrzeni i czasu; humanizm ateistyczny,

0 Jan Pawet 11, Kat. ,, Jalmuzna jest otwarciem si¢ ku drugim”, nr 3.

I Por. tamze.

2 Por. H. Fries, Wiara zakwestionowana, ttum. A. Paygert, J. Zaranski, IW Pax, Warszawa
1975, s. 32-33.

3 Por. A. Derdziuk, Chrzescijanskie powolanie cztowieka, w: Wyznawa¢ wiare dzisiaj. Kate-
cheza dla dorostych na podstawie Katechizmu Kosciola Katolickiego, red. S. Labendowicz, Wy-
dawnictwo Diecezjalne, Sandomierz 1999, s. 449.

KKK 2123. Por. takze: Sobdr Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swie-
cie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”’, nr 19 [dalej: KDK].
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ktory — z kolei — btednie uwaza, ze cztowiek jest sam sobie celem, sam jedynym
sprawca 1 demiurgiem swojej wtasnej historii oraz btedne koncepcje wyzwolenia
czlowieka na drodze wyzwolenia gospodarczego i spotecznego’™. W tym ostat-
nim przypadku ,,religia z natury swej stoi na przeszkodzie, gdyz budzac nadzieje
cztowieka na przyszte, ztudne zycie, odstrecza go od budowy panstwa ziemskie-
207,

Wspomniane nurty sekularyzacyjne dotykaja zarowno Kos$ciot jako wspdl-
note, jak i takze poszczegdlne jednostki. Odrzucenie lub negacja istnienia Boga
jest zawsze grzechem przeciw cnocie religijnosci. W swiecie zsekularyzowanym
nie ma miejsca dla wiary, wiary religijnej, wiary w Boga, modlitwy, ascezy chrze-
$cijanskiej, a tym samym dla praktykowania «trzech dobrych uczynkow». Dzie-
je sig tak tylko dlatego, ze Bog wydajg sie by¢ niepotrzebny; cztowiek za$ zostaje
pochlonigty catkowicie przez ziemskie zadania i poczucie odpowiedzialnosci za
swiat. Dzieje si¢ tak rowniez z tego powodu, ze wlasnie ta wiara, reprezentowana
w historii przez chrzescijanstwo, stata na przeszkodzie powstaniu i rozwojowi
sekularyzacji, zwalczata jg jako grzech i potegpiata’.

W tym konteks$cie niezwykle waznym zagrozeniem dla praktykowania
«trzech dobrych uczynkow» jest szerokie zjawisko utraty poczucia grzechu, czy
wlasnej grzeszno$ci, a tym samym i skutkow z nim zwigzanych: pozadliwosci
ciata, oczu 1 pychy tego $wiata. Utrata poczucia grzechu bgdzie w konsekwen-
cji prowadzi¢ do odrzucenia uczynkéw pokutnych, ktore sg zwyktymi srodkami
przetwarzania serca cztowieka — nawrocenia. Sam proces pokuty i nawrocenia
rozpoczyna si¢ bowiem zawsze od rozpoznania i uznania wlasnego grzechu. Tra-
cac poczucie grzechu, cztowiek zamiast stangé w catej prawdzie swego sumienia,
tak naprawde od niego ucieka’®.

Zafalszowanie poczucia grzechu, albo utrata tego poczucia, prowadzi za-
wsze do znieksztatcenia koncepcji ludzkiej wolno$ci, a wigc do zagubienia pelne;j
prawdy o cztowieku. Grzech niszczy wolno$¢, bo ,,taka jest najglebsza natura
grzechu: cztowiek odrywa si¢ od prawdy, przedktadajac nad nig wiasng wolg.
Pragnac wyzwoli¢ si¢ od Boga i sam si¢ nim sta¢, oszukuje i niszczy samego
siebie””.

Ta fundamentalna prawda chrzescijanskiej antropologii, ze cztowiek stworzo-
ny do wolnosci nosi w sobie jednoczesnie rozdarcie jako skutek grzechu pierwo-
rodnego, a wiec prawda o potrzebie odkupienia, ktore niesie ze sobg wyzwolenie,
jest nie tylko integralng czgscig chrzescijanskiego Objawienia, ale takze — jak to

7> Por. KKK 2124. Por. takze: KDK 19-20.

76 KDK 20.

77 Por. H. Fries, Wiara zakwestionowana, s. 176-177.

8 Por. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia” (2 kwietnia 1982),
nr 26.

7 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu ,, Libertas
conscientia” (22 marca 1986), nr 37.
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podkreslat Jan Pawet Il — ma duza warto$¢ hermeneutyczng. Pozwala bowiem
bardziej realistycznie odczyta¢ egzystencje ludzka i catg ludzka rzeczywistosc.
Cztowiek jest kims, kto dgzy do dobra, a zarazem jest takze zdolny do zta®. Od-
rzucenie tej realistycznej prawdy o cztowieku sprawia, ze cate znaczenie «trzech
dobrych uczynkow» staje si¢ nieuchwytne i niepotrzebne, co w konsekwencji
prowadzi do niedostrzegania koniecznoS$ci ascezy i nawrodcenia, badz tez kon-
kretnego wysitku cztowieka w tej dziedzinie. Grzech zburzyt same podstawy we-
wngetrznej wolnosci cztowieka, bo spowodowat zaktdcenie jego wtadz poznaw-
czych i dgzeniowych, utrudnit cztowiekowi odkrywanie i ocen¢ warto$ci, a nade
wszystko pozbawit go pewnej tatwosci okreslania proporcji migdzy nimi. Jest to
szczegolnie istotne w refleksji na temat spotecznych aspektow «trzech dobrych
uczynkow», ktore zawsze bedg si¢ taczyly z wlasciwym ustawieniem dobr ma-
terialnych w perspektywie innych wartosci, zwlaszcza tych nadprzyrodzonych,
glownie wzgledem samego Boga.

Szczegdlnym zagrozeniem dla praktyki «trzech dobrych uczynkéw» oka-
zuje si¢ zachwiana, albo zupehie przestawiona hierarchia wartosci, gdy $rodki
staty si¢ celami i odwrotnie. Chodzi o sytuacje, gdy rzeczy materialne przestaty
by¢ srodkami, a dla wielu staty si¢ celami zycia. Wazna w tym przypadku jest
umiejetnos$¢ rozroéznienia wartosci nizszych, ktore moga stanowi¢ srodki do celu
(tzw. cele posrednie) 1 warto$ci wyzszych — celow w zyciu cztowieka. Warto$ci
nizsze stojg zawsze u podstaw, sg konieczne: stanowig warunek do osiagnigcia
innych warto$ci. Ale maja by¢ w stuzbie wartosci wyzszych i to od nich nabieraja
dodatkowej wartosci (szlachetnosci). Cztowiek nie moze zatrzymac si¢ na war-
tosciach nizszych, gdyz dopiero wyzsze warto$ci nadajg im wlasciwg celowosc.
Warto$ci nizsze sg w naturalny sposob pilniejsze, dlatego tatwiej narzucajg si¢
cztowiekowi. Natomiast zaspokojenie wartosci wyzszych jest znacznie spokoj-
niejsze, ale za to glebsze. W tym kontekscie trzeba strzec si¢ trojakiego zafalszo-
wania: jednostronno$ci moralnej, czyli ograniczenia si¢ do pewnego typu, do jed-
nej, albo kilku sfer wartosci (przy czym, najczesciej bywaja pomijane wartosci
wyzsze, cho¢ mozna sobie wyobrazi€ i inny typ jednostronnosci); przewrotnosci
moralnej, gdy cztowiek przestawia obiektywna hierarchi¢ wartosci 1 za wartosci
wyzsze uznaje wartosci nizsze i odwrotnie (jest to wiec rOwnoczesnie zmiana
hierarchii celow w zyciu cztowieka); podtosci moralnej, gdy cztowiek nie tylko
przestawia hierarchi¢ wartosci, ale warto$ci wyzsze czyni srodkami do osiggania
wartos$ci nizszych®!,

Te i inne niebezpieczenstwa na drodze odkrywania i uznawania prawdziwej
hierarchii warto$ci prowadza do podstawowego pytania o kryteria, ktore pozwa-
latyby nie tylko odr6zni¢ prawdziwe warto$ci od pseudowartosci, ale takze wsrod

8 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Centesimus annus” (1 maja 1991), nr 25 [dalej: CA].
81 Por. J. Nagorny, Chrzescijanskie wychowanie do wartosci moralnych, Seminare 10(1994),
s. 78.
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rzeczywistych wartosci te, ktore sa wazniejsze od mniej waznych. Tu szczegdlne
wezwanie do tego, by nauczy¢ si¢ rozrézniac to, co pilne w zyciu cztowieka, od
tego, co naprawdg wazne. Dlatego tak wazne staje si¢ tutaj prawidtowe uksztalto-
wanie ludzkiego sumienia. W perspektywie personalistycznej nie chodzi jedynie
0 sam wybor takich czy innych wartosci, ale o odpowiedZ na pytanie, kim jest
cztowiek przez wybdr tychze okreslonych wartosci. Jaka jest wigc catosciowa
wizja wartosci 1 jakie to ma odniesienia do jego projektu zycia ludzkiego, w ni-
niejszym konteks$cie do catos$ci powotania.

Ukazujac panoram¢ wspotczesnych zagrozen dla praktyki «trzech dobrych
uczynkowy, nie sposob pomingc¢ zjawiska okreslanego jako cywilizacja kon-
sumpcyjna. Konsumizm (konsumpcjonizm) stal si¢ nowym — wspolczesnym
— obliczem i imieniem materializmu. Jezeli w ustroju totalitarnym ten ostatni
byt zwiazany raczej z indoktrynacja ideologiczng, tak obecnie konsumizm jest
w swej istocie jedng ze wspolczesnych ideologii o charakterze praktycznym, nie
wyrazong wprawdzie w catkowicie skonstruowanej teorii, lecz wystgpujaca na co
dzien w modelach i wzorach codziennego zycia (praca, konsumpcja, czas wolny).
Mozna go takze okresli¢ jako pewne zjawisko kulturowe, jakas$ koncepcje zycia,
ktora preferuje dynamike posiadania nad §wiadomoscia bycia. Podporzadkowuje
ona wewngtrzne 1 duchowe wymiary zycia czlowieka temu, co jest w nim mate-
rialne i instynktowne. Jest jedna z mozliwych ptaszczyzn alienacji cztowieka, po-
faczonej z utratg autentycznego sensu istnienia, w ktorej ,,cztowiek, nie uznajac
wartosci i wielko$ci osoby w samym sobie i bliznim, pozbawia si¢ mozliwosci
przezycia w pelni swego cztowieczenstwa i nawigzania relacji solidarnosci we
wspolnocie z innymi ludzmi, do ktorej zostat stworzony przez Boga”s2.

Konsumizm jako postawa zyciowa jest przejawem pewnej mentalnosci ludz-
kiej zwigzanej z hedonistyczng i utylitarystyczng wizjg realizacji cztowieka przez
siebie samego, przy czym nie dotyczy ona tylko pojedynczego cztowieka, ale
swym zasiegiem obejmuje takze cate systemy i struktury spoteczne®. Jest on za-
wsze wyrazem fatszywej koncepcji cztowieka, zafalszowania ludzkiej wolnosci
oraz jego prawdziwego dobra. Wolno$¢ bowiem, ktora jest udziatem kazdego
cztowieka, nadaje ksztatt zyciu ludzkiemu. Od koncepcji wolnosci, jaka uznaje
dana osoba, jest uzalezniona jej postawa. Przez nig z kolei manifestuje si¢ stosu-
nek do Boga, do ludzi i do catego swiata, w tym i do dobr, stuzacych zaspokaja-
niu réznorakich potrzeb.

Na ptaszczyznie konkretnych postaw zyciowych konsumizm pokrywa si¢
z materializmem praktycznym lub z ekonomizmem. Obie te ideologie wyrazaja
réwniez przekonanie o pierwszenstwie i nadrzednosci tego, co materialne. Na-
tomiast to, co duchowe i osobowe (dzialania cztowieka, wartosci moralne itp.),

2. CA41.
8 Por. CA 19, 36 i 49. Por. takze: J. Marianski, Kosciol a wspolczesne problemy spoleczno-
-moralne, TN KUL, Lublin 1992, s. 117.
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zostaje ustawione wprost lub posrednio na pozycji podporzadkowanej w stosun-
ku do rzeczywistosci materialnej®.

Za podstawowe wyznaczniki w okres§laniu konsumizmu mozna uzna¢ kate-
gorie ,,by¢” 1 ,,mie¢”. Zostaly one wyrazone w sposob precyzyjny przez Sobor
Watykanski II* i poglgbione przez Pawta VI w encyklice Populorum progres-
sio%®, a nastepnie przez Jana Pawla I1¥7. Wedtug Papieza Polaka posiadanie dobr
samo przez si¢ nie doskonali cztowieka, jesli nie przyczynia si¢ do dojrzewania
i ubogacenia jego ,,by¢”, czyli realizacji powotania ludzkiego poprzez przyjecie
autentycznej hierarchii wartosci. ,,Zto nie polega na «mie¢» jako takim, ale na
takim «posiadaniuy, ktére nie uwzglednia jakosci i uporzadkowanej hierarchii
posiadanych dobr. Jakosci i hierarchii, ktére pltyna z podporzadkowania dobr
i dysponowania nimi «byciu» cztowieka i jego prawdziwym powotaniu”,

Jesli sie uwzgledni, ze cecha charakterystyczng czasoOw obecnych jest posze-
rzanie tego, co konieczne do zycia, to przestrzen solidarnosci i mitosci spotecz-
nej, ktore staja si¢ fundamentem jalmuzny jako «dobrego uczynku», drastycz-
nie si¢ zaweza. Cho¢ nie jest to zjawisko samo w sobie negatywne, bo rozwoj
jest whasciwym czitowiekowi sposobem bycia®, moze jednak prowadzi¢ do po-
stawy roszczeniowej 1 materializmu praktycznego. Konsumizm bowiem, bedac

8 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Laborem exercens” (14 wrze$nia 1981), nr 13.

8 Por. KDK 35.

8 Por. np. nry 18-19, 49.

87 Zdaje sig, ze rozroznienie migdzy ,,by¢” i ,,mie¢” jako pierwszy podniost G. Marcel w wy-
ktadzie z 1933 pt. By¢ i mie¢. Wyraz ,,by¢” ujety jest w sensie egzystencjalnym, inaczej mowiac
w sensie ludzkim. Podporzadkowanie pojecia ,,mie¢” pojeciu ,,by¢” jest podstawowsg mysla ostat-
niego soboru, a takze encyklik Populorum progressio oraz Sollicitudo rei socialis. Przy czym, o ile
dwa pierwsze dokumenty podkreslaja raczej antynomi¢ pomiedzy tymi kategoriami, to Jan Pawet 11
zauwaza relacj¢ ,,wiecej mie¢, by petniej zy¢” (Jan Pawet 11, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis”
(30 grudnia 1987), nr 28 [dalej: SRS]), ktora nie musi prowadzi¢ do antynomii. Prymat kategorii
,,by¢” nad kategoria ,,mie¢” w nauczaniu papieza jest takze jednym z priorytetow ,,cywilizacji mi-
tosci”. Por. M. Graczyk, Scalanie wiary i praktyki w nauce spolecznej Kosciota o rozwoju w swietle
encyklik ,, Populorum progressio” i ,, Sollicitudo rei socialis’, Seminare 10(1994), s. 108.

8 SRS 28.

% Paradoksalnie mechanizm rozwoju cztowieka opiera si¢ podobnie, jak w przypadku kon-
sumpcji, na zaleznosci potrzeby i jej zaspokojenia. Potrzeby ludzkie z natury czlowieka domagaja
si¢ zaspokojenia przez warto$ci, ktore tworzone sg ludzkim wysitkiem. Ten wysitek w zaspokoje-
niu potrzeb, zwtaszcza gdy chodzi o potrzeby osobowe, powoduje zmiang w samej strukturze po-
trzeb, w tym takze zmiang jako$ciowa. Fakt ten wymusza wigksza ilos¢ dobr doskonalszych, a wige
i wigkszych wysitkow, co jest motorem rozwoju. Rozwdj jest wtedy rzeczywisty, gdy odbywa si¢
w zgodzie z najglebiej rozumiang natura ludzka; gdy dotyczy nie tylko dobr materialnych lub daja-
cych si¢ zuzy¢ lub uzy¢, lecz takze, jesli zapewnia realizacj¢ innych wymiaréw cztowieka. Rozwoj
natomiast jest falszywy, gdy odnosi si¢ jedynie do kategorii mie¢. ,,Nie moze on tylko polega¢ na
uzyciu, na wladaniu i nieograniczonym posiadaniu rzeczy stworzonych i wytwordw przemyshu”,
lecz na podporzadkowaniu tego wszystkiego byciu cztowieka, jego naturze, jego podobienstwu do
Boga i powotaniu. Por. SRS 29, 32-33; J. Gocko, Ekonomia a moralnosé. Poszukiwania teologicz-
nomoralne, RW KUL, Lublin 1996, s. 244-252; W. Galkowski, By¢ czy mie¢? O wlasciwy wymiar
ludzkiego rozwoju, Ethos 3(1990)3—4, s. 331-332.
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zasadniczo wytworem zawansowanych spoteczenstw kapitalistycznych, odwotu-
je si¢ w swych zalozeniach do filozofii skrajnego liberalizmu, gdzie najwyzszym
celem jest pomyslno$¢ wyobcowanej jednostki oraz zapewnienie jej maksimum
nieskrepowanej wolno$ci. Opierajgc si¢ na skrajnym indywidualizmie i subiek-
tywizmie, tak dalece przeakcentowuje wolno$¢, ze bardzo czgsto jest ona utoz-
samiana jedynie z samg wolnoscig wyboru. Che¢ jak najwigkszego posiadania
i egoizm zamykaja z jednej strony cztowieka na potrzeby innych, z drugiej za$
na wspoéltprace z nimi. Cztowiek w ten sposob wyalienowany, nie bedzie w stanie
wyj$¢ poza samego siebie, uczynic z siebie daru ani stworzy¢ autentycznie ludz-
kiej wspdlnoty, dazacej ku swemu ostatecznemu przeznaczeniu. Zanika w nim
zdolnos¢ do ofiary 1 poswigcenia, w relacjach migdzyosobowych dominuja ego-
istyczne zadania, odsuwa na bok troske o wspolnote i innych ludzi.

Do powstania takich postaw, a co za tym idzie do rozszerzania konsumpcji,
przyczynia si¢ system nacisku psychologicznego i spotecznego, w ktorym pierw-
szoplanowa role odgrywaja srodki masowego przekazu. W ten sposob tworzy si¢
zjawisko kulturowo-spoteczne okreslane potocznie mianem kultu komfortu i ra-
cjonalizacji zycia, prowadzace do absolutyzacji konsumpcji w §wiadomosci spo-
lecznej. Komfort i tzw. racjonalizacja codziennego zycia czlowieka traktowana
jest jako oznaka i nieodzowny srodek rozwoju osoby ludzkiej. Ponadto staje si¢
celem sama w sobie. W rzeczywistosci oznacza dazenie do calkowitej eliminacji
z zycia cztowieka ofiary 1 wysitku, a przynajmniej do maksymalnego ogranicze-
nia go. Generuje to, z kolei, postawy hedonizmu i persmisywizmu.

Permisywizm to postawa, lub styl zycia, w ktorej wolnos¢ utozsamia sig¢
z przyzwoleniem na jakikolwiek wybdr. Jest on praktyczng i zyciowa konse-
kwencja relatywizmu moralnego. Akcentuje wolnos$¢ ludzka, nie uznajac ko-
niecznosci jej ukierunkowania na prawde i dobro. Prowadzi to do przesadnego
podkreslenia wolnosci cztowieka, a tym samym do indywidualizmu, w ktorym
najcenniejszg wartoscig jest wolno$¢ i ,,heroiczne urzeczywistnienie siebie”,
a catkowite zapomnienie o Bogu. Permisywizm to takze przesadna tolerancja
zwlaszcza w odniesieniu do zachowan negatywnych. Zwigzany jest nierozerwal-
nie z odrzuceniem porzadku moralnego, prowadzi do zaniedbania ludzkiego su-
mienia, a w skrajnych przypadkach do pewnego rodzaju amoralizmu w duchu
przekonania, ze wszystko jest dozwolone®.

Skutki bedace nastgpstwem konsumistycznej 1 permisywnej koncepcji zy-
cia nastawionej na uzywanie nie koncza si¢ jedynie na zagrozeniach w wymia-
rze jednostki. Ideologie te nie tylko deprawujg pojedynczego cztowieka, jego
wolnos¢ i hierarchi¢ wartosci. Odrzucajac jednocze$nie wezwanie do braterstwa
i solidarnosci, stajg si¢ modelem kulturowym, ktérego wptywowi ulegaja cate

% Por. J. Nagorny, Chrzescijanski sytuacjonizm etyczny? Proba odpowiedzi Ksigdza Profeso-
ra Seweryna Rosika, Roczniki Teologiczne 50(2003)3, s. 20; tenze, Permisywizm, w: Encyklopedia
,,Biatych Plam”, t. 14, red. A. Winiarczyk, Polwen, Radom 2004, s. 97.
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warstwy i grupy spoteczne. Pewne mechanizmy zachowan, ktore w §wiecie eko-
nomii uchodza za stuszne i konieczne, takie jak: kalkulacja ekonomiczna, na-
stawienie na zysk, konkurencja, zostaja przeniesione w niektdre obszary relacji
miedzyludzkich. Oczywiscie te niebezpieczenstwa ptynace ze skrajnego liberali-
zmu, prowadzace do wytworzenia si¢ spoteczenstwa permisywnego i konsump-
cyjnego, w ktorych myli si¢ wolno$¢ z zezwalaniem na jakikolwiek wybor, sa
zagrozeniem praktyki «trzech dobrych uczynkow»: postu, modlitwy i jatmuzny.

4. ZAKONCZENIE

Analizy pokutnego wymiaru «trzech dobrych uczynkéw» przywotaly zna-
czenie i role pokuty w zyciu chrzescijanskim. Jest ona wyrazem catej tradycji
chrzescijanskiej, ktora jako lek na podstawowe zagrozenia w zyciu zaleca modli-
twe, post 1 jatmuzne, przez co rozumie uczynki milosierdzia.

Wedtug Katechizmu, czas pokuty to pora, kiedy chrzescijanie oddaja si¢
w wiekszym stopniu postowi i modlitwie za przyktadem Jezusa Chrystusa. On
modlit si¢ 1 poscit przez czterdziesci dni, 1 w ten sposob przygotowat si¢ do wy-
petnienia swojej misji. Podobnie i jalmuzna powinna usposobi¢ chrzescijanina
do gotowosci dzielenia z innymi radosci i smutkéw, do wspomagania blizniego,
zwlaszcza potrzebujacego, do dzielenia nie tylko dobr materialnych, ale takze da-
réw ducha. Dlatego trzeba podkresli¢, ze zardwno post, jak 1 modlitwa nie sg ce-
lem samym w sobie, lecz srodkami do osiggnigcia celu i rozwijania darow, zeby
przez nie cztowiek stat si¢ bardziej podobny do Boga Stworzyciela, wtasnie tak,
jak chciat tego sam Bog, stwarzajgc cztowieka na swoj obraz i podobienstwo’..

Wydaje sie, ze obecnie, gdy praktyki pokutne nakazane przez prawo Koscio-
la sg tak ograniczone, iz nie wyczerpujg w rzeczywistosci obowigzku i potrzeby
czynienia pokuty, trzeba jak nigdy dotad przypomina¢ o pokutnym wymiarze
«trzech dobrych uczynkdéw». Co wiecej, jest takze rzecza konieczng, aby dojrza-
tos¢ sumienia kazdego wiernego pobudzata go osobiscie do spontanicznego po-
szukiwania, a nawet do tworzenia w ramach okreslonych przez wlasng wolno$¢,
form i sposobow pokuty odpowiadajacych osobistym potrzebom wyzwolenia
z grzechu, oczyszczenia i udoskonalenia®.

1 Por. KKK 1434.

2 Por. Jan Pawet 11, Przem. ,, Czyny pokutne” (Aniot Panski, 3 marca 1985). L’Osservatore
Romano 6(1985)3, s. 11. O koniecznosci spontanicznego poszukiwania, a nawet tworzenia w ra-
mach okreslonych przez wlasna wolnos¢, form i sposobow pokuty mowi Kodeks Prawa Kano-
nicznego z 1983 roku, gdy postanawia: ,,Wszyscy wierni, kazdy na swoj sposob, obowiazani sg na
podstawie prawa Bozego czynié pokute. Zeby jednak wszyscy przez jakie$ wspolne zachowanie
zlaczyli si¢ migdzy soba, zostaja nakazane dni pokuty, w ktore wierni powinni si¢ modli¢ w sposob
szczegodlny, wykonywac uczynki poboznosci i mitosci, podejmowaé akty umartwienia siebie przez
wierniejsze wypelnianie wlasnych obowiazkow, zwlaszcza za§ zachowywac post i wstrzemigzli-
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Wielka pomocg w tym zadaniu jest odkrywanie pokutnego znaczenia «trzech
dobrych uczynkow»: modlitwy, postu i jalmuzny. Wyznaczaty one niewatpliwie
droge, ktora prowadzita do wspdlnoty Kosciota i stata si¢ waznym wyznacz-
nikiem ascezy chrze$cijanskiej. Nauczanie Ko$ciota darzyto je i ciggle darzy
szczegdlnym uznaniem. Te sposoby petnienia pokuty byty wspdlne wszystkim
okresom. Jednak w kontekscie nowych uwarunkowan, okolicznosci i warunkow
spoteczno-gospodarczo-kulturowych nalezy wydobywaé nowe sposoby ich uza-
sadnienia i tez nowe formy ich realizacji. Trzeba tez mie¢ Swiadomos$¢, ze ich
znaczenie, interpretacja i warto$¢ wspotczesnie bywaja coraz czgsciej pomniej-
szane 1 zapomniane.

Wymienione wyzej uczynki pokutne niewatpliwie sg przejawem zachowan
chrzescijanina w obliczu elementarnych potrzeb czlowieka. Dzi$§ jednak nalezy
nie tylko mie¢ na uwadze konkretnego cztowieka, ale takze potrzeby réznych
spotecznosci, gdyz wszyscy tworza jedna rodzing ludzka. Teologia moralna spo-
teczna wskazuje na niewystarczalno$¢ zbyt indywidualnej interpretacji cnoty
pokuty, zawiera ona bowiem w sobie szeroki wymiar wspolnotowy. Przejawia
si¢ on przede wszystkim w eklezjalnym charakterze pokuty chrzescijanskiej. Do
praktykowania pokuty wezwana jest bowiem cata wspdlnota Kosciota, ktora re-
alizuje ja w ustalonych liturgicznie czasach i formach. Podj¢te rozwazania z per-
spektywy teologii moralnej spotecznej potwierdzily znaczacy wptyw «trzech do-
brych uczynkow» na zycie cztowieka oraz uwypuklily ich relacyjny wymiar, to
znaczy ich odniesienie do siebie, do Boga i do innych ludzi.

THREE GOOD DEEDS IN THE CONTEXT OF SOCIAL MORAL THEOLOGY

Summary

The goal of this article is recollection of traditional forms of penance often called; Three Good
Deeds: fasting, almsgiving and prayer. Looking at the main object of these reflections from the
point of view of social moral theology allows one to see how influential are these three good deeds
on one’s life, in the fulfillment of oneself, in the relationship with God as well as in the relationship
with others.

Apart from the above and through the use of Biblical tradition, teaching of the Fathers and
the rich teaching of the Church, it also reflects on their source of vitality from antiquity to modern
times.

The final part of the research focuses on threats in practicing these three good deeds, which
includes: secularism, lost sense of sin, consumerism, and permissivism.

It is worth mentioning that this refection gains an additional value during this “year of faith,”
especially if interpreted in the context of living faith. Often due to the lack of faith fasting, almsgiv-
ing and prayer are forgotten and misunderstood.

wos¢” (KPK kan. 1249). Por. List Episkopatu Polski na temat przykazan koscielnych, L’ Osservato-
re Romano 25(2004)2, s. 57.
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EGZEMPLARYZM MORALNY JAKO POSTAWA SOLIDARNA

Dzigki dokonanym w XX wieku przeobrazeniom w interpretacji antycznej
kategorii mimesis, polegajacym na przeniesieniu refleksji nad tg kategoria z plasz-
czyzny estetycznej na ptaszczyzng¢ antropologiczng, wszystkie wspotczesne nauki
o czlowieku niemal zgodnie podkreslaja fakt, Zze procesy nasladowcze odgrywaja
istotna rolg w rozwoju cztowieka. To przeswiadczenie stalo si¢ w ostatnich latach
punktem wyjscia do ozywionej dyskusji nad podstawami, potrzeba oraz realnym
wpltywem wzoréw osobowych i modeli etycznych na czlowieka, zwlaszcza mto-
dego. Dyskusje te prowadzone sg szczegdlnie na terenie takich nauk, jak filozo-
fia, psychologia, pedagogika, socjologia, ale maja one takze charakter bardziej
praktyczny i odnosza si¢ do konkretnych propozycji w dziedzinie wychowania,
czy szerzej — relacji spotecznych opartych na postuszenstwie autorytetom.

Tradycyjne ujecia roli wzorcow etycznych w wychowaniu, prezentowane
juz przez starozytnych Grekow oraz przez chrzescijanstwo, zostaly wspotczesnie
zakwestionowane na korzys$¢ roznych teorii samorealizacji, samourzeczywistnia-
nia z pomini¢ciem oddziatywania z zewnatrz, badz ograniczenia go do niezbed-
nego minimum. Fundamentalna zgodno$¢ co do metody wychowania, polegaja-
cej na konfrontacji wlasnego postgpowania z inng osobg obecna, konkretng badz
z postacig fikcyjng, wystepujaca tylko w dziele literackim czy legendzie!, zostata
wspotczesnie podwazona w wielu kierunkach pedagogicznych, ktore — siggajac
do mysli J.J. Rousseau i F. Schleiermachera — uznaty, ze cztowiek jest z natu-
ry doskonaly; ze drzemig w nim poktady zrodtowej autentycznos$ci, ktére nie
powinny by¢ thumione przez cenzurujace oddziatywanie tradycji i kultury oraz
wytworzone przez nie wzorce, ktore t¢ doskonato$¢ znieksztatcajg i deprawuja?.
Poglady te, spopularyzowane zwlaszcza przez przedstawicieli filozofii egzysten-

!'W starozytnos$ci przedchrzescijanskiej role wzoru spetnialy zaréwno osoby obecne, jak
i postacie fikcyjne wystepujace w dzietach literackich czy legendach. Chrzescijanstwo potozyto
glowny nacisk na wzor realny, konkretng osobe, wskazujac jednoczesnie na ograniczony wpltyw
abstrakcyjnych idei.

2 Por. B. Kieres, Moda na tzw. asertywnos¢, Cztowiek w Kulturze (1999)12, s. 73; H. Kieres,
Dobro czy wartosci? Problem kryterium wychowania, Zeszyty Edukacyjne nr 3, s. 22.
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cjalistycznej (J.-P. Sartre, A. Camus), a takze przez freudyzm, w ré6znych formach
przetrwaty do dzisiaj zwtaszcza w zatozeniach tzw. pedagogiki niedyrektywnej*.

Siggajace starozytno$ci i obecne takze dzisiaj w chrzescijanstwie przeswiad-
czenie o0 warto$ci wzorcow etycznych oraz coraz powszechniejszy sprzeciw wo-
bec tej metody formacji we wspolczesnosci kazg na nowo przemysle¢ ich rolg.
Wydaje sig, ze 0w egzemplaryzm moralny, jako podjecie wobec innej osoby
funkcji wzoru oraz odpowiadajace mu ze strony nasladowcy poddanie swego
dziatania zewnetrznemu modelowi, przyktadowi, wzorcowi, zachowuje swoja
warto$¢. Wzory bowiem kryja w sobie pewien potencjat, dzieki ktoremu moz-
liwy jest pelniejszy rozwoj cztowieka oraz rozwdj zycia spolecznego. Wydaje
si¢, ze ten potencjal moze i powinien by¢ wykorzystany w duchu solidarnos$ci,
ktora — jako szczegdlny rodzaj mitosci i sthuzby blizniemu* — zobowigzuje
do zaangazowania osoby na rzecz dobra wspolnego. Jezeli bowiem solidarno$é¢
jest mocng i trwatg wolg angazowania si¢ na rzecz dobra wspolnego, czyli dobra
wszystkich i dobra kazdego®, to za wazny przejaw tej postawy nalezy uznad
takze podjecie przez osobe funkcji wzoru wzglgdem innych.

Egzemplaryzm moralny jest swego rodzaju wktadem na rzecz dobra in-
nej osoby i dobra wspolnego, a zarazem wyraza statg gotowos$¢ przyjmowania
i realizowania przez kazdego tego, co do niego nalezy, i to w odniesieniu do
dobra catosci, czyli do dobra wspdlnego. Dlatego postawa i zasada solidarno$ci
wydaje si¢ by¢ wlasciwym kontekstem dla odczytania istoty chrzescijanskiego
ujecia egzemplaryzmu moralnego. Pozwala ona bowiem ukaza¢ wzorczos¢ jako
obowigzek chrzescijanina, ktory w duchu uczestnictwa, wyrazajacego si¢ w so-
lidarnosci, a niekiedy takze w sprzeciwie, glosi zasady moralne swojg postawa,
wzywajac przez to do uczestnictwa w wartosciach, z ktorymi sam si¢ identyfiku-
je. Postawa solidarng jest rowniez postawa nasladowcy, ktory potrafi wlasciwie
oceni¢ warto$¢ wzorow 1 poj$¢ za autentycznymi, stajac si¢ odpowiedzialnym
uczestnikiem zycia spotecznego.

1. WZOR JAKO WEZWANIE DO UCZESTNICTWA

Czlowiek urzeczywistnia si¢ jako osoba w szerokim kontekscie spotecznych
1 kulturowych uwarunkowan, roznych zaleznosci i relacji. To urzeczywistnianie
jest wypadkowa wielu wewngtrznych oraz zewngtrznych proceséw. Wsrdd tych
uwarunkowan szczegolne miejsce zajmuje mechanizm identyfikacji cztowieka
z drugg osobg badz ze spotecznoscig, w ktorej zyje. Ludzkie myslenie i dziatanie

3 Tworcy pedagogiki niedyrektywnej odwotujg sie zwlaszcza do pogladow Carla Rogersa,
Marii Montessori, Celestyna Freineta czy Owidiusza Decroly’ego. Jednym z przedstawicieli tego
kierunku jest niemiecki pedagog Wolfgang Hinte.

4 Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis” (Watykan, 30 grudnia 1987), nr 46.

3 Por. tamze, nr 38.
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nie jest bowiem mozliwe bez odniesienia si¢ do pewnych modeli zaczerpnigtych
z zewnatrz. Na ten fakt zwrocity uwage w XX wieku zwlaszcza niektore kierun-
ki psychologii® i socjologii’ oraz popularne teorie wzorow osobowych, wigzane
m.in. z takimi nazwiskami, jak M. Scheler, A. Adler, W. Flitner’. Wszystkie one
wychodzity z zalozenia, ze zdolnos$¢ nasladowcza jest istotnym elementem con-
ditio humana. Zwracat zresztg na to uwage juz Arystoteles, ktory okreslat czto-
wieka jako zoon mimetikotaton.

Takze 1 dzisiaj samo zjawisko imitacji wzorcodw, modeli, oparcie na ideatach,
odwotywanie si¢ do przyktadow nie budzi w zasadzie zadnych watpliwosci wsrod
przedstawicieli r6znego rodzaju nauk o cztowieku. Problem zaczyna si¢ wraz
z probg oceny tego faktu pod katem szans i zagrozen, zwlaszcza w dziedzinie
wychowania. Procesy mimetyczne nie sg bowiem jednoznaczne. Majg one raczej
charakter ambiwalentny. Moga prowadzi¢ zarowno do rozwoju czlowieka, jak
i do jego destrukcji. Samo wigc stwierdzenie fenomenu egzemplaryzmu moralne-
go oraz naturalnych jego podstaw nie oznacza jeszcze bezwarunkowej dla niego
akceptacji. Jesli bowiem w procesie nasladowczym cztowiek upodabnia si¢ do
$wiata, a zdoIno$¢ mimetyczna umozliwia mu interioryzacj¢ obrazéw zewnetrz-
nych, to nie jest obojetne przez jakie wzorce i modele cztowiek jest otoczony.
Cale jego zaangazowanie winno zwrdcic si¢ ku temu, by rozpoznawac i i$¢ tylko
za takimi obrazami i wzorami, ktore umozliwia petny rozwoj, ale tez, by taki
wlasnie obraz prezentowa¢ wobec innych.

Cztowiek musi wigc mie¢ swiadomos$¢, ze ponosi odpowiedzialno$¢ za to,
jaki obraz objawia w swoim otoczeniu, ale takze za dobor obrazow, ktore czy-
ni przedmiotem swoich aspiracji. Ten, kto pelni role wzoru jest odpowiedzialny
za to, jakie wartosci prezentuje. Ten za$ kto jest nasladowca, musi wykazaé si¢
otwartoscia, ale takze krytycyzmem i sprzeciwem wobec wzorcow pozornych
i pseudoautorytetow. Zarowno dbatos¢ o eksplikacje autentycznych wartosci, jak
i otwartos¢ na zewngtrzne wzorce, jest w swej istocie postawg solidarng, gdyz
stanowi rodzaj zaangazowania na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich
i dobra kazdego. Zaangazowanie osoby-wzoru jest swoistym wkladem w roz-
woj potencjalnego nasladowcy, za$ otwarto$¢ nasladowcy jest wyrazem aktyw-
nej jego obecnosci we wspolnocie, ktora przeciez buduje si¢ bogactwem swoich
cztonkow.

¢ Za prekursora badan w tej dziedzinie na gruncie psychologii uwaza si¢ A. Bandure. Szcze-
golne miejsce tej problematyce poswiecita rowniez tzw. psychologia glebi (E. Erikson), psycho-
logia rozwojowa oraz psychologia uczenia si¢ (E. A. Lunzer, J.F. Morris). Wspotczesnie badania
takie prowadzg m.in. R. van Baaren, A. Dijksterhuis, R. Tanner i T. Chartrand, P. Ekman.

7 Badania takie sg wigzane z takimi nazwiskami, jak: F. Znaniecki, J. Szczepanski, J. Cha-
tasinski, M. Ossowska.

8 Por. H. Barz, Leitbilder im Wandel, w: Vor-Bilder. Realitit und Illusion, red. H. Schmidin-
ger, Styria Verlag, Graz—Wien—K&lIn 1996, s. 200.
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Kazdy wzor etyczny pelni swoja role przez to, ze stanowi spersonifikowa-
ng form¢ zasad i norm dziatania. Nie jest on zatem bezosobowa ideg, choc¢ ta
rowniez moze oddziatywac na ludzkie wybory i decyzje. Raczej ,,ucielesnia” on
pewne wartosci, a istniejagc w szerokich relacjach spotecznych, jest ich reprezen-
tantem 1 stanowi ich ekspresje w okreslonej rzeczywistosci. Tym samym wska-
zuje na ideal, ktory sam realizuje. Samg swoja obecnoscig otwiera on drugiego
cztowieka na wartosci, ktore uobecnia i zaprasza do udzialu w tym $wiecie war-
tosci. Wzoér dziata wiec przez to, ze wzywa do realizacji tych ideatow, ktore sam
uciele$nia. Stanowi zatem wezwanie do uczestnictwa, ktére moze si¢ dokonac
dzieki nasladowaniu. Wzor otwiera osobe — swego nasladowce na wartosci, kto-
rych jest uosobieniem. Jest wigc rzeczywistoscig quasi-sakramentalng. Zawiera
w sobie te wartos$ci, ktore na drodze nasladowania moga stac si¢ udziatem innej
osoby. Uobecnia on to, do czego wzywa. Nasladowanie za$ prowadzi do prze-
miany nasladowcy wedlug otrzymanego wzoru; a nawet ,,przyobleczenia si¢”
we wzor. Daje ono zatem udzial w dobrach, jakie prezentuje wzor. W procesach
mimetycznych cztowiek upodabnia si¢ do $§wiata. Umozliwiajag mu one niejako
wprowadzenie $wiata zewngtrznego do wlasnego wnetrza. Jest to wige szczegdl-
ny rodzaj partycypacji.

W perspektywie chrzescijanskiej bycie wzorem odnosi si¢ do integralnego
rozwoju czlowieka, obejmujacego réwniez jego rozwdj religijny, rozwdj wia-
ry’. Oznacza wigc czynienie widzialnym tego, co jest niewidzialne, ponadziem-
skie'®, Chrzescijanie — jak sie czesto podkresla — sg winni dzisiejszemu spo-
teczenstwu wzor zycia, model pozostawiony im przez Chrystusa''. Winni mu sa
takze swoja wiare. Te jednak wyznaje si¢ nie tylko stowem, ale takze osobistym
nasladowaniem Chrystusa, ktore z kolei pociaga do takiej praktyki innych. Dlate-
go tez wktad chrzescijan w ten rozwdj, realizowany osobistym $wiadectwem zy-
cia, ich wspolprace w urzeczywistnianiu ,,nowego stworzenia”, w ,,stawaniu si¢”
cztowieka na obraz i podobienstwo Boze, nalezy uznaé¢ za szczegdlny element
postawy solidarnej. To w tej postawie najbardziej objawia si¢ kreacyjna funkcja
wzoru, a sama wzorczos$¢ pozostaje w stuzbie socjalizacji, ktora nie ogranicza si¢
tylko do wtaczenia osoby w funkcjonowanie wspolnoty, ale tez oznacza jej przy-
jecie do wspdlnoty z Bogiem. Nasladowanie wzoru ludzkiego nie jest wprawdzie
dziataniem in persona, jak to ma miejsce w przypadku nasladowania Chrystusa,
jest ono jednak czyms$ wiecej niz tylko zwyklym postuszenstwem autorytetowi.

Wzory osobowe stanowia swoiste punkty orientacyjne w rozwoju czlowieka.
W przeciwienstwie do norm, ktore pelnia podobna role, cechuje je jednak pewien

° Por. T. Hoffmann, Jiingerschaft und Gemeinde. Eine praktisch-theologische Studie iiber
die Erziehung zur Nachfolge in evangelikal-freikirchlichen Gemeinden im postmodern-urbanen
Umfeld, [b.m.w.] 2005, s. 25.

10 Por. H. Schmidinger, Einleitung, w: Vor-Bilder. Realitdit und Illusion, s. 9.

1 Por. T. Hoffmann, Jiingerschaft und Gemeinde...,s. 11.
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dynamizm, gdyz nie sg one jedynie statycznymi drogowskazami, ale wskazuja
na te wartosci, ktore same realizujg. Rezygnacja z pehienia takiej roli oznacza
zgode na pozbawienie czlonkoéw najblizszej spotecznosci takich wiasnie punk-
tow orientacyjnych. Nalezy pamietaé, ze podstawowym medium, przez ktore do-
ciera si¢ do $wiata warto$ci, jest ciato. Jest ono poniekad ,,miejscem”, w ktorym
zostaly ,,zmagazynowane” ,,bezcielesne” idee, ktorych ciato staje si¢ no$nikiem
i wyrazicielem'2. To ono petni posredniczacg rol¢ miedzy wzorem a nasladowca.
Dzigki cialu wewnetrzne idee mogg by¢ zakomunikowane innym i dzigki niemu
takze moga by¢ odczytane i zinterioryzowane przez odbiorce. W procesie nasla-
dowczym nie jest zatem obojetna rowniez strona zewnetrzna. To ona bowiem jest
no$nikiem apelu o upodobnienie si¢ i to ona staje si¢ pierwszym obrazem, ktory
jest odbijany w nasladowcy.

Inspiracja zawarta we wzorze wyraza si¢ juz w pierwszym sposobie jego
oddzialywania, jakim jest wywotanie zachwytu. Wzory bowiem inspiruja do
dziatania najpierw dlatego, ze zadziwiaja, fascynuja. Ich oddziatywanie rozpo-
czyna si¢ wigc od wywotania pewnego stanu emocjonalnego, ktory — wiasciwie
ukierunkowany — moze sta¢ si¢ poczatkiem zaangazowania catej osoby. Wzor
pemhi jednak swoja role tylko wtedy, gdy jego oddzialywanie nie konczy si¢ na
wywotaniu zachwytu, ale gdy wzywa on rozum i wolg do realizacji dobr i war-
tosci, ktore w nim juz zostaly urzeczywistnione. Wzor umozliwia co$ wigcej niz
tylko zachwyt warto$ciami, a nawet co§ wigcej niz poznanie wartosci. Poprzez
swoje oddziatywanie jest w stanie da¢ w nich udziat. Niesie on bowiem ze sobg
pewien apel: stan sie taki jak ja, badZ uczestnikiem tych samych wartosci. Wzor
ludzki nie stanowi wprawdzie petni cndt i wartosci, jednakze wzywa do ich re-
alizacji w takiej mierze, w jakiej je uciele$nia. Dostarcza on niekiedy licznych
przyktadow, ale Wzorem w pelnym znaczeniu jest jedynie Bog (Chrystus). Wzor
ludzki partycypuje jedynie w tej ontologicznej pelni i w ograniczonym stopniu
moze do niej zblizy¢. Wzywa on zawsze do konkretnego dziatania. Jest on repre-
zentantem pewnego zasobu przyktadow, ktore w procesie mimetycznym moga
zosta¢ odwzorowane w nasladowcy.

Nasladowanie jest swego rodzaju identyfikacjg ze wzorem, upodobnieniem,
urzeczywistnieniem pewnego ideatu uosobionego w osobie uznanej za wzor.
Sama zdolno$¢ mimetyczna umozliwia cztowiekowi taka identyfikacje, jednak-
ze decyzja, co stanie si¢ przedmiotem nasladowania, zalezy od cztowieka i jego
odpowiedzialno$ci. Nie jest wigc obojetne, jaki bedzie 6w wzor. Chodzi o to,
by kazdy powotany do roli wzoru w duchu solidarno$ci reprezentowat auten-
tyczne warto$ci. Poprzez identyfikacj¢ z wartosciami wzor staje si¢ bowiem ich

12 Na te rolg ludzkiej cielesnosci w procesie nasladowczym zwraca uwage Hans Belting,
uchodzacy za badacza, ktory swoje refleksje nad znaczeniem obrazu $cisle powiazat z zagadnienia-
mi antropologicznymi. Por. tenze, Bild-Anthropologie. Entwiirfe fiir eine Bildwissenschaft, Fink,
Miinchen 2001; tenze, Das echte Bild. Bildfragen als Glaubensfragen, Beck, Miinchen 2005.
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reprezentantem w swoim srodowisku, podobnie jak moze stac si¢ reprezentantem
antywarto$ci. O ile wigc mimikra, ktdra ogranicza si¢ do fizycznego odwzoro-
wania, jest wrodzong zdolnoscia, to prawdziwe nasladowanie winno by¢ podda-
ne odpowiedzialno$ci cztowieka. Zjawisko egzemplaryzmu posiada wigc swoje
aspekty normatywne, ktore stajg si¢ bardziej czytelne w $cistym powigzaniu z za-
sada solidarnosci.

Teologiczng podstawe uczestnictwa w zyciu i dziataniu drugiej osoby stano-
wi prawda o Wcieleniu Syna Bozego. Wiara w Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem,
zawiera co$ wigcej niz tylko mysl o realizacji pewnego ideatu. W Jezusie Chry-
stusie ideal postgpowania zyskuje nowy wymiar. Bog stal si¢ cztowiekiem po
to, by umozliwi¢ mu realizacje odwiecznego zamiaru, dorastanie do petni czto-
wieczenstwa. To dorastanie do petni dokonuje si¢ — jak wielokrotnie podkresla
$w. Pawel — rowniez dzigki wzorom ludzkim!®. One takze majg inspirowaé do
dziatania. Spetniajg rolg motywacyjna i umozliwiajg nabycie okreslonego sposo-
bu zachowania, stylu zycia'. Przede wszystkim jednak umozliwiaja osiagnigcie
stanu okreslonego przez obraz Bozy, ktory na nowo zajasniat w Chrystusie.

Oddziatywanie za pomocg wzorcow jest postawag solidarng takze dlatego,
ze jego celem jest doprowadzenie osoby do samodzielnego myslenia i dziatania.
W Zadnym wypadku celem tym nie jest wyrgczenie osoby czy jej zastapienie.
Wzér ma wigc jedynie umozliwi¢ swemu nasladowcy pelne stanie si¢ sobg. Ma
on inspirowa¢ do dzialania w petni wolnego. W tym konteks$cie warto jeszcze
raz zaznaczy¢, ze nie wszyscy podzielaja t¢ opini¢. Historia pedagogiki jest te-
renem sporu o oddziatywanie wzoru i samorealizacj¢. Nie brak w niej opinii,
ze tego typu oddzialywanie thumi inicjatywe cztowieka, a nawet niszczy jego
wolnos¢. Zwlaszcza kierunki nawigzujace do mysli J.J. Rousseau widza w takim
wychowaniu zaprzeczenie samodzielno$ci cztowieka, a nasladowanie uznaja za
ceng, jaka ptaci cztowiek za rezygnacje z autonomicznego decydowania o swoim
rozwoju. Mys$l chrzescijanska podkresla jednak, ze egzemplaryzm nie wyklucza
samorealizacji. Jest on bowiem dziataniem solidarnym, ktére — co warto zauwa-
zy¢ — nie tylko zobowigzuje do dziatania, ale takze zabrania wkraczania na teren
cudzych obowigzkow.

Przeciwienstwem postawy solidarnej jest natomiast obojetnosc¢, ktdora w tym
wypadku objawia si¢ rezygnacja z oddziatywania wlasnym wzorem. Taka postawa

13 Swiadcza o tym miedzy innymi teksty, w ktorych Pawet zacheca do nasladowania siebie.
Por. 1Tes 2,1-12; 1Kor 11,1; Flp 3,17; 1Kor 4,16; Ga 4,12; 2Tes 3. Por. B. Dodd, Paul’s Paradig-
matic ‘I’. Personal Example as Literary Strategy, Sheffield Acad., Sheffield 1999; B. Fiore, The
function of personal example in the socratic and pastoral epistles, Biblical Institute Press, Rome
1986, s. 164; P. Fiedler, Jesus Christus als Urbild und Vorbild, w: Christ werden braucht Vorbilder.
Beitrdge zur Neubegriindung der Leitbildthematik in der religiésen Erziehung und Bildung, red.
G. Biemer, A. Biesinger, Matthias — Griinewald — Verlag, Mainz 1983, s. 39-43.

4 Por. H.P. Siller, Die Schar der Zeugen in unseren Unterricht, w: Christ werden braucht
Vorbilder, s. 55.
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znalazta wyraz w wielu wspotczesnych modelach wychowania, odwotujacych sie
zresztg do wczesniejszych — wspomnianych juz — pogladow (J. J. Rousseau,
M. Montessori), wedlug ktorych tylko powstrzymanie si¢ od oddziatywania po-
przez wzor czy autorytet umozliwia wychowankowi pelng samorealizacje 1 jest
potwierdzeniem jego wolnosci. Kierunki te utozsamiaja oddzialywanie przez
wzory z naruszeniem ludzkiej wolno$ci. Ich zdaniem, w takim oddziatywaniu
wyraza si¢ brak szacunku dla cztowieka, traktowanie go jako ,,przedmiotu”, a nie
jako w pelni wolnego i odpowiedzialnego ,,podmiotu”. Jest to takze — w ich opi-
nii — brak wiary w to, ze cztowiek jest w pelni autorem swoich czynow.

Nasladowanie nie oznacza prostej reprodukcji. Dlatego réwniez oddziatywa-
nie wzoru jest oddzialywaniem w peti solidarnym, tzn. takim, ktore nie odbiera
inicjatywy 1 mozliwo$ci zaangazowania nasladowcy. To zaangazowanie wyra-
za si¢ m.in. w konieczno$ci pewnej weryfikacji wzorcow, jakie dzisiaj proponuje
swiat. Dostarcza on ich bowiem w takiej ilosci, ze wsrod nich nie brak i takich,
ktore ubezwlasnowolniaja, a ich wptyw jest niekiedy skrajnie destrukcyjny. Wo-
bec takich wzoréw potrzebny jest sprzeciw, a niekiedy takze swoiste kontrawzo-
ry i kontramodele, ktére beda stanowity ewangeliczny znak sprzeciwu.

2. WZOR JAKO ZNAK SPRZECIWU

Sama zdolno$¢ mimetyczna ma charakter oboj¢tny — nie jest ani dobra ani
zta. Warto$¢ moralng nadaje jej wzor, do ktdrego si¢ odnosi. Tym samym moze
by¢ ona zarowno sitg konstruktywna, jak i drogg do destrukcji cztowieka. Ten
ambiwalentny charakter sprawia, ze w bogatym $wiecie wzordw, przykladow,
symboli, ktérymi otoczony jest wspolczesny cztowiek, trzeba rozpoznaé i wybraé
jako przedmiot nasladowania jedynie te, ktore przyczyniaja si¢ do autentycznego
rozwoju. W kulturze, ktéra obfituje w rozne — czgsto przeciwstawne — wzor-
ce, solidarny wktad osoby oparty na §wiadectwie, bedzie zawsze stanowil znak
sprzeciwu. Wobec wszystkich programéw, ktore nie sg w stanie wyprowadzi¢
cztowieka poza granice waskiego sukcesu i chwilowego zadowolenia, wobec
réznych ideologii 1 $wiatopogladow, ze szczegdlng kontestacja bedzie spotyka-
lo si¢ swiadectwo warto$ciom nieprzemijajagcym i ostatecznemu sensowi zycia.
O ile wiec kultura postmodernistyczna sktonna jest zaakceptowac najrozniejsze
wzorce 1 modele zycia, to takiej akceptacji odmawia si¢ ewangelicznemu stylo-
wi, zwlaszcza jesli staje si¢ on pewng propozycja w ramach zycia spotecznego.
W obecnej sytuacji trudno juz liczy¢ na uznanie, z jakim ewangeliczny model
zycia spotykat si¢ jeszcze niedawno nawet ze strony osob i srodowisk laickich.
Dzisiaj trzeba raczej liczy¢ si¢ z krytyka, a by¢ moze nawet wigcej — z jawnym
badz zakamuflowanym zwalczaniem.

Ten sprzeciw rodzi si¢ na bazie roznych pogladow filozoficznych (zwtasz-
cza mysli — jak ich nazywa P. Ricoeur — , mistrzéw podejrzen”: K. Marksa,
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L. Feuerbacha i F. Nietzschego), nurtow myslowych (szczegdlnie odwotuja-
cych sie do postmodernizmu) oraz roznych wizji czlowieka, zwlaszcza indywi-
dualizmu, ktory traktuje go jako byt catkowicie samowystarczalny i jako wytacz-
ne zrodto wszelkich zasad, a zasade rozwoju cztowieka umieszcza w nim samym.
Moralnosci nasladowania wzorcow nie sprzyja skrajna autonomia, podobnie
zreszty, jak nie sprzyja jej zanegowanie indywidualnego wymiaru ludzkiego zy-
cia. Skrajny kolektywizm bowiem pozbawia nasladowanie jego charakteru oso-
bowego, czynigc z niego dzialanie wylacznie konformizujace. Sprzeciw wobec
wzoréw ma niekiedy podtoze ideologiczne. Nie sprzyja im takze pragmatyczne
ukierunkowanie edukacji i catego zycia spotecznego. Odrzucenie istnienia celow
i ideatow niezmiennych oraz nastawienie na uzyteczno$¢, zdobywanie praktycz-
nych umiejetnosci prowadzi czgsto do lekcewazenia sfery moralno$ci, a nawet
pogardy dla ideatéw oraz uosabiajacych je wzorow. W swiecie, w ktérym wszyst-
ko jest wzgledne, ptynne, sprzeciw budzi wartos¢ takiego aktu mimetycznego,
w ktorym rzekomo dokonuje si¢ rozroéznianie miedzy prawda a falszem, miedzy
dobrem a ztem.

Kosciot jednak, a w nim kazdy wierzacy, powotany do nasladowania swe-
g0 Mistrza, musi dzieli¢ z Nim réwniez los ,,znaku sprzeciwu” (por. Lk 2,34).
Chrystus nie obiecuje przeciez tatwego zycia tym, ktorzy Go nasladuja. Zapo-
wiada raczej, ze idac za Nim, beda musieli sta¢ si¢ znakiem sprzeciwu. Jezeli On
sam cierpiat przesladowanie, to stanie si¢ ono rowniez udziatem Jego uczniow:
,Migjcie si¢ na baczno$ci przed ludzmi! — zapowiada. Bedg was wydawacé sa-
dom i w swych synagogach beda was biczowac” (Mt 10,17). Chrystus zawsze bg-
dzie ,,znakiem sprzeciwu”. Réwniez §wiadectwo Kosciota w Zyciu spotecznym
bedzie budzi¢ sprzeciw pewnych srodowisk. Wierny swej misji, musi on jednak
podjac to wielkie zadanie stuzebnej obecnosci w $§wiecie — obecnosci, ktdra jest
ewangelizacja. Jest to jego prawo i zarazem podstawowy obowigzek. Co wig-
cej, ten ,,sprzeciw” jest dla KosSciota jakim$ potwierdzeniem bycia sobg, bycia
w prawdzie. Jako znak sprzeciwu, winien on przyczynia¢ si¢ do uwrazliwienia
sumienia spoteczenstwa i tym samym do dobra panstwa. Celem ewangelizacji
jest bowiem ,,przeksztatcanie od wewnatrz, odnawianie samej ludzkos$ci”'>.

Wzbr moze spetni¢ swoja role tylko wtedy, gdy w jak najdoskonalszym stop-
niu odbija ideal, ktdrego jest reprezentantem. To dlatego Koscidt przypomina:
»Jako glosiciele Chrystusa zostajemy przede wszystkim sami zaproszeni do za-
zytosci z Nim: nie mozemy przeciez da¢ innym tego, czego sami nie posiada-
my! Ludzie pragng Chrystusa i to pragnienie jest obecne — cho¢ wiele zdaje si¢
temu zaprzecza¢ — takze we wspolczesnym spoteczenstwie, ujawnia si¢ posrod
sprzecznosci, jakie niosg z soba nowe formy duchowosci, dochodzi do gtosu nawet
wowczas, gdy w debacie o wielkich problemach etycznych swiadectwo Kosciota
staje si¢ znakiem sprzeciwu. Tego pragnienia Chrystusa — uswiadomionego lub

15 Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi” (8 grudnia 1975), nr 18.
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nie — nie mozna ugasi¢ pustymi stowami. Tylko prawdziwi swiadkowie moga
wiarygodnie przekazywaé stowo, ktore zbawia”'®. Tylko nadzieja ptynaca z wia-
ry w zmartwychwstanie moze pobudzi¢ do dawania w codziennym zyciu godne;j
odpowiedzi na niezmierzong mito§¢ Boga. Jedynie z ta nadzieja — mowi Jan
Pawet Il — mozemy i$¢ do tych, ,.ktorzy sie zle maja” (Mt 9,12) i by¢ apostotami
Bozej, uzdrawiajacej mitosci'’. Papiez, odnoszac sie do wezesniej wypowiedzia-
nych przez siebie stow, ze ,,Polska stala si¢ w naszych czasach ziemig szczegdlnie
odpowiedzialnego $wiadectwa”'®, dodaje, ze ,,musi to by¢ $§wiadectwo czynnego
mitosierdzia, zbudowane na wierze w zmartwychwstanie. Tylko takie $wiadec-
two jest znakiem nadziei dla wspolczesnego cztowieka, zwlaszcza dla mtodego
pokolenia; a jesli dla niektorych jest ono rowniez «znakiem sprzeciwuy, to niech
ten sprzeciw nigdy nas nie odwiedzie od wierno$ci Chrystusowi ukrzyzowanemu
i zmartwychwstalemu”".

W nauczaniu Kosciota nie brak tekstow, ktore t¢ funkcje znaku sprzeciwu
wigza szczegoblnie z niektorymi typami postannictw. Dotyczy to zwlaszcza zycia
zakonnego. ,,Zakonnicy — moéwi Papiez — przez swoj styl zycia winni by¢ zna-
kiem sprzeciwu, $wiadectwem kontrkultury w swiecie, ktory zbyt czesto szuka
tylko wtasnego zadowolenia i samorealizacji, ktory odpycha ubogich i stabych,
ktory jest nietolerancyjny i wrogi wobec mniejszosci, ktory jest hatasliwy, roz-
krzyczany i frenetyczny. Zakonnicy — przez swa mitos¢ do wszystkich ludzi,
ktora wyraza §lub czystosci, przez rezygnacj¢ z niezaleznosci i prostote zycia,
wyrazong w $lubie ubostwa, przez swa dyspozycyjnosé i poddanie woli, wyni-
kajace ze Slubu postuszenstwa, przez swag gotowo$¢ podporzadkowania si¢ wy-
mogom zycia we wspolnocie z innymi, przez swg wiez z Trojjedynym Bogiem
stanowig realng i wazka alternatywe dla tego, co jest, i glosza obietnice tego, co
ma nadej$¢”2. , Swiat potrzebuje tego autentycznego znaku «sprzeciwu» konse-
kracji zakonnej jako nieustannego zaczynu zbawczej odnowy’?!.

Podjecie w duchu solidarnosci funkcji wzoru jest wyrazem sprzeciwu wo-
bec innych modeli i wzordéw. Nalezy jednak przy tym dodac¢, ze rbwniez oparcie
swego zycia na takim wzorze (nasladowanie) wymaga niekiedy mestwa wyraza-
jacego sie sprzeciwem wobec powszechnych tendencji. Juz Pismo Swiete poka-
zuje, ze pojscie za osoba i jej nasladowanie wiaze si¢ zawsze z pewnego rodzaju
wyrzeczeniem, porzuceniem jakich§ dobr, rozluznieniem relacji. Teksty biblij-
ne mowig o krzyzu jako nieodtgcznym elemencie nasladowania*>. Nie mozna

16 Jan Pawet I1, List do kaptanow na Wielki Czwartek 2001 r., nr 3.

17 Por. tenze, Homilia podczas Mszy sw. beatyfikacyjnej (Warszawa, 13 czerwca 1999).

8 Tenze, Homilia na Placu Zwyciestwa (2 czerwca 1979).

Y Tenze, Homilia podczas Mszy sw. beatyfikacyjnej (Warszawa, 13 czerwca 1999).

2 Tenze, List do Biskupow Stanow Zjednoczonych na temat Zycia zakonnego.

2 Tenze, Adhortacja apostolska ,, Redemptionis donum” (Watykan, 25 marca 1984), nr 14.

22 Jezus wyraznie wigze nasladowanie Go z ,,dZwiganiem krzyza” (por. Mk 8,34; Mt 10,38;
Lk 14,27).
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jednak zapominaé, ze krzyz Chrystusa jest przede wszystkim objawieniem Jego
mito$ci. Dlatego zaproszenie do dzwigania krzyza jest tak naprawde zaprosze-
niem do udziatu w Jego mitosci, a nie do cierpienia.

Takze 1 dzisiaj bycie Jego nasladowcag oznacza pewnego rodzaju ,,zapar-
cie si¢ siebie”, bycie znakiem sprzeciwu, ale przede wszystkim oznacza mito$§¢
do o0sdéb, wobec ktorych Jego wzor jest prezentowany. Nasladowanie zwigzane
z dzwiganiem krzyza jest zaangazowaniem w tworzenie dobra; jest znakiem mi-
osci i catkowitego oddania. Niesienie go ,,za Chrystusem” oznacza zjednocze-
nie si¢ z Nim w ofiarowaniu najwickszego dowodu mitosci. Postepowanie za
Chrystusem drogag krzyza jest jednocze$nie stuzbg innym, a tym, co sktania do
tej stuzby, jest mitos¢, ktora ma swoje zrodto 1 swoj wzor w dziele zbawienia.
Dzwiga¢ krzyz za Jezusem i1 z Nim oznacza takze przyja¢ odpowiedzialno$¢ za
blizniego i jego zbawienie, kierujac si¢ mitoscig ku niemu. Wzywajac do nasla-
dowania, Jezus wzywa wiec swoich ucznidéw do pokornego stuzenia innym?.
To wezwanie dochodzi do glosu najczegsciej w obliczu niezdrowej rywalizacji,
licytowania si¢ i roznych sprzeczek, jakie miaty miejsce w gronie uczniow (por.
Mk 9,34; L.k 9,46; 22,24; Mt 18,1; 20,20-21; Mk 10,35-37).

Wspotczesny $wiat jest wielkim targowiskiem przeréznych wzorcoOw i mo-
deli. Zadaniem chrzescijan jest nie tylko wniesienie w ten $wiat najwyzszego
Wzoru i postawienie Go obok innych, ale takze odwazny sprzeciw wobec wszel-
kich wzoréw pozornych i pseudoautorytetow. Tylko bowiem przyjecie w duchu
solidarnosci autentycznych wzoréw oznacza zawigzanie wspolnoty, ktora wykra-
cza poza zwykte wspotistnienie. Egzemplaryzm moralny nie moze by¢ zatem po-
strzegany jedynie w kategoriach waskich relacji miedzy wzorem a nasladowca,
ale musi by¢ odniesiony takze do szerszych relacji spotecznych, jakie powstaja
na ptaszczyznie nasladowania.

3. SPOLECZNY WYMIAR EGZEMPLARYZMU

Pelny rozwdj osoby nie jest mozliwy bez wspdlnoty i poza wspolnota. Ta zas
oddziatuje na swoich czlonkéw nie tylko poprzez bezosobowe idealy czy prawa,
ale takze poprzez konkretne wzorce oraz propozycje ich nasladowania. Proce-
sy mimetyczne przyczyniajg si¢ jednoczesnie do budowania wspolnoty miedzy
wzorem a nasladowca, ale takze t¢ waska wspolnote przekraczaja. Jeden wzorzec
moze bowiem pociggaé za sobg wielu nasladowcdw, ale tez jeden nasladowca
potrzebuje dla pelnego rozwoju wielu wzorcow. Wzory sa wigc we wspdlnocie
i dla wspolnoty*. Ich wspolnotowy a zarazem wspolnototworczy charakter jest
podstawa uczestnictwa w duchu solidarno$ci i sprzeciwu.

2 Por. F. Mickiewicz, Wspdlnota uczniow Jezusa. Powolanie — formacja — postannictwo,
Apostolicum, Zabki 2008, s. 60.
2 Por. T. Hoffmann, Jiingerschaft und Gemeinde..., s. 87.
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Podjecie funkcji wzoru oznacza udzial w rozwoju osoby, do ktdrej ten wzor
jest skierowany. Egzemplaryzm moralny jest bowiem w swej istocie rodzajem
udziatu jednej osoby w zyciu innej osoby w duchu mitosci i odpowiedzialnosci.
Udziat ten jednak nie moze by¢ ujmowany na zasadzie waskich relacji ja—ty.
Jest on wyrazem szerszych relacji migdzyosobowych i zarazem te relacje buduje.
Osoba jako wzor dziala bowiem razem z innymi, spetniajac czyny prawdziwie
ludzkie we wspolnocie 1 w jakiejs mierze dla wspdlnoty, choc jej dziatanie czesto
skierowane jest bezposrednio ku pojedynczym osobom. Nasladowca za$ czerpie
liczne wzory ze spotecznosci, nie ograniczajac sie do jednego. Zaden bowiem
cztowiek nie jest wzorem w stopniu absolutnym. Dostarcza on raczej przykta-
dow, ktorych suma nie stanowi jednak petni, do ktorej zostat wezwany w akcie
stworzenia oraz nowego stworzenia.

Dlatego ten rodzaj uczestnictwa w zyciu spotecznym, jakim jest egzempla-
ryzm, winien by¢ zawsze odnoszony do szerszej perspektywy spotecznej. Ozna-
cza to najpierw, ze cztowiek, uczestniczac w zyciu spolecznym w ten wilasnie
sposob (jako wzor, jako nauczyciel, mistrz), nie przestaje i nie powinien przestaé
by¢ sobg. Osoba bowiem jest warto$cig sama w sobie i nie moze by¢ jedynie
,uzyta”, sprowadzona do roli narzedzia czy rzeczy. Wazne jest przede wszystkim
to, kim czlowiek jest i kim sig¢ staje poprzez swoje uczestnictwo w zyciu spotecz-
nym. Stad tez ,,wzorcze” zaangazowanie chrzescijan musi mie¢ na celu jedynie
troske o dobro osoby, ktorym jest ostatecznie sama osoba. Jest ono zatem czyms$
wigcej niz zwyklym ,,wktadem”, jaki kazdy cztowiek wnosi w zycie spoleczne.
Jak w kazdej formie uczestnictwa, chodzi w nim nie tylko o to, co cztowiek czyni
dla wspolnoty, ale kim jest we wspolnocie i w jaki sposob siebie samego daje
tej wspolnocie. Chrzescijanska wizja nasladowania zaktada wiec rowniez roz-
wo0j samej osoby-wzoru. We wspdlnocie bowiem kazdy potrzebuje wzoru i kazdy
powotany jest do bycia wzorem. Ten proces o charakterze zwrotnym prowadzi
nie tylko do przemiany konkretng osobe, ale przyczynia si¢ takze do przemiany
catego spoleczenstwa, ktore w nasladowcy okreslonego wzoru, bedacym zresz-
ta rowniez wzorem, zyskuje reprezentanta wartosci i odpowiedzialnego cztonka
zycia spotecznego.

Uczestnictwo — jak uczy Katechizm — urzeczywistnia si¢ najpierw w pode-
jmowaniu tych zadan, za ktdre ponosi si¢ osobista odpowiedzialno$¢® i zaczy-
na si¢ od wychowania i kultury?®. To oznacza, ze powotanie do bycia wzorem
jako wyraz postawy solidarnej ma charakter powszechny, a jednoczesnie, z pet-
nionych funkcji ptyng specyficzne zadania. Peter Struck w swojej ksigzce Die
Kunst der Erziehung stawia tezg, ze dzi$ utracity swoja role takie wzory, ktorych

% Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, nr 1914.
26 Por. tamze, nr 1917.
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osobiscie sie nie zna?’. Zdaje si¢ temu przeczy¢ doswiadczenie, ktore wskazuje,
ze range wzorow zyskuja dzi§ czgsto osoby znane jedynie z mediow. Tak czy
inaczej wzor mozliwy jest do przyjecia tylko w ramach istniejgcej wspolnoty
miedzyosobowej, ktora stanowi wlasciwe miejsce transferu warto$ci migdzy nim
a nasladowcg. Komunikacja wartosci miedzy wzorem a nasladowca moze doko-
nywac sie jedynie w juz istniejacej wspdlnocie migdzy nimi. Nasladowanie jest
bowiem odpowiedzig na rozpoznany fakt wspotzaleznosci. Identyfikacja z dru-
gim czlowiekiem mozliwa jest tylko na bazie konkretnej interakcji i kooperacji,
a ta jest mozliwa tylko migdzy osobami realnymi, obecnymi.

Wzér moze oddziatywac jedynie w atmosferze mitosci. Poza ta relacja jego
oddziatywanie jest ograniczone lub w ogole niemozliwe. Juz Platon zwracatuwage
na istnienie methexis, ktora stanowi swoisty pomost mi¢edzy wzorem a nasladow-
ca. To dzigki temu pomostowi mozliwy jest transfer wartoéci reprezentowanych
przez wzor na swego nasladowce. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze to wezwanie do
uczestnictwa w wartosciach, ktoérych nosnikiem jest wzor, moze dokonywac si¢
réwniez w sposob niezamierzony. Juz sama relacja migdzyosobowa stanowi wy-
starczajacg plaszczyzng przekazu wartosci migdzy osobg-wzorem a nasladowca.
Mitos¢ jednak jest nie tylko wlasciwg ptaszczyzng przekazu wartosci, ale takze
celem procesow nasladowczych?. Wraz z innymi cnotami spotecznymi ma by¢
ona trescig nasladowania i przyczyniac si¢ do doskonalenia relacji spotecznych,
w ktorych zyje nasladowca.

Kazdy, kto pretenduje do funkcji wzoru, winien posiadac¢ pewne cechy, ktére
sprawia, ze jego wklad w rozwdj drugiej osoby bedzie w istocie postawg so-
lidarng. Czlowiek taki musi najpierw we wlasnym zyciu zrealizowac warto$ci,
idealy, ktore chce i powinien przekazac¢ jako wzor. Nie moze on jednak dazy¢
do zatarcia indywidualno$ci swego nasladowcy. Przeciwnie, musi uszanowaé
jego tozsamos$é. Tylko wowcezas jego zycie stanie si¢ $wiadectwem. Dotyczy to
zwlaszcza nauczyciela, ktorego powotaniem jest uczestnictwo w §wiecie ucznia.
Ten §wiat stanowig liczne uwarunkowania zyciowe. Doskonatym wzorem takiej
postawy jest Jezus, ktory, powolujac swoich uczniow, musiat najpierw zjedno-
czy¢ sie z nimi. To zjednoczenie dokonalo si¢ poprzez przyjecie catej kondycji
cztowieka, a nastgpnie poprzez wejscie w ich codziennos¢. Jednak prawdziwym
postannictwem nauczyciela jest zaproszenie ucznia do wejécia w swoj $wiat. Tym
$wiatem jest $wiat wartosci przezytych i zrealizowanych. Zadaniem nauczyciela
jest danie mozliwosci uczniowi uczestnictwa w tym $Swiecie. Aby wypetnié¢ to
zadanie, nauczyciel musi mie¢ $wiadomos$¢, ze uczy nie tylko swoim stowem,

27 Por. P. Struck, Die Kunst der Erziehung. Ein Plddoyer fiir ein zeitgemdfSes. Zusammenle-
ben mit Kindern und Jugendlichen, Wiss. Buchges, Darmstadt 1996, s. 149. Por. takze: R. Ebner,
Vorbilder und ihre Bedeutung fiir die religiose Erziehung in der Sekundarstufe. Eine wissenschaft-
liche Darstellung mit einer empirischen Untersuchung, EOS-Verlag, St. Ottilien 1988, s. 283.

2 Por. A. Biesinger, Empirisch-ethische Grundziige des Nachahmungslernens. Humanwis-
senschaftliche Orientierung, w: Christ werden braucht Vorbilder, s. 57.
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ale calg swa osoba, takze swoim zyciem, przyktadem, wzorem. Ta ewangeliczna
wizja szkoty jako ,,wspdlnoty drogi”, ,,wspdlnoty zycia”, oraz nauczyciela jako
modelu, a ucznia jako nasladowcy®, zostata dzi§ przy¢miona przez wizje spro-
wadzajacg szkote do relacji czysto funkcjonalnych.

Ze wzgledu na wspolczesny kontekst nalezy na nowo udzieli¢ odpowiedzi na
pytanie, jak chrzeScijanie mowig o Chrystusie®® i jak winni o Nim mowi¢ ludzie
szczegolnie za to odpowiedzialni. Wbrew sprzeciwowi trzeba te funkcje wigzaé
nade wszystko ze swiadectwem (martyrium), ktore jednak nie niszczy duchowo-
-cielesnych mozliwo$ci samourzeczywistaniania, jakie tkwig w nasladowcy. Od-
dzialywanie poprzez wzor jest postawg solidarng tym bardziej, ze nie zastepuje
cztowieka w jego samourzeczywistnianiu, ale stwarza ku temu warunki. Nie jest
wigc ono wyrgczaniem, ale dowartoSciowaniem cztowieka, jego kreatywnos$ci?'.
Identyfikacja, ktora nalezy do istoty nasladowania, nie staje si¢ tu powodem utra-
ty tozsamosci, ale podstawg glebokich relacji migdzyosobowych z zatozeniem
wszakze ich odrgbnos$ci. Tym, co stanowi zagrozenie dla spotecznego charakteru
nasladowania, jest sprowadzenie go do mechanicznego, automatycznego powta-
rzania, upodabniania si¢ do zachowan wzoru.

Podjecie roli wzoru wobec innych ludzi oraz wobec catej spotecznosci jest
forma stuzby tej spoteczno$ci. Dzialanie to bedzie jednak w petni skuteczne tyl-
ko wtedy, gdy spotka si¢ z wolg nasladowania. Zdolnos$¢ nasladowcza odgrywa
wielka rolg nie tylko w $wiecie sztuki, muzyki, literatury, ale takze w dziedzinie
wychowania. Uruchamia ona takze cala dynamike zycia spotecznego i przyczy-
nia si¢ do jego przeksztatcania. Ujecie egzemplaryzmu moralnego jako postawy
solidarnej pomaga zrozumie¢, ze nie jest on zwyklym tworzeniem kopii az do
utraty tozsamosci. Nie jest on takze dziataniem konformizujgcym. Wazniejszym
od samego podobienstwa i od przystosowania si¢ jest szczegdlny rodzaj relacji,
jaka powstaje migdzy osobg-wzorem a osobg-nasladowcg, migdzy wzorami oraz
migdzy nasladowcami. Nie jest on takze zwyklym podporzadkowaniem si¢ oso-
by spotecznosci. Prawdziwa spolecznos¢ jest wtedy, gdy kazdy w niej jest biorca,
a zarazem wnosi w nig swoj wktad. Za szczegdlny rodzaj ,,wktadu” nalezy uznaé
motywowane checig uczestnictwa w duchu solidarnosci podjecie funkcji wzoru
osobowego.

W $wietle listow Pawtowych mozna stwierdzi¢, ze bycie wzorem dla innych
jest szczegdlnym rodzajem mitosci spotecznej. Pawet bowiem nie tylko zache-
ca do nasladowania Chrystusa, ale tez wielokrotnie siebie stawia za wzor (por.
1Tes 2,1-12; 1Kor 11,1; Flp 3,17; por. takze: 1Kor 4,16; Ga 4,12). Jak wskazuje
zwlaszcza Drugi List do Tesaloniczan, ta wzorczo$¢ odnosi sie szczegdlnie do
mitosci oraz jej cechy, jaka jest bezinteresownos¢ (por. rozdz. 3). Pawel stawia

2 Por. tamze, s. 56.
30 Por. T. Hoffmann, Jiingerschaft und Gemeinde..., s. 13.
31 Por. A. Biesinger, Empirisch-ethische Grundziige des Nachahmungslernens..., s. 62.
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za wzOr wspodlnotom nie tylko swojg mitos¢, ale takze mitos¢ innych wspdlnot
(por. 2Tes 1,1-8; 2Tes 3,13—14; 2Kor 8,1-5). Nalezy przy tym jednak mocno
podkresli¢, ze Apostol, ukazujac wzory ludzkie, powotuje si¢ na ich praktyke
nasladowania Chrystusa (por. 1Kor 11,1; Ef 5,1-2). Cztowiek, bedac nasladowca
Chrystusa, staje si¢ manifestantem prawdziwych wartosci, wérdd ktorych pierw-
sze miejsce zajmuje mitos$¢: ,,pokazalem wam, ze tak pracujac trzeba wspieraé
stabych i1 pamigtac o stowach Pana Jezusa, ktory powiedziat: «Wigcej szcze$cia
jest w dawaniu anizeli w braniu»” (Dz 20,35). Mito$¢ na wzor Jezusa jest zatem
postawa w petni solidarna, tak jak postawa solidarng jest oparcie swego dziatania
na wzorze Jego nasladowcy.

MORAL EXEMPLARISM AS AN ATTITUDE OF SOLIDARITY
Summary

Imitation is an important factor in the moral development of the human person. Taking on
the function of an example or model for others and the corresponding actions of the imitators who
conform to those of the external model may be interpreted as an attitude of solidarity. This specific
kind of love and service to others obliges people to involvement for the sake of the common good,
for the well-being of all and everyone. An important element of this commitment is exhibiting in
one’s own behavior authentic values, which take on the stature of an exemplar or model for others.
In that way, moral exemplarism is a kind of contribution to the well-being of others and to the com-
mon good, as it is a call to participate in the values interiorized by the model. The imitator’s attitude
can also be seen as one of solidarity, through which he is able to properly assess the values of the
models, and follow only the real ones. In this manner, he can become a responsible participant in
society. Openness towards models is a sign of an active presence in community life, which builds
up the richness of its members.

Keywords: solidarity, imitation, ethical examples and models

Nota o Autorze: ks. dr hab. Tadeusz Zadykowicz — pracownik naukowo-dydaktyczny
w Instytucie Teologii Moralnej KUL; adiunkt Katedry Teologii Moralnej Ogolnej. Glowne
kierunki badan: moralnos¢ zycia religijnego; wspotczesny kontekst zycia religijno-moralnego;
biblijne oraz kulturowe przestanki moralnosci; rola wzorow osobowych w chrzescijanskim
zyciu moralnym.
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SRODKI KOMUNIKACJI SPOLECZNE]
W NAUCZANIU KOSCIOLA I MISJT EWANGELIZACYINE]

1. WsTEP

,ldZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19), to wezwanie Jezu-
sa Kos$ciot realizuje w kazdym czasie i miejscu, ale rowniez z wykorzystaniem
réznorodnych srodkow. Kosciot katolicki zauwazyt dynamiczny rozwoj srodkow
komunikacji spotecznej w ostatnich wiekach. Wiecej, wlaczyt te narzedzia komu-
nikacji w realizacj¢ misji ewangelizacyjnej. Jednoczesnie — podazajac za mysla
ostatniego soboru powszechnego — mozne je nazwaé¢ darem Bozym'.

Stuzba ewangelizacji, ktora w aktualnym konteks$cie mozna réwniez nazwac
nowa ewangelizacja, laczy si¢ z dostgpnymi narzedziami. Sg nimi m.in. $rodki
komunikacji spotecznej. Magisterium Kosciota wielokrotnie wypowiadalo sie nt.
narzg¢dzi komunikacji, ich znaczenia w zyciu spotecznym, jak rowniez wykorzy-
stania w misji Ko$ciota. Ze wzgledu na obszerno$¢ zagadnienia, autor przyblizy
wybrane zagadnienia, poczynajac od nauczania Soboru Watykanskiego 1. Wraz
z dokumentami Magisterium Ko$ciota dotyczacymi tej tematyki, poruszone beda
odnosne normy prawa kanonicznego.

Tytutem wyja$nienia mozna zaznaczy¢, ze zagadnienie nowej ewangelizacji
rozwingto si¢ po Soborze Watykanskim II. Ewangelia jest wciaz ta sama, zmie-
niaja si¢ jedynie uwarunkowania jej gloszenia. ,,Jezeli od czasu Ewangelii nun-
tiandi powtarza si¢ zwrot nowa ewangelizacja, to tylko w znaczeniu nowych wy-

zwan, jakie dla postannictwa Kosciota stwarza wspotczesny swiat”™.

! Ponizsze opracowanie zostatlo wygloszone dla wychowawcéw zakonnych doméw forma-
cyjnych Towarzystwa $w. Franciszka Salezego, ktore odbyto si¢ w Ladzie n. Warta, 25-28 czerwca
2012 1. Srodki komunikacji spolecznej, jako dar Bozy; por. Sobor Watykanski II, Dekret o srodkach
spotecznego przekazu ,, Inter mirifica” (4 grudnia 1963), w: Sobor Watykanski I, Konstytucje De-
krety Deklaracje, Poznan 2002, s. 87-95, nr 1.

2 Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 97.
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2. KoScioL A MEDIA

Liczne dokumenty Magisterium Kosciota w pozytywny sposob odnoszg si¢
do $srodkéw spolecznego przekazu. Sobor Watykanski 11 wydat osobny dokument
poswigcony tej tematyce, tj. dekret Inter mirifica. Jego tekst wskazuje na troske
Kosciota, ktory sledzi zdobycze techniki oraz ludzkiej my$li, m.in.: prasg, kino,
radio i telewizje’.

Srodki te niosa pozytywne i negatywne skutki. Media bowiem sa wyrazem
ludzkiego ducha oraz moga stuzy¢ szerzeniu i umacnianiu Krolestwa Bozego;
z drugiej za$ strony, ,,ludzie mogg ich uzy¢ wbrew zamystowi Boskiego Stworcy
i obréci¢ na swg wlasng niekorzy$¢™. Ta mysl o dobrym i ztym wykorzystaniu
medidéw bedzie powracala w kolejnych dokumentach Magisterium. Nie mozna
postrzega¢ Srodkow przekazu tylko w znaczeniu technicznym, jako narzedzi.
Przekaz medialny taczy si¢ z odniesieniem moralnym, ktore dotyczy tak jego
tresci, jak 1 wszystkich innych okoliczno$ci. Przekaz ma zwiazek z celem, oso-
ba, miejscem, czasem oraz innymi czynnikami, w ktérych si¢ dokonuje, a ktére
moga zmienia¢ lub znieksztatca¢ jego wartos¢ moralnag’.

Dostep do informacji czy prawo do informacji, jej zbierania i rozpowszech-
niania, jest kluczowa kwestig dla oséb i spotecznosci. Kosciot zauwaza i akceptuje
to prawo. Wiadomo$¢ jednak winna by¢ prawdziwa i petna, godziwa i odpowied-
nia®. Posrod innych zagadnien zauwazono relacje pomiedzy sztukg a normami
moralnymi. ,,Sobor poucza, ze wszyscy powinni bezwzglednie uznawa¢ prymat
obiektywnego porzadku moralnego™. W nauczaniu Kosciota porzadek moralny
przewyzsza porzadek estetyczny. Kolejnymi tematami, ktorymi zajat si¢ Sobor,
byly sposoby przedstawiania zta moralnego w mediach oraz ksztattowania opinii
publicznej. Ukazywanie problemu zta moze stuzy¢ poznaniu i analizie struktury
cztowieka. Poznanie to winno ostatecznie prowadzi¢ do dobra i prawdy, a nie do
rozbudzania ztych pozadan w cztowieku®. Ponadto wazne jest, by przekaz me-
dialny ksztaltowal stuszng opini¢ publiczna, tj. opartg o zasady sprawiedliwosci
i mitosci®.

Koscidt kieruje swe nauczanie na temat mediow przede wszystkim do wier-
nych, cho¢ nie tylko. Nauczanie soborowe skierowane bylo m.in. do nadawcow
medidéw. Obowigzek moralny spoczywa na dziennikarzach, pisarzach, aktorach,
rezyserach, producentach, naktadowcach, dystrybutorach, sprzedawcach, itp., by
wytwory ludzkiej my$li nie sprzeciwialy si¢ dobru wspolnemu. Ojcowie sobo-

3 Por. Inter mirifica, nr 1.
4 Tamze, nr 2.

3 Por. tamze, nr 4.

¢ Por. tamze, nr 5.

7 Tamze, nr 6.

8 Por. tamze, nr 7.

° Por. tamze, nr 8.
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rowi zachgcali calg t¢ grupe osob do wstgpowania do organizacji zawodowych,
ktore przestrzegaja kodeksu moralnego w wykonywaniu zaje¢ i obowigzkow za-
wodowych!®,

Do grona podmiotéw odpowiedzialnych za dobre obyczaje w $rodkach spo-
tecznego przekazu nalezy tez wladza swiecka. Wtadza publiczna ma broni¢ wol-
nos$ci informacji, otacza¢ opieka odbiorcow, zwlaszcza mtodych wiekiem, na-
stepnie popiera¢ wartosci, ale tez stanowi¢ i egzekwowac prawa chronigce dobre
obyczaje'!.

Mysl soborowa byta takze kierowana do odbiorcoéw. Na tych ostatnich spo-
czywaja okreslone wymagania. Nalezg do nich: wlasciwy wybor programow,
uprzednie zapoznawanie si¢ z opiniami o programach, umiar w korzystaniu oraz
odpowiednia troska rodzicéw o to, by ich dzieci roztropnie korzystaty z me-
diow'.

Nauczanie Soboru Watykanskiego 11 w zakresie srodkow przekazu poglebi-
ty dalsze dokumenty koScielne, zwlaszcza instrukcje Communio et progressio®
i Aetatis novae'. Ten pierwszy stanowi uzupelnienie i kontynuacje nauczania
soborowego w tej tematyce, co zreszta przewidywal dekret Inter mirifica®.
W Communio et progressio napisano m.in., ze zjednoczenie i postep sa celem
i zatozeniem spotecznego przekazu, ktory wywiera coraz wigkszy wptyw na zy-
cie i sposob myslenia ludzi'.

Pierwsza cze$¢ instrukcji Communio et progressio podaje zatozenia dok-
trynalne spotecznego przekazu w perspektywie chrzescijanskiej. Chodzi o to,
by s$rodki te shuzyly szukaniu prawdy i postgpowi ludzkiemu!’. Zjednoczenie
1 wspotpraca pomigdzy ludzmi zalezg od ich dobrej woli. A warto$¢ i znaczenie
srodkéw przekazu spotecznego zalezy od sposobu ich uzycia'®. W ocenie me-
didéw nalezy bra¢ pod uwagge wartos$ci moralne, ktore przekazujg, ale takze zasady
ich dziatania.

Nastepna cze¢$¢ instrukcji Communio et progressio ukazuje $rodki przekazu
jako czynnik ludzkiego postgpu. Wymiana mysli za ich posrednictwem zbliza lu-
dzi do siebie. W dokumencie zostat poglebiony np. problem oceny moralnej ludz-
kich zachowan i przedstawiania zta, ktdre wigze si¢ z mediami. Narzedzia komu-

19 Por. tamze, nr 11.

' Por. tamze, nr 12.

12 Por. tamze, nr 9-10.

13 Papieska Komisja ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska o srodkach
spotecznego przekazu ,, Communio et progressio” (23 maja 1971), AAS 63 (1971), s. 593-656.

14 Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska o przekazie
spotecznym ,, Aetatis novae” (22 lutego 1992), L’Osservatore Romano (1992)6, s. 50-49.

S Por. Inter mirifica, nr 23.

16 Por. Communio et progressio, nr 1.

7 Por. tamze, nr 13.

18 Por. tamze.

Y Por. tamze, nr 15.
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nikacji odbijaja obyczaje spoteczne oraz odzwierciedlajg ludzkie zachowania®.
Tres¢ 1 forma przekazu medialnego jest takze pochodng samego zycia spoteczne-
go. Nie tylko same media sg winne lekcewazeniu zasad moralnych czy upadkowi
obyczajow. Dlatego nalezy, m.in. poprzez edukacje, zmagac si¢ o zmian¢ men-
talnosci i postaw odbiorcow?!.

W instrukcji Communio et progressio pojawia si¢ ponowne potwierdzenie
wolno$ci w wypowiadaniu mysli i sagdéw??. Instrukcja potwierdza tez prawo
do otrzymywania i udzielania informacji nie tylko ze wzgledu na jednostke, ale
takze ze wzgledu na dobro wspolne”. Tym niemniej, w ksztattowaniu opinii
publicznej i przekazie informacji nalezy trzymac sig¢ $ci§le prawdy przy podawa-
niu wiadomosci?*. Ponadto obieg informacji nie jest absolutnie nieograniczony.
Ograniczaja go takie wyznaczniki jak: dobre imi¢ jednostki i spoteczenstwa, pra-
wo do zycia prywatnego, intymno$¢ rodziny czy grup osob, prawo do sekretu®.

W posoborowym nauczaniu Magisterium powraca temat formacji odbiorcow
do korzystania z mass mediow?. Dotyczy to takze ludzi pracujacych w srodkach
spotecznego przekazu.

Poglebienie przestania nauczania koscielnego przyniosta kolejna instrukcja
Aetatis novae. Srodki przekazu jednocza ludzko$é i przyczyniaja si¢ do powsta-
wania tzw. ,,Swiatowej wioski”. ,,Przekonujemy si¢ zatem, ze pierwszym are-
opagiem wspoltczesnym jest $wiat srodkow przekazu, ktory jednoczy ludzkosé
i czyni z niej, jak to si¢ okresla, swiatowq wioske. Srodki spotecznego przekazu
osiaggnely takie znaczenie, ze dla wielu sa gtdwnym narzgdziem informacyjnym
i formacyjnym, przewodnikiem i natchnieniem w zachowaniach indywidualnych,
rodzinnych, spotecznych”?’.

Media w istotny sposob oddzialywaja na cate spotecznosci. ,,W latach, ktére
uptynety od chwili ogloszenia dekretu Inter mirifica oraz instrukcji Communio et
progressio, ludzie przyzwyczaili si¢ stopniowo do okreslen takich jak spofeczen-
stwo epoki informacji, kultura srodkow spotecznego przekazu czy pokolenie mass
mediow. Zwracaja one uwage na pewien znamienny fakt: ludzka wiedza o zyciu
1 sposob myslenia o nim sg w znacznym stopniu zdeterminowane przez $rodki
przekazu; ludzkie doswiadczenie jako takie stalo si¢ w duzej mierze do§wiad-
czeniem zdobytym za posrednictwem $rodkow przekazu”?®. Wpltyw mediéw

20 Por. tamze, nr 22.

2 Por. K. Pokorna-Ignatowicz, Kosciol w swiecie mediow. Historia — dokumenty — dylema-
ty, Krakéw 2002, s. 93.

22 Por. Communio et progressio, nr 26.

2 Por. tamze, nr 35.

24 Por. tamze, nr 39.

% Por. tamze, nr 42.

26 Por. tamze, nr 64—72.

2T Aetatis novae, nr 1.

28 Tamze, nr 2.
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wykracza poza wymiar techniczny czy rozwdj technologiczny. ,,Potega tych
srodkow jest tak wielka, ze wptywaja one nie tylko na to, jak ludzie mysla, ale
takze, o czym mysla. Dla wielu rzeczywisto$cig jest to, co §rodki przekazu uznaja
za rzeczywiste; wszystko, czemu nie pos§wiecajg uwagi, wydaje si¢ pozbawione
znaczenia”®. Zatem niektore osoby, spoteczno$ci czy zagadnienia spoteczne,
np. dotyczace wiary i Kosciota, o ktérych media nie piszg i nie mowia, przestaja
istnie¢ w biezacej Swiadomosci odbiorcow, co nie znaczy, ze realnie nie istnieja.

Instrukcja Aetatis novae wskazata nastgpnie na ogromng potrzebe i rolg me-
diow w shuzbie wartosci religijnych, kulturowych i rodzinnych, na dialog Ko-
$ciota ze $wiatem oraz na to, ze $rodki przekazu funkcjonuja w stuzbie ludzkiej
wspolnoty i postepu spolecznego. Niebezpieczne jest, gdy srodki przekazu sta-
ja si¢ narzedziem ideologicznej i politycznej manipulacji. A dazenie do zysku
i reklamy zdominuje tre$¢ przekazu; wowczas popularnos¢ okazuje sie wazniej-
sza od jako$ci®.

Dalsze poglebienie zasad etycznych odniesionych do mediéw przynidst do-
kument Papieskiej Rady ds. Srodkéw Przekazu z 2000 r. pt. Etyka w srodkach
spotecznego przekazu’'. Przypomniano w nim pozytywny stosunek Kosciota do
mass mediow. Zarazem ukazano, ze narzedzia przekazu oddziatywaja w dobry
i zty sposob na dziedziny: ekonomii, polityki, kultury, o$wiaty i religii*>. Wy-
miar etyczny mediow winien obejmowac tres¢, proces przekazu oraz zagadnienia
strukturalne i systemowe z nim zwigzane. Nadrzedny za$ problem etyczny jest
nastepujacy: ,,ludzka osoba i spotecznos¢ sg celem i miarg stosowania srodkow
spotecznego przekazu**. Media nie wymagajg nowej etyki, lecz nalezy stosowaé
ustalone zasady etyczne w nowych okolicznos$ciach®.

Czgscig Magisterium KoSciota sg liczne spotkania papiezy z dziennikarzami.
Inng grupe wypowiedzi papieskich stanowig coroczne oredzia oglaszane z okazji
Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego Przekazu. Rowniez niektore szczegdto-
we zagadnienia doczekatly si¢ osobnego omowienia w odrebnych dokumentach,
np. reklama czy pornografia oraz przemoc w mediach®. Obszerno$¢ nauczania
Magisterium zmusza autora tylko do zasygnalizowania tychze pozycji.

W grupie mediow lokuje si¢ Internet, ktory jest najnowszym, ale zarazem naj-
bardziej dynamicznie rozwijajacym si¢ narzedziem komunikacji. Symbolicznym

2 Tamze, nr 4.

30 Por. tamze, nr 5.

31 Papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, Etyka w srodkach spolecznego przeka-
zu (4 czerwca 2000), L’Osservatore Romano (2001)4, s. 48-56.

32 Por. tamze, nr 6-19.

3 Tamze, nr 21.

3 Por. tamze, nr 28.

35 Por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etvka w reklamie (22 lutego
1997), L’Osservatore Romano (1997)11, s. 40—46; taz, Pornografia i przemoc w Srodkach spo-
tecznego przekazu ,,In anni recenti” (7 maja 1989), w: Enchiridion Vaticanum 11 (1988—1989),
Bologna 1992, s. 1406-1416.
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obrazem otwarcia si¢ Kosciola na Internet jest podpisanie przez Jana Paw-
ta IT w 2001 r. adhortacji Ecclesia in Oceania. Papiez m.in. wobec przedstawi-
cieli medidéw podpisat, a nastgpnie wystat adhortacje poczta elektroniczng. W ten
najszybszy znany nam sposob zostat rozestany papieski dokument?.

Kosciot zauwazyt Internet, co wida¢ m.in. w dokumentach, specjalnie po-
$wigconych temu zagadnieniu. Wymienic¢ tu nalezy zwlaszcza dwa opracowania
Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu z 2002 r.: Etyka w Interne-
cie’ oraz Kosciol a Internet®®. Rowniez ten temat zostat podjety w papieskich
oredziach. Jan Pawet IT w 1990 r. swoja wypowiedz na Swiatowy Dzien Srodkow
Przekazu poswigcit kwestii misji Ko$ciota realizowanej w erze komputerow?’.
Ten sam papiez w 2002 r. rozwazyt zagadnienie Internetu, ktory staje si¢ nowym
forum gloszenia Ewangelii®’. Natomiast Benedykt XVI w 2009 r. rozwinat te-
mat nowych technologii i zwigzanych z tym nowych relacji migdzyludzkich*'.
W 2010 r. odnidst sie do duszpasterstwa w §wiecie cyfrowym, a w 2011 r. do
prawdy i autentycznoS$ci zycia w erze cyfrowej*.

3. SRODKI SPOLECZNEGO PRZEKAZU W MiISIl Kos$cioLa

Media pelnig znaczaca role nie tylko w spolecznosci ogdlnoludzkiej, ale tak-
ze w misji Ko$ciota. Sg one pojmowane jako dar i narzedzie dla ewangelizacji.
,.Kosciot katolicki zostat ustanowiony przez Chrystusa Pana, aby nie$¢ zbawienie
[...] rowniez za pomocg srodkow przekazu spotecznego [...]. Ko$ciotowi z natu-
ry przystuguje wiec prawo posiadania i stosowania wszystkich tego rodzaju $rod-
kéw w takim zakresie, w jakim sg niezbedne lub pozyteczne w chrzescijanskim
wychowaniu i we wszelkich dziataniach podejmowanych dla zbawienia dusz”*.

3 Por. Jan Pawet II, Przemowienie (22 listopada 2002), L’Osservatore Romano (2002)6,
s. 27-28.

37 Por. Papieska Rada ds. Srodkow Spolecznego Przekazu, Etyka w Internecie (22 lutego
2002), Biuletyn KAI (17.03.2002)11, s. 31-35.

3 Por. taz, Kosciol a Internet (22 lutego 2002), Biuletyn KAT (10.03.2002)10, s. 31-35.

% Por. Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 stycznia
1990), w: Oredzia papieskie na Swiatowe Dni Komunikacji Spolecznej 1967-2002, red. M. Lis,
Czgstochowa 2002, s. 170-175. Papiez w tym oredziu nie uzyt stowa Internet. Tym niemniej byto
to bardzo pozytywne odniesienie si¢ do techniki komputerowej w stosunkowo krotkim okresie od
poczatkéw masowego wykorzystania Internetu.

4 Por. Jan Pawet I1, Oredzie na Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 stycznia
2002), w: Oredzia papieskie na Swiatowe Dni Komunikacji Spolecznej 1967-2002, s. 240-246.

41 Por. Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 stycz-
nia 2009), L’Osservatore Romano (2009)3, s. 5-7.

“ Por. tenze, Oredzie na Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 stycznia 2010),
L’Osservatore Romano (2010)3—4, s. 6-7; tenze, Oredzie na Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego
Przekazu (24 stycznia 2011), L’Osservatore Romano (2011)3, s. 8-10.

* Inter mirifica, nr 3.



MASS MEDIA W NAUCZANIU KOSCIOELA 87

Wykorzystanie mediéw w misji Kos$ciota stanowi tak zadanie pasterzy, jak
i 0s6b swieckich*. Wszyscy wierni przez $rodki techniczne i ekonomiczne, oraz
uzdolnienia kulturalne i artystyczne, za posrednictwem medidw, powinni dawac
swiadectwo Chrystusowi, wspomagajgc w miar¢ moznosci duszpasterskg dzia-
talno$¢ Kosciota®.

Sobor Watykanski I polecat w szczegdlnosci korzystanie z dobrej prasy ka-
tolickiej, filmow, transmisji radiowych i telewizyjnych; zachecat rowniez do two-
rzenia i popierania katolickich mediow*. Dla realizacji tych zadan istotne jest
wyksztalcenie medialne wiernych i duszpasterzy; formowanie do korzystania ze
srodkow spotecznego przekazu oraz do aktywnego tworzenia mediéw przez ka-
tolikow*’. W tym celu nalezatoby zwiekszy¢ liczbe odpowiednich szkot, fakul-
tetow, instytutow, w ktorych m.in. dziennikarze, autorzy programoéw kinowych,
radiowych, telewizyjnych mogliby otrzymac¢ formacje¢ chrzesécijanska. Bezpo-
srednim obowigzkiem wiernych jest utrzymywanie i wspomaganie katolickiej
prasy, radia, TV, itd., ,.ktérych szczegdlnym celem winno by¢ szerzenie i obrona
prawdy oraz troska o chrzescijanskie wychowanie spoteczenstwa ludzkiego™*.

Na poziomie Stolicy Apostolskiej, nadzor nad pasterskim wykorzystaniem
srodkéw komunikacji pelni Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przeka-
zu i odpowiednie rady utworzone przy Konferencjach Episkopatow czy diece-
zjach®. Dziatalno$¢ mediow wykracza poza granice narodéw, wiec poczynania
narodowe wspieraja i koordynuja katolickie organizacje migdzynarodowe™. Po-
mocg dla biskupow w tej dziedzinie duszpasterskiej moga by¢ diecezjalne czy
krajowe komisje doktrynalne oraz wspolpraca seminariow, uniwersytetow i wy-
dziatéw ko$cielnych’!. Ponadto Sobér wprowadzit nowa inicjatywe duszpaster-
ska, tj. Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, ,,w ktorym wierni beda pouczani
o swych obowiagzkach pod tym wzglgdem, zachgcani do zanoszenia w tej intencji
modlitw i do sktadania na ten cel ofiar”2.

Posoborowa instrukcja Communio et progressio podjeta w obszerny sposéob
problematyke wykorzystania $rodkéw spolecznego przekazu w misji Kosciota.
Zwlaszcza w trzeciej jej czgsci zostala omowiona dziatalnos¢ katolikow w me-

4 Por. tamze.

4 Por. tamze, nr 13.

46 Por. tamze, nr 14.

47 Por. tamze, nr 15-16. O medialnym przygotowaniu duszpasterzy, por. Kongregacja Wy-
chowania Katolickiego, Wskazania dla formacji przyszlych kaplanow odnosnie do srodkow spo-
tecznego przekazu (19 marca 1986), Watykan 1986.

* Inter mirifica, nr 17.

4 Por. tamze, nr 19-21.

30 Por. tamze, nr 22.

31 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektorych aspektach wykorzystania srodkéw
spotecznego przekazu w promowaniu nauki wiary (30 marca 1992), w: W trosce o petnie wiary.
Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, Tarnow 1995, s. 384.

32 Inter mirifica, nr 18.
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diach. Poprzez prace w mass mediach wykonujg oni swg prace zawodows, ale
takze spelniajg misje chrzescijanska w $wiecie®. Katolicy, ktorzy wystepu-
ja w mediach, sg w jakie$ mierze przedstawicielami Kosciota**. Szczegdlnego
przygotowania do pracy w srodkach przekazu potrzebuja duchowni i osoby za-
konne™,

Kosciot widzi ponadto uzyteczno$¢ srodkow przekazu wewnatrz swojej
wspolnoty jako dialog oraz budowanie wewnetrznej opinii®. Jednocze$nie dzie-
ki mediom dialog dokonuje sie w relacji pomiedzy Kosciotem a $wiatem®”. Srod-
ki przekazu odgrywaja nastepnie znaczaca role w szerzeniu Ewangelii. W dal-
szej czgsci cytowanej instrukcji Communio et progressio nastepuja wskazania
dla dziatalnosci katolikow w zakresie poszczegdlnych mediow: publikacji, kina,
radia, telewizji i teatru®.

Kolejny dokument — tj. instrukcja Aetatis novae — wskazuje na gtdéwne
zadania $rodkow przekazu we wspoélczesnym $wiecie. Stuza one realizacji ca-
losciowego rozwoju czlowieka, w jego ksztatceniu integralnym, ale takze trans-
cendentnym i religijnym®. Dalej dokument stwierdza, ze media sg przydatne
w dialogu Kosciota ze $wiatem, rowniez w stuzbie wspolnoty koscielnej i nowe;j
ewangelizacji®. Instrukcja nakre$la glowne zadania duszpasterskie: tworzenie
i rozwijanie ko$cielnych mediow, formacjg, zwlaszcza duszpasterzy, do pracy
w dziedzinie mass medidéw, duszpasterstwo osob pracujacych w mediach oraz
potrzebe planéw duszpasterskich w dziedzinie medialnej®'.

Jan Pawetl II wystosowal w 2005 r. list apostolski do odpowiedzialnych za
srodki spotecznego przekazu®?. Media wcigz potrzebuja pastoralnej refleksji nad
nimi. ,,Rowniez $wiat mediow potrzebuje Chrystusowego odkupienia”®. Dusz-
pasterskie wykorzystanie srodkow przekazu domaga si¢ statej zmiany mentalno-
$ci po stronie Kosciota, co zawiera si¢ m.in. w duszpasterskim planowaniu w tej
przestrzeni®.

Jak wyzej zaznaczono, coroczne oredzia papieskie podejmuja jaki$ szczegdl-
ny temat duszpasterski nt. mediow. Chcac tylko zasygnalizowa¢ problematyke,
mozna wspomnie¢, ze np. temat z roku 2010 dotyczyt duszpasterstwa w §wiecie

53 Por. Communio et progressio, nr 103.

54 Por. tamze, nr 106.

53 Por. tamze, nr 110-111.

3¢ Por. tamze, nr 115-116.

57 Por. tamze, nr 122-125.

58 Por. tamze, nr 135-161.

2 Por. Aetatis novae, nr 7.

% Por. tamze, nr 8—11.

! Por. tamze, nr 17-21.

2 Por. Jan Pawel 11, List apostolski ,, Szybki rozwdj” (24 stycznia 2005), L’Osservatore Ro-
mano (2005)7-8, s. 35-39.

0 Tamze, nr 4.

% Por. tamze, nr 7-9.
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cyfrowym. Kolejne orgdzie z 2011 r. odnosito si¢ do medidow cyfrowych oraz
sieci spotecznosciowych w kontekscie prawdy, nastepnie gloszenia Stowa oraz
autentyzmu zycia w epoce cyfrowej. W oredziu z 2012 r. Ojciec Swiety dzieli sig
natomiast refleksja na temat komunikacji, w ktorej milczenie i stowo dopetnia-
ja si¢ oraz stuza ewangelizacji®.

Srodki spotecznego przekazu domagaja si¢ od wszystkich wiernych odwagi.
Warto przywotac stowa Jana Pawta II: ,,Nie Igkajcie si¢ nowych technologii! Sa
one «ws$rod niezwyktych wynalazkow» — inter mirifica — ktore Bog dal nam do
dyspozycji, abysmy mogli odkrywac prawde, korzystac z niej i jg przekazywaé
— rowniez prawde o naszej godnos$ci i o przeznaczeniu jako Jego dzieci, jako
dziedzicow Jego wiekuistego Krolestwa™®,

4. PUBLIKACJE DRUKOWANE

Nauczanie Ko$ciota czgsto dotyczy ogdtu mediow. Posrod nich nadal wiel-
kie znaczenie posiadaja publikacje drukowane. Kos$ciot docenia ich znaczenie
ewangelizacyjne, jak rowniez stanowi normy prawne dotyczace drukéw, co ha-
stowo wyraza stowo imprimatur.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. podaje normy dotyczace publikacji,
glownie ksigzkowych. Napisano w nim m.in.: ,,Dla zachowania nieskazitelno$ci
wiary i obyczajow, pasterze KoSciota posiadajg prawo i sg zobowigzani czuwac,
by wiara i obyczaje wiernych nie doznaty uszczerbku przez stowo pisane lub
uzycie $srodkoéw spotecznego przekazu. Przystuguje im rowniez prawo domaga-
nia si¢, aby przedktadano do wczesniejszej oceny to, co ma by¢ wydane przez
wiernych na pi$mie, a dotyczy wiary lub obyczajow, a takze odrzucania pism
przynoszacych szkodg prawdziwej wierze lub dobrym obyczajom™. Tak okre-
slone prawo i obowigzek nalezy do poszczegdlnych biskupow, jak i wspotdzia-
ajacych na synodach lub Konferencjach Episkopatu, albo do najwyzszej wladzy
koscielnej, gdy chodzi o caly Lud Bozy®.

Do pasterzy Kos$ciota nalezy wydawanie zezwolenia lub aprobaty dla niekto-
rych drukow. Zezwolenie (imprimatur) oznacza urzgdowe stwierdzenie, ze przed-
stawiona ksigzka nie zawiera tresci przeciwnych wierze czy zasadom moralno$ci
chrze$cijanskiej®. Zasadniczo zezwolenia czy aprobaty udziela wlasny ordyna-

65 Por. Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 stycz-
nia 2012), L’Osservatore Romano (2012)3, s. 7-9.

¢ Jan Pawet 11, Szybki rozwdj, nr 14,

7 Kodeks Prawa Kanonicznego. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu,
Poznan 1984 [dalej: KPK 1983], kan. 823 § 1.

 Por. tamze, kan. 823 § 2.

% W literaturze odrdznia si¢ pojecia ,,zezwolenie” od ,,aprobaty”. Przez zezwolenie wladza
koscielna wyraza zgod¢ na wydanie danej publikacji, nie dokonujac jej warto$ciowania. Z kolei
aprobata zawiera osad czy wrecz polecenie lub zalecenie drukowanej pozycji, por. L. Gerosa,
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riusz autora lub miejsca wydania™. Dodatkowego zezwolenia od swoich przeto-
zonych, na wydawanie ksigzek, potrzebuja cztonkowie instytutow zakonnych’!.

Podobne wymagania, jak przy ksiazkach, dotyczg wszelkich innych publi-
kacji pisanych jak: czasopisma, broszury, modlitwy itp., przeznaczonych do pu-
blicznego rozpowszechniania’. Niektore ksigzki wymagajg cenzury obligatoryj-
nej (aprobata), a inne fakultatywnej (zezwolenie lub licencja). Do tej pierwszej
grupy naleza: Pismo Swicte, ksiegi liturgiczne, katechizmy, niektére podreczni-
ki”. Wobec innych pozycji, ktore nie sa podrgcznikami, a dotycza religii lub do-
brych obyczajow, zaleca si¢, by zostaly poddane osadowi ordynariusza miejsca,
co jest cenzurg fakultatywng™.

W kosciotach i kaplicach oraz wokot nich nie mozna wystawia¢ ani sprze-
dawac ksigzek, czy innych pism, dotyczacych spraw religii lub obyczajow, ktore
nie posiadajg imprimatur’. Ten przepis chroni wiernych przed wprowadzaniem
ich w btad co do zasad wiary lub moralnosci. Imprimatur powinno by¢ zapisa-
ne wewnatrz ksigzki (na poczatku lub na koncu), co daje pewnos¢ czytelnikowi
odnosnie do jej zgodno$ci z nauczaniem Kosciota, albo przynajmniej niesprzecz-
nos¢ z tymze Magisterium’.

Opiniowania ksigzek dokonuja cenzorzy. Mianuje ich ordynariusz miejsca
lub Konferencja Episkopatu’”. Zadaniem cenzordéw jest odniesienie si¢ do pro-
blematyki wiary i moralnoéci w kontekscie nauki Kosciota”. Przedstawiajg oni
na piSmie swojg opini¢ o publikacji. Ordynariusz miejsca przyjmuje ja nastgpnie
jako wtasng, z zaznaczeniem daty i miejsca udzielonego zezwolenia. W razie ne-
gatywnej opinii biskup moze skorzysta¢ z opinii innego cenzora oraz dialoguje
z autorem dzieta™. Po dialogu i ewentualnym usuni¢ciu btednych tez, ordyna-

Prawo Kosciota, tham. 1. Pgkalski, Poznan 1999, s. 135; H. Stawniak, Kontrola publikacji z punktu
widzenia nauki Kosciola, w: Zadania nauczycielskie Kosciota wobec wyzwan XXI w., red. J. Kru-
kowski, S. Fundowicz, M. Sitarz, Radom 2010, s. 69-70; Kodeks Prawa Kanonicznego. Komen-
tarz, red. P. Majer, Krakow 2011, s. 629.

7 Por, KPK 1983, kan. 824 § 1.

"I Por. tamze, kan. 832.

2 Por. tamze, kan. 824 § 2.

3 Por. tamze, kan. 825-829.

™ Por. tamze, kan. 827 § 3.

5 Por. tamze, kan. 827 § 4.

6 Adnotacja o zezwoleniu wzbudzita watpliwo$¢, ktora rozstrzygneta Papieska Komisja Au-
tentycznej Interpretacji Kodeksu Prawa Kanonicznego w dniu 29 kwietnia 1987 r. Pytanie brzmiato,
czy zezwolenie, o ktorym mowa w kan. 830 § 3, i ktore powinno by¢ wydrukowane w ksigzkach,
winno uwzglednia¢ imi¢ udzielajacego zezwolenie oraz dzien i miejsce tego udzielenia. Odpo-
wiedz byta pozytywna, por. AAS 79 (1987), s. 1249. Nie wystarcza napisanie formuly za aprobatg
koscielng, ale nalezy wyraznie umieéci¢ wymienione powyzej dane, por. Instrukcja o niektorych
aspektach wykorzystania srodkow spotecznego przekazu w promowaniu nauki wiary, s. 387.

7 Por. KPK 1983, kan. 830 § 1.

8 Por. tamze, kan. 830 § 2.

” Por. tamze, kan. 830 § 3.
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riusz miejsca moze zezwoli¢ na wydanie dziela, niezaleznie od negatywnych
ocen cenzorskich®, Ordynariusz zakonny moze ustanowi¢ cenzoréw dla podle-
glych jemu zakonnikow.

Prawodawca odnosi si¢ takze do szczegblnej sytuacji wystepowania wier-
nych $wieckich i duchownych w mediach nieprzyjaznych Kosciotowi. ,,W dzien-
nikach, czasopismach lub periodykach, ktére wyraznie atakujg religi¢ lub dobre
obyczaje, wierni moga co$ zamieszczaé jedynie dla stusznej 1 uzasadnionej przy-
czyny. Duchowni i cztonkowie instytutow zakonnych moga to czyni¢ jedynie za
zgoda ordynariusza miejsca”!. W tym ostatnim przypadku chodzi o jakiekol-
wiek wystepowanie, nie tylko odno$nie do wiary i moralnosci.

5. RADIO 1 TELEWIZJA

Aktualny rozwdj mediow sprzyja coraz bardziej przechodzeniu od kultury
pisma drukowanego, lub inaczej od ery Gutenberga, do kultury obrazu czy wi-
zualnej. W tym kontek$cie warto przytoczy¢ te normy prawa koscielnego, kto-
re dotyczg radia i telewizji. Kodeks Prawa Kanonicznego zobowigzuje pasterzy
do aktywnego wykorzystania mediow w misji Kosciota. ,,W wypelnianiu swo-
jej funkcji, pasterze Kosciola, korzystajac z prawa przystugujacego Koscioto-
wi, powinni postugiwa¢ si¢ $rodkami spotecznego przekazu*?. Biskupi powinni
ustanowi¢ szczegotowe normy w odniesieniu do radia i telewizji oraz udziatu
duchownych i zakonnikéw w programach radiowych i telewizyjnych. ,,Gdy idzie
o przekazywanie nauki chrzescijanskiej przez radio lub telewizj¢, nalezy zacho-
wac przepisy wydane przez Konferencje Episkopatu®,

Normy prawa kanonicznego, ktore dotycza radia i telewizji, a zwlaszcza
kwestii transmisji liturgicznych, bazuja na nauczaniu powszechnym Kosciota.
Ze strony Magisterium istotnym dokumentem byt dekret Soboru Watykanskie-
go II o srodkach spotecznego przekazu. Sobor udzielit wsparcia warto$ciowym
audycjom radiowym i telewizyjnym, ktore zachecajg stuchaczy i widzow do
uczestnictwa w zyciu ko$cielnym oraz przekazuja prawdy religijne®. Ponadto
zostata tam zapisana zacheta kierowana do wiernych, aby c¢i wspierali audycje

8 Przeciw odmowie zezwolenia lub aprobaty jest mozliwe odwotanie administracyjne do
Kongregacji Nauki Wiary, por. tamze, kan. 1732—-1739; Instrukcja o niektorych aspektach wykorzy-
stania Srodkow spotecznego przekazu w promowaniu nauki wiary, s. 386.

81 KPK 1983, kan. 831 § 1.

82 Tamze, kan. 822 § 1.

8 KPK 1983, kan. 772 § 2. ,,Do Konferencji Episkopatu nalezy wydanie przepisow okre$laja-
cych warunki, jakie winny by¢ wypetnione, aby duchowni oraz cztonkowie instytutow zakonnych
mogli bra¢ udzial w programach radiowych lub telewizyjnych dotyczacych nauki katolickiej lub
obyczajow”, tamze, kan. 831 § 2.

8 Por. Inter mirifica, nr 14. Por. tez A. Baczynski, Nauczanie Kosciota o przekazie Mszy sw.
w telewizji, w: Msza sw. w telewizji, red. W. Przyczyna, Krakow 2006, s. 7-20.



92 KS. ARKADIUSZ DOMASZK SDB

radiowe i telewizyjne bronigce prawdy oraz szerzace chrzescijanskie wychowa-
nie spoleczenstwa®’. Wyrazniej kwestie transmisji podjeta konstytucja Sacro-
sanctum Concilium. ,,Przekazywanie czynnosci liturgicznych, zwlaszcza Mszy
swietej, przez radio i telewizjg, powinno si¢ odbywac¢ w sposob taktowny i god-
ny, pod kierunkiem odpowiedzialnej i kompetentnej osoby, wyznaczonej do tego
zadania przez biskupow’®.

Zagadnienie powrocito w posoborowej instrukcji Communio et progressio®.
Transmisje o charakterze religijnym wzbogacaja poboznos¢ i zycie duchowe, sa
uzyteczne zwlaszcza dla ludzi starszych i chorych oraz niosg postannictwo mi-
syjne tam, gdzie Kos$ciot nie prowadzi swej dziatalnosci®®. Instrukcja nie tylko
polecata transmisje religijne, ale wrecz wskazywata na przekaz Mszy §w. jako
najbardziej pozadany; przekaz radiowy i telewizyjny zarazem wymaga staran-
nego przygotowania technicznego i liturgicznego®. Temat transmisji religijnych
pojawiat si¢ nastgpnie w oredziach Jana Pawta Il na §wiatowe dni komunikacji
spotecznej™.

Nauczanie na temat transmisji Mszy §w. zawiera ponadto list apostolski Jana
Pawta Il Dies Domini. Wystuchanie czy obejrzenie przekazu radiowego lub te-
lewizyjnego nie stanowi wypetnienia obowigzku uczestnictwa w Eucharystii,
z ktérym wigze si¢ tez przyjecie Komunii $w. ,,Dla tych jednak, ktérzy z r6znych
przyczyn nie mogg uczestniczy¢ w Eucharystii 1 sa tym samym zwolnieni z obo-
wigzku niedzielnego, transmisja telewizyjna lub radiowa stanowi cenng pomoc,
zwlaszcza jesli towarzyszy jej ofiarna postuga nadzwyczajnych szafarzy Eucha-
rystii, ktérzy przynosza ja chorym, a wraz z nig pozdrowienie i solidarnosc¢ catej
wspolnoty. W ten sposob rowniez i ci wierni mogg korzystac¢ z obfitych owocow
niedzielnej Mszy §w. oraz przezywaé niedziele jako prawdziwy dzien Panski
i dzien Kosciota™".

8 Por. Inter mirifica, nr 17.

8 Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii Swietej ,, Sacrosanctum Concilium” (4 grudnia
1963), w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje Dekrety Deklaracje, s. 4878, nr 20.

8 Por. Communio et progressio, nr 128—131.

8 Por. tamze, nr 150.

% Por. tamze, nr 151. W przygotowaniu transmisji nalezy zadba¢ o wysoki poziom homilii;
przekaz medialny pelni wazna role¢ w ukazywaniu nauczania Kosciota, por. tamze, nr 152-157.

% Por. Jana Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 stycz-
nia 1980), w: Oredzia papieskie na Swiatowe Dni Komunikacji Spolecznej 1967-2002, s. 90-96;
tenze, Oredzie na Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 stycznia 1982), w: tamze,
s. 106-113; tenze; Oredzie na Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 stycznia 1989),
w: tamze, s. 163-169; tenze, Oredzie na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 stycz-
nia 2001), w: tamze, s. 235-239. Por. tez Etyka w srodkach spotecznego przekazu, nr 11.

1 Jan Pawet 1, List apostolski o swigtowaniu niedzieli ,, Dies Domini” (31 maja 1998), Tar-
now 1998, nr 54. Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Sacramentum cari-
tatis” (22 lutego 2007), Warszawa 2007, nr 57; Konferencja Episkopatu Polski, Wskazania po
ogtoszeniu nowego wydania Ogéolnego Wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego (9 marca 2005), w:
Akta Konferencji Episkopatu Polski 10(2005)1, s. 76-82, nr 55.
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Biorac za podstawe nauczanie ko$cielne, Polska Konferencja Episkopatu
wydata instrukcje nt. wystgpowania osob duchownych i zakonnych w audycjach
radiowych oraz telewizyjnych w marcu 2005 r.”2. Po wstepie do niej, ktory na-
wigzuje do prawa powszechnego oraz Magisterium Kos$ciota, nastepuja szcze-
gotowe normy. Kosciot korzysta z wtasnych medidw. Nadzoruje je Konferencja
Episkopatu Polski Iub kompetentny ordynariusz; tylko za zgoda kompetentne;j
wladzy koscielnej mozna uzywaé okreslenia ,.katolicka” w nazwie stacji radio-
wej lub telewizyjnej albo redakcji, programu czy audycji®*. Emitowanie progra-
mow katolickich w mediach publicznych lub prywatnych reguluja porozumienia
pomigdzy strong koscielng a nadawca®. Od duchownych i zakonnikéw oczekuje
si¢, ze beda przedstawia¢ nauczanie kosScielne, a nie wlasne opinie®. Tylko rzecz-
nik Konferencji Episkopatu Polski moze prezentowac jej oficjalne stanowisko
na okreslone tematy®®. Bez nalezytego upowaznienia, nikt nie moze przemawiac
w imieniu Ko$ciota, ani sugerowac, ze wystepuje w funkcji rzecznika®. Duchow-
ni i zakonnicy, przed podjeciem statej wspolpracy z rozglos$nig radiowa czy stacja
telewizyjng, muszg otrzymac zgode swojego ordynariusza, a wystepujac w tele-
wizji majg uzywacé stroju duchownego®®.

Instrukcja Konferencji Episkopatu Polski z 2005 r. wskazata ponadto wy-
mogi dotyczace transmisji celebracji liturgicznych, ktére winny sta¢ na wyso-
kim poziomie technicznym i komentatorskim. Preferuje si¢ bezposredni przekaz
transmisji, w rzeczywistym czasie trwania Eucharystii®. Transmitowana liturgia
Kosciota jest szczegolnie cenna dla osob, ktdre z roznych przyczyn nie moga
uczestniczy¢ bezposrednio w Eucharystii, np. chorych. Nalezy jednak pamigtac,
ze nie jest to pelne uczestnictwo, rozumiane jako wypekienie obowiazku nie-
dzielnego. Transmisja Mszy §w. rodzi szereg pytan o intencj¢ i postawe odbiorcy,
np. czy ma przyklekna¢ w trakcie podniesienia oraz na ile jest on uczestnikiem
liturgii, a na ile widzem'®. Transmisja domaga si¢ wewnetrznego i zewnetrzne-

2 Konferencja Episkopatu Polski, Normy dotyczqce wystegpowania duchownych i osob za-
konnych oraz przekazywania nauki chrzescijanskiej w audycjach radiowych i telewizyjnych (9 mar-
ca 2005), w: Akta Konferencji Episkopatu Polski nr 10(2005)1, s. 74—76.

% Por. tamze, nr 2, 5.

% Por. tamze, nr 6-7.

% Por. tamze, nr 8-9.

% Por. tamze, nr 9.

7 Por. tamze, nr 10—11.

%8 Por. tamze, nr 13, 15.

% Por. tamze, nr 17-18.

100 por, J. Bohdziewicz, Komunia a telekomunikacja. Postowie do telewizyjnych transmisji
Mszy swietych, W Drodze (2000)7, s. 51-57. Por. dyskusje¢ nt. transmisji liturgicznych: A. Draguta,
Mozna, ale po co? O internetowych i komorkowych transmisjach Eucharystii, W Drodze (2001)8,
s. 69-78; A. Baczynski, Specyfika telewizyjnych transmisji uroczystosci religijnych, Polonia Sacra
16/60(2005), s. 70-74; K. Marcynski, Liturgia stowa w przekazie telewizyjnym, w: Msza sw. w tele-
wizji, red. W. Przyczyna, Krakoéw 2000, s. 65—84; A. Draguta, Liturgia eucharystyczna w przekazie
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go zaangazowania odbiorcy. W jakiej$ mierze taczy go ze wspdlnota liturgiczng
i stanowi akt modlitwy.

Punktem odniesienia dla pracy niektorych osob w mediach, zwlaszcza przy
produkcji i emisji programow katolickich, sg umowy zawarte migdzy Konferen-
cja Episkopatu Polski a Polskim Radiem SA i TVP SA, czy innymi prywatnymi
stacjami nadawczymi'”'. Ponadto II Polski Synod Plenarny wymaga, by kazda
katolicka rozgtos$nia radiowa i stacja telewizyjna posiadata ,,asystenta koscielne-
g0” ustanowionego przez miejscowego biskupa'®.

6. ZAKONCZENIE

Jedng z drog dzisiejszej ewangelizacji, co dotyczy takze nowej ewangeliza-
cji, sg $rodki spotecznego przekazu. Kosciot ustosunkowuje si¢ do nich pozytyw-
nie. Wypowiadajac si¢ na ich temat, ukazuje przy tym dobre i zte strony §rodkow
przekazu. Jednoczes$nie w aktywny sposob pasterze i wierni angazujg mass media
do realizacji misji Kosciota. Zwtaszcza katolickie $rodki przekazu stuza ewan-
gelizacji Swiata. Pozwalaja dotrze¢ z or¢dziem ewangelicznym do wielu ludzi,
takze niechrze$cijan. Mozna o nich powiedzieé, ze stanowig nowa wspdlczesng
ambong.

Wykorzystanie medidow w misji Kosciota domaga si¢ od wiernych odwagi
i kreatywnosci. Nie mozna srodkow przekazu traktowac jak zto konieczne i odsu-
wac sie od nich z rezerwg. Przeciwnie, my$l Magisterium domaga si¢ dynamicz-
nego wykorzystywania tych narzedzi. Tak poprzez wlasne srodki przekazu, naj-
czgsciej okreslane jako katolickie, jak 1 poprzez publiczne Iub prywatne media.
Nauczanie ko$cielne zostaje tez przetozone na uregulowania prawne kanoniczne,
co nastgpnie wierni powinni nalezycie respektowac.

Swiat mediow w ostatnich dziesiecioleciach szczegdlnie dynamicznie sig
zmienia. Ko$ciot 1 wszyscy wierni powinni uwaznie §ledzi¢ dokonujace si¢ zmia-
ny, aby dostosowac do nich realizacj¢ misji ewangelizacyjnej. Chodzi o to, by
niezmiennie ukazywac, za pomocg $srodkow przekazu, twarz Chrystusa i Jego
oredzie zbawienia.

telewizyjnym, w: tamze, s. 90-91; Czy kleka¢ przed telewizorem? Debata o telewizyjnej transmisji
Mszy sw., w: tamze, s. 96—102.

101 Por, Konferencja Episkopatu Polski, Normy dotyczqce wystepowania duchownych i osob
zakonnych, nr 14. Umowa z Polskim Radiem SA nosi dat¢ 30.08.1994 r., z TVP SA 23.06.1994,
por. T. Rakoczy, Prawo Kosciota Katolickiego do Srodkow spotecznego przekazu, Gniezno 2005,
s. 144-148.

12 Por. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 122.
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THE ROLE OF THE MASS MEDIA IN THE TEACHINGS OF THE CHURCH
AND THE MISSION OF EVANGELIZATION

Summary

In undertaking the new evangelization, the Church takes advantage of sources of mass com-
munication. The Church’s teachings reveal the good and the bad sides of the mass media, but at
the same time encourage the priests and the faithful to actively include the mass media into the
Church’s mission. In particular, the Catholic mass media serve in the evangelization of the world.
One can say that they constitute a new modern pulpit. This study points to publications, radio and
television.

The usage of mass media demands courage and creativity on the part of the faithful. The ideas
of the Church Magisterium demand dynamic use of these tools. This applies to mass media outlets
specifically designated as “Catholic” as well as all sort of activities undertaken in programs in the
public and private media. The Church’s teachings in the mass media are backed up with canonical
regulations.

In the last decades, the world of media has changed dynamically. The Church and all of the
faithful should closely follow the changes taking place in order to adjust the mission of evangeli-
zation to them, that is, to consistently reveal, through the mass media, the face of Christ and His
message of salvation.

Keywords: mass media, instruments of social communication, the Magisterium of the
Church, the new evangelization

Nota o Autorze: ks. dr Arkadiusz Domaszk SDB — absolwent Uniwersytetu Kard. Stefana
Wyszynskiego w Warszawie, adiunkt na Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW w Warsza-
wie, wykladowca w Wyzszym Seminarium Duchownym SDB w Krakowie oraz Papieskim
Uniwersytecie Salezjanskim w Rzymie. Zainteresowania naukowe: prawo postugi nauczania,
normy ogélne prawa kanonicznego, dobra doczesne Kos$ciola, prawo wyznaniowe i prawo
zakonne.

Stowa kluczowe: mass media, $rodki komunikacji, Magisterium Kos$ciota, ewangelizacja
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W POSZUKIWANIU UTRACONEGO SENSU.
CZLOWIEK WSPOLCZESNY JAKO HOMO PATIENS

Powolaniem kazdego czlowieka

Jjest dziatalnos¢ duchowa,

ciggte szukanie prawdy i sensu zZycia.
A. Czechow

Czlowiek wspdtczesny, mocno zaabsorbowany sprawami codziennymi, zda-
niem licznych myslicieli, utracit kontakt z duchowym wymiarem swojej egzysten-
cji. Wyrazaja to roznorakimi okresleniami: méwig o zatraceniu przez cztowieka
wymiaru gtebi (Paul Tillich); o zyciu nie w centrum duszy, a w powierzchnio-
wych jej warstwach (Edith Stein); o czestym zaniechaniu dazenia do znalezie-
nia sensu (Viktor E. Frankl). Jest to przejaw swoistego kryzysu wspotczesnego
cztowieka. Stowo ,.kryzys” w jezyku potocznym posiada wydzwick negatywny
— wigze si¢ z wystgpieniem sytuacji majacej charakter zagrozenia (np. kryzys
wartosci, kryzys finansowy, kryzys matzenski). Etymologicznie ,,kryzys” (gr. kri-
sis) oznacza ,,wybor”, ,,rozstrzygniecie”, nie budzi wigc negatywnych skojarzen.
Te rézne rozumienia ,,kryzysu” okazuja si¢ by¢ jednak kompatybilne, bo ukazuja
jego dwuaspektowos¢. Sytuacja powaznego zagrozenia wymaga dziatania, ktore
winno by¢ poprzedzone refleksjg i odpowiednim wyborem.

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie Viktora Frankla koncepcji
duchowego kryzysu cztowieka, szansy, ktora daje, i drogi, ktéra prowadzi do
wyj$cia z niego. Tym, co przede wszystkim stanowi o wyjatkowosci tej teorii na
tle mysli psychoterapeutycznej, jest jej oparcie na sformulowanej przez Frankla
antropologii — eksplicytnie wylozonej przez niego koncepcji cztowieka.

1. PRYMAT ,,;zMOW”

Zaprzeczenia sensu jako takiego upatruje Frankl w coraz bardziej rozpo-
wszechniajacym si¢ nihilizmie. Nihilizm rozumie on jako poglad utrzymujacy,
7e ,,istniejgca rzeczywistos¢ nie jest niczym innym jak tylko tym czy owym, do
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czego nihilizm jg konkretnie ogranicza albo z czego ja wywodzi”'. Bioragc pod
uwagg to, do jakiej sfery rzeczywistos$ci dokonywana jest redukcja bytu, Frankl
wyroznia trzy podstawowe rodzaje nihilizmu: fizjologizm (redukcja do rzeczywi-
stosci fizycznej), psychologizm (redukcja do rzeczywistosci psychicznej) i socjo-
logizm (redukcja do rzeczywistosci socjologicznej), ktore ogdlnie okresla mianem
»1izmow”2. W kazdym z nich nastepuje swoiste zawezenie rzeczywistosci tylko
do jednego z jej aspektow — sprowadzona jest ona do ,,samego tylko efektu,
produktu i rezultatu faktow badz fizjologicznych, badz psychologicznych, badz
socjologicznych. Tam jednak, gdzie dostrzega si¢ tylko sam efekt, nie mozna zo-
baczy¢ zadnej intencji, a gdzie si¢ jej nie widzi, nie mozna tez dopatrzy¢ si¢ zad-
nego sensu’. Widzenie §wiata, ktore proponuja ,,izmy” zawezone jest do jednej
tylko warstwy bytu — cielesnego, psychologicznego badz spotecznego, z ktorej
czynig one obraz Swiata w og6le. Pomijany jest ten aspekt bytu, w ktérym poja-
wi¢ si¢ moze intencjonalno$¢, dazenie do sensu i warto$ci — byt duchowy.

Gdy dokonuje si¢ analizy struktury bytu ludzkiego, natrafia si¢ na istnienie
elementow do siebie niesprowadzalnych i zdecydowanie odmiennych, jednakze
scisle powiazanych. Tworca logoterapii, nawigzujac do tradycji Zachodu, wy-
réznia w tej strukturze trzy sfery: cielesng, psychiczng i duchowa*. Dociekania
antropologiczne, ktore pomijaja ktorys z tych elementdéw sa niepetne. Z uwagi na
swa redukcyjnos$¢ nie mogg by¢ uznawane za dajace calosciowy obraz czlowieka.
»lzmy”, w ktorych to cztowiek postrzegany jest jednostronnie, daza jednak do ab-
solutyzacji swych danych. Dla fizjologizmu charakterystyczne jest generalizowa-
nie somatycznej sfery cztowieka. Postrzega go (podobnie jak i inne istoty zywe)
jako swoisty automat kierowany fizykochemicznymi procesami, zachodzacymi
w organizmie. Tym samym antropologia staje si¢ jedynie czescig zoologii, jako
nauka o pewnym gatunku ssakow. Takze w psychologizmie cztowiek pojmowa-
ny jest jako automat, aczkolwiek kierowany aparatem psychicznym. Zachowania
i funkcjonowanie jednostki stanowig wypadkowa w grze popeddéw i napieé. Me-
chanizmy psychiczne w duzej mierze determinujg cztowieka — jawi si¢ on jako
zalezny od doswiadczen pierwszych lat swego zycia i1 procesow, jakie zachodza
w jego pod$wiadomosci. RoOwniez socjologizm postrzega byt ludzki jako element
pewnej gry sit i oddziatywan — nie witalnych, a spotecznych. Ksztattowanie

' V.E. Frankl, Homo patiens, w: tenze, Homo patiens, thum. R. Czarnecki, J. Morawski,
Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1976, s. 9.

2 Wymienionych ,,izmow” nie nalezy utozsamiaé z fizjologia, psychologia, ani socjologia.
Dopiero, gdy zdobycze tych dziedzin sg generalizowane, staja si¢ rodzajami nihilizmu.

3 Tamze.

4 Por. tenze, Psychotherapy and Existentialism. Selected Papers on Logotherapy, First Wa-
shington Square Mass Market Painting, Washington 1985, s. 134 oraz K. Popielski, Czlowiek:
egzystencja podmiotowo-osobowa, w: Czlowiek, wartos¢, sens: studia z psychologii egzystencji,
red. tenze, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1996, s. 25-47.
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wszelkich wymiardéw bycia cztowiekiem przypisuje oddzialywaniom spotecz-
nym — okreslonym uktadom czynnikow ekonomicznych, politycznych itd.

Kazdy z ,,izmoéw” przedstawia jaka$ prawde o cztowieku, jednakze nie jest
to catosciowy jego obraz, a jedynie ukazywanie jednego z aspektow ludzkiego
bytu. Przyktad takiego podejs$cia przedstawia definicja czlowieka zamieszczona
w ,,The Modes and Moral of Psychoterapy”: ,,Cztowiek nie jest niczym innym
jak tylko biologicznym mechanizmem, nasilanym systemem spalinowym, ktory
udziela energii komputerom™. Okreélenie takie byloby jak najbardziej stuszne,
gdyby nie uzyte w nim sformutowanie ,,nie jest niczym innym jak tylko”. Takie
jednostronne podejscie — zauwaza Frankl — poréwnywalne jest do rzutowa-
nia bryly na ptaszczyzng®. Przyktadem niech bedzie walec. Gdy rzutuje si¢ go
na plaszczyzng poziomg i pionowa, uzyskane obrazy figur ptaskich sg z soba
sprzeczne (w pierwszym przypadku powstaje obraz kota, w drugim za$ prosto-
kata). Dalej, nawet jesli rzutowane na ten sam wymiar sg rézne bryly, powstaja-
cy obraz moze by¢ identyczny. Dla przyktadu — jesli na ptaszczyzng pozioma
rzutowana jest kula, walec 1 stozek (o promieniu podstawy réwnym promieniowi
kuli), ich rzuty beda takie same (obraz kota), zatem niejednoznaczne, poniewaz
niemozliwe bedzie okreslenie, ktory do jakiej bryly przynalezy. Przekladajac te
analogie na cztowieka, nalezy stwierdzi¢, ze bytu ludzkiego, ktory jest wielowy-
miarowy, nie sposob opisa¢ jedynie z jednego punktu odniesienia, poniewaz obraz
ten bedzie jednostronny i wieloznaczny. Co wigcej, obrazy powstajace w zalez-
nosci od ptaszczyzny, na ktorg dokonuje si¢ rzutowania (biologia, psychologia,
socjologia), beda ze sobg sprzeczne. Nie przeczy to jednosci bytu ludzkiego, lecz
wskazuje na potrzebe integracji wiedzy, jaka rozne nauki daja o cztowieku — tak,
by uzyskac jego spojny, catosciowy obraz’.

»Musimy jednak pamigta¢ o jednym — pisze autor Woli sensu — [...] uj-
mowania w calos¢ takich przeciwienstw jak soma i psyche |...] bedziemy szukac
na prézno w plaszczyznach, na ktore rzutowalismy cztowieka. Jedno$¢ te moz-
na znalez¢ wylacznie w sgsiednim, wyzszym wymiarze, w wymiarze tego, co
specyficznie ludzkie™®. W innym za$ miejscu podkresla, Ze ,,przyjecie postawy
wobec fenomendéw somatycznych i psychicznych oznacza konieczno$¢ wznie-
sienia si¢ ponad nie i otwarcia na catkiem nowy wymiar — wymiar fenomendéw

5 Cyt za: V.E. Frankl, Pluralizm nauk a jednos¢ czlowieka, w: tenze, Homo patiens, s. 128.

¢ Por. tamze, s. 132—138. oraz tenze, Wola sensu, thum. A. Wolnicka, Wydawnictwo Czarna
Oweca, Warszawa 2010, s. 36-41.

7 By uwypukli¢ holistycznos$¢ bytu ludzkiego, Frankl rezygnuje z przedstawiania jego struk-
tury jako modelu koncentryczno-warstwowego. Na jego miejsce wprowadza ontologi¢ dymensjo-
nalng, ktora wykorzystuje geometryczng koncepcje wymiarow jako analogi¢ roéznic jakosciowych,
ktore nie zaburzaja spojnosci catej struktury. Por. tenze, The concept of man in logotherapy, Journal
of Existentialism (1965)6, s. 54-55.

8 Tenze, Homo patiens, s. 134. Por. A. Chojniak, Czlowiek i sens: Frankla koncepcja auto-
transcendencji, Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Poznan 2003, s. 39.
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noetycznych albo, méwiac inaczej, wymiar noologiczny, w odréznieniu od wy-
miaru biologicznego i psychologicznego. Jest to wymiar dotyczacy sfery, w kto-
rej ulokowane sg specyficznie ludzkie fenomeny™. Wymiarem tym jest sfera
ducha.

2. DUCHOWOS$C CZLOWIEKA 1 JEGO WSPOLCZESNA SYTUACJA EGZYSTENCJALNA

Duchowos$¢ (wymiar noologiczny, czy tez neologiczny) jest tym, co wyrdz-
nia czlowieka ze $wiata przyrodniczego. Okreslenie ,,duchowy” nie ma tu od-
niesien religijnych i winno by¢ rozumiane w kategoriach antropologicznych, nie
teologicznych. ,,Trzeba o tym stale pamigta¢c — podkresla autor Homo patiens
— ze w ramach logoterapii «duchowy«» nie ma konotacji religijnej, lecz odno-
si si¢ do specyficznie ludzkiego wymiaru™'®. W logoterapii to, ze cztowiek jest
istota duchowa, oznacza, ze posiada zdolno$¢ przekraczania swoich naturalnych
uwarunkowan — jest w stanie dokonywa¢ samotranscendencji'l.

Zdaniem Frankla, wymiar duchowy jest wyzszy od pozostatych — wymia-
ry: biologiczny, psychologiczny i socjologiczny sg nizsze, jednakze nie w sensie
warto$ciujacym, a przedstawiajgcym zakres (sfera duchowa je w sobie zawiera).
Wracajac do analogii geometrycznej: duchowos$¢ stanowitaby przestrzennosc
bryty, zawierajacg tez obrazy, jakie powstaja w wyniku rzutowania na ptaszczy-
zne.

Wymiar noologiczny przejawia si¢ przede wszystkim w ludzkiej zdolno$ci
do refleksji, w §wiadomym chceniu, podejmowaniu wolnych decyzji i przyjmo-
waniu postawy wzgledem sytuacji. Jest tym, dzigki czemu cztowiek jest osobg
(Frankl, za Schelerem'?, centrum duchowe jednostki okre$la wiasnie mianem
osoby) 1 moze prowadzi¢ dialog ze Swiatem i z sobg samym, z tym, co w nim
cielesne i psychiczne'®. Jest tym, co w cztowieku specyficznie ludzkie'.

Za kazdym razem, gdy cztowiek ,,oddaje si¢ refleksji na swoj temat lub,
jesli zachodzi taka potrzeba, odrzuca samego siebie, czyni z siebie obiekt lub
kwestionuje sam siebie, okazuje, ze posiada $wiadomo$¢ samego siebie albo

°V.E. Frankl, Wola sensu, s. 29-30.

19 Tenze, The doctor and the soul, Bantam Books, New York 1955, s. xi.

1" Por. tenze, On logotherapy and existential analysis, The American Journal of Psychoanaly-
sis (1958)18, s. 28 oraz tenze, Der leidende Mensch. Antropologische Grundlagen der Psychothe-
rapie, Piper, Miinchen 1990, s. 234-236.

12 Budujac swoja antropologi¢, Frankl w duzej mierze inspirowat si¢ mys$la Maxa Schelera.
Por. A. Chojniak, Czlowiek i sens..., s. 31-36.

13 Por. A. Lingle, Analiza egzystencjalna — poszukiwanie zgody na Zycie, Psychoterapia
125(2003)2, s. 40.

4 Typowo ludzkie zachowania, zdaniem Frankla, mogg mie¢ swoje zrodlo jedynie w wymia-
rze duchowym czlowieka, nie moga zas wyptywaé ze sfery popedowej, jak twierdzit Freud. Por.
V.E. Frankl, Nieuswiadomiony Bog, tham. B. Chwedenczuk, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa
1978, s. 16.
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7e ma sumienie”!®, Mianem sumienia okresla Frankl zdolnos¢ cztowieka do wy-
kroczenia poza samego siebie, w celu dokonania osadu i oceny wlasnych czy-
noéw!'®. Sumienie oraz mito$¢ stanowig najwyzsze przejawy samotranscendencji,
wlasciwej jedynie cztowiekowi. Dzigki posiadaniu sfery duchowej cztowiek jest
bytem otwartym. Jego istota zawiera si¢ w tym, ze jest zdolny do przekraczania
samego siebie. Wykracza on poza samego siebie badZz to w dazeniu do sensu,
badZ do drugiego czlowiecka. W mitosci czltowiek moze ujaé¢ drugiego w jego
byciu wyjatkowym, za$ dzigki sumieniu moze pojac sens sytuacji w jej konkret-
nej wyjatkowosci. Sens kazdorazowej sytuacji jest niepowtarzalny, podobnie jak
niepowtarzalny jest kazdy byt ludzki.

Charakterystyczng cechg przejawiania si¢ duchowosci cztowieka jest stawia-
nie przez niego pytan dotyczacych celu i sensu zycia — nie jako takiego, ale swo-
jego wilasnego. Podejmujac refleksje nad wlasnym zyciem, cztowiek uswiadamia
sobie, ze istnieje rozdzwigk migdzy tym, kim jest, a tym, kim by¢ powinien.
»Sfera ducha stanowi zrodto i nadaje dynamike procesowi rozwoju samoswiado-
mosci, a wigc poglebianiu rozumienia siebie i swojego miejsca w $wiecie w kon-
tekécie przezywanych doswiadczen’. Pytajac o sens swego zycia, czlowiek
staje wobec dylematu, ktorego rozwigzanie nie jest oczywiste. Jesli odpowiedz
na pytanie o sens zycia jawi mu si¢ jako jasna i wyrazna, najprawdopodobniej
wynika z braku krytycyzmu, nie za$ z osiggni¢cia wysokiego poziomu zycia du-
chowego. Byt ludzki nie posiada wszechwiedzy i — z racji swoich ograniczen
poznawczych — posig$¢ jej nie jest w stanie. Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie,
ze im wyzszy stopien zycia duchowego cztowiek osiagnie, tym wyrazniej do-
strzega swoje ograniczenia (stynne Sokratejskie: ,,wiem, Ze nic nie wiem”).

Sensem zycia — twierdzi Frankl — jest samo zycie. Stwierdzenie to wyda-
je sie by¢ tautologia, jednakze przy blizszej analizie okazuje sig, ze jest ona po-
zorna. Termin ,,zycie” wystepuje tu w dwoch odmiennych znaczeniach. W pierw-
szym mowa o zyciu faktycznym, o zyciu, ktore jest cztowiekowi dane. W drugim
za§ — o zyciu fakultatywnym, ktore jest zadane. Innymi stowy: ,to, co fakulta-
tywne, jest sensem tego, co faktyczne!®. Sensem zycia jest wiec urzeczywist-
nia¢ tkwigce mozliwosci, tak by zbliza¢ si¢ do tego, kim by¢ si¢ powinno.

Jednakze nalezy zauwazy¢, ze nie chodzi tu o to, by cztowiek realizowat
jakas ogdlng istote bytu ludzkiego. Sensem zycia konkretnego cztowieka jest re-
alizowanie wlasnej istoty, tylko jemu wiasciwej. ,,Cztowiek bowiem nigdy nie

15 Tenze, Homo patiens, s. 30.

16 Problematyka sumienia w mysli Frankla jest bardzo obszerna, a jej omowienie wykracza
poza ramy niniejszego artykutu. Zainteresowanych odsytam do tekstu: V.E. Frankl, Bog ukryty:
w poszukiwaniu ostatecznego sensu, thum. A. Wolnicka, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa
2012, s. 53-60 i 75-82.

7M. Wojtowicz, Doswiadczenie lgku egzystencjalnego jako sytuacja wyboru, Wydawnictwo
Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2005, s. 80.

8 V.E. Frankl, Homo patiens, s. 59.
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«jesty cztowiekiem, ale dopiero si¢ nim «staje»; czlowiek nie jest tym, ktory
moglby o sobie powiedzie¢: Jestem, ktory jestem — natomiast moze on o so-
bie powiedzie¢: Jestem, ktory bedg, albo: Bedg, ktory jestem — «bede» actu
(zgodnie z rzeczywistoscia), ktory «jestem» potentia (zgodnie z moznos$cig)”™".
Czlowiek ma wigc za zadanie stawac si¢ samym sobg. Sens zycia kazdej osoby
jest konkretny, odnoszacy si¢ ad personam. Ale nie tylko — odnosi si¢ takze ad
situationem, poniewaz kazda osobista sytuacja tez realizuje swoj wlasny sens.
Tym samym, pytajac o sens, nalezy pytac¢ o niego w kontekscie konkretnej osoby
i konkretnej sytuacji, czyli pyta¢ o sens wzgledny (w znaczeniu: partykularny,
nie za$ relatywny). Jesli pyta si¢ o sens w ogdlnosci, pytanie to staje si¢ bezsen-
sowne. Czlowiek nie zna sensu absolutnego, cato§ciowego, i poznaé go — z racji
swych ograniczen — nie moze. ,,Cato$¢ bowiem eo ipso nie daje si¢ ogarnaé
jednym spojrzeniem i dlatego sens catosci przekracza zdolno$¢ naszego pojmo-
wania. Sensu catosci nie mozna wigc uja¢ w stowa ani inaczej okre§lic — chyba
jako pojecie graniczne, jak by$my na przyktad powiedzieli: cato$¢ nie ma Zzadne-
€0 sensu, ma ona «supersensy, «nadsens»”.

Nadsens interpretowaé nalezy jako to, co ponadsensowne?!. Tej catosci sen-
su nie sposob udowodni¢, lecz mozna w nig wierzy¢. Zreszta — stwierdza Frankl
— dowodzenie jej bytoby nawet zbedne. Dostarczanie dowodow lezy w gestii
tego, kto watpi: jesli nic nie ma sensu, winno si¢ moc to udowodnié. Ci, kto-
rzy przyjmuja istnienie nadsensu, obarczeni sg jedynie niemozno$cig ogarniecia
peni sensu. ,,Jaki [nadsens — przyp. A. Sz.] ma sens i w jakim znaczeniu jest
nadsensem, w jakim kierunku mamy w danym przypadku cierpienie wyjasni¢ —
tego wszystkiego wiedzie¢ nie mozemy”?2. Frankl nie okre$la jednoznacznie,
czy jest nadsens — jakiej cato$ci miatby on tyczy¢? Czy ma by¢ sensem tego
wszystkiego, co si¢ wydarza, czy sensem zwigzanym z jakim$ bytem osobowym
(nadosobg)?

Znamiennym jest przyktad, ktory autor Homo patiens przytacza dla zilustro-
wania niemozno$ci pojecia sensu®. Gdy pragnie sie co$ pokaza¢ psu, wskazujac
mu na to palcem, nie patrzy on we wskazywanym kierunku, lecz na palec (moze
go nawet ugryz¢). Dzieje si¢ tak, poniewaz pies nie wie, czym jest forma wska-
zujaca — w jego Swiecie jest ona bezsensowna. W analogicznej sytuacji znajdu-
je si¢ cztowiek — moze nie rozumie¢ sensu, na ktory wskazuja mu pewne znaki,
na przyktad cierpienie. Bywa tez, ze walczy z losem (,,gryzie palec”), probujac
g0 przezwycigzy¢, zamiast odczytaé sens.

19 Tamze.

20 Tamze, s. 61.

2 Por. tenze, Im Anfang war der Sinn. Von der Psychoanalyse zur Logotherapie, Piper Verlag,
Miinchen, Ziirich 1991, s. 39-41.

22 Tenze, Homo patiens, s. 114.

2 Por. tamze, s. 115; tenze, Czlowiek w poszukiwaniu sensu, thum. A. Wolnicka, Wydawnic-
two Czarna Owca, Warszawa 2009, s. 176.
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W poczynionych analizach zarysowuje si¢ dos¢ wyraznie, ze w rozwaza-
niach Frankla termin ,,sens” wystepuje w kilku znaczeniach, cho¢ sam Autor
eksplicytnie ich nie odréznia. Jednakze dla przejrzystosci wywodu warto to uczy-
ni¢*. Przede wszystkim mowa jest o sensie jednostkowym — tym zrelatywizo-
wanym do konkretnej sytuacji. Dalej wyr6zni¢ mozna sens zycia, ogolny sens
egzystencji cztowieka. W trzecim rozumieniu sens bedzie dotyczy¢ catosci, czyli
bedzie nadsensem (badz supersensem). Podstawowym rozumieniem, ktorym naj-
czesciej postuguje sie Frankl 1 ktore stanowi bazg logoterapii, jest to pierwsze —
sens odniesiony ad personam 1 ad situationem.

Wspotczesna formacja kulturowa nie pomaga cztowiekowi w odnajdywaniu
sensu. Wprost przeciwnie — jeszcze bardziej go od niego oddala. Sytuacja ta jest
wyrazna cho¢by w prymacie ,,izmow”, ktore pomijajg duchowa sfere cztowieka,
pozbawiajac go tym samym jego sensu — czynigc z bytu ludzkiego marionetke
poruszang badz to od wewnatrz, badZz z zewnatrz. Podejscie redukcjonistyczne
neguje istnienie duchowosci cztowieka — jego bycia osoba duchowa. Tak tez
roOwniez to, co najpetniej oddaje czlowieczenstwo (mitos¢ i sumienie), zostaje
sprowadzone do pewnych mechanizmoéw — choéby w psychologizmie: mitos¢
utozsamiana jest z sublimacjg popedu seksualnego, a sumienie z superego?.
W teoriach redukcjonistycznych cztowiekowi odbiera si¢ jego bycie kims, spro-
wadzajac go do bycia czyms. Widoczna jest tu tendencja do depersonalizacji i re-
ifikacji bytu ludzkiego. Frankl w mocnych stowach rysuje to potozenie cztowie-
ka: ,,W sytuacji panujacej w obozie koncentracyjnym osoba stawata si¢ rzecza.
Jednakze w pokoleniu wspotczesnym obozom koncentracyjnym czlowiek czesto
czynirzecz z samego siebie. [...] Od dawna juz byt on sktonny przezywac samego
siebie mniej wigcej jako czastke maszyny; teraz zaczyna by¢ juz automatycznie
postuszny. Pokolenie to opanowujg ucieczka i lek przed odpowiedzialnoscig™.

Patologiczna formacja kulturowa, odizolowujaca cztowieka od problemow
duchowych, zdaniem autora Woli sensu, przejawia si¢ w konkretnych zjawi-
skach. Przede wszystkim wyrazna jest w prowizorycznej postawie wobec bytu
ludzkiego. Jako gtdéwna warto$¢ promowany jest konsumpcjonistyczny styl zy-
cia, mocno sptycajacy ludzka egzystencje. Akcent ktadziony jest na bycie ,,tu
i teraz”, czerpanie z dostepnych przyjemnosci, zaspokajanie popgdow i potrzeb.
Kolejny przejaw patologii stanowi fatalistyczna postawa wobec zycia, ukazujaca
przysztos¢ w kategoriach deterministycznych. Frankl stwierdza istnienie wiary
w swoiste fatum, przez ktora cztowiek nie czuje si¢ w mocy, by przeobrazac

2* Interesujace analizy w tym zakresie podejmuje A. Chojniak, Czlowiek i sens..., s. 63. Por.
takze K. Popielski, Psychologiczno-egzystencjana interpretacja problematyki sensu i sensownosci,
w: Czlowiek, wartosé, sens..., s. 49—54 oraz tenze, Doswiadczenie sensu i jego znaczenie dla egzy-
stencji, w: Czltowiek, wartosé, sens..., s. 55-60.

% Na temat tego, dlaczego redukcje te skazane sg na niepowodzenie, por. V.E. Frankl, Homo
patiens, s. 32-38.

26 Tamze, s. 26.
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swoje zycie. Dalej, patologig jest myslenie kolektywne, wyrazajace si¢ gtownie
w tendencji do powstawania stereotypow, sztywnych schematow interpretacyj-
nych i postaw konformistycznych. Postugujac si¢ jezykiem Heideggera: jeste-
stwo upada w Sig, poddaje si¢ jego dyktaturze, zamiast odwazy¢ si¢ na bycie
soba. Cztowiek czuje si¢ zwolniony z odpowiedzialno$ci, z samodzielnego my-
$lenia i podejmowania autorefleksji. Jako ostatnie zjawisko patologiczne Frankl
podaje fanatyzm, rozumiany jako deprecjonowanie drugiego cztowieka — szcze-
goblnie tego, ktory wyznaje inne poglady.

Uleganie wskazanym patologiom?’ niesie z sobg niekorzystne konsekwen-
cje zarbwno w wymiarze spotecznym, jak i indywidualnym. W pierwszym z nich
zauwazalne jest poglebianie nierdwnosci, tworzenie si¢ systemow totalitarnych,
wzrost przemocy i niesprawiedliwosci. W wymiarze jednostkowym oddalenie od
sfery duchowej prowadzi do coraz czgstszego wystepowania tzw. triady neuro-
tycznej: depresji, uzaleznien i agresji.

Wydawac¢ by si¢ mogtlo, ze wspotczesny cztowiek zatracit troske o sfere du-
chowa. Zyjacy w patologicznej formacji kulturowej, wciaz pochtoniety sprawami
codziennego zatroskania, zyjacy w hatasie, natloku informacji i ciagtym pospie-
chu, czesto nie ma juz ani czasu, ani sit, by sktoni¢ si¢ ku swej duchowosci. Frankl
jest jednak daleki od wyciagania pochopnych wnioskow. Owszem, wspolczesnie
troska o sfer¢ duchowa jest utrudniona, jednakze nie oznacza to, ze przestata si¢
ona uwidacznia¢. Duchowo$¢ cztowieka dochodzi do glosu szczegdlnie w sy-
tuacjach niecodziennych, traumatycznych, gdy nastgpuje zburzenie schematow
1 prowizorycznego poczucia bezpieczenstwa. Sytuacje te mozna za Jaspersem
okresli¢ mianem granicznych. Cztowiek staje w obliczu czego$, wobec czego jest
bezradny — przemijania, cierpienia, $mierci. Nagle jego uporzadkowane zycia
ulega dezorganizacji. Niekoniecznie dotyczy ona tego, co psychofizyczne, objac
moze sfer¢ duchowg. Wytracony ze schematycznej codziennosci cztowiek podej-
muje refleksje nad swoim zyciem, zaczyna pytac o jego cel i sens. | jakze czgsto
okazuje sie, ze czuje wewnetrzng pustke, ma poczucie bezsensu zycia (Frankl
jako lekarz psychiatra czesto spotykat si¢ z pacjentami doswiadczajacymi egzy-
stencjalnej prozni). Sg to symptomy frustracji egzystencjalnej, ktora — gdy prze-
jawia si¢ w objawach nerwicowych — stanowi nowy typ nerwicy: nerwicg neo-
genna?®. Egzystencjalna proznia jest, zdaniem autora Homo patiens, nihilizmem
praktycznym (odpowiadajagcym nihilizmowi naukowemu, obecnemu w teoriach
redukcjonistycznych).

2T'W okresie, gdy zyt i tworzyt Frankl (przed i po II wojnie $wiatowej), postawa fatalistyczna
oraz fanatyzm byly szczegdlnie rozpowszechnione.

2 Wedle badan statystycznych nerwica neogenna stanowi od 12 do 21% wszystkich przy-
padkow nerwic. Por. S. Kratochvil, Psychoterapia: kierunki, badania, metody, tham. A. Ciecha-
nowicz, M. Erhardtowa, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1980, s. 115. Por. takze
V.E. Frankl, Theorie und Therapie der Neurosen, Reinhardt, Miinchen 1997 oraz tenze, Im An-
fang...,s. 19-20.
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Poczucie egzystencjalnej pustki jest obecnie coraz czestszym zjawiskiem?®.,
Okazuje sie, ze w spoteczenstwie dobrobytu, czasu wolnego, rozrywek, kon-
sumpcji itp., wielu ludzi ma z czego zy¢, ale nie ma niczego, dla czego mogto
by zy¢, a co za tym idzie nie potrafi odpowiedzie¢ na pytanie ,,po co zyje?”.
Przyczyny takie stanu rzeczy moga by¢ rézne: od przezycia jakiego$ trauma-
tycznego do$wiadczenia (utrata bliskiej osoby, bankructwo, ciezka choroba),
przez nadmierne zatroskanie codziennymi sprawami, az po samorzutnie ukazu-
jacy si¢ brak sensownosci zycia. Czlowiek swa egzystencjalng prozni¢ probu-
je na réznorakie sposoby wypetnia¢, na przyktad popadajac w hiperaktywnosc¢
(pracoholizm, sporty ekstremalne itd.), uzaleznienia (alkohol, $rodki odurzajace,
hazard, seks), uciekajac przed cisza i chwila na refleksje (bez przerwy wilaczo-
ny odbiornik telewizyjny, radio, komputer). Takie dzialania jedynie zagluszaja
pustke i w rezultacie prowadza do jeszcze dotkliwszego poczucia bezsensu. Eg-
zystencjalna proznia moze tez stac si¢ przyczyna depresji, zwatpienia we wlasne
mozliwosci i umiejetnosci, unikania kontaktow z innymi ludzmi czy zaprzestania
aktywnosci. Cierpienie zwigzane z egzystencjalng pustka ma charakter duchowy,
cho¢ przejawia si¢ w duzym stopniu zaburzeniami w funkcjonowaniu organizmu
psycho-fizycznego.

Lekiem dla cztowieka dotknigtego nerwica neogenna jest wypelnienie swe-
go zycia sensem. Lekarz nie jest w stanie przepisa¢ tego leku na recepte, ale moze
pomoc pacjentowi w jego odnalezieniu, dzieki wykorzystaniu analizy egzysten-
cjalnej*®. Przekonuje o tym Frankl, gdy pisze: ,,Nie ma takiej sytuacji zyciowe;j,
ktora bytaby naprawdg bezsensowna. Pochodzi to stad, ze pozornie negatywne
strony egzystencji ludzkiej [...] mozna przeksztalci¢ w co$ pozytywnego, w jakis
sukces, jesli tylko przyjmie si¢ wlasciwa postawe i nastawienie. [...] Otéz duzo
nieuniknionego cierpienia lezy w istocie ludzkiej kondycji, a terapeuta winien
wystrzegac sie tego, zeby w obliczu takich egzystencjalnych faktow nie dopoma-
gac pacjentowi w jego sktonnosci do ucieczki™!.

Wprowadzony przez Frankla nowy model psychoterapii — logoterapia
(trzecia szkota wiedenska, obok freudowskiej psychoanalizy i adlerowskiej psy-
chologii indywidualnej*?) — opiera si¢ na zatozeniu istnienia: wolnej woli, woli
sensu oraz sensu zycia. Sens stat si¢ tu specyficznym przedmiotem intencjonal-
nym. W aktach poznawczych cztowiek kieruje si¢ ku przedmiotom, za$ w aktach

¥ Por. D. Buksik, Nuda, apocomia, pustka — choroby dotykajgce wspolczesnego czlowieka,
czy nerwica noogenna w ujeciu V.E. Frankla?, Studia Psychologia (2009)9, s. 191-199.

3 Analiza egzystencjalna — zapoczatkowana przez Frankla — stanowi rodzaj psychotera-
pii egzystencjalnej. Jest ona procedura, ktora daje pacjentowi mozliwos¢ odkrywania konkretnych
znaczen jego egzystencji (obecnie logoterapia uznawana jest za element analizy egzystencjalnej).
Por. G. von Kirchbach, Ogdlne wprowadzenie do Analizy Egzystencjalnej i Logoterapii, European
Psychotherapy 4(2003)1, s. 33—46.

3U'V.E. Frankl, Logoterapia i jej kliniczne zastosowanie, w: tenze, Homo patiens, s. 118.

32 Por. A. Langle, Analiza egzystencjalna..., s. 34.
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emocjonalnych i wolicjonalnych — twierdzi Frankl — ku wartosciom i sensom
lub ku drugiemu czlowiekowi. Podstawowe ludzkie dazenie upatruje w woli sen-
sownego zycia. Czlowiek posiada wole sensu, ktora nie jest popgdem, ani potrze-
ba utrzymania homeostazy. Co prawda cztowiek jest popychany przez popedy,
ale jest tez pociggany przez sens**. Dzieki wolnej woli, ktora wyptywa z wymia-
ru duchowego ludzkiego bytu, cztowiek moze przyja¢ odpowiednia postawe wo-
bec przydarzajacych mu si¢ zdarzen, takze tych, ktore wiazg si¢ z nieuniknionym
cierpieniem, i obdarzy¢ je sensem.

3. CZLOWIEK WOBEC CIERPIENIA

W jaki sposob czlowiek moze wypekniac¢ swoj byt sensem? Autor Homo pa-
tiens twierdzi, ze mozliwe jest to dzigki urzeczywistnianiu wartosci. Czy sg war-
tosci i jak majg si¢ do sensu? Frankl wyjasnia to w nastgpujgco: ,,Otdz sens zwig-
zany jest z niepowtarzalng i swoista sytuacja, ale poza nim istniejg powszechniki
sensu, odnoszace si¢ do doli cztowieczej jako takiej, a owe ogdlne mozliwosci
sensu stanowig to, co nazywamy warto$ciami’*, Wartosci to zatem ogdlne moz-
liwosci sensu. Sg one transcendentne wzglgdem aktow psychicznych i ducho-
wych cztowieka (nie stanowig jego wytworu) i w tym sensie posiadaja status
obiektywnych.

Urzeczywistnianie wartosci, czyli usensownianie swego bytu, nastepuje
poprzez: dziatanie (dokonywanie zmian, przeobrazanie samego siebie i $wiata),
przezywanie rzeczywisto$ci (poznawanie, dostrzeganie pigkna itd.) oraz przyj-
mowanie postawy wobec losu, ktorego nie sposéb zmieni¢*. W ostatnim przy-
padku chodzi o godne znoszenie nieuniknionego cierpienia. Zajecie takiej po-
stawy wzgledem niego — zdaniem Frankla — nadaje zyciu najwyzsza dostgpna
mu warto$¢ 1 przewyzsza pozostale sposoby samorealizacji cztowieka. ,,Warto-
sci, jakie rodza si¢ ze znoszenia losu i cierpien, wykazuja, ze wlasnie odwrot
od urzeczywistniania warto$ci wynikajgcych z dzialania, wartosci «tworczychy,
i pochodzacych z przezywiania, warto$ci «przezyciowychy, stwarza — przy wia-
sciwej postawie wobec takiego ograniczenia — mozliwos$¢ realizowania nowych
warto$ci, «wartos$ci zwigzanych z postawa»! Taki odwrot jest zarazem krokiem
naprzdd ku najwyzszym wartosciom i sensowi, jaki kryje w sobie tylko cier-
pienie’. Zaroéwno dzialanie, jak i przezywanie rzeczywistoSci zaktadaja pewne
warunki wstepne, np. posiadanie sprawnosci, talentu, inteligencji, wrazliwosci.

3 Por. V.E. Frankl, Self-transcendence as a human phenomenon, Journal of Humanistic Psy-
chology (1996)6, s. 100.

3 Tenze, Nieuswiadomiony Bég, s. 91.

35 Por. tenze, Arztliche Seelsorge, Fischer, Frankfurt 1987, s. 39-41, A. Chojniak, Czlowiek
isens..., s. 58 oraz A. Langle, Analiza egzystencjalna..., s. 43.

3 V.E. Frankl, Homo patiens, s. 64.
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Doswiadczenie cierpienia nie stawia cztowiekowi zadnych warunkow poczat-
kowych. Wobec niego kazdy stoi w niemal identycznej sytuacji wyjsciowej —
bezbronny. Nie ma okre$lonego sposobu, ktory zagwarantowalby szybkie jego
zneutralizowanie. Postawy wobec cierpienia trzeba si¢ uczyC i czgsto nauka ta
trwa przez cate zycie.

Redukcjonistycznemu obrazowi cztowieka Frankl przeciwstawia obraz no-
ologiczny — cztowiek to nie homo sapiens, zoon politikon, ani homo faber, lecz
homo patiens. Nalezy raz jeszcze zaakcentowac, ze cierpienie rozumiane jest tu
jako wyrdznik ludzkiej egzystencji — nie chodzi o cierpienie zbedne, lecz to,
ktore jest nieuniknione, konieczne (pozostaje nawet wtedy, gdy cztowiek zrobit
juz wszystko, co w jego mocy, by je zlikwidowac¢). Jedynie takie cierpienie, ktore
rodzi si¢ z nieuchronnos$ci losu, pozwala na realizowanie warto$ci zwigzanych
z postawg wzgledem niego. Przyjecie odpowiedniej, godnej postawy, stanowi
dokonanie cztowieka, powoduje jego wewnetrzny wzrost i ubogacenie oraz doj-
rzewanie — zyskuje on wewnetrzng wolno$¢ pomimo zewnetrznych zaleznosci.

Cierpieniu mozna nada¢ sens — obdarzy¢ je sensem poprzez ofiare. Autor
Woli sensu podaje przyktad jednego ze swoich pacjentow, lekarza, ktory przez rok
pozostawal w depresji wywotanej $miercig zony. Byli bardzo dobrym matzen-
stwem i m¢zczyzna, gdy zostat sam, nie widzial juz zadnego sensu swego zycia.
Frankl zadat pacjentowi pytanie, jak czutaby si¢ Zona, gdyby go przezyta. Ten
bez chwili wahania odpowiedzial, Ze na pewno bylaby zalamana i bardzo cier-
piataby z powodu straty meza. Nastepnie Frankl spytat, czy pacjent wolatby, aby
sytuacja si¢ odwrocila, i aby to rzeczywiscie zona optakiwata jego $mier¢, a nie
on jej. ,,I zaraz staje si¢ jasne, ze wszystko tak wlasnie si¢ ztozyto, aby cierpienie,
a mianowicie smutek, bylto Zonie zaoszczedzone, [pacjent — przyp. A. Sz.] sam
jednak musiat zaptaci¢ za to wysoka ceng wlasnego smutku, wlasnego cierpienia.
W tej samej chwili jego zycie i jego cierpienie nagle staty si¢ sensowne, zostaly
«obdarzone sensemy; staty si¢ ofiarg za kogos, dla kogos™’.

Akceptujac nieuchronne cierpienie, pytajac, jaki ma ono sens, cztowiek
transcenduje je. Gdy przyjmuje cierpienie swiadomie i nadaje mu walor ofiary,
zyskuje ono sens, choéby sytuacja, w ktorej si¢ znajduje, byta dehumanizujaca
(jak na przyktad w obozie koncentracyjnym).

Od tego szczegodtowego przyktadu warto przejs¢ teraz do pokazania ogol-
nych rozstrzygnie¢ Frankla co do mozliwych ludzkich postaw w obliczu poja-
wiajacych si¢ problemow egzystencjalnych. Pierwsza to deprecjacja sfery du-
chowej, kiedy to cztowiek nie dopuszcza do siebie namystu nad egzystencja.
Odrzuca wtedy mozliwosc refleksji nad sytuacja, w jakiej si¢ znajduje. Cztowiek
moze tez wykazywac otwarcie na wymiar duchowy, jednakze czujac jednocze-
$nie lek. Buntuje si¢ przeciwko losowi, probuje walczy¢ z nieuniknionym cier-
pieniem, uznajac je za zbedne. Gdy dostrzega niepowodzenia swoich dziatan,

37 Tamze, s. 75.
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widzi, Ze jego zmagania nie przynosza pozadanych rezultatbw — czesto ulega
frustracji. Cztowiek przyjmujacy taka postawe, nie potrafiacy zgodzic si¢ na cier-
pienie, jest szczegdlnie narazony na wystgpienie nerwicy neogennej. Najbardziej
wlasciwg postawag wobec sytuacji granicznej jest, zdaniem autora Woli sensu,
zaakceptowanie swego losu, pogodzenie si¢ z jego nieunikniono$cig i nadanie
mu sensu. ,,Akceptujac swoje cierpienie — pisze Frankl — cztowiek nie ucieka
bowiem od konfrontacji z bolesng prawda dotyczaca faktycznosci, w jakiej si¢
znajduje. [...] Cztowiek akceptuje swoje cierpienie ze wzglgdu na odkryte w nim
mozliwosci realizacji sensu, akceptuje je, odkrywajac za bolesng faktycznoscia
wartosci, ktore apelujg do niego o swoja realizacje’™®.

To, jaki sens posiada dana sytuacja, cztowiek musi okresli¢ sam (podob-
nie jak sens wlasnego zycia). Cierpienie nie jest konieczne, by cztowiek odkry?t
sens, jednakze bardzo czesto wlasnie w obliczu cierpienia moze si¢ on ujawnic.
Dlaczego tak si¢ dzieje? Sytuacja cierpienia wyrdznia si¢ kilkoma charaktery-
stycznymi cechami. Cztowiek jej doswiadczajacy staje przed granica, ktora wy-
daje si¢ by¢ nieprzekraczalna — wyraznie uwidacznia mu si¢ jego ograniczono$¢
i skonczonos$¢. Sytuacja ta sprawia, ze musi si¢ on zatrzymaé¢ w codziennym za-
bieganiu, porzuci¢ rutyng¢ i schematy, w ktorych dotychczas funkcjonowat. Czg-
sto jest to pierwsze od dtugiego czasu zdystansowanie si¢ w stosunku do spraw
codziennych. Sytuacja ta sktania cztowieka do refleksji, do przekroczenia sfery
fizyczno-psychicznej i sktonienia si¢ ku wymiarowi duchowemu. Do tej pory
zaghiszany gwarem powszednich spraw, w obliczu cierpienia dochodzi on do
glosu. Przed czlowiekiem staje szansa odkrycia swej glebi. Otwiera si¢ przed nim
nowy obszar nieznanych dotad warto$ci 1 senséw. W obliczu cierpienia dotych-
czasowa hierarchia warto$ci ulega zaburzeniu. Okazaé si¢ moze, ze problemy,
ktérym cztowiek przypisywat status najwazniejszych, w rzeczywistosci sg blahe,
za$ te, ktore uwazat za marginalne — maja status absolutnych. Rozwazajac sy-
tuacje, w ktorej si¢ znajduje, cztowiek zauwaza, ze tak naprawde to nie on pyta,
lecz sam jest pytany przez sytuacj¢ — o sens cierpienia, ktore go spotyka i dalej
0 sens swego zycia®.

Kryzys moze okaza¢ si¢ szansg rozwoju badz droga do destrukcji. To, do
czego doprowadzi, w duzej mierze zalezy od samego cztowieka i postawy, ktorg
W sposob wolny przyjmie wobec swego cierpienia. Moze si¢ zatamac, poddac,
zda¢ na los, ale ma tez inng mozliwo$¢ — zaakceptowac niezmienng sytuacje
i nadac¢ jej sens.

3 M. Opoczynska, Kim jestem? Doswiadczenie choroby psychicznej a stawanie si¢ sobg,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2002, s. 59.
39 Por. V.E. Frankl, Arztliche..., s. 72 oraz tenze, Im Anfang..., s. 43—44.
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4. KWESTIE PROBLEMATYCZNE

Koncepcja Frankla inspiruje do dyskusji, nasuwajac liczne pytania i kwestie
problematyczne. Wskaza¢ mozna cho¢ kilka z nich. Przede wszystkim Frankl nie
nalezy do grona myslicieli systematycznych. Jego rozwazaniom brakuje miejsca-
mi jednoznaczno$ci i przejrzystosci, w konsekwencji czego pojawily si¢ podziaty
1 niezgodnosci wsrod kontynuatordéw jego mysli.

Autor Homo patiens zdecydowanie opowiada si¢ za fizyczno-psychiczno-
-duchowg jednos$cia cztowieka. Jednak biorac pod uwage fakt, ze mocno akcen-
tuje swoistg autonomi¢ sfery duchowej (jako tego, co w cztowieku prawdziwie
wolne, nieuwarunkowane, co nie podlega wptywom psychofizycznego organi-
zmu), stwierdzi¢ mozna, ze w pewnym stopniu t¢ jednos¢ zburzyl. Wydaje sig,
ze sprowadza on psychofizyczny organizm cztowieka do roli narzedzia bedace-
go ,,w rekach” osoby duchowej. Czy w mysli Frankla ontologiczne zréznicowa-
nie bytu czlowieka w rzeczywistosci nie wzieto gory nad jego antropologiczng
jednoscig? Czy sam nie ulegt pewnego rodzaju redukcjonizmowi (rzecz jasna,
catkowicie odmiennemu od reprezentowanego we wczesniejszych teoriach psy-
choterapeutycznych)? Czy w petni oddal dynamike zycia cztowieka jako bytu
fizyczno-psychiczno-duchowego? To pytania, ktére nasuwaja si¢ podczas anali-
zy koncepcji Frankla i na ktore warto szuka¢ odpowiedzi, cho¢ ta przekracza juz
zakres niniejszego artykutu.

Kolejng watpliwos¢ mozna opisa¢ nastgpujacymi pytaniami: co w przypad-
ku, gdy bol majacy swe zrodto w organizmie psychofizycznym cztowieka jest tak
ogromny, ze uniemozliwia przyjecie postawy wobec pojawiajacego si¢ cierpie-
nia? Czy wowczas jego sens nadal spoczywa w rekach danego cztowieka? Jak
moglby w takim przypadku realizowa¢ on warto$¢ postawy?

Gtowne kwestie problematyczne pojawiajg sie, gdy Franklowskie zatozenia
stosuje si¢ do ludzi chorujacych na psychozy, na przyktad schizofreni¢. Przyj-
muje on teze o wolnosci osoby duchowej od choroby. Jesli by¢ wiernym temu
zatozeniu, nalezy stwierdzi¢, ze cztowiek chory psychicznie — z racji, ze jako
osoba, nie jest dotknigty chorobg — w takim samym stopniu odpowiada za urze-
czywistnianie warto$ci, decydowanie o wtasnym zyciu i nadawanie mu sensu, co
cztowiek psychicznie zdrowy. Czy nie sg to zbyt wygoérowane wymagania? Czy
sa one w ogole mozliwe do spetnienia?*

Pomimo pojawiajacych si¢ watpliwosci co do niektérych twierdzen Frankla,
jego koncepcja bytu ludzkiego wydaje si¢ by¢ najbardziej optymistyczna sposrod
wszystkich innych psychologicznych wizji cztowieka. Przywraca cztowiekowi
jego cztowieczenstwo; przyjmuje, ze jest osobg wolng, w swej wolnosci zdolng
do przekraczania samego siebie i swego cierpienia.

# Granice wolno$ci i odpowiedzialno$ci w schizofrenii w nawigzaniu do koncepcji Frankla
bada i omawia M. Opoczynska, Kim jestem? Doswiadczenie....
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Dazac do holistycznego pojmowania cztowieka, dokonat w mysli psycholo-
gicznej swoistej rewolucji w spojrzeniu na ludzki byt. W wiodacych do tej pory
prym teoriach psychoterapeutycznych (w psychoanalizie, behawioryzmie i psy-
chologii humanistycznej) obraz cztowieka byt redukcjonistyczny, zatrzymuja-
cy si¢ jedynie na jego biologiczno-psychicznej sferze. W ich ramach brak miejsca
dla cierpienia duchowego cztowieka* — dla cierpienia, ktore jest sensowne,
przyczynia si¢ do rozwoju cztowieka i realizowania przez niego wartosci zwia-
zanych z postawa. W zadnej innej, poza logoterapig, koncepcji psychoterapeu-
tycznej nie wida¢ tak ogromnego szacunku dla cztowieka i poszanowania jego
godnosci.

Reasumujac, wklad Frankla w rozwoj psychiatrii i psychoterapii jest nie-
oceniony. Nie dokonywal on analiz sytuacji egzystencjalnej wspodtczesnego
cztowieka na ptaszczyznie czysto teoretycznej, lecz przede wszystkim opierat
swe rozwazania na praktyce lekarskiej, jak i w niej je wykorzystywat. Sam, jako
wiezien czterech obozow koncentracyjnych, mial — bardzo tragiczng — szansg,
by wprowadzac¢ w zycie opisang przez siebie teori¢ 1 weryfikowa¢ warto$¢ logo-
terapii.

Frankl sens wlasnego zycia widzial w pomaganiu innym ludziom w odnaj-
dywaniu sensu ich zycia. Poprzez oddzialtywanie pozostawionych po sobie dziet
i $wiadectwa zycia wcigz moze by¢ przewodnikiem na drodze poszukiwania sen-
su zycia. Jego mysl okazuje si¢ by¢ szczegolnie wazna dla wspodtczesnego czto-
wieka, jakze czgsto probujacego uciec od cierpienia.

IN SEARCH OF LOST SENSE.
CONTEMPORARY MAN AS HOMO PATIENS

Summary

Viktor E. Frankl — psychiatrist, neurologist, philosopher — in analyzing the situation of
contemporary man, observes that he has largely lost contact with the spiritual sphere, that which
is the most human in him. This state is compounded by the prevailing situation in science which
places primacy on reductionisms that grasp man unilaterally. Man, according to Frankl, is not somo
sapiens, zoon politikon or homo faber, but rather homo patiens, because this skill of suffering dis-
tinguishes him from the natural world. To suffer means to take a certain attitude towards that which
is difficult and inevitable. When he embraces a proper attitude towards inevitable suffering, making
it sensible, man realizes his own existence and contributes to the development of other people.

Keywords: Viktor Frankl, suffering, crisis, sense, homo patiens

Nota o Autorze: mgr Aleksandra Szulc — absolwentka filozofii w Uniwersytecie Gdanskim
oraz ustug zywieniowych i dietetyki w Akademii Morskiej w Gdyni. Czlonkini Towarzystwa

4'W koncepcjach tych, szczegdlnie w psychoanalizie, sporo uwagi po$wigca si¢ zagadnieniu
cierpienia, jednakze jest ono pojmowane (podobnie jak sam byt ludzki) redukcjonistycznie, z po-
mini¢gciem wymiaru duchowego (osobowego) cztowieka.
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Edyty Stein (Wroctaw). Obecnie doktorantka w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Szczecin-
skiego, przygotowuje dysertacje: Edith Stein proba przekroczenia Heideggerowskiej filozo-

fii egzystencji. Gtowne zainteresowania: fenomenologia, antropologia filozoficzna, filozofia
psychiatrii.

Stowa kluczowe: Viktor Frankl, cierpienie, kryzys, sens, homo patiens
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EDUCATIONAL EXCHANGE AND NEW OPPORTUNITIES —
THE PERSPECTIVES OF POLISH ERASMUS STUDENTS
IN PORTUGAL'!

1. INTRODUCTION

The recommendation of the European Parliament stating that: “The transna-
tional mobility of people contributes to enriching different national cultures and
enables those concerned to enhance their own cultural and professional knowl-
edge and European society as a whole to benefit from those effects. Such experi-
ence is proving to be increasingly necessary given the current limited employ-
ment prospects and an employment market which requires more flexibility and
a greater ability to adapt to change™” sets the framework for the European student
mobility programmes. Official goals of the “Erasmus Student Mobility for Stud-
ies” programme by the European Commission include: “educational, linguistic
and cultural benefits of the students, promotion of the institutional cooperation in
Europe and contributing to development of well-qualified, open-minded and in-
ternationally experienced future professionals™. This also implicitly suggests the
inclusion of more general aims, such as creating common European identity*.

Lisbon Strategy launched over ten years ago put emphasis on “knowledge-
based economy” to which programmes as Socrates and Leonardo were supposed

! Shortened version of this article is waiting for publication in post-conference book of VII
Portuguese Sociological Congress.

2 Official Journal of the European Communities, 9 August 2001, cited in: J. Stier, Tuking
a Critical Stance towards Internationalization ldeologies, Higher Education: Idealism, Instrumen-
talism and Educationalism, Globalization, Societies and Education (2004)2, p. 83-97.

3 ERASMUS Student Mobility for Studies, <http://ec.europa.eu/education/erasmus/study
en.htm>, (accessed at 26.02.2013).

4 Cf. E. Sigalas, Does ERASMUS Student Mobility promote a European Identity?, <http://
wWww.wiso.uni-hamburg.de/conweb>, (accessed at 31.11.2012); M. Duczkowska-Piasecka, K. Ma-
zurkiewicz, The significance of developing european identity — the analysis of Polish students,
European Integration Studies (2012)6.
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to have significant input’. Europe 2020 Strategy, also draws attention to develop-
ing “knowledge society”, inter alia through aforementioned programmes®.

On the basis of the discussed declarations it can be concluded that through
Erasmus programme European institutions would like to develop three, intercon-
nected fields:

e academic: developing knowledge of students and academic staff,

e cconomic: creating flexible and interculturally experienced professionals for
economy and business

e social: fostering the development of tolerance and openness as well as streng-
thening bonds among Europeans.

Another question is whether individual plans and purposes of the Erasmus
Scholarship holders are coherent with previously discussed, general objectives
of the programme. Attendants’ motivations for taking part in the programme and
ways the students spend their scholarship period may differ and depend on many
factors. For example, the destination of their stay is a significant aspect, as stu-
dents choosing places famous for its touristic and leisure opportunities may think
and behave differently than those preferring to stay in academic, political or ad-
ministrative centers. This study focuses on Polish students who went for their
‘Erasmus experience’ to Portugal. This country combines two discussed elements
because it is well-known for both its touristic opportunities and for widely appre-
ciated university centers in Coimbra, Lisbon and Porto’.

The key question of this study can be summarized as follows: are the offi-
cial goals assumed by European institutions with regard to Erasmus Programme
achieved? Which part of the plan is achieved and which remains unfulfilled ac-
cording to experiences of Polish students in Portugal?

The Erasmus Programme can be perceived as the boundary object (using the
term of Susan L, Star and James Griesemer®). It integrates two environments of
different interests and expectations over one project. The first group are officials
of EU and designers of european education programmes, the second- students
having in mind their own individual goals. Therefore, the success of the Erasmus

5 Cf. Presidency Conclusion —Lisbon European Council — 23rd and 24th March 2000,
<http://www.consilium.europa.cu/uedocs/cms_data/docs/pressdata/en/ec/00100-r1.en0.htm>, (ac-
cessed at 26.02.2013).

¢ Cf. Communication from the Commission, Europe 2020 Strategy, A strategy for smart,
sustainable and inclusive growth, p. 13, <http://eurlex.europa.cu/LexUriServ/LexUriServ.do?uri=
COM:2010:2020:FIN:EN:PDF>, (accessed at 26.02.2013).

7 Cf. R. Wisniewski, In search of common ground and engagement: Scholarship Programmes,
in: Poland—Jordan—European Union: Future Aspects, eds. S. Abudayeh, K. Bojko, University of
Jordan, Amman 2011, p. 129-146.

8 S.L. Star, J. Griesemer, Institutional Ecology, ‘Translations’ and Boundary Objects: Ama-
teurs and Professionals in Berkeley'’s Museum of Vertebrate Zoology, 1907-39, Social Studies of
Science, Sage, London, Newbury park and New Delhi, (1989)19, p. 387-420.
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initiative lies in the skillful coordination and translations (communication?) of
the interests of these two groups, which is done by specific bodies engaged in the
programme, e.g. Erasmus Student Network.

This analysis is divided into four stages: experiences during first cultural in-
teraction, observations from the study period, memories after the return to Poland
and student’s own assessment of the program’s consequences.

2. SURVEY OVERVIEW

The first conclusions presented in the following report are the result of a sur-
vey project conducted by the Authors in May 2012. The aim of the survey was to
provide the necessary knowledge about Polish participants of the Erasmus pro-
gram in Portugal. The survey was based on IDI — Individual In-Depth Interviews
method. We selected 25 people for survey using snowball sampling and 21 inter-
views were used for the analysis. Survey was conducted among the persons who
participated in the Erasmus Program in the period between 2004 and first half of
2012. Usually the stay in Portugal lasted half a year (one semester), however sev-
eral persons stayed for the whole year (two semesters). The shortest stay was two
months (one person) and the longest one — 2.5 years (one person) All respon-
dents live in Warsaw, however some of them only because of their studies. Most
of the graduates or students completed or study Sociology or European Studies,
although some studied economy, management, finance, human resources man-
agement, English philology, Latin American studies, IT and even design studies.
Respondents represented most of the major Warsaw universities: University of
Warsaw, Cardinal Stefan Wyszynski University in Warsaw, Warsaw School of
Economics and Warsaw University of Life Sciences. The majority of participants
were full-time students although there was one person who attended extramural
studies. Most of the respondents are currently employed, however some of them
combine work and studies. There is also a group of people who continue with
their studies. Among the ones who are employed, the majority work in companies
(and corporations), although several responses indicate that not in all cases it is
work under contract of employment. The majority work in finance and HR, but
some are employed in advertising and consulting.

For most of them the Erasmus Program in Portugal was not something that
they planned beforehand. The decisive factor was that in accordance with the
documentation, no knowledge of Portuguese was required. Only English langu-
age was to be used (although the situation in some cases proved to be different).
Portugal was a choice alternative to Spain and Italy. Advantages of Portugal also
included its location, climate and tourist attractions as well as its exotic nature.
Moreover, the offer — in the opinion of the participants — was very specific
and the contact with the Portuguese representatives of the program was smooth.
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Stay in Portugal was relatively the easiest and the fastest to arrange at their home
universities. Some respondents chose Portugal because their friends were on
exchange programs there and they were happy with their stay. Majority of the
respondents had no contact with Portugal prior to their stay. Sporadic contacts
were limited to vacations or short visits of friends. Knowledge about this country
was very limited. It did not go beyond the information learnt at school. Persons
with interests in football were an exception however their knowledge was not
very extensive. There was also one admirer of Portuguese wine.

All respondents know (and had known prior to their stay in Portugal) English
at different levels. This knowledge usually enabled them to communicate freely.
Most of them have basic knowledge of Portuguese although there are some who
continued their studies after their return and their knowledge may be considered
as good. One person teaches Portuguese. Quite a few people speak or study Spa-
nish. Moreover the respondents said they had poor knowledge of French (mostly
school level), German and Russian.

3. FIRST CULTURAL INTERACTION

The first impression of the participants in the Erasmus Program who came to
Portugal was disappointment about the place. They expected among others, a lar-
ge city and the university of the similar size as their home institutions. It turned
out that in Portugal everything was smaller than they expected. Especially if they
came from Warsaw (almost 2 million inhabitants) Porto was seen as significan-
tly smaller (almost 270 thousand inhabitants). The weather was also a surprise.
Winter was quite cold and the rainfall was quite heavy, and Poles expected warm
and almost summer-like weather. Summer was very hot. Customs such as siesta
and no rush attitude proved to be a significant problem. Portuguese were not in
a hurry to deal with various matters, therefore in the eyes of Poles even basic
things (such as issuing of a library card) became a problem. Respondents also
expected that their social life, mostly with Portuguese, will start as soon as they
arrive. It turned out that it took days, weeks and even months to meet new friends.
And very often they were not Portuguese but fellow countrymen (there were lots
of Poles) or Erasmus participants from other countries. Another problem was
that the Portuguese and students from other countries, especially where there
were large numbers of them (among others Spaniards, Italians), often preferred
their own company. Language proved to be a significant problem. Contrary to the
information that they received, the knowledge of English among the Portuguese,
especially the older generation was not common. Neither did many Portuguese
students and lecturers speak fluent English and that proved to be the greatest ob-
stacle in establishing new contacts. However people who attended the university
with the extended offer of subjects taught in English, emphasize that the level of
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classes of high and this had a considerable effect on their entire exchange pro-
gram experience.

Any possible friendships with the Portuguese proved to be quite shallow as
well. This hindered not only social interactions but also studying and exchange of
experiences. It was the hardest for people who lived in halls of residence to esta-
blish new friendships. They were practically limited to contacts with fellow parti-
cipants in the Erasmus Program. Although the student organization Erasmus Stu-
dent Network operates quite effectively and organized a large number of events
and meetings, they took place in a closed circle of participants in the Program.
However the members of the organization could take advantage of discounts in
theaters and museums. But any possible disappointments did not dominate in the
feelings of former participants in the program. Most of them were happy and so-
metimes even thrilled after their arrival in Portugal. What came as a surprise was
the permission to smoke in public places.

The organization of classes was different as well, as almost of them were
practical in nature. And that suited the students fine. With few exceptions, Portu-
guese lecturers were open to cooperation and ready to help. Erasmus participants
noted among others differences that the lecturers did not create a distance that
is a common practice in Poland. They were also very interested in students. It
was easier because the university in Portugal was usually much smaller than in
Poland and the students and employees of particular departments were far less
anonymous. After several months most of them knew each other at least by sight.
Employees in the Dean’s Office were also very helpful and although their way of
work (slow in comparison to Poland) was different from what is experienced in
Poland, the cooperation was usually very good. Poles also evaluated positively
the infrastructure where they studied (condition of buildings, toilettes, cafeterias
ete).

Despite the problems with the language and selection of classes, students had
a lot of work. Naturally, the timetable was dependant on individual preferences
but even in the case of students who were focused on sightseeing and leisure,
there was a lot to do. It was difficult for those who worked especially hard to find
time for entertainment. Working day started at 8 am in the morning and usually
ended at 7 pm. Of course this included siesta break. Persons who were involved
in the implementation of projects worked as late as 11 pm or longer. Additionally
there was a Portuguese language course. At the beginning, there was an intensi-
ve course i.e. the classes took place every day and lasted approx. 2 hours each.
After the intensive part was over, the Portuguese language classes were 2-3 times
a week. The organization of studies in Portugal was that even the small number
of lectures took a lot of time, especially that the attendance, even at the classes
taught in Portuguese, was usually mandatory. Students had to be prepared all the
time.
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In summary, the programme lacks some preparation courses concerning cul-
tural differences which proved to be significant obstacles in the first stage of
scholarchip stay. Insufficient language skills in Portuguese did not allow Polish
students to benefit from the university’s offer, so it would be recommended for
the sending institutions to prepare their students better in this respect. Some ef-
forts from host institution would also be beneficial- mainly widening the spec-
trum of subjects available in English on every faculty and training lecturers to be
more fluent in English. It would be also a good idea to prepare a special program
directed to local students which would encourage them to open towards foreign
visitors and notice advantages resulting from such intercultural contacts. Erasmus
students could have their own input during classes, e.g. presenting thoughts of
the scientists from their countries or specific problems of their region. It could
enrich the lecture with another perspective which would be benefitial for other
students.

4. EXPERIENCES FROM THE STUDY PERIOD- EVERYDAY LIFE AND UNIVERSITY

Poles perceived the Portuguese as very open and friendly as well as helpful
and nice. Strangers in the street took their time to help them or take them to the
place they were looking for. Friends readily assisted in everyday problems. Ho-
wever, as time went by, in the opinion of the majority of the Erasmus participants,
it turned out that the Portuguese keep their distance and it is difficult to befriend
them. It was also more difficult to befriend young Portuguese women than Por-
tuguese men. This applied both to female — female as well as female — male
contacts. One should also note that in the opinion of the Erasmus participants,
Portuguese are mostly friendly, helpful and peaceful people. Just like Poles they
are very family-oriented. But at the same time they keep their distance. Accor-
ding to the Polish students there are big cultural differences between the South
and the North. This applies particularly in relation to the language. The North is
less developed than the richer South. The North is more conservative. Lisbon is
very different than all other regions of the country. The capital is a large, cosmo-
politan and open city. Just like in Poland there are significant differences between
the countryside and cities. Another dividing line is between the coast and the
areas located further from the ocean. The coast is more open.

Erasmus participants were probably most impressed with the Portuguese
way of life perceived as peaceful, happy and warm. They also remembered open
and friendly people as well as landscapes, cuisine and parties. As far as studies
are concerned, some students were impressed by the Portuguese system of stu-
dies which put a lot of emphasis on practical aspects. Summing up their stay in
Portugal, students claim that they divided their time more or less equally between
studies and leisure. Of course there are people who devoted most of their stay
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to sightseeing and having fun, without doing any real studying. However this
was not a rule. The most important disadvantage pointed by the students was
the insufficient number of classes in English. Trouble with the language made it
difficult for some of them to evaluate the level and selection of classes. However
people who studied at the university with the wider selection of classes in En-
glish or spoke better Portuguese, claim that the selection of classes was wide and
they were taught at the high level. Cooperation with lecturers who tried to get to
know the students, was also valued highly. Poles also liked the practical way of
conducting classes.

Conclusions from this stage are quite similar to the previous one- it would
be recommended to increase the number of subjects led in English and improve
Erasmus participants knowledge of the local language. Additionally, it seems that
campaign directed towards the wider society, delivering information about Era-
smus students and changing their attitudes towards them would help students to
acclimatize and the locals to take advantage from the chance to meet person from
the other country.

5. PERIOD AFTER RETURNING FROM SCHOLARSHIP

After their return home upon the completion of the Erasmus program, it tur-
ned out that the participants’ experiences varied considerably. Some of the Era-
smus students were very emotional about the end of their stay in Portugal, others
were already a little bit bored with it. This depended among others on the season
of the year (eg. it was more difficult to come back from hot Portugal to cold
Poland in the autumn time) and the responsibilities that awaited at home. It was
easier to adjust for the people who continued or came back to the active social
lifestyle in their home country. And in the case of students who reacted badly to
their return, the feeling of depression intensified after they got back to their home
universities and had to pass additional exams to make up for the differences in the
course of studies. They sometimes had the feeling that they were being punished
for their activity and curiosity of the world.

Some of the Erasmus participants also had to deal with the social consequen-
ces of their exchange program experience. Some of the friendships did not survi-
ve or the relations got considerably looser, although there were people who went
back to their old social circle without any problems whatsoever. Friends from
university reacted differently. They mostly expressed curiosity but there was also
envy and sometimes sympathy if the student had to re-sit the whole semester at
the alma mater.

Most of the Erasmus participants did not express any negative aspects of
their stay in Portugal. Even if they indicated such, they included most often the
longing for one’s family, problems with sustaining the relationships with partners
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left in Poland or keeping in touch with new friends in Portugal. The issue of in-
sufficient classes in English was raised again. The return to their alma maters pro-
ved to be a considerable problem. Students did not receive credit for subjects they
completed in Portugal or they were given credit only in limited scope. So after
their return they had to re-sit the whole semesters. There were even situations
where the person sent from the university to Portugal was deleted from the list
of students because the information on his/her stay did not reach the appropriate
structures. Such situations made the students feel that they were being punished
for their stay abroad.

Taking into account the post-Erasmus syndrome (feeling of maladjustment
after going back to previous environment in home country which is a common
expression among previous scholarship holders) visible among students finishing
the programme, it would be recommended to take care of such a group by as-
sociating them and organizing common programs. Respondents also recalled
problems with the university administration and lecturers, which proves that in
institutions there are still many prejudices and bad feelings concerning mobility
programs. Students made remarks that the fear of losing one year on university
and supposed pressure after return were the main reasons why their friends had
refrained from applying to Erasmus. It would be also recommended to support re-
turning students on their faculties and institutes, by keeping contact with lecturers
and addressing possible problems with acceptance of “Transcript of records”.

6. CONSEQUENCES OF THE STUDENT EXCHANGE PROGRAM

Practically all students, indicated, the possibility to learn and revise the fo-
reign language as the greatest benefit of their stay in Portugal. This concerned
both the Portuguese language as well as English. A significant number of students
continued after their return home to study Portuguese but in most cases this did
not last very long. Some people still keep in touch with friends they met during
their stay. Friendships from their stay in Portugal are mainly maintained by the
people who came back recently. Facebook is very helpful in this respect. A lot of
friendships with Poles, Portuguese and other nationalities have survived. Howe-
ver, a lot of them no longer keep in touch, because spatial distance and different
everyday problems after return from scholarship result in loosening of ties. It was
very important to get to know the daily life in a different country, get to know
people from other countries, make new friends and friendships, which were ma-
intained after their return and are still maintained. The effect of these contacts
for the people coming back from Portugal was greater openness to the world and
tolerance as well as greater resourcefulness. Different methods of teaching were
also noted, more practical and systematic as well as learning how to work in gro-
ups. The participation in the exchange program, the need to take care of oneself
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in a foreign environment and the constant contact with foreigners contributed to
the greater openness and readiness to interact with them. Although some students
pointed that the said traits were necessary at the start of the program as they made
the stay considerably easier. Even if the languages have not been mastered to
the perfection, the mental barrier to speaking vanished. The stay abroad allows
people to look at their choices from a distance and to reconsider them, see their
limitations and try to overcome them. It helps to gain new experiences. Naturally
it helps with the study of foreign languages. Some claim that the stay mostly con-
tributes to the development of social competences and that it does not contribute
at all or only in to a very limited extend to widening of the formal knowledge.
However all respondents think it was worthwhile to participate in the program.

The stay in Portugal did not result in the increased interest in this country
which was very low or non-existent beforehand. Respondents have fond memo-
ries of their stay but in majority of cases this does not mean any specific actions.
They are no longer interested in politics (even if they were during their stay). Not
many people follow cultural events related to Portugal and only one person said
that he/she participated in such event. Only one person is interested in Portugu-
ese literature. Neither are many people interested in Portuguese cuisine or wine,
although some say that they sometimes cook Portuguese dishes (they would visit
a Portuguese restaurant but apparently currently there is not a single one in War-
saw). Several people visited Portugal again as their holiday destination.

A majority of respondents expected to have fun in Portugal, but it was not
reported as the main motivation of selecting the place. In some moments during
scholarship period, the stay was supposed to be like a holiday adventure. There
was a chance to meet new, interesting people, exotic culture, do some sightseeing
and rest. The main benefit not related to leisure was the chance to study a foreign
language and that would be mainly English. For some people it was a chance
to live on their own, independently (as if only for a while) from their parents. It
was perceived as an opportunity to test oneself in a situation where one needs to
take care of oneself. All Erasmus participants expected that they would meet new
friends in Portugal and that they would be mainly Portuguese as well as people
from other countries. They wanted to meet interesting ‘cool’ people with whom
they were going to party. One should note that in the opinion of the Erasmus
participants the knowledge of Portuguese may be useful while looking for a job.
Some employers also value the stay abroad as such, as a proof that the participant
is independent and active. However the majority of recruiters do not put a lot
of significance to this fact unless they themselves participated in the Erasmus
program. The reason for it is that more and more students participate in such
programs and it is not something that would make a person stand out. One of the
respondents, working at the moment as recruiter stated that Erasmus Programme
in Spain, Italy and Portugal would mean for him only attending good parties and
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that it is not a serious point in CV, although he would appreciate people after Era-
smus experience in Belgium or United Kingdom. Such opinions should be a basis
for countries like Portugal to change their mobility programmes and to put more
emphasis on the level of academic teaching.

Neither widening of knowledge nor professional development were mentio-
ned as important benefits of Erasmus scholarship in Portugal.

7. CONCLUSION

This study on experiences of the Polish Erasmus students in Portugal shows
clearly some incoherencies between aims presented by originators of the program
and these of individual students. It was discovered that objectives such as develo-
ping academical knowledge, or getting new perspectives in business are fulfilled
to a very little extent. It happens mainly due to the insufficient preparation of both
scholarship holders and host institutions before the scholarship period. Univer-
sities themselves may be the cause of some ineffectiveness of the programme,
e.g. when the possibility of attendance in classes is significantly limited due to
the language barrier and few subjects available in English. Very little attention is
paid to the aspect of communication between foreign students and home students.
The goal of changing attitudes towards “the other” and getting competences in
an intercultural surrounding is achieved, however there is still space for some
improvement.. Some benefits mentioned by students, for example several aspects
of personal development, were not included in the official statements of the Com-
mission but appeared rather as positive side effects. They are not considered as
obstacles to fulfilling the programme’s priorities.

Scholarship holders were quite aware of general processes occurring as a re-
sult of their attendance in the programme as opening towards other cultures and
creating of the common European identity, which was interestingly summarised
by one of the respondents:

‘During the last meeting of our stay we sat around with friends and we came
to conclusion that Erasmus is an anti-war programme. Somebody said that he co-
uldn’t imagine that now there would be a war against his country and for example
mine. Maybe it’s pathetic but there is a grain of truth in that.’

In the introduction of this article it was stated that that Erasmus scholarship
connects different interests of two sides- European policy-makers and individual
students. The focus of this paper is a following question: what to do to enhance
the effectiveness of the programme and mutual satisfaction of both groups?

This study suggests that some improvements to the organization of the Era-
smus Programme are necessary. These are:

e Preparation classes concerning cultural differences between home and host co-
untry.
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e Introduction of the language courses starting soon after finishing recrutation for
Erasmus programme.

e Increasing the number of subject taught in English in every institute, improving
foreign language skills of academic staff.

e Introduction of programs preparing local students (not only Erasmus Student
Network members) for the contact with Erasmus scholarship holders, making
them aware of benefits coming the from intercultural contact and friendship.

e Encouraging lecturers to engage Erasmus students in their classes by making
presentations concerning achievements and important issues from their coun-
tries.

e Providing information campaigns directed towards wider society, fostering
open attitudes towards Erasmus.

e Integrating attendants after the termination of scholarship (associations, pro-
grammes), assisting and supporting them in their home faculties after their re-
turn.

Recent information about possible bankruptcy of the programme resulted in
the initial summaries and clarifications of advantages of Erasmus. The anxiety
about disappearance of opportunities offered by this scholarship was expressed
in the media by, both students and leaders of educational institutions. It turned
out that the programs’ importance is based not only on the ‘Erasmus myth’ but
also on awareness of its influence on personal and educational development of
students. This is also confirmed by this study where researchers did not encounter
any negative opinions or expressions of disappointment in the general evaluation
of the scholarship period.

EDUCATIONAL EXCHANGE AND NEW OPPORTUNITIES —
THE PERSPECTIVES OF POLISH ERASMUS STUDENTS IN PORTUGAL

Summary

The Erasmus Programme was officially introduced in 1987 despite the discontent of some
member states which had their own solutions in the field of educational exchange. Instead, the new
programme was supposed to achieve certain far-reaching goals which exceeded the interests of par-
ticular countries. Achieving the goals of the program involved some difficulties because the process
initiated by the student exchange program last several years and should be consistent with changes
taking place at that time in the field of education. Furthermore, the overall objectives should harmo-
nize with the interests of individual institutions and, above all, the plans of individual students.

This study analysed the experiences of 21 Polish students who spent their Erasmus scholar-
ship in Portugal. While the authors concentrated on the specifics of this given location, it did not
constitute their only point of attention. The authors analyzed the students’ expectations, comparing
them later with their evaluation of the benefits that emerged from their stay. The main question was
whether the effects noted by the students corresponded with the intentions of the creators of the
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programme. They proved to be quite consistent, with some exceptions such as the opportunity to
participate in classes in languages other than Portuguese.

Keywords: Erasmus Programme, educational mobility, intercultural communication

WYMIANA EDUKACYINA I NOWE MOZLIWOSCI —
PERSPEKTYWY POLSKICH STYPENDYSTOW PROGRAMU ERAZMUS
W PORTUGALII

Abstrakt

Program Erazmus zostat wprowadzony oficjalnie w 1987 roku pomimo niezadowolenia
czesei krajow cztonkowskich posiadajacych juz samodzielne rozwigzania w zakresie mobilno$ci
edukacyjnej. Nowy program miat natomiast realizowa¢ pewne dalekosi¢zne cele, wykraczajace
poza interesy poszczegoélnych panstw. Osiggni¢cie zamierzen programu wigzato si¢ z pewnymi
trudnos$ciami poniewaz procesy zapoczatkowane przez program wymiany studenckiej trwaja wiele
lat i powinny wspotgra¢ ze zmianami zachodzacymi w tym czasie w sferze edukacji. Ogolne cele
powinny poza tym laczy¢ si¢ z interesami poszczeg6élnych instytucji a nade wszystko indywidu-
alnymi planami studentoéw. W naszym studium przeanalizowalis§my do$wiadczenia 21 polskich
uczestnikow stypendium Erazmus w Portugalii. Koncentrowali$my si¢ na specyfice wybranej loka-
lizacji, ale nie tylko. Przeanalizowali$my oczekiwania studentow zestawiajac je pdzniej z oceng
korzysci jakie wyniknely dla nich z pobytu. Zasadniczym pytaniem bylo, czy efekty wpisuja si¢
W zamierzenia tworcéw samego programu. Okazaty si¢ one dosy¢ spdjne z pewnymi wyjatkami,
jak np. mozliwos¢ uczestnictwa w zajeciach w jezykach innych niz portugalski.

Nota o Autorach: dr Rafal Wisniewski — adiunkt i kierownik specjalizacji Socjologia
Komunikacji Migdzykulturowej w Instytucie Socjologii UKSW. Studiowat w Zaktadzie Kra-
jow Pozacuropejskich PAN. Wiceprzewodniczacy Polskiego Towarzystwa Socjologicznego
i czlonek Zarzadu Polskiego Towarzystwa Afrykanistycznego. Redaktor trzech publikacji
i autor kilkudziesi¢ciu artykulow w zakresie socjologii kultury, komunikacji miedzykulturo-
wej 1 socjologii mtodziezy.

Mgr Izabela Bukalska — doktorantka w Instytucie Filozofii i Socjologii PAN; prowadzi
zajecia w zakresie socjologii kultury i komunikacji mi¢dzykulturowej na Uniwersytecie
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Zainteresowania badawcze dotycza tema-
tu mniejszosci narodowych, wielokulturowosci i relacji migdzyetnicznych w Europie Srod-
kowej. Przebywala na stypendium na Uniwersytecie w Porto, a w latach 2010-2011 — na
Uniwersytecie Eotvos’a Lorand’a w Budapeszcie, jako laureatka konkursu stypendialnego
wegierskiego Ministerstwa Edukacji.
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SEMINARE
t. 34 *2013* 5. 125-140

Ks. JErRzY ZAJAC
UKSW, Warszawa

KOSCIOL W SEUZBIE CHORYM

1. WPROWADZENIE

Na czas transformacji ustrojowej datuje si¢ przeobrazenie organizacyjnej
dziatalno$ci prospotecznej Kosciota oraz rozwoj nowych form i metod pode;j-
mowanych dziatan. Zielone $wiatto dla prowadzonej od wiekéw przez Kosciot
w Polsce dziatalnosci na rzecz czlowieka potrzebujacego data ustawa z dnia 17
maja 1989 r. o stosunku Panstwa do Kosciota katolickiego', ktora przywrocita
Kosciotowi katolickiemu w Polsce peing swobodg instytucjonalnego dziatania?.

Kierujac si¢ wskazaniami Soboru Watykanskiego II oraz II Polskiego Syno-
du Plenarnego, ktory zacheca, aby ,,na przetomie drugiego i trzeciego tysigclecia
do najwazniejszych obszarow, ktore nalezy obja¢ postuga charytatywna, nale-
zaty m.in. zycie 1 zdrowie czlowieka od chwili poczgcia az do naturalnej $mier-
ci”?, placowki Kosciota w wigkszym wymiarze podjely dziatania na polu opieki
medycznej 1 spotecznej. Pomoca w podejmowaniu tych zadan staly si¢ zmiany
wprowadzone do obowigzujacych w Polsce kilku waznych aktow prawnych.
Warto tu wymieni¢ ustawy i rozporzadzenia traktujace o zaktadach opieki zdro-
wotnej, pomocy spolecznej, oswiacie i szkolnictwie wyzszym, o podatku od oséb
prawnych, o nieruchomosciach, ordynacji podatkowej*. Kwestia wymagajaca

! Ustawa z dnia 17 maja 1989 r. o stosunku Panstwa do Kosciola Katolickiego w Rzeczypo-
spolitej Polskiej, Dz. U. 1989 Nr 29, poz. 154 z pézn. zm.

2 Por. tamze.

3 [ Polski Synod Plenarny (1991-1999), Pallottinum 2001, s. 227.

4 Por. Ustawa z dnia 30 sierpnia 1991 r. o zakladach opieki zdrowotnej, Dz. U. 1991 Nr 91,
poz. 408 z pozn. zm.; Ustawa z dnia 5 lipca 1996 r. o zawodach pielggniarki i potoznej, Dz. U.
2001 Nr 57, poz. 602 (na podstawie tekstu ogtoszonego w Dz. U. 1996 r. Nr 91, poz. 410 z p6zn.
zm.); Ustawa z dnia 6 lutego 1997 r. 0o powszechnym ubezpieczeniu zdrowotnym, Dz. U. 1997 Nr
28, poz. 153 z pozn. zm.; Ustawa z dnia 29 listopada 1990 r. o pomocy spotecznej, Dz. U. 1998 Nr
64, poz. 414 (na podstawie tekstu ogloszonego w Dz. U. 1993 Nr 13, poz. 60 z p6zn. zm.);Ustawa
z dnia 15 lutego 1992 r. 0 podatku dochodowym od 0sob prawnych, Dz. U. 2000 Nr 54, poz. 654
z pozn. zm.; Ustawa z dnia 29 sierpnia 1997 r. Ordynacja podatkowa, Dz. U. 1997 1. Nr 137, poz.
926 z pozn. zm.; Ustawa z dnia 7 wrzesnia 1991 r. o systemie oswiaty, Dz. U. 1996 Nr 67, poz. 329
Z podzn. zm.
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wyjasnienia jest odpowiedz na pytanie: na ile te zmiany prawne spowodowaty
ozywienie dziatalno$ci Kosciota w Polsce na polu medyczno-spotecznym i czy
Kosciot w Polsce moze dzisiaj pomagac¢ chorym?

2. ASPEKTY FORMALNO-PRAWNE FUNKCJONOWANIA PLACOWEK

Ustawy regulujace funkcjonowanie opieki spolecznej realizowanej przez sa-
morzady 1 panstwo zachecajg do wspotpracy z podmiotami 11 sektora organiza-
cji pozarzadowych i Kosciotem katolickim, pokazujac jednoczesnie mozliwos$ci
i ramy uzupehiania si¢ dziatalnosci Kosciota i Panstwa dla dobra cztowieka po-
trzebujacego®. Chociaz ,,znaczacy nurt roznorodnych dziatan opiekunczych przez
wieki realizowany byt przez Kosciot i ludzi wierzacych, ktorzy nadawali opiece
specyficzny, zakotwiczony w wierze i Ewangelii, wymiar samarytanskiej poshugi
— to obecnie — po transformacji ustrojowej, Kosciot i wiele wspolnot religij-
nych ma szanse, by coraz wyrazniej zaznacza¢ swojg aktywno$¢ opiekunczg”.

Praca charytatywna byla i jest niezwykle waznym odcinkiem dziatalnosci
Kosciota i czgsto probierzem jego autentycznosci, bo ,,dziatalnos¢ dobroczynna,
skierowana nie tylko ku wlasnym wyznawcom, stala si¢ w spotecznosci Kosciota
znaczacym przejawem ewangelicznej solidarno$ci miedzyludzkiej, owocujacej
na przestrzeni stuleci coraz to nowymi formami: od doraznych akcji charytatyw-
nych az do wielkich programow powszechnej sprawiedliwos$ci 1 mitosci. Jedng
z owych form, dobrze wyprobowana, pozostaje niesienie wsparcia potrzebujgcym
pomocy — tak materialnej, jak i moralnej — w sposob staty i zorganizowany””.
Jak zaznaczy papiez Benedykt XVI w Liscie apostolskim motu proprio ,, Intima
Ecclesiae natura” postuga milosci jest konstytutywnym wymiarem misji Ko-
$ciota i nieodzownym wyrazem jego istoty®.

5 Por. Ustawy. z dnia 8 marca 1990 r. o samorzqdzie gminnym, Dz. U. 2001 Nr 142, poz.
1591 (na podstawie tekstu ogltoszonego w Dz. U. 1996 r. Nr 13, poz. 74); z dnia 5 czerwca 1998 r.
o samorzqdzie powiatowym, Dz. U 2001 r. Nr 142, poz. 1592 (na podstawie tekstu ogloszonego
w Dz. U. 1998 1. Nr 91, poz. 578 z pdzn. zm.); z dnia 5 czerwca 1998 r. o administracji rzqdowej
w wojewddztwie, Dz. U. 2001 Nr 80, poz. 872 (na podstawie tekstu ogtoszonego w Dz. U. 1998 .
Nr 91, poz. 577 z poézn. zm.); z dnia 24 lipca 1998 r. o zmianie niektorych ustaw okreslajgcych
kompetencje organow administracji publicznej w zwiqzku z reformq ustrojowq panstwa, Dz. U.
1998 Nr 106, poz. 668 z pdzn. zm.; z dnia 13 pazdziernika 1998 r. Przepisy wprowadzajgce ustawy
reformujqce administracje publiczng, Dz. U. 1998 Nr 133, poz. 872 z p6ézn. zm.; Ustawa z dnia
29 listopada 1990 r. 0 pomocy spotecznej...; Ustawa z dnia 30 sierpnia 1991 r. o zaktadach opieki
zdrowotnej...; H. Skorowski, Cztowiek kultura Swiat. Refleksje etyczno-spoleczne nad wspotczesng
rzeczywistosciq, Warszawa 2002.

¢ Koncepcje opieki i zawody opiekuricze. Pracownicy socjalni i pielegniarki, red.
Z. Kawczynska-Butrym, Olsztyn 2001, s. 10.

W. Goralski, Katolickie Towarzystwo Dobroczynnosci Diecezji Plockiej ,, Caritas” w Swie-
tle statutu z 1932 roku, Notatki Plockie (1989)4, s. 14.

8 Por. Benedykt X VI, List apostolski motu proprio “Intima Ecclesiae natura” (11 listopada
2012), nr 1.
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Przeksztalcenia systemowe polskiej opieki zdrowotnej ostatnich lat poka-
zaty, ze do zaspokojenia ,,potrzeb zdrowotnych jest wymagane istnienie zaso-
bow: ludzkich, kapitatowych, rzeczowych, ktorych ilo§¢ jest ograniczona. Nie-
stety, potrzeby sa zwykle nieograniczone i dysproporcja miedzy iloscig zasobodw
a iloscig potrzeb stanowi, nie tylko w ochronie zdrowia, tzw. problem rzadkos$ci
w ekonomii”™. W nowym systemie funkcjonowania stuzby zdrowia zaktada si¢
funkcjonowanie wielu podmiotow na rynku ustug medycznych, w tym podmio-
tow utworzonych przez kosScielne osoby prawne!?. System finansowania ustug
medycznych obowigzujacy w Polsce od 1999 r. wprowadzit rowny dostep do
srodkow publicznych dla podmiotow swiadczacych ustugi medyczne: publicz-
nych i niepublicznych zaktadow opieki zdrowotnej. W obecnym systemie sze-
roko rozumianej ochrony zdrowia cztowiekowi choremu, czesto zagubionemu
W gaszczu przepisdw prawnych, niejednokrotnie z trudem i bezskutecznie szuka-
jacemu pomocy dla poprawy swego zdrowia, wychodzi naprzeciw Kosciot, ktory
troszczy si¢ nie tylko o jego dusze, ale rowniez o ciato, w mysl znanej maksymy,
ze w zdrowym ciele — zdrowy duch. Nowe formy pracy umozliwia i gwarantuje
Kosciotowi aktualny system organizacyjno-prawny panstwa. To m.in. reforma
stuzby zdrowia wprowadzita nowe §wiadczenia medyczne, zauwazyla potrzebe
opieki paliatywno/hospicyjnej domowej opieki dtugoterminowej i finansowania
tych swiadczen przez ptatnika $wiadczen zdrowotnych.

Analiza dokumentéw Kosciota i przytoczonych tu ustaw, zajmujacych si¢
problematyka zdrowia ludzi chorych i niepelnosprawnych pokazuje, ze koscielne
osoby prawne, w tym m.in. Caritas w Polsce, majag ogromne mozliwo$ci pracy
na polu $§wiadczen zdrowotnych. Oczekiwania pacjenta sg jasno artykutowane
niezaleznie od formy organu tworzacego zaktad opieki zdrowotnej. Pacjent chce
uzyskaé¢ pomoc jak najlepsza, w mozliwie najkrotszym czasie i w jak najlep-
szych warunkach'!. Za rzecz naturalng przyjat te oczekiwania II Polski Synod
Plenarny, zwracajac uwage w wydanych dokumentach, ze ,,w dziedzinie pracy

° Ministerstwo Zdrowia i Opieki Spolecznej, Transformacja systemu ochrony zdrowia
w Polsce, Warszawa 1998, s. 11.

10 Art. 38 ustawy o stosunku Panstwa do Kosciola Katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej:
,,080by prawne Ko$ciota majg prawo prowadzenia wtasciwej dla kazdej z nich dziatalno$ci charyta-
tywno — opiekunczej”; art. 39: dziatalno$¢ charytatywno-opiekuncza Kosciota obejmuje w szcze-
golnosci: prowadzenie zaktadow dla sierot, starcow, 0sob uposledzonych fizycznie lub umystowo
oraz innych kategorii 0séb potrzebujacych pomocy; prowadzenie szpitali i innych zakladow lecz-
niczych oraz aptek; organizowanie pomocy w zakresie ochrony macierzynstwa; organizowanie
pomocy sierotom, osobom dotknigtym klgskami zywiolowymi i epidemiami, ofiarom wojennym,
znajdujacym si¢ w trudnym potozeniu materialnym lub zdrowotnym, rodzinom i osobom, w tym
pozbawionym wolno$ci; prowadzenie zlobkow, ochronek, burs i schronisk; udzielanie pomocy
w zapewnianiu wypoczynku dzieciom i mtodziezy znajdujacym si¢ w potrzebie; krzewienie idei
pomocy bliznim i postaw spotecznych temu sprzyjajacych; przekazywanie za granice pomocy ofia-
rom klesk zywiotowych i osobom znajdujacym si¢ w szczegodlnej potrzebie”.

W Por. J. Zajac, Troska Kosciola o chorych, Ptock 2005.
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charytatywnej nalezy dazy¢ do wigkszej wspdtpracy z administracja rzadowa
i samorzgdowg”2.

Ludzie chorzy czgsto zdani sg na niewydolng pomoc rodziny, co przyspa-
rza im cierpien i skazuje na pomoc sporadyczng i niewystarczajaca. Tymczasem
postuga wobec chorych i cierpigcych w mysl dokumentow Soboru Watykanskie-
go 11, stanowi istotny i niezbywalny element dziatalnosci Kosciota'®. W Dekrecie
o apostolstwie swieckich podkreslono, ze ,,Kosciot otacza szczegdlnym szacun-
kiem mitosierdzie wzgledem ubogich i chorych oraz tak zwane dzieta mitosier-
dzia 1 wzajemnej pomocy, majace na celu niesienie pomocy w réznych potrze-
bach ludzkich”'*. Rozwijajac za$ to pryncypium zauwazono, iz ,,gdziekolwiek
znajduja si¢ ludzie, ktorym brak pokarmu i napoju, ubrania, mieszkania, lekarstw,
pracy, oswiaty, sSrodkow do prowadzenia zycia godnego cztowieka, ludzie ngkani
réznymi chorobami i przeciwno$ciami, cierpigcy wygnanie 1 wigzienie, tam mi-
los¢ chrzescijanska winna ich szuka¢ i znajdywac, troskliwie pocieszaé i wspie-
ra¢”’®. Pomoc ta powinna obja¢ ubogich, chorych, samotnych oraz wszystkich
potrzebujacych pomocy bez wzgledu na wyznanie i $wiatopoglad'®. Obowigzek
ten Kosciot wypetnia przez powotywanie odpowiednich placowek i instytucji do
swiadczenia takich form opieki w oparciu o prawo koscielne i panstwowe!’.

W przytoczonych dokumentach nalezy szukaé poczatkow idei pomocy
medycznej realizowanej przez placowki Kosciota. Jak i na ile koscielne osoby
prawne skorzystaly z nowej mozliwos$ci prowadzenia tak potrzebnej dzisiaj dzia-
talno$ci na rzecz zycia i zdrowia czlowieka w formie instytucjonalnej? Zbadano
jedna z diecezjalnych Caritas — Caritas Diecezji Ptockiej dziatajaca w urozma-
iconym wiejsko-miejskim srodowisku. To w jej biurze w Ptocku 7 marca 1996 r.
kierownictwo Ministerstwa Zdrowia i Opieki Spolecznej wraz z ministrem oraz
przedstawiciele Caritas Polska i Caritas Diecezji Ptockiej zastanawiali si¢ nad
koniecznymi zmianami w stuzbie zdrowia, jak rdéwniez miejscem i rolg Caritas
w Polsce na polu tych przemian'®,

Warto odpowiedzie¢ na pytanie: na ile ta Caritas skorzystala z nowej rze-
czywisto$ci na polskim rynku stuzby zdrowia, jakie placowki tworzyta, dla kogo

12 I Polski Synod Plenarny (1991-1999), s. 227.

3 Por. Wiarg i mifoscig ratujmy rodzing (z ubieglorocznej dzialalnosci charytatywnej — wg
sprawozdania ks. Jerzego Zajgca, dyrektora Caritas Diecezji Plockiej), Humanae Vitae 2(1994),
s. 13-15.

14 Sobér Watykanski I, Dekret o apostolstwie swieckich, w: Sobor Watykanski 11, Konstytu-
¢je, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1968, nr 8.

15 Tamze.

16 Por. J. Koral, Wprowadzenie, w: Caritas — zawod czy powolanie, red. H. Skorowski,
J. Koral, Warszawa 1996, s. 7.

7 Por. Ustawa o zakladach opieki zdrowotnej, Ustawa o pomocy spolecznej; Statut Caritas
Diecezji Plockiej; Ustawa o stosunku Panstwa do Kosciota Katolickiego w Rzeczypospolitej Pol-
skiej.

18 Por. Sprawozdanie z dzialalnosci Caritas Diecezji Plockiej za rok 1996, Archiwum CDP.
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i na ile wpisaty si¢ one w nauczanie Kosciota o potrzebie stuzenia cztowiekowi,
zwlaszcza cierpigcemu i choremu.

3. CENTRA PIELEGNIARSTWA RODZINNEGO

Pierwsze placoéwki medyczne powstale w granicach diecezji ptockiej — to
Centra Pielegniarstwa Rodzinnego!® otwarte w Ciechanowie (26 stycznia 1998 1.),
Mtawie (24 listopada 1998 r.)*°, Nasielsku (28 pazdziernika 1999 r.), Pultusku
(28 kwietnia 1998 r.)*', Plocku (20 listopada 1998 r.), Zurominie (10 sierpnia
1998 r.). Praca pielegniarek i poloznych zatrudnionych w placéwkach charak-
teryzowata si¢ komplementarnoscig troski o zdrowie, walki z chorobg, opieki
nad czlowiekiem chorym; a takze edukacja chorego i jego rodziny; upodmioto-
wieniem pacjenta, objeciem pomocg takze rodziny pacjenta — przy zachowaniu
indywidualizacji w pielggnowaniu, jak réwniez umiejetnoscia wyodrgbnienia
i realizacji samodzielnych zadan, przy zachowaniu i doskonaleniu wspotdzia-
tania z lekarzem®. ,,Swiadczenia zdrowotne, wykonywane przez pielegniarke
srodowiskowa/rodzinng to $wiadczenia w zakresie promocji zdrowia i profilak-
tyki, zapobiegawcze, diagnostyczne, terapeutyczno-lecznicze, pielggnacyjno-
-higieniczne wynikajace ze stanu zdrowia podopiecznego i socjalno-bytowe .
Pielegniarki i potozne, dysponujac w swojej pracy bogatym zapleczem (apara-
tura medyczna, urzadzenia ulatwiajace w miar¢ normalne funkcjonowanie i re-
habilitacje, srodki transportu), ktdre pomagato ich czas pracy wykorzystac takze
na edukacj¢ zdrowotna, promocje¢ zdrowia czy udzielanie pacjentowi wsparcia,
znacznie rozszerzylty zakres §wiadczen.

Reforma zdrowia — tak czesto krytykowana — z formalno-prawnymi rozwia-
zaniami, polegajacymi na zawieraniu odrebnych kontraktéw na zakres ushug piele-
gniarskich oraz organizowanie placéwek, pozwolita wyjs¢ do srodowiska z bardzo
zroznicowang ofertg samodzielnych ustug pielegniarskich*. Ushugi te objety roz-
ne grupy wiekowe oraz realizowane byty i w placowkach, i w domach o0sob cho-

Y Por. Rozporzqdzenie Ministra Zdrowia i Opieki Spolecznej w sprawie ogdlnych warunkow
zawierania i rozwigzywania umow o udzielanie Swiadczen zdrowotnych oraz trybu ustalania i roz-
liczania naleznosci za te swiadczenia, Dz. U. 1991 Nr 91, poz. 408; Dz. U. 1993 Nr 76, poz. 363.

20 Por. A. Stefanska, Stacja Caritas w Mlawie, Niedziela Ptocka (1999)2, s. I; Miawa: stacja
opieki Caritas w salach katechetycznych, Biul. KAI (1998)99, s. 9.

2 Por. E. Belter, Nowa stacja Caritas, Niedziela Plocka (1998)14, s. I; Stacja misji i stuzby,
Tygodnik Puttuski (1998)27, s. 3; Stacja opieki, Caritas (1998)3, s. 26; Stacja opieki. Wigilie. Zi-
mowiska, Caritas (1999)1, s. 25.

2 Por. Z. Kawczynska-Butrym, Rodzina — zdrowie — choroba. Koncepcje i praktyka piele-
gniarstwa rodzinnego, Lublin 2001; taz, Podstawy naukowe diagnozy pielegniarskiej, Lublin 1986;
taz, Diagnoza pielegniarska, Lublin 1999.

3 Ustawa o zawodzie pielggniarki i poloznej z dnia 5 lipca 1996 r, Dz. U. 1991 Nr 91,
poz. 410 z p6zn. zm.

2 Por. J. Zajac, Troska Kosciola o chorych, s. 98—132.
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rych. Prezentuje to przyktadowo tabela ukazujgca liczebno$¢ §wiadczen w jednym
z wybranych lat funkcjonowania Centrum Pielegniarstwa Rodzinnego.

Tabela nr 1. Swiadczenia wykonywane przez Centra Pielegniarstwa Rodzinnego

w roku 2003.
Rok 2003
z
) o .8 ~
o 2 | = 7 = s | 2| 2
Wyszczegdlnienie < 2 £ o s = N
o ~ 5 = S < é
Q
Pacjenci wpisani w Ksiege | ¢e190 | 17481 | 46465 | 20489 | 53619 | 25838 | 232082
Glowna
Porady ogdtem 51064 | 18264 | 63469 | 58732 | 118150 | 108850 | 418529
Wlacowee porady dzie- | o5, |y os7e | 3049 | 2168 | 1342 | 2580 | 30647
ciom /0—15 roku zycia /
dorostym w placéwcee 46334 | 21240 | 64229 | 56617 | 116808 | 106270 | 411498
w Poradni ,,K” 5935 | 345 | 3226 | 119 625 | 2507 | 12757
Wizyty domowe udzieci | 050 | 530 | 3045 | 1137 | 865 | 1094 | 11601
/0—15 roku zycia/
u dorostych /nagtych/ 3608 362 73 5307 691 56 10097
u dorostych /planowe/ 57597 1083 33710 | 11231 | 47797 | 19749 | 171167
Wizyty pielggniarskie 53197 | 18001 | 33783 | 17675 | 49798 | 20899 | 193353
w $rodowisku pacjenta
Patronaze pielegniarek
lub potoznych u dzieci do | 1293 88 398 39 305 140 | 2263
1 miesigca zycia
Patronaze pielggniarek
lub potoznych u dzieci do 1648 146 1746 87 1129 843 5599
1 roku zycia
Badania profilaktyczne 102135 | 384 0 0 0 70675 | 173194
i przesiewowe
Zabiegi w gabinecie zabie-
gowym /iniekcje, kroplow- | 139025 | 14381 | 75969 | 2799 | 38940 | 5471 | 276585
ki itp../
Pomiar RR 51503 | 1486 | 36891 | 19245 | 49123 | 19735 | 177983
Pomiar EKG 520 | s621 70 10 186 8 6417
Pobranie materiatéw do 3431 | 11368 | 1563 | 493 | 1226 | 881 | 18962

badan laboratoryjnych

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie danych z archiwum CDP.

Stuzba zdrowia funkcjonujaca gléwnie w publicznych zaktadach opieki
zdrowotnej w pierwszym etapie reformy byta zupetie niewydolna. Placowki
niepubliczne byty dopiero tworzone przez rézne podmioty, a te luke wypehity

placowki Caritas.



KOSCIOL W SLUZBIE CHORYM 131

4. OPIEKA DLUGOTERMINOWA DOMOWA

W ramach dtugoterminowej opieki domowej nad nieuleczalnie chorym czto-
wiekiem $wiadczenia wobec chorego i jego rodziny realizowane sg w domu cho-
rego.

a) Zespoty Dlugoterminowej Opieki Domowe;j

Zupelie nowg inicjatywa byly Zespoty Dlugoterminowej Opieki Domowej,
powolane do istnienia w 2000 roku, jako Biskupie Dzieta Charytatywne Roku
Jubileuszowego®. Ich dziatanie zapoczatkowat Biskup Ptocki prof. dr hab. Stani-
staw Wielgus w dniu 28 grudnia 2000 r. w Mtawie®. Zespoty Diugoterminowej
Opieki Domowej — powstaly w Ciechanowie, Mlawie, Nasielsku, Ptocku, Prza-
snyszu, Pultusku i Zurominie, zabezpieczaty $wiadczenia zdrowotne pacjentom
przewlekle chorym i wymagajacym statej opieki, a ptatnik $wiadczen medycz-
nych uznat to za zadanie priorytetowe?’. Zespot zapewniat opieke nad przewle-
kle chorym w domu, zapewniajac leczenie, pielegnacj¢ oraz rehabilitacje, odpo-
wiednio do stanu pacjenta i zapotrzebowania na konkretny rodzaj opieki. Opieka
stata, systematyczna, profesjonalna §wiadczona byta przez zespot (lekarz, pielg-
gniarka, rehabilitant, pracownik socjalny, psycholog), a objete nig osoby w mig-
dzynarodowej punktowej skali oceniajacej zdolnos¢ osoby przewlekle chorej
i niepetnosprawnej do samoopieki (skala Barthel) nie przekraczata 40 punktow.
Placowki wypozyczaty rowniez sprzet pielegnacyjny i rehabilitacyjny. Oprocz
podstawowych $wiadczen o charakterze $cisle medycznym (procedury diagno-
styczne, terapeutyczne, rehabilitacyjne, pielegnacyjno-higieniczne), wspierano
rodzing, prowadzono edukacj¢ otoczenia chorego, swoje procedury wykonywat
pracownik socjalny, duchowny, psycholog i pedagog (opieka nad chorymi dziec-
mi badz dzie¢mi pacjenta).

Kazdy z cztonkéw zespotu realizowat zadania w zakresie swoich kompe-
tencji zawodowych. W zasadzie tylko zadania lekarza obejmowaty standard
$wiadczen odpowiadajacy innym placowkom. Poszerzeniu ulegly zadania pie-
legniarek, ktore oprocz wykonywania zlecen lekarskich, przeprowadzaly wy-
wiad, badania przedmiotowe, stawialy diagnoze, interwencyjnie podawaty leki,
prowadzily edukacje¢ rodziny, prowadzity dokumentacj¢. Psycholog prowadzit
rozmowy z chorym, jego rodzing lub innymi opiekunami, ustalal zakres wspar-
cia i realizowal je oraz prowadzit dokumentacj¢. Podobnie pracownik socjalny:

% Por. J. Augustynowicz, Biskupie Dziela Charytatywne Roku Jubileuszowego, Niedziela
Ptocka (2000)52-53, s. 1.

2 Por. A. Siemigtkowska, Biskupie Dziela Charytatywne Roku Jubileuszowego, Niedziela
Plocka (2002)46, s. 1I-111; taz, Wyobraznia mitosierdzia: opieka nad nieuleczalnie chorymi, Nie-
dziela Ptocka (2002)46, s. I-11; Rok Mitosierdzia. Plock. Pomoc dla cigzko chorych, Gazeta Wybor-
cza — Gazeta na Mazowszu (2000)190, s. 1; Opieka diugoterminowa, Caritas 1(2001), s. 26.

27 Por. K. Lakomska, Zespol Diugoterminowej Opieki Domowej, Warszawa 2001, s. 3-5.
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diagnozowat zakres i rodzaj wsparcia, udzielat §wiadczen oraz prowadzit doku-
mentacje¢. Do zadan pedagoga nalezata rozmowa z chorym i jego rodzing, innymi
osobami i instytucjami opiekujagcymi si¢ chorym dzieckiem, ustalanie potrzeb,
zakresoOw wsparcia, udzielania wsparcia, prowadzenie dokumentacji.

Nowym wyzwaniem dla otoczenia chorego i jego rodziny sg dzieci, bo cho-
roba cztonka rodziny, chaos, ktory ona powoduje, bol i smutek, dotykajg takze
dzieci. W tej formie opieki bardzo wazna jest praca pedagoga, zeby od poczat-
ku doktadnie informowac dziecko o tym, co si¢ dzieje. Ma ono do tego prawo.
Dzieciom nalezy przede wszystkim powiedzie¢: ze mama, tato czy dziadek sg
cigzko chorzy; poda¢ im nazwe¢ choroby (nawet gdy jest ona trudna, musza do-
ktadnie ustysze¢ ja od swoich bliskich, gdyz inaczej bedg si¢ czuly oszukane);
powiedzie¢, co zmienia si¢ w domu w zwigzku z chorobg (jak zostanie zorgani-
zowanie zycie codzienne); kto teraz si¢ bedzie nimi zajmowat; ze choroba nie jest
zarazliwa; ze nie ponosza zadnej winy za czyja$ chorobe. To wlasnie pedagog
informowat dzieci, ze majg prawo do dobrej informacji i ze w kazdym momen-
cie wolno im o wszystko pytac. Potraktowanie dzieci we wlasciwy sposob takze
w momentach, gdy rodzina jest konfrontowana z chorobg i cierpieniem, poma-
gata im nie tylko w przezywaniu choroby najblizszych, ale zapobiegata p6zniej-
szym trudno$ciom. Dzieci to jutrzejsi dorosli, czego nauczg si¢ w mtodosci, beda
mogly przekaza¢ innym ludziom. Po§wigcenie uwagi potrzebom dzieci pomaga
takze dorostym chorym w wyzwoleniu si¢ z roli ofiary, co moze doda¢ im sit
w radzeniu sobie z choroba.

Kolejnym pracownikiem hospicjum byt duszpasterz. Do jego zadan naleza-
}o: udzielanie sakramentow $wigtych, gdy chory o nie prosit, odmawianie modli-
twy, rozmowy z chorym i jego bliskimi, obecnos¢ przy chorym, towarzyszenie
choremu w agonii, wspieranie rodziny w okresie cig¢zkiej choroby bliskiej osoby
i w okresie osierocenia, prowadzenie dokumentacji*®. Zespo6t miat §wiadomosc,
ze zycie zblizajace si¢ ku koncowi jest nie mniej cenne niz zycie, ktdre si¢ rozpo-
czyna. Dlatego osoba umierajaca zashuguje na szacunek i serdeczng opieke.

Prace¢ zespotu w roku 2004 obrazuje ponizsza tabela.

2 Por. M. Kalinowski, Chorzy terminalnie-wsparcie duchowe, w: Wzrastanie czlowieka
w godnosci, mitosci i mitosierdziu, red. M. Kalinowski, Lublin 2005, s. 317-332.
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Tabela nr 2. Swiadczenia Zespotdow Dhugoterminowej Opieki Domowe;
w roku 2004.

3 N
) v g & 4 >
. s 3 z = = ' g &
Lp. | Wyszczegolnienie 5 2 £ ] 2] Z = N
5 A £ E] N E s §
O N &
1. [ Chorzy objeci opieka | 58 82 76 41 95 134 67 553
o Wiy 4525 | 7114 | 3896 | 2354 | 9708 | 6456 | 3404 | 37457
pielggniarskie
3. | Wizyty lekarskie 36 5003 166 364 545 0 49 6163
4. | Wizyty psychologa 0 1859 16 55 153 0 43 2126
5. | Wizyty rehabilitanta | 661 2997 190 462 | 2476 150 787 | 7723
6. | Wizvty pracownika 0 866 0 308 | 508 | 66 | 651 | 2399
socjalnego
7. | Wizyty duchownego 24 624 10 0 187 384 0 1229
8. | Zgony 11 22 12 3 21 18 19 106
9, | Wityty o | s16] o o | 23 4 | 41 | s84
u osieroconych
10. | Wizyty pedagoga 0 0 0 0 42 0 0 42

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie danych z archiwum CDP.

b) Hospicja domowe

Warunkiem przyjecia do opieki hospicyjnej domowej jest: rozpoznanie cho-
roby nieuleczalnej, zgoda chorego na opieke hospicyjng, skierowanie do hospi-
cjum (od lekarza pierwszego kontaktu lub zaleceniem karty informacyjnej ze szpi-
tala), posiadanie ubezpieczenia. Zespot hospicjum tworza lekarz, pielggniarka,
rehabilitant, psycholog, pedagog, pracownik socjalny, duchowny. Celem opieki
jest poprawa jakosci zycia chorego gtownie poprzez tagodzenie wystepujacych
dolegliwosci, odpowiednia pielegnacje, wsparcie psychiczne i duchowe. Lekarz
odwiedza chorego co najmniej dwa razy w tygodniu, pielegniarki spotykaja si¢
z chorym czgséciej — nawet kilka razy dziennie, jezeli jest taka potrzeba. Piele-
gniarki wykonujg zlecone zabiegi medyczne, doradzajg rodzinie w rozwigzywa-
niu problemow pielegnacyjnych i wyjasniaja sposob podawania lekow. Istnieje
mozliwo$¢ telefonicznego kontaktowania si¢ z personelem hospicjum przez catg
dobe. Kolejne tabele informuja o liczebnos$ci udzielanych $wiadczen.
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Tabela nr 3. Swiadczenia wykonane przez hospicja domowe w latach 2004—
2005.

Rok 2004
3 N
e | « | ¥ | £ 2 2
S g S 2 g = =
Lp. | Wyszczegdlnienie < 2 £ S 2 N
3 a £ = N §
S N =
. |Hezbachorychobjetych |y o 16 | 4 152 579
opieka
2. SLk‘iCCZ}ll’aW‘Zytp‘e]‘?g“‘ar' 6905 | 4883 | 4618 | 2540 | 6013 24959
3. |Liczba wizyt lekarskich | 1723 | 3012 | 1187 | 874 | 1395 8191
4, |Hczbawizytpsychologa | 55, | 2476 | 447 70 | 688 9128
i pedagoga
5, |Liczba wizyt 294 | 1896 | 288 | 209 | s68 3255
rehabilitanta
6, |Licrbawizytpracowni- | o0 | yeos | 716 | sg3 | 901 4224
ka socjalnego
7, [Liczba wizyt 41 | 621 | 220 0 4 924
duchownego
8. |Zgony 50 53 74 36 99 312
g, |Liczba wizyt 4 621 124 47 173 1007
u osieroconych
10, Ilqsc wspolny.ch spotkan 12 28 12 12 12
osieroconych i zespotu
Rok 2005
2 N
=l s | 2| E| 2| 2] =
Lp. | Wyszczegolnienie < 2 = S 2 2 =
2 = & N & z 3
&} ~ =
. |Liczba chorych objetyeh | o0 o0 | qog | 76 | 141 8 567
opieka
2. if:ﬁawuytplel?gmar' 5581 | 38103 | 3543 | 3376 | 5811 | 451 | 56865
3. |Liczba wizyt lekarskich | 1460 | 34176 925 1042 1574 154 39331
g, |Liczbawizytpsychologal oo | 304e | 360 87 668 0 4628
i pedagoga
5, |Liczba wizyt 458 | 7620 | 240 | 74 | 324 | so0 | 8796
rehabilitanta
6, |Liczbawizytpracowni- | s | cooc | 336 | 700 | 935 90 | 8340
ka socjalnego
7, [Liczba wizyt 24 | 4572 0 0 22 74 | 4692
duchownego
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8. |Zgony 47 63 51 38 93 3 295

Liczba wizyt
u osieroconych

23 2268 60 35 190 3 2579

[los¢ wspolnych spotkan
10. | osieroconych i zespotu 12 28 12 12 12 0 76
hospicyjnego

Zrédto: Opracowanie wiasne na podstawie danych z archiwum CDP.

5. HoSPICJA STACJONARNE

Misterium cierpienia, ktore przezywa cztowiek nieuleczalnie chory w stanie
terminalnym, zrozumiate jest jedynie w swietle tajemnicy Jezusa Chrystusa, pro-
wadzac do odkrycia istotnej dla cztowieka prawdy o ostatecznym sensie ludzkiej
egzystencji, siegajacym poza zycie doczesne®. Osoby objete opieka paliatywno-
-hospicyjna w sytuacjach trudnych od strony medycznej do opanowania w domu
majg mozliwos¢ skorzystania ze stacjonarnej opieki hospicyjnej catodobowe;.
Wskazaniem do niej sg m.in. problemy psychologiczne i duchowe, objawy psy-
chicznego nieprzystosowania chorego do stanu terminalnego, trudno$ci w osia-
gnigciu pelnej kontroli objawow?, jak tez ,,opieka wyreczajaca” celem okreso-
wego odcigzenia przemeczonej rodziny. Hospicjum jest samodzielnym zaktadem
opieki zdrowotnej, sprawujgcym wielodyscyplinarng opieke: medyczng, psycho-
logiczng, duchowg i spoteczng nad chorymi znajdujagcymi si¢ w terminalnym
okresie choroby oraz opiek¢ nad rodzinami chorych.

Rok Jubileuszowy 2000 byt dobra okazja do tworzenia dziet charytatyw-
nych. Pasterz Plocki bp prof. Stanistaw Wielgus powotat caly szereg Biskupich
Dziet Charytatywnych, jako konkretne osrodki statej, systematycznej, zorgani-
zowanej pomocy, ktore przyniosty ulge w cierpieniu przewlekle i nieuleczalnie
chorym oraz niepelnosprawnym mieszkancom diecezji ptockiej. Nalezg do nich
Hospicjum Stacjonarne w Pultusku i w Ptocku. Sg one samodzielnymi zaktada-
mi opieki zdrowotnej i sprawujg wielodyscyplinarng opieke: medyczna, psycho-
logiczng, duchowg oraz socjalng nad chorymi znajdujacymi si¢ w terminalnym
okresie choroby (gtownie nowotworowej), a takze opiekujg si¢ rodzinami cho-
rych. Celem hospicyjnej opieki jest pomoc choremu w przezyciu terminalnego
okresu choroby. Leczenie objawowe, pielggnacja oraz towarzyszenie choremu
i jego rodzinie w trudnej drodze cierpienia’!, jakg wspolnie przechodza, to glow-
ne zadanie tej opieki.

¥ Por. Jan Pawel I, List apostolski ,, Salvifici doloris” (11 lutego 1984).

30 Por. Z. Zylicz, K. de Walden-Gatuszko, A. Zapasnik, Ogélne zasady leczenia i opieki w dale-
ko zaawansowanym okresie choroby nowotworowej, w: Podstawy opieki paliatywnej w chorobach no-
wotworowych, red. M. Hebanowski, K. de Walden-Gatuszko, Z. Zylicz, Warszawa 1998, s. 43—46.

31 Por. D. Pater, Czlowiek wobec bélu i cierpienia, Warszawa 2012, s.13-17.
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Hospicjum stacjonarne w Pultusku, ktore rozpoczelo swoja dziatalnosé
16 czerwca 2000 r., jak 1 hospicjum stacjonarne w Plocku zostaly utworzone
zgodnie z Ustawqg o zaktadach opieki zdrowotnej, Ustawq o stosunku Panstwa do
Kosciola i statutem, w ktérym okreslono generalnie zatozenia i zasady opieki ho-
spicyjnej, organizacje wewnetrzng hospicjum, strukture i jego funkcje®. Liczbe
chorych korzystajacych z tej formy pomocy obrazuje ponizsza tabela.

Tabela nr 4. Chorzy objeci opieka hospicjow stacjonarnych w latach 2003—
2005.

Lp. ﬁéf;?acﬁllmz Hospicjum Hospicjum RAZEM
Stacjonarne Pultusk Stacjonarne Ptock
w danym roku
2003 252 111 363
2004 214 127 341
3 2005 205 137 342

Zrodto: Opracowanie whasne na podstawie danych z archiwum CDP.

6. GABINETY REHABILITACIJI

W strukturach ptockiej Caritas funkcjonuje 5 gabinetow rehabilitacji (Mta-
wa, Nasielsk, Ptock, Puttusk, Zuromin) wyposazonych w nowoczesny sprzet re-
habilitacyjny. Dziennie korzysta z ich pomocy ponad 600 chorych. Wykonane
zabiegi w placowce, w domu chorego i udzielone porady lekarza o specjalno$ci
rehabilitacja ruchowa obrazujg dane zawarte w tabeli.

Tabela nr 5. Swiadczenia w gabinetach rehabilitacji w latach 2004-2005.

Rok 2005

Miejsce swiadczenia ushug rehabilitacyjnych

L.p. Wyszczegdlnienie

Plock
Puttusk
Zuromin
Mtiawa
Nasielsk
RAZEM

Liczba 0s6b korzystajacych ze

. , ; . 57802 | 11443 | 11205 | 27415 10645 | 118510
$wiadczen — Ksigga Glowna

) Liczba wykonanych zabiegéw
w placowce

3 Liczba wykonanych zabiegow
w domu chorego

23123119550 | 22035 | 75384 27792 | 167884

5426 | 7411 450 1672 5544 20503

4 | Liczba udzielonych porad 27211 0 | 605 | 2978 600 6904
lekarskich

Zroédto: Opracowanie whasne na podstawie danych z archiwum CDP.

32 Por. Statut Hospicjum stacjonarnego Caritas Diecezji Plockiej w Pultusku i Statut Hospi-
cjum stacjonarnego Caritas Diecezji Plockiej w Plocku, archiwum Caritas Diecezji Ptockiej.
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Osoby korzystajace ze swiadczen wpisywano do ksiggi Glownej. W ba-
danym okresie lat 2000-2005 skorzystalo z pomocy gabinetow rehabilitacji
393 582 0sob wymagajacych rehabilitacji i posiadajgcych skierowanie i zlecenie
od lekarza.

7. OPIEKA STACJONARNA NAD NIEPELNOSPRAWNYMI I CHORYMI NA CHOROBE ALZHAIMERA

Kolejnym waznym obiektem medycznym ptockiej Caritas byl otwarty
1 wrze$nia 2003 r. w Zurominie Srodowiskowy Dom Samopomocy im. Jana
Pawta II, przeznaczony dla 30 dorostych osob niepetnosprawnych wymagaja-
cych pomocy i1 wsparcia niezb¢dnego do samodzielnego zycia w $srodowisku
rodzinnym i spotecznym. Dom ten stworzyl tej grupie osob korzystne warunki
szerszego dostep do wielu swiadczen, a w pierwszym rzegdzie do rehabilitacji
spotecznej, socjoterapii i psychoterapii, opieki pielggniarskiej i réznych od-
dzialywan usprawniajacych oraz pomaga w zaspokajaniu potrzeb rekreacyjno-
-kulturalnych, samorealizacji, wzbudzania i podtrzymywania samodzielnosci.
Réwnoczesnie, placéwka ta niesie pomoc w ksztattowaniu i rozwijaniu zasad
wspotzycia w Srodowisku poprzez: wychowanie i edukacje, uczestniczenie
w zajeciach kulturalnych, sportowych i rekreacyjnych oraz utrzymywanie kon-
taktow z rodzinami podopiecznych Domu. Srodowiskowy Dom w Zurominie
posiada wszystkie pomieszczenia i sprzet niezbedny do realizacji owych zadan
wspierajaco-rehabilitacyjnych. Prowadzona jest tam terapia zajgciowa, m.in. za-
jecia plastyczne, rekodzielnictwo, krawiectwo, zajgcia muzyczne, teatralne, ru-
chowe, komputerowe, kulinarne. Dom ten stuzy tez poradnictwem psychologicz-
nym i socjalnym zaré6wno swoim pensjonariuszom, jak tez cztonkom ich rodzin.

Od 1 czerwca 2003 r. rozpoczat dziatalnos¢ — w Centrum Charytatywno-
-Opiekunczym im. Abpa A.J. Nowowiejskiego w Ptocku — Dom Dziennego Po-
bytu i Terapii dla Chorych z Chorobg Alzheimera, pierwszy prowadzony w Pol-
sce przez instytucje ko$cielng. Dom stuzy 30 osobom dotknigtym ta choroba.
Podopieczni maja zapewniony dowo6z do placowki i transport do domu, cztery
positki dziennie, opiek¢ medyczng oraz rehabilitacje grupowa i indywidualng.
Z chorymi pracujg terapeuci zajeciowi, rehabilitanci, fizjoterapeuci, lekarze,
pielegniarki, pedagog oraz ksiadz. Dom funkcjonuje od poniedziatku do piat-
ku w godz. 6.30-20.00, a zadaniem jego jest migdzy innymi: utrzymanie jak
najdtuzej samodzielno$ci chorego, zwigkszenie interreakcji spotecznych pomie-
dzy chorymi i ich rodzinami, pobudzenie emocjonalnosci, zmniejszenie liczby
i nasilenia objawow psychopatologicznych oraz uzyskanie stabilnego stanu psy-
chicznego chorego w czasie jego pobytu w domu. Ponadto zwraca si¢ tam takze
uwage na okreslenie poziomu rozumienia i funkcjonowania chorego z zazna-
czeniem jego nieuposledzonych jeszcze funkceji, indywidualng pomoc rodzinom
i edukowanie ich co do radzenia sobie z problemami bliskiej osoby dotknigtej
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chorobg Alzheimera. Stosowane formy opieki wptywaja na lepsze dostosowa-
nie spoteczne chorych i tagodniejszy przebieg choroby. Wsrdd podejmowanych
dziatan stosowane sg treningi orientacji, terapia reminescencyjna i walidacyjna
oraz dziatania o charakterze opiekunczo-pielggnacyjnym. Gtéwnym celem tych
zabiegow jest maksymalne uaktywnienie wszystkich funkcji chorego przy za-
stosowaniu psychoterapii i terapii grupowej. Pomagaja w tym wydatnie zajecia
z malarstwa, plastyki, $piewu, muzykoterapia, ¢wiczenia usprawniajace, ktore
,uplastyczniajg mozg” i pobudzaja jego zdolnosci kompensacyjne.

W wielu przypadkach skutecznie spowalnia to postepowanie choroby i tago-
dzi jej skutki. Bardzo waznym elementem jest tez terapia ruchowa, systematyczne
wykonywanie ogélnousprawniajacych ¢wiczen oraz specjalistycznych zabiegow
leczniczych dostosowanych do indywidualnych potrzeb chorego. Pozwalajg one
na wytworzenie stereotypoéw ruchowych i pamigci wzrokowo-ruchowej. Celem
terapii jest jak najdtuzsze podtrzymanie ogdlnej wydolnosci catego organizmu
oraz zdolnosci chorego do samodzielnosci.

8. WNIOSKI

Kosciol, w swietle obowigzujacego w Polsce prawa i wprowadzanej od 1998
roku reformy stuzby zdrowia teoretycznie mogt bardzo duzo zrobi¢ dla ochrony
zdrowia i profilaktyki zdrowotnej, w mysl zatozen formutowanych w oficjalnych
swoich dokumentach. Nowy medyczny aspekt dobroczynnosci z przetomu XX
1 XXI wieku oraz reforma stuzby zdrowia otworzyly wreszcie przed instytucja
Caritas nowe mozliwosci pracy na rzecz ludzi w wielu dziedzinach pomocy
medyczno-duchowej. Przyktadem tego staly si¢ dziatania Caritas Diecezji Ptoc-
kiej, ktorej udato si¢ zjednoczy¢ wielu ludzi dobrej woli, z réznych urzedow,
instytucji i organizacji, w dziele mitosierdzia i pomocy dla potrzebujacych, cho-
rych, opuszczonych, wyrzuconych na margines spoteczny, czasem zdegenerowa-
nych przez natogi i wlasne czyny”*.

W pracach ptockiej Caritas uwzgledniono poglebianie wiedzy i doswiad-
czen w sprawowaniu opieki paliatywnej, ksztalttowanie postawy szacunku dla
zycia cztowieka od chwili poczecia do naturalnej $mierci, ram organizacyjno-
-prawnych w prowadzeniu tego typu placowek. Pozyskano najwigksze polskie
autorytety ktorych audytorium stanowi personel hospicjow dziatajacych w ra-
mach Caritas wszystkich diecezji. Zorganizowano je wspolnie z Ogdlnopolskim
Forum Ruchu Hospicyjnego, a patronat nad Seminarium sprawuje Przewodni-

3 S, Wielgus, Dobra jest wigcej. Plockie homilie, kazania, listy pasterskie i przemowienia,
Ptock 2000, s. 24.
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czacy Rady Naukowej Episkopatu Polski — Biskup Ptocki prof. dr hab. Stani-
staw Wielgus*.

Wazng rol¢ odgrywata stata formacja oséb postugujacych w placowkach
ktore szczegdlng troska otaczajg osoby cierpigce i chore oraz ich rodziny. Forma-
cja ta miata na celu uksztaltowanie pracownika, dla ktdérego poszanowanie god-
nosci cztowieka i jego podstawowego prawa od chwili poczecia az do naturalne;j
$mierci jest prawem niepodwazalnym. W innym przypadku powaznie mozna za-
burzy¢ zaufanie chorego i jego otoczenia do dziatan praktycznych (medycznych,
opiekunczych itp.), jezeli w nich nie jest dostrzegalna mitos¢ do cztowieka, a ta
zawsze szanuje jego prawo do zycia. Stad konieczno$¢ wszechstronnego szko-
lenia personelu medycznego: kursy podstawowe opieki paliatywno-hospicyjnej;
konferencje i doskonalenie pielegniarek srodowiskowo-rodzinnych; rehabilitan-
tow 1 calych zespotdw hospicjow domowych i stacjonarnych; pracownikow i wo-
lontariuszy osrodkéw w Polsce, a takze krajow Europy Wschodniej (Biatorusi,
Litwy, Rosji, Ukrainy), dla ktérych doswiadczenia polskie sa czesto wzorcem do
tworzenia tego typu placéwek na swoim terytorium.

9. PODSUMOWANIE

Wewnetrzna natura Ko$ciola wyraza si¢ w potrojnym zadaniu: kerygma-
-martyria gloszenie Slowa Bozego, leiturgia (sprawowanie Sakramentow),
diakonia (postuga mitosci). Kosciot i jego instytucje powotane sg do petnienia
postugi mitosci rowniez poprzez placowki wspierajace osoby cierpigce i chore.
Prawodawstwo, zarbwno panstwowe, jak i koscielne z ostatnim Listem apostol-
skim motu prioprio ,, Intima Ecclesiae natura” o postudze mitosci®® daja asumpt
do zagospodarowania szerokiego pola postugi wobec ludzi chorych. Koscielne
osoby prawne, stowarzyszenia i fundacje przez nie zaktadane powinny korzysta¢
z tych mozliwosci. Celem podejmowanych przez nich dziatan powinno wiec byc¢,
obok zbierania i rozdziatu srodkow pieni¢znych i materialnych, takze rozszerze-
nie zakresu ksztatltowania stalej, systematycznej pracy w zorganizowanych for-
mach, poprzez otoczenie opieka osoby chorej, cierpigcej, umierajacej, ktora jest
w potrzebie, 1 jej rodziny. Dziatania takie — jak wykazaly zgromadzone dane
— moga obejmowac szeroki krag ludzi, szczegdlnie w okresie kryzysu opieki
medycznej, ktorego dzis doswiadczajg Polacy.

3 Por. J. Zajac, Sprawozdanie z dzialalnosci Seminaryjnego Centrum Psychologiczno-
-Formacyjnego ADSUM, Seminare. Poszukiwania naukowe 32(2012), s. 270-273.
3 Por. Benedykt X VI, List apostolski motu prioprio ,, Intima Ecclesiae natura”.
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THE CHURCH IN THE SERVICE OF THE SICK

Summary

The century preceding the social processes of transformation in Poland in the 1990s prompted
via new state and church legislation the creation and equal functioning of public and private health
care facilities, including those run by church bodies. The reactivated Church institution, Caritas,
along with the Diocesan Caritas of Plock, brought to life new forms of care for the sick and those
in need of medical care and their families. The health care crisis in Poland, as it were, forced the
genesis of such activities.
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1. WstEP

Wsréd wielu zadan, celow i obowiazkéw, spoczywajacych na instytu-
cjach kos$cielnych i osobach za nie odpowiedzialnych jest jedno, podstawowe,
wynikajace z istoty zadan Ko$ciota, a mianowicie gloszenie, przepowiadanie,
zwiastowanie Dobrej Nowiny! o zbawieniu dokonanym przez Jezusa Chrystu-
sa, Pana i Zbawiciela’. Apostol Narodow $w. Pawel zadanie to ujat w zdaniu:
»|...] spodobalo si¢ Bogu przez glupstwo gloszenia stowa zbawia¢ wierzacy-
ch™. Najbardziej powszechny, a zarazem wymagajacy pracy i doskonalenia $ro-
dek porozumiewania si¢ ludzi (jezyk, mowa) zostal wykorzystany przez Boga
w celu przekazywania najwazniejszej prawdy, jakg ludzkos$¢ otrzymata za sprawa
Objawienia. Syn Bozy przychodzi na §wiat jako Stowo, ktore byto na poczatku
u Boga i byto Bogiem?®.

Stowo Boze zawierajace Dobra Nowing bylo zawsze gtéwna trescig chrze-
$cijanskiego nauczania przekazywanego w przerézny sposob. Poszukiwane me-
tody i nowe sposoby kontaktu z odbiorcami majg za zadanie wnikna¢ glebiej,
pozostawi¢ niezatarty $lad, pomo6c w poruszeniu sumienia, ,,wstrzasngé” grzesz-
ng naturg cztowieka, a przez to doprowadzi¢ do zmiany postgpowania na lep-
sze. Nastepstwem i konsekwencja przyjecia prawdy o Zbawieniu powinno by¢

! Por. Kodeks Prawa Kanonicznego [dalej: KPK], red. K. Dynarski, Pallotinum 1984, s. 331,
kan. 756-761. Por. takze Katechizm Kosciota Katolickiego [dalej: KKK], Pallotinum Poznan 1994,
nr 74-95.

2 Por. KKK, nr 599-618.

3 1Kor 1,21.

4 Por. J 1,1-2 (Dostownie: ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga i Bogiem byto
Stowo. Ono bylto na poczatku u Boga. Przez Nie wszystko si¢ stato, a bez Niego nic si¢ nie stato,
co sig¢ stalo”.)
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zaangazowanie stuchaczy w przekazywanie innym poznanej Prawdy, aby uczest-
niczy¢ w dzieleniu si¢ tym najwiekszym dobrem. Zawsze jednak, bez jakiejkol-
wiek watpliwosci tym, co byto elementem sprawczym, wptywajacym bezposred-
nio na decyzje zmiany, nawrocenia, byto stowo Boze przychodzace podczas jego
przepowiadania z calg jego zbawcza moca.

2. PODSTAWOWE FORMY GLOSZENIA EWANGELII w PMK w SzwEecit

Korzystajac z przywileju, jaki Kosciot daje poprzez swoich biskupow kapta-
nom, diakonom i osobom $wieckim®, przywileju bedacego takze obowigzkiem
gloszenia oredzia zbawienia, Polska Misja Katolicka w Szwecji, w swych trzech
najwazniejszym osrodkach prowadzenia dziatalnos$ci duszpasterskiej (Sztok-
holm, Géteborg-Angered i Malmd), na mocy jurysdykcji udzielonej kaptanom
jako duszpasterzom polonijnym, stara sie¢ od ponad sze$¢dziesigciu lat® prawi-
dtowo wypeia¢ powierzong im misj¢. Odbywa si¢ to z wykorzystaniem wypra-
cowanych i sprawdzonych przez Kosciot metod, jak i z poszukiwaniem nowych,
nowoczesnych sposobow przepowiadania stowa Bozego.

Najbardziej rozpowszechniong i podstawowa formg przepowiadania prawd
wiary 1 nauczania KoS$ciota jest tradycyjne gloszenie homilii i kazan, czyli korzy-
stanie z metody, ktorej zaleta jest bezposredni kontakt ze stuchaczami. Kosciot
zwraca szczegdlng uwage na te¢ metode, umocowujgc jej znaczenie w ustawo-
dawstwie kosScielnym’. Na tej podstawie i tylko w zgodno$ci z normami Ko-
sciota moze nastgpowac w sposob godziwy przepowiadanie Orgdzia Zbawie-
nia. Wykorzystujac homilie¢ w pracy duszpasterskiej, Polska Misja Katolicka
wlacza sie¢ w obowigzek przepowiadania Ewangelii wérod Polonii, docierajac
takze za jej posrednictwem do osob innych narodowosci. Glownym miejscem

5 Por. KPK, kan. 757, 759, 760.

¢ Duszpasterstwo polskie w Szwecji po okresie IT wojny §wiatowej zaczeto przybiera¢ formy
instytucjonalne. Dzigki ustaleniom miedzy bp E. Miillerem (Sztokholm) i abp J. Gawling (Rzym)
prowadzonym w latach 1946—1952, utworzono instytucj¢ moderatora duszpasterstwa wsrod emi-
gracji polskiej w Szwecji, tworzac tym samym Polska Misj¢ Katolicka poprzez mianowanie ks.
Czestawa Chmielewskiego Moderatorem seu Directorem Missionariorum emigrantium eiusdem
sermonis seu nationis in Suetia, Por. S. Congregatio Consistorialis, Ad consulendum bono spiritu-
alis Fidelium Polonorum qui e Patria emigrati in Suetia, die 4 febrarii 1953, Stockholm, Stadsar-
kivet, T — Polska sjdlavdarden, nr 1227/52.

7KPK w kan. 767 stanowi, co nastepuje: ,,§1 — Wsrdd roznych form przepowiadania szcze-
gblne miejsce zajmuje homilia. Stanowi ona cz¢$¢ samej liturgii i jest zarezerwowana kaptanowi
Iub diakonowi. W ciagu roku liturgicznego nalezy wyktada¢ w niej na podstawie swigtych tekstow
tajemnice wiary oraz zasady zycia chrzescijanskiego. §2 — We wszystkich mszach $w. w niedziele
i $wigta nakazane, odprawianych z udziatem wiernych, homilia jest obowigzkowa i nie wolno jej
opuszczaé bez powaznej przyczyny. §3 — Gdy jest odpowiednia liczba wiernych bardzo zale-
ca si¢ homili¢ takze w mszach §w. odprawianych w ciagu tygodnia, zwlaszcza w okresie adwentu
i wielkiego postu, albo z racji jakiego$ swigta lub wydarzenia zalobnego. §4 — Do proboszcza lub
rektora ko$ciota nalezy czuwac, aby te przepisy byly wiernie przestrzegane”.
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przepowiadania jest w Sztokholmie protestancki kosciot sw. Jana (s:¢ Johan-
nes kyrka) wypozyczany od KosSciota Szwedzkiego (Svenska kyrka), w Malmo
w katolickim kos$ciele parafialnym Matki Bozej (Maria i Rosengdrd forsamling),
a takze w Goteborgu, w katolickim kosciele parafialnym Chrystusa Kréla (Chri-
stus Konungens forsamling), w kaplicy w Domu Polskim oraz w kosciele kapu-
cynéow w Angered. W tych miejscach, gdzie odprawiana jest Msza sw. w jezyku
polskim jeden raz w miesigcu® korzysta si¢ z pomieszczen parafialnych. Msze
$w. sprawujg i stowo Boze glosza tam kaptani z PMK (lub ksiadz pochodzenia
polskiego — diecezjalny lub zakonny — jesli pracuje w parafii).

Zgodnie z zaleceniami Kosciota zawartymi w Katechizmie® i w Kodeksie
Prawa Kanonicznego!® o statym poglebianiu zycia duchowego, a takze z trady-
cja pastoralng, duszpasterze powinni w ciggu roku zapewni¢ wiernym mozli-
wos¢ przezycia rekolekcji dla poglebienia wiary i1 przemyslenia postawy chrze-
scijanskiej. W tym celu Polska Misja Katolicka w Szwecji wychodzi naprzeciw
oczekiwaniom katolikow spotecznosci polonijnej. Czas rekolekcji adwentowych
i wielkopostnych, czyli uprzywilejowany moment przepowiadania i sprawowa-
nia funkcji nauczycielskiej, musi wypeli¢ swym programem catly tydzien tak,
aby obejmowal dwie niedziele. Wydtuzajac czas rekolekcji daje si¢ mozliwosé
rekolekcjoniscie przygotowania wickszej ilosci waznych zagadnien i tematow,
a wiernym skorzystania z jego postugi. Tematyka rekolekcyjna ustalana jest duzo
wczesniej 1 zazwyczaj obejmuje ona podstawowe tresci rekolekeyjne, ze szcze-
gbélnym potozeniem akcentu na osobiste zglebianie tozsamosci katolickiej, na
zagadnienia malzenskie, rodzinne (z powodu polityki rodzinnej w Szwecji, ktorg
z chrzescijanskiego punktu widzenia nalezatoby nazwaé antyrodzinng), zagad-
nienia antykoncepcji wérod nieletnich (z racji bardzo niskiego wieku rozpoczy-
nania wspolzycia u mtodziezy i lansowanego przez panstwo uzywania p-piller!!
réznego rodzaju, zwlaszcza typu day after'?), czy tez zagadnienie przystgpowa-
nia do Komunii $w. bez spowiedzi (jako naleciatosci z protestatyzmu).

8 Sg to m.in.: Angered, Brandbergen, Eskilstuna, Helsingborg, Jakobsberg, Kalmar, Lands-
krona, Malmo, Mirsta, Norrkoping, Nykoping, Skovde, Uppsala, Visteras. Katolska kyrkan i Sve-
rige 2000/ 2001, Utgiven av katolska biskopsambetet i Stockholm, s. 2—6, takze nastepne, coroczne
wydania informatora o miejscach odprawiania katolickich nabozenstw i mszy §wictych w Szwe-
cji.

 Por. KKK, nr 2650-2682.

19 Por. KPK, kan. 770.

' Popularna nazwa $rodkéw antykoncepcyjnych.

12 Zwracajg na ten problem uwage biskupi krajow nordyckich w liscie pt.: Att virna om
livet nastepujacymi stowami: ,,Zdajemy sobie sprawe doktadnie z tego, ze naszego przekonania
o0 godnosci i nienaruszalnosci zycia nienarodzonego dziecka nie podziela duza cz¢$¢ ludnosci oraz
ze aborcja jest akceptowana i rozpowszechniona w naszych krajach. Kazdego roku w krajach nor-
dyckich wykonuje si¢ w przyblizeniu 75 000 aborcji. Nie mozemy by¢ zadowoleni z takiego stanu
rzeczy. To, ze juz tak wielu mtodych ludzi ma doswiadczenie w przerywaniu ciazy jest glgbokim
nieszczegsciem i powinno pobudzaé nas wszystkich do opamigtania”. At virna om livet. Herdabrev
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Zapraszani rekolekcjoni$ci maja duze do§wiadczenie i obycie z problematy-
ka polonijna, dzieki czemu mogg dostosowaé gloszone nauki do konkretnej spo-
tecznosci, jaka jest polska emigracja. Podczas 60-ciu lat funkcjonowania Polskiej
Misji Katolickiej w Szwecji odwiedzito ja wiele znanych osobistosci'® glosza-

fran de nordiska katolska biskoparna om det ofodda barnets virdighet, Géteborg 1999, s. 7, thum.
J. Strzyzewski, J. Borowiec — Uppsala Universitet, mps, Arch. PMK w Sztokholmie, T — Nauki
Przedmalzenskie.

13 Byli to: kard. Jozef Glemp Prymas Polski, kard. Henryk Gulbinowicz — Metropolita Wro-
ctawski, kard. Wiadystaw Rubin Delegat Prymasa Polski ds. Duszpasterstwa Emigracji do 1980 r.,
abp Szczepan Wesoly Delegat Prymasa Polski ds. Duszpasterstwa Emigracji do 2002 r., abp prof.
Henryk Muszynski Metropolita Gnieznienski, abp Jerzy Stroba — ordynariusz poznanski, abp
prof. Alfons Nossol z Opola, abp Bronistaw Dabrowski dtugoletni Sekretarz Episkopatu Polski,
bp Stanistaw Gadecki — sufragan gnieznienski i Przewodniczacy Komisji Episkopatu Polski ds.
Dialogu z Zydami, bp. Adam Smigielski SDB — ordynariusz diecezji sosnowieckiej, bp. Jozef
Zawitkowski sufragan z Lowicza — popularny poeta i pisarz religijny, Stuga Bozy ks. prof. Fran-
ciszek Blachnicki — ojciec i zatozyciel mtodziezowego ruchu ,,Swiatto — Zycie”, prat. Henryk
Jankowski — proboszcz stynnego solidarnosciowego kosciota s§w. Brygidy w Gdansku, o. Arka-
diusz Smolinski — franciszkanin, Amerykanin polskiego pochodzenia wedrujacy do sanktuaridw
maryjnych i stuzacy sakramentem spowiedzi, o. Izydor Matuszewski Przeor Jasnej Gory, nastgpnie
generat zakonu paulinéw, o. Jan Golonka — kustosz skarbca jasnogorskiego, o. Melchior Krolik —
archiwista klasztoru na Jasnej Gorze, ks. prof. dr hab. Adam Durak SDB — Prodziekan Wydziatu
Teologicznego Akademii Teologii Katolickiej i Przewodniczacy Komisji Liturgistow Polskich przy
Episkopacie Polski, ks. prof. dr hab. Henryk Skorowski SDB — Dziekan Wydziatu Nauk Histo-
rycznych i Spotecznych Uniwersytetu Kard. Stefana Wyszynskiego i pracownik naukowy Studium
Generale Europa oraz rektor UKSW, ks. prof. Ryszard Rumianek — biblista z ATK w Warszawie
oraz rektor UKSW, ks. prof. Stanistaw Wielgus — znawca filozofii $redniowiecznej i rektor KUL,
ks. prof. Roman Dzwonkowski SAC (w Lund, Malmd) — z Instytutu Badan nad Polonig i Dusz-
pasterstwem Polonijnym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ks. prat. prof. Jan Dyduch —
Kanclerz Kurii Metropolitalnej w Krakowie, ks. Infutat Janusz Bielanski — proboszcz Kosciota
Mariackiego w Krakowie, ks. prof. dr hab. Gabriel Witaszek — Dziekan Wydziatu Teologicznego
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ks. dr Edward Pudetko — Dyrektor Wydawnictwa KUL,
ks. dr hab. Jarostaw Koral SDB — dziekan WHNiS UKSW, ks. Stanistaw Skopiak — prowin-
cjat salezjanow, ks. Wihadystaw Kotyszko, prowincjat salezjanow, ks. Jerzy Worek — psycholog,
ktéry swoja wiedzg i doswiadczeniem pomdgt wielu rodzinom i poszczegdlnym osobom sposrod
Polonii sztokholmskiej, ks. dr Zenon Klawikowski — wiceprowincjat salezjanow, ks. dr Marek
Chmielewski — Rektor Wyzszego Seminarium Duchownego Salezjanéw w Ladzie n. Warta, na-
stepnie prowincjal, ks. dr Krzysztof Kowalik — adiunkt przy Katedrze Teologii Ekumenicznej
KUL, ks. Zbigniew Malinowski SDB, ks. dr Tadeusz Smiech — Wicerektor Polskiej Misji Katolic-
kiej we Francji, ks. Pratat prof. Zdzistaw Peszkowski — byty wiezien i jeniec Kozielska, Kapelan
Rodzin Katynskich, Gtéwny Kapelan Zwiazku Harcerstwa Polskiego poza granicami Polski, ks. dr
Piotr Pawlukiewicz — autor wielu popularnych ksiazek o tematyce religijnej i Kapelan Kaplicy
Sejmowej RP, ks. dr Jozef Koztowski — jezuita, Duszpasterz Ruchu Charyzmatycznego Odno-
wy w Duchu Swietym z Lodzi (Malmé i Lund), ks. dr Waldemar Pierozek z Universita Ponti-
ficia Salesiana w Rzymie, 0. Leon Knabit (Malmo, Lund) — benedyktyn z klasztoru w Tyncu
prowadzacy ciekawe programy telewizyjne o tematyce religijnej w Telewizji Polskiej, o. Karol
Meissner (Malmd, Lund), benedyktyn, seksuolog chrzescijanski znany z wielu opracowan i ksig-
zek dla malzenstw i mlodziezy, ks. Kazimierz Lewandowski SDB — Dyrektor Salezjanskiego
Osrodka Wychowawczego w Trzcincu, ks. Piotr Grzymata SDB — salezjanski moderator Ruchu
Swiatto-Zycie Inspektorii $w. Wojciecha, ks. Jarostaw Pizon SDB — inspektorialny duszpasterz
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cych stowo Boze w roznych jej osrodkach. Ich obecno$¢ byta zwigzana z uroczy-
sto§ciami, spotkaniami, rekolekcjami, dniami skupienia i wizytacjami. Gtoszone
przez nich stowo Boze na pierwszym miejscu miato charakter przepowiadania
i przekazywania prawd objawionych oraz chrzesécijanskich zasad moralnych, tak
aby prowadzilo do umocnienia w wierze, uzasadnienia sensu cierpienia, rozwija-
nia potrzeby zycia w sprawiedliwos$ci, solidarnosci oraz rodzito pragnienie zycia
wedtug chrzescijanskiej hierarchii warto$ci.

3. GLOSZENIE EWANGELII RODZINIE POLONIINE] W SZWECJI W DUCHU NOWEJ EWANGELIZACII

Druga potowa XX wieku to okres dynamicznego rozwoju roéznych grup
charyzmatycznych w Europie (m.in. Odnowa w Duchu Swigtym, Comunione e
Liberazione, Neokatechumenat, Opus Dei, Ruch Mtodziezowy Swiatto-Zycie,
Rodzina Rodzin Nazaretanskich, Focolare), dzigki ktorym sposdb przepowiada-
nia Ewangelii stawat si¢ bardziej rozbudowany, urozmaicony, niosgcy ducha tzw.
Nowej Ewangelizacji. Stosowane przez te wspdlnoty metody czynnie angazowa-
ly osoby biorace udziat w spotkaniach i okazywaly si¢ metodami odnajdujgcymi
podatny grunt w rodzinach — gdzie dzigki obecnos$ci dzieci nie brakuje sponta-
nicznos$ci. Mimo zachowawczych postaw charakteryzujacych spotecznosci po-
lonijne, a takze mimo duzego przywigzania do kazdego z elementow tradycji
narodowej, regionalnej, rodzimej, domowej czy parafialnej, proponowane przez
rekolekcjonistdéw nowe metody byly przyjmowane z duzg otwartoscig i zyczli-
woscia. Z duzg dozg akceptacji spotkalo si¢ tzw. ,,dzielenie si¢ stowem”, gdy sto-
sowano metode rozwazania wybranych fragmentow biblijnych, nazywang Lectio
Divina', kontynuowang nastepnie podczas rodzinnych spotkan.

Z kolei, przy okazji przezywania rocznic narodowych, stosuje si¢ metode
gloszenia kazan okoliczno$ciowych (gdzie obok tresci ewangelicznych porusza-
ne sg tematy dotyczace historii 1 kultury duchowej Polski, roli, jakg chrzescijan-
stwo, katolicyzm, Koscidt, poboznos¢ maryjna odegraty w tworzeniu si¢ pan-
stwowosci polskiej, tradycji, kultury, ducha polskiego, patriotyzmu i tozsamosci
narodowej), z czestym zastosowaniem dialogu z dzie¢mi. Ma to na celu jedno-
czenie 1 podnoszenie na duchu emigrantéw zyjacych na obcej ziemi. Gloszone
w ten sposob kazania i homilie angazujg i ozywiaja, a takze poddaja rodzicom
temat do rozmoéw z dzieémi i mtodzieza. Pomoc taka i wspotpraca z rodzicami

mlodziezy, a nastgpnie wiceprowincjat salezjanow, o. Tadeusz Rydzyk CSsR — dyrektor Radia
Maryja i Telewizji TRWAM, ks. Mariusz Wenctawek — inspektorialny duszpasterz mtodziezy,
o. Piotr Dettlaf CSsR, bp Ignacy Dec — ordynariusz diecezji $widnickiej, bp Krzysztof Zadarko —
sufragan diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej, ks. Bolestaw Leciej SDB — ojciec duchowny z WSD
TS w Ladzie nad Warta, ks. Jozef Dubiniec — ekonom WSD TS w Ladzie nad Warta.

14 Rekolekcje adwentowe wg metody Lectio Divina przeprowadzil w Polskiej Misji Katolic-
kiej w Sztokholmie ks. dr Waldemar Pierozek z Universita Pontificia Salesiana w Rzymie w dniach
1—9.12.2001 r. Arch. PMK Sz, T — Ogloszenia I1I.
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w dziele ewangelizacji najmtodszych oraz stwarzanie warunkow do przeprowa-
dzania katechezy, jako jednej z najwazniejszych metod przekazywania bogactwa
i depozytu wiary's, to podstawowa dziedzina pracy duszpasterskie;.

Nie ulega watpliwosci, iz rodziny polonijne Zyjg oraz rozwijaja si¢ w trudnej
sytuacji. Relatywizm moralny w odniesieniu do pozycia matzenskiego, brak sza-
cunku dla autorytetow, rozluznienie moralne sg powazna przeszkoda w wychowa-
niu, a tym samym powazng barierg w przekazywaniu wartosci chrzescijanskich.
Nie znaczy to jednak, ze mlodziez i rodzice bezkrytycznie akceptuja i przyjmuja
styl oraz spos6b wychowania obowiazujacy w Szwecji. Problem jest jednak zto-
zony 1 wieloaspektowy. W gruncie rzeczy wiele zalezy od postawy rodzicow,
ich wiedzy i $wiadomosci, stopnia akceptacji lub negacji funkcjonujacych metod
wychowawczych 1 umiejetnosci zaproponowania wlasnych rozwigzan.

Rodzice chrzescijanie, katolicy, starajac si¢ wychowywac dzieci i mtodziez
w duchu humanizmu oraz personalizmu chrze$cijanskiego, majg prawo oczeki-
wac od duszpasterzy polskich za granica pomocy oraz wsparcia w przekazywa-
niu zasad Ewangelii, nauczania Ko$ciota i zaangazowania w procesy wycho-
wawcze. Oczekujg poradnictwa w trudno$ciach i tworzenia miejsc, w ktorych
poprzez zgodno$¢ mysli i celow tatwiej bedzie wychowywaé dzieci polonijne na
,dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli”*®.

4. KATECHEZA POLONIJNA WSROD DZIECI I MLODZIEZY JAKO PODSTAWOWA FORMA GLO-
SZENIA EWANGELII

Jedna z najwazniejszych form oddzialywania ewangelizacyjnego i wycho-
wawczego jest katecheza. Zgodnie z nauczaniem KosSciola powszechnego!’
i wskazaniami kurii sztokholmskiej'®, katecheza polska w Szwecji funkcjonuje

15 Por. KPK, kan. 773-780. Kan. 773: ,,Wtasnym i powaznym obowigzkiem, zwlaszcza dusz-
pasterzy, jest troska o katechizacje ludu chrzescijanskiego, azeby wiara wiernych przez przyjmo-
wanie nauki i doswiadczenie zycia chrzescijanskiego stawala si¢ zywa, wyrazna i czynna”. Kan.
774 §1: ,, Troska o katecheze, pod kierownictwem prawowitej wtadzy kosScielnej, nalezy do wszyst-
kich cztonkow Kosciota, w czesci kazdemu wiasciwej. §2 — Rodzice przed innymi majg obowia-
zek stowem i przyktadem formowaé dzieci w wierze i praktyce zycia chrzescijanskiego. Podobny
obowiazek spoczywa na tych, ktorzy zastepuja rodzicoOw oraz na chrzestnych”.

16 Jeden z gtownych celow wychowawczych $w. Jana Bosko, wychowawcy, spotecznika zy-
jacego w latach 1815-1888 we Wtoszech, ktory zainicjowat istnienie swoistego systemu — stylu
wychowawczego zwanego w pedagogice systemem prewencyjnym.

17 Por. Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim 4, Dekret o ekumenizmie 6, Dekret o pa-
sterskich zadaniach biskupow w Kosciele 14, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, Dekrety. Dekla-
racje, tekst polski, Pallotinum1986.

18 Por. Den nordiska biskopskonferensen, Riktlinjer for katekesen i Norden, Godkand av Con-
gregatio pro clericis — Rom 1983, Oversatt fran tyska av Maria och Sven Ake Nyquist, Katolska
Pedagogiska Néamnden, Stockholm 1983. Takze Katolska Pedagogiska Namnden, Den nordiska
biskopskonferensen till de kateketiska centra i Norden, Stockholm 1999.



EMIGRACYJINE FORMY PRZEPOWIADANIA EWANGELII W SZWECII 147

w ksztalcie przystosowanym do miejscowych uwarunkowan, mozliwosci i sy-
tuacji. W poszczegolnych osrodkach Polskiej Misji Katolickiej przedstawia sig¢
to roznie. W Malmo spotkania katechetyczne odbywajg si¢ w pomieszczeniach
parafialnych i w kosciele pw. Matki Bozej. Ksigdz rektor! korzysta z pomocy
wspotbraci oblatow, sidstr elzbietanek? i katechetow swieckich?!. Jezykiem spo-
tkan katechetycznych jest jezyk polski. W r6znych grupach wiekowych na kate-
chezg uczgszeza od kilku juz lat od 150 do 200 dzieci. Dzigki zaradnos$ci kate-
chetow i zaangazowaniu rodzicoOw przez wiele lat istniat takze dziecigcy zespot
muzyczny o nazwie ,,Swiatetka” oraz prowadzona przez siostry zakonne grupa
0 nazwie ,,Dzieci Maryi”.

W Géteborgu duszpasterz polonijny? korzystat z pomocy Zwigzku Polskich
Katolikow aktywnie zaangazowanego w sprawy polskiej katechezy. Odbywa-
fa si¢ ona przez dhugi czas w Domu Polskim i salach parafialnych parafii Chry-
stusa Krola, a czasami w przykoscielnej kaplicy. Obecnie PMK prowadzona jest
przez braci kapucynow w Angered niedaleko Goteborg i z tego wzgledu kate-
cheza odbywa si¢ glownie w pomieszczeniach klasztoru w soboty nieparzystych
tygodni®. Liczba dzieci uczestniczacych w katechezie utrzymuje sie od kilku
lat na poziomie ok. 100—150 o0sob, natomiast mtodziez oprocz katechezy zorga-
nizowana jest w organizacji Polska Unga Katoliker — PUK (Polska Mtodziez
Katolicka w Géteborg ,,Shalom”)** zywo wspodtpracujacej z innymi podobnymi
organizacjami w Malmd i Sztokholmie. Nalezy podkresli¢, ze w tym os$rodku
(jako jedynym w Szwecji) ma miejsce regularna katecheza dla dorostych Pola-
koéw. Odbywa sie przewaznie w pierwszg niedziele miesigca i prowadzona jest
przez gosci zapraszanych z Polski®.

W Sztokholmie PMK dla celéow katechetycznych wypozycza (od wielu lat)
od wladz miasta gimnazjum o nazwie Frans Schartaus Gymnasium, z pigkna,
duza aula, gdzie po spotkaniach katechetycznych sprawowana jest Eucharystia.
Katecheza odbywa si¢ dwa razy w miesigcu (przewaznie, co dwa tygodnie, choc¢

9 Przez wiele lat byt to ks. Czestaw Chmielewski z diecezji tomzynskiej, nastepnie o. Piotr
Jasionowski OMI, o. Wiestaw Badan OMI, a obecnie od 2012 r. 0. Sebastian Stasiak OMI.

20°W 2012 roku siostry elzbietanki zakonczylty wieloletnig dziatalnos¢ w Malmo, a tym sa-
mym wycofaly si¢ z katechizacji w PMK.

2l Por. Polska Misja Katolicka w Malmo, <http://www.maria-rosengard.com/KKR/rel
pl.html>, (data dostepu: 12.10.2012).

22 Byl to najpierw w latach osiemdziesiatych ks. Stanistaw Matuta, nastgpnie o. Kazimierz
Pawlak CP. Po przejeciu duszpasterstwa polskiego w tym regionie przez braci mniejszych kapucy-
now, funkcje t¢ petnit o. Jarostaw Daniluk, a obecnie 0. Adam Piasecki.

2 Por. Polska Misja Katolicka w Goteborg, <http://www.pmk-goteborg.se/index.php/dla-
-dzieci-i-mlodziezy.html>, (data dostgpu: 12.10.2012).

24 Por. tamze.

2 W ostatnim czasie byli to: br. Andrzej Derdziuk OFMCap, ks. Piotr Kieniewicz, br. Jaro-
staw Kubera OFMCap, br. Adam Michalski OFMCap, br. Przemystaw Kryspin OFMCap, 0. Adam
Szustak OP. Por. tamze.
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nie jest to reguly) i trwa trzy godziny lekcyjne. Prowadzito ja dotychczas ok.
15-20 katechetow (ksigza, siostry zakonne i osoby $wieckie). Jezykiem naucza-
nia jest jezyk polski. Uczestnictwo w spotkaniach jest dobrowolne i bezptatne.
Liczba dzieci uczestniczacych w spotkaniach od konca lat 80-tych?® sukcesywnie
wzrasta?” Podczas spotkan katechetycznych przeprowadzane sa takze (okazyj-
nie) katechezy dla dorostych, w ktérych porusza si¢ zagadnienia religijne, rodzin-
ne, wychowawcze i psychologiczne. Odbywa si¢ to przy okazji przyjazdéw do
Szwecji 0so6b z odpowiednim przygotowaniem dydaktycznym i wyksztatceniem
nauczycielskim. Od 1998 roku wykorzystuje si¢ w tym celu takze czas rekolekcji
adwentowych i wielkopostnych.

Integralng cze$cig spotkan katechetycznych jest katecheza mtodziezowa.
W $rodowisku katolickim w Szwecji jest ona wyjatkiem, lecz przy PMK funk-
cjonuje dos¢ dobrze i prawidlowo. Rozpoczyna si¢ ona w VIII klasie, poniewaz
wlicza si¢ ten rok jako wprowadzajacy w przygotowanie do sakramentu bierzmo-
wania. Czas ten jest okazja do gruntownego przeanalizowania z mtodziezg spraw
religijnych, ich identyfikacji chrzescijanskiej, a takze wspolne przemyslenie po-
czucia wlasnej tozsamosci katolickiej i narodowej wérdod mozaiki narodowoscio-
wej w Szwecji, spraw spotecznych i wychowawczych. Cze$¢ mtodziezy w la-
tach 1993-2000 po bierzmowaniu kontynuowata uczestnictwo w spotkaniach
katechetycznych?®. Proponowane byty dla tej miodziezy trzy grupy wiekowe:
mtlodsza po bierzmowaniu, studenci oraz mtodziez starsza, pracujaca. Katecheze
mlodziezowg prowadzili (i czynig to nadal) ksieza salezjanie. Dodatkowo w la-
tach 1997-2002, w kazda sobote w sali przy kaplicy PMK w Sztokholmie, odby-
waly si¢ spotkania religijno-dyskusyjne dla mtodych o0sob (studentow, mtodziezy
pracujacej, mtodych matzenstw). Frekwencja na nich byta bardzo zréznicowana,
w granicach od 10 do 35 oséb. Mtodziez miata takze (od 1998 do 2001) moz-
liwo$¢ organizowania i uczestniczenia w spotkaniach modlitewnych w duchu
Taizé, w kaplicy PMK w Sztokholmie. Jest to poktosie wyjazdéw na spotkania
przygotowywane przez Braci z Taizé w r6znych miastach Europy.

Cze$¢ mtodziezy uczestniczyla takze w spotkaniach medytacyjnych orga-
nizowanych raz w tygodniu przez duszpasterstwo mtodziezowe o0o. jezuitow
w parafii §w. Eugenii, w centrum Sztokholmu. Specjalne spotkania sobotnie
dla dziewczat raz w miesigcu, podczas ktdrych rozwaza si¢ rdzne teksty bi-
blijne i proponowane tematy, organizujg polskie elzbietanki (we wspotpraca

% Dane statystyczne z poprzednich lat nie byly gromadzone i przechowywane.

27 Wedtug danych zawartych w podsumowaniach rocznych, Arch. PMK w Sztokholmie, T —
Katecheza, Listy oséb. 1986/87 — 121 0sdb, 1990/91 — 250 o0sdb, 1993/94 — 310 osob, 1996/97
— 390 0s6b, 1998/99 — 384 osoby, 2000/01 — 379 o0sob.

2 Metoda ta miata miejsce w latach 1993-2002. Liczbowo uczestnictwo przedstawiato sie
nastepujaco: 1995/96 — 68 0sob, 1998/99 — 84 osoby, 2000/01 — 88 0sdb, 2001/02 — 80 0sdb.
Arch. PMK w Sztokholmie, T — Katecheza mlodziezowa.
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z PMK) prowadzace w Sztokholmie dom dla 0sob chorych i samotnych o nazwie
,Josephinahemmet™?’.

5. LITURGICZNA SLUZBA OLTARZA JAKO AKTUALNA I NIEZAWODNA METODA
EWANGELIZACJT WSROD MEODZIEZY POLONIJNEJ

Sprawdzong od wielu lat metodg pracy katechetycznej, duszpasterskiej
i wychowawczej wsrdd chtopcow (a w szwedzkich niektorych punktach dusz-
pasterskich takze wsrod dziewczat) jest Liturgiczna Stuzba Ottarza®®. W polskim
srodowisku emigracyjnym, w miejscach, gdzie sprawowana jest Eucharystia,
ministranci pojawiajg si¢ naturalnie, jesli duszpasterz o to zadba, zacheci i wyko-
rzysta t¢ metode zblizania dzieci i mtodziezy do Boga, Kosciota i ottarza.

W osrodkach Polskiej Misji Katolickiej i tam, gdzie polscy duszpasterze do-
jezdzaja z postuga duszpasterska, rodzice przyprowadzaja chtopcoéw do stuzby
przy ottarzu. Wida¢ u nich juz pewien stopien dojrzatosci i wrazliwosci na sto-
wo Boze. Na podstawie opinii rodzicow nalezy uznac¢, ze samo oddziatywanie
poprzez obecnos¢ polskiego ksiedza, rozmowe z dzieckiem w jezyku rodzicow,
w jezyku polskim, sg elementami przyblizajacymi dzieciom Ewangelie, kulture
polska i wspomagajg wychowanie do wartosci chrzescijanskich przechowywa-
nych w rodzinnych tradycjach polskich. Zauwaza si¢ takze na tym polu pewien
konflikt kulturowy w odniesieniu do zasady regulujacej problem tego, kto powi-
nien stuzy¢ do Mszy $w.: chlopcy czy dziewczeta, czy tez razem?’! Przewaznie

2 Zaktad i szpital dla os6b w podesztym wieku ufundowany przez krolowa Jozefing, ktora
jako katolicka ksi¢zniczka austriacka zostala matzonkg szwedzkiego, protestanckiego krola Karola
XIV Jana. Por. B. Gunnel, Josefina — drottning av Sverige och Norge, Veritas Forlag, Stockholm
2007, s. 43-48.

30 Pierwsza wzmianka o ministrantach w oficjalnym dokumencie Stolicy Apostol-
skiej ukazata si¢ w 1947 r. w encyklice Piusa XII Mediator Dei. Odnowiona liturgia Wielkie-
go Tygodnia réwniez wspomina o ministrantach, w art. 93 instrukcji Kongregacji Obrzg-
dow z 1958 r. (Sacra Congregatio Ritum, Instructio ,,De musica sacra et Sacra Liturgia”
ad Mentem Litterarium Encyclicarium Pii Papae XII ,,Musicae sacrae Disciplinae” et ,,Me-
diator Dei”, AAS 50(1958), s. 630—663. Sobor Watykanski II stuzbe ministrancka okreslit
jako funkcje liturgiczna. Polecil, aby chlopcy wykonywali ja ,,z tak szczegdélna poboznoscia
i doktadnoscia, jak to przystoi wzniostej postudze i odpowiada slusznym wymaganiom Ludu Bo-
zego. Nalezy starannie wychowac te osoby w duchu liturgii oraz przygotowaé¢ do odpowiedniego
i zgodnego z przepisami wykonywania przypadajacych kazdemu czynnosci.” Konstytucja o liturgii
Swigtej 29; por. Mszat Rzymski dla diecezji polskich. Ogélne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego,
Poznan 1986, s. 14-63.

31 Kosciotl katolicki w swoim nauczaniu rezerwuje szerokg przestrzen zaangazowania dla
dziewczat i kobiet, ostatecznie z mozliwoscia sprawowania funkcji ministranckiej, zwlaszcza w naj-
nowszych stwierdzeniach. Ewolucja podejs$cia do zagadnienia wprowadzania dziewczat i kobiet do
funkcji liturgicznych przedstawiona jest w: Instrukcja ,, Inaestimabile donum” z dn. 3 kwietnia
1980 1., nr 18; Instrukcja ,, Liturgicae instaurationes” z dnia 5 wrzesnia 1970 r. nr 7, Wprowadzenie
do mszatu rzymskiego (por. Mszat Rzymski dla diecezji polskich. Ogolne wprowadzenie do Mszatu
Rzymskiego 68, 70), List do Przewodniczgcych Konferencji Episkopatow, w ktorym Jan Pawet 11
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w szwedzkich parafiach katolickich nie czyni si¢ zadnej r6znicy. Chlopcy stuza
do Mszy $w. razem z dziewczgtami 1 grupy formacyjne (o ile mozna je tak na-
zwac) sg koedukacyjne. Stosuje si¢ zasadg, ze wazne, aby kto$ stuzyt do Mszy
$w., a czy to bedzie chlopiec, czy dziewczynka jest sprawa drugorzedna.

Duszpasterze polscy dojezdzajacy do tych miejsc raczej trzymaja si¢ zasa-
dy, ze oltarz jest miejscem uprzywilejowanym i zarezerwowanych dla chtopcow.
Czasami wystepuje sytuacja, iz zaden z ministrantOw nie jest obecny na Mszy
$w., a kilka ministrantek (dziewczat, ktore stuza do mszy $w. w parafii szwedz-
kojezycznej) znajduje si¢ w tawce i1 nie mogg zrozumiec¢, dlaczego przy okazji
Mszy $w. w jezyku polskim nie istnieje mozliwo$¢ zezwolenia im na stuzbe przy
ottarzu, tym bardziej, ze jest to praktykowane przy okazji Mszy §w. i nabozenstw
w jezyku szwedzkim, niemieckim i angielskim. Rodzi to z pewnoscia dziecie-
ce poczucie krzywdy, nieprawdziwe wrazenie antyfeminizmu duszpasterzy pol-
skich, a co najgorsze poczucie chaosu i niejasnosci. Zdrowy rozsadek i elastycz-
no$¢ duszpasterza oraz podkreslanie istoty zycia Kosciola, a nie przestanianie jej
tradycja narodowg lub regionalng (ktéra moze by¢ w jednym miejscu wartoscia,
a w innym przeszkoda) jest bardzo wazne w szwedzkiej sytuacji duszpasterstwa
polskiego*.

6.P OPULARNE, WSPOLCZESNE FORMY I SPOSOBY PRZEKAZYWANIA EWANGELII

Poza wymienionymi powyzej formami dzialalno$ci wykorzystywanymi
w celu proklamacji 1 przepowiadania tresci chrzescijanskich emigrantom pol-
skim w Szwecji oraz ich dzieciom i mtodziezy organizowane sg takze rdzno-
rodne wyjazdy wakacyjne. Majg one przewaznie charakter religijno-turystyczno-
-rekreacyjny, a shuzg stwarzaniu mozliwosci doswiadczenia przezy¢ religijnych,
wspolnoty, blizszemu poznaniu, zawieraniu przyjazni, a takze budowaniu wza-
jemnych wiezi. Akcje te byly organizowane w historii PMK w zaleznosci od
aktywnosci 1 mozliwos$ci duszpasterzy, zaangazowania wiernych oraz widocz-
nej potrzeby ich przeprowadzania. Byly to i sa: oazy dla rodzin, oazy dziecig-
ce 1 mlodziezowe, pielgrzymki (do Lourdes, Fatimy, Czgstochowy, Medjugorie,

zatwierdzit (i polecit opublikowac), ze jest mozliwe angazowanie kobiet i powierzanie im zadania
ministrantek. Przed podje¢ciem takiej decyzji biskup diecezji powinien wystucha¢ zdania Konfe-
rencji Episkopatu swego kraju lub regionu. Instrukcja zwraca jednak uwage na doktadanie staran
w celu podtrzymywania tradycji, Por. B. Nadolski, Sprawa ministrantek, Collectanea Theologica
65(1995), s. 147-148; por. takze W. Kazimieruk, Aktualizacja kaplanstwa wspolnego w liturgii
w Swietle dokumentow odnowy soborowej, Siedlce 2001, s. 86-96.

32 Gdy w rozmowie z rodzicami pewnego rodzefstwa autor pracy uzasadnial, ze chlopiec
pod wplywem obecnosci przy ottarzu moze zapragna¢ by¢ ksiedzem, moze obudzi¢ si¢ w nim po-
wotanie do kaptanstwa, padta odpowiedz: ,,A nie pomyslat ksiadz o tym, ze w dziewczynce moze
obudzi¢ si¢ powotanie, aby poswigci¢ swoje zycie Bogu jako siostra zakonna?”. Rozmowa miata
miejsce w Uppsali, w katolickim kosciele s:t Lars forsamling 0o. jezuitow, gdzie raz w miesiacu
odprawiana jest Msza §w. w jezyku polskim. Frekwencja wynosi $rednio okoto 60—100 osob.
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Guadalupe), obozy ministranckie®, wyjazdy mlodziezy na coroczny kurs LORE-
TO* — zjazd mtodziezy polonijnej z calego $wiata, pielgrzymki na Swiatowe
Dni Mtodziezy* czy tez wyjazdy na Europejskie Dni Mtodziezy organizowane
przez wspoélnote ekumeniczng Taizeé. Inicjatywy powyzsze wspieraja, jak row-
niez podbudowuja wysitki i starania katechetyczne oraz wychowawcze podejmo-
wane w systematycznej pracy rocznej, stanowigc tzw. przygotowanie dalsze do
stuchania i rozumienia stowa Bozego.

Duza pomoca w docieraniu do stuchaczy z tresciami ewangelicznymi jest
kolportaz w placowkach PMK w Szwecji prasy katolickiej (zarowno szwedz-
kiej, jak i polskiej) podejmujacej rozne zagadnienia zwigzane z zyciem religijno-
-spotecznym. Sg to przede wszystkim pisma, miesi¢czniki, kwartalniki, tygodni-
ki typu: ,,Go$¢ Niedzielny”, ,,Niedziela”, ,,Rycerz Niepokalanej”, ,,R6zaniec”,
»Wychowawca”, ,,W drodze”, ,Niedziela”, ,,Don Bosco”, ,,Promyczek”, ,,Pro-
myk Jutrzenki”, ,,Mitujcie si¢”, ,,KNC — Kréluj nam Chryste”, ,,Katolskt Maga-
sin”, ,,Sucken”, ,,Sucketten”. Szeroki wachlarz wyboru stwarza okazje dotarcia
zarowno do dorostej czesci spotecznosci polonijnej, jak i do mtodych oraz naj-
mtodszych. Jednak w dobie powszechnej automatyzacji i komputeryzacji, gdy
wiekszo$¢ dzieci 1 mtodziezy w Szwecji duza czgs¢ wolnego czasu spedza przy
komputerze, surfujgc po Internecie (z ktérego korzystanie w Szwecji jest tansze
i prostsze niz w Polsce), duszpasterze maja $wiadomosc¢, ze jednak szerszg moz-
liwos¢ dotarcia i przebicia si¢ do stuchaczy daje stosowanie stron www, plikow
pdf, lub poprzez audiobooki, e-booki, e-prase czy tzw. ksiazki elektroniczne. Na
stronach internetowych placowek PMK mozna takze znalez¢ informacje propo-
nujace ciekawe artykuty, opracowania, katechezy w formacie MP3 lub witryny
internetowe o tre$ciach religijnych lub zawierajace komentarze z zycia Ko$ciota
i dziatalno$ci roznych wspolnot.

Nie byloby rozsadne pomijanie nowych (proponowanych przez nowocze-
sne technologie) mozliwosci kontaktowania si¢ z wiernymi, ich dzie¢mi oraz
mtodzieza. Sposoby te tworza w naszej wspotczesnosci zywe formy dialogu,
prowadzenia chrzescijan drogg wiary, wymiany mysli i pogladow, z mozliwo-
$cig przekazywania wartosci oraz pozytywnego oddziatywania wychowawczego

3 Odbywajg sie one w réznych miejscach: Gdynia-Oksywie 1997 r., Czaplinek 1999 r., ko-
lonie dla mtodszych dzieci w Falun 1998 r., Gdansk—Matemblewo 2001 r., pielgrzymka do miejsc
$wietych w Portugalii, kilkakrotne pielgrzymki do Ziemi Swietej, Arch. PMK w Sztokholmie, T —
Sprawozdania.

3 Przez wiele lat (1967-1991), co roku zajmowal si¢ organizacja tych spotkan Centralny
Osrodek Duszpasterstwa Emigracji w Rzymie pod kierownictwem abp Szczepana Wesotego,
a nastepnie ks. Krzysztof Tyliszczak TCh, por. Polski Osrodek Spoteczno-Kulturalny w Londynie
(POSK), <http://www.posk.org/index.php/pl/home/wiadomoci/34-i-znowu-kurs-loreto>, (data do-
stepu:14.10.2012).

3 Byly to spotkania w takich miejscach jak: Czgstochowa 1991 r., Paryz 1997, Rzym 2000 r.,
Toronto 2002 r., Kolonia 2005, Sydney 2008, Madryt 2011, Arch. PMK w Sztokholmie, T — Spra-
wozdania.
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1 duszpasterskiego na rodzicow, dzieci, mtodziez, ale takze osoby w podesztym
wieku.

7. ZAKONCZENIE

W celu podsumowania niniejszego opracowania majgcego na celu ukazanie
inicjatyw, w ktorych nastepuje dzielenie si¢ i gloszenie Ewangelii oraz zasad
moralnych z niej wynikajacych, wychowywania mtodych ludzi w $wietle stowa
Bozego oraz przekazywania wartosci kultury polskiej w $rodowisku emigracji
polskiej w Szwecji, nalezy zauwazy¢ oraz podkresli¢ duzg aktywnos$¢ oraz wy-
sitek wkladany w te dziatalno$¢. Biorac pod uwage styl i mod¢ wychowawcza
panujacg w tym liberalnym kraju, stojaca w poprzek zasadom chrzescijanskim,
a hotdujaca wspotczesnemu libertynizmowi, mode nastawiona na nieokielzang
wolno$¢ i uzywanie, nie za$ na kierowanie si¢ w zyciu chrzescijanskimi zasada-
mi moralnymi oraz szacunkiem dla autorytetow, inicjatywy powyzsze nabierajg
szczegblnej wagi 1 znaczenia w trosce o rozw0j cztowieka, rozwoj rozumiany na
sposob integralny. Skutkiem gloszenia Ewangelii, takze w warunkach emigracyj-
nych powinno by¢ m.in. tworzenie okoliczno$ci wychowawczo-edukacyjnych,
bedacych pomocg w ksztalttowaniu mtodych ludzi do $wiadomego wyznawania
wiary chrzescijanskiej, katolickiej, do glebokiego poczucia i wiedzy o swym
pochodzeniu oraz przynalezno$ci narodowej, wychowania przygotowujacego
do wyboru dobra, prawdy oraz wrazliwosci na drugiego czlowieka i pragnienia
dzielenia si¢ tymi wartosciami z innymi.

IMMIGRANT FORMS OF PREACHING THE GOSPEL IN SWEDEN:
AN ATTEMPT TO ANALYZE SELECTED ASPECTS OF THE ACTIVITIES OF THE
POLISH CATHOLIC MISSION IN SWEDEN ON ITS 60TH ANNIVERSARY

Summary

The main task of religious and social work among immigrants is to preach the Word of God
and it is to this end that all other forms of activity should be directed. The author attempts to ana-
lyze how and by what methods the Polish Catholic Mission in Sweden has been accomplishing this
task for 60 years. Drawing on previous experience and listening to the current needs of the faithful,
Polish pastoral care in Sweden continues to explore and use new opportunities. In addition to the
traditional, proven forms recommended by the Catholic Church to proclaim the word of God, such
as homilies and sermons, the catechesis of adults, children and adolescents, the Polish pastoral care
in Sweden also uses modern forms of communicating the message of salvation such as the Catholic
press on the Internet, audio books, e-books and encouraging the faithful to listen to catechesis in
MP3 format.

Keywords: forms of preaching the Gospel in Sweden, Polish pastoral care in Sweden, Polish
emigration in Sweden
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GENEZA I ZRODLA WOLNOSCI RELIGII
W EUROPEJSKIEJ PRZESTRZENI POLITYCZNEJ I PRAWNEJ

Czlowiek jako istota ludzka posiada naturalne prawa: do zycia, wyrazania
pogladow, poszanowania prywatnosci. Sa one podstawowe i niepodwazalne. Nie
oznacza to jednak, Ze uznajg je wszyscy i nikt nie dopuszcza si¢ ich tamania. Dla-
tego tez od dawna ludzie zmierzali do ich oficjalnego ukonstytuowania — tak,
by odpowiednie przepisy chronity naturalne wolnosci, przeciwdziataty dyskry-
minacji i nietolerancji oraz je zwalczaty. Posrod tych praw znajduje si¢ rowniez
jedna z najwazniejszych wolnosci, bo dotyczaca najbardziej intymnej sfery zycia
ludzkiego — sfery duchowej. Jest to prawo do wolnosci religii. Stanowi ono
jedna z najwazniejszych zasad, swa prostotg i naturalnoscig budzac jednoczesnie
wiele watpliwo$ci. Wolnos¢ religii jest bowiem czgsto postrzegana jako swoboda
religijnego wyrazania sig¢, ale prywatnie, w ,,koscielnym zaciszu” lub w domu.

Niniejsze studium ma na celu ogdlne przedstawienie zasad objetych prawem
do wolnosci religii. W pierwszych dwoch czesciach zaprezentowano geneze 1 hi-
stori¢ tworzenia si¢ tego prawa oraz droge jego usankcjonowania. W trzeciej na-
tomiast przeprowadzono na wybranych przyktadach analiz¢ substancjalng wol-
nosci religii w Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka. Jako zrodta postuzyly
przede wszystkim dokumenty migdzynarodowe oraz orzeczenia Europejskiego
Trybunatu Praw Cztowieka. Podj¢to rowniez probe okreslenia, jak jest ono inter-
pretowane i jakie wzbudza watpliwosci.

1. Z DZIEJOW PROBLEMATYKI RELIGII I WOLNOSCI RELIGII W EUROPIE

Problem wolnosci religii w czasach starozytnych wilasciwie nie istniat, re-
ligia miata charakter politeistyczny i byta czescia ideologii panstwowej. Wiara
nie byla wigc ,,sprawa osobista”, ale czgscig zycia publicznego. Obraze bogow
lub odmoéwienie oddania im czci traktowano jako zniewage wtadcy, uznawanego
za boskiego syna, i surowo karano. Wierzenia wykorzystywane byty przez wta-
dze jako instrument stuzacy do ksztattowania postaw obywateli. W starozytnym
Egipcie kult stonca 1 umiejetnos¢ obliczania momentu jego za¢mienia shuzyty
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faraonowi i kaptanom do umacniania wtadzy i sktaniania do postuszenstwa'.
W starozytnym Rzymie czes$¢, jaka oddawano bogom oraz ich synom — cesa-
rzom, shuzyta do cementowania i jednoczenia zroznicowanej ludnos$ci imperium
— kazdy podbity kraj miat obowigzek przyjac ten kult. W zamian za to Rzymia-
nie wlaczali do swego panteonu bogdéw czczonych na jego terenie. Szczegdlnym
uznaniem darzyli bostwa celtyckie?. Zaskakujgcy wydaje sie fakt, ze Rzymianie,
tolerancyjni i otwarci na nowych bogow, z takim niepokojem przyjeli chrzesci-
janstwo. Zdawali sobie sprawe, ze moze sta¢ si¢ ona zagrozeniem dla obowigzu-
jacych wierzen, a w konsekwencji dla calej panstwowosci. Ponadto wiara w jed-
nego Boga nie pozwalata chrzeScijanom na oddawanie czci innym bdstwom.
Stato si¢ to przyczyng ataku na nowy Kosciot. Przez nastepne lata toczyta si¢
wiec walka i trwaly prze$ladowania wyznawcow Chrystusa®.

Sytuacja zmienila si¢ okoto roku 300, kiedy religia rozprzestrzenita sig¢
w znacznej czeéci rzymskiego §wiata. W Antiochii 1 Aleksandrii chrzeScijanie
stanowili najwigksza zorganizowana grupe religijna, a Syria i Azja Mniejsza wy-
rozniaty si¢ ze wszystkich prowincji chrzescijanstwem najbardziej rozwinigtym?®.
Panowanie cesarza Dioklecjana i jego ,,wielkie przesladowania” byly wstrzasem
dla cieszacych si¢ wowczas uznaniem wyznawcow nowej wiary. Kolejna zmiana
ich potozenia zwigzana byta ze zwycigstwem w bitwie przy moscie Mulwijskim
w 312 r. cesarza Konstantyna, ktore przypisat opiece chrzescijanskiego Boga’.
Rok pozniej wydat on edykt mediolanski zmieniajacy sytuacje prawng chrzesci-
jan®. Nalezy jednak podkresli¢, ze dokument powstat dla celéw wewnetrznych
cesarstwa, a wolno$¢ religijng gwarantowat wylacznie ze wzgledu na interesy
imperium. Byt odzewem na krzywdg chrzescijan, zapewniajac im zadoscuczy-
nienie. Trudno wigc mowié tu jeszcze o afirmacji wolnosci religijnych. Przestan-
ki powstania dokumentu mialy charakter pragmatyczny, chodzito o zachowanie
jednosci cesarstwa. Tak jak wczes$niej akceptowano wielu bogdw, teraz wedtug
klucza korzy$ci uznano wiare w jednego’. Nastepcy Konstantyna kontynuowali
te polityke, a chrzescijanstwo stalo sie tzw. religiag panujaca. Instytucjonalizujg-
cy si¢ Kosciol mogt rozpoczaé akcje nawracania ludow, uznawanych za pogan-
skie. Cate $redniowiecze pozostawato wiec pod wielkim wplywem tej religii,

' Por. J. Wolski, Historia powszechna. Starozytnos¢, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1994, s. 30.

2 Por. M. Jaczynowska, Dzieje Imperium Romanum, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 1995, s. 320-325.

3 Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa
1978,s.9.

4 Por. P. Brown, Swiat péznego antyku. Od Marka Aureliusza do Mahometa, thum. A. Po-
dzielna, Czytelnik, Warszawa 1991, s. 105.

3 Por. tamze, s. 110.

¢ Por. B. Trzeciak, Zrédla gwarancji wolnosci religijnej, Przeglad Powszechny (1996)12,
s. 288-289.

7 Por. tamze, s. 289.
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ktora przenikata zycie duchowe poszczegolnych osob oraz wptywata na zycie
spoteczne, publiczne i polityczne. Rodzit si¢ ruch krucjatowy, powstaty zako-
ny rycerskie. Religia byla narzucana obywatelom i sankcjonowana przez prawa
koscielne i panstwowe. W 1231 r. niemiecki cesarz Fryderyk II, maz dziedzicz-
ki korony jerozolimskiej®, wydat edykt, w ktorym pod grozba $mierci nakazano
wyznawanie chrzescijanstwa.

Takze w $redniowieczu pojecie praw wolno$ci religijnych byto nieznane.
Powotanie Swigtej Inkwizycji otworzyto droge do nie zawsze wlasciwych metod
nawracania. W marcu 2000 r. papiez Jan Pawet II przeprosit za krzywdy i nieto-
lerancje, jakie spotkaty wielu ze strony Kosciota’. Warto pamigtac jednak, ze 6w-
cze$ni kierowali si¢ zupetnie innymi przestankami i dzi$ ich postgpowanie nalezy
analizowa¢ wedtug innego klucza interpretacyjnego. W oczach wspodtczesnych
zupehnie inaczej wyglada kwestia ingerencji i wptywu Boga na losy ludzi i §wiata
niz to postrzegano w $redniowieczu. To Bog btogostawit wiadcodw, nadajac im
prawo szerzenia prawdy oraz gwarantujac stusznos$¢ ich pogladow. Interwencja
boska dotyczyta wszystkiego, zaczynajac od indywidualnych wyboréw podda-
nych, konczac na decyzjach krolow. Swiety Tomasz z Akwinu oglosit wowczas
teze, ze Kosciot i panstwo jako instytucje maja wspiera¢ i broni¢ chrzescijanstwa
i stajg sie orezem przeciw wrogom zbawienia!?. Stosowane sposoby i obowigzu-
jace reguly, dzi$§ potepiane i nierozumiane, wtedy stuzy¢ miaty obronie Najwyz-
szej Prawdy.

Czas reformacji przyniost tzw. walke o wolnos¢ religijna, a kolejne wieki
w historii Europy to czas wojen ,,dla religii”. W praktyce oznaczal zwalczanie si¢
poszczegdlnych wyznan, walke o wladze 1 bogactwo. Rozpoczely si¢ przeslado-
wania protestantow we Francji, katolikow w Anglii, a cata Europa zwrdcita si¢
przeciwko Zydom. Zadaniem wladcow bylo stworzenie praw godzacych zwa-
$nione strony. Niestety konflikt rozstrzygnigto, ustanawiajac polityczne status
quo, ktore nie rozwigzato problemu. W wyniku podziatéw wyznaniowych i po-
wstatych na tym tle wojen migdzy niemieckimi ksigzetami w 1555 r. w Augs-
burgu, ustanowiono zasad¢ cuius regio eius religio (czyja wladza, tego religia).
Regula byta dla rzadzacych bardzo wygodna. Dotyczyta ksigzat, wigc wybor,
jakiego dokonywali, rozciggat si¢ na poddanych i ich ziemie. Ludno$¢ musiata go
zaakceptowac, albo przenies$¢ si¢ na inne terytorium. Trudno mowi¢ wiec o tole-

8 Por. T. Manteuffel, Historia powszechna. Sredniowiecze, Pahstwowe Wydawnictwo Na-
ukowe, Warszawa 1968, s. 227.

° Por. Pamig¢ i pojednanie: Kosciol i winy przeszlosci, Dokument Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej 2000 pod przewodnictwem J. Ratzingera, ttum. J. Krolikowski, Wydawnictwo Ksiezy
Sercanow, Krakow 2000.

19 Por. B. Trzeciak, Zrédla gwarancji, s. 290.
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rancji religijnej, bylo to jedynie poszerzenie — juz i tak wielkich uprawnien —
wiadcow!'.

W tym czasie znalezli si¢ — jeszcze nie obroncy mniejszosci religijnych —
ale przeciwnicy nawracania ,,na sit¢”. Jednym z nich byt rektor Uniwersytetu
Krakowskiego Pawet Wtodkowic, ktory swe poglady przedstawit na soborze
w Konstancji w 1415 r. Mimo, ze stat on przede wszystkim na gruncie chrze-
scijanskim oraz nie akceptowat schizmatykow i heretykdow, uwazat, ze wyboru
religii nalezy dokonywa¢ $wiadomie i racjonalnie, wigze bowiem na cale zycie.
Jego podstawowym argumentem za tolerancja religijng byta mitos¢ bliznich. Nie
zgadzal si¢ na stosowanie przymusu oraz zdobywanie wiernych na drodze zbroj-
nej. Potepiat wojng jako sposob na nawracanie i chrystianizacj¢'?. Mimo gloszo-
nej przez Wtodkowica zasady, ze jedyna stuszna religig jest wiara katolicka, jego
pisma i wypowiedzi $wiadcza o ogromnym postepie i kroku w strong tolerancji
religijnej.

Natomiast rozszerzajaca si¢ wowczas reformacja nie przyjeta do swej
polityczno-wyznaniowej ideologii idei wolnosci religijnej. Luter i Kalwin zaj-
mowali wrogie stanowisko w stosunku do innych wyznan. Nie udato im si¢ do-
strzec warto$ci wynikajacej ze wspotistnienia kilku wyznan w jednym panstwie.
Zwyciezyla utrwalona zasada: jedno panstwo, jedna religia. Brak tolerancji za-
rowno posrod zwolennikow reformacii, jak 1 ich przeciwnikéw doprowadzit do
przesladowan i wojen. Zaostrzyt si¢ takze stosunek Kosciota katolickiego do in-
nowiercow (w 1542 r. papiez Pawetl III powotal najwyzszy trybunat inkwizycyj-
ny — Sacrum Officium)".

Przyszedt jednak czas, kiedy w Europie, gdzie funkcjonowaty rozne odtamy
chrzescijanstwa i religie, pojawita si¢ mys$l o mozliwosci pokojowego ich wspot-
istnienia i zaniechania walk. W Polsce za odrzuceniem nietolerancji w kwestiach
religijnych opowiadat si¢ Andrzej Frycz Modrzewski. Wolnos$¢ przyznawat on
wszystkim wyznaniom i ludziom bez wzgledu na stan. Uwazat jednak, ze wtad-
ca mimo wszystko powinien dazy¢ do jednosci religijnej w panstwie. Niemniej
jego poglady byly éwczesnie bardzo postgpowe. Szczegodlne zastugi w tym za-
kresie przypisuje si¢ takze arianom — braciom polskim. Za swg radykalng in-
terpretacje dogmatdéw wiary byli najbardziej zwalczanym w Europie odtamem
protestantyzmu, zard6wno przez katolikow, jak luteran i kalwinéw. Postulat wol-
nosci religijnej, zawarli w Katechizmie Rakowskim z 1605 r., sami nie narzuca-
jac swych przekonan, tego samego wymagali od innych. Podwazyli tez pojecie
herezji: heretyk to cztowiek wierzacy inaczej, co nie znaczy, ze mozna go za to

1 Por. tamze, s. 291; Z. Wojcik, Historia powszechna XVI-XVII wieku, Wydawnictwo Nauko-
we PWN, Warszawa 1995, s. 191; M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, s. 21.

12 Por. T. Jasudowicz, Sladami Ehrlicha: do Pawla Wiodkowica po nauke o prawach czlowie-
ka, Wydawnictwo Comer, Torun 1995, s. 105.

13 Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, s. 23.
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kara¢. Dlatego — ich zdaniem — zmuszanie do przyje¢cia zasad niezgodnych
z sumieniem jest bezcelowe. Arianie dazyli tez do rozdzielenia panstwa i Koscio-
la, bo sfery ich dziatania sg odmienne i nie powinny si¢ naktada¢. Za Jonaszem
Szlichtyngiem uwazali, ze Kosciot to ludzie, ktorzy przyjeli prawdy objawione
przez Chrystusa, panstwo natomiast ma sprawowac piecz¢ nad wszystkimi bez
wzgledu na przekonania czy religie'.

Europa XVI i XVII w. to czas dyskusji nowoczesnych myslicieli nad wdra-
zaniem idei i postulatow religijnych. Niestety, nie spotykaly si¢ one z akceptacja,
nie sprzyjata im sytuacja polityczna w Europie. Nieliczne panstwa mogty po-
szczyci¢ si¢ jakims$ postgpem w tej kwestii. Do takich nalezata Polska Zygmunta
Starego 1 Zygmunta Augusta. Obaj wladcy sprzeciwiali si¢ stosowaniu przemocy
wobec wyznawcow innych religii, stad tez mogt sie tu rozwijac ruch reformacyj-
ny. Istotng role odegrata w tej kwestii racja stanu. Widzac skutki wojen religij-
nych w Europie, wladcy Polski cheieli unikng¢ podobnych konfliktow, zwlasz-
cza, ze kraj stawatl si¢ wielowyznaniowy. Za wyraz tolerancji religijnej uznaje si¢
Konfederacje Warszawska z 1573 r.!5, ktéra gwarantowata wolno$¢ wyznaniom
chrzescijanskim, cho¢ przywilej dotyczy? tylko szlachty i mieszczan. Reformacja
w Polsce okazata si¢ zjawiskiem krotkotrwatym i w konsekwencji ograniczono
nadane innowiercom wolnosci. W 1658 r. Sejm uchwalit konstytucje o wypedze-
niu arian, a dziesi¢¢ lat pdzniej zabroniono zmiany wyznania katolickiego pod
grozba wypedzenia i konfiskaty majatku's.

Koniec XVII wieku to czas rozwoju mysli liberalnej oraz debat na temat
tolerancji religijnej. W 1689 r. John Locke w swoim dziele Epistola de Tole-
rantia (List o tolerancji), uznal wolnos¢ religijng za naturalne prawo cztowieka
i opowiedzial si¢ za rownouprawnieniem religii. Uwazal, ze panstwo nie powin-
no ingerowa¢ w sprawy duchowe obywateli. Jego idea wolnosci i tolerancji nie
dotyczyta jednak ateistow, ktorzy — jak twierdzit — nie przestrzegaja zasad,
na ktorych opiera si¢ istnienie spoteczenstwa. Pomimo deklarowanej tolerancji
wyznaniowej, widziat potrzebg rozdziatu panstwa od Kosciota i to do tego stop-
nia, ze nie akceptowat katolikow, ktorzy dyskryminowali inne wyznania i byli
wierniejsi papiezowi niz $wieckiemu witadcy. Przeciwko nietolerancji wypowie-
dziat si¢ tez naczelny przedstawiciel epoki o§wiecenia Wolter, ktory uwazat, ze:
,»prawo nietolerancji” jest ,,niedorzeczne i barbarzynskie™’.

Idea wolnosci religijnej zaczeta powoli, ale systematycznie przenika¢ do
ustawodawstw panstwowych takze poza Europg. Konstytucje niepodlegtych
stanow amerykanskich zawieraty punkty dotyczace wolnos$ci religii. W karcie
praw Wirginii z 1776 1. uznano, ze: ,,Religia lub powinnos¢, jaka jestesmy dtuzni

4 Por. tamze, s. 10-11.

15 Por. B. Trzeciak, Zrédla gwarancji, s. 291-292.
16 Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, s.11.

17 Por. tamze, s. 292-293.
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naszemu Stworcy oraz sposob jej wykonywania mogg by¢ nakazane jedynie przez
rozsadek i przekonanie, a nie sitg czy przemocg”'®. Niestety tylko cze$¢ standw
przyznata t¢ wolnos$¢ wszystkim. Zazwyczaj ograniczano jg do wyznan chrzesci-
janskich. Inne mogly istnie¢, ale z zachowaniem zasady o chrzescijanstwie jako
religii panujacej. Konstytucja Stanéw Zjednoczonych z 1787 r. nie méwita nic
o wolnosci religijnej. Przyznawata jednak prawo dostepu do stanowisk i urzedow
dla wszystkich, niezaleznie od wyznawanej przez nich religii. Wkroétce prawo to
uznano za niewystarczajace, a Kongres uchwalil Karte Praw Stanow Zjednoczo-
nych Ameryki — American Bill of Rights — ktdéra znacznie rozszerzylta prawa
mniejszos$ci religijnych. Zabroniono ustanawiania ko$ciota panujacego oraz za-
kazywania wyznawania jakiejkolwiek religii. Niestety, nie zniesiono dyskrymi-
nujacych ustaw w poszczegdlnych stanach. Inkorporacji pierwszej poprawki do
stanowego prawa dokonata dopiero poprawka czternasta z 1868 roku'.

W Europie dopiero rewolucja francuska zapoczatkowata proces rozprze-
strzeniania si¢ idei wolnosciowych. Deklaracja praw czlowieka i obywatela
z 1789 r. wprowadzita kategori¢ praw ludzkich uznawanych za naturalne, swigte
i niezbywalne, gwarantujac prawo wolnosci religijnej i zakazujac dyskryminacji
ze wzgledu na poglady. Wigzato si¢ to z uznaniem wolnosci dla wszystkich wy-
znan. W rzeczywistosci Kosciot katolicki nadal korzystat z praw do publicznego
kultu jako religia oficjalna, a inne wyznania jedynie tolerowano. Ktécito si¢ to
z proklamowaniem swobody kultu, gwarantowanym przez konstytucje z 1791
1 1793 r. Przywodcy rewolucyjni nie wyobrazali sobie istnienia panstwa bez ofi-
cjalnej religii. Probowali wigc podporzadkowywac Kosciot rzymskokatolicki,
a gdy to si¢ nie udato, wprowadzili substytut Boga: Istot¢ Najwyzszg — Rozum.
Stworzono nowe $wigta, grabiono i niszczono koscioty. W rzeczywistosci prawa,
wolnosci 1 tolerancja pozostaty zywe jedynie na papierze. W 1795 r. wydano
dekret o rozdziale Kos$ciota i panstwa oraz wprowadzono ograniczong wolno$¢
wyznania i kultu®. W Europie tymczasem triumfowat liberalizm, ktory zaktadat
prawo do wolno$ci sumienia i wyznania. Religia miata by¢ sprawa prywatna,
a panstwo nie powinno zabiera¢ glosu w kwestiach duchowosci spoteczenstwa.
Postulowano wigc nadanie mu charakteru §wieckiego i uznanie neutralnosci
w kwestiach religijnych?'. Ko$ciot katolicki od poczatku sprzeciwiat si¢ tej idei,
a papiez Grzegorz XVI w encyklice Mirari vos z 1832 r. potepit takie poglady.
Takze Pius IX w encyklice Quanta cura z 1864 nie zgodzit si¢ na pozostawie-
nie wszystkim praw wolno$ci sumienia i przedstawit wykaz potepianych przez
Koscidt zasad i koncepcji politycznych. Podobnie Leon XIII w encyklikach:

18 Cyt. za A. Lopatka, Prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii, Scholar, Warszawa 1995,
s. 7.

1 Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe s. 12.

2 Por. tamze, s. 12-13; M. Zywczynski, Historia powszechna 1789—1870, Panstwowe Wy-
dawnictwo Naukowe, Warszawa 1975, s. 35-96.

2 Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, s. 13.
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Immortale Dei z 1885 1. 1 Libertas praestantissimum z 1888 r. uznat, ze nie nalezy
stawia¢ roznych kultéw na tym samym poziomie co Kosciot katolicki®2. Dopiero
Soboér Watykanski I przyjat Deklaracje o wolnosci religijnej, a papieze okresu
posoborowego potwierdzali akceptacje przez Kosciot prawa do wolnosci reli-
gii®.

Idee tolerancji religijnej torowaty sobie droge przez XIX wiek by dopiero
z poczatkiem wieku XX przynies¢ niemal powszechne wprowadzenie wolno$ci
sumienia i wyznania do poszczeg6élnych konstytucji. Nie zlikwidowato to dys-
kryminacji 1 rywalizacji poszczegdlnych wyznan. Mimo to, powojenna historia
Europy obfituje w deklaracje, konwencje i przepisy zapewniajace ludziom pod-
stawowe 1 niezaprzeczalne prawa, w tym prawo do wolnosci religii, obejmujace
prawo wyboru wyznania i wolnos¢ w sprawowaniu kultu. Z zasadg ta taczy si¢
rowniez zakaz dyskryminacji i ponizania ze wzglgdu na wyznawang religig. Nie-
stety, wraz z sankcjonowaniem wolno$ci i tolerancji religijnej zaobserwowaé
mozna postepujaca laicyzacje. Po wojnie widoczne to bylo zwlaszcza w Stanach
Zjednoczonych i Europie Zachodniej. Zmniejszyta si¢ ,,atrakcyjnos¢” Kosciota,
ktory niezmiennie stat na strazy obowigzujacych od wiekdéw zasad. Wolno$¢ re-
ligijna zaczeta by¢ rozumiana nie tylko jako swoboda w okresleniu religii, ktorg
chce si¢ wyznawac, ale prawo do rezygnacji z przynaleznosci do Kosciota. Pro-
ces laicyzacji w Europie Wschodniej przebiegal nieco wolniej, mimo ze socjali-
styczne wladze konsekwentnie go wspieraly. Im gorliwsza trwata walka miedzy
Kosciotem a panstwem, tym bardziej ludzie, manifestujgc swoj sprzeciw wobec
wladz, zblizali si¢ do niego. Takie dziatania, jak zamykanie i niszczenie §wigtyn
w ZSRR, aresztowanie prymasa Stefana Wyszynskiego w Polsce czy kardynata
Jozsefa Mindszenty’ego na Wegrzech, z pewnoscig nie przysparzaty wtadzom
sympatii. Rok 1989, powszechnie uznany za rok przemian, przynidst wszystkie
wolno$ci powszechnie uznawane za niepodwazalne, w tym wolno$¢ religijng®.

2. STUDIUM PODSTAW NORMATYWNYCH WOLNOSCI RELIGII W EUROPIE

Czesto btednie uznaje sie¢, ze prawa cztowieka zrodzity si¢ wraz z systemem
Narodéw Zjednoczonych. Piewcy tego pogladu zapominajg o Magna Charta Li-
bertatum z 1215 r., Habeas Corpus Act z 1679 ., Bill of Rights z 1789 r. lub
wspomnianej juz wczesniej amerykanskiej konstytucji oraz francuskiej Dekla-
racji Praw Czlowieka i Obywatela. Niewatpliwie jednak przyjeta 26 czerwca

2 Por. tamze, s. 23-24; F.J. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spolecznym Kosciola:
(od papieza Leona XIII do papieza Jana Pawta 1), Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego, Lublin 1991.

2 Por. W. Sokotowski, Kosciol a prawa cztowieka. W 50. rocznice Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka, Przeglad Powszechny (1998)11, s. 163.

24 Por. P. Nitecki, Socjalizm, komunizm i ewangelizacja, Polihymnia, Lublin 1998.
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1945 r. Karta Narodow Zjednoczonych, jako pierwszy dokument po wojnie, gto-
sita podstawowe prawa cztowieka, w tym roéwniez prawo do wolno$ci sumienia
i wyznania®. Jej autorzy wzywali do rowno$ci — takze religijnej?®. Dopiero jed-
nak uchwalona przez Zgromadzenie Ogolne Narodow Zjednoczonych 10 grud-
nia 1948 r. Powszechna deklaracja praw czltowieka konkretyzuje t¢ wolno$¢
i wskazuje poszczegolne uprawnienia jednostek. Precyzuje tez pojecie wolnosci
jako prawo do wolno$ci mysli, sumienia i religii. Zgodnie ze stowami zawartymi
w preambule, ma ono by¢ traktowane jako standard dla wszystkich narodéw?’.

W podobnym duchu przedstawiono prawa dotyczace wolnosci religii w przy-
jetym przez Zgromadzenie Ogolne Narodow Zjednoczonych 16 grudnia 1966 r.
Miedzynarodowym pakcie praw obywatelskich i politycznych: ,,Kazdy ma prawo
do wolnosci mysli, sumienia i religii. Prawo to obejmuje wolnos¢ posiadania
lub przyjmowania religii lub przekonania wedtug wtasnego wyboru”. Nikogo nie
mozna zmusza¢ do przyjmowania wyznania czy przekonan niezgodnych z wta-
snym sumieniem. Prawo to moze by¢ jednak ograniczone w przypadkach, kiedy
zagrozone jest bezpieczenstwo i wolnosci innych osob. Panstwa zobowigzano
takze do poszanowania prawa rodzicow do wychowania dzieci zgodnie z wla-
snymi sumieniami®®.

Na temat prawa wolnosci religii wypowiedzial si¢ takze Komitet Praw Czto-
wieka w swych Uwagach ogolnych (General Comments) z 20 lipca 1993 r. do
art. 18 Miedzynarodowego paktu praw obywatelskich i politycznych. Uznano,
ze prawo wolnoS$ci sumienia, religii i przekonan dotyczy nie tylko czasu pokoju
ale takze stanu wyjatkowego i ma na celu ochrong teistycznych, a takze ateistycz-
nych przekonan. Nikt nie moze by¢ zmuszany do zmiany swych przekonan. Kaz-
dy natomiast moze swobodnie manifestowac¢ swoje poglady poprzez modlitwe
i obrzgdy. Oznacza to wolno$¢ w tworzeniu miejsc kultu, uzywaniu przedmiotow
rytualnych, noszeniu odpowiednich strojow oraz przestrzeganiu $wiat. Wyrazono
zgode na nauczanie religii, etyki 1 historii religii w szkotach panstwowych pod
warunkiem zachowania obiektywizmu. Manifestacja przekonan nie moze jed-
nak: ,,0znacza¢ propagandy wojennej ani tez naktaniania do nienawisci narodo-
wej, rasowej czy religijnej”. Uzasadnieniem dla ograniczenia tego prawa moze
by¢ wiec ochrona bezpieczenstwa i praw ludzi. Panstwu zabroniono naktadania

% Por. T. Jasudowicz, Administracja wobec praw czlowieka, TNOiIK, Torun 1997, s. 13.

2 Por. Karta Narodow Zjednoczonych, art. 1, ust. 3; art. 13, ust. 1 i art. 55, pkt. ¢, Dziennik
Ustaw, 1947, nr 23, poz. 90.

2 Por. Powszechna deklaracja praw czlowieka, art. 18, w: Migdzynarodowe zobowiqgza-
nia Polski w zakresie praw czlowieka. Akty prawa migdzynarodowego i dokumenty KBWE, red.
A.D. Rotfeld, PISM, Warszawa 1989.

8 Por. Migdzynarodowy pakt praw obywatelskich i politycznych, art. 18, ust. 1, 2, 3, 4, w:
Miedzynarodowe zobowiqgzania.
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ograniczen majgcych na celu dyskryminacje religijng. Uznanie religii za oficjalng
nie zwalnia wladz z poszanowania wolno$ci innych religii®.

Kwestie prawa do wolnosci religii podejmuje takze Konwencja (UNESCO)
przeciwko dyskryminacji w edukacji z 14 grudnia 1960 r., gwarantujaca rodzicom
prawo do wychowania dzieci zgodnie z sumieniem. Laczy si¢ to ze swobodnym
dostepem do edukacji, ktdrg zapewnia panstwo, a ktora ma sprzyjac tolerancji.
Rodzice mogg wiec wybra¢ dla dzieci inna, niz proponuja wladze, placowke
edukacyjna, ktora zapewni im nauczanie zgodne z wyznawanymi poglagdami®.
Podobne prawa gwarantuje Konwencja praw dziecka z 20 listopada 1989 r., do-
datkowo zapewniajac dzieciom poszanowanie ich praw do wolno$ci mysli, su-
mienia i religii. Poza tym stwierdzono, ze edukacja dzieci powinna zmierza¢ do:
»przygotowania dziecka do odpowiedzialnego zycia w wolnym spoteczenstwie
w duchu zrozumienia (...) migdzy wszystkimi narodami oraz grupami etniczny-
mi, narodowymi i religijnymi’'.

Istotnym zadaniem dla wtadz panstwowych jest takze dazenie do catkowi-
tej likwidacji dyskryminacji rasowej, co zaktada Migdzynarodowa konwencja
w sprawie likwidacji wszelkich form dyskryminacji rasowej z 7 marca 1966 r.
Zakazuje ona ponizania ludzi ze wzgledu na ich rase, kolor skory, pochodzenie,
zaktadajac, ze wszyscy majg prawo do korzystania z przystugujacych im praw,
w tym takze do wolno$ci mysli, sumienia i religii*2. Podobne tresci niesie ze sobg
Deklaracja praw 0sob nalezgcych do mniejszosci narodowych lub etnicznych,
religijnych i jezykowych, uchwalona przez Zgromadzenie Ogolne ONZ 18 grud-
nia 1992 r., ktora przed panstwem stawia obowigzek ochrony wszystkich mniej-
szo$ci ,,narodowej lub etnicznej, religijnej i jezykowej tozsamosci” na danym
terytorium??,

Definicj¢ prawa do wolnosci mysli, sumienia i religii, zawarta w Miedzy-
narodowym pakcie praw obywatelskich i politycznych powtdrzono w przyjetej
przez Zgromadzenie Ogolne Deklaracji w sprawie eliminacji wszelkich form nie-
tolerancji i dyskryminacji opartych na religii lub przekonaniach z 25 listopada
1981 r. Jej postanowienia maja znaczenie moralne i polityczne, ale nie wigza
panstw: sg wytyczng dla organow ONZ i organizacji migdzynarodowych. Zgod-
nie z deklaracjg prawo do wolnosci religii obejmuje nie tylko ludzi wierzacych,

¥ Por. Uwagi Ogolne, pkt. 1-9, 27, w: Wspdlny standard do osiggniecia — stan urzeczywist-
nienia. W pigédziesigciolecie Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka z 10 grudnia 1948 r., oprac.
Studencka Grupa Dziatania Homo Homini pod kier. i red. T. Jasudowicza, TNOIK, Torun 1998.

30 Por. Konwencja (UNESCO) przeciwko dyskryminacji w edukacji, art. 5, ust. 1, pkt. aib,
w: Wspolny standard.

31 Konwencja praw dziecka, art. 14127, w: Wspolny standard.

32 Por. Migdzynarodowa konwencja w sprawie likwidacji wszelkich form dyskryminacji raso-
wej, art. 5, ust. D, pkt. vii, w: Wspdlny standard.

3 Deklaracja praw osob nalezgcych do mniejszosci narodowych lub etnicznych, religijnych
i jezykowych, art. 1, Prawa czlowieka, w: Dokumenty miedzynarodowe, tham. i oprac. B. Gronow-
ska, T. Jasudowicz, C. Mik, Wydawnictwo Comer, Torun 1996.
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dajac im swobode w wyborze wyznania, ale 1 ateistow, ktorych prawem jest brak
wiary w Boga. Nikogo tez nie mozna zmusza¢ do przyjecia pogladow religijnych,
niezgodnych z jego sumieniem. Ponadto, dokument ten zobowigzuje panstwa do
podjecia staran, by wyeliminowaé¢ dyskryminacje i wigksza opieka obja¢ mniej-
szosci. Szczegdlnie istotny jest zapis, precyzujacy, co stanowi owa wolnos¢:
prawo do modlitwy i zgromadzen, utrzymywania miejsc kultu oraz instytucji
charytatywnych, produkowania i nabywania atrybutow religijnych, wydawania
1 rozpowszechniania publikacji o charakterze religijnym, nauczania, szkolenia,
ubiegania si¢ 0 pomoc finansowa, przestrzegania dni Swigtecznych i utrzymywa-
nia stosunkow z podobnymi wspdlnotami w Kraju i za granicag.

Standardy wolnosci religii ustanowiono takze w porzadku prawnym systemu
Rady Europy. Konwencja o ochronie praw czlowieka i podstawowych wolnosci,
czyli Europejska konwencja praw cztowieka zostata podpisana 4 listopada 1950 r.
tuz po utworzeniu Rady?**. Obejmuje tradycyjnie uznane prawa cztowieka’. Naj-
wazniejszym z punktu widzenia poszanowania swobdd religijnych jest artykut 9
Konwencji mowiacy: ,,Kazda osoba ma prawo do wolno$ci mysli, sumienia i re-
ligii; prawo to obejmuje wolno$¢ zmiany religii lub przekonan oraz wolno$¢ uze-
wngtrzniania, indywidualnie lub wspoélnie z innymi, publicznie lub prywatnie,
swojej religii lub przekonan przez uprawianie kultu, praktykowanie i czynnos$ci
rytualne”’. Wolnos¢ ta moze zosta¢ ograniczona, jezeli zagraza¢ bedzie bezpie-
czenstwu 1 wolnosciom innych. Protokot nr 1 do Konwencji o ochronie praw
cztowieka z 20 marca 1952 r. poszerzyl to prawo przez zapewnienie rodzicom
prawa do wychowywania swoich dzieci zgodnie z ich ,,wtasnymi przekonaniami
religijnymi i filozoficznymi™®. Ramy ustawodawstwa europejskiego obejmuja
takze mniejszosci, dlatego nie dziwi podpisanie w 1995 r. Konwencji ramowej na
rzecz ich ochrony, ktora zapewnia mniejszosciom poszanowanie i ochron¢ wol-
nosci, w tym prawo decydowania o zyciu religijnym. Dano im tez mozliwosc¢
manifestowania pogladow religijnych oraz swobode w zaktadaniu instytucji re-
ligijnych®.

Istotne zadania do spetnienia przez panstwa cztonkowskie stawia takze Re-
komendacja 1202/1993 Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy, dotyczaca

3 Por. Deklaracja w sprawie eliminacji wszelkich form nietolerancji i dyskryminacji opar-
tych na religii lub przekonaniach, art. 1-4, 6, w: Prawa cztowieka.

3 Por. M. Cieslak, Podstawowe prawa i wolnosci w Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka
na tle orzecznictwa Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka w okresie 1988—1992, Wyd. Sad
Najwyzszy, Warszawa 1995.

3 Por. T. Jasudowicz, Administracja, s. 18.

37 Konwencja ramowa o ochronie praw czlowieka i podstawowych wolnosci, w: Wspolny
standard.

3 Protokot nr 1 do Konwencji o ochronie praw czlowieka i podstawowych wolnosci, art. 2,
w: Wspolny standard.

¥ Por. Konwencja ramowa na rzecz ochrony mniejszosci narodowych, art. 7-8, w: Wspolny
standard.
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tolerancji religijnej. Jej tworcy doszli do wniosku, ze zapewnienie prawa do wol-
nosci religii nie wystarczy, nie daje bowiem gwarancji, ze osoba o ,,innych” po-
gladach nie spotka si¢ z brakiem akceptacji. Podkreslono wigc, ze nalezy spra-
wié, by wspotistnienie réznych kultur wplywato na siebie budujaco i ksztattujaco.
Wiladze panstwowe nie moga narzucaé spoteczenstwu pogladow i postaw religij-
nych, moga jednak wymaga¢ poszanowania i akceptacji dla innych; powinno
by¢ to okreslone w konkretnych ustawach. Uznano ponadto prawo do zaktadania
szkot wyznaniowych, swobode wydawania ksiazek i czasopism o tematyce reli-
gijnej, organizowania programow i wydarzen kulturalnych, utatwianie tworzenia
instytutow badawczych, koordynowanie prac naukowych*.

Rada Europy, dostrzegajac postepujacy w Europie upadek wartosci, uznata,
ze jest to podtoze do rozwijania si¢ niebezpiecznych ruchow religijnych. Ak-
ceptujac naturalnie prawo wszystkich ludzi do wyznawania wlasnych pogla-
dow, stwierdzila, ze nie mozna si¢ zgodzi¢ na powstawanie instytucji, ktore pod
»przykrywka” religijno$ci szkodzg ludziom. Dlatego uchwalono Rekomendacje
1178/1992 dotyczaca sekt i nowych ruchow religijnych. Szczegodlnie istotny jest
punkt zobowiazujacy panstwa do podjecia odpowiednich krokéw w celu zapo-
biegania szkodliwemu ich dziataniu. Wzmozong ochrong powinny by¢ otoczone
dzieci 1 mlodziez narazone na ich wptywy. Dlatego tez zobowigzano panstwa
do wprowadzenia do programoéw nauczania informacji o tzw. nowych ruchach
religijnych®'.

Posrod europejskich norm wolnosci religii spoza systemu Rady Europy
warto wspomnie¢ takze o standardach KBWE. Ostatni etap Konferencji Bez-
pieczenstwa i Wspotpracy w Europie zakonczyt si¢ podpisaniem w 1975 r. Aktu
koncowego, zawierajacego deklaracje zasad, ktore rzadzi¢ majg stosunkami mig-
dzy panstwami uczestniczacymi w konferencji. Kwestie wolnosci religii zawarto
w Zasadzie VII, ktora zapewniata: ,,Poszanowanie praw cztowieka i podstawo-
wych wolnosci, wlaczajac w to wolnos¢ mysli, sumienia, religii i przekonan™?.
Byta i nadal pozostaje ona istotna dla funkcjonowania prawa do wolnosci reli-
gii. Zaakceptowana przez wiele panstw, zostata umieszczona migdzy wieloma
kluczowymi kwestiami: bezpieczenstwem, gospodarka, zbrojeniami, otwierajac
nowy etap w historii praw cztowieka.

Wolno$¢ religii gwarantowana jest takze w systemie prawnym Unii Europej-
skiej. W Deklaracji podstawowych praw i wolnosci z 12 kwietnia 1989 r., w art.
4 Wolnos¢ mysli czytamy, ze: ,,Kazda osoba ma prawo do wolno$ci mysli, sumie-
nia i religii”*. To zapewnienie rozszerzyta znacznie Deklaracja praw czlowieka

4 Por. Rekomendacja 1202/1993 Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy, dotyczgca
tolerancyji religijnej w spoteczenstwie demokratycznym, pkt. 3—16, w: Wspolny standard.

4 Por. Rekomendacja 1178/1992 Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy dotyczgca
sekt i nowych ruchow religijnych, pkt. 6, w: Wspolny standard.

42 Akt koricowy KBWE, w: Wspaolny standard.

* Deklaracja podstawowych praw i wolnosci, w: Wspolny standard.
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z 29 czerwca 1991 r., uchwalona przez Parlament Europejski, ktadac nacisk na
funkcje tego prawa w kwestii poczucia wartosci i godnosci cztowieka*. Podkre-
slono, ze potwierdzenie tego prawa jest nie tylko usankcjonowaniem naturalnych
praw, ale istotnym aspektem wplywajacym na zycie jednostek. Podobne zapisy
spotka¢ mozna takze w zbiorze praw cztowieka podpisanym 7 grudnia 2000 r.
podczas szczytu Rady Europejskiej w Nicei, czyli w Karcie Praw Podstawo-
wych Unii Europejskiej. Moc wiagzaca dokumentu zostata mu nadana w podpisa-
nym 13 grudnia 2007 r. traktacie lizbonskim, ktory wszedt w zycie w 2009 roku.
W dokumencie znalazt si¢ zapis, ze ,,Kazdy ma prawo do wolnosci mysli, su-
mienia i religii. Prawo to obejmuje wolno$¢ zmiany religii lub przekonan oraz
wolno$¢ uzewnetrzniania, indywidualnie lub wspoélnie z innymi, publicznie lub
prywatnie, swej religii lub przekonan poprzez uprawianie kultu, nauczanie, prak-
tykowanie i uczestniczenie w obrzgdach™.

3. ANALIZA SUBSTANCJALNA WOLNOSCI RELIGII W ARTYKULE 9 EUROPEJSKIE] KONWENCII
PRAW CZLOWIEKA — WYBRANE PRZYKLADY

Rada Europy jest organizacja, ktdrej podstawowym zadaniem jest ochrona
praw cztowieka, zgodnie z zatozeniami europejskiej Konwencji o ochronie praw
czlowieka i podstawowych wolnosci. W tym celu powotane zostaly takze: Eu-
ropejska Komisja Praw Cztowieka i Europejski Trybunat Praw Czlowieka. Na
catos$¢ systemu sktadajg si¢ takze skargi miedzypanstwowe oraz indywidualne.
Kazdy kto uzna, Zze ztamano badZ naruszono jego prawa moze wystapi¢ o zbada-
nie tej sprawy i wydanie orzeczenia*. Konwencja gwarantuje wolnosci podsta-
wowe, a wérdd nich jest i prawo do wolnosci religii, gwarantowane w przywoly-
wanym artykule 9, ktory zapewnia ponadto wolno$¢ mysli i sumienia. Wszystkie
aspekty doskonale si¢ tacza, stanowigc ogdlng zasade, ze czlowiek moze sam
decydowac o zyciu duchowym i religijnym. Nie wolno wplywaé na jego decyzje
w tej kwestii, ani z powodu podjetych wyboréw go dyskryminowac. Oczywiscie
prawo to ma racj¢ bytu tylko wtedy, kiedy nasze dziatania nie zagrazaja wolno-
$ciom innych ludzi.

Trudno znalez¢ jednoznaczng i zadowalajaca definicje terminu ,.religia”.
Uznaje si¢ ja za $wiadomos$¢ spoteczng, ktdra obejmuje zespot wierzen i zwig-
zanych z nimi zachowan. Podobnie jest z przekonaniem, ktére dotyczy tej samej
sfery duchowej, ale nie obejmuje konkretnej religii. Cztowiek od zawsze zastana-
wial si¢ nad genezg i celem istnienia $wiata i ludzkosci, a wiara w jednoznaczny

# Por. Deklaracja praw czltowieka, w: Wspolny standard.

4 Karta praw podstawowych Unii Europejskiej, Dziennik Urzedowy Unii Europejskie;j,
2010, C 83/02, C 83/389.

4 Por. P. Hofmanski, Prawa Czlowieka przed Trybunalem w Strasbourgu, Temida 2, Biaty-
stok 1993, s. 3-4.
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sposob daje mu odpowiedz na to pytanie. W zaleznos$ci od religii odpowiedzi si¢
ro6znia, jednak wpltywaja na decyzje o postgpowaniu i dziataniu kazdego czto-
wieka. Zapewnienie ludziom prawa do wyboru zasad, jakimi beda si¢ kierowac,
jest jedynie usankcjonowaniem prawnym istniejacej podstawowej wolnosci na-
turalnej. Gwarantuje si¢ im takze, ze podj¢ta decyzja bedzie szanowana. Gdyby
tak si¢ nie stato majg oni prawo odwolania si¢ do odpowiednich organdw, ktére
na drodze prawnej zapewnig im t¢ swobode. Wszystkie struktury miedzynaro-
dowe przez uchwalane deklaracje i konwencje konsekwentnie stoja na strazy
poszanowania tego prawa. Nie oznacza to jednak, ze ograniczajg si¢ jedynie do
gwarancji prawnej tej wolnosci. Mozna bowiem stwierdzié, ze przy ustanawianiu
tego prawa najistotniejszym kryterium byto znaczenie religii w sensie spotecz-
nym. Zasada wynikajaca z artykutu 9 stanowi jedna z podwalin demokratyczne-
go spoleczenstwa. Religia ksztaltuje przeciez tozsamos¢ ludzi oraz wptywa na
koncepcje ich zycia. Ma to istotny wplyw na panstwo i obraz moralnosci jego
spoteczenstwa, a w szczegolnosci jednostek, ktore na to spoteczenstwo si¢ skta-
daja.

Za prawem do wolnosci religii kryje sie¢ jednak niebezpieczenstwo, polega-
jace na pokusie jej naduzywania. Dla swych celéw wykorzystaty go liczne grupy
sekciarskie i ruchy religijne. Dlatego organizacje migdzynarodowe oraz poszcze-
gblne panstwa, by temu zapobiec, ustality liste religii i wyznan, ktorych dziatanie
jest zgodne z prawem 1 nie stanowi zagrozenia. Wyznaczono kryteria, ktére po-
zwalaja okresli¢, jaka religia moze znalez¢ si¢ na tej liScie. Dlatego wazne jest,
by w krajowych systemach prawnych jasno okre§lano zasady funkcjonowania
kos$ciotow i zwigzkow religijnych na danym terenie.

Prawo do manifestowania religii i przekonan jest jedng z najwazniejszych
zasad wynikajacych z wolnosci mysli, sumienia i religii. Z kazda religia wigze si¢
obowigzek dawania swiadectwa o swojej wierze. Dlatego tak wazne jest prawo
swobody wyrazania swoich przekonan. Powotujac si¢ na zapis artykutu 9, wol-
no$¢ te mozna realizowac: ,,publicznie”, wraz z innymi ludzmi, ,,indywidualnie”
i ,,prywatnie”. Oznacza to, ze panstwa majg obowiazek umozliwienia, zgodnie
z prawem, tworzenia i budowania miejsc kultu, organizowania i zabezpieczania
pielgrzymek i procesji wlaczonych w obrzgdowos$¢ danej religii. Ustalajac dni
$wigteczne, a co za tym idzie dni wolne od pracy, nalezy wzia¢ pod uwage tra-
dycje poszczegolnych religii, by da¢ szanse¢ wiernym na wypekianie religijnych
obowiazkoéw. W tej kwestii wypowiedziat si¢ Europejski Trybunatl Praw Czto-
wieka podczas orzekania w sprawie Kalag przeciwko Turcji (1997). Faruk Kalag
stuzyt w armii tureckiej, sprawujac tam urzad s¢dziego obroncy. Wtadze przenio-
sty go w stan spoczynku, jako przyczyne podajac ,,niezgodne z prawem poglady
fundamentalistyczne”. Zarzucit im wigc, ze byto to przymusowe przeniesienie,
oparte na dyskryminacji religijnej. Sadzit, ze jako praktykujacy muzulmanin ma
prawo modli¢ si¢ pie¢ razy dziennie i przestrzegaé postu w ramadanie. W czasie
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procesu rzad turecki przedstawit dokumenty $§wiadczace o przynaleznosci Kalaca
do ortodoksyjnej sekty Sulejmana. Pono¢ miat on udziela¢ pomocy prawnej jej
cztonkom, bra¢ udzial w szkoleniach oraz interweniowaé w sprawie nominacji
cztonkow sekty na wazne urzedy. Stwierdzono wigc, ze przyjmujac polecenia
zwierzchnikéw organizacji, ztamat podstawowe zasady dyscypliny wojskowe;j.
Dlatego przeniesienie Kalaga w stan spoczynku nie bylo ingerencja w jego zycie
duchowe, ale miato na celu usunigcie z tureckich struktur wojskowych osoby
nielojalnej. Trybunat orzekt, Ze nie zostato ztamane prawo Kalaca do manifesto-
wania swoich pogladow religijnych, umozliwiono mu bowiem modlitwe i stoso-
wanie postow. Jednak, wybierajac kariere wojskowa, zdecydowat si¢ na przyjecie
systemu dyscypliny, ograniczajacego w szczegolnych przypadkach podstawowe
prawa i wolnosci, jakich z pewnoscig nie odebrano by osobom cywilnym. Poza
tym zarzadzenie Najwyzszej Rady Wojskowej nie zostato oparte na pogladach
i przekonaniach religijnych Kalaga ani na tym, w jaki sposob wypelniat on swe
powinnosci religijne, ale na jego postawie, naruszajacej — wedlug wladz tu-
reckich — dyscypling wojskowa i zasade sekularyzmu. Dlatego tez odwotanie
z wojska nie oznaczato ingerowania w jego prawa gwarantowane mu przez arty-
kut 9 Konwencji*'.

Prawo wolnosci religii zapewnia takze mozliwo$¢ podejmowania prob ,,na-
uczania” innych ludzi o wierze i przekonywania ich do zmiany religii lub wyzna-
nia i przytaczenia si¢ do wspolnoty. I tu pojawia si¢ problem prozelityzmu, ktory
stat si¢ powodem czestych orzekan ETPC. Nie ma bowiem ustalonej konkretne;
granicy, ktora wyznaczataby, gdzie si¢ konczy dawanie §wiadectwa o swojej wie-
rze, a gdzie zaczyna niestosowny prozelityzm. W 1956 r. Swiatowa Rada Koscio-
16w uznata, ze dawanie $wiadectwa jest wazna i odpowiedzialng misjg kazdego
chrzescijanina 1 Kos$ciola, prozelityzm za$ jest jej wypaczeniem. Moze on przy-
biera¢ niedopuszczalne formy, jak: oferowanie korzysci materialnych, wywiera-
nie presji na ludzi zatamanych czy pograzonych w smutku, przez zagwaranto-
wanie im odnalezienia spokoju w szeregach wiernych. Za najgorsza jego formg
uznano wywieranie presji lub zmuszanie do zaakceptowania zasad danej wiary.
Kwestii prozelityzmu dotyczyta glosna sprawa, w ktorej orzekat ETPC, Kok-
kinakis przeciwko Grecji (1993). Nikos Kokkinakis zarzucal panstwu bezpod-
stawne oskarzenie o probe sktaniania Georgii Kyriakaki do przytaczenia si¢ do
ruchu Swiadkow Jehowy. Jego zdaniem odbylo si¢ to w ramach dopuszczalnych
przez artykut 9. Ta uwazata jednak, ze wtargnat on pod fatszywym pretekstem do
jej domu i natarczywie usitowal ja nawraca¢. Kokkinakis, bronigc si¢, usitowat
wykazaé niemozno$¢ ustalenia, w ktorym momencie przekroczyl granice mie-
dzy prozelityzmem a misjg religijna. Uznat zakaz prozelityzmu wprowadzony

47 Por. Sprawa Kalag przeciwko Turcji, 1997, pkt. wyr. 24, 25, 31, w: Orzecznictwo strasbur-
skie. Zbior orzeczen Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka 1990-1997, wstep, thum. i oprac.
T. Jasudowicz, t. 2: 1990—-1997, TNOIK, Torun 1998, s. 689—692.
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w Grecji za dyktatury Joanisa Metaksasa za niezgodny z Konstytucja. Stwier-
dzil, ze w jego kraju ustawa ta jest stosowana selektywnie i nikt nie postawilby
takiego zarzutu ortodoksyjnemu chrzescijaninowi. Rzad grecki odpierat zarzuty,
twierdzac, ze panstwo zapewnia swobodg w praktykowaniu wszystkich religii,
nie moze jednak popierac¢ stosowania niemoralnych srodkow, jak wykorzystywa-
nie biedy i braku wyksztatcenia w pozyskiwaniu nowych wyznawcow. Trybunat
stwierdzil, ze prawo do wolnosci religii jest w Grecji usankcjonowane, a Swiad-
kowie Jehowy jako ,religia znana” majg mozliwo$¢ swobodnego z niego korzy-
stania. Uznano jednak, ze oskarzajac Kokkinakisa, ztamano artykut 9 Konwencji,
nie doszukano si¢ bowiem w jego dzialaniu czynow $swiadczacych o famaniu pra-
wa, a dowody nie wskazywaty jednoznacznie, czy stosowane przez niego metody
byly faktycznie i w jakim stopniu niewtasciwe®.

Osoby decydujace si¢ na manifestacj¢ pogladow religijnych, mimo obowig-
zujacych praw, powinny si¢ liczy¢ z mozliwa krytyka i nietolerancja. W spote-
czenstwie, gdzie wspotistnieje kilka Kosciotow, jest to stan spotykany. Zadaniem
panstwa jest okreslenie granic krytyki, ktora nie bedzie godzita w uczucia religij-
ne poszczegdlnych ludzi. Problem ten byt podstawa rozstrzyganej przez ETPC
sprawy Instytut Otto-Premingera przeciwko Austrii (1994). Wtadze austriackie
dokonaty konfiskaty filmu Das Liebeskonzil, uznajac go za godzacy w uczucia re-
ligijne katolickich obywateli. Instytut zarzucit wtadzom, ze ich zachowanie poza
godzeniem w zapis artykutu 9 takze stoi w sprzecznosci z artykutem 10 Konwen-
cji, zapewniajacego wolnos¢ ekspresji religijnej i publicznego manifestowania
wiary. W odpowiedzi wiadze powotywaly si¢ na zapis austriackiego Kodeksu
Karnego, ktory zezwala na eliminowanie zachowan skierowanych przeciwko
obiektom czci religijnej. | w tym wypadku wytyczenie granicy, w ktérym miej-
scu konczy si¢ wolno$¢ w wyrazaniu ekspresji artystycznej, a gdzie zaczyna si¢
obraza $wigtosci, jest niezwykle trudne. Konflikt bowiem pojawia si¢ miedzy
prawem do wolnosci dwoch podstawowych zasad — wyrazania pogladow, na-
wet kontrowersyjnych, oraz poszanowania uczu¢ religijnych. Austriackie wtadze
uznaty, ze film ten zbyt mocno uderza w uczucia, zwlaszcza katolikow zamiesz-
kujacych Tyrol®.

Sprawa Instytutu Otto-Premingera przeciwko Austrii porusza takze kwe-
sti¢ dopuszczalno$ci ingerencji panstwa w sprawy religijne swoich obywateli.
To bardzo wazki problem. Nie mozna zaprzeczy¢, ze nawet w demokratycznych
spoteczenstwach wprowadza si¢ ograniczenia w celu zapobiegania réznym ro-
dzajom napasci na uczucia religijne ludzi. Trybunat uznat, ze zgodnie z ustawo-
dawstwem obowigzujacym w Austrii wtadze miaty prawo dokona¢ konfiskaty

* Por. Sprawa Kokkinakis przeciwko Grecji 1993, pkt. wyr. 29, 30, 46, 48, 50, w: Orzecznic-
two strasburskie, s. 699-700.

4 Por. Sprawa Instytut Otto—Premingera przeciwko Austrii, 1994, pkt. wyr. 48, 54, 56, w:
Orzecznictwo strasburskie, s. 693—695.
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wspomnianego filmu. Miaty bowiem na uwadze bezpieczenstwo i porzadek
publiczny w swoim kraju. Chciaty takze zapobiec atakom na uczucia religijne
innych ludzi. Konfiskata odbyta si¢ takze zgodnie z artykutem 9 Konwencji, kto-
rego klauzula limitacyjna daje wladzom prawo do ingerencji w kwestie religijne
w razie zagrozenia wolnosci innych. Stuszng wydata si¢ wiec decyzja wtadz Au-
strii, poniewaz tre$¢ filmu, prowokacyjnie przedstawiajgca Boga Ojca, Maryje
i Jezusa Chrystusa, uzasadniata wnioski tamtejszych sadow>’.

Podobnie w sprawie Kokkinakis, Trybunal, orzekajac na jego korzys¢, jasno
okreslit, ze panstwo ma prawo kontrolowac i sankcjonowaé niektore postgpowa-
nia w kwestiach religijnych. Jezeli bowiem rozpowszechniania idei oraz nakta-
niania do przyjecia ich nie mozna pogodzi¢ z poszanowaniem prawa do wolnosci
mysli, sumienia i religii innych ludzi, nalezy zastosowa¢ wszelkie, zgodne z pra-
wem, srodki w celu zapobiezenia tym praktykom. Najwazniejsza bowiem zasada
jest przestrzeganie prawa gwarantowanego przez artykut 9!,

Podobng kwestia zajat si¢ Trybunatl Sprawiedliwo$ci w sprawie Manoussakis
i inni przeciwko Grecji (1996). Gtownym zarzutem powoddw byto to, ze w Gre-
cji ograniczenia naktadane przez rzad na Swiadkow Jehowy uniemozliwiaja im
korzystanie z prawa do wolnos$ci religii. Zostali oni skazani przez Sad Karny
w Heraklionie za uzywanie pomieszczen do celow religijnych bez wczesniejsze-
g0 zezwolenia wymaganego na podstawie ustawy 1363/1938. Trybunat zwrocit
uwagg na fakt, ze zarzut postawiony przez powodow nie dotyczyt sposobu, w jaki
zostali oni potraktowani, ale polityki, jaka prowadzona jest przeciwko Swiadkom
Jehowy w Grecji. Uznat wigc za konieczne przypomnienie, ze — jak przewiduje
greckie prawo — Swiadkowie Jehowy wchodza w zakres definicji religii ,,znanej”
1 przystuguja im z tego tytutu wszystkie prawa, jakie posiada chociazby Kosciot
ortodoksyjny. Jednakze wtadzom panstwowym pozostawiono mozliwos$¢ spraw-
dzania i kontrolowania, czy dane stowarzyszenie, pod pretekstem realizacji celow
religijnych, nie podejmuje dziatan szkodliwych i zagrazajacych spoteczenstwu.
Maja tez one prawo oceny, czy istnieje rzeczywista potrzeba, by dana wspolnota
zatozyta miejsce przeznaczone do sprawowania kultu. Nie wigze si¢ to z ocena,
czy przekonania gloszone przez dane stowarzyszenie sg stuszne, poniewaz to
nie nalezy do obowigzkow panstwa. Trybunat stwierdzit, Ze obowigzujace pra-
wo w Grecji, dotyczace miejsc modlitw, ktore nie naleza do greckiego Kosciota
ortodoksyjnego, pozwala jednak na zbyt daleka ingerencje¢ wtadz zaréwno ko-
$cielnych, jak i panstwowych w korzystanie innych wyznan z wolno$ci religijne;j.
Z przedstawionych dowoddéw wynikato, ze wtadze chciaty wykorzystac przepisy
w celu nalozenia zbyt sztywnych regut i warunkéw praktykowania na inne reli-
gie. Powodowie nie mogli stworzy¢ miejsca modlitw, poniewaz z zezwoleniem

50 Por. tamze, pkt. wyr. 57, s. 695.
51 Por. Sprawa Kokkinakis przeciwko Grecji, 1993, pkt. wyr. 42, w: Orzecznictwo strasbur-
skie, s. 699-700.
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zwlekal zarowno biskup, jak i wlasciwy minister. Na tej podstawie zapadt wyrok
skazujacy. Trybunat uznat, ze zarzut niedopetnienia formalnosci jest niestuszny,
to bowiem wladze panstwowe nie dopehity swego obowiazku odpowiedzi na
skierowane w tej sprawie pisma Swiadkow Jehowy™2.

Kwestia polityki wobec Swiadkow Jehowy, a konkretnie starszych tej wspol-
noty w Grecji, byla takze przedmiotem sprawy Tsirlis i Kouloumpas przeciwko
Grecji (1997). Powodowie w latach 1989-1991 byli starszymi mianowanymi
przez Gtowna Kongregacje Swiadkow Jehowy w Grecji. Starsi, jako przedsta-
wiciele religii ,,uznanej”, mogli korzysta¢ z prawa zwolnienia z obowigzku od-
bywania stuzby wojskowej. W tym celu ztozyli wnioski w Biurach do spraw
poborowych w Attyce Wschodniej i Patrasie. Oddalono je z uzasadnieniem,
ze Swiadkowie Jehowy nie nalezg do wyznawcow ,,uznanych” religii. Dimitrios
Tsirlis i Timotheos Kouloumpas zgtosili si¢ wigc do wyznaczonych jednostek,
ale odmowili wykonania rozkazu ubrania si¢ w mundury. Wobec tego areszto-
wano ich i oskarzono o niesubordynacje. Po licznych rozprawach i wyrokach,
ostatecznie Wojskowy Sad Apelacyjny uniewinnit skarzacych, ale odmowit im
jakiegokolwiek odszkodowania, bowiem do zaistniatej sytuacji doszto z winy
powodow. Wsrod zarzutdw, jakie znalazty si¢ w skardze do Europejskiej Komisji
Praw Cztowieka, znalazt si¢ i ten o ztamanie artykutu 9. Starsi twierdzili, ze byli
bezprawnie pozbawieni wolno$ci wiasnie ze wzgledu na wiarg i poddani nieludz-
kiemu i ponizajacemu traktowaniu. Trybunat uznal, Ze pozbawienie wolnosci po-
wodow nie miato podstaw w prawie i miato charakter arbitralny. Lekcewazenie
prawa do wolnosci osobistej starszych Swiadkéw Jehowy miato cechy dyskry-
minacji w pordwnaniu ze sposobem uzyskiwania zwolnien ze stuzby wojskowe;j
przez ksiezy greckiej Cerkwi prawostawnej*’.

Kwestie¢ wolnos$ci religii rozstrzygat rowniez ETPC w sprawie Buscarini
przeciwko San Marino (1999). W San Marino istnial obowiazek ztozenia przez
postéw Wielkiej Rady Generalnej przysiegi na Ewangelie tuz przed objeciem
mandatu. Cristoforo Buscarini wraz z kilkoma postami ztozyt 18 czerwca 1993 r.
przysiege wiernosci, jednak bez odwotania si¢ do Ewangelii. Parlament nakazat
im powtdrzenie jej zgodnie z obowigzujacym prawem. Uczynili to, zarzucajac
jednoczesnie wladzom, ze naruszyly ich prawo do wolnosci religii. Wkroétce usta-
we zmieniono, umozliwiajac kazdemu postowi wybor formy przysiegi: na Ewan-
gelie badz na ,,honor”, jednak sprawa wptyneta do Trybunatu. Wtadze usprawie-
dliwiaty si¢ tym, ze formuta ta nie miata charakteru religijnego, ale tradycyjny
i historyczny. Niemniej skarzacy uwazali, ze grozba pozbawienia ich mandatu
za nieztozenie przysiegi byta duzym naduzyciem. Trybunat orzekt, ze faktycznie

32 Por. Sprawa Manoussakis i inni przeciwko Grecji, 1996, pkt. wyr. 38, 40, 41, 43, 51, w:
Orzecznictwo strasburskie, s. 700.

33 Por. M.A. Nowicki, Kaplani Swiadkéw Jehowy nie stuzg w wojsku, Rzeczpospolita, nr 60,
12.03.1998.
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zostal ztamany artykut 9 1 zgodzit si¢ z raportem Komisji, w ktérym podkreslono
sprzecznos¢ miedzy sprawowaniem funkcji posta reprezentujacego w parlamen-
cie rozne poglady a obowiazkiem deklaracji wiernosci okreslonym przekona-
niom>,

Ingerencji panstwa w zycie religijne spoteczenstwa dotyczyta rowniez spra-
wa Hasana i Chausha przeciwko Bulgarii (2000). Krajowa Konferencja Wyznaw-
cow Islamu 9 wrzesnia 1992 r. wybrata Fikri Sali Hasana na gtownego muftiego
muzutmanéw butgarskich oraz Najwyzsza Swieta Rade i przyjeta nowy statut.
Wtladze zostaly zarejestrowane przez Rzadowa Dyrekcje Wyznan Religijnych.
Jednak zwolennicy poprzednika Hasana Nedima Gendzewa, nadal uwazali go
za gtdwnego muftiego. Nieoczekiwanie w 1995 r. rzad wydat decyzje o zareje-
strowaniu przywédztwa i nowego statutu Gendzewa. Hasan i jego pracownicy
zostali usunigci z przyznanych im biur. Dwukrotnie — w 1996 1 1997 r. — Sad
Najwyzszy uznatl odwotania Hasana, nie zmienito to jednak jego sytuacji, gdyz
Rada Ministrow nie podporzadkowata si¢ tym wyrokom. W skardze do Komi-
sji powod zarzucat naruszenie Konwencji ze wzgledu na arbitralng ingerencje
w jego wolnosci oraz prawo wyznawcow 1 wspolnoty religijnej do zarzadzania
swoimi wlasnymi sprawami i wyboru przywodztwa. Wladze Bulgarii twierdzi-
ly, ze w gre wchodzito jedynie prawo do swobody stowarzyszania si¢. Trybunat
przypomniat wiec, ze wspodlnoty religijne majg zazwyczaj struktury zorganizo-
wane. Ceremonie religijne maja dla wyznawcow charakter religijny, jesli sg spra-
wowane przez duchownych uprawnionych do tego zgodnie z obowigzujacymi
zasadami 1 ogdlnie akceptowanych. Prawo do wolnosci religii obejmuje zatem
w naturalny sposob oczekiwanie, ze dana wspolnota bedzie mogta swobodnie
funkcjonowaé bez wptywow panstwa, a co za tym idzie, decydowac o wyborze
swych przywodcow. Panstwo wiec dopuscito si¢ ingerencji w swobodg wiernych
W uzewngtrznianiu swojej religii. Dziatania wladz faworyzujace jednego przy-
wodce podzielonej wspolnoty lub tez proby zmuszania jej do potaczenia si¢ pod
jednolitym przywodztwem sg zbyt daleka ingerencjg w swobode religijng. W de-
mokratycznym spoleczenstwie panstwo nie musi dgzy¢ bowiem do godzenia
wspolnot religijnych i naktaniania ich do pozostawania w jednosci. Dlatego tez
wszystko wskazuje na to, ze Hasan przestat pelni¢ funkcje gldéwnego muftiego
na skutek pozbawienia go przywoddztwa z pogwalceniem statutu i regulaminow
obowigzujacych we wspolnocie muzutmanskiej. Trybunat uznal, Ze ingerencja
w wewnetrzng organizacje wspolnoty muzutmanskiej i swobodg religii byta ar-
bitralna i oparta na przepisach dajacych nieskrgpowang swobod¢ wiadzom. Poza
tym nie byla ona jasna i przewidywalna, a odmowa ministréw podporzadkowa-
nia si¢ wyrokom stanowita jaskrawe pogwatcenie prawa>.

54 Por. tenze, Europejski Trybunal Praw Czlowieka. Orzecznictwo 1999 (czesé 1), Centrum
Europejskie UW. Osrodek Informacji Rady Europy, Warszawa 1999, s. 88—89.
55 Por. tenze, Muftiego na bruk, Rzeczpospolita, nr 273, 23.11.2000.
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Jak wida¢ z przedstawionego orzecznictwa, ustalenie kryteriow limitacji
w korzystaniu z wolnosci religii nie jest proste, gdyz w artykule 9 dotyczy ona
jedynie ,,wolno$ci manifestowania swojej religii lub przekonan”. Dlatego nawet
w demokratycznych spoteczenstwach moze si¢ okazaé, ze konieczne jest wpro-
wadzenie ograniczen tej wolnosci, by pogodzi¢ interesy réznych wspdlnot i grup,
a takze zapewnic poszanowanie pogladow wszystkich ludzi. I tu znéw pojawia si¢
pytanie, jak daleko moze dane panstwo w te kwestie ingerowac. Niestety nie ma
na nie jednoznacznej odpowiedzi, zalezy ona od charakteru danej sprawy.

4. PODSUMOWANIE

Prawo do wolnosci religii jest uznawane w calym demokratycznym $wiecie.
Wolnos¢ ta jest prawem naturalnym i niepodwazalnym. Przez stulecia ludzkos¢
uczyta si¢ tolerancji i akceptacji roznych przekonan religijnych. Na kartach histo-
rii zapisane sg dzisiaj lata krucjat, trybunatow inkwizycyjnych, palenia czarow-
nic, pierwszych mysli i ideologii religijnych. Zaakceptowanie tego prawa nie jest
tatwe — $wiadcza o tym toczace si¢ do dzis procesy przed Europejskim Trybu-
natem Praw Cztowieka w Strasburgu. Niestety z przykroscig trzeba stwierdzic,
ze mimo gloszonych idei o tolerancji i wolnosci nic nie wskazuje na to, zeby ta
sytuacja mogta si¢ wkrotce zmienic¢. Bogate ustawodawstwo i liczne deklaracje
nie moga wptynaé¢ na ludzkie umysty i przekonaé¢ ich do mozliwosci wspotist-
nienia wielu religii i wyznan. Wciaz zakorzeniony jest poglad o walce migdzy
nimi oraz rywalizacji o nowych wiernych. By¢ moze dopiero kolejne pokolenia
nauczg si¢ docenia¢ oraz czerpaé korzysci wynikajace z zycia w swiecie, gdzie
koegzystencja ludzi o odmiennych pogladach — takze religijnych — jest nie-
kwestionowalnym standardem.

THE ORIGIN AND SOURCE OF RELIGIOUS FREEDOM
IN EUROPEAN POLITICAL AND LEGAL SPACE

Summary

A person, as a human being, has his or her own natural rights. These include, among other
things, the right to life, to express one’s views and the right to privacy. These rights are fundamental
and indisputable. Among them is one of the most important liberties — the right to religious free-
dom. While one of the most important principles, its simplicity and naturalness raise at the same
time many doubts.

This study aims to provide a general presentation of the principles of the right to freedom of
religion: the origin and history of the formation of this right and the road to its sanction. This article
also discusses the chief contemporary documents which guarantee this freedom and the rulings of
the European Courts of Human Rights in cases concerning infringement of religious rights.

Keywords: religious freedom, natural rights, human rights
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ENCYKLIKA PIUSA XI DILECTISSIMA NOBIS JAKO REAKCJA
NA PROBY OGRANICZANIA WOLNOSCI RELIGIJNEJ W HISZPANII

1. WPROWADZENIE

Hiszpania przez wieki uchodzita za swoisty bastion katolicyzmu. Niewie-
le jest krajow na $wiecie, ktore bylyby tak mocno identyfikowane z Ko$ciotem.
W niewielu krajach Ko$ciot odgrywat tak silng opiniotworcza role, jak wlasnie
w Hiszpanii. Jednak pod koniec XIX w. ta sytuacja zaczela si¢ zmieniaé. Swie-
ze byty jeszcze echa rewolucji francuskiej, ktora zniosta sredniowieczny model
symbiozy panstwa i Kosciota. Uwazano, Ze rzad nie moze odwolywaé si¢ do
zadnej innej instancji, jak tylko do ludzkiego rozumu i woli ludu'. W Kosciele
coraz czesciej zaczeto widzie¢ wroga postepu 1 glownego sprawcy ucisku mas
ludno$ci. Za tg zmiang myslenia szto coraz bardziej antykoscielne ustawodaw-
stwo, ktore stopniowo ograniczato prerogatywy Kosciota w panstwie.

W niniejszym artykule zostanie z jednej strony podjeta proba ukazania an-
tykoscielnego ustawodawstwa poczatku lat 30. XX w. (wtedy byto ono najbar-
dziej zintensyfikowane), a z drugiej — przedstawiona bedzie stanowcza reakcja
strony koscielnej, ktdra nie mogta pozosta¢ obojetna wobec tak niepokojacych
przemian. Jedng z najwazniejszych form protestu byta encyklika Piusa XI Di-
lectissima nobis, w ktorej papiez wyraza sprzeciw wobec tych prob ograniczania
prawa do swobodnego wyznawania religii. Encyklika ta jest jednoczesnie przy-
ktadem troski Ko$ciota o poszanowanie wolnosci religijnej przez wladzg oraz
o przywrocenie wlasciwej roli Kosciota w spoteczenstwie, a takze godnosci oso-
by ludzkiej. W nauce spotecznej Kosciota prawo do wolnosci sumienia i religii
uznaje si¢ wrecz za najwazniejsze i podstawowe sposrod innych praw wolnoscio-
wych?, Tymczasem proby ograniczenia wolnosci religii w Hiszpanii na poczatku

! Por. T. Herr, Wprowadzenie do katolickiej nauki spolecznej, thum. A. Mosurek, Krakéw
1999, s. 310.

2 Por. F.J. Mazurek, Prawo czlowieka do wolnosci religijnej, w: J. Krukowski, Kosciof i pra-
wo, t. 5, Lublin 1988, s. 95.
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XX wieku do tego stopnia zaniepokoity Piusa XI, iz postanowi¢ wyrazi¢ swoj
zdecydowany sprzeciw w postaci encykliki Dilectissima nobis.

Warto przy tym zaznaczy¢, iz wspomniana encyklika bardzo czesto jest mar-
ginalizowana w opracowaniach dotyczacych Piusa XI czy tez nauki spolecznej
Kosciota. Najczesciej podejmowane sg kwestie zawarte w najwazniejszych ency-
klikach Piusa XI (Divini Illius Magistri, Casti connubi czy Quadragesimo Anno).
Tymczasem przyjrzenie si¢ najwazniejszym tematom encykliki Dilectissima no-
bis oraz bwczesnej sytuacji narodu hiszpanskiego (jako jej adresata) pozwala od-
kry¢ wielka doniosto$¢ tego dokumentu jako przyktadu wielkiego zatroskania
Kosciota o spoleczny porzadek oraz poszanowanie godnosci cztowieka i jego
prawa do wyznawania religii, ktore jest najwazniejszym sposroéd wszystkich
praw wolnosciowych.

2. Sytuacia Kosciora w HISZPANII NA POCZATKU XX WIEKU

Jak wspomniano we wstepie, od polowy XIX w. sytuacja Kosciota katolic-
kiego w Hiszpanii ulegata sukcesywnemu pogorszeniu. Przyczyny tego zjawiska
s bardzo ztozone i nie sg celem tego opracowania’. W niniejszym punkcie uwa-
ga zostanie skupiona na ukazaniu pierwszych prob ograniczania wplywu i roli
Kosciota w panstwie od poczatku XX w. do lat 30., gdyz zjawiska te stang si¢
bezposrednig przyczyng zintensyfikowania tych dziatan w okresie Il Republiki,
wobec ktorych Pius XI wyrazi swoj stanowczy protest.

Wiek XX to czas agresywnej polityki rezimoéw komunistycznych, ktore byly
jednoczesnie systemami wrogo nastawionymi do Kos$ciota, w ktdérym niejedno-
krotnie widziaty swego wroga. Bylo to niewatpliwie zwigzane z wydarzeniami
we Francji z konca XVIII w., kiedy to podporzadkowano Koscidt wladzy pan-
stwowej. Deklaracja Praw Czlowieka i Obywatela z 1789 1. byta §wiadectwem
niebezpiecznego antyklerykalnego laicyzmu.,,Deklaracja francuska propagowata
katalog praw czlowieka, ale negowata religi¢. Zrodlem praw cztowieka byt we-
dtug niej rozum ludzki wolny od wszelkich powigzan, takze takich jak religia czy
tradycja”™. Skutkiem tego byla rosngca wrogos¢ wobec Kosciota i religii w 0go-
le. Ta fala antykoS$cielnej niecheci nie omingta rowniez Hiszpanii. Liberatowie
starali si¢ o to, by zmieniono konstytucyjny zapis z 1876 r., ktory nauke religii
w szkotach uznawat za obligatoryjng. W 1901 r. osiggneli oni cel polowiczny
— religia nie byta juz przedmiotem obowigzkowym (w szkotach $rednich), lecz
fakultatywnym. To tylko jeden z przyktadow niecheci do Kosciota. Warto dodac,

3 Przyczyny te omawia szczegotowo T. Mitkowski, Kosciol w spoleczenstwie hiszpanskim
XIX i XX wieku. Od mnichéw na wojne do wojny z mnichami, Lask 2006, s. 13-36.

4 S. Fel, Prawa czlowieka — rozwdj idei, podstawa, tres¢ i ochrona, w: S. Fel, J. Kupny,
Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia z zZycia spolecznego i politycznego, Katowice
2007, s. 63.
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iz wielkimi krokami postepowala pauperyzacja spoteczenstwa hiszpanskiego,
za co wing zrzucano rowniez na Kosciot. Dobrze egzemplifikuja to wydarzenia,
ktore mialy miejsce w Barcelonie w 1909 r., kiedy to zdesperowane kobiety, Ze-
gnajace swoich mgzoéw wyruszajacych na wojng w Maroku, skandowaty:, Niech
ptyna bogacze, niech ptyng zakonnicy!”. Przylaczyli si¢ do nich takze robotnicy
z Barcelony. Zamieszki rozprzestrzenity si¢ na cale miasto. Co ciekawe, nie ata-
kowano budynkéw wojskowych, lecz obiekty koscielne. W ciggu tygodnia zaj$¢
zniszczono 14 kosciotow, 8 klasztorow, 11 przytutkow, 33 szkoly i 6 pomiesz-
czen kotek robotniczych prowadzonych przez Kosciolr.

Temat niecheci do Kosciota podejmowata rowniez prasa. Jako forme obrony
przed ktamliwg propaganda, powotano w 1911 r. Lige Obrony Kleru, ktora wyta-
czala procesy sadowe dziennikarzom za nieprzychylne wobec Kosciota artykuty.
Jednakze, paradoksalnie, wygrywanie tych spraw przez strone koscielng jedynie
potegowato niechge¢ wobec tej instytucji. Sekularyzacja postepowala pomimo
tego, iz stosunki hiszpanskiej monarchii ze Stolica Apostolskg uktadaty si¢ w tym
czasie nadzwyczaj poprawnie. Niektorzy monarchowie byli wrecz przyktadnymi
katolikami, jak chociazby krol Alfons XIII, ktory przystepowat publicznie do
Komunii §w., brat udzial w licznych kongresach, dokonat (w 1919 r.) poswigce-
nia narodu Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa. Byt on jednak monarchg ograni-
czonym konstytucjg w pelnieniu wiadzy, tak wiec faktycznie rzady sprawowali
liberalni ministrowie®. To wtasnie oni ponosili odpowiedzialno$¢ za sukcesywny
wzrost niechgci do Kosciota, ktory postrzegany byt jako gtdowny wrog postepu.
Wszystkie te wydarzenia byly niepokojaca zapowiedzig tego, co miato nadejs$c
w latach 30., kiedy to walka z Kos$ciotem przeniosta si¢ na grunt ustawodawczy.

3. ANTYKOSCIELNE USTAWY POCZATKU LAT 30. JAKO BEZPOSREDNI POWOD POWSTANIA
ENCYKLIKI Prusa XI

W wyborach z 28 czerwca 1931 r. zdecydowang wigkszoscig gtosow wygraty
niechetne Kosciotowi partie lewicowe. Pod koniec lata rozpoczely si¢ debaty na
temat projektu nowej konstytucji, ktéra miata zerwac¢ z wyznaniowym charakte-
rem panstwa. Nowa klasa rzadzaca sktadata si¢ gtownie z miejskich pracujacych
klas $rednich, dazacych do modernizacji kraju poprzez obszerny program reform.
Uwazano, ze kluczowym elementem w tym procesie miato by¢ zbudowanie inte-
lektualnych fundamentow $wieckiego spoteczenstwa. Dazono wigc do,,zerwania
monarchistycznych i katolickich wigzow, ktore czynity z Hiszpanow poddanych

3 Por. T. Mitkowski, Koscidl..., s. 29.
¢ Por. H. Banaszak, Historia Kosciola Katolickiego, t. 4. Czasy najnowsze 1914—1978, War-
szawa 1992, s. 121.
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zamiast obywateli”’. Dnia 9 grudnia tego roku uchwalono nowa konstytucje. Po-
stanawiata ona, ze kult moze mie¢ charakter jedynie prywatny, czyli w obrebie
swigtyn. Wszelkie publiczne formy kultu wymagaty uzyskania specjalnego pan-
stwowego pozwolenia. Panstwo miato ponadto zaprzesta¢ finansowania Kosciota
ze $rodkdéw publicznych. Konstytucja zakazywata dalszego funkcjonowania za-
konu jezuitow, ktorego posiadtosci miaty zosta¢ znacjonalizowane. Jeden z hi-
storykow stwierdza, iz Republika gotowa byta tepi¢ kazdy objaw zaangazowania
religijnego®.

Jawnie antyreligijne ustawodawstwo nie kazato na siebie dtugo czekaé. Juz
od pierwszych miesiecy 1932 r. zaczeto weiela¢ w zycie postanowienia konsty-
tucji. W styczniu nakazano usunigcie ze szkot wszystkich symboli religijnych
(zwlaszcza krzyzy) oraz zniesiono zakon jezuitoéw. W lutym wprowadzono usta-
we o rozwodach, a wszystkie cmentarze przeszty pod zarzad swiecki. Od marca
za$ wycofano religie ze szk6F. Jednakze tym, co ostatecznie sktonito Piusa XI
do napisania encykliki Dilectissima nobis, byta kontrowersyjna ustawa o wyzna-
niach i zgromadzeniach zakonnych z 17 maja 1933 r. Byla to bez watpienia najbar-
dziej dotkliwa dla Kosciota w Hiszpanii ustawa w trakcie pierwszych dwodch lat
rzadow republikanskich. Szczegotowe jej postanowienia zostang przedstawione
w dalszej czesci artykutu, przy omawianiu encykliki bedacej glownym tematem
niniejszego opracowania. Warto jedynie zaznaczy¢, iz ustawom tym towarzyszy-
ly liczne ataki na koscioty i klasztory, ktore nierzadko podpalano i pladrowano.
Przesladowano ponadto duchownych oraz o$mieszano wiarg katolicka.

4. ENCYKLIKA DILECTISSIMA NOBIS JAKO REAKCIA NA ANTYKOSCIELNE USTAWODAWSTWO

Poczatkowa postawa hierarchow Ko$ciota wobec tak niepokojacych zmian
charakteryzowata si¢ duzg powsciagliwos$cig. Jednakze wobec tak stanowione-
go prawa republikanskiego nie mogli oni pozosta¢ obojetni. Jedng z najbardziej
istotnych form sprzeciwu byt obszerny list arcybiskupow hiszpanskich z konca
maja 1933 r., w ktorym ustosunkowali si¢ do prawa o wyznaniach i zgromadze-
niach zakonnych. Stwierdzili w nim, ze Ko$cidt w Hiszpanii traktowany jest,,nie
jako instytucja posiadajgca osobowos¢ prawng i moralna, ale raczej jako zagroze-
nie, ktore panstwo stara si¢ ograniczy¢ i wykorzeni¢ za pomocg norm i przepisow
prawa publicznego. [...] Ustawa o wyznaniach religijnych niesie ze sobg $wigto-
kradcze niszczenie ko$cielnego dziedzictwa historycznego 1 artystycznego oraz

7 F. Romero Salvado, Wojna domowa w Hiszpanii 1936—1939, thum. J. Matys, Warszawa
2009, s. 59.

8 Por. A. Beevor, Walka o Hiszpani¢ 1936—1939. Pierwsze starcie totalitaryzmow, tham.
H. Szczerkowska, Krakow 2009, s. 59.

 Por. V. Carcel Orti, Mrok nad oftarzem. Przesladowanie Kosciola w Hiszpanii w latach
1931-1939, thum. K. Klauza, Warszawa 2003, s. 72-73.
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w niesprawiedliwy sposob ogranicza wlasnos$¢, zmieniajac jg w administracyjng
zalezno$¢ od panstwa!®. Biskupi w antykos$cielnym ustawodawstwie widzieli
wielkie naduzycie i atak na autonomi¢ panstwa. Tydzien po ogloszeniu listu bi-
skupdw, 3 czerwca 1933 r., zostata ogloszona encyklika Dilectissima nobis Piusa
XI, w ktorej papiez potepit wspomniane ustawy, ktoére uznawal za zamach na
wolnos¢ i godnos¢ osoby ludzkiej oraz jej fundamentalne prawa.

4.1. Bolesne skutki rozdzialu Kosciota i panstwa

We wstepie do encykliki papiez najpierw podkreslit role katolickich korze-
ni narodu hiszpanskiego. Pisat:,,Nader drogi byt Nam zawsze szlachetny narod
hiszpanski tak z powodu wybitnych zastug wobec wiary katolickiej i chrzescijan-
skiej cywilizacji jak z powodu tradycyjnego i gorgcego przywiagzania do Stolicy
Apostolskiej, oraz z powodu wielkich swych instytucji i dziet apostolskich, dzig-
ki ktérym stat si¢ plodna matka swigtych mezow i zywicielem misjonarzy i staw-
nych zakonow zatozycieli, ktorzy ozdoba byli i podpora Kosciota Bozego™'!.
Zaznaczyl nastepnie, ze chwata Hiszpanii jest nieodzownie zwigzana z religia
katolicka, dlatego tez rzadzacy zadaja jej podwojna rane — wraz z wiarg oj-
cOW niszezy si¢ rowniez czynniki §wieckiej wielkosci. Jako bezposredni powod
napisania encykliki wskazal papiez na wspomniang powyzej ustawe, stwierdza-
jac:,,nie mozemy si¢ powstrzymac, by nie podnie$¢ na nowo glosu oburzenia
i zalu przeciw ustawie Swiezo uchwalonej w sprawie wyznan i Kongregacji, ktora
nowa i ciezka krzywde wyrzadza nie tylko Kosciotowi i religii, ale takze za-
sadom i urzadzeniom $wieckiej wolnosci, na ktorych rzekomo nowy porzadek
w Hiszpanii si¢ opiera™'?.

Papiez chciatl wiec uswiadomi¢ rzadzacym, ze ich sposob sprawowania rza-
dow godzi nie tylko w Kosciot, lecz rowniez i w panstwo. Nastepnie podkreslit
ze podpisane wczesniej konkordaty przyniosty korzy$¢ obydwu stronom, a nie
tylko Kosciotowi. Pius XI okreslit ustawe jako,,optakang” i wyznal, ze ,,z nie-
matym smutkiem dowiedzieli$my si¢, ze ustawodawcy otwarcie i z naciskiem
oswiadczaja, iz panstwo nie ma religii oficjalnej, a tym samym na nowo potwier-
dzaja rozdzial pomiedzy Kosciotem i panstwem, zaprowadzony juz przez kon-
stytucj¢ hiszpanska”'®. Papiez odniost si¢ w tym miejscu do kontrowersyjnego
art. 3 konstytucji z 1931 r., ktory stwierdzat, ze ,,panstwo hiszpanskie nie ma

religii oficjalnej”'®, co potwierdzita takze ustawa o wyznaniach. Byto to jawne

19 Tamze, s. 76-77.

W Pius XI, Dilectissima nobis. O ucisku Kosciola Katolickiego w Hiszpanii, w: Pius X1, En-
cykliki spoleczne Kosciola Katolickiego, Swidnica 2005, s. 296.

12 Tamze.

13 Tamze, s. 298.

14 El Estado espafiol no tiene religion oficial”. Diario de Sesiones de las Cortes Constituyen-
tes de la Republica Espariola nr 55(1931), s. 1660. Cyt. za P. Ryguta, Wolnosé religijna w Hiszpanii
na tle przemian spoteczno-politycznych w latach 1931-1992, Katowice 2009, s. 100.
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zaprzeczenie postanowienia zapisanego w konkordacie, jaki Hiszpania podpisata
ze Stolicg Apostolskg 16 marca 1851 r., ktory w art. 1 stwierdzal, ze ,,religia ka-
tolicka, apostolska, rzymska, ktora z wytaczeniem wszelkiego innego kultu po-
zostaje nadal jedyng religig narodu hiszpanskiego, korzysta¢ bedzie we wszyst-
kich posiadtosciach Katolickiego Majestatu ze wszystkich praw i przywilejow,
jakie jej przystuguja zgodnie z prawem Bozym i przepisami kanonicznymi”'’.
Pius XI okreslit ten rozdziat jako,,nieszczgsny” i uznat go za nastepstwo laicy-
zmu. Stwierdzit, Ze takie dziatania wyrzadza szkode przede wszystkim narodowi
hiszpanskiemu,,,w ktorego ustawodawstwie 1 szkolnictwie i w innych prywat-
nych i publicznych urzadzeniach Kosciol zawsze odgrywat wybitng i dodatnig
role”!®. Jako szczegdlng ofiare tego ustawodawstwa uznat papiez mlodziez, ktora
ma si¢ wychowywac bez religii oraz bez $wiadomosci ksztatcenia u siebie ducha
postuszenstwa, zakorzenionego w Bozym prawie.

Ustawa o wyznaniach wprowadzata laicki model nauczania. Prawo do pro-
wadzenia edukacji religijnej zawgzono jedynie do placowek wyznaniowych (np.
seminaria duchowne). Zabroniono przy tym nauczania religii w szkotach, gdyz
uwazano jg za doktryng¢ zagrazajaca bezpieczenstwu panstwa. Byt to wyraz dazen
politykéw do supremacji panstwa nad Ko$ciotem i naruszenie zasady, iz panstwo
nie moze ingerowaé¢ w sfere przekonan religijnych, co jest sprzeczne z celem tej
instytucji, jakim jest zapewnienie obywatelom doczesnego dobrobytu. Celem za$
Kosciota jest prowadzenie ludzi do zbawienia. Dlatego tez, w §wietle nauczania
spotecznego Kosciota, obydwie te instytucje powinny ze soba wspolpracowac,
zwlaszcza w sferze edukacji. Kwestii szkolnictwa nie mozna bowiem pozosta-
wia¢ samej wladzy panstwowej, poniewaz w takim samym stopniu jest nig zain-
teresowany rowniez Kosciot, gdyz celem wychowania powinien by¢ ideat mo-
ralny cztowieka, w zwigzku z tym rowniez i Ko$ciot ma prawo do decydowania
w kwestiach szkolnictwa'’.

Reformy w zakresie edukacji byly tymczasem jednymi z pierwszych wpro-
wadzonych przez nowy rzad, gdyz edukacji przypisywano moc niemalze mi-
styczng. W $wietle spotecznego nauczania Kosciota prawo zostaje naruszone,
gdy zmusza si¢ dzieci do uczgszczania w szkole na zajecia sprzeczne z przeko-
naniami rodzicow oraz gdy z calego systemu wychowania catkowicie usuwa sig¢
formacje religijng'®. Tymczasem hiszpanscy politycy uwazali, iz dopiero wolna
od indoktrynacji religijnej szkota mogta petni¢ swoja role, tj. przygotowywaé
ludzi do funkcjonowania w nowym spoteczenstwie oraz pomagac¢ budowac jego

15 A. Mercati, Raccolta di Concordati su materie ecclesiastiche tra la Santa Sede e le Autorita
Civili. Tipografia Poliglotta, vol. 1. 1098—1914, Vaticana 1954, s. 770-796. Cyt. za T. Wtodarczyk,
Konkordaty. Zarys historii ze szczegolnym uwzglednieniem XX wieku, Warszawa 1974, s. 133.

16 Pius X1, Dilectissima..., s. 298.

17 Por. J. Piwowarczyk, Katolicka etyka spoleczna, Krakow 1957, s. 243-244,

18 Por. F. Mazurek, Prawo...,s. 101.
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podwaliny'’. Wszystko to czyniono w celu wyrugowania wszelkich religijnych
wplywow z zycia spolecznego.

Byto to narzucanie sitg laickiego charakteru panstwa, tymczasem w $wie-
tle nauczania spotecznego Kosciota réwnos¢ wszystkich ludzi w godnosci nie
dopuszcza, by inne podmioty ingerowaly w wewngetrzne decyzje cztowieka.
Wolnoé¢ sumienia ma bowiem miejsce dopiero wtedy, kiedy nie jest zwigzana
z zadnym przymusem?’. Dlatego tez papiez podkreslit oczywisty paradoks tej
ustawy, ktora, powotujac si¢ na ideg¢ wolnosci, byta z nig jednoczesnie sprzecz-
na’'. W rzeczywistosci bowiem ograniczata ona prawa cztowieka do otrzyma-
nia religijnego wyksztalcenia, zastepujac je modelem zlaicyzowanym. W dalszej
czesci dokumentu papiez powrdcit do tej kwestii i jeszcze dobitniej stwierdzit
ze antykoscielne ustawodawstwo bedzie miato negatywny wptyw na ksztattowa-
nie dojrzatych postaw u mlodziezy. Pisat:,,ustawodawcy uczynili to w tym celu,
by dorastajace pokolenie wychowaé w pewnej obojetnosci religijnej, jezeli nie
w duchu zupelnej pogardy dla wiary; by z serc mtodziezy wyrwaé przekonania
katolickie, odziedziczone po ojcach, a tak gleboko zakorzenione w duszy Hisz-
panow; wszystkie na koniec swe sity wytezyli w tym kierunku, by zeswiecczy¢
cate wychowanie mlodziezy, oparte dotychczas na chrzescijanskiej wierze i mo-
ralnosci. [...] Ustawy te godza [takze — G. Sz.] w $wigto$¢ rodziny, a niszczac
jednos$¢ zycia rodzinnego, rozszerzaja w samym spoteczenstwie zarodki groz-
nych bardzo nieszczg$¢ .

Ubolewajac nad tym faktem Pius XI wyrazat jednoczesnie gleboka nadzie-
je, iz pomimo tak krzywdzacych decyzji politykdw, wszyscy odpowiedzialni za
formacje mtodziezy (a zwlaszcza rodzice) beda podejmowali wszelkie wysitki
majace na celu wychowanie mtodych ludzi w duchu wartosci chrzescijanskich.
Pius XI w catym swoim nauczaniu podkreslat, ze Koscidt nie konkuruje z zad-
nym panstwem (chyba Ze proponuje ono zeswiecczong forme religii), lecz sta-
ra si¢ da¢ cztowiekowi odpowiedzi na pytania, ktérych sam rozum nie bedzie
w stanie mu udzieli¢?.

4.2. Konsekwencje antykoscielnego ustawodawstwa

Podejmujac w dalszym ciggu rozwazania wobec najwazniejszych tematow
encykliki Dilectissima nobis, warto zwrdci¢ uwage na pozostate elementy an-
tykos$cielnego ustawodawstwa, ktore staty sie przedmiotem krytyki ze strony
papieza. Pius XI wyraza swoj zdecydowany sprzeciw wobec prob ogranicza-
nia przez panstwo katolickiego kultu:,,Nawet wykonywanie kultu katolickiego,

19 Por. F. Romero Salvadd, Wojna..., s. 60.

20 Por. F. Mazurek, Prawo..., s. 98.

2 Pijus XI, Dilectissima..., s. 299.

22 Tamze, s. 304.

2 Por. P. de Laubier, Mys! spoleczna Kosciota katolickiego od Leona XIII do Jana Pawla II,
tlum. B. Luft, Krakow 1988, s. 66.
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w istotnych i tradycyjnych jego przejawach, ulegto ograniczeniom: jak duszpa-
sterstwo w zaktadach zaleznych od panstwa; jak procesje religijne, dozwolone
tylko za specjalnym pozwoleniem wiladz; jak wreszcie nawet udzielanie sakra-
mentow umierajacym i pogrzeby umartych”*. Konstytucyjny zapis, powtorzony
pézniej w ustawie o wyznaniach, ograniczyl bowiem mozliwo$¢ sprawowania
kultu jedynie do przestrzeni budynkow koscielnych, zakazat natomiast odprawia-
nia nabozenstw na wolnym powietrzu, w tym m.in. procesji. Za tamanie tych po-
stanowien samorzady naktadaty bardzo dotkliwe kary finansowe. Posuwano si¢
nawet do karania duchownych za odprawienie Mszy $w. w kosciele, ktorego dach
zostal zniszczony, powotujac si¢ na zapis zabraniajacy oprawiania Mszy $w. pod
gotym niebem?®. Takie nabozenstwa wymagaly bowiem specjalnego pozwolenia
ze strony wladz, o czym papiez rdéwniez wspomina.

Warto zwrdcié jeszcze uwage na przywotang przez papieza kwesti¢ pogrze-
bow. Oto6z art. 27 konstytucji hiszpanskiej stwierdzat:,,Cmentarze zostang pod-
dane wylacznej jurysdykeji wladzy §wieckiej. Nie bedzie mozna dokonywac na
nich podziatu terytorium ze wzgledéw religijnych?®. W praktyce oznaczato to,
iz zarzad nad cmentarzami miaty odtad sprawowaé¢ wladze miejskie. Cmentarze
w Hiszpanii byly dotychczas podzielone na dwie czesci: w jednej chowano kato-
likow, a w drugiej osoby niewierzace badz te, ktorym odmdwiono prawa do po-
grzebu. Konstytucja nakazywata zniesienie tego,,niesprawiedliwego” podziatu,
przez co stawiala na rowni osoby wierzace 1 niewierzace i zakazywata,,dyskry-
minacji” tych drugich poprzez chowanie ich w ,,niegodnym” dla nich miejscu.

Podobnie, jak w kwestii powotywania si¢ przez konstytucje na ide¢ wolno-
$ci, papiez dostrzega w niej kolejny paradoks:,,Konstytucja przyznaje wszystkim
obywatelom prawo posiadania. [...] A jednak i pod tym wzgledem stworzono
wyjatek na szkode Kosciota Katolickiego, pozbawiajac go, z wyraznym po-
gwalceniem prawa, wszystkich Jego posiadtosci. [...] Lekcewazy si¢ duchowny
i $wiety cel, na ktory dobra te sg przeznaczone™’. Ustawa o wyznaniach uzna-
wata nardd za wilasciciela wszelkich nalezacych do Kos$ciota nieruchomosci oraz
mebli, szat i naczyn liturgicznych, a takze wszelkiego sprzetu przeznaczonego
do kultu katolickiego znajdujacego si¢ w tych obiektach?®. Byt to krok maja-
cy na celu upokorzenie Ko$ciota oraz jego wolnosci, gdyz m.in. wlasnie,,prawo
do posiadania wtasno$ci prywatnej [...] w znaczgcym stopniu poszerza wolno$¢
czlowieka, pozwala na rzeczywiste korzystanie z wolnosci formalnej”?. Tutaj ta
wolno$¢ zostata drastycznie ograniczona.

2 Pius XI, Dilectissima..., s. 304.

2 Por. T. Mitkowski, Koscidl..., s. 74.

26 Cyt. za P. Rygula, Wolnosé..., s. 101-102.
27 Pius XI, Dilectissima..., s. 299-300.

28 Por. P. Ryguta, Wolnosé..., s. 119.

2 S. Fel, Prawa..., s. 68.
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Ponadto, zgodnie z wezesniejszymi zapowiedziami lewicowych politykow,
wstrzymano finansowanie kultu ze $rodkéw publicznych. Najstynniejszy anty-
klerykalny méweca, Katalonczyk Angel Samblancat, stwierdzit:,,Panowie posto-
wie, powiem krotko i zwiezle: tak jak obiecywatem juz wczesniej, odtad pod rza-
dami republikanskimi kto bedzie potrzebowat mszy, spowiedzi, komunii, hostii
uswigconej albo nie — ten bedzie za nie ptacil, bo my za to ptaci¢ nie mamy za-
miaru”, Ta wypowiedz dobrze egzemplifikuje podejécie hiszpanskich wtadz do
Kosciota katolickiego, ktore znalazto swoj wyraz w uchwalonych zarzadzeniach.
Nowe ustawodawstwo nakazywalo usunigcie symboli religijnych z budynkow
panstwowych oraz znosito wyjatkowy status podatkowy kleru. Ponadto Kosciot
musial ujawni¢ swoj stan posiadania oraz dochody, ktore odtad podlegalty opo-
datkowaniu®'. Politycy dazyli do wprowadzenia takiego modelu spoteczenstwa,
w ktorym religia bytaby czyms catkowicie obcym. Stoi to w jawnej sprzecznosci
z gloszonym przez Kosciol prawem do wolnosci religijnej, w $wietle ktorego
w prawie do wolnos$ci sumienia zawiera si¢ prawo do wyznawania takiego swia-
topogladu, ktory cztowiek uznaje za stuszny, a nie narzucony z gory*2.

Jak wspomniano powyzej, dziatalno$¢ Kosciota ograniczono jedynie do sfe-
ry kultu. Zakazano ksi¢zom i zakonnikom jakiejkolwiek dziatalnosci charytatyw-
nej. Jak si¢ szybko okazato, dziatania te obrocity si¢ przeciw obywatelom (za-
miast im shuzy¢). Kosécidt utrzymywat bowiem sie¢ doméw starcow 1 inwalidow,
pomagal chorym, prowadzit szkoty uczace zawodu oraz szkoty dla robotnikow
i biednej mtodziezy. Dziatalnosc¢ ta byta tym bardziej znaczaca, ze w owym cza-
sie nie istnialy ubezpieczenia spoteczne, w zwigzku z tym wielu ludzi byto pozo-
stawionych samym sobie i Ko$ciot byt w wielu przypadkach jedyng instytucja,
ktora wychodzita im naprzeciw. Tego, co robil Kosciol, nie robit bowiem nikt
inny*, Tymczasem spoleczenstwo zostato pozbawione tej opieki. Tym bardziej
widoczne jest, iz ustawa szkodzita nie tylko Ko$ciotowi, ale takze wielu grupom
spotecznym. Zauwaza to Pius XI, ktory stwierdza:,,Przez takie dekrety uciska si¢
nie tylko zakonnikéw, ale caty nardd hiszpanski; musza bowiem upas¢ wielkie
owe dzieta dobroczynno$ci i mitosierdzia, stworzone ku dobru ubogich, ktore
przez cate wieki byty chlubg Kongregacji religijnych i katolickiej Hiszpanii™*.

Wida¢ wyraznie, iz rzadzacym nie chodzito tak naprawdg tylko o wprowa-
dzenie laickiego charakteru panstwa. Byt to oczywiscie cel oficjalny. Cel dziatan
lewicowych politykow siegat znacznie dalej. W rzeczywistosci, jak podaje jeden
z hiszpanskich historykow, chciano przede wszystkim zniszczy¢ Kosciot jako

30 M. Revuelta Gonzalez, El anticlericalsmo espaiiol en sus documentos, Barcelona 1999,
s. 137. Cyt. za T. Mitkowski, Koscidt..., s. 73.

31 Por. F. Romero Salvado, Wojna..., s. 64.

32 Por. F. Mazurek, Prawo..., s. 98-99.

3 Por. P. Moa, Mity wojny domowej. Hiszpania 1936—1939, thum. A. Fijalkowska, K. Kac-
przak, Warszawa 2007, s. 254.

3 Pius XI, Dilectissima..., s. 302.
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instytucje spoteczng®. W encyklice Divini Redemtporis o bezboznym komuni-
zmie Pius XI stwierdza dosadnie:,,W swym szale niszczycielskim komunizm
mordowat tysigce biskupow i tysiagce kaptanow, zakonnikow i zakonnic, Scigajac
przede wszystkim tych, ktorzy ze szczegdlnym oddaniem poswigcili si¢ robot-
nikom i ubogim™®, W ten sposéb odebrano wielu ludziom, zwlaszcza ubogim
1 pokrzywdzonym przez los, nie tylko mozliwo$¢ otrzymywania materialnego
wsparcia ze strony Kos$ciota, lecz rowniez opieki duchowej, ktora temu towarzy-
szyta. Wszystko to w imi¢ rzekomego postepu, ktdrego najwickszym wrogiem,
wedtug republikanow, byt wtasnie Kosciot katolicki. W rzeczywistosci doszto do
pogwatcenia wielu praw cztowieka, ktoérych ochrona i poszanowanie sg wtasnie
kryterium sprawiedliwego ustroju spoteczno-gospodarczego i politycznego®.
Dlatego tez spotkato si¢ to ze stusznym oburzeniem ze strony papieza.

W ostatniej czgsci encykliki papiez jeszcze raz protestuje przeciw antyko-
$cielnym ustawom i wzywa Hiszpandw, aby,,jednomyslnie ztaczyli si¢ w obronie
religii i w obronie zagrozonego panstwa’. Zacheca ponadto, aby ufnos¢ swag
poktadali nie tylko w wysitkach ludzkich, ale takze w opiece Chrystusa i nie-
skonczonej dobroci Boga wobec tych, ktorzy Go kochaja.

5. P1us XI JAKO OBRONCA GODNOSCI CZLOWIEKA I WOLNOSCI RELIGIINEJ

Po opublikowaniu encykliki papiez uwaznie przygladat si¢ rozwojowi sytu-
acji w Hiszpanii, zwlaszcza w okresie wojny domowej w latach 1936-1939. 12
maja 1936 r. w swym wystgpieniu nawigzal do wypadkéw przemocy i przesla-
dowania Ko$ciota w Hiszpanii oraz wskazat na niebezpieczenstwo komunizmu
we wszystkich jego formach, traktujac go jako najwicksze zagrozenie dla §wiata,
poniewaz deptal on godnosci jednostki, §wigtos¢ rodziny oraz porzadek i bezpie-
czenstwo spoleczenstwa obywatelskiego, a zwtaszcza religie®®. Do dzi$ Ko$ciot
w swym spolecznym nauczaniu podobnie nawotuje do poszanowania wolnosci
religijnej przez wladze §wiecka. Panstwo nie moze sila ogranicza¢ wolnosci re-
ligijnej jednostki. Wrecz przeciwnie — jednym z obowiazkow panstwa jest za-
pewnienie obywatelom prawa do wolnosci religijnej*.

Bardzo wazng datg byt dzien 14 wrzes$nia 1936 r., kiedy to Pius XI przy-
jal w Castel Gandolfo grupe uciekinieréw hiszpanskich, do ktérych skierowat
wazne przemoéwienie, ktore byto transmitowane przez radio*'. Podkreslit w nim

3 Por. M. Moreno, Historia de la persecucion religiosa en Espaiia 19361939, Madrid 1961,
s. 57. Cyt. za T. Mitkowski, Koscidt..., s. 219.

3 Pius X1, Divini Redemptoris. O bezboznym komunizmie, w: Pius X1, Encykliki..., s. 349.

37 Por. F. Mazurek, Prawo..., s. 102-103.

3 Pius XI, Dilectissima..., s. 305.

3 Por. V. Carcel Orti, Mrok..., s. 89.

4 Por. F. Mazurek, Prawo...,s. 100-101.

4 Pelny tekst przemowienia: AAS 28 (1936).
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cierpienia, jakie we wzorowy sposob znosili katolicy w czasie nieludzkich prze-
sladowan. Nastepnie z bolesnych wydarzen w Hiszpanii wyprowadzit nauke skie-
rowang do Europy i calego $§wiata o zagrozeniach komunizmu*. Przemdéwienie
papieza wywotato szerokie reperkusje, poniewaz Ojciec §wiety po raz pierwszy
moéwil w nim o meczenstwie ofiar przesladowania Kosciota w Hiszpanii. 19 mar-
ca 1937 r. wyrazit oburzenie z powodu meczenskiej $mierci wielu chrzescijan
i $wieckich w tym kraju®. Swiadczy to o jego wielkim zaangazowaniu i trosce
o jak najlepsza wspotprace pomiedzy Kosciotem i panstwem. Jak sam stwierdzit,
cate swoje zycie ofiarowatl w obronie pokoju, tak bardzo w tych czasach zagrozo-
nego*. Niestety, wojna domowa z lat 1936-1939 byta czasem wielkiego przesla-
dowania chrze$cijan. Antyko$cielne ustawodawstwo i ktamliwa propaganda spo-
wodowaty zmian¢ w postrzeganiu roli Kos$ciota przez wielu Hiszpanow, przez co
Kosciot ponidst wiele krzywd.

Kolejne lata miaty pokazaé, iz obawy Piusa XI sprawdzily si¢ — Kosciot
byl w Hiszpanii coraz bardziej marginalizowany, za czym szlo coraz wigksze
ze$wiecczenie spoteczenstwa. Papiez w omawianej encyklice krytykuje wiele
ustaw, ktore godzity w wolnos¢ sumienia. Wskazuje przy tym, iz wyrzadzaja
one krzywde nie tylko Kosciotowi, ale i panstwu. Miato to miejsce chociazby
w sferze edukacji, w ktdrej obydwie te instytucje powinny w sposob szczegdlny
wspotpracowac. Kilkadziesiat lat pozniej Jan Pawet II pisat, ze ,,wolno$¢ reli-
gijna, ktéra lezy u podstaw wszystkich praw ludzkich, jest niezbedna dla dobra
catego spoleczenstwa. Jesli prawo do wolnosci religijnej jest tamane, to w konse-
kwencji gwalcony jest i pokoj spoteczny™*.

Pius XI byt w pelni swiadomy zagrozen dla wiary, jakie niost ze sobg system
komunistyczny. Wszedzie tam, gdzie tylko komunizm doszedt do wtadzy, religia
zostata zabroniona. Nierzadko w bardzo krwawy sposob, ale zawsze uciekano si¢
do instrumentow administracyjnych, ktore uniemozliwialy lub w znaczacy spo-
sob utrudniaty obecnos¢ religii w zyciu publicznym?*. Doda¢ do tego nalezy fakt,
iz byly to czasy, kiedy to,,rozwdj spoteczenstwa przemystowego doprowadzit
w dziedzinie gospodarczo-spotecznej do ogromnej i wcigz narastajacej koncen-

2 Szerzej swoje poglady na temat zagrozen, jakie niost za sobg system komunistyczny, Pius
XI przedstawit w encyklice Divini Redemptoris. Dokument ten pozwala zrozumie¢ spoteczno-
-polityczny kontekst przesladowan w Hiszpanii oraz stosowanych przez przesladowcow metod
majacych na celu potozy¢ kres wszystkiemu, co wiazalo si¢ z wiarg chrzescijanska i Kosciotem
katolickim.

# Por. P. Rygula, Wolnosé..., s. 134—137. Por. takze A. Beevor, Walka..., s. 326.

# Por. V. Carcel Orti, Mrok...,s. 158.

4 Jan Pawel 11, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1988, nr 5. Cyt. za S. Fel, Prawa...,
s. 68.

4 Por. B. Sorge, Wykiady z katolickiej nauki spotecznej. Od Ewangelii do cywilizacji mifosci,
thum. M. Zargba, Krakéw 2001, s. 43.
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tracji sit i wtadzy oraz rozpalit brutalng walke klasowg™’. Wskutek tego sytuacja
wielu robotnikoéw ulegta znacznemu pogorszeniu. Wida¢ wigc, w jak trudnych
czasach przypadto papiezowi spetnia¢ swoja misje. Sytuacja ta wywarta duzy
wpltyw na kierunek jego nauczania, w ktorym starat si¢ broni¢ tych najbardziej
pokrzywdzonych — zaréwno pod wzgledem materialnym, jak i duchowym. Jed-
nak, w przeciwienstwie do swego poprzednika Leona XIII, Pius XI przeniost
swoje analizy z ptaszczyzny robotniczej na catoksztalt zycia spotecznego ow-
czesnych panstw. Za jedno z najwigkszych niebezpieczenstw wobec wolno$ci
i godnosci cztowieka uwazal on zbyt duza ingerencje panstwa w zycie jednost-
ki*®. Omoéwiona powyzej sytuacja w Hiszpanii pokazata, iz obawy papieza byly
stuszne. Panstwo dazyto do zdominowania wszystkich obszarow zycia cztowie-
ka, a zwlaszcza sfery religijnej, co spotkato si¢ z uzasadnionym oburzeniem ze
strony Ojca $wigtego.

Pius XI byt wielkim obroncg chrzescijanskiego systemu wartosci oraz god-
nosci osoby ludzkiej w zlaicyzowanym $wiecie. Podkreslali to wspotczesni mu
teologowie i uczeni. S. Wyszynski pisat:,,Cigzka otrzymat Pius XI spuscizng —
dziedzictwo spustoszone ci¢zka wojna, [...] ostabiona w sercach mito$¢ Boga,
nowa moralno$¢ wojenna — psychika me¢zobojstwa, kryzys moralnosci glebszy
niz kryzys gospodarczy. Na te chwile Opatrzno$¢ przewidziata i wybrata lekarza
dzielnego i przenikliwego”®. Dalej za$ stwierdza:,,Poglebiajac zycie wewnetrz-
ne Kosciota, Ojciec §w. Pius XI nie tracit z oczu caloksztattu zycia Iudzi, ujetych
w ramy organizmow panstwowych. Chcial, by zycie publiczne byto przeniknigte
moralnoscig Chrystusows, i dlatego dazyt do usunigcia wszystkich przeszkdd,
ktore ten rozwdj opdzniaty”™. Z kolei Z. Golinski pisat:,,Pietnujac catkowite za-
ofiarowanie jednostki ludzkiej na rzecz komunistycznego panstwa, Pius XI przy-
znaje jej nienaruszalne prawo do posiadania, dziedziczenia, wyznawania religii,
wychowania dzieci, wyboru rodzaju pracy oraz miejsca jej wykonywania™'.
Natomiast S. Janczewski stwierdza:,,W dobie skrajnego materializmu, ktéremu
zaczetly holdowaé spoleczenstwa powojenne, w dobie panoszenia si¢ w Euro-
pie idei komunistycznej, odrzucajacej wszelkie pierwiastki idealne, posta¢ Ojca
$w. gloszacego hasta pokoju powszechnego, nawotujacego do zwycigstwa ducha
1 przez to zwycigstwo wskazujacego jedyng droge ku lepszej przysztosci, urasta
do rozmiar6w olbrzymich”*2.

4T T. Borutka, Nauczanie spoleczne w encyklikach papiezy od Leona XIII do Jana Pawla II,
Bielsko-Biata 1995, s. 52.

* Por. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spofeczna, Lublin 1994, s. 716.

4'S. Wyszynski, Pius XI na przelomie dziejow, Wloctawek 1939, s. 8.

0 Tamze, s. 17.

1 Z. Golinski, Pius XI jako nauczyciel i obrorica moralnosci chrzescijanskiej, Lublin 1937,
s. 29-30.

52S. Janczewski, Pius X1 na tle epoki, Warszawa 1930, s. 11.



ENCYKLIKA PIUSA XI,,DILECTISSIMA NOBIS” 187

Te jakze pozytywne wypowiedzi osdb bedacych bezposrednimi obserwa-
torami dzialalno$ci Piusa XI $wiadcza o jego wielkiej wrazliwosci na kwestie
godnosci cztowieka oraz jego fundamentalnych praw, w tym prawa do wolnos$ci
sumienia i religii. Encyklika bedaca przedmiotem niniejszego opracowania jest
tego najlepszym przyktadem. Niestety, nie spotkata si¢ ona z pozytywnym od-
biorem ze strony hiszpanskich politykow. W $lad za antyko$cielnym ustawodaw-
stwem szty bardzo krwawe przesladowania chrzescijan, ktore nasility si¢ szcze-
goblnie w okresie wojny domowej w Hiszpanii w latach 1936—1939.

6. PODSUMOWANIE

W artykule zostato zarysowane historyczne tto powstania encykliki Dilec-
tissima nobis oraz jej najwazniejsze tematy. Ograniczanie wolnosci religijnej
w Hiszpanii spotkato si¢ ze stanowczym sprzeciwem ze strony Piusa XI, ktory
w dziataniach rzadzacych widziatl zamach na wolnos¢ i godnos¢ osoby ludzkiej
oraz instytucje Kos$ciota. Tres¢ omawianego dokumentu wyraznie wskazuje,
ze papiez byt cztowiekiem bardzo wyczulonym na poszanowanie praw cztowie-
ka, a w szczegodlnosci kwestii wolnosci sumienia i religii. Z wielkim niepokojem
przygladat si¢ losom przesladowanego Kosciota hiszpanskiego. Warto zazna-
czy¢, ze Pius XI juz wcezesniej wyrazat swoje zaniepokojenie antykoscielng po-
lityka w Hiszpanii. 29 listopada 1931 r. pochwalit on nadludzki heroizm przesla-
dowanych katolikow hiszpanskich (co oznaczato, iz problem ten jest mu dobrze
znany). W innych przemoéwieniach z lat 1931-1932 papiez wielokrotnie mowit
o smutnych i niesprawiedliwych warunkach narzuconych religii i wierzacym
w Hiszpanii®®. Jednakze dopiero encyklika Dillectissima nobis jest przyktadem
jego bardzo zdecydowanego sprzeciwu wobec niepokojacej sytuacji w Hiszpa-
nii.

Jak ukazano powyzej, z tresci encykliki wytania si¢ posta¢ Piusa XI jako
bezkompromisowego wroga antykoscielnego laicyzmu oraz obroncy praw czlo-
wieka. Jego stanowczy sprzeciw wobec ograniczania praw wolno$ci sumienia
w Hiszpanii jest bardzo czytelnym dowodem troski Kosciota o poszanowanie
godnosci ludzkiej w ustawodawstwie panstwowym. Dlatego tez do dzi$§ pozosta-
ja aktualne jego stowa:,,Ko$cidt nie uprawia polityki, ale kiedy polityka atakuje
Ottarz, to Kosciot ma obowigzek broni¢ Ottarza™.

3 Por. V. Carcel Orti, Mrok..., s. 78-79.
> Tamze, s. 79.
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PIUS XIS ENCYCLICAL DILECTISSIMA NOBIS AS A REACTION TO ATTEMPTS
TO LIMIT RELIGIOUS FREEDOM IN SPAIN

Summary

This article reviews the most import ant topics in the encyclical of Pius Xi titled Dilectissima
nobis in which the Pope expresses his opposition to the persecution of the Catholic Church and to
attempts to restrict religious freedom in Spain during the 1930s. The Church was regarded as an
enemy of the state and of social progress. The first two sections of the article provide the historical
background of Spanish anti-clericalism and its increasing hostility to the Church. The third section
shows how legislators successfully took away the Church’s ability to function in society. The fourth
section discusses the most important topics in the encyclical Dilectissima nobis. In the last section,
the author presents the person of Pope Pius XI in the context of his time. He was an enemy of com-
munist ideology, which enslaved man, and a great defender of human dignity.

Keywords: Pope Pius X1, Dilectissima nobis, persecutions, social teachings of the Church,
Spain, freedom of conscience

Nota o Autorze: ks. mgr Grzegorz Szubtarski, doktorant II roku KUL (teologia fundamen-
talna), autor ponad 70. artykulow popularnonaukowych. Zainteresowania: historia Kosciota,
apologetyka, problematyka relacji migdzy Kosciotem a panstwem.
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WARTOSCI DEKLAROWANE NIELETNICH MATEK

1. ZIAWISKO MALOLETNIEGO MACIERZYNSTWA

W dzisiejszych czasach jestesmy swiadkami wielu przemian w Zyciu spo-
lecznym, a takze wystepowania na tym polu réznych zjawisk zar6wno pozytyw-
nych, jak i negatywnych, a jednym z nich jest tzw. ped ku dorosto$ci — zjawisko
obserwowane wéréd dzieci i mtodziezy'. Ow ped ku dorostosci zwigzany jest
takze ze sferg seksualna, a w szczegdlnosci z inicjacjg seksualng. Niekiedy moz-
na odnie$¢ wrazenie, ze zainteresowanie spoteczenstw sprawami seksu przybiera
juz niemal posta¢ obsesji, czego konsekwencja mogg by¢ choc¢by: przedwczesne
cigze, choroby weneryczne, wykorzystywanie seksualne dzieci, a takze problemy
emocjonalne u dzieci i mtodziezy?. Niewatpliwie duza rol¢ odgrywa tu obnize-
nie si¢ wieku inicjacji seksualnej, wydhuzenie edukacji, zmiana wizerunku ko-
biety w kierunku kobiety odwaznej i niezaleznej, a takze seks pozbawiony odpo-
wiedzialnosci, nastawiony wylacznie na przyjemnos¢. Warto tu podaé przyktad:
w USA 56% dziewczat 1 73% chlopcow rozpoczgto wspotzycie przed 18. ro-
kiem zycia, §redni wiek inicjacji przypada u dziewczat na 17., u chtopcoéw za$ na
16. rok zycia®. W Polsce za$ $redni wiek inicjacji wynosi dla dziewczat 19,3 lat,
dla chtopcéw 18,4 lat*.

Matoletnie macierzynstwo w duzej mierze jest konsekwencjg wspomniane-
go wyzej pedu ku dorostosci. Czym tak naprawde jest matoletnie macierzyn-
stwo? ,,Macierzynstwo kobiety niepetnoletniej wystepuje wowczas, gdy kobieta
rodzi dziecko przed osiggnigciem pelnoletniosci i z tego powodu ma trudnosci

! Por. D. Fields, Dorosli zbyt wezesnie, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 1994,
s. 14.

2 Por. tamze, s. 50.

3 Por. Z. Pankrac, M. Swiatkowska-Freund, K. Preis, Cigza, poréd i potég u miodocianych
matek oraz ich dalsze losy: dane Instytutu Potoznictwa i Chorob Kobiecych w Gdansku z lat 1984—
1998, w: Kliniczne i sqdowo-penitencjarne aspekty funkcjonowania cztowieka, red. G. Chojnacka-
-Szawlowska, B. Pastwa-Wojciechowska, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, Krakoéw 2007, s. 73-78.

4 Por. M. Bidzan, Nastoletnie matki: psychologiczne aspekty cigzy, porodu i potogu, Oficyna
Wydawnicza ,,Impuls”, Krakow 2007a, s. 28.
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w osiagnieciu dojrzato$ci macierzynskiej™. Czgs¢ autoroOw uwaza, iz nieletnie
matki to grupa do 18. roku zycia, inni do 19. Stanowiskiem w pewnym sen-
sie kompromisowym w tej sprawie jest wytlumaczenie, iz mtodociane matki to
dziewczeta, ktore urodzity lub zaszty w cigze do 18. roku zycia.

Tematem niniejszego opracowania sg warto$ci nieletnich matek. Jak si¢ oka-
zuje jest to temat nieczesto podejmowany przez badaczy, o czym $wiadczy nie-
wielka ilo$¢ opracowan.

2. PROBLEMATYKA WARTOS$CI NIELETNICH MATEK — STAN DOTYCHCZASOWYCH BADAN

Na wstepie warto okresli¢ pojecie wartosci. Jest to ,,cecha lub zesp6t cech
wlasciwych danej osobie lub rzeczy, stanowiagcych o jej walorach (np. moral-
nych, artystycznych) cennych dla ludzi, mogacych zaspokoi¢ jakies ich potrze-
by”®. Problematyka warto$ci mtodziezy zajmowato si¢ wielu badaczy. Wsrod
autorow, ktorzy zaznaczyli swoj bardzo wyrazny wklad w omawiang tematyke,
nalezy wymieni¢ przede wszystkim Hanng Swide-Ziembe i jej prace na temat
warto$ci mtodziezy z lat siedemdziesigtych’, warto$ci egzystencjalnych mtodzie-
zy z lat dziewiecdziesiatych®, a takze wartosci mtodziezy z konca lat dziewigé-
dziesigtych’. Kolejnym autorem, ktory podjat sie empirycznej analizy omawianej
problematyki, byt Mirostaw Szymanski'®. W badaniach prowadzonych przez nie-
go w latach 1994-95 wzieli udziat uczniowie klas VIII szkot podstawowych, jak
réwniez nauczyciele i1 rodzice tych uczniéw. Ze wzgledu na ograniczone mozli-
wosci dotyczace objetosci niniejszej publikacji analize wynikow badan wartosci
ograniczono do wybranych projektow.

Wsrod badan warto$ei miodziezy warto zwrdci¢ uwage na trzy zrealizo-
wane projekty badawcze — w dwoch pierwszych postuzono si¢ Skalag Wartosci
Schelerowskich autorstwa P. Brzozowskiego, ktora jest cenng technika badawcza
o uznanych wiasnosciach psychometrycznych'!.

5 A. Maciarz, Macierzynstwo w kontekscie zmian spotecznych, Wydawnictwo Akademickie
,,Zak”, Warszawa 2004, s. 32.

¢ Stownik Jezyka Polskiego, PWN, Warszawa 1994, s. 660.

7 Miodziez a wartosci, red. H. Swida, WSiP, Warszawa 1979.

8 Por. H. Swida-Zigba, Wartosci egzystencjalne mlodziezy lat dziewiecdziesigtych, Wydaw-
nictwo ,,Zak”, Warszawa 1995.

® Tamze, Obraz swiata i bycia w Swiecie, WSiP, Warszawa 2000.

10'M. Szymanski, Mlodziez wobec wartosci préba diagnozy, Instytut Badan Edukacyjnych,
Warszawa 1998.

1" Por. P. Brzozowski, Skala Wartosci Schelerowskich — SWS. Podrecznik, Pracownia Testow
Psychologicznych, Warszawa 1995, s. 1-74.
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W pierwszym z projektow, autorstwa B. Skowronskiego, stwierdzono r6zni-
ce w systemie'? i hierarchii'® warto$ci uczennic ze szkot publicznych i uczennic
szkot katolickich. W badaniu postuzono si¢ wyzej wymieniong Skalag Wartos$ci
Schelerowskich oraz ankietg. Uczennice ze szkot powszechnych najczesciej wy-
bieraly warto$ci moralne, drugie miejsce zajely wartosci prawdy, dalej wartosci
hedonistyczne, §wiete, §wietosci §wieckie, sprawnos$¢ i sita fizyczna, swietosci
religijne, wartosci witalne, wartosci estetyczne i wytrzymatosé. Wsrod uczen-
nic ze szkot katolickich najczesciej wybierane byly $wigtosci religijne, nastgpnie
warto$ci moralne, prawdy, Swiete, Swigtosci $wieckie, wartosci hedonistyczne,
sprawnos$¢ i sita fizyczna, warto$ci estetyczne, wytrzymatos$¢ i wartosci witalne.
Uczennice ze szkot powszechnych bardziej niz uczennice ze szkot katolickich
cenily warto$ci hedonistyczne 1 wartosci witalne. Z kolei dziewczeta ze szkot
katolickich bardziej cenily wartoéci $wigte religijne, $wigte oraz wartosci este-
tyczne's,

Drugi projekt autorstwa J. Cieciucha'®, miat na celu ukazanie systemow war-
tosci mtodziezy w zaleznosci od plci i wieku. W badaniu wzigty udziat 373 oso-
by, w tym 100 dziewczat w wieku 15 lat i 100 dziewczat w wieku 18 lat, po-
zostate osoby to chtopcy, ale oni nie sg przedmiotem niniejszego opracowania.
W obu grupach dziewczat pierwsze miejsce w hierarchii wartosci zajely wartosci
moralne, nastepne najbardziej wybierane byly wartosci prawdy. Wsrod grupy
15-letnich dziewczat kolejno byly wymieniane nastepujace wartosci: Swigtosci
religijne, warto$ci hedonistyczne, $wigtosci §wieckie, witalne oraz na koncu war-
tosci estetyczne. Wsrod dziewczat 18-letnich na dalszych miejscach wybierane
byly wartosci: hedonistyczne, $wigtosci §wieckie, religijne, witalne i estetyczne.
Dos¢ interesujacy jest fakt, ze dziewczeta starsze bardziej niz dziewczeta miod-
sze preferujg wszystkie warto$ci oprocz wartosci religijnych. Wartosci religijne
u 15-letnich dziewczat znalazty si¢ na trzecim miejscu, za$ u starszych dziewczat
dopiero na miejscu pigtym'c.

Badan warto$ci nieletnich matek podjeta si¢ takze A. Wiectawska!”, a ich
celem byto m.in. ukazanie roznych kompetencji posiadanych przez nieletnie, sa-
motne matki z Doméw Samotnych Matek i matek, ktore pozostaja we wiasnych
rodzinach. W badaniu wzigto udziat 100 kobiet, po 50 w kazdej grupie. Pomiedzy

12 Por. B. Skowronski, System wartosci mlodziezy szkol licealnych, Opieka Wychowanie Te-
rapia (2004)3—4, s. 5-8.

3 Tenze, Hierarchia wartosci mlodziezy szkol licealnych, katolickich i powszechnych, Wy-
chowanie na co Dzien (2005)9, s. 19-22.

! Por. tenze, System wartosci..., s. 7-8.

15°J. Cieciuch, Relacje migdzy systemami wartosci a przekonaniami $wiatopoglgdowymi
w okresie dorastania, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2007.

16 Por. tamze, s. 128.

7 A. Wiectawska, Nieletnie dziewczeta samotnie wychowujqce dzieci a ich przygotowanie
do radzenia sobie z ograniczeniami losu, Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun
2005.
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obiema grupami nie wykazano r6znic, co do ich wieku i wyksztalcenia. Najczg-
$ciej wybieranymi warto$ciami przez obie grupy byly: rodzina, zdrowie, mieszka-
nie, mito$¢, pieniadze, a takze praca i odpowiedzialnos¢. Rodzina byta wartoscia
wybierang najczesciej (94 kobiety wskazaty t¢ warto$¢ na pierwszym miejscu).
Na drugim miejscu znalazto si¢ zdrowie, dalej mieszkanie. Nastepng wybierang
wartoscig byta mito$¢. Na pigtym miejscu znalazly si¢ pienigdze, a potem pra-
ca. Najrzadziej wybierang wartoscig byta odpowiedzialno$¢. Interesujace jest to,
Ze nie zaobserwowano wigkszych réznic w sposobie spostrzegania powyzszych
warto$ci'®.

3. METODOLOGIA BADAN WLASNYCH

3.1. Cel pracy

Celem niniejszej pracy jest ustalenie systemu wartosci, jaki deklarujg nie-
letnie matki. Ponadto celem jest poréwnanie systemu wartosci deklarowanego
przez nieletnie matki z systemem wartosci licealistek oraz systemem wartosci
matek wspottworzacych peine rodziny.

3.2. Problemy badawcze

W zwigzku z wyzej sformutowanym celem pracy, gtbwnym problemem ba-
dawczym jest pytanie: jakie wartosci deklaruja nieletnie matki? Natomiast pro-
blemom szczegdtowym odpowiadaja pytania nastgpujace:

1. Jakie sa r6znice migdzy badanymi grupami w zakresie warto$ci hedonistycz-
nych?

2. Jakie sg roznice migdzy badanymi grupami w zakresie warto$ci witalnych?

3. Jakie sg réznice migdzy badanymi grupami w zakresie wartosci estetycz-
nych?

4. Jakie sg roznice migdzy badanymi grupami w zakresie wartosci prawdy?

5. Jakie sg r6znice migedzy badanymi grupami w zakresie warto$ci moralnych?

6. Jakie sg roznice migdzy badanymi grupami w zakresie tzw. wartosci $wig-
tych?

7. Jakie sg r6znice miedzy badanymi grupami w zakresie warto$ci mierzonych
przy zastosowaniu podskali Sprawnos¢ i Sita fizyczna?

8. Jakie sg réznice migdzy badanymi grupami w zakresie warto$ci ujetych

w podskali Wytrzymato$¢?

9. Jakie sg r6znice miedzy badanymi grupami w zakresie warto$ci mierzonych
podskala Swigtosci Swieckie?

10. Jakie sg roznice miedzy badanymi grupami w zakresie warto$ci reprezento-
wanych przez podskale Swictosci Religijne?

18 Por. tamze, s. 182-184.
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3.3. Hipotezy badawcze

Przedstawione ponizej hipotezy zostaty sformutowane w oparciu o stan do-
tychczasowych badan nad warto§ciami deklarowanymi przez nieletnie matki, jak
roéwniez w oparciu o wyniki badan podobnych, cho¢ nie identycznych.

HI1 Nieletnie matki istotnie wyzej cenig wartosci hedonistyczne, anizeli
uczennice z liceum ogolnoksztalcacego i matki wspottworzace petne rodziny.
Badania Wigctawskiej'? dowiodly, ze nieletnie matki ocenity wartosci hedoni-
styczne wysoko. Badania Skowronskiego? i Cieciucha®' pozwolity stwierdzic,
iz zardbwno uczennice ze szkot publicznych, jak i dziewczeta w wieku 151 18 lat
oceniaja te podskale warto$ci raczej przecigtnie.

H2 Wartosci witalne sg oceniane istotnie wyzej przez nieletnie matki w po-
réwnaniu z licealistkami oraz matkami wspottworzacymi petne rodziny. Wyni-
ki badan Wigclawskiej*? dowiodly, Zze nieletnie matki ocenity warto$¢, jaka jest
zdrowie, do§¢ wysoko. Inne badania — Skowronskiego® i Cieciucha** — po-
zwolity stwierdzi¢, iz zard6wno uczennice z licedw, jak i dziewczgta w wieku 15
i 18 lat ocenity wartosci witalne dos¢ nisko.

H3 Nieletnie matki oceniajg wartosci estetyczne podobnie jak licealistki,
obie za$§ grupy cenig omawiane wartosSci istotnie nizej anizeli matki wspottwo-
rzace pelne rodziny. Ze wzgledu na brak badan podobnych, hipoteza ta zostata
sformulowana w oparciu o rezultaty badan warto$ci mlodziezy. Wyniki badan
Skowronskiego® i Cieciucha® pozwolily stwierdzi¢, ze zardwno uczennice szkot
publicznych, jak i dziewczgta w wieku 15 1 18 lat oceniajg te wartos$ci rOwnie
nisko. Traktujac wiec grupe matek wspottworzacych pelne rodziny jako wynik
w granicach normy, nieletnie matki powinny ceni¢ t¢ grupe wartosci istotnie ni-
zej.

H4 Nieletnie matki oceniajg wartosci prawdy podobnie jak uczennice liceum
oraz matki wspottworzace pelne rodziny. Rowniez i w tym przypadku brak jest
badan na temat oceny wartosci prawdy przez nieletnie matki. Hipoteza zosta-
ta wigc sformutowana w oparciu o wyniki badan wartosci mtodziezy. Badania
Skowronskiego?’ i Cieciucha®® pozwolity stwierdzi¢, ze zarowno licealistki ze
szkot publicznych, jak i dziewczeta w wieku 15 1 18 lat cenig warto$ci praw-
dy wysoko. Mtodziencze ideaty i zwigzana z nimi postawa szukania prawdy

19 Por. tamze, s. 181-184.

20 Por. B. Skowronski, Hierarchia wartosci mlodziezy..., s. 21-22.
2 Por. J. Cieciuch, Relacje migdzy systemami..., s. 125-128.

22 Por. A. Wiectawska, Nieletnie dziewczeta..., s. 184.

2 Por. B. Skowronski, Hierarchia wartosci mlodziezy..., s. 21-22.
2 Por. J. Cieciuch, Relacje migdzy systemami..., s. 125-128.

% Por. B. Skowronski, System wartosci mlodziezy..., s. 7-8.

20 Por. J. Cieciuch, Relacje migdzy systemami..., s. 125-128.

27 Por. B. Skowronski, System wartosci mlodziezy..., s. 7-8.

2 Por. J. Cieciuch, Relacje migdzy systemami..., s. 125-128.
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sugeruja, iz nieletnie matki nie beda rézni¢ si¢ w ocenie tych wartosci z innymi
grupami.

H5 Nieletnie matki oceniajg warto$ci moralne istotnie nizej anizeli licealist-
ki i matki wspottworzace petne rodziny. Wyniki badan Skowronskiego® i Cie-
ciucha® pokazaly, ze zardwno uczennice szkét publicznych, jak i dziewczeta
w wieku 15 1 18 lat na pierwszym miejscu wskazaly warto$ci moralne jako naj-
wazniejsze w ich zyciu. Moralno$¢ dotyka rowniez kwestii zwigzanych z etyka
seksualng, w tym wczesnego podjecia wspotzycia, stad nalezy oczekiwac, ze nie-
letnie matki beda ceni¢ nizej warto$ci moralne.

H6 Nieletnie matki oceniaja warto$ci $wigte istotnie nizej anizeli w przypad-
ku pozostatych grup. Wyniki badan systemu wartosci mtodziezy Skowronskie-
go’! i Cieciucha® pozwolity stwierdzi¢, ze wszystkie badane grupy dziewczat
oceniajg wartosci $wiete przecietnie. Taki, a nie inny, ksztalt hipotezy zwigzany
jest z odniesieniem tychze wartos$ci takze do sfery religii, ktora normuje zacho-
wanie cztowieka takze w sferze seksualnej.

H7 Nieletnie matki oceniaja warto$ci mierzone podskalg Sprawno$¢ i Sita
Fizyczna podobnie jak pozostate grupy. W badaniach Skowronskiego®* uczenni-
ce ze szkot publicznych ocenity te wartosci przecigtnie.

HS8 Nieletnie matki oceniaja warto$ci mierzone przy zastosowaniu pod-
skali Wytrzymalos$¢ istotnie nizej niz dziewczeta z liceum ogolnoksztatcacego
i matki wspottworzace petne rodziny. Wyniki badan Skowronskiego** dowiodty,
iz uczennice ze szkot powszechnych ocenity t¢ podskalg nisko (ostatnie miejsce
w ich hierarchii). Jesli wigc mozna przyjaé, ze wynik matek wspottworzacych
pelne rodziny powinien stanowi¢ norme¢, mozna zatozy¢, iz nieletnie matki beda
oceniaty te warto$¢ istotnie nizej.

H9 Nieletnie matki oceniaja warto$ci mierzone podskala Swietosci Swieckie
istotnie nizej anizeli uczennice z liceum i1 matki z petnych rodzin. W badaniach
Skowronskiego* i Cieciucha*® zaréwno uczennice ze szkot powszechnych, jak
i dziewczgta w wieku 15 lat umieScily t¢ podskale na 5 miejscu, zas dziewczeta
w wieku 18 lat wskazaty ja na 4 miejscu. Uzasadnieniem takiej, a nie innej, tresci
hipotezy jest fakt, ze Swigtosci $wieckie dotycza rowniez kwestii obyczajowosci,
ktéra w tym przypadku nie odnosi si¢ do religii, a raczej do uwarunkowan kul-
turowych.

¥ Por. B. Skowronski, Hierarchia wartosci mlodziezy..., s. 21-22.
3 Por. J. Cieciuch, Relacje migdzy systemami..., s. 125-128.

31 Por. B. Skowronski, System wartosci mlodziezy..., s. 7-8.

32 Por. J. Cieciuch, Relacje migdzy systemami..., s. 125-128.

3 Por. B. Skowronski, Hierarchia wartosci mlodziezy..., s. 21-22.
3 Por. tamze.

3 Por. B. Skowronski, System wartosci mlodziezy..., s. 7-8.

3 Por. J. Cieciuch, Relacje migdzy systemami..., s. 125-128.
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H10 Nieletnie matki oceniaja warto$ci mierzone za pomoca podskali Swieto-
sci Religijne istotnie nizej anizeli uczennice z liceum ogoélnoksztatcacego i matki
z pelnych rodzin. Ze wzglgdu na brak wynikow badan podobnych, hipoteza zo-
stata oparta o wyniki badan systemu warto$ci mtodziezy. Badania Skowronskie-
g0’ i Cieciucha®® dowiodly, iz uczennice ze szko6t publicznych i dziewczeta
w wieku 18 lat ocenity t¢ podskale przecigtnie. Jesli wigc przyjaé, ze wynik obu
grup powinien stanowi¢ norme¢, wowczas wynik uzyskany przez nieletnie matki
powinien by¢ istotnie nizszy.

3.4. Metody i sposob badan

W badaniu wartosci nieletnich matek zostaty wykorzystane dwa narzedzia
badawcze: Skala Wartosci Schelerowskich (SWS) autorstwa Piotra Brzozow-
skiego oraz kwestionariusz ankiety.

3.4.1. Ankieta

W kwestionariuszu ankiety skonstruowanym na potrzeby niniejszych badan
zostaty zawarte pytania, ktore dotyczyly wieku, liczebnosci rodzin pierwotnych,
wyksztatcenia oséb badanych, wyksztatcenia rodzicéw o0so6b badanych.

3.4.2. Skala Wartos$ci Schelerowskich (SWS)

Niniejsze narzgdzie zostalo skonstruowane przez Piotra Brzozowskiego,
a zostato zainspirowane teorig obiektywnej hierarchii wartosci Maxa Schelera.
Skala umozliwia diagnoze¢ pigédziesieciu wartosci, ktore tworza sze$¢ podsta-
wowych podskal: warto$ci hedonistycznych, witalnych, estetycznych, prawdy,
moralnych i $wigtych. Autor wyrdznit réwniez cztery podskale czynnikowe
zwigzane z takimi wartosciami, jak: sprawnos¢ i sita fizyczna, wytrzymatos¢,
swigtosci $wieckie 1 Swigtosci religijne. Warto zaznaczy¢, ze Skala Warto$ci
Schelerowskich przeznaczona jest dla mtodziezy i 0sob dorostych. W skali zosta-
ta zastosowana 101-stopniowa skala, sktada si¢ z 50 wartosci uporzadkowanych
alfabetycznie. Na podskale wartosci hedonistycznych sktadajg si¢ takie wartosci,
jak: dostatnie zycie, mito§¢ erotyczna, posiadanie, przyjemnos¢, rados$é zycia,
wygoda, wypoczecie, zycie petne wrazen. Podskala wartosci witalnych zawiera
nastgpujace wartosci: odpornos¢ na zmeczenie, sita fizyczna, sprawnosg, sprezy-
sto$¢ ciata, umiejetnos$¢ znoszenia chtodu, umiejetnos¢ znoszenia glodu. Z kolei
podskala wartosci estetycznych: elegancje, gustowno$é, harmonig, tad rzeczy,
proporcjonalnos¢ ksztattow, regularno$é rysow i uporzadkowanie. Na podskalg
warto$ci prawdy sktadaja si¢: inteligencja, logicznos¢, madrosé, obiektywnosc,
otwarty umyst, rozumienie, szerokie horyzonty, wiedza. Podskale wartosci mo-
ralnych tworzg: dobro¢, honor, mito$¢ blizniego, pokdj, pomaganie innym, praw-
domdwnosé, rzetelnosé, szczero$é, uczciwosé, uprzejmose, zyczliwo$é. Pod-
skala wartosci $wietych zawiera takie wartosci, jak: Bog, kraj, ojczyzna, nardd,

37 Por. B. Skowronski, System wartosci mlodziezy..., s. 7-8.
3 Por. J. Cieciuch, Relacje migdzy systemami..., s. 125-128.



196 BARTLOMIEJ SKOWRONSKI

niepodlegto$¢, panstwo, patriotyzm, wiara, zbawienie, zycie wieczne. Podskala
nazwana jako: ,,Sprawnosc¢ i Sita Fizyczna” zawiera: sile fizyczna, sprawnosc,
sprezystosc ciata, za$ podskala ,, Wytrzymatos$¢” sktada sie z: odpornosci na zme-
czenie, umiejetnosci znoszenia chtodu i umiejetnosci znoszenia glodu. Na pod-
skale ,,Swictosci Swieckie” sktadaja sie: kraj, naréd, niepodleglosé, ojczyzna,
pafistwo, patriotyzm, za$ na podskale ,,Swictosci Religijne”: Bog, wiara, zbawie-
nie oraz zycie wieczne®. Skala jest trafnym i rzetelnym narzedziem, co zostalo
potwierdzone w badaniach Brzozowskiego .

3.5. Proba badana

3.5.1. Zasady doboru proby

W badaniach wzigty udziat trzy grupy: pierwszg grup¢ stanowity nieletnie
matki, ktore urodzity dziecko przed ukonczeniem 18. roku zycia lub zaszly w cia-
z¢ przed ukonczeniem 18. roku zycia, drugg grupe (pierwszg grupe kontrolng)
stanowity uczennice liceum ogolnoksztatcacego, zas trzecig grupe (druga grupa
kontrolna) stanowily matki wspoéttworzace petne rodziny. Badana grupa liczy-
ta 93 osoby, po 31 0s6b w kazdej grupie. Zaréwno nieletnie matki, jak i matki
z pelnych rodzin zostaly dobrane w sposob nieprobabilistyczny, grupe licealistek
stanowity uczennice drugiej i trzeciej klasy z I Liceum Ogoélnoksztalcacego im.
Adama Mickiewicza w Biatymstoku. Wdzigczny jestem Sylwii Pryszczepko za
pomoc w przeprowadzeniu badan.

3.5.2. Wiek

Sredni wiek w grupie nieletnich matek wyniost nieco ponad 17 lat, najmtod-
sza osoba miata 16 lat, najstarsza za$ lat 18. Rowniez w grupie uczennic liceum,
gdzie najmtodsza osoba miata 17, a najstarsza 18 lat, srednia wieku byta podob-
na. Sredni wiek matek wspottworzacych petne rodziny wyniost blisko 25 lat.

3.5.3. Liczebno$¢ rodziny

Srednia ilo$é 0s6b w rodzinach licealistek wyniosta nieco ponad 4 osoby.
W grupie nieletnich matek i matek wspoltworzacych rodziny pelne $rednie byty
bardzo zblizone, w obu przypadkach byly to 3 osoby.

3.5.4. Wyksztatcenie os6b badanych

Nieletnie matki we wszystkich przypadkach miaty wyksztatcenie podstawo-
we. Matki wspoltworzace pelne rodziny w 9,7% przypadkéw miaty wyksztatce-
nie zawodowe, w 64,5% wyksztalcenie srednie, za$ 8 matek posiadato wyksztat-
cenie wyzsze, co stanowi 25,8%.

3 Por. P. Brzozowski, Skala Wartosci..., s. 14-15.
4 Por. tamze, s. 23-37.
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3.5.25 Wyksztatcenie rodzicow

Na te¢ zmienng sktadaty si¢ dwa wskazniki: wyksztatcenie matki oraz wy-
ksztatcenie ojca. Rozktady liczebnosci dotyczacych wyksztatcenia matek i ojcow
zostaty przedstawione w ponizszej tabeli.

Czgstosci wystapienia, procenty dla zmiennej wyksztatcenie rodzicow

nieletnie matki licealistki matki tworz.e}ce petne
rodziny

matki ojcowie matki ojcowie matki ojcowie

N % n % n % n % n % N %
[
2
S

E 1 32 1 32 1 32 0 0 0 0 1 32
3
3
=
[
Z

B 6 1941 10 323 4 1291 7 1226 9 29 11 | 355
g
N
2

-§ 22 71 17 | 548 5 16,1 9 29 13 1419 13 | 419
G
N

S\ 2 6,5 3 97 | 21 | 67,7 15 |484 1] 9 29 6 19,4
=

ogotem: 31 | 100 | 31 | 100 | 31 | 100 [ 31 | 100 | 31 | 100 | 31 | 100

(Zrodto: badania wlasne)

Analizujac dane z powyzszej tabeli, nalezy powiedzie¢, ze 71% matek
dziewczat, ktore sg nieletnie i majg dzieci, posiada wyksztatcenie $rednie, w gru-
pie licealistek 67,7% ich matek posiada wyksztatcenie wyzsze, w grupie matek
wspottworzacych rodziny pelne 41,9% ich matek ma wyksztatcenie $rednie, za$
29% wyksztalcenie wyzsze. Ojcowie nieletnich matek maja w 54,8% przypad-
koéw wyksztalcenie $rednie, w 32,3% przypadkéw wyksztalcenie zawodowe.
Z kolei 48,4% ojcow licealistek to osoby majace wyksztalcenie wyzsze, a 29%
0s0b — wyksztalcenie $rednie. Ojcowie matek wspoéttworzacych rodziny petne
to w wiekszos$ci (41,9%) ojcowie majacy wyksztatcenie §rednie, 35,5% z nich ma
wyksztalcenie zawodowe, 19,4% ma wyksztalcenie wyzsze.
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Analiza wariancji pozwolita stwierdzi¢, ze migedzy trzema grupami sa 16z-
nice istotne statystycznie F,00=15,54 p<0,0005, co oznacza, ze grupy roéznig si¢
miedzy soba pod wzgledem wyksztatcenia rodzicow, a rdznica ta jest istotna sta-
tystycznie. Zastosowanie testu Tukey’a post hoc pozwolito wyciggnaé wniosek,
ze najwyzszy poziom wyksztalcenia majg rodzice dziewczat uczgszczajacych
do liceow 1 poziom ten jest statystycznie wyzszy od poziomu wyksztatcenia ro-
dzicow nieletnich matek (p<0,0005) oraz matek wspottworzacych rodziny pelne
(p<0,001). Wyksztatcenie rodzicow matek wspottworzacych pelne rodziny jest
istotnie wyzsze od wyksztalcenia rodzicéw nieletnich matek (p<0,05). Zatem
nieletnie matki wychowywaly sie w rodzinach, w ktorych panowaty najmniej
korzystne warunki pod wzgledem wyksztatcenia rodzicow.

4. WYNIKI BADAN WEASNYCH

W niniejszej czesci zostang przedstawione roznice pomigdzy badanymi gru-
pami w zakresie poszczegolnych wartosci ujetych w podskalach wchodzacych
w sktad Skali Warto$ci Schelerowskich P. Brzozowskiego®!.

4.1. Wartos$ci hedonistyczne

Analiza wariancji wykazala, ze pod wzgledem wartosci hedonistycznych
mierzonych przy zastosowaniu podskali wartosci hedonistycznych nie ma r6znic
istotnych statystycznie F,, =1,921, p>0,05. Nieletnie matki oceniajg wartosci
hedonistyczne podobnie jak ich rowiesniczki uczeszczajace do licedw oraz matki
wspottworzace pelne rodziny. Hipoteza H1 o tresci: nieletnie matki istotnie wyzej
oceniaja wartosci hedonistyczne anizeli uczennice z liceum ogolnoksztatcacego
i matki wspottworzace pelne rodziny nie potwierdzita sie. Wyniki badan sa wiec
odmienne, anizeli wyniki uzyskane przez Wiectawska*.

4.2. Wartos$ci witalne

Podobnie jak w przypadku wartosci hedonistycznych, tak i w przypadku
wartosci witalnych analiza wariancji wykazala, ze wszystkie grupy podobnie
oceniajg wartosci witalne F ,00=3,067, p>0,05. Hipoteza H2 zaktadajaca, ze nie-
letnie matki oceniaja warto$ci witalne istotnie wyzej anizeli licealistki 1 matki
wspottworzace pelne rodziny nie potwierdzila si¢. Wynik ten w duzej mierze jest
zbiezny z rezultatami badan Wigctawskiej*®.

4.3. Wartosci estetyczne
Wyniki analizy wariancji uprawniaja do wyciagniecia wniosku, ze w zakre-
sie wartosci estetycznych miedzy grupa nieletnich matek a grupami licealistek

4 Tamze, s. 14-15.
42 Por. A. Wiectawska, Nieletnie dziewczeta..., s. 181-184.
4 Por. tamze.
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oraz matek wspottworzacych rodziny petne nie ma réznic statystycznie istotnych
F,00=0,176, p>0,05. Dziewczeta i kobiety z wszystkich badanych grup podobnie
oceniajg te wartosci. Hipoteza H3, w ktorej zaktadano roznice migdzy grupa nie-
letnich matek i licealistek a matkami wspottworzacymi pelne rodziny nie zostata
potwierdzona. Wyniki te nieco roznig si¢ od rezultatow badan mtodziezy Skow-
ronskiego* i Cieciucha®.

4.4. Wartosci prawdy

Zastosowanie jednoczynnikowej analizy wariancji pozwolito wyciagnac¢
wniosek, ze migdzy badanymi grupami w ocenie wartosci prawdy sa roznice
istotne statystycznie F , , =6,687,p< 0,005. W celu odpowiedzenia na pytanie, na
czym polegaja réznice ujawnione w analizie wariancji, zostal zastosowany test
T2 Tamhane’a (ze wzgledu na zaburzone zatozenie o homogenicznosci wariancji
ujawnione przez test Levene’a). Nieletnie matki (M=63,61, SD=12.45) istotnie
nizej oceniaja wartosci prawdy w poréwnaniu z matkami wspottworzacych rodzi-
ny pelne (M=74,94, SD=9,31) p<0,0005. Nie ma r6znic miedzy matkami wspot-
tworzacymi rodziny pelne a uczennicami liceow (M=72,29, SD=15,68). R6znica
migdzy uczennicami licedw a nieletnimi matkami jest nieistotna statystycznie
p>0,05. Kolejna z hipotez (H4) nie potwierdzila si¢, gdyz nieletnie matki cenia
istotnie mniej warto$ci prawdy. Wyniki tych badan sa rozbiezne z wynikami ba-
dan Skowronskiego* oraz Cieciucha?’.

4.5. Warto$ci moralne

W zakresie wartosci moralnych preferencje wyboru osob ze wszystkich ba-
danych grup sa podobne, nie stwierdzono roznic istotnych statystycznie w tym
zakresie F(2’90)=0,146, p>0,05. Hipoteza H5 zaktadajaca, ze nieletnie matki oce-
niajg istotnie nizej warto$ci moralne anizeli licealistki oraz matki wspottworzace
rodziny petne nie potwierdzita si¢. Wartosci moralne sa wigc rownie wazne dla

nieletnich matek, jak dla 0so6b z pozostatych grup.

4.6. Wartosci Swiete

Wartosci swiete, jak pokazata jednoczynnikowa analiza wariancji, istotnie
roznicujg badane grupy F,40=20,64, p<0,001. Zastosowanie testu poréwnan
wielokrotnych post hoc Tukey’a pozwolito wyciggnaé wniosek, iz nieletnie mat-
ki (M=42,42, SD=22,51) istotnie nizej oceniajg wartosci swiete anizeli licealistki
(M=71,87, SD=17,53), a takze matki wspottworzace rodziny petne (M=64,94,
SD=20,21). Hipoteza H6, zaktadajaca takie wtasnie rdznice, potwierdzila si¢.

4 Por. B. Skowronski, System wartosci mlodziezy..., s. 7-8.
4 Por. J. Cieciuch, Relacje migdzy systemami..., s. 125-128.
4 Por. B. Skowronski, System wartosci mlodziezy..., s. 7-8.
47 Por. J. Cieciuch, Relacje migdzy systemami..., s. 125-128.
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4.7. Sprawnos¢ i Sita Fizyczna

Analiza wariancji wykazala, ze pod wzgledem wartosci mierzonych przy
zastosowaniu podskali ,,Sprawno$¢ i Sita Fizyczna” nie ma réznic istotnych sta-
tystycznie F o0 1441, p>0,05. Nieletnie matki oceniajg warto$ci zwigzane ze
sprawnos$cia i sitg fizyczng podobnie jak licealistki oraz matki wspottworzace
peine rodziny. Hipoteza H7, o tresci: nieletnie matki podobnie jak pozostate gru-
py oceniajg wartos$ci reprezentowane przez podskalg ,,Sprawno$¢ i Sita Fizycz-
na”, potwierdzita sie.

4.8. Wytrzymatos¢

Analiza danych pokazata, ze w zakresie warto$ci mierzonych przy zastosowa-
niu podskali ,,Wytrzymato$§¢™ istnieja réznice statystycznie istotne F(2,90)=4,044,
p<0,05. Dzigki zastosowaniu testu wielokrotnych poréwnan post hoc Tukey’a
mozna wyciggna¢ wniosek, ze wartosci ujete w podskali ,,Wytrzymato$¢” sa
w taki sam sposdb oceniane przez nieletnie matki (M=63,19, SD=20,78) jak
przez matki wspéttworzace petne rodziny (M=60,97, SD=23,23); miedzy wyzej
wymienionymi grupami nie ma rdznic istotnych statystycznie. Brak jest row-
niez réznic miedzy matkami wspottworzacymi pelne rodziny i licealistkami
(M=47,94, SD=24,29). Nieletnie matki natomiast istotnie wyzej cenig wartos$ci
mierzone podskalg ,,Wytrzymatos¢™ anizeli licealistki p<0,05. Hipoteza H8 nie
potwierdzila si¢, bowiem nieletnie matki cenig podobnie omawiang grupe warto-
$ci jak matki z pelnych rodzin i istotnie wyzej anizeli licealistki.

4.9. Swietosci Swieckie

Migdzy grupami, ktére zostaly poddane badaniom, istnieja réznice istotne
statystycznie, co potwierdzito zastosowanie jednoczynnikowej analizy wariancji
F (2,90)=5,894, p<0,005. Licealistki (M=64,74, SD=20,99) i matki wspoitworzace
pelne rodziny (M=57,61, SD=24,60) nie r6znig si¢ miedzy soba pod wzgledem
oceny wartoéci ujetych w podskali ,,Swictosci Swieckie”, co dowiodto zastoso-
wanie testu post hoc Tukey’a. Nie ma ro6znic réwniez migdzy matkami wspot-
tworzacymi pelne rodziny i nieletnimi matkami (M=44,87, SD=24,28) p>0,05.
Istniejg natomiast réznice statystycznie istotne migdzy licealistkami a nieletnimi
matkami — te ostatnie istotnie nizej cenig omawiang grupe warto$ci p<0,005.
Hipoteza H9 potwierdzila si¢ wigc czg¢sciowo, bowiem nieletnie matki nizej niz
licealistki i matki wspottworzace pelne rodziny oceniajg wartosci z tzw. grupy
Swietosci Swieckich, a jednoczesnie podobnie jak matki wspottworzace rodziny
peine.

4.10. Swigtosci Religijne

W zakresie ostatniej z grup wartosci, mianowicie tzw. Swigtosci Religijnych,
uwidocznity si¢ miedzy grupami roznice statystycznie istotne F(2~90)226,320,
p<0,001. Zastosowanie testu Tukey’a dowiodto, ze nieletnie matki (M=389,48,
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SD=20,49) cenig $wigtosci religijne istotnie nizej anizeli licealistki (M=83,87,
SD=26,48) p<0,001 oraz matki wspottworzace pelne rodziny (M=72,55,
SD=27,53) p<0,001. Pomiedzy licealistkami a matkami z pelnych rodzin nie ma
roéznic pod wzglgdem oceny tych wartosci. Hipoteza H10 potwierdzita si¢ zatem
catkowicie.

4.11. Profile wartosci

W $wietle przedstawionych wyzej wynikéw badan wartosci niezbedne wyda-
je sie odniesienie ich do norm. Badania ujawnily bowiem, ktore grupy ro6znia si¢
migdzy sobg i pod wzgledem jakich warto$ci, ale nie pokazaly, czy ocena warto-
$ci przez konkretna grupg jest norma czy tez nie. Autorzy SWS* podaja w swoim
podreczniku normy oddzielnie dla kobiet i me¢zczyzn. Zostaty one przedstawione
za pomocg skali stenowej. Wynik mieszczacy si¢ w przedziale miedzy 1 a 4 ste-
nem to wynik niski, wynik 5-6 traktuje si¢ jako przecigtny, za§ wynik od 8 do
10 stena to wynik wyzszy niz przecietny®.

Profil warto$ci nieletnich matek odbiega od normy w zakresie wartos$ci praw-
dy, wartosci $wigtych, swietosci §wieckich, swigtosci religijnych (we wszystkich
przypadkach nizszy niz przecietny), a takze wartosci witalnych, warto$ci mierzo-
nych przy pomocy podskali ,,Wytrzymato§¢”. O normie mozna mowi¢ w przy-
padku wartosci hedonistycznych, moralnych, estetycznych, wartosci ujetych
w podskali ,,Sprawnos¢ i Sita Fizyczna”.

Profil licealistek nie odbiega od normy w przypadku zadnej z wartoSci.
Wartosci prawdy, witalne, moralne, estetyczne, wartos$ci zwiazane z silg fizycz-
ng i wytrzymatoscia, a takze §wietoScig mieszcza si¢ wigc w granicach wyniku
przecietnego. Profil warto$ci matek wspottworzacych petne rodziny odbiega od
normy w przypadku trzech wartosci: wartosci hedonistycznych, warto$ci mie-
rzonych podskala ,,Wytrzymatos$¢” (obie warto$ci sa oceniane wyzej niz prze-
cietnie), a takze warto$ci mierzonych podskalag ,,Swigtosci Swieckie”, ktore sg
oceniane nizej niz przecietnie.

Profile wartos$ci nieletnich matek, licealistek i matek wspottworzacych pelne
rodziny. Cyfry na osi X oznaczaja poszczegdlne profile wartosci: hedonistyczne
(1), prawdy (2), moralne (3), witalne (4), estetyczne (5), swigte (6), ,,Sprawnos¢
i Sita Fizyczna (7), ,,Wytrzymato$é” (8), ,,Swictosci Swieckie” (9) i ,,Swietosci
Religijne (10).

* Por. P. Brzozowski, Skala Wartosci..., s. 5.
4 Por. J. Brzezinski, Metodologia badan psychologicznych, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1999, s. 542.
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= uczennice liceum  =——=matkiwspodttworzgce petne rodziny = =——nieletnie matki

(Zrédto: badania whasne)

Chcac sprawdzi¢ podobienstwo profilow wartosci uzyskanych przez wszyst-
kie grupy, dokonano analizy interprofilowej poprzez zastosowanie wspotczyn-
nika r Cohena dla wynikow testowych wyrazonych na skalach standardowych.
Okazato sig, ze relatywnie najwicksze podobienstwo wykazuja profile matek
nieletnich i tych, ktore wspottworza pelne rodziny r Cohena=0,733, profile lice-
alistek i matek wspottworzacych petne rodziny cechujg si¢ niskim poziomem po-
dobienstwa r Cohena=0,217, zas profile nieletnich matek i licealistek sg najmnie;j
podobne r Cohena=-0,184.

5. PODSUMOWANIE

Badania ujawnity kilka interesujacych faktow. Nieletnie matki cenia, ni-
Zej niz przecigtnie, warto$ci zwigzane z prawda, Swietoscig, w tym $Swigtoscig
swiecka i religijng, a wyzej niz przecigtnie wartosci witalne 1 wartosci mierzone
przy zastosowaniu podskali ,, Wytrzymato$é”. Wsréd wartosci ,,Swietych” sa ta-
kie wartosci jak: Bog, kraj, nardd, niepodlegtos¢, ojczyzna, panstwo, patriotyzm,
wiara, zbawienie, zycie wieczne. Wartosci ,,Prawdy” z kolei sg reprezentowane
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miedzy innymi przez takie wartos$ci jak: inteligencja, logicznos¢, madrosé, obiek-
tywnos¢, otwarty umyst, rozumienie, szerokie horyzonty i wiedza. Dziewczeta te
niewatpliwie majg swiadomos¢ tego, ze o wiele za wczesnie, przede wszystkim
w oczach spoteczenstwa, zostaly matkami, wobec czego fakt nizszej oceny war-
tosci ,,Swietych” jest by¢ moze sposobem rozwiazania dysonansu poznawczego
— skoro nie udalo si¢ zy¢ w zgodzie z etyka, to rozwigzaniem dysonansu jest
nizsza ocena tych wartosci, aby by¢ w zgodzie z samym sobg. Podobnie jesli
chodzi o warto$¢ wiedzy, nauki, madro$ci — plany zwigzane z edukacja w ich
sytuacji niewatpliwie w wielu przypadkach musiaty ulec zmianie, a taki, a nie
inny wybor by¢ moze uwarunkowany byt wlasnie rezygnacja z tychze planow.
Niewatpliwie sytuacja, w ktorej znalazly sie dziewczeta pociagneta za sobg ko-
niecznos$¢ wykazania hartu ducha, odpornosci, wytrzymatosci i dlatego wyzej niz
przecigtnie nieletnie matki ocenity te wartosci. Mozna si¢ domyslac, ze kazdego
dnia sg zmuszone wykazywac¢ si¢ odpornoscia na stres czy zmeczenie.

Wyzej wymienione wnioski dotyczg porownan w zakresie wybieranych war-
tosci z normami. W omawianym badaniu zostaly rowniez dokonane poréwnania
grupy nieletnich matek z dwiema grupami kontrolnymi tj. matkami wspottworza-
cymi petne rodziny oraz licealistkami.

Badania wykazaly, ze nieletnie matki istotnie nizej oceniajg wartos$ci prawdy
w poréwnaniu z matkami wspottworzacych rodziny petne. Nie ma réznic miedzy
matkami wspottworzacymi rodziny pelne a uczennicami liceow. Wszystkie grupy
podobnie oceniaja wartosci witalne. Warto$ci ujete w podskali ,, Wytrzymatos$¢” s
w taki sam sposdb oceniane przez nieletnie matki jak przez matki wspottworzace
pelne rodziny. Brak jest rowniez roznic miedzy matkami wspottworzacymi petne
rodziny 1 licealistkami, nieletnie matki natomiast istotnie wyzej cenig wartosci
mierzone podskala ,,Wytrzymato$¢” anizeli licealistki. Licealistki i matki wspot-
tworzace petne rodziny nie r6znig si¢ miedzy sobg pod wzgledem oceny wartosci
ujetych w podskali ,,.Swietosci Swieckie”. Nie ma réznic rowniez miedzy mat-
kami wspottworzacymi petne rodziny i nieletnimi matkami. Istniejg natomiast
roznice statystycznie istotne migdzy licealistkami a nieletnimi matkami, ktére
istotnie nizej cenig omawiang grupe wartosci. Nieletnie matki oceniajg $wigtosci
religijne istotnie nizej anizeli licealistki oraz matki wspottworzace petne rodziny.
Miedzy licealistkami a matkami z pelnych rodzin nie ma r6znic pod wzgledem
oceny tych wartosci. Nieletnie matki podobnie jak ich réwiesniczki uczgszcza-
jace do liceow oraz matki wspottworzace pelne rodziny oceniajg wartosci he-
donistyczne, co jest wynikiem zaskakujacym. W zakresie warto$ci estetycznych
migdzy grupg nieletnich matek a grupami licealistek oraz matek wspottworza-
cych rodziny petne nie ma roznic statystycznie istotnych. W zakresie warto$ci
moralnych preferencje wyboru 0sob ze wszystkich badanych grup sa podobne.
Nieletnie matki istotnie nizej oceniajg wartosci $wigte anizeli licealistki, a takze
matki wspottworzace rodziny petne. Pod wzgledem wartosci mierzonych przy
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zastosowaniu podskali ,,Sprawnos¢ i Sita Fizyczna” nie ma roznic istotnych sta-
tystycznie.

THE VALUES DECLARED BY TEENAGE MOTHERS
Summary

This article is a theoretical and empirical analysis of the values declared by teenage mothers.
It provides an overview of the existing research on the values of youth with particular emphasis on
the values of mothers who are minors and then discusses the results of the author’s own research
studies. The studies are comparative in nature and include two control groups: high school girls and
mothers co-creating a complete family. Specialized statistical methods were used to analyze the
data in the studies: analysis of variance and analysis of profiles using the coefficient r, Cohen.

Keywords: declared values; teenage motherhood; profiles of values; value system
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1. WsTEP

Wspolczesnie w naukach spotecznych rodzina jest ujmowana jako dyna-
miczny mikrosystem relacji emocjonalno-spotecznych migdzy jej cztonkami.
Wewnetrzne, jak rowniez zewnetrzne relacje cztonkow rodziny majg znaczenie
w stymulowaniu rozwoju dziecka. Rodzina jest bowiem pierwszym, podsta-
wowym zrodtem wiedzy o $wiecie. Jednostka poznaje w tej strukturze normy,
przekazywane sa jej warto$ci, w rodzinie zachodzi proces inkulturacji. W ujeciu
T. Parsonsa, aby rozwoj spoteczno-moralny dziecka przebiegal w optymalnych
warunkach, rodzice majg do wypelnienia dwie funkcje: ekspresyjna i instrumen-
talng. Pierwsza polega na integrowaniu psychicznym cztonkéw rodziny oraz
budowaniu atmosfery wzajemnego zrozumienia i zyczliwosci. Z kolei funkcja
instrumentalna zasadza si¢ na zapewnieniu cztonkom rodziny odpowiednich
srodkéw do zycia, a takze okreSlonego statusu spotecznego'. Funkcje ekspresyj-
ng realizuje zazwyczaj matka, natomiast ojciec — instrumentalng. Wi¢z emocjo-
nalna z matka daje dziecku poczucie bezpieczenstwa?.

W réznych okresach rozwoju dziecka wigzi emocjonalne z rodzicami zmie-
niaja si¢ pod wzgledem sily, charakteru proceséw wewnetrznych i ich zewnetrz-
nych przejawdéw. Odczuwanie silnych wiezi emocjonalnych w rodzinie daje
dziecku poczucie bezpieczenstwa, przynaleznosci i mitosci. Posiadanie domu ro-
dzinnego i przebywanie pod opieka rodzicow ma dla dziecka samoistng wartosc,
a brak mito$ci, az po odrzucenie, naraza je na wysoce frustracyjne przezycia’.
Wigz pomigdzy matka i dzieckiem jest konieczna, poniewaz: ,,dziecko w tych de-
cydujacych pierwszych latach swojego zycia do§wiadcza swej matki jako zrodta

! Por. K. Pospiszyl, Ojciec a rozwdj dziecka, Wydawnictwo Wiedza Powszechna, Warszawa
1980, s. 24.

2 Por. tenze, O milosci ojcowskiej, Instytut Wydawniczy Zwiazkéw Zawodowych, Warszawa
1986, s. 11.

3 Por. A. Maciarz, Macierzynstwo w kontekscie zmian spolecznych, Wydawnictwo Akade-
mickie Zak, Warszawa 2004, s. 61.
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zycia, jako sity wszechogarniajacej, chronigcej je i zywigcej. Matka jest pokar-
mem, mitoscig, cieplem, ziemia. By¢ kochanym przez nig to tyle, co by¢ zywym,
zakorzenionym, mie¢ ojczyzng¢ i dom™.

W procesie wychowania dziecku potrzebni sa rodzice. Matka obdarza dziec-
ko uczuciami, cieptem i serdecznoscia, tworzy zatem atmosfere emocjonalng
w rodzinie. Ukazuje dziecku mitos¢ macierzynska, ktora jest niezbedna do jego
prawidtowego rozwoju emocjonalnego. Z kolei ojciec zapewnia dziecku poczu-
cie bezpieczenstwa poprzez stawianie wymagan i aprobat¢ po ich spelnieniu,
staje si¢ on dla dziecka osobg znaczacg®. Nalezy zatem podkresli¢, iz istotna
jest obecnosc¢ obojga rodzicow, ktorzy wspolnie realizujg funkcje rodziny. W pro-
cesie wychowania istotna jest zatem obecnos$¢ obojga rodzicow, wspodlnie re-
alizujacych funkcje tej struktury. Problemy spoleczne dotykajace rodzing, moga
bowiem prowadzi¢ do jej dysfunkcjonalnosci. Przykladem moze by¢ przekro-
czenie granicy bezdomnosci przez rodzing, ojca, badz matke, ktdre prowadzi do
roznorodnych negatywnych skutkow, takze w odniesieniu do dzieci.

Przywotane refleksje mozna odnie$¢ do rodzin wybranych kategorii 0sob,
takze bezdomnych kobiet. Niniejszy artykut zostal napisany w oparciu o szersze,
wlasne badania, ktore zostaty przeprowadzone w 2009 r. wérod 52 bezdomnych
kobiet na terenie wojewodztwa podkarpackiego. Badane osoby zostaly dobra-
ne pod wzgledem kryterium wieku, miejsca przebywania podczas prowadzenia
badan oraz okazjonalnego lub stalego pobytu w schronisku®. Zastosowano me-
tode biograficzng, technike wywiadu narracyjnego, bedacego szczegolng forma
wywiadu swobodnego lub poglebionego’. W artykule podjeto probe nakreslenia
wizerunku bezdomnej kobiety jako matki.

2. STYLE ZYCIA RODZINY

Rodzina przechodzi przez pewne fazy funkcjonowania, niekiedy okreslane
jako fazy zycia rodziny, ma takze swoja histori¢. Ta struktura ma swoj indywidu-
alny, specyficzny styl, wewnetrzny sposob zycia, wyrazania uczué, okazywania
zrozumienia czy stosunku do innych osob.

4 K. Pospiszyl, Ojciec a rozwdj dziecka, s. 45.

5 Por. H. Misiewicz, Rola rodziny w ksztaltowaniu postaw, Instytut Wydawniczy Zwiazkow
Zawodowych, Warszawa 1986, s. 75.

¢ Wypowiedzi 0s6b zawarte w artykule zostaly przytoczone po dokonaniu transkrypcji na-
gran audio z zastosowaniem uproszczonych symboli transkrypcji, ktore zestawil D. Silverman.
Szerzej zob. tenze, Interpretacja danych jakosciowych. Metody analizy rozmowy, tekstu i interakcji,
PWN, Warszawa 2008, s. 328; tenze, Prowadzenie badan jakosciowych, PWN, Warszawa 2009,
s.431. Ze wzgledu na zachowanie petnej ochrony danych osobowych nazwy miast, imiona i nazwi-
ska celowo zostaty w tekScie pominigte, natomiast imiona bezdomnych kobiet zostaty zmienione.
Niektore fragmenty narracji wykorzystane w artykule zostaly zamieszczone w ksiazce B. Szluz,
Swiat spoleczny bezdomnych kobiet, Wydawnictwo Bonus Liber, Warszawa 2010.

7 Szerzej zob. tamze, s. 128-130.
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W literaturze przedmiotu wyodrebniono pig¢ rodzajow negatywnych stylow
wewnatrzrodzinnych®. Pierwszy styl wiaze si¢ z zasadg ,,dzieci na pierwszym
miejscu”. Wystepuje czgsciej w rodzinach wickszych niz matych. Jego cecha
jest ogblny chaos i brak porzadku w organizacji i zachowaniu si¢ cztonkow ro-
dziny. Dzieci, wbrew tzw. pozornemu prymatowi, pozostaja poza centrum zycia
rodziny. Funkcje opiekunczo-wychowawczg realizuje przede wszystkim matka,
z kolei ojciec pracuje zawodowo, co w konsekwencji prowadzi do dominacji
meza nad zong. Podporzadkowanie si¢ kobiety, jej ulegtos$c, zaabsorbowanie pra-
cg, ostabia rodzinge w zakresie realizowanych przez nig funkcji. Egzemplifikacja
moze by¢ fragment narracji:

Po skonczeniu szkoty pracowatam trzy miesiagce w (...). W swoim
zawodzie. Zaklad rozwigzali. Upadt zaktad. Stracitam prace¢. Pozniej nie
pracowalam, bo znalaztam partnera. Mieszkatam z partnerem. Mieszkatam
z nim trzynascie lat. Mialam z nim dwoje dzieci. (...) Syn — szesnascie
lat, corka — pigtnascie. Przy ojcu zostaty. Ja wtedy odesztam. A on miat
mieszkanie. Po ojcu. Oboje mamy prawa, ale dzieci majg by¢ przy ojcu.

(...) Wczesniej utrzymywaliSmy kontakty, ale ja zgubitam stary telefon
i teraz urwaly si¢ te kontakty. (Rita, 36 lat)

Kolejny styl zostal powigzany z zasada ,,dwoje przeciw $wiatu”. Stanowi
forme¢ zwigzku jednostek o niskiej samoocenie, sktonnych do przejawiania wza-
jemnych podejrzen i braku zaufania wobec siebie. Sg przekonane, ze nie moga
bez siebie zy¢, co w konsekwencji wplywa na postrzeganie $wiata w wypaczony
sposob. Dzieci w takiej rodzinie sg odbierane jako czynnik destrukcyjny, zagra-
zajacy zwigzkowi.

Jak si¢ wyprowadzatam, to rodzina me¢za i maz tez byt za tym, bo

stwierdzili, ze jemu moze dom postawia, a ja cate zycie bede mieszkania
wynajmowala, dzieci beda ze mna. Mysleli, Ze on sobie z kim$ zycie utozy,
i ze bedzie kim$, no. Matka tak twierdzita, ze on bedzie z kim$ innym. Maz
byt dwa razy zobaczy¢ dzieci. Oni nie wiedzieli, gdzie jeste§my. Maz pra-
wie miesigc byl sam. Chodzil, bawit sie, pil. (...) Ja si¢ moze tu ((w schro-
nisku)) znalaztam ze swojej ghupoty. Moze jakbym nie miala dzieci, nie
wierzyta mg¢zowi, dorobita sie, to by bylo inaczej. (Maryna, 28 lat)

Trzeci styl odnosi si¢ do zasady ,,bierz udziat w podziale, a sam nie daj nic”.
Zazwyczaj wystepuje w rodzinie, w ktorej tylko jeden z rodzicow jest aktywny
zawodowo, z kolei drugi trwoni zarobione $rodki finansowe. Przyktadem moga
by¢ rodziny rozbite, sktdécone, alkoholiczne. Osobg pracujaca jest najczgsciej ko-
bieta, natomiast m¢zczyzna korzysta z jej zarobkow. Wigzi emocjonalne sg osta-
bione, dzieci sg zaniedbane i odrzucane.

8 Szerzej na ten temat zob. F.R. Ford, J. Herrick, Family rules: family life styles, American
Journal of Orthopsychiatry 44(1974)1, s. 61-69.
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Ja jeszcze jak podjetam szkote $rednig pracowatam juz. (...) Teraz
w tym szpitalu pracuj¢ najdtuzej. Wezesniej pracowatam w przedszko-
lu. Dorywczo raz pracowatam przy poborze poborowych. I pracowatam
w firmie prywatnej budowlanych, to wiasnie miatam praktyke w swoim
zawodzie ekonomicznym, jako referent, ksiggowos¢. Najdtuzej w szpitalu,
dziesie¢ lat. (...) Jakby nie separacja, to moze bytoby jeszcze gorzej, moze
wynositby z domu rézne rzeczy. Podbieral mi pienigdze. Podbierat raz,
drugi. Prositam, zeby si¢ zaczat leczy¢. Powiedzial, Zze nie jest chory. Nie
chciat si¢ leczy¢. Teraz tez gra, jest zadtuzony. (...) Hazard jest okropny.
(Sabina, 35 lat)

Czwarty styl rodziny okreslony jest przez zasadg ,.kazdy dla siebie”. Wyste-
puje woéwczas, gdy maz i zona dazg do osiagnigcia zewnetrznego celu, umiejsco-
wionego poza centrum zycia rodziny. W strukturze panuje brak zaufania i zrzu-
canie odpowiedzialnosci na innych. Brakuje zrozumienia w zakresie wspdlnego
dziatania oraz ujednoliconego zachowania rodzicow wzglgdem dzieci. Akcent
jest potozony na cel, ktéry jednostka moze zrealizowac, co moze dla siebie zdo-
by¢, uzywajac czy wykorzystujac do realizacji celu inne osoby.

Mamy odboje prawa rodzicielskie zabrane. Prawnymi opiekunami sa
moi teSciowie. (...) to jest moj alkoholizm. No to si¢ zgodzitam. To zrozu-
miale. No a ((maz)) byt w tym czasie za granica. (Karolina, 32 lata)

Piaty styl jest okreslony przez zasade ,,dopdoki $mier¢ nas nie rozdzieli”. Ro-
dzice przyjmuja na siebie realizacj¢ obowiazkoéw rodzinnych, ktore sg tzw. ,,ztem
koniecznym”, dlatego czekaja i poszukujg rozwigzania sytuacji. Jest to oczeki-
wanie na rozwod, badz w sytuacji starszych os6b wiaze si¢ z oczekiwaniem na
$mier¢. Dzieci sg niedostrzegane, popadaja w rozpacz i desperacje. Powstaja ura-
zy, zdarzaja si¢ samobdjstwa, a nawet morderstwa.

Pdzniej poznatam meza mojego, zrezygnowatam z pracy, bo mezczy-
zna jest po to aby zarabia¢. Glupio zrobitam, bo pdzniej musiatam o kazdy
grosz walczyé, o pare ztotych. Zeby co$ kupi¢ nawet dla siebie. Mieszka-
tam z m¢zem jakie$ osiem lat. Po rozwodzie odesztam (...). Jego los syna
nie interesuje, tylko, ze pieniadze przysyla i tyle. Przesyta mi, bo tak sam
nie bylby chetny ptaci¢. Mieszkatam tam — u me¢za. Raz bylo lepiej, raz
gorzej. Zaczal pi¢, coraz bardziej poniewiera¢ mna, synem. (...) I po prostu
z dnia na dzien zaraz si¢ spakowatam, po kolejnej bojce. Zaczat wktadac
do buzi dziecka czekoladg, zaczat go dusi¢. I odesztam, bo policja nie re-
agowatla na wezwania. (Gabriela, 41 lat)

J. Bragiel podkreslita, ze: ,,Dziecko nieprzyjete, nigdy w §wiat nie wejdzie,
stanie si¢ tylko zalosnym szczgtkiem niespelnionych mozliwosci™. Jezeli zatem
dziecko ma poczucie, ze rodzicom na nim nie zalezy, nie koncentruja si¢ na jego
potrzebach, nie po§wigcajg mu wystarczajacej ilosci swojego czasu, a moze nawet

° J. Bragiel, Wychowanie w rodzinie niepeinej, Wydawnictwo Wyzszej Szkoty Pedagogicz-
nej, Opole 1990, s. 17.
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przeszkadza im ono w realizacji dazen osobistych czy zawodowych, moze mie¢
problemy z akceptacja samego siebie. Na atmosfer¢ wychowawcza w rodzinie
sktadaja si¢ zatem nie tylko stosunki migdzy rodzicami, ktore sg bardzo istotne,
jak réwniez ogdlny nastrdj panujacy w domu, lecz takze stosunek rodzicow do
dzieci, ktory ma wplyw na rozwdj dziecka i na ksztattowanie jego postaw.

3. RobziNa A BLEDNE WYBORY MLODYCH KOBIET

Odejscie jednego z rodzicow moze wigzaé si¢ z trudnosciami w realizacji
funkcji rodziny, szczegodlnie natury ekonomicznej oraz emocjonalnej, tacza-
cych si¢ z odczuwaniem osamotnienia biologicznego i1 psychicznego. Majac na
uwadze przeprowadzone badania, nalezy podkreslic, iz sposrod 56 badanych ko-
biet 36 wychowywato si¢ w rodzinie petnej, 15 — w niepetnej (w rodzinie samot-
nej matki — 11, samotnego ojca — 4), 1 wychowywali dziadkowie. W procesie
wychowania 6 kobiet uczestniczyt ojczym, a 3 — macocha. W pewnym momen-
cie zycia, 4 kobiety trafity do pogotowia opiekunczego, 4 do domu dziecka, 1 do
osrodka szkolno-wychowawczego. W czasie poprzedzajacym znalezienie si¢
w placowkach opiekunczych, proces wychowania respondentek przebiegat w ro-
dzinach dysfunkcyjnych, w ktorych nabywaly wzorce zachowan. Zatem cze$¢
badanych jednostek nie do§wiadczata, nie miata wlasciwego wzorca matki i ojca.
Ten brak, jak mozna przypuszczac¢, wniost okreslone bezposrednie i odroczone
skutki w ich zycie. W tym paragrafie omowione zostang dwa z nich: wczesna
inicjacja seksualna oraz samotne macierzynstwo.

Problemem, ktory jest skutkiem funkcjonowania struktury rodziny, jest czas
1 sposob podejmowania przez dziecko wspoétzycia seksualnego: czy decyzja w tym
zakresie zostanie przyspieszona, czy opdzniona. Wychowywanie si¢ z obojgiem
rodzicow zdecydowanie opdznia wiek inicjacji i zmniejsza intensywnosc¢ kontak-
tow seksualnych (dotyczy to gtownie dziewczat). Nicobecnos¢ lub niedostepnosc
uczuciowa jednego z rodzicoOw sprzyja nawigzywaniu kontaktow z rowiesnikami
przejawiajacymi zachowania dewiacyjne i swobode seksualng. Sytuacja rozwo-
du rodzicow skutkuje pojawieniem si¢ u nastolatek sktonnosci do przezywania
zaburzen nastroju i niepokoju, sa one bardziej depresyjne, maja zmieniony obraz
siebie, a w konsekwencji roztadowujg swoje napigcia w aktywnosci seksualne;.
Rozwod rodzicow szczegolnie destrukcyjnie wptywa na stosunek dziewczat do
wlasnej ptciowosci, sg bardziej niz chtopcy narazone na wczesng inicjacje seksu-
alna, czestsze kontakty seksualne, jak rowniez dostrzega si¢ u nich tendencje do
zmiany partneréw'’.

Kiedy dowiedziat si¢, ze jestem w cigzy to si¢ zmyt. Potem mo;j tata
oskarzyt go o gwalt, ale on mnie nie zgwalcit. Potem dowiedziatam sig,

19 Por. D. Kornas-Biela, Psychologiczne przyczyny rodzicielstwa mlodocianych, Roczniki
Nauk Spotecznych 24(1996)2, s. 134.
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ze ma zon¢ 1 dwojke dzieci, kazde z inna. No i tez oktamat mnie, bo po-
wiedzial, ze ma dwadzie$cia siedem lat, a byt o wiele starszy. (...) Opiekun
prawny mojego dziecka wnidst sprawe do sadu. Opiekunem jest ciocia.
Moi rodzice mieli mie¢ sprawe w sadzie o ograniczenie praw rodziciel-
skich do mnie, dlatego nie moga zosta¢ opiekunem prawnym Leona. (Kor-
nelia, 18 lat)

Jak juz wczeséniej zaznaczono, drugim skutkiem dysfunkcyjnosci rodziny
moze by¢ samotne macierzynstwo. W literaturze przedmiotu mozna odnalez¢
klasyfikacje odnoszacg si¢ do tego zagadnienia!'. Pierwsza wyodrebniong kate-
gori¢ stanowia samotne matki z ,,przypadku”. Sa to najczesciej mtode kobiety,
z nizszym poziomem wyksztatcenia (najczgsciej jest to wyksztatcenie zasadni-
cze zawodowe), nieposiadajace odpowiednich kwalifikacji i do§wiadczenia za-
wodowego. W nawigzaniu do bezdomnych kobiet mozna t¢ kategorie dostrzec
W narracji:

Posztam do zawodowki, na cukiernika. Teraz si¢ ucze, jeszcze rok
mi zostal. Nawet mi si¢ podoba ten zawod. (...) Nie miatam gdzie miesz-
ka¢, no i powiedzialam pedagog w szkole, jaka jest sytuacja, no i peda-
gog dzwonita po tych wszystkich domach, czy jest jakies wolne miejsce
i siostra ((kierownik schroniska)) przyjeta mnie. (...) Wtasnie jestem teraz
w ciazy. M9j chlopak jest tymczasowo aresztowany w zakladzie karnym.
Czekam, czy wyjdzie, nie wiadomo co bedzie. (...) Jego ojciec jest troszke
pijak. Mamy nie ma, bo wpadta dziesi¢¢ lat temu pod auto. Po prostu nie
ma. Nie mogg¢ na nikogo liczy¢, ani z jego rodziny, ani z mojej. (Amelia,
19 lat)

Kolejna kategoria jest okreslana jako ,,nieposzukiwane” samotne macierzyn-
stwo. Zaliczono do niej kobiety w $rednim wieku o niskich kwalifikacjach zawo-
dowych, bierne zawodowo, korzystajace ze wsparcia osrodkow pomocy spotecz-
nej. [lustracjg moze by¢ fragment narracji:

Wydaje mi si¢, ze gdyby nie dzieci, to bym z zyciem skonczyla, ale
dzigki dzieciom zyj¢. Podtrzymuja mnie na duchu. Na kursy ((do cen-
trum integracji spotecznej)) chodzg dzigki nim. (...) Czasem si¢ $mieja,
7€ mama uczy si¢, idzie ziemniaki gotowac, zupg pomidorowa gotowac,
dzigki nim jestem aktywna. Staram si¢ ich wychowywac tak, jak matka
mnie wychowywata, ale jako$ tak mi nie wychodzi. Inne czasy. (...) Jamam
prawa ograniczone ((dzieci przebywaja w placowkach opiekunczych)), ale
moge si¢ z nimi spotykac. (...) Mysle, ze moge oceni¢ moje zycie dobrze,
jako rola matki, dobrze. (Mirostawa, 48 lat).

' Por. M. Rymsza, M. Ractaw-Markowska, M. Srodon, Pomoc rodzinom samotnych matek
w Polsce. Rekomendacje dla polityki spotecznej, w: Samotne macierzynstwo i polityka spoteczna,
red. M. Rymsza, Wydawnictwo Instytutu Spraw Publicznych, Warszawa 2001, s. 430—435.
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Trzecia kategoria jest to ,,nie catkiem” samotne macierzynstwo: sg to kobiety
pozostajace we wspolnym gospodarstwie domowym z innymi osobami. Przyktad
mozna odnalez¢ w nastepujacym passusie:

Wynajmowalismy ((mieszkanie)) przez jaki$ czas. Mielismy dwa po-
koje. Byto ciasno. Nie mieli$my kuchni. W koncu mama si¢ wyprowadzi-
fa od taty. Potem ja trafitam do szpitala psychiatrycznego. I potem tutaj
trafitam ((do schroniska)), a teraz mamy kuratora i kazal nam si¢ zejs¢,
mieszkamy chwilowo razem ((kobieta z dzieckiem oraz jej rodzina pocho-
dzenia)). Cata rodzina ma kuratora. (Kornelia, 18 lat)

Zdaniem P. Landwdjtowicza zjawisko wczesnego macierzynstwa wigze si¢
z rodzing pochodzenia nastoletnich matek. Ich matki wcze$niej niz pozostate ko-
biety ich generacji rozpoczely proces prokreacji i urodzily pierwsze dziecko jako
nastolatki'?. Wzorce zachowan matek w tym zakresie, jak mozna przypuszczac,
moga by¢ zatem przejmowane przez ich corki.
Jak zasztam w cigze¢ miatam szesnascie lat. Bardzo mtodo. Jeszcze jak
na tamte czasy ludzie krzywo patrzyli. Do ukonczenia petnoletnio$ci opie-
kunem prawnym ((céreczki)) zostata moja mama. Po uzyskaniu osiemna-
stu lat z powrotem do mnie te prawa wrdcily. (...) Ja, panna z dzieckiem
na wsi, nie do pomyslenia. Takze ja bylam gtownym sprawcg problemow.
Jeszcze na wsi. (Jadwiga, 25 lat)

Przedhuzajaca si¢ nieobecnosé, a w konsekwencji brak wzorca matki moze
wywotywaé zaréwno bezposrednie, jak réwniez odroczone skutki, ktére poja-
wiajg si¢ w sytuacji pelnienia roli matki w rodzinie prokreacji. Uwidacznia si¢
to w kontekscie prowadzonego procesu wychowania wtasnych dzieci, wystepuja
np. konflikty, przemoc dzieci wobec siebie, wagarowanie. Bezdomne kobiety ak-
centowaty napotykane trudno$ci, podejmowaty rézne dziatania, ktore nie zawsze
okazywatly si¢ skuteczne. Pojawily si¢ nawet obawy zwigzane z realizowaniem
funkcji prokreacyjnej, poniewaz wspomniany brak wtasciwych wzorcéw matki
1 ojca rodzit obawy dotyczace ich odwzorowywania czy powielania.

Boje si¢ krytyki innych ludzi, Ze jestem matka trojki dzieci, ze zle wy-
chowuje itd., itp. Ucze si¢ wychowywania dzieci, bo ja nie miatam wzorca
z domu. Mojej mamy ciagle nie byto. To jest trudne, nie zawsze wychodzi.
(Edyta, 30 lat)

Ja chyba nigdy nie bed¢ miata dziecka, zeby mu zafundowac¢ taki los
jak ja miatam. Jest takie co$ jak powielanie i ja to widz¢. Dziecko daje sile.
Juz wszystko za mna (...). (Romana, 34 lata)

12 Por. P. Landwdjtowicz, Samotne matki, <www.scribd.com>, (data dostgpu: 20.07.2012).



212 BEATA SZLUZ

4. DYSFUNKCIONALNOSC RODZIN BEZDOMNYCH KOBIET

Dysfunkcjonalno$¢ rodzin bezdomnych kobiet stata si¢ przyczyng ograni-
czenia lub pozbawienia praw rodzicielskich. Opieke nad dzie¢mi sprawowali me-
zowie, rodzice respondentek, badz przebywaty one w placowkach opiekunczych.
Byly to: domy dziecka, osrodki szkolno-wychowawcze, pogotowia opiekuncze,
zatem o$rodki, w ktorych czgs¢ respondentek byta w dziecinstwie. Z kolei nie-
ktore doroste dzieci respondentek znajdowatly sie¢ w zaktadach karnych.

Dzieci byly w (...) w domu dziecka. Cata czworka. Prawa sg ograni-
czone. Ja mam ograniczone. Ojciec dzieci tez. (Bogna, 46 lat)

A. Przymenski podkreslit, Ze pomoc instytucjonalna bezdomnym rodzinom
samotnych rodzicéw jest rozbudowana, ale podsystem dziatajacy na rzecz dzieci
dziata sprawniej, niz na rzecz osob dorostych. W odniesieniu do dzieci okreslone
sa procedury postepowania i standardy, jak rowniez funkcje dziatania placowek
publicznych, ktore maja obowigzek zapewnienia im opieki i schronienia'®. Od-
zyskanie dzieci z placowki opiekunczej okazato si¢ jednak trudne, pojawito si¢
nawet okreslenie ,,dzieci nie s3 moje, ani jego, tylko panstwowe”. Respondentka
podkreslita takze dylematy wigzace si¢ z przebiegiem procesu wychowania w po-
gotowiu opiekunczym. Problemy w rodzinie, a nastepnie jej rozpad oraz prze-
kroczenie granicy bezdomnosci przez matke, prowadzito do przebywania dzieci
w placéwcee, co wigzalo sie z pojawieniem si¢ nowych, negatywnych wzorcow,
a to taczylo si¢ z przejawianiem przez dzieci negatywnych zachowan.

Dzisiaj wiedziatabym jak to zrobié¢, nie zaprowadzitabym dzieci,
tylko bym uciekata z dzie¢mi. Bo okazato si¢, ze dzieci nie sa moje, ani
jego, tylko panstwowe. (...) A on ((ojciec)) dzieci nie chce, dzieci znaj-
da si¢ w domu dziecka. Walczyt o to, zeby dzieci poszty do domu dziecka,
bo sktadaly zeznanie przeciwko niemu. Walczylam o dzieci. Lepiej jest
nie oddawac¢ dzieci do pogotowia ((opiekunczego)), tylko uciekaé¢ razem
z nimi. To jest problem i tak na przyklad moje dzieci znalazly si¢ w tym
pogotowiu. Tam nabraty ztych wzorcow, bo tam byty dzieci, co miaty prze-
stepstwa, ktore nie chodzity do szkoty. Wszystkiego si¢ tam nauczyty i pa-
lity. (Melania, 44 lat)

Dzie¢mi bezdomnych kobiet opiekowali si¢ takze ojcowie. Proces wycho-
wania dzieci przebiegat zatem w rodzinie samotnego ojca. Respondentki poszu-
kiwaty innych partnerow, niektére byly uzaleznione od alkoholu czy lekarstw.
Dzieci nie miaty prawidlowego wzorca matki, poniewaz prawa zostaly ograni-
czone lub odebrane.

13 Por. A. Przymenski, Bezdomnos¢ dzieci w Polsce wspolczesnej, w: Pokolenie wygranych?
Cigg dalszy badan nad sytuacjq dzieci i mlodziezy w procesie transformacji, red. J. Sztumski, Wy-
dawnictwo Slask, Katowice 2006, s.44—45.
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Urodzitam dziecko, miato dwa lata, rozwiodtam si¢. Dziecko jest
z nim, dziewczynka. Mi by dziecka nie dali, Zeby nie wiem co. Zebym nie
wiem jak walczyta. (Dominika, 35 lat)

Posiadanie praw do opieki nad dzie¢mi przez cz¢$¢ badanych jednostek zo-
stato zachowane, lecz one same nie sprawowaly swoich funkcji, poniewaz odcho-
dzity z domu m.in. do nowych partneréw, nie chciaty peti¢ roli matki. Mozna
przypuszczac, ze w niektorych przypadkach bylto to zwigzane z pojawieniem sig¢
u kobiet zaburzen w zakresie zdrowia psychicznego, badz wystgpujacym uposle-
dzeniem umystowym.

Zostawitam corki dwie i syna. (...) dzieci si¢ odwrocity ode mnie.
(...) Nie miatam odebranych praw rodzicielskich, on tez nie. Nie mam kon-
taktu z dzie¢mi, nie szukajg mnie. (Konstancja, 60 lat)

Maz si¢ opiekowal. Dzieci do mnie przychodzily. Ja mieszkatam
u ojca w budynku gospodarczym. Tatu$§ mowit, ze zrobimy pokdj, to moze
jedno dziecko wezmiesz, a ja nie chcialam. Ja wigcej spatam, bratam ta-
bletki na sen po kilka. Ja nie chciatam tych dzieci, mialam co$ z ta gtowa.
(Natalia, 64 lata)

W migdzyczasie byty sprawy sadowe, gdzie dzieci majg by¢. Wiado-
mo, ze ja nie mogtam ich wzig¢ ze wzgledu na chorobe ((psychiczng)) i na
warunki mieszkaniowe i sad zadecydowatl, ze majg i§¢ do ojcow. (Adrian-
na, 29 lat)

Odejscie respondentek i pozostawienie dzieci byto takze zwigzane z wy-
stepowaniem zjawiska przemocy w rodzinie oraz niemoznos$cia pozostawania
w lokalu, ktorego wiascicielem byl mezczyzna. Brak mieszkania, pobyt kobiet
w schronisku dla bezdomnych, byt zwigzany z koniecznoscig pozostania dzieci
przy ojcu lub ich pobytem w placowce opiekuncze;.

Syn — szesnascie lat, corka — pigtnascie. Przy ojcu zostaly. Ja wtedy
odeszlam. A on miat mieszkanie. Po ojcu. Oboje mamy prawa, ale dzieci
maja by¢ przy ojcu. (...) Teraz to jest najwazniejsze, zeby odzyska¢ dziec-
ko ((trzecie)). Dziecko jest (...), w domu matego dziecka. Najbardziej si¢
boje, ze mogge straci¢ dziecko. (Rita, 36 lat)

Schroniska dla 0s6b bezdomnych nie sg przygotowane i czgsto nie przyj-
mujg rodzicow z dzie¢mi. A. Przymenski podkreslit, Ze do schronisk trafiaja tak-
ze osoby ze $rodowisk patologicznych lub niedostosowane spotecznie, ktorym
nalezy narzuci¢ normy prawidlowych zachowan korzystne dla dzieci'*. Zatem
schroniska nie sa wlasciwa placowka dla dzieci, poniewaz kontakt z osobami
dorostymi ze wspomnianych §rodowisk nie sprzyja wiasciwemu przebiegowi
procesu socjalizacji.

Dzieci bezdomnych kobiet pozostawaty takze pod opieka rodzicow respon-
dentek, prawa rodzicielskie zostaty badanym osobom ograniczone, badz odebrane.

14 Por. tamze, s. 47.
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Wiazato si¢ to z np. z uzaleznieniem od alkoholu, brakiem lokalu mieszkalnego,
sytuacjg braku zatrudnienia, niewltasciwym wypehianiem funkcji rodziny.
Ja nie utrzymuje¢ kontaktéw z rodzing. (...) No, co ja jej powiem, jak
dziecko mnie nie widziato na oczy. Malutkie byto, no co — mama jej po-
wiem (placze). Wtedy doszto do rozstania, takze, ze nie. Mialam innego
mezczyzng, lubitam si¢ napic. (Iga, 60 lat)

Sad przyznat opiek¢ mamie. Ja mam ograniczone prawa do dzieci.
Powiedzial sad, ze jak ureguluje si¢ moja sytuacja bytowa, to mam szans¢
odzyskac. Ale de facto jest to niemozliwe po prostu. Mozna gdyba¢. Stata
praca, dobre zarobki i tak dalej. Ale jest to bardzo ciezkie, tym bardziej,
ze jest jeszcze dwdjka mlodszych dzieci. Sytuacja trwa szes¢ lat po pro-
stu. Cérka i synek mieszkaja u rodzicow. Maz tez ma ograniczone prawa.
(Karina, 32 lata)

Na kontekst braku zaréwno wzorca matki, jak rowniez ojca, zwrocita uwage
respondentka, ktorej corka byta wychowywana przez babci¢. Nie mozna bowiem
zastgpi¢ matki i ojca w pelnieniu ich rél rodzicielskich.

Praktycznie wygladato to troche inaczej, mama przywozita ja i jecha-
ta po potudniu. Po czym zostawiatam Marysie, ale do godziny trzeciej byty
ze mng (...). No nie powiem, ze Zle ja gdzie§ matka wychowywata, albo
co$. Wolatabym zeby byta przy mnie, ale nie mogg jej teraz zabiera¢ kon-
taktu z babcia. (Jadwiga, 25 lat)

Dziecko spotyka w $rodowisku wychowawczym tzw. modele, najwigcej
cech przyspieszajacych proces modelowania maja rodzice. Rodzice i osoby
z najblizszego otoczenia dziecka dostarczajg pierwszych wzorow nasladowania,
ktore sg najbardziej trwate. W narracjach respondentek pojawily si¢ obawy zwig-
zane z problemem uzaleznien, zarowno ich samych podczas cigzy, jak rowniez
w odniesieniu do dzieci.

Caly czas mys$latam o dzieciach, nawet jak pitam, bo mi tylko dzieci

w glowie. Mogtam to inaczej zrobi¢, jak juz bytam na schronisku, przestaé
pi¢. (Bogna, 46 lat)

Wole, zeby moje dzieci siedzialy w domu, dlaczego maja chodzi¢
w jakie§ towarzystwo. M¢j syn buntuje si¢ teraz, ma pigtnasty rok, nie,
dojrzewa, boje si¢ zeby on nie zaczat pali¢ papierosy, nie. Siedzi w domu
przed Internetem, raz przyszedt rachunek na dwiescie pigédziesiat ztotych.
(Olga, 43 lata)

Bezdomne matki odnosity si¢ w narracjach do problemu przemocy w ro-
dzinie. Brak umiej¢tno$ci zwigzanych z realizowaniem funkcji opiekunczo-
-wychowawczej, pelnieniem roli matki, skutkowal przejawianiem przemocy wo-
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bec dzieci. Doroste dzieci stosowaty z kolei przemoc wobec matek, mozna sig¢
zatem odnie$¢ do spotykanego w literaturze stwierdzenia: ,,bici bijg”!>.
Czasami dzieci, jak zastuza, to trzeba da¢ im klapsa. Staram si¢ ich nie
bi¢, nie stosowacé przemocy ani psychicznej, ani fizycznej. Klaps nie jest
dobry, ale do nich nie dociera. Trzeba w kotko to samo. Jak dam klapsa, to
mam wyrzuty sumienia. (Edyta, 30 lat)

Jak mnie poniewieral. On ((syn)) glupial, jak wypil, to takie co$ do-
stawatl. Bit mnie po glowie i za wlosy. (...) Ja uwinglam bicz sama na
siebie. Poszlam do pracy i powiedziatam, ze pracowatam i pociggnetam
kabel i mnie ubit w glowe. On mnie bit gtowa o §ciang. Pigsciami w gltowe,
ciagnatl za wlosy. Lopatki, to miatam takie sine. Gdybym si¢ nie usuneta, to
bym ktoéregos rana nie dozyta. On furii dostawal. (Alberta, 72 lata)

W literaturze przedmiotu, splot negatywnych cech statusu ekonomicznego,
spotecznego i kulturalnego w funkcjonowaniu rodziny, okreslono jako syndrom
sytuacyjny. Trudnym warunkom bytowym rodziny towarzyszy najczesciej niski
poziom wyksztatcenia rodzicow, wielodzietno$¢ oraz patologiczne zachowania
rodzicow wobec innych 0sob, a zwtaszcza wobec dzieci. W wyniku tego na ogot
pojawiaja si¢ sytuacje ,,bez wyjscia” i prowadzg do degradacji indywidualnej ko-
lejnych ciggéw rodzinnych'®. Dzieci nie znajduja w rodzinie wlasciwych wzorow
zachowan, tylko patologiczne. Te wzorce powielajg w dorostym zyciu, np. corki
prostytutki na ogét nasladujg wzoér zycia matki i takze stajg si¢ prostytutkami.

Z drugiej strony matka zadnego przyktadu mi nie data. Teraz si¢ boje,
ze ja synowi przyktadu nie dam, bo sg ludzie, ktérzy mu moga powiedzie¢
((kobieta prostytuowata si¢)). Boje si¢, ze on si¢ odwroéci i pojdzie. Cate
r¢ce mam w tatuazach, boje si¢, ze zapyta— mamo, a co to jest? (Brygida,
28 lat)

W literaturze przedmiotu podkres§lono, ze dzieci odrzucane przez matke wy-
kazuja brak zaufania do siebie oraz innych ludzi, wysoki poziom lgku, niezdol-
no$¢ do funkcjonowania na poziomie swoich mozliwosci intelektualnych. Jesli
natomiast zwiazek zachodzacy migdzy matka a dzieckiem cechuje bezpieczen-
stwo, ciepto w kontaktach oraz minimum frustracji, uczy si¢ ono, iz otaczajace-
mu $wiatu mozna ufa¢'’. Pierwsze bowiem doswiadczenia spoteczne zdobyte
przez jednostke w rodzinie wptywaja na ksztattowanie si¢ stosunku do samego
siebie oraz innych ludzi.

15 Szerzej na ten temat pisze m.in. Bici bijg, red. J. Binczycka, Wydawnictwo Akademickie
Zak, Warszawa 2001, s. 112.

16 Por. R. Grochocinska, Psychospoleczne sytuacje dzieci z rodzin rozbitych, Wydawnictwo
Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 1992, s. 97; J. Bragiel, Rodzinne i osobowosciowe uwarunko-
wania sukcesu szkolnego dziecka z rodziny rozwiedzionej, Wydawnictwo Uniwersytetu Opolskie-
g0, Opole 1994, s. 20-21.

17 Por. H. Rylke, G. Klimowicz, Szkola dla ucznia, jak uczy¢ zycia z ludzmi, WSiP, Warszawa
1982, s. 182.
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Dokonujac analizy polskich regulacji prawnych trudno si¢ dopatrzec¢ jasno
okreslonych zapiséw dotyczacych dzieci, ktdre pozostaja pod opieka swoich bez-
domnych rodzicoéw. W odniesieniu np. do przepisow dotyczacych domow dla
matek z matoletnimi dzie¢mi i kobiet w cigzy nie ma zapisu o fakcie bezdomno-
$ci dzieci. Problem pojawia si¢ takze w sytuacji narodzin dziecka, gdy jego mat-
ka jest w $wietle prawa osobg bezdomng. Dziecku przypisuje si¢ adres ostatniego
statego meldunku matki, a jezeli matka nie posiada meldunku, to dziecko nie
moze otrzyma¢ numeru PESEL. Skutkiem jest m.in. brak mozliwos$ci skorzysta-
nia ze §wiadczen opieki zdrowotnej. Problem bezdomnosci dzieci jest omijany,
poniewaz jest trudny. W polskim spoteczenstwie czg$¢ dzieci z uwagi na problem
bezdomnosci rodzicéw rodzi si¢ i zyje jako osoby wykluczone spotecznie!'s.

W kontekscie prowadzonych analiz rodzi si¢ pytanie dotyczace zagadnie-
nia sprawowania opieki przez doroste dzieci nad bezdomnymi matkami. W od-
niesieniu do przeprowadzonych badan mozna zauwazy¢, iz dzieci bezdomnych
kobiet nie opiekowaty si¢ swoimi matkami, a nawet w wielu przypadkach nie
nawigzywaly z nimi kontaktu. U respondentek pojawita si¢ watpliwos¢ dotycza-
ca procesu wychowania dzieci, rodzity si¢ pytania dotyczace niewtasciwego jego
przebiegu, ktory skutkowat odrzuceniem ich przez potomstwo. Egzemplifikacja
mogg by¢ fragmenty narracji:

Mam sze$cioro dzieci. Sg samodzielne. Maja swoje dzieci, swoje ro-
dziny. Nie mam kontaktu. (Sylwia, 64 lata)

Dzieci tego nie chca, kazdy jest zajety soba, swoja rodzing, problema-
mi. Kazdy mysli o sobie. Oni nawet nie wiedza, ze jestem tu ((w schroni-
sku)). (Sylwia, 64 lata)

Nie chciatabym by¢ dzieciom cigzarem. Tak nieraz si¢ modle, Ze-
bym si¢ nie obudzita wigcej. (...) Trudno jest im kontaktowac si¢ ze mna.
(Stefania, 71 lat)

Ona ((corka)) tu ((do schroniska)) prawie w ogoéle nie przychodzi.
Zig¢ przychodzi. Zig¢ nie jest taki. A ona nie. Widocznie w jakim$ mo-
mencie popetnitam btad wychowujac ja. Tak mi si¢ wydaje. Trudno powie-
dzie¢. (Aleksandra, 71 lat)

Wszyscy ((wyjechali za granice)) za praca, mam nadzieje, ze wroca.
Nie mam wiadomosci od nich. (Kazimiera, 65 lat)
Dzieci koncentrowaly si¢ na wtasnej rodzinie, prokreacji, na zaspokajaniu
wlasnych potrzeb, nie podejmowaty dziatan ukierunkowanych na realizacjg opie-
ki nad matkami, ktore znajdowaty si¢ w schroniskach dla bezdomnych kobiet.

18 Por. B. Szluz, H. Klonowska, Instytucjonalne wsparcie bezdomnych rodzin samotnych ro-
dzicow, w: Rodzina, szkota, srodowisko lokalne. Wspotczesne wyzwania, red. B. Szluz, W. Walc,
Wydawnictwo Koraw, Rzeszow 2011, s. 39—40.
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5. PODSUMOWANIE

Dokonujac analizy literatury przedmiotu, w ktorej podejmowana jest proble-
matyka bezdomnosci, mozna dostrzec, iz najczeséciej podejmowane sg badania,
w ktorych respondentami sg m¢zczyzni. Ten aspekt mozna wigza¢ m.in. z naj-
wiekszym odsetkiem mezczyzn w populacji bezdomnych oséb, a w zwigzku
z tym z tatwiejszym dostgpem do respondentdéw. Zdecydowanie rzadziej pode;j-
mowana jest problematyka bezdomnosci kobiet, dzieci, a takze rodzin. Studia
nad zjawiskiem bezdomnos$ci pozwalaja przypuszczac, iz bezdomno$¢ me¢zczyzn
jest w niektorych aspektach zbiezna z bezdomnos$cig wystepujaca wsrdd kobiet.
Osobno natomiast nalezy podchodzi¢ do bezdomnosci rodzin samotnych matek
czy jeszcze rzadziej spotykanej wsrdd samotnych ojcéw, badz rodzin czy dzieci.

Rozwazania, w ktorych odniesiono si¢ do wilasnych badan, pozwolity na
zarysowanie obrazu czy sytuacji bezdomnych kobiet, ktore sg matkami, ale nie
opiekuja sie dzie¢mi, badz po wyjsciu z problemu podjety starania majace na celu
ich odzyskanie. Zauwazono, iz problemy, ktore pojawily si¢ u kobiet, zaistniaty
takze w wielu przypadkach w zyciu dzieci, np. zjawisko przemocy, uzaleznien,
prostytucji. Pojawito si¢ odniesienie do dziedziczenia bezdomnos$ci widoczne
w sformutowaniu: ,,bezdomne dzieci bezdomnych rodzicow”, bowiem podczas
prowadzenia badan ojciec, matka, syn, corka, takze synowa itd. byli bezdomnymi
osobami.

Nasuwa si¢ wniosek, ze waznym zadaniem jest prowadzenie intensywnych
dziatan majacych na celu edukowanie bezdomnych rodzicéw, poniewaz niejed-
nokrotnie wywodzg si¢ oni z dysfunkcyjnych rodzin i mogg nie posiada¢ prawi-
dltowego wzorca w zakresie wlasciwego petienia rél rodzicielskich. Jest to istot-
ne w konteks$cie ewentualnego dziedziczenia bezdomnosci przez dzieci i rozwoju
deficytow funkcjonowania spotecznego'.

THE HOMELESS WOMAN AS MOTHER
Summary

This article is based on a larger research study by the author conducted in 2009 among 52
homeless women in the podkarpackie voivodship. Subjects were selected based on the criteria of
age, place of residence during the research, and occasional or permanent residence in the shelter.
Using the biographical method and narrative interview technique, which is a particular form of free
or in-depth interview, the study attempts to outline the image of the homeless woman as a mother.

Y Por. A. Bialas, Skutki bezdomnosci matek dla postrzegania i funkcjonowania spotecznego
ich dzieci, w: Ubostwo a pomoc spoleczna, red. D. Zalewska, Wydawnictwo Uniwersytetu Wro-
ctawskiego, Wroctaw 1997, s.143—144; A. Nowakowska, Ukfad stosunkow rodzinnych osob bez-
domnych, w: Psychospoteczny profil osob bezdomnych w Tréjmiescie, red. M. Debski, S. Retowski,
Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2008, s. 329.
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ROZWOJ TOWARZYSTWA SALEZJANSKIEGO
W LATACH 1888-1910

W artykule zostanie przedstawiony rozwéj Towarzystwa Salezjanskiego
w okresie rektoratu ks. Michata Rua!, pierwszego nastepcy ks. Jana Bosko?, jako
Przetozonego Generalnego Towarzystwa Salezjanskiego, w ktorym to czasie sa-
lezjanie przybyli na ziemie polskie. Na pierwszym miejscu zostang omowione
postepy pracy salezjandw na obszarach misyjnych, a nastgpnie kontynuacja dziet

! Michat Rua (1837-1910). Urodzit si¢ niedaleko Turynu w wielodzietnej rodzinie. Jako
mtody chlopiec uczgszczal do oratorium ks. Jana Bosko na Valdocco. W 1860 r. otrzymat swie-
cenia kaptanskie. Byt pierwszym ksigdzem salezjaninem. Ksiadz J. Bosko powierzal mu bardzo
odpowiedzialne funkcje w Zgromadzeniu. Po jego $mierci ks. M. Rua zostat jednogltosnie wybrany
na przetozonego generalnego Towarzystwa Salezjanskiego. Funkcje te petnit az do $mierci. Zostat
ogloszony blogostawionym przez papieza Pawta VI w 1972 r. Por. S. Szmidt, Swieci. Blogostawie-
ni. Studzy Bozy Rodziny Salezjanskiej, Wydawnictwo Salezjanskie, Warszawa 2005, s. 62; F. De-
sramaut, Zyciorys ksiedza Michata Rua, pierwszego nastepcy ksiedza Bosko (1837-1910), thum.
T. Jania, Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego, Krakow 2009, s. 9.

2 Jan Bosko urodzit si¢ 15 sierpnia 1815 r. w Becchi, koto Turynu. Wezesnie utracit ojca.
Pomimo wielkich trudnosci finansowych zdotal ukonczy¢ szkote podstawowsa i $rednig. Nastep-
nie wstapil do wyzszego seminarium duchownego w Chieri, gdzie otrzymat $wigcenia kaptanskie
5 czerwca 1841 r. Na polecenie swojego ordynariusza, w latach 1841-1844, zamieszkat w Tury-
nie, gdzie podjat studia z zakresu teologii pastoralnej. W tym czasie, poproszony przez dyrektora
Konwiktu ks. Giuseppe Cafasso, zostal kapelanem w jednym z turynskich wigzien oraz zajat si¢
bezdomng mtodzieza turynska, ktora znajdowata si¢ w trudnej sytuacji moralnej i ekonomiczne;.
W 1847 r. zalozy? dla niej pierwsze dzielo — Oratorium. Byla to swego rodzaju $wietlica srodowi-
skowa, gdzie mlodziez spgdzata czas na godziwych rozrywkach. Aby nies¢ jej wigksza i skutecz-
niejsza pomoc, rozpoczat on organizowanie szkot zawodowych, ogélnoksztatcacych, kolegiow,
internatéw i innych instytucji wychowawczych stuzacych mtodziezy. Po dlugoletniej z nig pracy,
wypracowat wtasng metode wychowawcza, ktorg nazwat systemem prewencyjnym. Odwolywat si¢
on do rozumu, religii i mito$ci wychowawczej. W celu kontynuacji zapoczatkowanego przez niego
dzieta zatozyt Towarzystwo Salezjanskie (salezjanie). Przyczynit si¢ rowniez, jako wspolzatozy-
ciel, do powstania zgromadzenia Corek Maryi Wspomozycielki (salezjanki), ktore z kolei podjety
prace z dziewczetami bedacymi w potrzebie moralnej i materialnej. Zmart 31 stycznia 1888 r. Be-
atyfikowano go w 1929 r., natomiast papiez Pius XI kanonizowat go w 1934 r. Por. S. Wilk, Jan
Bosco, w: Encyklopedia Katolicka, red. J. Duchniewski, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego, Lublin 1997, t. VII, k. 760-762; J. Niewe¢gtowski, Bosko Jan, w: Encyklo-
pedia Pedagogiczna XXI wieku, red. T. Pilch, Wydawnictwo Zak, Warszawa 2003, t. I, s. 422-425;
P. Braido, L esperienza pedagogica di Don Bosco, LAS, Roma 1988, s. 131.
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salezjanskich we Wtoszech, Francji i Hiszpanii, jak rowniez przeszczepianie me-
tody wychowawczej ks. Jana Bosko w krajach europejskich, w tym na ziemie
polskie.

1. DZIALALNOSC WYCHOWAWCZA NA MISJACH

Przetom XIX i XX wieku charakteryzowat si¢ wielkg ekspansjg panstw eu-
ropejskich na inne kontynenty. Wielkie mocarstwa dzielity glob, tworzac kolonie.
Witochy jako kraj czynity takze podobne proby, z racji wlasnego ubdstwa i pre-
sji demograficznej’. Masowe zjawiska mialy takze wplyw na rozw6j misyjny
Towarzystwa Salezjanskiego, ktore kierowato si¢ przede wszystkim pobudkami
religijnymi i potrzebami mtodziezy powyzszych krajow*.

Dziatalno$¢ misyjna, zapoczatkowana za czasoéw ks. Jana Bosko, nasilita si¢
znacznie za rektoratu jego nastepcy, ks. Michala Rua. W tym czasie salezjanie
podjeli prace w prawie wszystkich krajach obu Ameryk i stawiali pierwsze kroki
w Azji i Afryce. Wspdlnoty misyjne, dotad ztozone przede wszystkim z Wto-
chow, przybieraty coraz cze$ciej charakter miedzynarodowy?®.

W czasie rektoratu ks. Michata Rua salezjanie rozpoczeli swoja dziatalnosc
oswiatowg i wychowawczg w dziewigciu dalszych krajach Ameryk: Kolumbii
(1889), Peru (1891), Meksyku (1892), Wenezueli i Brazylii (1894), Boliwii i Pa-
ragwaju (1896), Salwadorze i Stanach Zjednoczonych (1897). Do Kolumbii sale-
zjanie przybyli dzigki dtugoletnim staraniom rzadu i biskupa Bogoty, ktory inter-
weniowatl nie tylko w Turynie, ale takze w Watykanie. Na prosbe papieza Leona
XIITI grupa misjonarzy wyruszyta do Bogoty w 1890 r. Po przybyciu do stolicy
zorganizowano szkote zawodowa, zwang ,kolegium Leona XIII”. Natomiast
w Barranquilla salezjanie przejeli prowadzenie parafii. W 1893 r. w Fontibon
otwarto nowicjat. Trzy lata pdzniej erygowano prowincj¢ kolumbijska. W 1905 r.
zorganizowano szkote rolnicza. Salezjanie otoczyli opieka rowniez tredowatych,
jako ze wielka liczba mieszkancow kraju byta dotknieta ta chorobg®.

W 1891 r. salezjanie przybyli do Peru. W Limie rozpoczeli dziatalno$¢ ora-
toryjng, aby nastepnie zbudowac szkote §w. Franciszka Salezego do nauczania
réznych zawodow. Dalszg dziatalno$¢ salezjanska utatwil senat Peru w 1896 .,
zatwierdzajac tworzenie szkot salezjanskich. Wielu salezjanow przybyto do
Peru z powodu rewolucji w Ekwadorze. Nowe sity utatwity zbudowanie dwodch

3 Por. J. Gierowski, Historia Wloch, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—Warsza-
wa—Krakow—Gdansk 1985, s. 510.

4 Por. P. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, LAS, Roma 1988, t. III,
s. 47.

5 Por. A. Swida, Towarzystwo Salezjanskie. Rys historyczny, Inspektorat Towarzystwa Sale-
zjanskiego, Krakow 1984, s. 38.

¢ Por. F. Desramaut, Zyciorys ksiedza Michala Rua, pierwszego nastepcy ksiedza Bosko,
s. 144.
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dalszych placowek: szkoty rolniczej w Arequipa (1897) i kolegium w Callao
(1898). W latach 1905 i 1906 na prosbe Indian podjeto prace w Cusco i Piura’.

W 1887 r. w Rzymie ks. Jan Bosko na spotkaniu z uczniami kolegium laty-
noamerykanskiego powiedziat, ze on nie zdota wysta¢ salezjanéw do Meksyku,
ale ma pewnos¢, Ze uczyni to jego nastepca. Jego stowa sprawdzity sie w 1892 r.,
kiedy ks. Michat Rua wystat pierwszych salezjanéow do stolicy Meksyku, aby
przejeli prowadzenie domu dziecka. Wkroétce, oprocz powyzszego dzieta, zbudo-
wano szkote o profilu ogélnoksztatcagcym i zawodowym (drukarstwo, stolarstwo,
krawiectwo, szewstwo, mechanika, introligatorstwo). Dom ,,Santa Julia” stat si¢
domem macierzystym salezjanow meksykanskich, a takze pierwszym domem
formacyjnym. Ze wzgledu na liczne prosby, w 1894 r. w Puebla zorganizowano
druga szkote dla rzemieslnikow. W 1901 r. w Morelia otwarto szkot¢ rolnicza.
Rok pdzniej powierzono salezjanom dom dziecka w Guadalajara, a nastgpnie
szkote rzemieslniczg z warsztatami. W 1903 1. oddano im w centrum stolicy pa-
rafi¢ $w. Agnieszki®.

Dzieto salezjanskie w Wenezueli zapoczatkowali wspotpracownicy salezjan-
scy’. Pierwsi salezjanie pojawili si¢ tam dopiero w 1894 r. i przejeli od panstwa
duza szkole zawodowa. Pierwszym jej dyrektorem zostal ks. Enrico Riva. Inny
salezjanin, ks. Felice Andrea Bergeretti, zorganizowat w 1898 r. szkote podsta-
wowg w Valencia. W tym samym czasie w tej miejscowosci wybuchta epidemia
cholery. Budynki szkolne postuzyly do zorganizowania opieki szpitalnej. Lud-
no$¢ docenita postawe salezjandw i ofiarowata im prowadzenie nastepnej szkoly
ogodlnoksztatcacej w San Rafael, ktorg w 1906 r. przeniesiono do Maracaibo'.

W 1894 r., na prosbe Stolicy Apostolskiej, Towarzystwo Salezjanskie pod-
jeto si¢ organizacji struktur koscielnych w Mato Grosso w Brazylii. Pierwsi mi-
sjonarze przybyli do Cuiaby, gdzie otrzymali parafie, kolegium i szkole rolnicza.
Tereny Mato Grosso zamieszkiwaty bardzo silne i niebezpieczne plemiona indian-
skie Bororos 1 Xavantes. Nieskuteczne okazalo si¢ uzycie wobec nich duzych sit
wojskowych. Dlatego miejscowy rzad zwrocit si¢ do salezjandw z prosba o pod-
jecie pracy misyjnej wsrdd tubylcow. Rozpoczeto ja z wielkimi trudno$ciami.

7 Por. M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni, LAS, Roma 2000, s. 290.

8 Por. H.F. Castellanos, V.E. Olmos, Implantacion de la Obra salesiana en México, w: Inse-
diamenti e iniziative salesiane dopo Don Bosco. Saggi di storiografia, red. F. Motto, LAS, Roma
1996, s. 477.

® Wspotpracownikow salezjaniskich zatozyt ks. Bosko. Byly to osoby, ktore od samego po-
czatku jego pracy z mlodzieza wspieraly go materialnie i duchowo oraz pomagaty mu w prowa-
dzeniu oratorium. Obecnie stanowig, obok salezjandow i salezjanek, trzecig gataz Rodziny Sale-
zjanskie;j.

10 Por. F. Desramaut, Zyciorys ksiedza Michala Rua, pierwszego nastepcy ksiedza Bosko,
s. 149.
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Po dtugich latach wysitkow zdotano zapanowac nad ich agresjg wobec biatych.
Praca z nimi trwa do dzisiaj'!.

W 1890 r. prezydent Boliwii Mariano Baptista zaprosit salezjanéw do swo-
jego kraju. Pierwszym byt ks. Giacomo Costamagna. Prezydent osobiscie zaan-
gazowal si¢ w zalozenie placowki wychowawczej dla mlodziezy boliwijskie;j.
Wigksza grupa salezjanow, w liczbie siedmiu, dotarta do Boliwii w 1896 1. Po
dlugiej podrozy przez Kordyliery przybyli do La Paz. Zostali entuzjastycznie
przyjeci zarowno przez wadze, jak i miejscowg ludno$¢. Nastepnego roku rozpo-
czety dziatalno$¢ dwie szkoty na poziomie podstawowym, jedna w La Paz, druga
w Sucre. Wieksza cze$¢ spoteczenstwa tego kraju stanowili Indianie. Dla nich
zostaly zorganizowane w prowadzonych szkotach specjalne oddziaty!'2.

Po kilku nieudanych probach podejmowanych przez ksiedza J. Bosko, kra-
jem, gdzie nie byli obecni salezjanie, pozostawatl Paragwaj. Dopiero w 1894 r. ks.
Luigi Lasagna podpisat odpowiednie umowy z rzadem. Po osiedleniu si¢ w Asun-
cion w 1896 r. przystagpiono, wzorem innych krajow, do organizacji nauczania
zawodowego poprzez otwarcie szkoty sztuk i zawodow. W 1900 r. w Concepcion
uruchomiono oratorium i szkot¢ z nauczaniem podstawowym i §rednim. Podjeto
rowniez pierwszg probe pracy z Indianami Chaco. Okazaly si¢ one nieudane.
Dopiero po kilkunastu latach zorganizowano dla nich regularng misj¢ i szkolnic-
two'?.

Na teren Ameryki Srodkowej salezjanie przybyli w 1897 r. Prace rozpoczeli
w Salwadorze. Miejscowe wtadze oddaty im do prowadzenia szkote rolniczg. Sa-
lezjanie zorganizowali ponadto dziatalno$¢ oratoryjng dla miejscowej mtodziezy.
W tym samym roku na Antylach Holenderskich, w miejscowosci Curagao, otwo-
rzyli sierociniec'.

W 1897 r. podjeto prace w Stanach Zjednoczonych. Poczatkowo ogranicza-
fa si¢ ona do prowadzenia duszpasterstwa w srodowiskach emigrantow witoskich.
W San Francisco (Kalifornia) salezjanie prowadzili parafic Swietych Piotra i Paw-
ta. W nastepnym roku otrzymali drugg parafi¢. Natomiast w Oakland (Kalifornia)
zorganizowano parafie dla emigrantow portugalskich!>. Na wschodnie wybrzeze
Stanow salezjanie przybyli w 1898 r. W Nowym Jorku podj¢li si¢ prowadze-
nia dwoch parafii: $w. Brygidy 1 Przemienienia Panskiego. Poza dziatalno$ciag

" Por. A. da Silva Ferreira, O sistema educativo de Dom Bosco e a educa¢do brasileira
1883—1932, w: L educazione salesiana dal 1880 al 1922, red. J.G. Gonzalez, G. Loparco, F. Motto,
S. Zimniak, LAS, Roma 2007, t. 2, s. 149; M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni, s. 264.

12 Por. T. Argeo Corona Cortes, La educacion salesiana en Bolivia, la Paz y Sucre, 1896—
1922. Analisis Historico de las instancias y acciones educativas, w: L’educazione salesiana dal
1880 al 1922,1.11, s. 98.

13 Por. A. Auffray, Beato Michele Rua, SEI, Torino 1972, s. 101.

4 Por. M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni, s. 293.

15 Por. F. Motto, Una svolta nella pastorale giovanile del primo dopoguerra nella parrocchia
italiana di San Francisco (California — USA), w: L educazione salesiana dal 1880 al 1922, t. 11,
s. 337.
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parafialng prowadzili oratorium, organizowali kursy wieczorowe dla miodziezy,
zaczeli wydawac tygodnik ,,L’Italiano in America”, stworzyli ,,sekretariat ludo-
wy”” pomagajacy w znalezieniu pracy i tagodzili czgste nieporozumienia i kon-
flikty wsrod wioskiej ludnosei'®.

Na terenie Palestyny w drugiej potowie XIX wieku dziatat ks. Antonio Bel-
loni. Petit on funkcje wyktadowcy i kierownika duchowego wyzszego semi-
narium w Beitjala koto Jerozolimy. Byl rowniez wrazliwy na ngdz¢ materialng
i moralng miejscowych dzieci i mtodziezy. Dla nich w 1874 r. zbudowat sie-
rociniec w Betlejem, gdzie zamieszkato okoto pigcdziesieciu sierot. Cztery lata
pdzniej zorganizowal w Beitjemel szkote rolnicza, zas przy domu w Betlejem
wybudowat internat, w ktérym znalazto miejsce okoto stu pieédziesigciu chtop-
cow. W 1886 r. zorganizowat trzecig placowke, w Cremisan. Dla opieki nad pro-
wadzonymi dzielami zatozyt w 1874 r. zgromadzenie diecezjalne ,,Braci Swigtej
Rodziny”. Nadzieje jednak poktadat w salezjanach. W tym celu zwrocit si¢ dwu-
krotnie listownie do ks. Jana Bosko, w 1875 i 1887 r."”. Ksigdz Bosko odmowit
pomocy. W 1890 r. ks. Belloni spotkat si¢ z ks. Rua i ponowit swa prosbe. Podpi-
sano stosowne umowy. Pierwsi salezjanie w liczbie siedmiu przybyli do Palesty-
ny rok pozniej, w 1891 r. Ksiadz Belloni z wigkszoscig swych towarzyszy wstapit
do Towarzystwa Salezjanskiego.

W 1896 r. w Nazarecie otwarto kolejna szkote ogolnoksztatcacg. W 1904 r.
powstata podobna szkota w Jerozolimie, dwa lata pozniej w Jaffie. W 1902 r.
powotano do zycia inspektorie Srodkowego Wschodu. Do niej przytaczono dwie
szkoty — w Istambule i w Smyrnie'®.

Podczas pobytu w Paryzu w 1883 r. ks. Jan Bosko spotkat si¢ z kardynatem
Charles Martial Lavigerie, biskupem Kartaginy. Ten prosit go o przyjazd sale-
zjanow do Afryki. Ksigdz Bosko odpowiedzial, ze zrobi wszystko co mozliwe
w tym wzgledzie. Jednak pierwsi salezjanie udali si¢ do Algierii i Tunezji dopiero
za rektoratu jego nastgpcy. W Oranie w 1891 r. salezjanie otworzyli szkote rze-
mieslniczg i1 oratorium. W Tunezji rozpoczeto prace w 1894 r., poprzez objecie
sierocinca wraz ze szkota rolnicza w La Marsa koto Tunisu. W tym samym roku
w Aleksandrii w Egipcie salezjanie otworzyli szkole¢ podstawowa, natomiast sa-
lezjanie pochodzacy z Anglii przeszczepiali charyzmat salezjanski w Cap na te-
renie Afryki Poludniowej. W 1907 r. grupa portugalskich salezjandw rozpoczeta
swoja dziatalno$¢ w Mozambiku, otwierajac szkote zawodowa".

16 Por. A. Auffray, Beato Michele Rua, s. 101; F. Desramaut, Zyciorys ksiedza Michala Rua,
pierwszego nastepcy ksiedza Bosko, s. 153.

7W 1878 r. ks. Antoni Belloni udat si¢ do Turynu i prosit ks. Jana Bosko o przyjecie do Towa-
rzystwa Salezjanskiego. Por. Ze swiata salezjanskiego, Poklosie Salezjanskie 7(1934), s. 173.

18 Por. A. Swida, Towarzystwo Salezjariskie. Rys historyczny, s. 39.

19 Por. F. Desramaut, Zyciorys ksiedza Michala Rua, pierwszego nastepcy ksiedza Bosko,
s. 155; M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni, s. 267.
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Na prosbe portugalskiego biskupa z Mylapore niedaleko Madrasu, salezjanie
przybyli do Indii. Swojg obecno$¢ na ziemi indyjskiej rozpoczeli od prowadzenia
sierocinca, szkoty parafialnej i szkoty przemystowej, ktora zostata zorganizowa-
na przez kolonialny rzad brytyjski®.

Poczatki dzialalno$ci salezjandéw w Chinach przypadajg na ten sam okres.
Pierwsza ich grupa dotarta do Makao 13 Iutego 1906 r. Przejeli kierownictwo
sierocinca i1 zorganizowali w nim nauczanie szkolne i1 warsztaty. W pierwszych
latach praca misyjna i wychowawcza w Indiach i w Chinach przynosita marne
wyniki. Wptywat na to kontekst kolonialny. Znaczacy rozwoj salezjanskich dziet
wychowawczych w tej czgsci $wiata przypadl na lata pdzniejsze?!.

2. Rozw0OJ DZIEL SALEZJANSKICH WE WLOSZECH

Oprécz dynamizmu misyjnego dat si¢ zauwazy¢ rowniez rozwdj dziet sa-
lezjanskich na terenie Potwyspu Apeninskiego?. W latach 1890-1892 powstato
jedenascie nowych placowek. Pie¢ z nich zatozono w Piemoncie: Trino ze szkotg
i oratorium, Fozzano ze szkota, Piova z domem wypoczynkowo-rekolekcyjnym,
Ivrea z o$rodkiem powotan i formacji, Chieri ze szkota. Nowe domy powstaty
w Treviglio i w Weronie. Na terenie Emilii Romagnii, w Lugo, zorganizowa-
no oratorium. Byt to region, gdzie nie utatwiano pracy ludziom Kos$ciota. Sale-
zjanie przetrwali tam dzigki dewizie ks. Bosko, ktory radzil, aby nie mowi¢ za
duzo o polityce, ale czyni¢ dobro ubogim dzieciom. Rozwijata si¢ dobrze szkota
w Maceracie i w Rzymie, bedaca uzupetieniem pracy parafialnej przy koscie-
le Najswietszego Serca Jezusowego. Natomiast z powodoéw ekonomicznych za-
mknigto szkote w Loreto®.

Otwarto szereg nowych dziet na Sycylii. W Katanii zbudowano nowy gmach,
w ktorym powstata szkota ogélnoksztatcaca. Podobng uruchomiono w Messynie,
ktora zostala zniszczona w czasie trzgsienia ziemi w 1908 1. Poprzez dziatalnos¢
oratoryjng salezjanie zaistnieli takze w Ali Marina, Bronte, Marsala, Potenza,
Bari i w San Severo®.

W latach 1893—-1895 powstaly nowe placowki o$wiatowo-wychowawcze.
Na terenie Ligurii w Savonie otwarto szkol¢ na poziomie podstawowym.

2 Por. A. Swida, Towarzystwo Salezjaniskie. Rys historyczny, s. 41.

2 Por. C. Socol, The first twenty years of the ‘Orfanato’ of Macao between ideal and reality
1906-1926, w: Insediamenti e iniziative salesiane dopo Don Bosco, s. 291.

2 Por. L. Caimi, Oratori per la gioventi nell’ltalia unita, w: Per carita e per giustizia. Il
contributo degli istituti religiosi alla costruzione del welfare Italiano, red. T. Vecchiato, G. Rocca,
Fondazione Emanuela Zancan Onlus-Centro Studi e Ricerca Sociale, Padova 2011, s. 77.

2 Por. M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni, s. 244.

2 Por. F. Casella, Il contesto storico-socio-pedagogico e l’educazione salesiana nel Mezzo-
giorno d’ltalia tra richieste e attuazioni 18801922, w: L’educazione salesiana dal 1880 al 1922,
t. 1, s.302.
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W Piemoncie rozpoczeto dziatalnos$¢ kolegium w Novarze, w Lombriasco (1894)
aspirantat dla chtopcow z Polski, szkota dla spdznionych powotan w Avigliana®,
szkoty rolnicze w Ivrea 1 Fogliazzo. W 1904 r. salezjanie podjeli pracg wycho-
wawczg w Mediolanie, w Trydencie i w Gorycji, na terenie cesarstwa austro-
-wegierskiego. W srodkowej czgsci Polwyspu, w Umbrii, powstaty placowki
w Orvieto, Trevi 1 w Gualdo Tadino; koto Neapolu, w Castellammare di Stabia
i w Catanzaro w Kalabrii®®. W wigkszosci byly to szkoty rzemie$lnicze i orato-
ria?’.

Pomimo pewnych prob zahamowania przez ks. M. Rua procesu otwierania
nowych dziet, celem ich ustabilizowania, w 1896 r. otwarto dziewig¢ nowych
doméw: Canelli, Cuorgné, Intra, Legnano, Genzano, Frascati, Ferrara, Modena
i Bolonia. Pod koniec stulecia salezjanie przybyli do: Aleksandrii, Pavii, Sondro,
Pizy, Jesi, Terranovy-Geli, Pedary, Caserty, Desenzano, Castenuovo, Perosy Ar-
gentiny, Bielly, Bovy, Lanusei, Fossano, Conegliano, Chioggi, Comacchio, Forli,
Palanzano, Livorno, Figline, Arteny, Avito i Syrakuz. Wiekszos$¢ z tych dziet to
szkoty ogolnoksztalcace, rolnicze i oratoria. Niektore z nich funkcjonowaty krot-
ko, wigkszo$¢ przetrwata probe czasu i rozwijaly si¢ pozytywnie?.

Na poczatku XX wieku powotano do istnienia nowe placéwki: kolonig rol-
niczg w Corigliano d’Otranto, parafi¢ i oratorium w Neapolu, oratorium w An-
konie, Potenzy, Casale i Modice, szkot¢ podstawowa i oratorium w Soverato,
osrodek dla mtodziezy pracujacej w Bari, szkote dla rzemieslnikoéw w Rawennie,
parafi¢ w Gioia de Marsi i zaktad dla gluchoniemych w Neapolu. Salezjanom
powierzono takze dwa nowe miejsca pracy w Rzymie. Pierwszym byta parafia
San Giovanni della Pigna, drugim — biedna dzielnica Testaccio, gdzie zostato
otwarte oratorium, szkota na poziomie podstawowym i parafia®.

> Na polecenie ks. Michata Rua, w 1903 r., ks. Giuseppe Bertello przeprowadzit reforme
szkot rzemieslniczych prowadzonych przez salezjanow. Por. F. Ghergo, Scuole professionali in
Italia (1861-2010) tra istruzione e lavoro, w: Per carita e per giustizia. 1l contributo degli istituti
religiosi alla costruzione del welfare Italiano, red. T. Vecchiato, Fondazione Emanuela Zancan
Onlus — Centro Studi e Ricerca Sociale, Padova 2011, s. 101.

26 Por. G. Barzaghi, Significato della presenza dell’opera salesiana a Milano 1894-1910, w:
Insediamenti e iniziative salesiane dopo Don Bosco, s. 563; S. Zimniak, Salesiani nella Mitteleu-
ropa. Preistoria e storia della Provincia Austro-Ungarica della Societa di S. Francesco di Sales
(1868 ca.—1919), LAS, Roma 1997, s. 108.

27 Por. L. Caimi, Oratori per la gioventu nell Italia unita, s. 78.

2 Por. M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni, s. 245; G. Gregorini, Le colonie agricole, w:
Per carita e per giustizia. Il contributo degli istituti religiosi alla costruzione del welfare Italiano,
s. 157.

2 Por. G. Rossi, L istruzione professionale in Roma capitale. Le scuole professionali dei sale-
siani al Castro Pretorio, w: Insediamenti e iniziative salesiane dopo Don Bosco, s. 88; F. Casella, I/
contesto storico-socio-pedagogico e [’educazione salesiana nel Mezzogiorno d’Italia tra richieste
e attuazioni, s. 304.



226 KS. JAN NIEWEGLOWSKI SDB

3. PROBLEMY WE FRrRANCII

Za czasow rektoratu ks. Michata Rua salezjanska dziatalno§¢ we Francji
przechodzita zmienne koleje loséw. Do 1901 r. placéwki juz istniejgce rozwi-
jaly sie w sposéb bardzo dynamiczny. Powstaly rowniez nowe: szkota rolnicza
w Gevigney, ktorg przeniesiono p6zniej do Rossignol, oraz oratorium z warsz-
tatami rzemieslniczymi w Dinan. W 1893 r., na prosbe ordynariusza Montpel-
lier, biskupa Francois Marie de Cabri¢re, salezjanie otworzyli szkote w Tulonie.
Trzy lata p6zniej, w 1896 r., podobne dzieto uruchomili w Romans. Ze wzgledu
na dynamiczny rozwdj dziet francuskich, ks. Rua zdecydowat si¢ na utworzenie
drugiej prowincji, obejmujacej poétnocna cze¢s¢ Francji. Na jej czele stanal ks.
Joseph Ronchail, ktory w 1896 r. otworzyt w Rueil nowicjat, a w 1899 r. szkote
dla mlodziezy starszej w Mordreuc. Owczesne spoteczenstwo doceniato prace
salezjanow. Dowodem tego jest przyznanie im dwoch medali w 1900 r., podczas
wystawy powszechnej w Paryzu poswieconej szkolnictwu i wychowaniu®.

Sytuacja zmienila si¢ diametralnie w 1901 r., po wejsciu w zycie ustawy
o stowarzyszeniach, ktorej gtownym celem byla sekularyzacja organizacji ko-
scielnych. Salezjanie we Francji staneli wobec alternatywy: prosi¢ rzad o uznanie
1 narazi¢ si¢ na ryzyko odmowy lub przej$¢ do stanu §wieckiego i znikna¢. In-
spektoria potnocna, ktéra przyjeta pierwszy sposob, zostata catkowicie zlikwido-
wana. Uratowano tylko jedng szkote w Paryzu. Prowincja poludniowa, opowie-
dziawszy si¢ za sekularyzacjg, przeszta do zycia ukrytego. Sytuacja polityczna
zmusita salezjanow do wyjazdu z kraju. Wielu z nich udato si¢ na misje, nie-
ktorzy wyjechali do Anglii, Belgii, Szwajcarii lub do Wtoch. Nowe powotania
francuskie kierowano do doméw formacyjnych we Wtoszech. Salezjanskie pla-
cowki wychowawcze we Francji odrodzity si¢ dopiero po zakonczeniu I wojny
Swiatowej’!.

4. DYNAMIKA W HISZPANTI

W roku $mierci ks. Bosko (1888) w Hiszpanii dzialaly dwie placowki sale-
zjanskie, w Utrerze i w Barcelonie. Pod koniec rektoratu ks. Michata Rua, czyli
w 1910 r., byto ich az trzydziesci.

Ekspansji dziel salezjanskich w Hiszpanii towarzyszyt ks. Filip Rinaldi,
pozniejszy przetozony generalny*?. W 1890 r. zostat on dyrektorem placowki

30 Por. Y. Le Carréreés, Les colonie ou orphelinats agricole tenus par les salésiens de Don
Bosco en France de 1878 a 1914, w: Insediamenti e iniziative salesiane dopo Don Bosco, s. 143.

31 Por. F. Desramaut, Zyciorys ksiedza Michala Rua, pierwszego nastepcy ksiedza Bosko,
s. 188; tenze, I salesiani francesi al tempo del silenzio 1901-1925, w: L’educazione salesiana in
Europa negli anni difficili del XX secolo, red. G. Loparco, S. Zimniak, LAS, Roma 2008, s. 115.

32 Ksiagdz Filip Rinaldi (1856-1931) urodzit si¢ w rodzinie chtopskiej niedaleko Turynu.
W starszym wieku wstapit do Towarzystwa Salezjanskiego. Zaszczepiat z olbrzymim powodzeniem
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wychowawczej w Sarria, a w roku nastgpnym inspektorem prowincji iberyjskie;j.
Byt cztowiekiem pogodnym i zrbwnowazonym. Swoja postawa wplywat na styl
i funkcjonowanie doméw. Wtadze hiszpanskie na szczeblu krajowym i lokalnym
docenialy prace szkolno-wychowawczg salezjanow. W 1893 r. rzad wydat spe-
cjalny dekret, podkreslajacy ich wktad w rozwigzywanie problemow mtodziezy
robotniczej i trudnej. Podobne pochwatly otrzymali na mi¢dzynarodowym Kon-
gresie Szkot Katolickich w Tarragonie™.

Rozwoj placowek wychowawczych na ziemi hiszpanskiej nastgpit po roku
1890. W 1891 r. otwarto szkole rolniczag w Geronie. Rok p6zniej ruszono z pracg
oratoryjng w Santander i Sewilli, gdzie notowano duzg liczb¢ mlodziezy biednej
i potrzebujacej. A oto inne miejscowosci, w ktorych salezjanie rozpoczeli pra-
c¢ miodziezowa: Rialp, Vigo, Ecija, Carmona, Baracaldo, Salamanka, Walencja,
Cadiz, Montilla, Madryt, Kordoba, Campello, Carabanchel, Alto, Ronda, Huesca,
Malaga, Cordoba, i San José del Valle*.

Ze wzgledu na szybki rozwo6j 1 dynamizm dziatania, w 1901 r. prowincje ibe-
ryjska podzielono na trzy nowe inspektorie. Ksiedza Filipa Rinaldiego odwotano
do Turynu, gdzie powierzono mu wazne funkcje w Zgromadzeniu.

5. INNE KRAJE EUROPEISKIE I ,,ZIEMIE POLSKIE”

Pierwsze rozmowy w sprawie podjecia pracy przez salezjandOw w Szwajcarii
odbyty si¢ juz w 1877 r. Ze wzgledu na warunki, jakie postawily wtadze kan-
tonu w Tessino (prowadzenie szkoty z personelem $wieckim i noszenie §wiec-
kiego stroju), nie doszto do podpisania umowy. Podjecie przez salezjanow pra-
cy w Szwajcarii umozliwita dopiero zmiana rzadu w 1893 r. Pierwsza szkote
otworzyli w Balerna, a nastgpng w Maroggia. W sasiednim Lugano powstato
oratorium. W 1898 r. w cze$ci niemieckiej, w Muri, powstata szkota zawodowa
i rolnicza. Oprocz pracy miodziezowej podjeto szereg inicjatyw na rzecz wlo-
skich emigrantow. W Brigue salezjanie zorganizowali dla nich parafi¢, a w Zury-
chu zorganizowali wloska misj¢ katolicka. Dobrg opinig cieszyto si¢ czasopismo
» Wloskie Koto Robotnicze”, wydawane przy salezjanskiej parafii w Brigue. Pra-

charyzmat salezjanski na ziemi hiszpanskiej. Zatozyt zgromadzenie ,,Wolontariuszki ks. Bosko”,
przeznaczone dla osob, ktore swoje powotanie realizujg poprzez zycie w spoteczenstwie. W 1922 r.
zostal wybrany Przelozonym Generalnym Towarzystwa Salezjanskiego. Trwa jego proces kanoni-
zacyjny. Papiez Jan Pawel I1 w 1990 r. oglosit go blogostawionym. Por. S. Szmidt, Swieci. Blogo-
stawieni. Studzy Bozy Rodziny Salezjanskiej, s. 79.

3 Por. M. Wirth, Da Don Bosco ai nostri giorni, s. 246.

3 Por. J. Borrego, Las escuelas populares salesianas en Espaiia. Realizaciones en la Inspec-
toria Bética 1881-1922, w: L’educazione salesiana dal 1880 al 1922, t.1, s. 302.
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c¢ salezjanow ocenil pozytywnie wysoki urzednik z Zurychu o opinii antyklery-
kata podczas przeprowadzonej przez siebie wizytacji®>.

W 1891 r. pierwsi salezjanie przybyli do Liége w Belgii na zaproszenie,
kilkakrotnie ponawiane, miejscowego ordynariusza Viatora Josepha Doutrelo-
uxa. W 1895 r. w Tournai otwarto drugi dom. Obie placowki, zajmujace si¢ mto-
dzieza, rozwijaty si¢ bardzo dynamicznie. Wkrétce utworzono dom nowicjacki
w Hechtel i pierwszy instytut studiow teologicznych w Groot Bijgaarden. Liczne
powotania i otwarcie nastegpnych domow przyczynity sie¢ do utworzenia samo-
dzielnej inspektorii belgijskiej.

W 1894 r. ks. Filip Rinaldi, inspektor hiszpanski, odbyt podr6éz do Portu-
galii. W tym tez roku udali si¢ tam pierwsi salezjanie. Celem pracy byta Braga,
gdzie oddano im do prowadzenia sierociniec. Dwa lata pozniej otwarto szkote
rzemie$lnicza w Lizbonie. W 1903 r. na archipelagu Acores zatozono sierociniec
w Angra do Heroismo. Rok po6zniej powierzono salezjanom szkote zawodowa
w Viana do Castelo, druga podobng otrzymali w 1909 r. w Porto. Ze wzgledu
na posiadane przez Portugali¢ kolonie, dziatalno$¢ szkolno-wychowawcza sale-
zjan6w niebawem miata rozszerzy¢ si¢ na Indie, Chiny i Mozambik. W 1902 r.
Portugalia posiadata juz niezalezng inspektori¢. Dynamiczny rozwoj dziet sale-
zjanskich zahamowata na cate dziesig¢ lat krwawa rewolucja, ktéra wybuchta
w 1910 r.".

Idee wychowawcze ks. Bosko byly znane takze w cesarstwie austro-
-wegierskim. Poczatki salezjanow na ,,ziemiach polskich” notuja si¢ w roku
1892. Pierwszym salezjaninem, ktory przybyt na te tereny, byt ks. Bronistaw
Markiewicz*®. Zostawszy proboszczem w Miejscu Piastowym, rozpoczal prace
z opuszczong mlodzieza galicyjska. Dopiero w 1898 r. dzieto salezjanskie zna-
lazto swo6j macierzysty dom w O$wiecimiu, gdzie ks. Emanuel Manassero zor-

3 Por. L. Trincia, Per la fede, per la patria. I Salesiani e I’emigrazione italiana in Svizzera
fino alla prima guerra mondiale, LAS, Roma 2002, s. 115.

3 Por. F. Staelens, Les salésiens de Don Bosco et les luttes socio-politiques en Belgique dans
une époque en mutation 1891-1918, w: Insediamenti e iniziative salesiane dopo Don Bosco, s. 409;
A. Druart, Les origines des oeuvres salésienes en Belgique, Salesianum 38(1976), s. 653.

3 Por. A. Anjos, I salesiani a Braga. Il collegio di S. Gaetano 1894—1911, w: Insediamenti
e iniziative salesiane dopo Don Bosco, s. 175.

3 Ksigdz Bronistaw Markiewicz urodzit si¢ w 1842 r. Zostal kaptanem diecezji przemyskie;j.
Odznaczat si¢ duza wrazliwoscig na potrzeby mtodziezy. W 1885 r. wyjechat do Wtoch, aby zna-
lez¢ jakis zakon, ktory utatwitby mu realizacje jego marzen poswigcenia si¢ pracy mlodziezowej.
Po spotkaniu z ks. Janem Bosko wstapit do Towarzystwa Salezjanskiego. W 1892 r. powrdécit do
Polski, gdzie w Miejscu Piastowym objat obowigzki proboszcza. Oprocz pracy parafialnej podjat
intensywna prace¢ z miodzieza. Po opuszczeniu Towarzystwa Salezjanskiego zatozyt ,,Towarzy-
stwo Powsciagliwos¢ 1 Praca”, ktore po jego sSmierci w 1912 r. przeksztatcito si¢ w dwie rodziny
zakonne: michalitow i michalitki. Por. Cz. Kustra, Podstawy michalickiego systemu wychowania,
Michalineum, Marki 2009, s. 27.
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ganizowal nauczanie gimnazjalne i zawodowe®. Dzigki licznym powotaniom
otwarto dom nowicjacki w Daszawie. W 1905 r. powotano do istnienia prowincje
austriacko-wegierska z siedzibg w Oswiecimiu. W 1907 r. w Przemyslu otwarto
oratorium, ktorego dyrektorem zostat ks. August Hlond, p6zniejszy prymas Pol-
ski*’. Od 1897 r. ukazywaty sie¢ w jezyku polskim ,,Wiadomosci Salezjanskie”.
Cieszyly si¢ one wielka popularno$cia, o czym $§wiadczy wysokos¢ naktadu:
piecdziesiat pie¢ tysiecy egzemplarzy*!.

Z ,,ziem polskich” salezjanie udali sie na Stowenig, gdzie w 1901 r. w Rako-
vniku koto Lublany otworzyli dom dla trudnej mtodziezy**. Natomiast w 1903 r.
przybyli do Wiednia, stolicy d6wczesnego cesarstwa. Poczatki dziatalnosci okaza-
ly si¢ tam do$¢ trudne. Placéwka dla stwarzajacej problemy mlodziezy, ktéra zo-
stata im powierzona, byta nadmiernie uzalezniona od zarzadu fundacji. Sytuacja
poprawita si¢ w 1909 r., kiedy dyrektorem domu zostat mianowany ks. August
Hlond®.

Ksigdz Michat Rua, jako Przetozony Generalny, kierowal Towarzystwem
Salezjanskim przez 22 lata. W tym okresie dat si¢ zauwazy¢ dynamiczny rozwodj
dziet salezjanskich, tak we Wtoszech, jak i w roznych czgsciach §wiata. Powstaty
liczne oratoria, szkoty zawodowe, kolegia, bursy i inne placéwki o$wiatowo-
-wychowawcze. Liczba salezjandw pracujacych na misjach zostata potrojona.
Powyzszy rozwdj $§wiadczy o duzym zaangazowaniu ks. Rua na rzecz mtodziezy
1 odpowiedzialnos$ci za dziedzictwo, ktore odziedziczyt po ks. Janie Bosko.

THE DEVELOPMENT OF THE SALESIANS IN THE YEARS 1888-1910

Summary

The nineteenth century was a very difficult period in the history of Italy (wars, revolutionary
movements). These events all contributed to the great impoverishment of Italian society. Many
people undertook a number of preventive measures in the field of education in order to make the
situation better for the young. Father John Bosco was one of them. From 1841 to 1844, he worked
as a chaplain in one of Turin’s prisons in which juvenile delinquents were serving prison sentences.
Working with them strengthened Fr. Bosco’s conviction that everything should be done to prevent

39 Por. W. Zurek, Salezjanskie szkolnictwo ponadpodstawowe w Polsce 1900-1963. Rozwdj
i organizacja, Poligrafia Inspektoratu Towarzystwa Salezjanskiego, Lublin 1996, s. 36.

4 Por. S. Zimniak, ,, Dusza wybrana”. Salezjanski rodowéd kardynata Augusta Hlonda Pry-
masa Polski, Wydawnictwo Salezjanskie — LAS, Warszawa—Rzym 2003, s. 37.

4 Por. S. Zimniak, Salesiani nella Mitteleuropa, s. 59.

42 Por. B. Kolar, Le attivita a carattere rieducativo e correzionale dei salesiani tra gli Sloveni
1901-1945, w: Insediamenti e iniziative salesiane dopo Don Bosco, s. 397; B. Kolar, Salezijanci sto
let na Slovenskem 1901-2001, Salezijanski in$pektorat sv. Cirila in Metoda, Ljubljana 2001, s. 37.

4 Por. M. Maul, ,,Lo spirito di Don Bosco soffia in quest’istituto”. Educazione salesiana
nel ,,Salesianum Vienna 111" dal 1909 al 1922, w: L’educazione salesiana dal 1880 al 1922, t. 1,
s. 196.
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young people from going to prison. With this goal in mind, John Bosco established various institu-
tions which gave youth a roof over their heads and the opportunity to learn a profession. He also
created his own system of education, which he called a preventive system, based on reason, religion
and love. Italian society, European countries, and many countries worldwide turned to Fr. Bosco
and asked for the Salesians to start educational work. This article presents the development of the
Salesian Society in the field of social work and education during the years in which Fr. Michael Rua
was Superior General of the Salesians and first successor of John Bosco.

Keywords: social exclusion, deprived youth, preventive system, the educational and social
activity of Salesians in the Missions of Europe, the Middle East, North and South America,
Poland

Nota o Autorze: ks. dr hab. Jan Nieweglowski, absolwent Universita Pontificia Salesiana
w Rzymie, adiunkt w Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

Stowa kluczowe: wykluczenie spoteczne, mtodziez biedna, system prewencyjny, dziatalno$¢
o$wiatowo-wychowawcza i spoteczna salezjandw na misjach, Europie, Biskim Wschodzie,
Ameryce Polnocnej i Poludniowej, Polsce
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KSZTALTOWANIE SWIADOMOSCI EKOLOGICZNEJ
W KULTURZE POLSKIEJ

1. WsTEP

Przyroda jest kategorig kulturowa, poniewaz wszelkie sposoby przezywania
przyrody oraz dziatania w niej sg faktami kultury, a stosunek spoteczenstwa do
przyrody oraz realizowane formy jej ochrony sa miarg kultury danego spoteczen-
stwa!. Relacje czlowieka z przyroda zalezg od dominujacego systemu wartoSci
i postaw, ,,od agresywnych i niszczycielskich do przyjaznych i sakralnych, od
czysto instrumentalnych do protekcyjnych, od aroganckich do respektywnych’?.
Swiadomo$¢ ekologiczna jest realizowana zaréwno w mysleniu i przezyciach
poszczegolnych osob, jak i w standardach warto§ciowania, pojmowania, przezy-
wania biosfery, ktore sa w cztowieku. Swiadomo$é ekologiczng tworza wiedza,
emocje oraz wola pozytywnego dziatania w zakresie harmonijnych relacji ze $ro-
dowiskiem zycia.

Celem artykutu jest wyjasnienie (kryterium chronologiczne), jak ksztalto-
wano $wiadomo$¢ ekologiczng w Drugiej Rzeczypospolitej na famach rocznika
»Wierchy™”, ktory wydawano we Lwowie, w latach 1923-1938. Publikowano
w nim artykuly, po§wigcone (przede wszystkim) turystyce gorskiej, ale rowniez

! Por. J. Kolbuszewski, Ochrona przyrody a kultura. Wydanie drugie poprawione, Towarzy-
stwo Przyjaciot Polonistyki Wroctawskiej, Wroctaw 1992, s. 20, 46.

2 P. Tobera, Spofeczenstwo i srodowisko przyrodnicze: zarys problematyki socjoekologicznej
(rozprawa habilitacyjna), Uniwersytet Lodzki, £.6dz 1984, s. 17.

3 W czwartym zeszycie rocznika pt. ,,Wierchy” — z 1926 roku poinformowano czytelnikow,
ze rocznik ,,Wierchy” zastgpuje czasopismo pt. ,,Pamigtnik”, ktory byt wydawany przez Polskie
Towarzystwo Tatrzanskie do 1920 roku. Por. Od redakcji, w: Wierchy. Rocznik poswigcony gorom
i goralszczyznie. Organ Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego wydawany przez Zarzad Gtowny
tacznie z oddziatem lwowskim Towarzystwa — Komitet redakcyjny: prof. dr Jan G. Pawlikowski
(red. nacz.), prof. dr Adolf Chybinski, prof. dr Walery Goetel, dr Roman Kordys, major Bronistaw
Romaniszyn, Ksiggarnia Wydawnicza H. Altenberga we Lwowie, Lwoéw 1926 (rocznik 4), s. 229
(w przypisach zastosowano zapis oryginalny — pelny tytut rocznika ,,Wierchy”, jaki umieszczono
na oktadce tego cennego zrodia historycznego kultury polskie;j).
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eksponujace warto$¢ picknego i zdrowego srodowiska zycia oraz znaczenie idei
ochrony przyrody.

2. W TROSCE O OCHRONE PRZYRODY

Redaktor naczelny,,Wierchow”— Jan Gwalbert Pawlikowski, juz w pierw-
szym roku wydania rocznika napisat o znaczeniu ochrony przyrody Tatr*, ochrony
kozic®. W poszczeg6lnych czg$ciach numeru rocznika informowano czytelnikow
o dziatalnosci oddziatow Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego oraz organizo-
wanych wycieczkach, wyktadach nt. flory i fauny Tatr®, aktywnos$ci w zakresie
ochrony przyrody.

Wyjasniano czytelnikom, ze Sekcja Ochrony Tatr Polskiego Towarzystwa
Tatrzanskiego” w 1923 roku zajeta si¢ sprawg ,,ochrony roslin tatrzanskich —
aw szczegdlnosci szarotek 1 limb. Skutkiem tego wydato Starostwo odpowiednie
ogloszenia, ktore wydrukowane zostaty kosztem Panstwowej Komisji Ochrony
Przyrody i rozlepione po schroniskach, hotelach i pensjonatach. Policja zas$ pan-
stwowa interweniowala energiczniej niz dotad, zabraniajac kupczenia szarotka-
mi”s,

Sekcja Ochrony Tatr interweniowata rowniez w przypadku budowy cegielni
w Zakopanem, aby zredukowa¢ ujemne skutki tej inwestycji, opiniowata pro-
jekt toru bobslejowego i skoczni w ryglu Krokwi. Skierowata do Ministerstwa
Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego memoriat w sprawie dewastowa-
nia przyrody podczas wycieczek szkolnych w Tatrach. Napisano, ze z powodu
niedostatecznie przemys$lanych, zle zaplanowanych i przeprowadzonych wy-
cieczek szkolnych maja miejsce czeste wypadki w gorach, poza tym ,,mlodziez
idzie w gory obok szkotki drzewek lesnych [...] mtodociani uczestnicy wyrywaja

4 J.G. Pawlikowski, Tatry parkiem narodowym, w: Wierchy. Rocznik poswigcony gorom
i goralszczyznie. Wydany staraniem oddziatu Iwowskiego Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego
pod red. prof. dr. Jana G. Pawlikowskiego (red. nacz.), prof. dr. Adolfa Chybinskiego, dr. Romana
Kordysa, Kustosza Muzeum Tatrzanskiego Juliusza Zborowskiego, Ksiggarnia Wydawnicza H. Al-
tenberga, Lwow 1923 (rocznik 1), s. 12-25.

5 J.G. Pawlikowski, W sprawie ochrony kozic stow kilka, w: tamze, s. 185-191.

¢ Por. Kronika, w: Wierchy. Rocznik po$wiecony gérom i goralszczyznie. Wydawany stara-
niem oddziatu lwowskiego Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego pod red. prof. dr. Jana G. Paw-
likowskiego (red. nacz.), prof. dr. Adolfa Chybinskiego, dr. Romana Kordysa, kustosza Muzeum
Tatrzanskiego Juliusza Zborowskiego, Ksiggarnia Wydawnicza H. Altenberga, Lwow 1924 (rocz-
nik 2), s. 248.

7 Prezydium Sekcji Ochrony Tatr Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego stanowili: J.G. Paw-
likowski (prezes), S. Sokotowski i senator K. Prauss (wiceprezesi), K. Stryjenski i H. Romaniszy-
nowa (sekretarze). Delegatem do Zarzadu Glownego Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego byt
S. Sokotowski, a do Komisji Robot w Tatrach M. Sokotowski. Adres Sekcji: Muzeum Tatrzanskie
w Zakopanem. Por. tamze, s. 250.

8 Kronika. Ochrona przyrody, w: tamze, s. 249.
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drzewka, wyrywa je sam nauczyciel. Kiedy jeden z pracujacych przy szkoétce
czlowiek inteligentny, zwraca si¢ do niego z delikatng admonicja’, nauczyciel
odpowiada, Zze go to nic nie obchodzi[...] z drugiej strony zasmiecone, zanie-
czyszczone, poniszczone $ciezki i ubocza gorskie, zasypane szklem z rozbitych
flaszek i puszkami z konserw stawy, popalone tany kosodrzewiny. Jezeli dodamy
do tego niekulturalng publicznos$¢, ktora czesto daje pod tym wzgledem zty przy-
ktad mtodziezy (hatasuje, strzela z rewolwerdw itp.) otrzymamy w sumie fatalny
obraz gor i stosunkoéw w nich panujacych”°.

3. OCHRONA PRZYRODY JAKO PROBLEM EDUKACYINY

Sekcja Turystyczna i Sekcja Ochrony Tatr Polskiego Towarzystwa Tatrzan-
skiego w omawianym memoriale zwrécita si¢ do Ministerstwa Wyznan Reli-
gijnych 1 O$wiecenia Publicznego z prosbg o przygotowanie okdlnika do kura-
toridow okregow szkolnych oraz do harcerzy, w celu zobowigzania wszystkich
uczestnikow wycieczek do przestrzegania zasad ochrony przyrody. Zapropono-
wano, aby w wycieczkach tatrzanskich brali udzial wyltacznie uczniowie trzech
ostatnich klas gimnazjalnych, a mtodsi uczniowie uczestniczyli w wycieczkach
pieszych w okolicy Zakopanego''. Podkreslono, Zze przed wyjazdem nalezy ich
uczestnikom wyjasnia¢ (za pomocag wyktadow, pogadanek i przezroczy) zasady
zwiedzania, mowic¢ ,,0 kulturalnem zachowaniu si¢ w Tatrach (ochrona roslin
i zwierzat tatrzanskich)”'2,

Problematyke kulturowych uwarunkowan harmonijnych relacji ze $rodo-
wiskiem przyrody realizowano rowniez w trzecim numerze rocznika ,,Wierchy”
z 1925 roku. Edward Kozikowski w artykule Beskid w poezji Emila Zegadtowi-
cza zaprezentowal utwory poetyckie, zwigzane z kultura goralska'’, natomiast

® Admonicja (fac. admonitio) — napomnienie, nagana. Por. W. Kopalinski, Stownik wyrazéw
obcych i zwrotow obcojezycznych z almanachem, Oficyna Wydawnicza RYTM, Warszawa 2007,
s. 14.

10§, Sokotowski (Sekcja Ochrony Tatr), M. Swierz (Sekcja Turystyczna), Memorjal Sekcji
Ochrony Tatr do Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego w sprawie wycieczek
szkolnych, w: Wierchy. Rocznik po§wiecony gorom i goralszczyznie. Wydawany staraniem oddzia-
hu Iwowskiego Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego pod red. prof. dr. Jana G. Pawlikowskiego
(red. nacz.), prof. dr. Adolfa Chybinskiego, dr. Romana Kordysa, kustosza Muzeum Tatrzanskiego
Juliusza Zborowskiego, Ksiggarnia Wydawnicza H. Altenberga, Lwow 1924 (rocznik 2), s. 251.

' Migdzy innymi zwiedzali Hale Gasienicowa, Tatry Zachodnie — Bobrowiec, Wotowiec,
Rakon, Morskie Oko. Por. tamze.

12 Tamze, s. 251.

3 E. Kozikowski, Beskid w poezji Emila Zegadlowicza, w: Wierchy. Rocznik po$wiecony
gorom i goralszczyznie. Organ Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego. Wtasnos¢ i wydawnictwo
oddziatu Iwowskiego Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego — Komitet Redakcyjny: prof. dr Jan
G. Pawlikowski (red. nacz.), prof. dr Adolf Chybinski, dr Roman Kordys, major Bronistaw Roma-
niszyn, Z drukarni ,,Stowa Polskiego” we Lwowie, Lwow 1925 (rocznik 3), s. 160-167.
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Tadeusz Mischke w artykule pt. O Géralach i ich stosunku do ludnosci napty-
wowej skupit uwage na procesie wychowania. Stwierdzit, ze wychowanie jest
,»Czynnos$cia szczepienia kultury”®, Mischke proces wychowania utozsamit
z ochrong (opieka) dzieci®.

Ochrona przyrody w Tatrach, Pieninach i w Beskidach zostata uwzgledniona
w dziale zatytutowanym Sprawa rezerwatéw', w ktorym ubolewano z powodu
zle zorganizowanych wycieczek szkolnych: ,,podobng plaga dla Tatr [...] sa obo-
zowiska skautow, zwlaszcza, ze ich kierownicy nie liczg si¢ zupetnie z interesem
ochrony gor! Zdawatoby sig¢, ze tego rodzaju ideje jak ochrona przyrody powinny
by raczej wejs¢ w katechizm skautowski, a nie prowadzi¢ do kolizyi z tak sympa-
tyczng skad inad ideja skautingu [...] Nie jest tez sprawg ideowa skauta niszczy¢
kosowke, pali¢ ogien w lesie i zamacaé nieustannem trgbieniem cisze gorska™!’.

Autorzy artykutdw, szerzac wiedze o polskich goérach oraz promujac zami-
lowanie do przyrody ojczystej, nawigzywali do zrodet kultury polskiej. Dobrym
przyktadem jest artykut Mieczystawa Swierza pt. Stanistaw Staszic w Tatrach,
w ktorym zaznaczono, ze Staszic ,,przyrode pojmowat nie jako siedlisko tajem-
nych sil, lecz jako dziedzing, w ktorej rzadza niezmienne i nieztomne prawa”'®.

W roczniku ,,Wierchy” z 1926 roku przekazano informacje, ze 4 stycznia
1925 roku, podczas XII Zjazdu Przyrodnikow i Lekarzy, odbyta si¢ konferencja
w sprawie ochrony przyrody, natomiast w lipcu 1925 roku — wystawa poswig-
cona tej problematyce'®. W nastepnym zeszycie rocznika, wydanym w 1927 roku
jedynie wzmiankowano o ochronie przyrody?, a w zeszycie szostym pojawita si¢
nowa rubryka, poswigcona opisom polskich gor i goralszczyzny. Podkreslono,
ze opisy mogg mie¢ wartos$¢ historyczng i dydaktyczng, poniewaz, ,,dajac wiado-
mosci o sprawach do przesztosci juz nalezacych, z drugiej strony rzucajg $wiatto
na rozwdéj duchowego stosunku cztowieka do gor™?!.

4 Por. T. Mischke, O Géralach i ich stosunku do ludnosci naplywowej, w: tamze, s. 222.

15 Por. tamze, s. 218.

16 Por. tamze, s. 266.

7 Kronika. Masowe wycieczki i obozowiska w Tatrach, w: tamze, s. 267.

18 M. Swierz, Stanistaw Staszic w Tatrach, w: Wierchy. Rocznik poswiecony gorom i goralsz-
czyznie. Organ Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego. Wydawany przez Zarzad Gtowny tacznie
z oddziatlem Iwowskim Towarzystwa — Komitet redakcyjny: prof. dr Jan G. Pawlikowski (red.
nacz.), prof. dr Adolf Chybinski, prof. dr Walery Goetel, dr Roman Kordys, major Bronistaw Ro-
maniszyn, Ksiegarnia Wydawnicza H. Altenberga we Lwowie, Lwow 1926 (rocznik 4), Lwow
1926, s. 17.

9 Por. tamze, s. 161.

20 Por. Kronika, w: Wierchy. Rocznik poswiecony gérom i goralszczyznie. Organ Polskiego
Towarzystwa Tatrzanskiego wydawany przez Zarzad Gtowny tacznie z oddziatem Iwowskim To-
warzystwa. Komitet redakcyjny: prof. dr Jan G. Pawlikowski (red. nacz.), prof. dr Adolf Chybinski,
prof. dr Walery Goetel, dr Roman Kordys, major Bronistaw Romaniszyn, Naktadem Polskiego
Towarzystwa Tatrzanskiego w Krakowie, Krakow 1927 (rocznik 5), s. 169.

2 Kronika, w: Wierchy. Rocznik po$wiecony goérom i goralszczyznie. Organ Polskiego
Towarzystwa Tatrzanskiego wydawany przez Zarzad Glowny tacznie z oddzialem lwowskim
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W zeszycie siodmym, 6smym i dziewigtym (podobnie jak w roczniku
z 1927 roku) jedynie wzmiankowano o ochronie przyrody*. Natomiast w zeszy-
cie jubileuszowym rocznika — dziesigtym — powrdcono do wyjasniania kulturo-
wych uwarunkowan zwigzkow cztowieka z przyroda® i nawigzano do tworczosci
J.J. Rousseau, ktory ,,uczynit z przyrody ukochang powiernice cztowieka*.

Z okazji jubileuszu, w kronice rocznika przypomniano, ze w 1913 roku
uroczyscie obchodzono czterdziestolecie zatozenia Towarzystwa Tatrzanskiego
w Krakowie (1873), a od 1923 roku wydawano ,,Wierchy”?. Co cenne, wsrod
badan naukowych o polskich gérach opublikowano na tamach rocznika artykuty
(w rubrykach pt. Ochrona przyrody 1 Parki narodowe) o znaczeniu ochrony przy-
rody, poniewaz ,,idea ochrony przyrody wywalcza¢ sobie musi dopiero wsrod
spoleczenstwa zrozumienie”*. Poinformowano takze czytelnikow, ze nakta-
dem Panstwowej Rady Ochrony Przyrody, w 1932 roku w Warszawie, wydano
dzieto zbiorowe?” pod redakcja Wiadystawa Szafera pt. Skarby przyrody i ich

Towarzystwa. Komitet redakcyjny: prof. dr Jan G. Pawlikowski (red. nacz.), prof. dr Adolf Chybin-
ski, prof. dr Walery Goetel, dr Roman Kordys, major Bronistaw Romaniszyn, Naktadem Polskiego
Towarzystwa Tatrzanskiego w Krakowie, Krakow 1928 (rocznik 6), s. 119.

22 Por. Kronika, w: Wierchy. Rocznik poswiecony gérom i goralszczyznie. Organ Polskiego
Towarzystwa Tatrzanskiego wydawany przez Zarzad Gtowny tacznie z oddziatem Iwowskim To-
warzystwa. Komitet redakcyjny: prof. dr Jan G. Pawlikowski (red. nauk.), prof. dr Adolf Chybin-
ski, prof. dr Walery Goetel, dr Roman Kordys, major Bronistaw Romaniszyn, Naktadem Polskiego
Towarzystwa Tatrzanskiego w Krakowie, Krakow 1929 (rocznik 7), s. 188. Por. K. Simm, O przy-
rodzie Beskidu Slaskiego, w: Wierchy. Organ Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego wydawany
przez Zarzad Gtowny tacznie z oddzialem Iwowskim Towarzystwa pod red. prof. dr. Jana Gwalber-
ta Pawlikowskiego (red. nacz.) i prof. dr. Walerego Goetla, Krakow 1931 (rocznik 9), s. 32-46.

2 Por. Z. Lubertowicz, Kazimierz Tetmajer jako epik Tatr (w czterdziestolecie tworczosci Ka-
zimierza Tetmajera), w: Wierchy. Organ Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego wydawany przez
Zarzad Gloéwny lacznie z oddziatem lwowskim Towarzystwa pod red. prof. dr. Jana Gwalberta
Pawlikowskiego (red. nacz.) i prof. dr. Walerego Goetla, Krakow 1932 (rocznik 10), s. 1-18.

24 B. Romaniszyn, Gory w tworczosci muzycznej, w: tamze, s. 48.

3 W trzecim roku wydawniczym, ,,Wierchy” uznano organem Towarzystwa Tatrzanskie-
go przy oddziale Iwowskim. Natomiast w czwartym roku wydawniczym — do wydawnictwa
rocznika dotaczyt Zarzad Gtowny Towarzystwa. W roku pigtym Zarzad Glowny przejat naktad.
0Od 1929 roku, w siodmym roku wydawniczym, na podstawie uchwaty Zjazdu Delegatoéw, z dn.
27 marca 1928 roku, wszyscy cztonkowie Towarzystwa Tatrzanskiego otrzymywali rocznik ,,Wier-
chy” bezptatnie, ze Sprawozdaniem Zarzadu Gtownego (wydawanym przez Polskie Towarzystwo
Tatrzanskie), ktore byto dotaczone do rocznika. Od 1930 roku, czyli od 6smego roku wydawnicze-
go — redakcjg rocznika zajmowali si¢ prof. J.G. Pawlikowski (ktory byt redaktorem naczelnym
i zarazem reprezentantem oddziatu Iwowskiego Towarzystwa) i prof. Walery Goetel (wiceprezes
Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego i reprezentant Zarzadu Gtéwnego Towarzystwa). Por. Kro-
nika. Dziesigciolecie ,,Wierchow”, w: tamze, s. 125.

26 Tamze, s. 127.

27 Dzieto zbiorowe, ktorego uktad uzgodniono w Panstwowej Radzie Ochrony Przyrody
oraz Ministerstwie Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego, tworza nastepujace rozdziaty:
J.G. Pawlikowskiego, Ogolny rzut oka na istote ochrony przyrody, jej znaczenie i sposoby reali-
zacji; W. Szafera, Z dziejow ochrony przyrody; J. Smolenskiego, Ochrona krajobrazu; H. Jasien-
skiego, Stosunek techniki do ochrony przyrody; W. Szafera, O parkach narodowych; A. Wodziczki,
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ochrona jako przeglad wszystkich zagadnien dotyczacych teorii i praktyki ochro-
ny przyrody Dzieto opracowano z mys$lg o mito$nikach przyrody, nauczycielach
1 uczniach, mtodziezy studiujacej i ,,tych wszystkich, ktorzy w swej dziatalnosci
urzedowej, zawodowej lub z zamitowania — stykaja si¢ z ochrong przyrody, z jej
praktycznym stosowaniem lub z zagadnieniami z nig zwigzanemi”?*.

W zwiazku z jubileuszem, wymieniono wspotpracownikdéw rocznika ,, Wier-
chy”. Wsrdd licznych nazwisk sa Stanistaw i Marian Sokotowscy* — autorzy
znani w Drugiej Rzeczypospolitej dzigki dziatalno$ci naukowej z zakresu ochro-
ny przyrody, postulowaniu edukacji ekologicznej. W zeszycie nr 11 rocznika
»Wierchy” z 1933 roku, w nawigzaniu do znaczenia ochrony przyrody dla $rodo-
wiska zycia, uog6lniono: ,,w dziedzinie ochrony przyrody hastem jest «czuwaj».
A to hasto miesci w sobie pojecie ciggtosci. Obowigzek czuwania nigdy nie usta-
je i nigdy si¢ tez dla Towarzystwa nie skonczy — moze tylko zmieni¢ poniekad
swe formy’,

4. PRZYRODA JAKO KATEGORIA KULTUROWA

W 12 numerze rocznika, opublikowanym w 1934 roku, znajduje si¢ artykut
Jana Gwalberta Pawlikowskiego, poswiccony dziejom poezji tatrzanskiej. Autor
przyjal, ze poezja jest ,,nie tylko wyrazem, ale i nauczycielkg [...] uczy patrzec,
odstania to, co dla zwyktych oczu byto zakryte, budzi pickno z martwych...po-
mnaza Tatry. Jest wiec drogg dla wszystkich Tatry mitujacych [...] jest dokumen-
tem wrazen wywieranych przez Tatry, a jej historia §wiadczy o przemianach form
tej wrazliwosci”™!. Pawlikowski byt rzecznikiem angazowania artystow, humani-
stow do dziatalno$ci na rzecz ochrony przyrody.

Ochrona roslin; J. Grochmalickiego, Ochrona zwierzgt nizszych; T. Jaczewskiego, Ochrona owa-
dow; W. Roszkowskiego, Ochrona ptazow i gadow; M. Siedleckiego, Ochrona ryb; J. Sokotow-
skiego, Ochrona ptakéw; E.L. Niezabitowskiego, Ochrona zwierzgt ssqcych w Polsce; J. Doma-
niewskiego, Ochrona przyrody a towiectwo; S. Sokotowskiego, Ochrona przyrody a lesnictwo;
S. Kreutza, Ochrona przyrody nieozywionej; J.G. Pawlikowskiego, Prawodawstwo ochronne;
W. Kulczynskiej, Organizacja ochrony przyrody w Polsce niepodlegtej; W. Goetela, Parki Narodo-
we w Polsce; W. Szafera, Rezerwaty w Polsce; A. Wodziczki, Ochrona przyrodyw szkole; W. Kul-
czynskiej 1 W. Szafera, Literatura oraz wskazowki bibliograficzne. Ogotem 363 strony (119 ry-
cin).

28 Tamze.

2 Por. Kronika. Wspdlpracownicy ,, Wierchow” w pierwszem dziesigcioleciu, w: tamze,
s. 129.

3 Wierchy. Rocznik poswigcony gorom i goralszczyznie. Organ Polskiego Towarzystwa Ta-
trzanskiego. Wydawany przez Zarzad Gtowny Towarzystwa pod redakcja prof. dr. Jana Gwalberta
Pawlikowskiego (red. nacz..) i prof. dr. Walerego Goetla, Naktadem Polskiego Towarzystwa Ta-
trzanskiego w Krakowie, Krakow 1933 (rocznik 11), s. 7.

31 J.G. Pawlikowski, Z dziejow poezji tatrzanskiej, w: Wierchy. Rocznik po$§wigcony gorom
i goralszczyznie. Organ Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego. Wydawany przez Zarzad Gtowny
Towarzystwa pod redakcja prof. dr. Jana Gwalberta Pawlikowskiego (red. nacz.) i prof. dr. Walere-
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Zeszyt 13 ,,Wierchow” rozpoczyna informacja o wszechstronnej dziatalno-
$ci Jana Gwalberta Pawlikowskiego — luminarza kultury polskiej i redaktora
naczelnego rocznika w latach 1923-193432. Podobnie jak w poprzednich wyda-
niach, rdwniez w roczniku z 1935 roku, wydanym juz pod redakcjg Walerego
Goetla i Jana A. Szczepanskiego, piszac o gorach i goralszczyznie, kulturowych
aspektach zwigzkow czlowieka z przyroda Tatr®, nawigzano do idei ochrony
przyrody. Przypomniano ekologiczng mys$l Marszatka Jozefa Pitsudskiego: ,,Jest
dziwny czar wielkiej przyrody, gdy cztowiek czaru nie zaktdca™*, opublikowa-
no artykut Walerego Goetla, w ktorym napisat, ze Jozef Pitsudski cenit prostote
i naturalng urod¢ lasu: ,,Marszatek na spacer i dtugo w noc chodzit migdzy drze-
wami. Pod nogami szelescity mu liscie i chrubotaly zeschle sosnowe patyczki
[...] nikomu do glowy [...] nie przyszlo, aby polski las przerabia¢ na angielskie
czupiradto. Tylko ogrodnik Zukowski nigdy sie z tem nie mogl pogodzié i stale
narzekat: Patrze¢ nie mogg na te czahary. Trawa rosnie gdzie chce, drzewa, jak
im si¢ podoba. Gatazki obcigé nie wolno. Marszatek ino chodzi i patrzy, czy si¢
czego nie poprawia. Jak zyje, to jeszcze nie widzialem takiego gospodarstwa,
zeby trawki nie wolno byto wyrwaé”.

W 15 zeszycie analizowanego rocznika, nawigzano do tworczosci Jana
Gwalberta Pawlikowskiego i jego ekologicznej refleksji: ,,Nikt nie bedzie prze-
ciez z ptocien Matejki robit workéw na make™. Wyjasniono, ze w przyrodzie
sg arcydzieta, ktore maja porownywalng wartos$¢ dla kultury spotecznej jak dzieta
artystow. Pigkno gor, lasow, morz staje si¢ ,,skarbem dla kultury [...] wandalem
jest nie tylko ten, kto podpala zabytkowy kosciotek, znieksztatca historyczng bu-
dowle [...], ale i ten, kto §cina zabytkowe drzewa, niszczy rzadkie rosliny, tepi
cenne zwierzeta lub szpeci piekny krajobraz [...] niszczac przyrodg, pozbawia si¢
jej sity przyciagajacej [...] Zachowanie Tatrom ich charakteru pierwotnego jest
kapitalizacja ich warto$ci”™’.

go Goetla, Naktadem Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego w Krakowie, Krakow 1934 (rocznik
12),s. 1-2.

32 0d redakcji, w: Wierchy. Rocznik poswiecony gorom i goralszczyznie. Organ Polskiego
Towarzystwa Tatrzanskiego zatozony przez oddzial Iwowski Towarzystwa. Wydawany przez Za-
rzad Gtéwny P.T.T. pod red. prof. dr. Walerego Goetla (red. nacz.) i Jana A. Szczepanskiego, Nakta-
dem Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego w Krakowie. Krakow 1935 (rocznik 13), s. 5.

3 Por. Kronika, w: tamze, s. 232.

3 Tamze, s. 151.

3 W. Goetel, Dziwny jest czar wielkiej przyrody, gdy czlowiek go nie zakloci, w: tamze,
s. 176.

3 Kronika. O Ochrong przyrody gor, w: Wierchy. Rocznik poswiecony gérom i goralsz-
czyznie. Organ Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego zatozony przez oddzial Iwowski Towarzy-
stwa. Wydawany przez Zarzad Glowny P.T.T. pod red. prof. dr. Walerego Goetla (red. nacz.) i Jana
A. Szczepanskiego, Naktadem Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego w Krakowie, Krakow 1937
(rocznik 15), s. 148.

37 Tamze, s. 149.
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Ostatni, 16 wolumin rocznika ,,Wierchy” z okresu Drugiej Rzeczypospolitej
poswiecono muzycznej ekspresji zwigzkdéw czlowieka z kulturg goralskg i $ro-
dowiskiem przyrody Tatr (wychowanie muzyczne). Zaznaczono, ze znaczaca
jest ilos¢ kompozytoroéw, ktorzy ,,w swych dzietach ztozyli dowody tworczego
zainteresowania dla Podhala i Tatr”3®. Jako przyktad wymieniono tworcza eks-
presje goralskich tancow w Halce Stanistawa Moniuszki, utwoér symfoniczny pt.
W Tatrach Whadyslawa Zelenskiego, nastepnie utwory Zygmunta Noskowskiego
pt. Morskie Oko 1 Fantazja goralska oraz melodie goralskie Jana Kleczynskiego
w Pamigtniku Towarzystwa Tatrzanskiego 1 wariacje fortepianowe (op. 10) Karo-
la Szymanowskiego, skomponowane okoto 1910 roku?’.

5. ZAKONCZENIE

Wydawany przez szesnascie lat w okresie Drugiej Rzeczypospolitej rocznik
stuzyt przede wszystkim pomocg w zainteresowaniu czytelnikow problematyka
gor 1 goralszczyzny. Ale w poszczegdlnych jego woluminach oglaszano réwniez
wazne, z punktu widzenia ochrony biosfery i edukacji ekologicznej, informacje
o pilnej potrzebie ochrony tatrzanskiej przyrody. Uwage poswigcono problemo-
wi dewastowania przyrody i zasmiecania srodowiska naturalnego, jakie miato
miejsce podczas wycieczek szkolnych. Na tamach rocznika ,, Wierchy” wyjasnia-
no kulturowe uwarunkowania zwigzkow cztowieka z przyroda polskich géor — na
przyktadach dziet naukowych, poetyckich i muzycznych, stanowigcych dziedzic-
two kultury narodowe;j. Oprocz funkcji ksztatcacej i wychowaweczej (edukacyj-
nej) rocznik penit rowniez funkcje integrujacg srodowisko naukowe oraz biblio-
graficzng i informacyjna.

SHAPING ECOLOGICAL AWARENESS IN POLISH CULTURE
Summary

The natural environment of a human being consists of natural ground (where one can find
food) and a society (in which one lives). Additionally, the person constitutes his or her own envi-
ronments. This article explains the process of shaping ecological awareness during the Second Re-
public of Poland (1918-1939) in the pages of the yearbook “Wierchy” printed in Lviv since 1923.
“Wierchy” replaced the journal “Pamigtniki” (which had been published by the Polish Tatra As-
sociation until 1920). It was devoted to the issue of the problems of the mountains and its territory

3 A. Chybinski, K. Szymanowski a Podhale, w: Wierchy. Rocznik po$wiecony gérom i go-
ralszczyznie. Organ Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego zalozony przez oddziat lwowski Towa-
rzystwa. Wydawany przez Zarzad Gtowny P.T.T. pod red. prof. dr. Walerego Goetla (red. nacz.)
i Jana A. Szczepanskiego, Naktadem Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego w Krakowie, Krakoéw
1938 (rocznik 16), s. 1.

¥ Tamze, s. 2-6.
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and culture — as an organ of the Polish Tatra Association (published by the General Management
together with the Lviv branch of the Association). The editorial committee consisted of prof. dr Jan
Gwalbert Pawlikowski (editor-in-chief), prof. dr Adolf Chybinski, prof. dr Walery Goetel, dr Ro-
man Kordys, and Major Bronistaw Romaniszyn.

The yearbook included numerous scientific articles explaining the significance of the idea
and practices for the protection of flora and fauna in the Tatra Mountains. The urgent need for the
protection of the Tatra environment was described in the journal as was the cultural determinants
of human relationships with nature using examples from scholarly, poetic and musical works which
form Polish cultural heritage.

Keywords: Environment, education for eco—development, ecological upbringing, ecological
self—fulfillment

Nota o Autorze: dr Edyta Wolter, pedagog — historyk edukacji, adiunkt w Katedrze Peda-
gogiki Spotecznej i Pedagogiki Pracy na Wydziale Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Zainteresowania naukowe, glowne kierunki ba-
dan: kulturowe uwarunkowania edukacji ekologicznej w Polsce w zakresie ewolucji postaw
ideacyjnych wobec $rodowiska spoleczno-przyrodniczego (kultura intelektualna) oraz linii
rozwojowej postaw moralnych wobec §rodowiska przyrodniczego, ktoérego cztowiek stanowi
integralng cz¢s¢ (kultura moralna), pedagogiczne aspekty rownowazenia rozwoju w $rodo-
wisku spoteczno-przyrodniczym, pedagogiczne implikacje ekologii cztowieka, pedagogika
ekologiczna, edukacja ekologiczna w Drugiej Rzeczypospolite;.

Stowa kluczowe: rozwdj zrownowazony, wychowanie do rozwoju ekologicznie zrownowa-
zonego, wychowanie ekologiczne, ekologiczna samorealizacji
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WYPALENIE ZAWODOWE NAUCZYCIELA — W PERSPEKTYWIE
ODPOWIEDZIALNOSCI I TROSKI O CZEOWIEKA

Praca w zawodzie nauczyciela stawia przed nim wysokie wymagania. Nie
ograniczaja si¢ one wylacznie do przekazywania wiedzy. Chodzi bowiem zwykle
o przekazywanie doswiadczen, pobudzanie do aktywnosci, kreatywnosci, takze
0 motywowanie, ksztaltowanie i rozwijanie systemu wartosci mtodego cztowie-
ka, jego postaw i osobowosci. Realizacja tych wymagan wptywa na poczucie
przecigzenia praca, powoduje zmeczenie i poczucie wyczerpania. Jednoczesnie
stan wspolczesnej edukacji budzi powazne zaniepokojenie. Niekonczace si¢ re-
formy powoduja, ze nauczyciel jest zaniedbany, niedoceniany, krytykowany i ma
by¢ tylko postusznym wykonawcg decyzji, ktore nie zawsze sa kompetentne. Nie-
sprzyjajace warunki pracy oraz niezdyscyplinowani uczniowie przyczyniaja si¢
do nawarstwiania problemow, z ktorymi na co dzien borykaja si¢ nauczyciele.

Wszystkie wymienione wyzej czynniki sa powodem wysokiego pozio-
mu stresu, ktorego konsekwencja moga by¢ rozmaite zaburzenia i dysfunkcje
psychiczne. Cecha charakterystyczng zawodu nauczyciela jest wystepowanie
licznych czynnikoéw wywolujacych stres. Praca ta stanowi bowiem przyczy-
ne¢ powaznych obcigzen emocjonalnych. Zawdd nauczyciela posiada wszelkie
predyspozycje, ktore pozwalaja go zakwalifikowa¢ do zawodow podatnych na
wypalenie. Charakter tej pracy jest jednym z najistotniejszych czynnikow deter-
minujacych stopien zagrozenia wypaleniem zawodowym. Praca w tym zawo-
dzie wymaga zaangazowania i po$wigcenia, czego nie rekompensuje ani status
spoteczny nauczyciela, ani wysoko$¢ zarobkéw. Jest z tym zwigzana odpowie-
dzialno$¢ za prace przy jednoczesnej silnej kontroli zwierzchniej, co w niesprzy-
jajacych warunkach moze doprowadzi¢ do emocjonalnego wyczerpania oraz do
rozwoju syndromu wypalenia zawodowego. Warto zatem zwrdci¢ uwage na to
powazne zagrozenie celem przeciwdzialania jego destrukcyjnym skutkom.

1. POJECIE, ETAPY, SYMPTOMY I PRZYCZYNY WYPALENIA ZAWODOWEGO

Wypalenie zawodowe zwane jest inaczej wypaleniem emocjonalnym. Jest
to stan fizycznego, psychicznego i emocjonalnego wyczerpania, spowodowany
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dlugotrwatym zaangazowaniem w sytuacje, ktore pod wzgledem emocjonalnym
sa obcigzajace!. Wypalenie zawodowe obniza poziom zdolno$ci wykonawczych
szczegblnie w konfrontacji ze ztozonymi zadaniami. Z tego powodu zmniej-
sza si¢ efektywno$¢ dziatania. Ten niekorzystny stan uposledza niejako nie tylko
funkcjonowanie zawodowe, ale takze funkcjonowanie cztowieka w innych sytu-
acjach zyciowych.

Wypalenie jest rezultatem dtugotrwatego lub powtarzajacego si¢ obcigzenia
w wyniku zbyt intensywnej pracy dla innych ludzi. Jest ono bolesnym uswia-
domieniem sobie, Ze nie jest si¢ w stanie juz wigcej pomoc tym ludziom, ze juz
calkowicie zuzyte zostaty wlasne sity’. Ten stan dotyczy ludzi, ktorzy w ramach
pracy zawodowej wchodza w relacje interpersonalne nacechowane duzym ta-
dunkiem emocjonalnym. Taka sytuacja wywotuje stres®. Chodzi o te zawody,
w ktorych gtowna role odgrywa bliski kontakt interpersonalny, zaangazowanie,
a cechy osobowosci stanowig podstawowy instrument czynno$ci zawodowych
i decydujg o poziomie wykonywania pracy, takze o sukcesach i niepowodzeniach
zawodowych. Wsrdd nich znajduje si¢ zawdd nauczyciela, ale takze lekarza, pie-
legniarki, terapeuty, pracownika socjalnego®.

Wypalenie definiowane jest takze jako skutek rozczarowania praca zawo-
dowa. Cztowiek stopniowo traci che¢ i energi¢ do pracy na skutek niesprzyjaja-
cych warunkow jej wykonywania®. Jest to proces, w ktorym — pod wplywem
napigcia wywotanego pracg zawodowa — zachodza zmiany postaw i zachowan
majace charakter negatywny. Powodem sg zbyt wysokie wymagania stawiane
w pracy, ktore powoduja wyczerpanie, poniewaz przekraczaja mozliwosci indy-
widualnych zasobéw danego cztowieka®. Warto zauwazy¢, ze w tym znaczeniu
wypalenie moze pojawiaé si¢ nie tylko u os6b wykonujacych zawod, ktérego
istotg jest niesienie pomocy i opieki, ale rOwniez u osob, ktore wykonujg inne
zawody, poniewaz z kazdym zawodem sg zwigzane okre$lone wymagania’.

! Por. AM. Pines, Wypalenie w perspektywie egzystencjalnej, tham. H. Sek, w: Wypalenie
zawodowe. Przyczyny, mechanizmy, zapobieganie, red. H. S¢k, Warszawa 2000, s. 36; V. Tomal,
Wypalenie zawodowe nauczycieli, Nowa Szkota (2002)8, s. 18.

2 Por. E. Aronson, Czlowiek, istota spoleczna, thum. J. Radzicki, Warszawa 1995, s. 116;
L. Golinska, W. Swictochowski, Temperamentalne i osobowosciowe determinanty wypalenia za-
wodowego u nauczycieli, Psychologia Wychowawcza (1998)5, s. 386-387.

3 Por. E. Murawska, Nauczyciel — emocjonalny bankrut, w: Zachowania zawodowe nauczy-
cieli i ich uwarunkowania, red. E. Koziol, E. Kobylecka, Zielona Gora 2008, s. 143.

4 Por. H. Sek, Wypalenie zawodowe — psychologiczne mechanizmy i uwarunkowania, Po-
znan 1996, s. 14-15; M. Swiatoniowska, Syndrom wypalenia zawodowego, w: Encyklopedia Peda-
gogiczna XXI wieku, t. 6, red. T. Pilch, Warszawa 2007, s. 83.

5 Por. S. Tucholska, Wypalenie zawodowe u nauczycieli. Psychologiczna analiza zjawiska
i jego osobowosciowych uwarunkowan, Lublin 2009, s. 49.

¢ Por. 1. Iskra-Golec, G. Costa, S. Folkard, Stres pracy zmianowej. Przyczyny, skutki, strate-
gie przeciwdziatania, Krakow 1998, s. 217.

7 Por. S. Tucholska, Wypalenie zawodowe u nauczycieli. Psychologiczna analiza zjawiska
i jego osobowosciowych uwarunkowan, s. 38.
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Syndrom wypalenia opisywany jest rowniez jako powoli narastajacy lub na-
gle ujawniajacy si¢ stan wyczerpania somatycznego, duchowego lub uczucio-
wego 1 jako taki moze wystepowac rowniez w czasie wolnym od pracy, w mat-
zenstwie, w rodzinie. Jest to zwigzane z dlugotrwatym przerostem wymagan
bez odpowiedniego $rodka réwnowazacego®. Jednakze wypalenie zawodowe
stanowi zespot zaburzen w funkcjonowaniu jednostki w uktadzie cztowiek —
praca’.

Wypalenie zawodowe jest procesem, ktory charakteryzuje si¢ nastepujacymi
po sobie etapami. Pozostaja one w zwigzku ze stopniem wyrzadzonej szkody.
Wypalenie zawodowe jest psychologicznym zespotem wyczerpania emocjonal-
nego, depersonalizacji oraz obnizonego poczucia dokonan osobistych. Wyczer-
panie emocjonalne dotyczy poczucia danej osoby, ze jest nadmiernie obcigzona
pod wzgledem emocjonalnym, za$ jej zasoby emocji zostalty w znacznym stopniu
uszczuplone. Depersonalizacja dotyczy negatywnego, bezdusznego, badz nazbyt
obojetnego reagowania na innych ludzi, ktérzy zwykle sa odbiorcami ustug danej
osoby lub przedmiotem opieki z jej strony. Natomiast obnizone poczucie doko-
nan osobistych odnosi si¢ do spadku odczucia whasnej kompetencji i sukcesow
w pracy'’.

Pierwszy etap, to stadium ostrzegawcze opisywane jako wyczerpanie emo-
cjonalne. Objawia si¢ ono zniechgceniem do pracy, coraz mniejszym zaintereso-
waniem sprawami zawodowymi, obnizong aktywnoS$cia, znudzeniem, znieche-
ceniem, pesymizmem, uczuciem irytacji, statym napigciem psychofizycznym,
drazliwoscig. Wystepuja takze zmiany somatyczne, jak: chroniczne zmeczenie,
migrenowe bole glowy, bezsenno$¢, zaburzenia gastryczne, czeste objawy prze-
zigbienia itp.!'. Powrdt do normalnego funkcjonowania na tym etapie jest do§é
fatwy, czesto wystarczy krotki wypoczynek, badz zajecie si¢ hobby!2.

Drugi etap pojawia si¢ wtedy, gdy omawiane symptomy trwaja dluzej.
C. Maslach okresla ten etap jako depersonalizacje. Jest to zwigzane z obojetno-
$cig 1 dystansowaniem si¢ wobec probleméw innych ludzi, powierzchownoscia,
skroceniem czasu i1 sformalizowaniem kontaktéw, cynizmem, obwinianiem in-
nych za wlasne niepowodzenia w pracy. Depersonalizacja, czyli odczlowieczenie,
lub inaczej uprzedmiotowienie, jest proba zwigkszenia psychicznego dystansu

8 Por. Z. Palak, Zespol wypalenia zawodowego w pracy nauczycieli szkél specjalnych i 0gol-
nodostegpnych, w: Nauczyciel kompetentny: terazniejszos¢ i przysztosé, red. Z. Bartkowicz, M. Ko-
waluk, M. Samujto, Lublin 2007, s. 32-33.

° Por. M.K. Grzegorzewska, Stres w zawodzie nauczyciela. Specyfika, uwarunkowania i na-
stgpstwa, Krakow 2006, s. 47.

19 Por. C. Maslach, Wypalenie w perspektywie wielowymiarowej, w: Wypalenie zawodowe.
Przyczyny, mechanizmy, zapobieganie, red. H. Sgk, Warszawa 2000, s. 15.

W Por. tenze, Wypalenie si¢: utrata troski o cztowieka, w: Psychologia i zycie, red. P.G. Zim-
bardo, F.L. Ruch, Warszawa 1988, s. 630; H. S¢k, Wypalenie zawodowe — psychologiczne mecha-
nizmy [ uwarunkowania, s. 22-23; V. Tomal, Wypalenie zawodowe nauczycieli, s. 18.

12 Por. A. Olech, Wypalenie zawodowe, Nowa Szkota (2001)8, s. 13.
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wobec osoby, z ktdrg si¢ pracuje. Moze wige by¢ swiadomag lub nieuswiadomiong
forma ochrony siebie przed dalszym eksploatowaniem powaznie uszczuplonych
juz zasobow emocjonalnych!3. Charakterystycznymi objawami w tym etapie
sa: wybuchy irytacji, pogardliwe odnoszenie si¢ do innych, pogorszenie jakos$ci
wykonywania zadan. Interwencja na tym etapie wymaga dhuzszego odpoczynku
niz tylko kilka dni. Konieczny moze okaza¢ si¢ urlop oraz skoncentrowanie si¢
na czyms innym, niz praca. Istotng pomoca moga okaza¢ si¢ spotkania towarzy-
skie'®,

Trzeci etap wypalenia wystepuje wtedy, gdy symptomy przybierajg charak-
ter chroniczny, rozwijajg si¢ objawy fizyczne, psychiczne i psychosomatyczne.
Jest to charakterystyczne dla zespotu wypalenia zawodowego, ktorego objawy
nie sg zwigzane tylko z psychiczng sferg funkcjonowania cztowieka. Zagrozone
sa bowiem nie tylko procesy emocjonalne, poznawcze czy struktury osobowosci.
Objawy zespotlu wypalenia pojawiaja si¢ rowniez w sferze somatycznej i doty-
kaja fizycznego funkcjonowania cztowieka. Do typowych objawow tego etapu
naleza: wrzody zotadka, nadcisnienie, napady depresji, uczucie osamotnienia
i alienacji. Pojawiajg si¢ tez inne kryzysy (w rodzinie, w malzenstwie, w gronie
przyjaciol), ktore nie sg zwigzane w sposob bezposredni z pracg zawodowa. Ta
sytuacja powoduje, ze oprocz osoby dotknigtej wypaleniem zawodowym jego
skutki odczuwajg rowniez cztonkowie rodziny, przyjaciele, wspotpracownicy'.

C. Maslach opisuje ten etap jako obnizone poczucie dokonan osobistych
i zanizong satysfakcje z wykonywania zawodu. Wystepuje tu tendencja do wi-
dzenia swojej pracy w negatywnym $wietle. Objawia si¢ glownie w niezadowo-
leniu z osiggnie¢ w pracy, przeswiadczeniu o braku kompetencji, utracie wiary
we wilasne mozliwo$ci, poczuciu niezrozumienia ze strony przetozonych, stop-
niowej utracie zdolnosci do rozwigzywania pojawiajacych si¢ probleméw i nie-
moznosci przystosowania si¢ do trudnych warunkow zawodowych. Prowadzi to
do obnizonej samooceny, do poczucia klgski, przegranej zyciowej oraz utraty
powazania samego siebie. W relacji z innymi taki cztowiek moze przyjmowac
skrajne formy zachowan agresywnych (np. moze dochodzi¢ do agresji werbal-
nej), jak i1 ucieczkowych (absencja w pracy). Ostatecznym skutkiem jest chec
rezygnacji z zawodu. Interwencja na tym etapie najczeSciej wymaga porady le-
karza badz psychologa. Krancowe wypalenie si¢ moze prowadzi¢ do depresji
i pociagga za sobg koniecznos$¢ zmiany pracy'®.

Istnieje zatem swoisty zespol wypalenia zawodowego charakteryzujacy sie
wieloma objawami, na ktory sktadaja si¢: zmgczenie, bol glowy, drazliwosc,

13 Por. C. Maslach, Wypalenie si¢: utrata troski o czlowieka, s. 633; V. Tomal, Wypalenie
zawodowe nauczycieli, s. 18.

4 Por. A. Olech, Wypalenie zawodowe, s. 14.

15 Por. tamze, s. 15.

16 Por. C. Maslach, Wypalenie si¢: utrata troski o czlowieka, s. 634; A. Olech, Wypalenie
zawodowe, s. 15; V. Tomal, Wypalenie zawodowe nauczycieli, s. 18.
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zmienno$¢ zachowan, uczucie permanentnego znudzenia i zniechecenia!”.
W jego sktad wchodza: psychiczne i fizyczne wyczerpanie, dazenie do emocjo-
nalnego dystansowania si¢ od uczniow, a w innych zawodach niz nauczyciel —
od pacjentow, klientow, petentow i ogolnie od spraw zawodowych, a takze utrata
satysfakcji zawodowe;j.

Zrédla wypalenia zawodowego sa dostrzegane na trzech plaszczyznach: in-
dywidualnej, miedzyosobowej oraz organizacyjnej. Jesli chodzi o ptaszczyzne
indywidualng, to do procesu wypalenia zawodowego mogg przyczyniac si¢ nie-
ktore cechy osobowosci, takie jak: niska samoocena, bierno$¢, perfekcjonizm,
poczucie kontroli zewnetrznej, brak racjonalnosci w postrzeganiu rzeczywistosci,
niskie poczucie sprawno$ci zaradczej. Na ptaszczyznie migdzyosobowej chodzi
o konflikty z uczniami, ich rodzicami oraz innymi nauczycielami, a takze o za-
burzong komunikacjg, agresj¢ werbalng oraz mobbing. Natomiast na ptaszczyz-
nie organizacyjnej do przyczyn wypalenia si¢ nauczyciela mozna zaliczy¢: brak
czasu na prowadzenie zycia rodzinnego, hatas, brak poczucia statosci pracy!'s.
Trzeba stwierdzi¢, ze przewlekle, powtarzajace si¢ obcigzenie stresowe w pracy
nauczycielskiej, ktoremu cztowiek nie jest w stanie skutecznie zaradzi¢, uwa-
7a sie za przyczyn¢ wypalenia zawodowego'®.

Zawdod nauczycielski cechuje nie tylko konieczno$é statego zaangazowania
emocjonalnego. Nauczycielowi towarzyszy takze dodatkowy czynnik wzmaga-
jacy stres, jakim sg wysokie wymagania w zakresie jego roli spotecznej. Jest
to zwigzane z ogdlnie przyjetymi oczekiwaniami wobec osoby bedacej nauczy-
cielem. Wymaga si¢ od niego bowiem szerokiej wiedzy przedmiotowej popartej
wysokimi kwalifikacjami metodycznymi. Jest to potrzebne do zapewnienia wy-
sokiego poziomu merytorycznego nauczanego przedmiotu. Od nauczyciela wy-
maga si¢ jednak jeszcze wielu innych umiejetnosci, takich jak: planowanie, or-
ganizowanie i ocenianie procesu samoksztatcenia i samodoskonalenia; skuteczne
porozumiewanie si¢ w réznych sytuacjach szkolno-wychowawczych; efektywne
wspotdziatanie w zespole; rozwigzywanie probleméw szkolnych i wychowaw-
czych w sposob tworczy; postugiwanie si¢ technologig komputerowa i informa-
tyczng, a takze innych, ktore wynikaja z codziennego zycia szkolnego. Oczeku-
je si¢ ponadto od nauczyciela odpowiedzialnosci, umiejetnosci sprawiedliwego

7 Por. S.M. Litzke, H. Schuh, Stres, mobbing i wypalenie zawodowe, thum. M. Wojdak-
-Pigtkowska, Gdansk 2007, s. 166.

¥ Por. A. Kamrowska, Wypalenie zawodowe, <http://pml.strefa.pl/ePUBLI/136/15.pdf>,
(data dostepu: 7.11.2012).

Y Por. H. Sek, Wypalenie zawodowe — psychologiczne mechanizmy i uwarunkowania, s. 134;
W. Losiak, Psychologia stresu, Warszawa 2008, s. 134; S.M. Litzke, H. Schuh, Stres, mobbing i wy-
palenie zawodowe, s. 13.
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i rzetelnego oceniania, nawigzywania dobrego kontaktu z rodzicami i uczniami,
zache¢cania tych ostatnich do pracy, a takze dawania im dobrego przyktadu®.
Doswiadczenie stresu moze mie¢ powazne nastepstwa w pracy dydaktyczno-
-wychowawczej nauczycieli. Obniza zwykle jakosc¢ i efektywno$¢ pracy. Czgsty-
mi jego objawami sg: poczucie wyczerpania, frustracja, nasilona zlo$¢, napigcie
emocjonalne, niepokoj, bole glowy, sktonnos¢ do ptaczu. Stres zaniza samoocene
nauczycieli, zmniejsza umiejetnosci decyzyjne, obniza precyzyjnos¢ oceny i wy-
dawania sagdow. Skuteczne radzenie sobie ze stresem jest uzaleznione od tego, czy
cztowiek otrzymuje wsparcie spoteczne, czy jest niejako pozostawiony samemu
sobie. Istotg wsparcia spotecznego jest pomoc w §rodowisku pracy, w rodzinie,
w grupie kolezenskiej, w spotecznosci lokalnej. Chodzi czgsto o zwykta akcepta-
cje danej osoby, okazanie jej empatii, zrozumienia. Moze to by¢ rOwniez wspar-
cie instrumentalne w postaci pomocy finansowej czy dobr materialnych, a takze
wsparcie informacyjne w postaci ukazania kierunkow mozliwosci dziatania?'.

2. PRZECIWDZIALANIE DESTRUKCYINYM SKUTKOM

Proces wypalenia zawodowego nie jest nicodwracalny, mozliwa jest terapia
i powrdt do normalnego funkcjonowania. Zgodnie jednak z klasyczng maksy-
ma, ze tatwiej zapobiegac niz leczy¢, profilaktyka jest zawsze lepszym sposobem
w walce z problemem wypalenia zawodowego, niz zwalczanie juz istniejgcego
zespotu wypalenia. Istotnym $rodkiem profilaktycznym zapobiegajacym wypa-
leniu zawodowemu jest szeroko pojeta edukacja uswiadamiajaca ten problem.
Chodzi o zapoznanie nauczycieli z czynnikami indywidualnymi, wewnatrzorga-
nizacyjnymi oraz zewnetrznymi, ktére majg wpltyw na powstanie i rozwoj syn-
dromu wypalenia zawodowego oraz z jego symptomami.

Podstawa jest uswiadomienie zagrozenia wystapienia tego syndromu jesz-
cze na etapie ksztalcenia przysziej kadry pedagogicznej, co umozliwi reakcje juz
przy pierwszych objawach. Swiadomo$é zagrozenia pozwala na ochrone przed
jego skutkami zarowno samego nauczyciela, jak i jego rodziny oraz uczniow.
Warto zapoznawac przysztych nauczycieli ze zjawiskiem wypalenia, jego prze-
biegiem i konsekwencjami oraz sposobami przeciwdzialania i zapobiegania temu
zjawisku. Zabezpieczenie si¢ przed zespotem wypalenia jest mozliwe przy zna-
jomosci przyczyn sytuacji stresowych i efektywnego radzenia sobie ze stresem.
Mozna tego dokonaé przy rozpoznaniu wczesnych sygnatow ostrzegawczych

20 Por. M. Zelinova, Nauczyciel a efekt wypalenia sie, w: Szkola a wypalenie zawodowe, red.
J. Kropiwnicki, Jelenia Gora 1999, s. 92; J. Pyzalski, Skutki oddziatywania warunkow pracy na pol-
skich nauczycieli, w: Psychospoteczne warunki pracy polskich nauczycieli. Pomigdzy wypaleniem
zawodowym a zaangazowaniem, red. J. Pyzalski, D. Merecz, Krakow 2010, s. 31-46.

2 Por. B. Bedzinska-Wosik, Nauczycielu nie daj si¢ wypali¢, Dyrektor Szkoty (2003)7/8,
s. 48.
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poczatkowego etapu wypalenia zawodowego. W tym celu trzeba dbac o utrzy-
manie rOwnowagi emocjonalnej w zyciu.

Do dziatan profilaktycznych zaliczy¢ mozna réwniez wprowadzenie do
programu studiow kierunkow nauczycielskich zaje¢ warsztatowych w zakresie
umiejetnosci wychowawczych w pracy z grupg. Sama bowiem wiedza fachowa
zdobyta w trakcie studidw nie wystarcza, a umiejetnosci zapanowania nad gru-
pa nauczyciele muszg uczy¢ si¢ sami, nierzadko zdani wylacznie na wlasne sity
i pomysty, metoda prob i btedow.

Wazne jest rowniez opracowanie planéw doskonalenia systemu pracy zaréw-
no samych placéwek oswiatowych i instytucji spotecznych, jak i doskonalenia
nauczycieli w celu maksymalnego zmniejszenia ryzyka wypalenia zawodowego.
Doskonalenie zawodowe jest potrzebne, aby nauczyciele mogli sprosta¢ zada-
niom stawianym im przez wspolczesng rzeczywisto$¢ edukacyjng. Dobre szkole-
nia w tym zakresie nadal nalezg do rzadko$ci. W przypadku zas$, gdy doskonalenie
nie ma zastosowania w odniesieniu do danego nauczyciela, nalezy zorganizowac
pomoc w jego przekwalifikowaniu si¢, zmiany pracy lub stanowiska.

Konieczne jest takze otoczenie ochrong nauczycieli jako elity spoteczenstwa
dbajacej o wychowanie mlodego pokolenia. Formg ochrony moga by¢ osrodki
konsultacyjno-psychologiczne ukierunkowane na pomoc w rozwigzywaniu pro-
blemow natury psychologicznej przecigzonym emocjonalnie nauczycielom. Inng
forma ochrony moga by¢ badania selekcyjne na stanowiska nauczycielskie. Cho-
dzi o wskazanie na podatno$¢ na wypalenie u 0sob najmniej odpornych psychicz-
nie ze stabymi umiejetno$ciami spotecznymi i innymi czynnikami indywidualny-
mi, ktore moga przyczyni¢ si¢ do wczesnego wykrycia u tych osob omawianego
problemu. Warto zwréci¢ uwage, ze nie kazdy jest w stanie podota¢ trudnej pracy
nauczyciela, ktora wigze si¢ z wieloma wyzwaniami i obcigzeniami?.

Bardzo wazne jest wczesne rozpoznanie objawow wypalenia zawodowego.
W poczatkowym bowiem jego stadium terapig jest solidny wypoczynek oraz do-
razna pomoc psychologiczna polegajaca na znalezieniu konstruktywnych sposo-
boéw radzenia sobie z obcigzeniem emocjonalnym w pracy. W zaawansowanej
fazie wypalenia potrzeba juz dlugofalowej pomocy psychologicznej celem wy-
pracowania trwalych nawykow reagowania, jesli jest to jeszcze mozliwe.

Waznym czynnikiem przeciwdziatajacym wypaleniu jest umiejetno$é wy-
cofania si¢ z sytuacji stresowe;j. Trzeba da¢ sobie czas na wytchnienie celem od-
poczynku i nabrania sil. Latwiej jest to zrobi¢ osobom, ktore potrafig korzystac
z wypoczynku sobotnio-niedzielnego, z wakacji, szczeg6lnie jesli jest to wypo-
czynek czynny. Warto roéwniez opanowac¢ odpowiedni dla siebie sposob relaksa-
cji. Aktywno$¢ nauczyciela nie powinna dotyczy¢ wyltacznie spraw zawodowych.

2 Por. S. Koczon-Zurek, Profilaktyka syndromu wypalenia zawodowego w ksztalceniu
przyszlych nauczycieli, w: Ksztafcenie nauczycieli w szkole wyzszej. Wybrane zagadnienia, red.
K. Sujak-Lesz, Wroctaw 2008, s. 31-32.
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Warto znalez¢ sobie dodatkowe zainteresowania. Nalezy rowniez przyjac zasa-
de powstrzymywania si¢ od pracy zawodowej w ciggu jednego dnia w tygodniu
(dobrze byloby starac¢ si¢ nie mysle¢ w tym dniu o sprawach zawodowych). Na-
uczyciel jest zobowiazany do stalego podnoszenia wlasnych kompetencji, jed-
nak trzeba zdawac sobie sprawe, ze nie mozna zrobi¢ wszystkiego. Warto sobie
uswiadomi¢, ze kazdy ma prawo do popelniania btedow. Nie nalezy rowniez na-
ktadac na siebie zbyt wielu obowigzkow. Takie zdrowe podejscie moze uchronic
nauczyciela przed stawianiem sobie nierealnych celow?>.

Skutecznym sposobem zapobiegania wypaleniu zawodowemu jest wspar-
cie spoteczne. Szczegdlne zapotrzebowanie na to wsparcie wzrasta w sytuacjach
trudnych dla danego czlowieka. Ten rodzaj pomocy jest bardzo wazny dla zdro-
wia psychicznego. Ma to wptyw na pelnienie przez czlowiecka obowigzkow za-
wodowych oraz tworzenie pozytywnych relacji z innymi ludzmi®*. Istotng role
pelnig réwniez towarzysko-zawodowe grupy wsparcia. Dzielenie si¢ z kolega-
mi swoimi problemami przyczynia si¢ do pogtebionej ich analizy, co moze ko-
rzystnie wptywac nie tylko na kwesti¢ samopoczucia zwigzang z pocieszeniem,
wsparciem emocjonalnym, ale takze na ich konstruktywne rozwigzywanie, po-
niewaz cztowiek, nabierajac do nich dystansu, zyskuje inne spojrzenie na dany
problem.

W tej perspektywie wazng sprawg jest troska o dobra atmosfer¢ w pokoju
nauczycielskim. Jest to, jak si¢ wydaje, palaca potrzeba §rodowiska nauczyciel-
skiego. Grono kolegéw winno by¢ dla nauczyciela jego najblizszym $rodowi-
skiem wsparcia. Potrzeba do tego poczucia solidarnosci w ponoszonym trudzie
wychowawczym oraz wzajemnego zrozumienia. Potrzebna jest dbatos¢ o dobre
relacje osobiste pomiedzy poszczegdlnymi nauczycielami. Zaden wychowawca
w pokoju nauczycielskim nie powinien czu¢ si¢ samotny i opuszczony?.

Wzajemna solidarno$¢ nauczycielska oraz dyskrecja jest szczegolnie po-
trzebna podczas rad pedagogicznych. Ich brak generuje nieszczero$c¢ i Iek przed
wypowiedzeniem prawdy. Taka za$ sytuacja sprzyja zniecheceniu i frustracji.

2 Por. S. Tucholska, Wypalenie zawodowe u nauczycieli. Psychologiczna analiza zjawiska
i jego osobowosciowych uwarunkowan, s. 27; A. Szkolak, Syndrom wypalenia zawodowego na-
uczycieli wezesnej edukacji, w: Z zagadnien profesjonalizacji nauczycieli wezesnej edukacji w do-
bie zmian, red. J. Batachowicz, A. Szkolak, Krakow 2012, s. 226-227.

24 Por. M. Piotrowska, Konieczne jest spoleczne wsparcie, Nowa Szkota (2006)2, s. 12;
J. Pyzalski, Czynniki salutogenne (wspierajgce dobrostan nauczyciela w pracy), w: Psychospo-
teczne warunki pracy polskich nauczycieli. Pomigdzy wypaleniem zawodowym a zaangazowaniem,
s. 107.

% Por. Z. Zbrog, Wypalenie zawodowe jako skutek niezaspokojenia podstawowych potrzeb
spolecznych nauczycieli, w: Nauczyciel. Zawdd. Pasja. Powolanie, red. S. Popek, A. Winiarz,
Lublin 2009, s. 307; J. Mastalski, Wypalenie zawodowe nauczycieli — czym jest i jak je ogra-
nicza¢?, <http://prasa.wiara.pl/doc/461525. Wypalenie-zawodowe-nauczycieli-czym-jest-i-jak-je-
-ograniczac/2>, (data dostepu: 6.11.2012); A. Szkolak, Syndrom wypalenia zawodowego nauczy-
cieli wezesnej edukacyi, s. 227.
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Trzeba pamigtaé, ze relacje pomigdzy nauczycielami powinny opierac si¢ na war-
tosciach. Wzajemnemu zrozumieniu nauczycieli winny towarzyszy¢: humanizm
wychowawczy, optymizm pedagogiczny, takt pedagogiczny, prawosé, odpowie-
dzialno$¢®.

Istotny wptyw na atmosfer¢ pracy w szkole ma dyrektor. To on kreuje okre-
$lone trendy zachowan i ma wplyw na budowanie wlasciwych relacji miedzy-
osobowych. Winien pigtnowac te zachowania czy postawy, ktore sg toksyczne
w gronie nauczycielskim. Zyczliwoéé zwierzchnika wptywa pozytywnie na po-
czucie bezpieczenstwa, a to stanowi czynnik ochronny przed wypaleniem. Me-
chanizmem obronnym wobec wypalenia zawodowego jest troska o integracje
zespotu nauczycielskiego. Nalezy stworzy¢ nauczycielom mozliwo$¢ blizszego
poznania sie¢, co sprzyja tworzeniu klimatu wzajemnego zrozumienia i pomocy.
Wspdlne spotkania, wyjazdy moga okazaé¢ si¢ niezwykle skuteczng i niezasta-
piong profilaktyka przed wypaleniem zawodowym, a nawet moga mie¢ istotne
znaczenie terapeutyczne?®’.

Kolejng istotng kwestia jest dbatos¢ nauczyciela o dobre relacje z rodzicami
swoich uczniow. Nalezy przy tym uzbroi¢ si¢ w cierpliwos¢ i jednak ttumaczy¢
swoje stanowisko w sprawach dydaktyki czy wychowania. Wazne jest przy tym
zachowanie wlasciwej formy. Nikt nie lubi pretensjonalnego tonu, ani ponizania.
Nauczyciel musi unika¢ cigglego instruowania, co w ogélnym odbiorze jest trak-
towane jako ,.traktowanie z gory”. Empatia i wrazliwos$¢ ze strony nauczyciela
w stosunku do rodzicow oraz prowadzenie rozmowy przez stawianie pytan jest
zdecydowanie lepszg metoda rozwigzywania probleméw wychowawczych, niz
ciaggle pouczanie i krytykowanie. Nauczyciel powinien uswiadomic sobie i ro-
dzicom swoich ucznidow, ze skuteczne wychowanie i dydaktyka opiera si¢ na
wspolnym ,,froncie dziatania™*®.

W kwestii zapobiegania wypaleniu zawodowemu niezmiernie wazny jest
styl zycia, ktory mozna nazwac ogolnie prozdrowotnym. Wypalenie zawodowe
bierze si¢ bowiem w wielu przypadkach z przemgczenia i z toksycznego sposobu
zycia. Nie chodzi tylko o odpoczynek czy diete zywieniowa. W procesie budowa-
nia zdrowego stylu zycia wazng rolg petni umiejetnosc niejako przepracowania
w sobie r6znego rodzaju problemow. Jest to dobry kierunek w pracy nad wila-
snymi lekami, rozczarowaniami, niekonsekwencjami czy niechgciami. Zwtasz-
cza nauczyciel musi nauczy¢ si¢ myslenia perspektywicznego oraz zwigzanego
z nim tworczego rozwigzywania problemow?.

Natomiast w przypadku o0sob z rozpoznanym wypaleniem zawodowym
konieczne jest uswiadomienie sobie, ze wykonuja zbyt duzo pracy, co jest

26 Por. J. Mastalski, Wypalenie zawodowe nauczycieli — czym jest i jak je ograniczac?
27 Por. tamze.
28 Por. tamze.
¥ Por. tamze.
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niewspoimierne z posiadanymi indywidualnymi mozliwosciami. Ma to zwigzek
ze $wiadomoscia, ze nie jest mozliwe wykonanie kazdej czynnosci, zadania, obo-
wigzku, tak perfekcyjnie, jak si¢ tego pragnie. Chodzi zatem o ustalenie prio-
rytetow, co stanowi dos$¢ trudny element, poniewaz sam cztowiek musi sobie
odpowiedzie¢ na pytanie, co jest wazne i na co trzeba zwrdcic szczegdlng uwage,
a jakie zadania mozna uzna¢ za drugorzedne. Wazng kwestig jest zaplanowanie
czasu na realne wykonanie danej czynnosci. Istotne jest odzyskanie kontroli nad
swoim zyciem, niejako uspokojenie tempa. Dobrze jest uswiadomic sobie wlasne
potrzeby natury zawodowej, aby mie¢ satysfakcje z wykonywanej pracy. Trzeba
zatem zainwestowac w przemyslenia dotyczace celow zyciowych i zawodowych
oraz dokona¢ ich korekty, co w efekcie daje poczucie kierowania swoim zyciem
oraz mozliwosci po$wiecania sobie wigkszej ilosci czasu. Kolejnym etapem
obrony przed nadmiernie obcigzajgcymi wymaganiami zawodowymi i roszcze-
niami otoczenia jest przyjecie postawy asertywnej i umiejetno$¢ odmowy niekto-
rych zlecen. Zawsze nalezy pamigta¢ o robieniu przerw w pracy i zaspokajaniu
whasnych, indywidualnych potrzeb.

3. PODSUMOWANIE

Nauczyciel to nie tylko zawod, ale przede wszystkim powotanie. Majg tu
znaczenie nie tylko zdolno$ci wyuczone, ale rowniez te wrodzone. Cechy oso-
bowosci, temperament oraz umiejetnosci, ogniskujac si¢ w pracy dla dobra
uczniéw-wychowankéw winny mie¢ wspolny mianownik w mitosci do dzieci
1 wykonywanej pracy, ktora powinna przynosi¢ satysfakcje bez wzgledu na oko-
licznosci. Do$wiadczajac za§ wielu problemow, a nawet niepowodzen wycho-
wawczych, nauczyciel moze zauwazy¢ u siebie symptomy wypalenia zawodo-
wego. Z pewnoscig mozna poprawia¢ zarzadzanie systemem o$wiaty, organizacji
1 warunkow pracy, umacnia¢ podmiotowos¢ szkotly i pracowa¢ nad udzielaniem
placéwkom szkolnym oraz wychowawczym szerokiego wsparcia spotecznego,
mozna organizowaé¢ szkolenia w zakresie umiejetnosci psychopedagogicznych.
Trzeba i nalezy to wszystko robié, ale kwestia wypalenia zawodowego pozostaje
nadal problemem konkretnej osoby, ktéra musi sama chcie¢ sobie pomoc, a nie-
jednokrotnie chcie¢ z tej pomocy skorzystac.

Najlepsza forma zapobiegania ryzyku wypalenia zawodowego jest roz-
woj kompetencji zaradczych. Sg one nabywane i rozwijane w toku ksztalcenia
umiejetnosci pracy z grupa, komunikowania si¢, radzenia sobie z agresjg, opo-
rem i niech¢cia ze strony uczniow. Jest to podstawa wysokiego stopnia poczucia
wlasnej zawodowej kompetencji i skutecznosci, co przeciwdziata syndromowi
wypalenia zawodowego.

Wszystko to jest mozliwe i ma szans¢ powodzenia w przeciwdziataniu
wystepowania wypalenia zawodowego, jesli nauczyciel ma zamilowanie do
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wykonywanej pracy, jesli po prostu kocha dzieci i ten zawod. Kazdy, kto ma do
czynienia z mtodym czlowiekiem, winien sobie na to udzieli¢ odpowiedzi. Czto-
wiek bowiem dobrze i skutecznie robi to, co lubi i co sprawia mu niektamang
przyjemnos$¢. Znaczace jest rozumienie celu aktywno$ci w pracy pedagogicznej
jako wypetnianie misji i realizowanie swojego powotania. Ow cel jest tozsamy
z odpowiedzialnos$cig za cztowieka, za przyszte pokolenia.

TEACHER BURNOUT FROM THE PERSPECTIVE OF
RESPONSIBILITY AND CARE FOR HUMAN BEINGS

Summary

This article concerns the contemporary issue of teacher burnout, which is associated with high
expectations, responsibility, and care for human beings. The process of professional burnout has
several stages, but it is not irreversible. The article indicates elements of prevention whose goal is
to effectively counteract the destructive effects of burnout. Attention is drawn to risk awareness and
early recognition of symptoms in the context of one’s passion for work and for students.

Keywords: burnout, responsibility, teaching profession
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Humanistycznych. Autor ponad stu artykutdéw naukowych dotyczacych aspektow szeroko ro-
zumianego wychowania, probleméw etyczno-moralnych, pedagogiki religijnej, dydaktyki,
Biblii w katechezie, teologii biblijne;j.

Stowa kluczowe: wypalenie zawodowe, odpowiedzialno$¢, zawdd nauczyciela






Z PROBLEMATYKI HISTORYCZNEJ

SEMINARE
t. 34 *2013* 5. 253268

MARcIN KARCZEWSKI

STEFAN KRUKOWSKI (1890-1982) — KUSTOSZ PANSTWOWEGO
MUZEUM ARCHEOLOGICZNEGO W WARSZAWIE

1. WPROWADZENIE

Celem ponizszego artykutu jest przedstawienie osoby Stefana Krukowskiego
jako wybitnego archeologa i pracownika Panstwowego Muzeum Archeologicz-
nego w Warszawie [dalej: PMA] w czasie jego ponad dziesi¢cioletniej pracy jako
kustosza Wydziatu Starszej Epoki Kamiennej'. Autor pragnie si¢ skupi¢ nad tym,
jakim czlowiekiem byt Krukowski i jakie byto jego podejscie do wykonywanej
pracy. Zostang rowniez zaprezentowane jego najwazniejsze dokonania z okresu
miedzywojennego w dziedzinie archeologii starszej epoki kamienia, jak rowniez
jego ambitne plany, brutalnie przerwane przez wybuch Il wojny §wiatowe;j.

Do tej pory ukazato si¢ wiele publikacji traktujacych o postaci Stefana Kru-
kowskiego. Artykut ten ma stanowi¢ uzupehienie do nich, gdyz zadna z tych
publikacji nie zawiera informacji o dziatalnosci Krukowskiego strukturach PMA
w latach 1928-1939. Tekst powstat w oparciu o dokumenty znajdujace si¢ w spu-
sciznie po Stefanie Krukowskim z Pracowni Dokumentacji Naukowej [dalej:
PDN], PMA oraz jego aktach osobowych z Archiwum Akt Nowych [dalej: AAN]
w Warszawie.

2. POCZATKI DZIALALNOSCI STEFANA KRUKOWSKIEGO

Stefan Wincenty Krukowski (1890—-1982) urodzit si¢ 22 stycznia 1890 roku
w Mszczonowie w gminie Radziejowice?. Niewiele mozna powiedzie¢ o jego
dziecinstwie. Wiadomo, ze wraz z rodzing znalazt si¢ w Warszawie w roku 1895,
gdzie rozpoczal nauke poczatkowa®. W roku 1901 zaczat uczeszczaé do 11 Pro-
gimnazjum Rosyjskiego, ktorego jednak nie ukonczyl, gdyz w 1905 r. zostat

' Z czasem i nieoficjalnie przemianowang przez Krukowskiego na Wydziat Paleolityczny.

2 Por. S.K. Koztowski, Stefan Krukowski: Narodziny Giganta, Wydawnictwo PMA, War-
szawa 2007, s. 23.

3 Por. tamze, s. 24.
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relegowany, zapewne z powodu udziatu w strajkach szkolnych. Jeszcze przed
tym wydarzeniem, w roku 1904 zetknat si¢ z Erazmem Majewskim, archeolo-
giem amatorem z Warszawy, ktory udzielit mu pierwszej w zyciu lekeji prehi-
storii*. Juz w tamtym okresie budzity si¢ w nim zamilowania kolekcjonerskie.
W 1906 odkryt swoje pierwsze stanowisko wydmowe w miejscowosci Graba
koto Btonia®. Niedtugo potem, w roku 1908, rozpoczat $cista wspotprace z Era-
zmem Majewskim, stajac si¢ jednym z jego uczniow.

W 1911 r. Krukowski wyglosit swoje pierwsze sprawozdanie z prac tereno-
wych na posiedzeniu Towarzystwa Naukowego Warszawskiego [dalej: TNW].
Dotyczyly one jego badan w Guberni Kieleckiej. Juz w tym czasie potrafit sto-
sowa¢ w swojej pracy mapowanie stanowisk archeologicznych, czego nie wpro-
wadzit nigdy do swojego warsztatu badawczego jego mistrz’. Bedac w tej niefor-
malnej szkole Erazma Majewskiego, Krukowski poznal rowniez dwoch innych
badaczy starszej epoki kamienia. Byli to: Ludwik Sawicki, powojenny dyrektor
PMA, oraz Leon Koztowski, przyszty premier Rzeczypospolitej Polskiej. Z cza-
sem zaczgta jednak dawac o sobie zna¢ mroczna strona natury Krukowskiego.

W 1914 roku po prostu opuszcza swojego dotychczasowego pryncypata i zo-
staje asystentem Kazimierza Stotyhwy w Pracowni Antropologicznej TNWS,
Mimo zmiany $rodowiska oraz opiekuna naukowego, mtody Stefan potrafit stwo-
rzy¢ rozprawe z zakresu studidéw nad narzedziami kamiennymi pt. Noze wspot-
czesne tokarskie a rylce przedhistoryczne®. Praca ta stala si¢ jedng z najwazniej-
szych w dziejach studiow nad narzgdziami krzemiennymi.

W roku 1915 Stefan Krukowski wyrusza na wschod do Kastionek, uzyskaw-
szy fundusze z TNW prowadzi badania w europejskiej czesci Rosji'® i na Kau-
kazie'!. Do polski powroci w 1918 r., by staé si¢ jednym z konserwatoréw okre-
gowych Panstwowego Grona Konserwatorow Zabytkow Przedhistorycznych
[dalej: PGKZP].

4 Por. J. Wronska, Poczqtki dzialalnosci naukowej prof. Stefana Krukowskiego, w: Prof.
Stefan Krukowski (1890—1982): Dziatalnosé¢ archeologiczna i jej znaczenie dla nauki polskiej, red.
J. Partyka, J. Lech, Ojcow 1992, s. 44.

5 Por. S.K. Koztowski, Stefan Krukowski..., s. 26.

¢ Por. J. Wronska, Poczgtki dzialalnosci naukowej prof. Stefana Krukowskiego..., s. 44.

7 Por. tamze, s. 137.

8 Por. S.K. Koztowski, Stefan Krukowski..., s. 38.

° S. Krukowski, Noze wspolczesne tokarskie a rylce przedhistoryczne, nadbitka ze zbiorow
biblioteki IAIiE PAN, Warszawa 1915.

10 Por. S.K. Koztowski, Stefan Krukowski..., s. 44.

' Por. tamze, s. 49.
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3. PANSTWOWE GRONO KONSERWATOROW ZABYTKOW PRZEDHISTORYCZNYCH
I NARODZINY IDEI CENTRALNEGO ARCHEOLOGICZNEGO O$RODKA MUZEALNEGO

W koncu 1918 r., w sSrodowisku archeologow warszawskich, podjeto inicja-
tywe stworzenia stuzby ochrony zabytkow archeologicznych w Polsce!?, analo-
gicznie do tych, ktoére miaty ochrania¢ zabytki sztuki i architektury. Dopiero jed-
nak memoriat Polskiej Akademii Umiejetnosci [dalej: PAU] przedtozony w 1919
roku Ministerstwu Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego [dalej: W.R.
1 O.P.] oraz konferencja archeologdw w Warszawie z czerwca 1919 doprowadzity
do ustalenia koncepcji ochrony zabytkéw przedhistorycznych z terenu odradza-
jacej sie Polski'®. Ostatecznie w 1920 roku powotano tymczasowe prezydium
PGKZP w sktadzie: E. Majewski jako przewodniczacy, W. Antoniewicz jako za-
stepca i R. Jakimowicz!* jako sekretarz. Obszar kraju podzielono na 8 okregdéw
konserwatorskich!>. Konserwatorami okregowymi mianowani zostali: Michat
Drewko, Roman Jakimowicz, Stefan Krukowski, Zygmunt Zakrzewski, Jézef
Zurowski'. Z czasem do tego grona doszli Ludwik Sawicki i Bohdan Janusz'’.

Konserwatorzy byli urzednikami min. W.R. i O.P. w stopniu VI uposaze-
nia'8. PGKZP miato na celu ochrone zabytkow przedhistorycznych, brakowato
mu jednak osobowos$ci prawnej. Dodatkowym problemem byt spér wewnatrz
prezydium. Po ustgpieniu Erazma Majewskiego z prezydium w roku 1921, prze-
wodniczgcym zostat Jozef Kostrzewski z Poznania'®. W tym momencie uak-
tywnili si¢ dwaj pozostali cztonkowie prezydium, mtodzi badacze Wtodzimierz
Antoniewicz i Roman Jakimowicz. Pierwszy byt juz w tym czasie docentem Uni-
wersytetu Warszawskiego, drugi jedynie doktorem. Antoniewicz byt redaktorem
»Wiadomosci Archeologicznych”, gtdwnego organu wydawniczego PGKZP, po-
nadto byt kierownikiem zaktadu Archeologii Prehistorycznej UW?, Nic dziwne-
go ze niedlugo potem zostat dyrektorem Panstwowego Muzeum Archeologiczne-

12 Por. B. Stolpiak, Zwigzek Jozefa Kostrzewskiego z Erazmem Majewskim, w: Erazm Ma-
Jewski i warszawska szkota prehistoryczna na poczqtku XX wieku, red. S.K. Koztowski, J. Lech,
Warszawa 1996, s. 116.

3 Por. J. Wysocki, Paristwowe Grono Konserwatorow Zabytkow Przedhistorycznych, aneks
w: S.K. Koztowski, Wiodzimierz Antoniewicz: profesor z Warszawy, Warszawa 2009, s. 244.

1 Por. B. Stolpiak, Rozwdj prahistorii polskiej w okresie dwudziestolecia migdzywojennego,
cz. 1: 1918-1928, Wydawnictwo UAM, Poznan 1984, s. 53.

5 Por. M.M. Blomberg, Opicka nad zabytkami archeologicznymi w Polsce do roku 1928, w:
Tadeusz Roman Zurowski i konserwatorstwo archeologiczne w Polsce XX wieku, red. J. Wysocki,
Z. Kobylinski, Warszawa 1999, s. 126.

16 Por. tamze, s. 127.

17 Por. B. Stolpiak, Rozwdj prahistorii polskiej w okresie dwudziestolecia migdzywojenne-
go...,s. 192

8 Por. M.M. Blomberg, Opicka nad zabytkami archeologicznymi w Polsce..., s. 126.

Y Por. S.K. Koztowski, Wlodzimierz Antoniewicz: profesor z Warszawy..., s. 69.

2 Por. tamze.
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go (PMA) w organizacji majacego z czasem przeksztatci¢ si¢ w gtdéwny osrodek
muzealny dla archeologii w kraju.

Pierwsza zapowiedzig PMA byt reskrypt organizacyjny z 1923 roku?'. Prze-
jecie 1 tej placowki uczyniloby z Antoniewicza gtdéwnego archeologa w kraju.
Jednak dziatania Antoniewicza zmierzajace do zagarnigcia kluczowych jedno-
stek archeologicznych w Warszawie (PMA, Katedra prehistorii UW, Muzeum
im. Erazma Majewskiego) nie pozostaly niezauwazone i z czasem jego pozycja
zaczeta gwattownie sie zatamywac. Jozef Kostrzewski dziatajacy w dalekim Po-
znaniu obawiat sie¢, iz Antoniewicz pozbawi go wiodacej roli w polskiej arche-
ologii i rozpoczat dziatania na jego szkod¢?. Zaczat on faworyzowaé¢ Romana
Jakimowicza, by z czasem ten ostatni odebrat Antoniewiczowi zar6wno wladze
w prezydium, jak i funkcje redaktora ,,Wiadomosci Archeologicznych”. Jednak
konflikt w PGKZP nie toczyt si¢ jedynie na poziomie prezydium, chociaz brak
dziatan wlasnie w tym pionie byt kluczowy dla jego losow. Brak zdecydowanych
dziatan w latach 1926-1928 doprowadzilo ostatecznie do rozwigzania PGKZP
w roku 1928%. Na mocy Rozporzadzenia Prezydenta RP z dnia 22 III 1928 do
zycia powotano juz formalnie Panstwowe Muzeum Archeologiczne, ktore miato
przejac zadania rozwigzanego PGKZP.

Fakt przejecia obowigzku opieki i ochrony nad zabytkami archeologicznymi
na terytorium polski po nieformalnym gremium skupionym w PGKZP?*, czynit
muzeum jego pelnym spadkobierca. W sytuacji takiej wydawaé by si¢ mogto,
ze struktury PGKZP, podobnie jak cato$¢ zabytkow?, powinny zosta¢ w catosci
przeniesione do nowej placowki. Niestety jedynie dwoch konserwatorow zostato
pracownikami etatowymi PMA. Byli to Stefan Krukowski, ktoremu poswigco-
ny jest ten artykut, oraz dr Roman Jakimowicz. Pozostali konserwatorzy zostali
poza strukturami muzeum. Stefan Krukowski, mimo Ze znalazt si¢ w strukturach
muzeum, nie nalezat do bezwarunkowych zwolennikéw dyrektora Romana Jaki-
mowicza. Jako pracownik czesto si¢ mu przeciwstawial. Nieche¢ Krukowskiego
potegowato jego przeswiadczenie, ze zta sytuacja PMA to wynik nieudolnych
dziatan dyrektora. Muzeum mialo owym czasie wiele problemow. Brakowato
odpowiednich funduszy, lokalu do przechowywania zabytkdéw, a tym bardziej
dla ekspozycji. Problemy lokalowe nie zostaly rozwiagzane az do wybuchu woj-
ny w 1939 r. Przez caly ten okres muzeum nie mogto w petni rozwina¢ swojej
dziatalnosci, a problemy finansowe oraz logistyczne utrudnialy badania i ochrone
zabytkow.

2 Por. R. Jakimowicz, Parnstwowe Muzeum Archeologiczne: cele, organizacja i dotychczaso-
we dokonania, Wiadomosci Archeologiczne 14(1936), s. 206.

2 Por. S.K. Koztowski, Wilodzimierz Antoniewicz: profesor z Warszawy ..., s. 70.

2 Por. J. Wysocki, Konserwatorstwo archeologiczne w Polsce w latach 1920-1940, w: Tade-
usz Roman Zurowski i konserwatorstwo..., s. 140.

2 Por. tamze, s. 140.

% Por. K. Jazdzewski, Pamigtniki: Wspomnienie archeologa z XX wieku, 1.6dz 1995, s. 91.
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4. NoMINACIA KRUKOWSKIEGO NA KUSTOSZA PMA 1 KONFLIKT Z DYREKTOREM

Krukowski zostal mianowany na stanowisko kustosza Wydzialu Starszej
Epoki Kamienia 1 lipca 1929 r., otrzymujac status urzednika VII stopnia. Stal sie
on bezsprzecznie gtdwnym inzynierem badan nad starszg epokg kamienng na
obszarze catej Polski. Nie byt jednak niezawisty w swych dziataniach i wciaz po-
trzebowal kazdorazowo akceptacji dyrektora dla swoich projektow badawczych.
Krukowski byl osobg z natury niezalezna, niepotrafigca znies¢ jakiejkolwiek ju-
rysdykcji nad sobg i swojg wizja badan nad paleolitem. Jego natura nie pozwalata
mu na dobre stosunki z dyrektorem. Okres 1928—1939 byt czasem jednostronne;j
walki Krukowskiego z Jakimowiczem, walki o niezalezno$¢ w projektach ba-
dawczych.

Faktem jest, ze Roman Jakimowicz nie byl osobg lubiang w warszawskim
srodowisku archeologicznym ze wzgledu na swoj konflikt z Wtodzimierzem An-
toniewiczem, jednak nieche¢ Krukowskiego do jego osoby wynikata zupehie
z czego innego. Krukowski byl formalnie podwladnym Jakimowicza, podczas
gdy pozostali stanowili opozycje spoza muzeum. Jednak kwestia shuzbowej pod-
legtosci nie przeszkadzata Krukowskiemu w jego ,,sporze” z dyrektorem, ktory
czasem przybieral wrecz karykaturalng forme.

Krukowski potrafit bardzo dosadnie wyrazi¢ swoja nieche¢ do dyrektora.
W wydzielonej przestrzeni, gdzie miescito si¢ jego miejsce pracy, wisiala skorza-
na szpicruta gotowa do uzycia na znienawidzonym dyrektorze, gdyby ten naru-
szyt spokdj kustosza?’. Kwestia ewentualnego uzycia tego narzedzia w razie po-
trzeby raczej nie budzi watpliwosci w Swietle porywczej natury Krukowskiego.

Nieche¢ objawiata si¢ jeszcze na kilka innych sposobow. Bywato tak,
ze ignorowat on swojego zwierzchnika, traktujac go jak powietrze, porozumie-
wajac sie z nim przy pomocy 0sob trzecich?. Nie stronit od pisania pism i skarg
przeciw swemu zwierzchnikowi do samego Ministerstwa Wyznan Religijnych
i O$wiecenia Publicznego®”. W jednym z pism urzedowych Romana Jakimo-
wicza znajduje si¢ opis postawy Krukowskiego wobec zwierzchnika. W tym-
ze pismie Jakimowicz wskazuje na Krukowskiego jako na cztowieka cennego
pod wzgledem naukowym, ale aroganckiego w swej postawie. Pismo dotyczylo
uchylania si¢ przez Krukowskiego od zlozenia zaleglych sprawozdan konserwa-
torskich za lata 1925-1928.

Oto, co dyrektor napisat tam o swym kustoszu: ,,P. St. Krukowski posia-
da duza wiedze w zakresie archeologii epoki kamiennej. Jest jednak cztowie-
kiem niezmiernie trudnym we wspotpracy, bezwzglednym i bardzo drazliwym.

2 Por. List z Ministerstwa W.R. i O. P. do Stefana Krukowskiego z dnia 2 lipca 1929, PDN
PMA, sygn. 6205/40.

27 Por. K. Jazdzewski, Pamigtniki..., s. 92.

28 Por. tamze, s. 98.

2 Por. tamze, s. 99.
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W muzeum przyjatem za zasade zastosowanie do niego zupetnie specjalnych
warunkow, ktoreby zapewnity maximum wydajnosci jego pracy dla muzeum
i archeologii w ogole. Oczywiscie mogt to czynic tylko w ramach budzetu. Gdy
budzet zostat znacznie zmniejszony, p. Krukowski nie mogt tego zrozumiec¢ i nie
chciat dostosowa¢ sie¢ do nowych mozliwo$ci”™.

Widac¢ tutaj wyraznie, ze postawa Krukowskiego sprawiata problem dyrek-
torowi. Z jednej strony, byt butnym i apodyktycznym czlowiekiem, z drugie;j,
niezwykle kompetentnym, a przez to cennym, pracownikiem muzeum. Owe
specjalne zasady zaktadaty wiec ogromng wyrozumiato$¢ wobec niewtasciwych
zachowan podwtadnego. Owej wyrozumiato$ci nie byli w stanie zrozumie¢ inni
pracownicy muzeum, tacy jak np. Konrad Jazdzewski’!.

Wydawac si¢ moze, ze nie ma ludzi niezastgpionych, jednak Jakimowicz po
prostu nie miat wyboru. Krukowski byt jedynym specjalista od prehistorii moga-
cym jeszcze znie$¢ z nim wspotprace. Jakimowicz, rozumiejac sytuacje, wspierat
Krukowskiego jako pracownika muzeum w kazdym z jego przedsiewzig¢. Wie-
dziat bowiem o zdolnosciach Krukowskiego w zakresie interpretacji i analizy
zabytkow starszej epoki kamienia, dlatego tez uczynit, co mogt, by Krukowski
jako pracownik byt zwolniony z wymogow formalnych. W Archiwum Akt No-
wych, w aktach osobowych Stefana Krukowskiego, znajduja si¢ pisma Romana
Jakimowicza z pro$bg o zwolnienie Krukowskiego z obowiazku sktadania prze-
pisowego egzaminu na stanowisko urzgdowe oraz zwolnienie go z obowigzku
posiadania odpowiedniego poziomu wyksztalcenia®. Nalezy pamietaé, ze Kru-
kowski, mimo wielu lat pracy w terenie i ogromnego doswiadczenia, nigdy nie
ukonczyt studiow archeologicznych.

Kolejny dowod poparcia dla osoby Krukowskiego Jakimowicz dat w pismie
z dnia 10 VII 1935, gdzie wyraza on bardzo pozytywna opini¢ o Stefanie Kru-
kowskim jako specjali$§cie w badaniach nad polskim paleolitem. Oto tre$¢ opinii:
,Kustosz S. Krukowski jest najlepszym i wtasciwie jedynym znawca tego okresu
prehistorji. Pozatem jest on tym badaczem, ktory od lat przeszto 20 zajmuje sig¢
badaniami terenowymi, ktory odkryt i zbadat wiele nowych stanowisk i przemy-
stow kamiennych i ktory posiada najwigcej spostrzezen, doswiadczen i materia-
1ow w tej dziedzinie”*.

W tym samym pismie podkresla ponadto, ze to wlasnie Stefan Krukowski
jest najodpowiedniejsza osobg do napisania pracy, nie tylko ze wzgledu na swoja
ogromng wiedz¢ na temat opisywanej epoki, ale rowniez z tego powodu, ze to

30 Pismo R. Jakimowicza do Wydziatu Nauki Min. W.R. i O.P. z dnia 30 XII 1933, PDN PMA,
sygn. 6025/40.

31 Por. K. Jazdzewski, Pamigtniki..., s. 99.

32 Por. Pismo z Departamentu IV Wydzialu Nauki Min. W.R i O.P. do Romana Jakimowicza
z dnia 27 VII 1929, Akta osobowe Stefana Krukowskiego, sygn. 3742/49.

3 Pismo R. Jakimowicza do Wydziatu Nauki Min. W.R .i O.P. z dnia 10 VII 1935, PDN PMA,
sygn. 6025/40.
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wlasnie on badat wigkszo$¢ stanowisk z tego okresu. Na koncu dokumentu znaj-
duje si¢ prosba Jakimowicza o zasitek techniczny na te, jego zdaniem, przetomo-
wa prace dla polskiej archeologii**. Z powyzszego wida¢ wyraznie, ze konflikt
byl raczej jednostronny i wynikat z porywczej natury kustosza.

5. DZIALALNOSC NAUKOWA

Krukowski jako badacz paleolitu byt niezwykle oddany swemu powotaniu
— paleolit byt dla niego wszystkim. Jego zgl¢bianiu poswiecit wigkszg czgsé
swojego zycia. Juz we wczesnym okresie swojej samodzielnej dziatalnosci po-
kazat si¢ jako krytyczny recenzent wielu autorytetow. Najwczesniejsza recenzja
Krukowskiego pochodzi z roku 1912. Dotyczyta ona pracy Leona Kozlowskiego
Narzedzia krzemienne okolic Warszawy®. Recenzja ostra i niepozostawiajaca su-
chej nitki na Koztowskim, ze wzgledu na prosbe tego ostatniego nie zostata osta-
tecznie opublikowana. Byt to jedyny przypadek, kiedy to Krukowski nie opubli-
kowat swej zjadliwej recenzji. Juz w wolnej Polsce rozpoczat jednak ,,walke”
o paleolit. We wszystkich recenzjach zarzucat on swoim adwersarzom brak wie-
dzy, brak znajomosci badanych zagadnien, nienaukowe praktyki i ogdlnie brak
zdolnosci do zajmowania si¢ starsza epoka kamienia. To nastawienie do innych
ludzi towarzyszyto Krukowskiemu przez caty okres jego dziatalno$ci naukowe;j.

Krukowski jako pracownik PMA czut si¢ ograniczany w pierwszym rzedzie
przez dyrektora. Kazda decyzja o rozkopywaniu stanowiska, badaniach i wy-
dawnictwie musiala by¢ zatwierdzona przez Romana Jakimowicza. Nie bylo to
jednak — jak wspomniano wczesniej] — zbyt ucigzliwe. Duzo powazniejszym
problemem byt skromny budzet muzeum, gdyz nie mogt on podota¢ ambitnym
projektom badawczym Krukowskiego. W pismie z Ministerstwa Wyznan Reli-
gijnych i O$wiecenia Publicznego do Panstwowego Muzeum Archeologicznego
z dnia 21 VII 1935 mozna przeczytaé: ,,Ministerstwo podkresla koniecznos¢ do-
stosowania prac kustosza p. S. Krukowskiego do mozliwosci budzetowych mu-
zeum. Ministerstwo nie moze z innych zrodet przyznaé specjalnego kredytu na
realizacje¢ prac p. St. Krukowskiego, gdyz nie rozporzadza na to srodkami’,

Nie ma watpliwosci, ze kustosz Krukowski miat wielkie ambicje jako ba-
dacz paleolitu, niestety rzeczywisto$¢ budzetowa ograniczata jego ambitne pla-
ny badawcze na kazdym kroku. Za wszelkie problemy w finansowaniu swoich
badan nad paleolitem Krukowski obwinial dyrektora. Posrednim dowodem na
to jest pdzniejsza cheé¢ zrzucenia jego jurysdykcji poprzez utworzenie ,,autono-
micznego” Wydzialu Paleolitycznego.

3 Por. tamze.
3 Narzedzia krzemienne okolic Warszawy, PDN PMA, sygn. 6205/11.
3¢ Pismo Min. W.R. i O. P. do PMA z dnia 21.VII.1935 r.,, PDN PMA, sygn. 6205/40.
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6. WYDZIAL PALEOLITYCZNY PMA

Najwigkszym projektem Krukowskiego jako pracownika PMA byt plan
utworzenia na bazie Wydzialu Starszej Epoki Kamienia tzw. Wydzialu Pale-
olitycznego. Geneza koncepcji tego wydzialu wynika z dwoch przestanek: 1)
Krukowski nie znosit jakiejkolwiek jurysdykcji ograniczajacej jego dziatalnos¢,
odrywajacej go od — jego zdaniem — istotnych badan i zmuszajacej go do zaj-
mowania si¢ zbyt mtodymi epokami. Stad wynikata jego nieche¢ do dyrektora
Jakimowicza i niepohamowana potrzeba wyrwania si¢ spod jego zwierzchnictwa.
2) Stefan Krukowski od poczatku swojej dziatalnosci naukowej interesowat si¢
przede wszystkim starszg epoka kamienia oraz przemystami krzemiennymi, na-
wet tymi mlodszymi. Ponadto nalezy doda¢, ze Krukowski mogt obwinia¢ dy-
rektora Jakimowicza za wszelkie problemy PMA, tym wazniejsze byto uzyskanie
dla wlasnej dziatalnosci jak najwiekszej autonomii, aby zte rzgdzenie dyrekcji
nie zagrozito badaniom nad paleolitem.

Starania o taka wewnetrzng ,,autonomi¢” zaczety si¢ w drugiej potowie lat
30-ych XX wieku. Wykorzystujac problemy lokalowe PMA, Krukowski prébo-
wat oddali¢ si¢ od centrali i samego dyrektora, rowniez dyrektor chcial nieco od-
suna¢ od siebie kustosza ze wzgledu na jego temperament i dziwne zachowania.
Liczac, ze z dala od niego bedzie mial wicksza swobode dziatania, Stefan Kru-
kowski starat si¢ o przyznanie autonomii dla swojego wydziatu. Starania o nig
prowadzit na trzech ptaszczyznach: 1) staral si¢ pozyskaé¢ wtasny lokal; 2) uzy-
ska¢ wlasng kadre asystencka oraz 3) uzyska¢ administracyjng niezalezno$¢ od
,centrali” muzeum i podporzadkowacé swoj osrodek badawczy bezposrednio mi-
nisterstwu W.R. 1 O.P., tym samym tworzgc wewnatrz struktur muzeum nieza-
lezng od jego dyrektora komorke badawcza, w zasadzie podlegla jedynie jemu
samemu.

Wydziat Paleolityczny miat by¢ instytucja ukierunkowang jedynie na ba-
danie paleolitu, dysponujacag wilasnym czasopismem, kancelarig, administracja
i personelem, jedynie nominalnie przynalezacg do Panstwowego Muzeum Ar-
cheologicznego. Dokumenty dotyczace dziatan Krukowskiego w tym zakresie
znajduja si¢ w zbiorach dokumentéw Ministerstwa Wyznan Religijnych i O§wie-
cenia Publicznego w Archiwum Akt Nowych oraz w spusciznie po Stefanie Kru-
kowskim znajdujacej si¢ w Pracowni Dokumentacji Naukowej PMA.

W spusciznie po Stefanie Krukowskim zachowatl si¢ plan dziatalnosci Wy-
dziatu Paleolitycznego na rok 1939/40. W tym roku ruszy¢ miato ,,Czasopismo
Paleolityczne” (czy to nazwa, czy tez okre§lenie robocze — nie wiem) wyda-
wane przez Wydziat Paleolityczny. Mialo by¢ finansowane z Funduszu Kultury
Narodowej Jozefa Pitsudskiego?’. Poniewaz to czasopismo miato by¢ organem

3T Por. Plan dzialalnosci i preliminarz Paleolitycznego Wydziatu na r. 1939/1940, PDN PMA,
sygn. 6205/42,s. 11.
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wydawniczym jedynie Wydziatu Paleolitycznego, a nie muzeum, zatem nie mo-
globy liczy¢ na dofinansowanie z budzetu PMA. Zakresem swoim miato obej-
mowac okres paleolitu, geologi¢ plejstocenu, paleontologi¢ i geografie®s. Tym
samym pojawialyby si¢ w nim tematy z zakresu starszej epoki kamienia, geologii
oraz nauk pomocniczych tych dyscyplin.

Fakt planu powotania kolejnego czasopisma wewnatrz PMA spowodowat
pewna konsternacje u Romana Jakimowicza. Stwarzato to w jego mniemaniu za-
grozenie dla gtownego organu wydawniczego muzeum, jakim byty ,,Wiadomosci
Archeologiczne”. W pi$mie do ministerstwa W.R. i O. P. pisat on tak: ,,Uwa-
zam nadal, iz w czasopiSmie tym moga si¢ ukazywa¢ wiadomosci informacyjne
o dziatalnosci Wydzialu Paleolitycznego, ale to nie moze w zadnym wypadku
narusza¢ obowigzku drukowania petnych sprawozdan z dziatalnos$ci w organie
urzedowym. W zadnym wypadku nie jest wskazane zubozenie tresci Wiad. Arch.
o praceg z zakresu paleolitu, gdyz projektowane czasopismo nie bedzie docierato
do tych wszystkich punktow, do ktorych dochodzg Wiadomosci Archeologiczne.
Dlatego tez uwazam iz czg$¢ «drobnych prac» winna by¢ drukowana rowniez
w Wiadomosciach™.

Jak wida¢, w rozumowaniu dyrektora, czasopismo Wydziatu Paleolitycz-
nego mialo peli¢ jedynie role pomocnicza, w mniemaniu za$ kustosza miato
ono stanowi¢ rownorzedny organ wydawniczy wobec ,,Wiadomos$ci Archeolo-
gicznych”. Dla Krukowskiego czasopismo to bylo w pewnym sensie symbolem
niezalezno$ci, gdyz sam miat decydowac o publikowanych w nim materiatach.
Zaden inny wydzial nie dysponowat wlasnym organem wydawniczym i chociaz
z przyczyn formalnych nie mogtoby by¢ ono wigzane z Wydziatem Paleolitycz-
nym®, to jednak bytoby nim faktycznie, gdyby tylko powstato.

Jednak wazniejsza kwestig od czasopisma wydziatowego byta kwestia lo-
kalowa. PMA w okresie dwudziestolecia migdzywojennego nie uzyskato lokalu
pozwalajacego na wiasciwe funkcjonowanie placowki, cata instytucja ttoczy-
ta si¢ w budynku dawnej szkoty podchorazych w Parku Lazienkowskim*'. W tej
trudnej sytuacji kustosz Krukowski starat si¢ uzyska¢ wtasny lokal oraz wtasne
zaplecze kadrowe i administracyjne. Obok kwestii znalezienia odpowiedniego
lokalu pojawit si¢ jeszcze trudny do zrealizowania postulat zatrudnienia perso-
nelu (asystenta, woznego, sekretarki i rysownika) oraz uzyskania dla wydziatu
niezbednego sprzetu.

3 Por. Pismo Stefana Krukowskiego do Wydziatu Nauki min. WR. i O.P. z dn. 10 VII 1939,
PDN PMA, sygn. 6205/42.

¥ Pismo Romana Jakimowicza do Wydzialu Nauki min. W.R. i O.P. dnia 22 VII 1939, PDN
PMA, sygn. 6205/42.

0 Por. Plan dzialalnosci i preliminarz Paleolitycznego Wydziatu na r. 1939/1940, PDN PMA,
sygn. 6205/42, s. 4.

4 Por. D. Piotrowska, Parnstwowe Muzeum Archeologiczne w Warszawie w latach 1939—1989,
w: Pot wieku z dziejow archeologii polskiej (1939—1989), red. J. Lech, Warszawa 2007, s. 30.
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Krukowski uzyskat ostatecznie lokal dla swojego wydziatu w budynku przy
ulicy Idzkowskiego 4*. Nie byt to pierwszy lokal, w ktorym urzedowat Wydziat
Paleolityczny (poprzedni miescit si¢ przy ulicy Czerniakowskiej 171/3%). Od
momentu wprowadzenia si¢ na Idzkowskiego wszystkie pisma wystosowywane
przez Krukowskiego do ministerstwa nosity adnotacje ,,Paleolityczny Wydziat
Panstwowego Muzeum Archeologicznego” oraz ,,Do [...] przez Panstwowe Mu-
zeum Archeologiczne™*. Takie adresowanie pism urzedowych $wiadczy o pew-
nej autonomii (mniej lub bardziej tolerowanej przez dyrekcje) wydziatu wzgle-
dem centrali. Autonomia ta jednak nie byta prawnie usankcjonowana i wynikata
raczej z energicznych dziatan Krukowskiego i stosowanej przez niego metody
faktow dokonanych.

Krukowski zdawal sobie jednak sprawe, ze istotny jest jedynie wplyw
dobrej koniunktury, a ta nie mogla trwaé¢ wiecznie. W Archiwum Akt Nowych
znajduje si¢ pismo z prosba ,,0 legalizacje Paleolitycznego Wydziatu Muzeum”
skierowane do dyrekcji PMA. Krukowski pisze w nim miedzy innymi: ,,Pro-
sz¢ o wniosek do Pana Ministra Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego
o formalne utworzenie/legalizacj¢ Wydziatu Starszej Epoki Kamienia wedtug § 9
ze Statutu Muzeum. Wydziat istnieje w rzeczywistosci, ale bezprawnie. Stwo-
rzyly go dotychczasowe inicjatywy i decyzje ministerstwa oraz wykonanie tych
decyzji o wynajeciu osobnego lokalu, o przeprowadzce do niego paleolitycz-
nej czesci Muzeum, ustne rozporzadzenie / Wydziatu Nauki za posrednictwem
p. radcy A. Patkowskiego/ o nadanie szczegolnej nazwy / Wydziat Starszej Epo-
ki Kamiennej/ dla tej czesci Muzeum, obsadzenie w nowym wydziale dozorcy-
-woznego i asystenta, zgdanie programu i in.”®,

W zacytowanym fragmencie wida¢ zaawansowanie w organizacji struktur
wydzialu do samodzielnego (autonomicznego) funkcjonowania. Jest to jeden
z p6znych dokumentow, ale obrazuje wielkg determinacje Krukowskiego w re-
alizacji podjetych zamierzen. W dalszej cze$ci mozna przeczytac: ,,Nielegalnos§é
przy koniunkturze innej, niz dzisiejsza, grozi temu wydziatowi nie tylko po-
wstrzymaniem organizacji, ledwo rozpoczetej, dalekiej od pierwszego zakoncze-
nia, oraz powstrzymaniem wszelkiego rozwoju, ale grozi i likwidacjg w kazdej
chwili bardzo tatwa, bo nie wymagajaca aktu prawnego specjalnego. Przy takim
obrocie sprawy, jak wymieniony ostatni, p6jda na marne dotychczasowe wydat-
ki i praca™® W tej czesci ujawniajg sic obawy o zniweczenie tak waznego dla

42 Por. Umowa Najmu lokalu przy Idzkowskiego 4 (projekt), PDN PMA, sygn. 6205/41.

 Por. Wypowiedzenie wynajmu lokalu przy ulicy Czerniakowskiej, PDN PMA, sygn.
6205/41.

* Takie nagtowki znajduja si¢ na wszystkich pismach wystosowanych przez Krukowskiego
w korespondencji urzegdowe;j z lat 1937-1939.

4 Pismo Stefana Krukowskiego do Kierownictwa Panstwowego Muzeum Archeologicznego
z dnia 19 VII 1939, AAN, zbiory min. W.R. i O.P., sygn. 272 (B-9266) s. 87.

4 Tamze.
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kustosza przedsigwzigcia. Jednak skad si¢ one wzigty? Odpowiedzig na to pyta-
nie moglyby by¢ starania dyrekcji muzeum o budowe nowego lokalu*’. Gdyby
muzeum dostalo nowa siedzibe, zapewne wszystkie rozproszone oddziaty mu-
zeum zostalyby przeniesione do wspolnego lokalu, za§ autonomia Wydziatu Pa-
leolitycznego, wynikajaca jedynie z jego oddalenia od centrali i dobrej woli dy-
rektora, po prostu by si¢ zakonczylta. A przeciez wszystko byto niemalze dopigte
na ostatni guzik, wydzial posiadal migdzy innymi asystenta, dozorce-woznego,
wlasny lokal i sekretariat. Wydziatowi Paleolitycznemu brakowato jedynie for-
malnej samodzielnosci administracyjne;j.

Miesigce lipiec i sierpien 1939 roku byly czasem aktywnych dziatan Kru-
kowskiego na rzecz wydziatu. Sktadat on podania do ministerstwa o fundusze
na sprzet biurowy i meble dla wydziatu®®. Starat si¢ rowniez pozyskac¢ pienigdze
na dodatkowy personel, w tym rysownika®, kancelistke-sekretarke® i drugiego
woznego®'. Kustosz Krukowski pragnat, aby wydziat miat sit¢ administracyjna
wystarczajaca do wzglednie samodzielnego funkcjonowania. Gdyby nie wybuch
I wojny $wiatowej we wrzesniu 1939r., Wydziat Paleolityczny Krukowskiego
zapewne miatby wielkie szanse na rozwinig¢cie swej peinej statutowej dziatalno-
sci (w ujeciu Krukowskiego), co pozwolitoby kustoszowi na w pelni samodzielne
ustalanie wlasnych celow badawczych. Oczywiscie sg to tylko przypuszczenia,
ale mozna zatozy¢, ze dzialania Krukowskiego polaczone z ,,zyczliwoscig” dy-
rektora PMA Romana Jakimowicza pozwolityby na samodzielng lub przynaj-
mniej autonomiczng dziatalnos¢ Wydziatu Paleolitycznego.

7. PUBLIKACIE

W okresie 1928-1939 Krukowski opublikowat niewiele’?. Do 1939 r. byly
to jedynie drobne artykuty i sprawozdania z dziatalnosci konserwatorskiej oraz
krytyczna recenzja pracy Wlodzimierza Antoniewicza Archeologia Polski.
W 1939 r. Krukowski wydat dwie ksiazki dotyczace pradziejow. Jedng z nich byta
monografia Krzemionki Opatowskie, b¢daca podsumowaniem dziesig¢cioletniego

47 Cata dokumentacja zwigzana z tym znajduje si¢ w zbiorach Ministerstwa Wyznan Religij-
nych i O$wiecenia Publicznego w Archiwum Akt Nowych, sygn. 272 (B—9266). Sprawa planowa-
nego lokalu muzeum wychodzi jednak poza zakres tego artykutu.

* Por. Pismo Stefana Krukowskiego do naczelnika Wydziatu Nauki w min. W.R. i O. P. z dnia
28 lipca 1939, Materiaty ministerstwa W.R. 1 O.P.,, AAN, sygn. 272 (B-9266), s. 147.

4 Por. Pismo Stefana Krukowskiego do naczelnika Wydzialu Nauki w min. W.R. i O. P. z dnia
28 lipca 1939, Materiaty ministerstwa W.R. 1 O.P., AAN, sygn. 272 (B-9266), s. 150.

30 Por. Wniosek o umowe stuzbowq skierowany do naczelnika wydz. Nauki min. WR. i O.P.
z dnia 27 lipca 1939, Materialy ministerstwa W.R. 1 O.P., AAN, sygn. 272 (B-9266), s. 143.

SUPor. Plan dzialalnosci i preliminarz Paleolitycznego Wydziatu na r. 1939/1940, PDN PMA,
sygn. 6205/42, s. 10.

2 Por. D. Piotrowska, Bibliografia prac prof. Stefana W. Krukowskiego w: Prof. Stefan Kru-
kowski (1890-1982)..., s. 25-26.
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okresu badan Krukowskiego nad tym waznym stanowiskiem z okresu neolitu®,
druga zas Paleolit Polski, jedng z najwazniejszych publikacji w dziejach polskich
badan nad paleolitem.

Publikacje roku 1939 wienczyly pewien okres w dziatalno$ci kustosza. Mo-
nografia Krzemionki Opatowskie stanowila podsumowanie dekady prac Stefan
Krukowskiego na tym stanowisku, zawierata histori¢ obszaru geologicznego,
wspotczesne zagrozenia, potencjal stanowiska. Autor nie zapomnial wymienic
roznorakich zagrozen ze strony dziatalnosci cztowieka, zarowno ze strony rol-
nictwa®®, jak i rabunkowego wydobycia wapna®®. Wiekszg cze$¢ ksigzki stanowi
prezentacja stanowiska i jego historii. Monografia opisuje pierwsze spostrzezenia
o mozliwych metodach wydobycia krzemienia. Ksigzke konczy lista postulatow
o ochrong¢ stanowiska, o utworzenie na jego obszarze rezerwatu (wykupywanie
ziemi pod rezerwat prowadzone byto przez Krukowskiego nie zawsze w sposob
etyczny). Ksigzka ta stata si¢ punktem wyjscia dla powojennych dziatan kon-
serwatorskich i badawczych na obszarze Krzemionek™. Ciekawostka jest jesz-
cze sposob finansowania tej pracy. Ot6z Krukowski uzyskat fundusze na naktad
z kilku réznych wydawnictw: Wydawnictwa Muzeum Techniki i Przemyshu,
przy wspotudziale PMA, miesiecznika ,,Ziemia” oraz ,,Przegladu Goérniczo-
-Hutniczego”. Nie po raz pierwszy i nie ostatni Stefan Krukowski znalazt sposob
na pozyskanie funduszy na wilasne przedsiewziecia.

Druga wydang przez Krukowskiego w 1939 publikacjg byt Paleolit Pol-
ski, cze$¢ syntezy pradziejow pt. Prehistoria Ziem Polskich napisanej wspolnie
z Jozefem Kostrzewskim i Romanem Jakimowiczem®. Byla to pierwsza pod-
jeta przez Krukowskiego synteza paleolitu. Praca ta jednak nie zdazyta trafi¢ do
ksiegarni, gdyz krétko po jej opublikowaniu Niemcy napadty na Polske, roz-
poczynajac 11 wojne $wiatows. Prehistoria Ziem Polskich ukazata si¢ dopiero
po wojnie w 1948%. Jednak praca ta byla przelomowa, bowiem wprowadzita
do polskich studiow nad paleolitem nowsg rodzimg metodologi¢, wprowadzita

53 Krzemionki opatowskie zajmowaly szczegdlne miejsce w zyciu dziatalno$ci Stefana Kru-
kowskiego. Wspotuczestniczyt w odkryciu stanowiska, a od roku 1928 byt jego gldéwnym opieku-
nem. Szerzej na ten temat patrz: W. Borkowski, Koncepcja prof. Stefana Krukowskiego utworzenia
i ochrony rezerwatu pragornictwa w Krzemionkach w: Prof. Stefan Krukowski (1890-1982)...,
s. 225-233.

54 Por. S. Krukowski, Krzemionki Opatowskie, Wyd. Muzeum Nauki i Przemystu, Warszawa
1939, s. 7.

55 Por. tamze.

56 Por. J. Lech, Tadeusz Zurowski i prehistoryczne gornictwo krzemienia, w: Tadeusz Roman
Zurowski i konserwatorstwo..., s. 65.

T Por. A. Abramowicz, Historia Archeologii polskiej XIX i XX stulecia, Wydawnictwo ITHKM,
Warszawa—1.6dz 1991, s. 138.

58 Por. tamze.
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pojecie ,,przemyshu” i ,,cyklu”®. Krukowski zaktadat istnienie zréznicowanych
ciggow chronologicznych dla ciggéw taksonomicznych®, co wyrdzniato go od
innych dominujacych na kontynencie teorii w tym zakresie®'.

Krukowskiemu nie wystarczyto napisanie Paleolitu Polski. Pod koniec dwu-
dziestolecia migdzywojennego postanowil opracowaé petng synteze paleolitu.
Pragnat nada¢ archeologii starszej epoki kamienia poziom europejski, do tego
potrzebna jednak byta synteza oparta na najlepszych kolekcjach w Rzeczypospo-
litej. Krukowski uwazal opracowanie takiej monografii to za cel nadrzgdny. Oto,
co pisal o potrzebie powstania takiej pracy: ,,Pilna potrzeba takiej pracy wynika
jako bezposredni i zrozumialy skutek publikacji S. Krukowski (sic!): Paleolit
Polski; Krakow, 1939. Ta publikacja byta wielkim skrétem spraw tylko najwaz-
niejszych i materiatow wcale nie wszystkich do paleolitu z Polski. Posiada tres¢
nieproporcjonalnie duza w stosunku do swej objetosci. Jezyk ma tatwy, ale jest
bardzo skondensowana. Przez to jest trudna w czytaniu, ze nieliczne w Polsce
osoby potrafig opanowac i wyzyska¢. Tak twierdzg jej uczeni czytelnicy. Z tego
powodu nowe opracowanie tego samego tematu musi by¢ nie tylko jasne, ale
i szczegodtowe, a w zwigzku z tem stosownie duze”®,

Wida¢, ze Krukowski pragnat napisa¢ pomnikowe dzieto. Pragnat do swej
pracy pozyska¢ kompletny materiat. Ksigzka ta miata stanowic¢ gtowny cel dzia-
falno$ci Wydziatu Paleolitycznego (obok pracy terenowej) na lata. Dzieto, w pla-
nach kilkutomowe, miato by¢ kompendium wiedzy dla polskich adeptéw arche-
ologii ksztatcacych si¢ na badaczy paleolitu. Na to wiasnie liczyt Krukowski,
planujac to dzieto.

Jesli chodzi o bazg zroédlowa, to miaty si¢ na nig sktadac kolekcje paleoli-
tyczne z muzedw prowincjonalnych, prywatne zbiory L. Sawickiego, zbiory
A. Jury oraz pokatna (sic!) kolekcja paleolityczna PMA®. O ile kolekcje mu-
zealne byly tatwe do pozyskania, o tyle pozostawat problem dostepu do kolekcji
prywatnych. Krukowski w swoim pismie organizujagcym Wydziat Paleolityczny
podkreslat, ze przywilejem obu panow (Jury i Sawickiego) jest pierwszenstwo
w opracowaniu ich zbiorow, jednak nie moze to wstrzymywaé prac nad synteza
polskiego paleolitu®.

Krukowski postanowit wykorzysta¢ srodki administracyjno-prawne, aby po-
zyskac kolekcje Sawickiego. W tym celu wystosowat w dniu 13 lipca 1939 r.
pismo do naczelnika Wydziatu Nauki w ministerstwie W.R. i O.P. w sprawie

% Por. R. Schild, Tauksonomia wedle Krukowskiego, w: Prof. Stefan Krukowski (1890-1982)...
,S.95.

% Por. tamze, s. 96.

¢! Por. tamze.

2 Plan dzialalnosci i preliminarz Paleolitycznego Wydzialu na r. 1939/1940, PDN PMA,
sygn. 6205/42, s. 5-6.

% Por. tamze, s. 6.

% Por. tamze, s. 7.
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naukowego wykorzystania paleolitycznego zbioru p. Ludwika Sawickiego®. Do-
magal si¢ on zwrotu tej czesci zbioréw Sawickiego, ktore zgromadzone zostaty
za czasow, gdy Sawicki byt konserwatorem okr¢gowym PGKZP, oraz czasowe-
go ztozenia w depozyt do muzeum archeologicznego czesci zebranej pozniej®e.
Argumentem do pozyskania drugiej czesci kolekcji byt brak jakichkolwiek prac
nad ich opracowaniem i opublikowaniem®. Jednak Krukowski w piSmie tym
zaznacza ze p. Ludwik Sawicki ma dwa lata (tj. do 1941) na opracowanie swoich
zbioréw®, po czym powinien przekazaé je Wydziatowi Paleolitycznemu®.

W $wietle innego dokumentu L. Sawicki uzgodnit z kustoszem Krukowskim
opracowanie swoich materiatdéw, jednak nie ma tu mowy o przekazaniu zbio-
row™, z czego mozna wnioskowaé, iz dokument do ministerstwa Krukowski
wystosowal w celu formalnego przejecia zbioru przez Wydziat Paleolityczny
po opracowaniu go przez Ludwika Sawickiego. W kwestii zbioréw pana Jury,
Krukowski nie widzial mozliwosci prawnych, aby uzyska¢ dostep do kolekcji’'.
Kolekcja ta sktadata sie¢ z materialow z okolic Krakowa’. Niezaleznie jednak
od wszystkiego chcial, by te kolekcje te stanowity kluczowg baze zrodlowa dla
nowej syntezy o paleolicie.

Dziatania Krukowskiego w celu pozyskania kolekcji prywatnych znalazty
poparcie u Romana Jakimowicza, wyrazit on jednak swoje obawy co do metod
Krukowskiego wynikajacych z jego trudnego charakteru. Pisal on mianowicie
w tej sprawie tak: ,,Rowniez nalezy wyrazi¢ zyczenie, by «tworcy kolekeji pale-
olitycznych, pp. Sawicki i Jura» zechcieli pdj$¢ na reke p. Krukowskiemu. W in-
nych, normalnych stosunkach migdzy uczonymi nie trzeba bytoby uciekaé si¢ do
projektowanych przez p. Krukowskiego wplywow i interwencji Ministerstwa na
tych panoéw. Sytuacja obecna, sktaniajaca p. Krukowskiego do przewidywania
trudnosci, jest rezultatem postepowania p. Krukowskiego w stosunku do wymie-
nionych dwoch 0s6b. Moze ona by¢ istotnie trudna do pokonania””. Roman Ja-
kimowicz znat charakter Krukowskiego z pierwszej reki, poniewaz ponad 10 lat
tolerowat go ze wzgledu na jego talent w dziedzinie archeologii paleolitu.

% Por. Pismo S. Krukowskiego do min. W.R. i O.P. W sprawie wyzyskania paleolityczne-
go zbioru Ludwika Sawickiego z dnia 13 lipca 1939, Materiaty ministerstwa W.R. i O.P., AAN,
sygn. 272 (B-9266), s. 154.

% Por. tamze, s. 155-156.

%7 Por. tamze, s. 156.

% Por. tamze, s. 158.

% Por. tamze, s. 159.

" Por. Plan dzialalnosci i preliminarz Paleolitycznego Wydziatu na r. 1939/1940, PDN PMA,
sygn. 6205/42,s. 7.

I Por. tamze.

2 Por. S.K. Koztowski, J.K. Koztowski, Epoka kamienia na ziemiach polskich, Warszawa
1977, s. 13.

3 Adnotacje Romana Jakimowicza do planu dzialalnosci i preliminarz Paleolitycznego Wy-
dziatu na rok 1939/1940 z 18 lipca 1939, PDN PMA, sygn. 6205/42.
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Synteza Krukowskiego miata ukaza¢ sie w catosci do roku 194474, Wszyst-
ko wskazuje, ze gdyby nie wybuch II wojny $wiatowej Krukowski stworzylby
pomnikowe dzieto. Synteza ta bylaby zapewne jedng z najwazniejszych w dzie-
jach polskiej archeologii.

8. PODSUMOWANIE

Kustosz Stefan Krukowski cechowat si¢ catkowitym oddaniem dla swoich
badan. Od najmtodszych lat byt samoukiem skupiajacym catg swg site na rozwi-
janiu wiedzy nad paleolitem i poszerzaniu wlasnego warsztatu badawczego. Jako
badacz pragnat, aby ta dziedzina prehistorii stangta na poziomie europejskim,
czemu stuzy¢ miaty kolejne syntezy dotyczace polskiego paleolitu. Dlatego tez
catlym sercem starat si¢ stworzy¢ i uczyni¢ z Wydziatu Paleolitycznego wioda-
cg jednostke badawczag wewnatrz PMA. Nie szczedzit sil, aby pozyska¢ srodki
na badania i rozw6j wydzialu. Oddany w pelni swemu powotaniu, jako kustosz
chcial maksymalnie wykorzysta¢ wszelkie dostgpne $rodki do zglebiania wiedzy
na temat starszej epoki kamienia i rozwoju archeologii pradziejowej w Polsce.

Niestety, ogrom jego pracy zostat przekreslony przez Il wojng $wiatowag
1 przemiany polityczne, ktore nastapity w Polsce po przejeciu rzadow przez wia-
dze komunistyczne. Mozna jedynie dywagowaé nad tym, czy Krukowski dopro-
wadzitby swoje dzieto do konca. Jako kustosz byt peten determinacji, przy czym
— nie posiadajgc formalnego wyksztatcenia — byt najbardziej dynamicznym
pracownikiem Panstwowego Muzeum Archeologicznego. Dzi$§ mozna si¢ jedy-
nie domysla¢, jak wygladataby polska archeologia, gdyby dzieto Stefana Kru-
kowskiego nie zostalo wstrzymane.

STEFAN KRUKOWSKI (1890-1982) — CURATOR AT THE STATE MUSEUM
OF ARCHEOLOGY IN WARSAW

Summary

Stephen Vincent Krukowski was one of the most well-known Polish archeologists. As a self-
-taught archeologist without any degree, he became the father of Polish Paleolithic archeology.
From 1921-1928, he worked as a conservator of archeological sites. Later, he worked at the Polish
State Archeological Museum (PMA). During his work there, he tried to create within the museum
his own research institute called the Paleolithic Department, which would be fully independent
even from the director of the PMA. His dreams of an independent Paleolithic Department were
shattered by World War II. This article speaks extensively about his actions and achievements from

™ Por. Pismo S. Krukowskiego do min W.R. i O.P. W sprawie wyzyskania paleolitycznego
zbioru Ludwika Sawickiego z dnia 13 lipca 1939, Materialy ministerstwa W.R. i O.P., Archiwum
Akt Nowych, sygn. 272 (B-9266), s. 155.
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the interwar period, starting from his apprenticeship under Erasmus Majewski until the downfall of
Second Polish Republic.

Keywords: Stefan Krukowski, Poland, Polish archeology, State Archeological Museum, his-
tory of archeology, Later Stone Age, Paleolithic, Second Polish Republic
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ILOSC POZYWIENIA I POSILKOW ORAZ CZAS
ICH SPOZYWANIA W KLASZTORACH STAROZYTNYCH

1. WsTEP

Posrod wielu probleméw zycia monastycznego wsrdd pierwszych chrze-
scijan, dosy¢ waznym wydaje si¢ by¢ odzywianie w klasztorach wczesnochrze-
Scijanskich, gdyz jest to rzecz calkowicie codzienna dla kazdego czlowieka.
Wszyscy autorzy regut wczesnochrzescijanskich poruszaja, czy tez reguluja
w mnigjszym badz w wigkszym stopniu temat odzywiania si¢ z uwzglednieniem
r6znych aspektow. Z chronologicznej lektury regut mozna — jak si¢ wydaje —
wyciagna¢ wniosek, ze zagadnienie to rozwijalo si¢ wraz z postepem monastycy-
zmu. Podstawowymi za$ regulacjami w aspekcie odzywiania si¢ w klasztorach,
jakie prawie zawsze byty brane pod uwagge byly: ilos¢ i czas.

[lo$¢ 1 czas spozywania positkow w r6znych klasztorach byly rézne w za-
leznosci od okresu w roku. Najczesciej wynikalo to z odniesienia si¢ danego
autora do okresow postnych. Bardzo czesto tez, autorzy regul nie wyznaczali
doktadnej iloéci danego produktu, jaki mnisi mogli spozywac. Jesli nawet, to ist-
niata znaczna roznica dotyczaca konsumpcji migdzy okresem postnym, zarowno
pod wzgledem ilosci, jak i jakosci pozywienia (na przyktad, jezeli juz jaki$ autor
dopuszczat spozywanie migsa w okresie zwyklym, to w okresach postnych byto
to surowo zakazane), a okresem zwyktym. Warto si¢ przyjrze¢ temu zagadnie-
niu, wykorzystujac reguty starozytnych autoréw, mimo ze nie wszystkie reguty
podaja szczegotowe informacje na ten temat. Wydaje sig, ze zagadnienie to tym
bardziej byto opisywane, przez autoréw regul, im bardziej rozrastat si¢ chrzesci-
janski ruch monastyczny.

2. REGur4 PAcHOMIUSZA

Niektorzy autorzy regut do$¢ skrupulatnie regulowali czas spozywania po-
sitkéw oraz ilo$¢ jedzenia, jakg mnisi mieli otrzymacé. Inaczej byto w przypadku
Reguly Pachomiusza. Ta kwestia jest w jego Regule potraktowana marginalnie.



270 JAKUB DZIEWULSKI

Ot6z, pierwsza wzmianka o ilosci pozywienia, jaka wolno byto spozywac, poja-
wia si¢ w punkcie Reguly dotyczacym kwestii odwiedzania mnicha przez krew-
nych w klasztorze. Jezeli przyniesiono mu co$ do jedzenia, miat to przyjaé nie
on sam, lecz furtian. Gdy byly to potrawy, ktore jadato si¢ z chlebem, mnich ten
mial nic nie otrzymac, ale mialy by¢ one zaniesione do izby chorych, gdzie raz
mogl cos z tego zjes¢. Gdy zas byly to stodycze lub owoce, furtian oceniatl, ile
sam datby rade zjesc i tyle dawat temu mnichowi, reszt¢ natomiast odnoszono
do izby chorych'. Jak wiec tatwo zauwazy¢, Pachomiusz nie podaje jakiej$ okre-
slonej miary, lecz podlega ona calkowicie subiektywnej ocenie furtiana, ktory
przeciez mogt by¢ gorliwym ascetg i wtedy taki mnich moglby dosta¢ niewiele
lub nawet nic.

Rowniez w przypadku, kiedy mnich udawat si¢ poza klasztor do chorych
krewnych, po pierwsze, wyruszatl z nim jaki$ inny mnich, a po drugie, obaj otrzy-
mywali tyle prowiantu, ile przydzielit im przetozony domu. Wigc i ta miara posit-
ku byta subiektywnie narzucana w danej chwili. Gdy mnisi ci, znajdowali si¢ juz
w domu owych krewnych, mogli spozywac tylko to, co zazwyczaj jadali w klasz-
torze, ale znowu nie ma podanej ilo$ci. Wracajac natomiast, gdy dostali prowiant
na droge, mieli zjesc tyle, ,,ile wystarczy w podrozy”, a reszte mieli oddac prze-
tozonemu po powrocie®. Caty czas wigc Pachomiusz zdaje si¢ na przetozonych
w danym klasztorze i samych mnichow, aby oni oceniali, ile mozna je$¢. Moglo
to wynika¢ z warunkow miejscowych, zwigzanych z dostepnoscia pozywienia
w roznych czesciach Egiptu, lub tez z nastawienia danego klasztoru na wymiar
ascezy.

Podobnie brak jest informacji o ilo$ci pozywienia przy okazji omawiania
posilania si¢ w trakcie pracy w polu. Dyzurny tygodniowy rozdzielat po pro-
stu pozywienie, ktore zostato zabrane z klasztoru. Wode rowniez miat rozdaé
»wedlug zasady przestrzeganej w klasztorze™. Podsumowujac, nalezy przyjac,
ze ilo$¢ pozywienia, jakg otrzymywali mnisi, byta sprawg indywidualng kazdego
klasztoru pachomianskiego i nie byta uregulowana odgornie przez Regule.

Jezeli chodzi o informacje dotyczace czasu spozywania positkow, to sa one
dos¢ szczatkowe. Przede wszystkim, z trzech punktéw Reguly wynika, ze jeden
z positkow odbywat si¢ po porannej modlitwie, ktora byta odprawiana zaraz po
pobudce, a przed zajeciem sie pracg lub wyjsciem do pracy w polu*. Mozna
wiec ten positek nazwac po prostu $niadaniem.

Wydaje sig, ze byt rowniez drugi positek, ktorego, jesli ktos chciat bardziej
poscié, mozna byto nie spozywaé ze wszystkimi, lecz w swojej celi je$¢ sam

! Por. $éw. Pachomiusz, Regula [dalej: RPach] 53, Zrodta Monastyczne 11, Krakow 1996,
s. 139-140.

2 Por. RPach 54, s. 140.

3 Por. RPach 64, s. 142.

4 Por. RPach 3, s. 129 oraz 24 i 26, s. 133.
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chleb z solg’. Ten positek mogt sie odbywac, jak wspomniano, poza klasztorem
przy pracy®. Musiatby wigc odbywac si¢ po potudniu.

Waznym zagadnieniem w regulach jest post, omawiany przez wszystkich
autorow. Pachomiusz to zagadnienie traktuje znéw marginalnie. Jedyny przepis,
w jakim wspomina post, to kategoryczny zakaz picia, jezeli mnich obudzi si¢
w nocy i odczuje pragnienie, ,,a nadchodzitby dzien postu™.

3. REGuLY BAZYLEGO WIELKIEGO

Bazyli podobnie jak Pachomiusz nie podaje doktadnej ilosci spozywanych
pokarmoéw, bo jak twierdzi: ,,r6zna jest miara i sposob ich spozywania, poniewaz
takze potrzeby kazdego sa rozne w zaleznosci od wieku, pracy i stanu zdrowia™.
Bazyli stwierdza, ze jedynym celem pozywienia jest zaspokojenie potrzeb zycio-
wych, nie nalezy na pewno szuka¢ w jedzeniu zadnej przyjemnosci, poniewaz
kiedy zotadek cztowieka jest obcigzony, wtedy jest on niezdolny do pracy. Po-
nadto jedzenie dla przyjemnosci czyni z ,,brzucha boga”. Nalezy wigc posilac si¢
skromnie i prosto, tak jak Chrystus nakarmit rzesze ludzi tylko chlebem i rybami,
chociaz mogt to uczyni¢ bardziej wyszukanymi potrawami. Wyjatkiem od tej
zasady skromnosci byli chorzy, wyczerpani pracg albo podejmujacy wielki wy-
sitek czy dtuga podr6z. Im to przetozeni mieli zapewnié ,,szczegdlne pokarmy”™.
Jednak ci, ktdrzy pracowali cigzko, sami nie powinni domagac si¢ wigkszej ilosci
pozywienia niz normalnie'’.

Odnos$nie do czasu spozywania, Bazyli wspomina, ze byla jaka§ wspdlna
,»godzina positku” oraz ze wszyscy bracia powinni by¢ wtedy obecni. Spdznia-
nie si¢ byto surowo karane, chyba ze dany mnich mial usprawiedliwienie od
przetozonego!'. W klasztorach bazylianskich byty dwa positki: obiad (a)/riston)
oraz kolacja (dei~pnon)'2.

Post byt dwojaki. Byt post wspolnotowy oraz indywidualny, ktérego nie
wolno byto zabrania¢ mnichom, a oni powinni posci¢ ochoczo bez przymusu'>.
Post polegal na ograniczaniu sobie jakich$ potraw, jednak calkowicie indywi-
dualne decyzje w tej sprawie Bazyli uwazal za niebezpieczne, gdyz jest to —
wedlug niego — sprawa woli czlowieka, a nie zwyktego powstrzymania si¢ od

3> Por. RPach 79, s. 145.

% Por. RPach 64, s. 142.

7 Por. RPach 88, s. 146-147.

8 $w. Bazyli Wielki, Reguly diuzsze 19, Zrodta Monastyczne 6, Krakow 2011, s. 108-110.

° Por. tamze.

10 Por. $w. Bazyli Wielki, Regufy krotsze [dalej: RKrBazPl] 135, Zrodta Monastyczne 6,
Krakow 2011 s. 309.

1 Por. RKrBazPl1 136, s. 309-310.

12 Por. Basilius Magnus, Regulae fusius tractatae 21, Patrologia Graeca 31, col. 976.

13 Por. RKrBazPI 130, s. 306-307.
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pokarmow!*. Jezeli jaki$ mnich narzucit sobie taki post, to nie mogt domagaé
si¢, aby przy danym positku byly specjalnie dla niego przygotowane jakies po-
stne pokarmy". To by oznaczato, ze mogto si¢ zdarzy¢ tak, ze w takiej sytuacji
mnich nie jadt w ogole.

4. REGULY AUGUSTYNA z HIPPONY

Sw. Augustyn podaje w swoich dzietach jeszcze mniej informacji na oma-
wiany temat. Nie wiadomo, jakie byty pory positkow i ile ich byto, jednak mozna
wywnioskowac z tresci, ze jeden z nich odbywat si¢ albo w nonie (czyli okoto
godziny 15) albo w okolicach tej godziny'®. Podrézujacy mnisi nie mogli je$é
w drodze, jezeli nie otrzymali na to pozwolenia'’. Jezeli chodzi o post, Augustyn
réwniez nie jest precyzyjny, jednak pozostawia mnichom pewna wolno$¢ w tej
kwestii. By¢ moze ma na wzgledzie dos¢ surowy, goracy klimat Afryki Pétnoc-
nej, niemniej zasada, jaka wprowadza, jest prosta, nalezy ,,ujarzmiac¢” cialo po-
stami, ale racjonalnie, na tyle, na ile danemu mnichowi pozwalajg sity i zdrowie.
Gdy jaki$ mnich w ogole nie mogt posci¢, wtedy miat si¢ powstrzymac po prostu
przed jedzeniem pomigdzy porami positkow'®.

5. REGurYy CEZAREGO Z ARLES

Cezary z Arles byl pierwszym autorem wczesnochrzescijanskich regut, ktory
poswiecil zagadnieniu odzywiania w klasztorach wigcej uwagi niz poprzedni-
cy. Ilos¢ spozywanych dan w klasztorze mniszek u Cezarego byla troche rézna
w zalezno$ci od okresu. W okresie zwyktym, positki byty dwa: obiad (prandium)
oraz kolacja (cena). Pierwszym positkiem byl obiad, nie wiadomo jednak, o ja-
kiej porze spozywany. Co do ilo$ci pokarméw, to w dniach postnych potraw na
obiad bylo dwie, wobec tego nalezy przyjac, ze mogto ich by¢ wiecej w innych
okresach, na przyktad trzy. Kolacja mogta by¢ positkiem w ilo$ci dan zblizonym
do obiadu, poniewaz na oba te positki w wieksze swieta nalezato doda¢ dodatko-
wa potrawe oraz stodycze przy wyjsciu z jadalni. W lecie mniszki dostawaty do
obiadu dwa kubki napoju, w zimie podobnie, bo rowniez dwa. Nie wiadomo wigc
czemu Cezary robi w tym miejscu rozréznienie na pory roku. W poscie, do jedy-
nego positku nazywanego refectio, mniszki otrzymywaly po trzy kubki napoju.

4 Por. RKrBazP1 137, s. 310.

15 Por. RKrBazPl1 129, s. 306.

16 Por. $w. Augustyn z Hippony, Porzqdek klasztoru [dalej: AugPk] 3, Pisma Starochrzesci-
janskich Pisarzy XXVI, Warszawa 1980, s. 101.

17 Por. AugPk 8, s. 101-103.

18 Por. §w. Augustyn z Hippony, Regufa (Praeceptum) 111(1), Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy XX VI, Warszawa 1980, s. 94.
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Natomiast mlodsze mniszki do kazdego positku bez wyjatku miaty otrzymywac
po dwa kubki". Wiadomo tez, ze kucharkom, za wykonang prace, przystugiwat
dodatkowy kubek napoju?.

Warte wyjasnienia i uwagi wydaja si¢ wszystkie trzy terminy uzyte przez
Cezarego w teksScie, poniewaz nigdzie nie pada ich wyjasnienie od thumacza re-
gul, a s3 one do$¢ wazne. Otoz pojawiajg si¢ prandium, czyli obiad, cena, czyli
kolacja oraz refectio, jako positek spozywany w poscie. Wszystkie trzy sa wy-
razami bliskoznacznymi i moga oznaczac ,,positek”, jednak cena bez przeszkod
mozna ttumaczy¢ jako ,,kolacja”, natomiast prandium jako ,,obiad”, gdyz wynika
to rowniez z tekstu. Problem pojawia si¢ z wyrazem refectio, gdyz nie bardzo
wiadomo, jak go w tym konteks$cie przettumaczy¢. W celu odkrycia jego znacze-
nia, trzeba siegna¢ do odpowiedniego punktu Reguly dla mnichéw Cezarego®'.
Co prawda nie pada tam stowo refectio, ale znowu jest mowa o tym, ze w poscie
sg trzy dania. Logicznym natomiast wydaje sig¢, ze skoro normalnie byty dwa po-
sifki, to te trzy dania musza odnosi¢ si¢ do jedynego, a zatem obfitszego positku,
nazwanego w Regule dla dziewic — refectio. Stowo to natomiast moze znaczy¢
nie tylko ,,positek”, ale tez ,,od$wiezenie” czy ,,pokrzepienie”, bytby wigc to za-
tem ,,pokrzepiajacy positek”.

W innym miejscu Reguly dla dziewic pojawiaja si¢ zasady spozywania wina.
Zasadniczo wina zadnej mniszce nie wolno byto kupowacé, ani przyjmowac. Jed-
nak jezeli zostato ono przystane dla niej do klasztoru oficjalnie, wtedy musiala je
odda¢, w obecnosci ksieni lub przeoryszy, furtiankom. Te z kolei miaty zanie$¢
je mniszce piwnicznej i dopiero od niej mniszka, ktora otrzymata wino, mogta

9 Por. Caesarius Arletanensis Episcopus, Regula ad virgines 71, Sources Chretiennes 345,
s. 268: ,,0Ordinem etiam convivii huic regulae inserendum esse credidimus. Cibaria omnibus diebus
in ieiunio tria, in prandio bina tantummodo praeparentur. In festivitatibus maioribus ad prandium
et ad cenam fercula addantur; et recentes de dulciamina addendae sunt. Cotidianis vero diebus ad
prandium in aestate binos caldellos, in hieme ad prandium binos caldellos, ad refectionem ternos
caldellos accipiant. Ad cenam vero bini caldelli sufficiant. luniores vero ad prandium, ad cenam,
ad refectionem binos accipiant.” (Por. §w, Cezary z Arles, Reguta dla dziewic [dalej: RDzCezP1]
71, Zrodta Monastyczne 2, Krakow 1994, s. 80-81: ,,Uznalismy tez za stosowne zamiescié w tej
regule i przepisy o positkach. W poscie codziennie dania trzy; [poza postem] na obiad przygoto-
wywac tylko dwa. W najwigksze $wigta niech do obiadu i kolacji dodadzg jakie$ przysmaki, a do
stodyczy po szklance mrozonego wina. W dni za$ powszednie w lecie na obiad dwa kubki i w zimie
na obiad dwa kubki; na jedyny positek trzy kubki niech dostang, na kolacj¢ za$ dwa kubki wystar-
cza. Mlodsze jednak siostry czy to na jedyny positek, czy na obiad dostang po dwa”.)

20 Por. RDzCezPl 14, s. 58.

21 Por. Caesarius Arletanensis Episcopus, Regula ad monachos 22, Sources Chretiennes 398,
s. 220: ,,[...] Missas vero in ieiunio tres, in prandio vero et in caena duo tantum praeparantur. In
prandio binas biberes et in caena accipiant, in ieiunio ternas [...] " (Por. $w. Cezary z Arles. Reguta
dla mnichéw [dalej: RMCezPl] 22, Zrodta Monastyczne 2, Krakow 1994, s. 91-92: [...] W poscie
sg trzy dania, gdy za$ jest obiad i wieczerza, przygotowywac tylko po dwa. Do obiadu i do wiecze-
rzy dostang po dwa kubki napoju; w poscie trzy [...]”).
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je spozywac, wtedy kiedy ,,jej stabos¢ tego potrzebuje”?. Nie wiadomo tylko,
czy porcje odmierzata piwniczna, czy tez sama mniszka, ktdra chciata si¢ wina
napic.

Cezary do$¢ szczegotowo uregulowat sprawy postu. Okres postny w przecig-
gu catego roku wygladat nastepujaco: od Epifanii do Wielkiego Postu® poszczo-
no w poniedziatki, srody i piatki. Nastepnie: od Pigcdziesigtnicy do 1 wrze$nia
poszczono lub nie wedtug postanowienia przetozonej. Od poczatku wrzesnia post
znowu byt w poniedzialki, srody i piatki, a od 1 listopada do Bozego Narodzenia,
codziennie. Przed Epifanig poszczono siedem dni. Ogolnie, o surowosci postu
decydowata matka klasztoru, biorac pod uwage sity i mozliwosci mniszek, nie
powinna byta wiec przedobrzy¢*.

Okresy postne u mnichéw natomiast wygladaty nastgpujaco: od Wielkano-
cy do wrze$nia poszczono w Srody 1 pigtki. Od wrzesnia do Bozego narodzenia
codziennie, potem do drugiego tygodnia przed Wielkim Postem: w poniedziatki,
srody i piatki. Na dwa tygodnie przed Wielkim Postem i w nim, znowu codzien-
nie. Post codzienny jednak nigdy nie dotyczyt niedziel, poniewaz Cezary stwier-
dza krétko: ,,Kto posci w niedziele, grzeszy™ .

Mnisi u Cezarego spozywali w poScie, podobnie jak mniszki, trzy dania i trzy
kubki napoju na jedyny positek w ciggu dnia. Natomiast w normalnym okresie po
dwa dania i dwa kubki napoju na obiad i kolacje®.

6. REGULA PAWEA 1 STEFANA

Brakuje informacji o tym, ile byto positkéw i w jakich porach si¢ one od-
bywaty w klasztorze kierujacym sie Regulq Pawta i Stefana. Natomiast tresc
jednego z punktow reguty mowi o tym, ze mtodsi mnisi zdawali psalmy ,,przy
pierwszym positku braci”?’. Na pewno wiec positkow byto wiecej niz jeden, by¢
moze tak jak u Cezarego dwa: obiad i kolacja. [lo$¢ pokarmdéw réwniez nie byta
doktadnie okreslona tre$cig reguty, jednak zostata przez nig uregulowana. To zna-
czy, kwestia ta zostata catkowicie pozostawiona w gestii przetozonego klaszto-
ru, ktory to mial sam ustali¢, ile mnisi b¢dg jedli. Jednak reguta nakazuje, aby
przetozony miat tez na uwadze okoliczno$ci. Jezeli mnisi na przyktad danego
dnia cigzko pracowali, nalezato im co$ doda¢ ponad ustalong wcze$niej norme.

22 Por. RDzCezP1 30, s. 63-64.

2 Cezary wprawdzie nie wspomina w Regule dla dziewic, w jakie dni poszczono w Wielkim
Poscie, jednak nalezy przyja¢, ze mniszki poscity codziennie, gdyz byta to normalna praktyka we
wczesnych chrzescijanstwie.

2 Por. RDzCezPl 67, s. 77-78.

% Por. tamze.

26 Por. RMCezPI 22, s. 91-92.

27 Por. Pawet i Stefan, Regula Pawla i Stefana [dalej: RPiS] X VI, Pisma Starochrze$cijan-
skich Pisarzy XX VI, Warszawa 1980, s. 148—149.
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Normy za$, obojetnie czy powigkszonej czy tez nie, nikomu nie wolno byto sa-
mowolnie przekraczac¢®®. Dla petno$ci obrazu warto zaznaczy¢, ze Reguta Pawla
i Stefana nie zawiera informacji dotyczacych postu.

7. REGULA MISTRZA

Kolejng reguta monastyczna, ktora zostanie teraz poddana analizie pod
kontem ilo$ci 1 czasu spozywania pokarmow, jest Regufa Mistrza. Jezeli chodzi
o pory positkdow, to w tej regule jest ich kilka i sg oczywiscie zalezne od okre-
su roku liturgicznego, ale tez i od dnia. W zasadzie Mistrz krytykuje obiady,
twierdzac, ze juz nawet Chrystus dawat przyktad, spozywajac tylko kolacje, a nie
obiad, i faktycznie przez wigkszos$¢ czasu w jego klasztorze mnisi spozywali tyl-
ko jeden positek i to jak najpdzniej. W dni zwykte positek spozywano dopiero
o pietnastej*’, z wylaczeniem czwartkow oraz niedziel, kiedy to spozywano po-
sitek o dwunastej. Positek w dni normalne dlatego miat by¢ o pigtnastej, bo po
pierwsze: samo w sobie jest to juz postem, a po drugie: w Wielkim Poscie mozna
bylo przesuna¢ pore positku na pdzniejsza, czyli na czas po zmroku, poszczac
przez to jeszcze bardziej.

Zasady dotyczace okresow postnych byly nastepujace: od SzeSédziesiagtnicy
do rozpoczgcia Wielkiego Postu spozywano jeden positek — we $rody, pigtki
i soboty po zmierzchu, a w pozostate dni o pigtnastej. Te kilka dni postnych po
Szczescdziesigtnicy Mistrz thumaczy tym, ze nawet w Wielkim Poscie nie nalezy
posci¢ w niedziele i nalezy je zastgpi¢ tamtymi dniami postnymi po Sze$cdzie-
sigtnicy, aby uzyskaé petny 40-dniowy post. Od Swigt Wielkanocnych do Pieé-
dziesiagtnicy positek spozywano o godzinie dwunastej, poniewaz — wedtug stow
Pisma Swietego — ,,Nie godzi si¢ wam poscié, gdy Oblubieniec jest z wami”.
W tym tez okresie dodatkowo spozywano kolacje w czwartki i niedziele. Czwart-
ki nie byty wedtug Mistrza dniami postnymi, poniewaz zawsze w czwartki wypa-
da Wniebowstgpienie, natomiast niedziele — ze wzgledu na zmartwychwstanie.

Nie bardzo zrozumialy jest natomiast zapis co do dalszego okresu, bowiem
Autor Reguly Mistrza stwierdza, ze Pigédziesigtnica konczy radosny okres swig-
towania, ale tylko dla kosciotéw. Dla klasztorow natomiast, okres ten trwa az
do Objawienia Panskiego. Mogtoby to oznacza¢, ze spozywano wtedy positki

28 Por. RPiS XVII, s. 149.

¥ Ttumacz Reguly Mistrza stosuje zamiennie terminy: ,,nona” — ,,dziewiata” oraz analogicz-
nie termin ,,seksta” zamiennie z ,,szosta”. Jest to niezwykle mylace w odczytywaniu thumaczenia
reguly, zwlaszcza jesli kto§ nie ma dostepu do tekstu tacinskiego lub po prostu nie zna taciny
i nie moze sprawdzi¢, ze chodzi o jedno i to samo oraz ze przez t¢ zamienno$¢ nie zostaty oddane
w zaden sposob godziny obecnie stosowane. W narracji niniejszego artykutu, odszedtem od tych
termindw i zastosowatem tlumaczenia polskie poszczegolnych nazw godzin. Czyli odpowiednio:
»pigtnasta” oraz ,,dwunasta”. Pézniej pojawia si¢ rowniez ,.fertia”, ktora przetozytem oczywiscie
jako ,,dziewiaty”.
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tak jak od Wielkanocy do Pigcdziesigtnicy, jednak takiej opinii przeczy pierwsze
zdanie z tego punktu reguty: ,,W kazdym czasie w tygodniu przez dwa dni nale-
zy si¢ posila¢ o szostej [chodzi oczywiscie o dwunasta — J.D.], to jest w czwar-
tek 1 w niedziele. W inne dni tygodnia trzeba przyjmowac positek o godzinie
dziewiatej [pigtnastej — J.D.]”. Dopiero w dalszej czgsci Reguly Mistrza poja-
wiajg si¢ inne okresy i wyjatki od nich®.

Oczywistym wyjatkiem od zasad zywieniowych byli bracia chorzy: wtedy,
gdy wszyscy spozywali positek o dwunastej, wtedy oni o dziewiatej rano i analo-
gicznie, kiedy wszyscy o pietnastej, chorzy o dwunastej. Cigzko chorzy, zwtasz-
cza gdy istniato zagrozenie zycie, mogli odzywia¢ si¢ kiedy chcieli, ale to opat
miat dobrze oceni¢, kto i jak jest chory, zeby nie karmi¢ lepiej mnicha udajacego
chorego’!.

Mtodzi mnisi (do dwunastego roku zycia, czyli wlasciwie dzieci) w czasie
zimowym mieli posci¢ w $rody, piatki i soboty. Natomiast w pozostate dni jedli
o0 godzinie dwunastej. W lecie natomiast w Srodg, pigtek i sobote jedli o dwuna-
stej. W pozostate za$ dni o godzinie dziewigtej*.

Wyjatek stanowili rowniez podrozujgcy mnisi. Jezeli podrozowali od Wiel-
kanocy do 24 wrze$nia, to ze wzgledu na trud podrézy nie mieli posci¢ w Srode,
piatek i sobote. Natomiast od 24 wrze$nia do Wielkanocy w te dni post mieli
zachowywac¢ do wieczora. W pozostate dni tygodnia — obojetnie od okresu —
podrozujacy mnisi mieli posila¢ si¢ o dwunastej oraz pozniej pod wieczor.

Jezeli za$ chodzi o ilos¢ pokarméw, jakie spozywano, to w ramach positku
podawano dwie gotowane potrawy oraz trzecig, przyrzadzang na surowo, i Owo-
ce. Mnisi otrzymywali réwniez chleb, tyle ze trudno dzi$ ustali¢ w jakiej ilo-
sci. W tekscie tacinskim jest: ,,Medius panis pensans libras singulis fratribus
in die sufficiat’™*. Przettumaczy¢ to mozna nastepujaco: ,,Polowa chleba waza-
ca funt® kazdemu z braci na dzien wystarczy” lub ,,Polowa chleba wazacego
funt kazdemu z braci na dzien wystarczy™®. Jest to — jak wida¢ — rdznica
dosy¢ znaczna, jednak jezeli Regufa Mistrza porownana zostanie z Regutq §w.
Benedykta, ktéry najprawdopodobniej z Mistrza korzystat, wtedy mozna przyjac,
ze raczej chodzi o pierwszg wersje, to znaczy, ze mnisi otrzymywali na dzien caty
funt chleba, czyli dosy¢ duzo. Mtodsi mnisi (do lat dwunastu) otrzymywali mniej

30 Por. Autor niepewny, Reguta Mistrza [dalej: RMstPl] XXVIII, Zrédta Monastyczne 40,
Krakow 2006, s. 213-216.

31 Por. tamze.

32 Por. tamze.

3 Por. tamze. Podobne zalecenia powtorzone sg w RMstPl LIX, s. 278-279.

3 Por. Auctor Incertus, Ad monachos magistra regula XXVI, Sources Chretiennes 106,
s. 136-138.

3 Funt (tac. libra) — to doktadnie 327,45 g. Warto zauwazy¢, ze dzisiejszy przecietny caly
bochenek chleba wazy do pot kilograma.

3¢ T.M. Dabek rowniez nie rozwiewa watpliwosci w swoim tlumaczeniu: ,,Potowa chleba
o wadze funta wystarczy kazdemu z braci na dzien...”. Por. RMstP1 XX VI, s. 206-207.
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niz funt, ale nie wiadomo ile. Jezeli jednak danego dnia spozywane byly dwa
positki, wtedy jedna trzecig tego chleba szafarz zabieral, aby poda¢ mnichom
na kolacj¢. W niedziele lub dni swigteczne opat mogt podja¢ decyzje o podaniu
mnichom czego$ dodatkowego do positku, mogly to by¢ stodycze’.

7 napojow mnisi otrzymywali heming®® wina oraz cztery porcje cieptego
napoju do positkow w porze letniej. Jezeli jeden z tych positkow byt o dwunaste;,
to na drugi wieczorny podawano ten napoj tylko trzykrotnie. Kiedy w okresie
letnim spozywano positek o pigtnastej, napdj podawano tylko dwukrotnie. Gdy
jednak posilano si¢ o dwunastej, wtedy spozywano wino zmieszane z woda. Jed-
nak w tym wypadku, jezeli jakiemu$ mnichowi chcialo si¢ jeszcze pi¢, mogt si¢
napi¢ wody, ale w czarkach i z umiarem migdzy godzing pi¢tnastg a szesnasta,
po tej godzinie nie mozna byto pi¢ do pory po nieszporach. W zimie cieply napoj
podawano przy positkach trzy razy. Kiedy za$ spozywano tylko jeden positek,
0 godzinie dwunastej, wtedy podawano napo6j tylko jeden raz. Jesli natomiast
spozywano dwa posilki, jeden o pigtnastej, a drugi po nieszporach, to na oba
mnisi dostawali po jednym kubku napoju. Od Wielkanocy do Piecdziesiatnicy
natomiast, poza czwartkiem i niedziela, kiedy spozywano o godzinie dwunastej,
na wieczerze otrzymywano po dwa kubki napoju®.

Inne zasady dotyczyly — oczywiscie — mnichéw mlodych. Oni w zimie
otrzymywali dwa razy cieply napoj, a na wieczor raz. Natomiast w lecie trzy razy
na obiad, a dwa razy na kolacje*.

Jezeli mnisi wyruszali w podr6z, opat przydzielat im dzienng porcje pozy-
wienia przypadajgca na kazdego mnicha z osobna. Musiat wzia¢ pod uwagg dtu-
gos$¢ drogi i czas, jaki zajmie wykonanie mnichom polecenia poza klasztorem
oraz musial mie¢ na uwadze, ile mnisi bedg w stanie przenies¢ surowego pozy-
wienia. Jezeli droga bytaby tak krotka, ze wystarczytaby zwykta dzienna por-
cja pokarmu, ale bytaby trudna do pokonania, wtedy opat wedlug uznania mogt
dotozy¢ jeszcze troche chleba, wina i innych pokarméw, a ewentualnie nawet
pieniadze*'.

Roéwniez inaczej niz pozostali mnisi traktowani byli bracia chorzy. Jezeli
chory lezat ciggle w t6zku, jego pokarm ograniczat si¢ tylko do jakiego$§ ptynu
i jajka lub samej cieptej wody. Chodzito o to, zeby mnicha, ktéry ewentualnie
udawalby chorobe, zmusi¢ glodem do wstania z 16zka*?. Warto zwrdci¢ uwagg,
ze w porownaniu do pozostatych regut tu pojawia si¢ do§¢ surowa — zeby nie

37 Por. RMstPl XX VI, s. 206-207.

3 Hemina — 274 ml, czyli ponad Y litra. Tak wiec, jesli mnisi w lato otrzymywali cztery
kubki, czyli litr, to jest to ilo$¢ w miar¢ zaspokajajaca potrzeby dorostego cztowieka. Jednak ilo$¢
podawana zima, czyli jeden kubek byta ilo$cig bardzo surowa.

¥ Por. RMstPl XXVII, s. 208-212.

40 Por. tamze.

4 Por. RMstPI LX, s. 280.

4 Por. RMstPl LXIX, s. 292-293.
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powiedzie¢ okrutna — metoda ,,leczenia”. W pozostatych regutach bowiem, cho-
rzy mnisi bardzo czgsto mogli nawet spozywac¢ migso, ktorego nie otrzymywali
mnisi zdrowi. Mozna stad wysnu¢ wniosek, ze Mistrz, kiedy spisywal swoja re-
gute, zetknat si¢ z problemem duzej ilosci mnichow, ktdrzy symulowali chorobe.
Dlatego tez, postanowit wprowadzi¢ tak surowy przepis dotyczacy domniema-
nych chorych.

Odstegpstwem od tego surowego jadtospisu chorego mnicha byta sytuacja,
gdy taki mnich chodzit na wspolne modlitwy, ale nie pracowat ze wszystkimi. To
znaczy, mogt on na tych modlitwach leze¢ na macie, ale musial w nich uczestni-
czy¢. Wtedy przystugiwata mu standardowa porcja pozywienia z zastrzezeniami:
chleba mniej o jedng czwartg, natomiast napoju o dwa hausty mniej. Postgpowa-
no tak dlatego, gdyz wedlug autora Reguly Mistrza: ,,nie jest sprawiedliwe, zeby
na réwni traktowano leniwego brata z pracowitym”*.

Szczegblne przepisy dotyczace spozywania pokarmdéw obowigzywatly
w Wielkim Poscie. Temu zagadnieniu Mistrz poswigca caly obszerny rozdziat
swojego dziela. Positki byly podawane przez wszystkie 40 dni tylko po modli-
twie wieczornej, nawet w czwartki, lecz nie dotyczyto to niedziel, kiedy to spozy-
wano w srodku dnia, by¢ moze o pigtnastej. Wszystkim mnichom w Poscie miaty
wystarczy¢ dwie potrawy, jedna gotowana, natomiast druga na surowo z owo-
cami i do tego dwie kromki jeczmiennego chleba. Przez pierwsze 10 dni Postu
bracia otrzymywali tez dwa razy co$ do picia, raz byto to wino, a raz ciepty napoj.
W kolejnych 10 dniach zaprzestawano picia cieptego napoju, pito natomiast tyl-
ko wino. W ostatnich 20 dniach, az do Wielkanocy, wszyscy mnisi poza chorymi,
dzie¢mi do dwunastego roku zycia i starcami, przestawali pi¢ wino. Raczono si¢
wtedy goraca woda wymieszang z solg, kminkiem oraz nasionami pietruszki.

Poza tym kazdy mnich w pierwszy dzien Postu mégt podja¢ indywidualny
dodatkowy post i powiedzie¢ opatowi, czego nie bedzie jadt. Byt to post do-
browolny, a nie obowigzkowy, jednak bardzo zalecany. Gdy nastgpowatl dzien
Wieczerzy Panskiej, mnisi znowu jedli wszystko to, od czego si¢ powstrzymy-
wali, ale — jak si¢ zdaje — w Wielki Pigtek nie jedli nic, oczywiscie znowu nie
dotyczyto to chorych, dzieci i starcow. Jednak, jezeli jaki§ mnich nie datby rady
wytrwaé catego dnia bez jedzenia, wtedy jadl niepobtogostawiony pokarm i nie
przyjmowat komunii tego dnia. Po Wielkim Po$cie opat mogt zezwoli¢ na spozy-
wanie migsa od Wielkanocy do Pieédziesiatnicy oraz od Bozego Narodzenia do
Epifanii, jednak Mistrz bardziej zalecal mnichom niejedzenie migsa*.

4 Por. tamze.
4 Por. RMstP1 LIII, s. 262-268.



POZYWIENIE I POSIEKI W KLASZTORACH STAROZYTNYCH 279

8. REGUL4 BENEDYKTA Z NURSII

Najbardziej precyzyjny w okresleniu ilosci i czasu spozywania positkow
jest sw. Benedykt. Zasadniczo w klasztorze benedyktynskim byly dwa positki,
a w poscie, jeden. Spozywano je, podobnie jak u Mistrza, okoto godziny dwu-
nastej i pi¢tnastej. Na gtowny posilek, ktorym byt zapewne ten pierwszy, czyli
obiad, spozywano dwie potrawy gotowane, aby, gdy kto$ nie mogt zjes¢ jedne;,
mogt posili¢ si¢ drugg. Jezeli natomiast dostepne byly jakie§ owoce lub jarzyny,
mozna bylo doda¢ trzecig potrawe z nich przyrzadzona. Na caty dzien mnichom
przystugiwat ,,jeden, hojnie zwazony funt chleba”. To znaczy, jezeli jedli oni tyl-
ko jeden positek, to caty ten funt otrzymywali od razu. Jezeli jednak jedli dwa,
szafarz odmierzal jedng trzecig tego funta i zatrzymywat jg do drugiego positku,
kolacji.

Podobnie jak w Regule Pawta i Stefana, tak i tutaj opat mogt doda¢ w nor-
malny dzien jeszcze co$ do jedzenia, jezeli praca byla tego dnia dla mnichow
wyczerpujaca. Jednak nalezalo zachowa¢ umiar, gdyz — wedlug Benedykta —
niepowsciagliwosc¢ jest najbardziej sprzeczna z duchem chrzescijanstwa. Mtodsi
chtopcy mieli natomiast otrzymywac takg sama porcje jak dorosli, jednak zgod-
nie z zasadg zachowania umiaru, otrzymywali mniejszg®.

Napoj, czyli w tym wypadku wino, spozywano w ilosci jednej heminy, row-
niez na caly dzien. Jednak znowu, jezeli praca byta ci¢zka lub panowat wyjatko-
wy upat, wtedy opat mogt zezwoli¢ na wickszg ilos¢. Jezeli natomiast nie bylo
w okolicy wina, mnisi powinni si¢ cieszy¢, a nie szemraé, poniewaz wedtug Be-
nedykta ,,picie wina w ogble mnichom nie przystoi™.

Wiecej jedzenia otrzymywali bracia, ktérzy w danym tygodniu gotowali.
Dostawali po kubku napoju i kawatku chleba na godzing przed positkiem, aby
swoja prace wykonywali bez narzekan*’. Troche wina z wodg otrzymywat row-
niez lektor. Zaré6wno on, jak i stuzba kuchenna jedli positek po tym, kiedy zjedli
pozostali mnisi*,

Benedykt doktadnie reguluje, kiedy i o jakich godzinach maja by¢ spozywa-
ne positki. Otéz, od Wielkanocy do Zestania Ducha Swigtego mnisi spozywali
obiad i kolacje. Obiad — jak wspomniano — o dwunastej, a kolacje wieczorem.
Od Zestania Ducha Swigtego do 14 wrzesnia mnisi jedli podobnie, (mimo, ze Be-
nedykt nie wspomina o kolacji, to wydaje si¢, ze ona jednak byta zawsze wieczo-
rem poza postami zwyktymi i Wielkim Postem), ale w §rody i piatki poszczono
az do pietnastej, przy czym post ten mogt by¢ zniesiony, jezeli byt wyjatkowy
upat lub mnisi pracowali ciezko w polu. Jednak to pozostawato oczywiscie do

4 Por. $w. Benedykt z Nursji, Regula [dalej: RBen] 39, Zrodla Monastyczne 40, Krakow
2006, s. 458.

4 Por. RBen 40, s. 459.

47T Por. RBen 35, s. 452-453.

4 Por. tamze.
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decyzji opata. Dalej, od 14 wrzesnia do poczatku Wielkiego Postu, zawsze bez
wyjatkow obiad spozywano o pigtnastej. Natomiast w okresie Wielkiego Postu,
az do Wielkanocy, spozywano tylko jeden positek wieczorem po nieszporach.
Nalezy tutaj wyjasni¢, jak — w kontekscie pory positkow — Benedykt rozumiat
okreslenie ,,wieczor”. Otoz byt to dla niego czas ruchomy, poniewaz zalezat od
dlugosci trwania dnia, a to dlatego, Zze nieszpory nalezalo odprawiac tak, aby
bylo jeszcze jasno i aby zakonczyly si¢ jeszcze przed zachodem. Wszystko po to,
zeby przy positku, na stotach nie trzeba byto zapalac¢ §wiec, bo Benedykt ogélnie
nakazuje ustala¢ positki w ten sposob, aby wszystko odbywato sie¢ w dzien®.

Wydaje si¢, w porownaniu do innych klasztoréw, mimo ze informacji o od-
zywianiu w nich jest — jak do tej pory wida¢ — stosunkowo mniej (oczywi-
scie po za Mistrzem), klasztory $w. Benedykta byly bardzo dobrze zaopatrzone,
a mnisi w nich mieszkajacy nie mogli narzekac¢ na brak pozywienia. Przy mini-
malnym zestawieniu byt to jeden positek sktadajacy sie z dwoch dan, przy czym
opat mogt dotozy¢, kiedy chcial, kolejne danie z jarzyn i owocow. Dodatkowo
mnisi mieli na gtowe ilo$¢ chleba zblizong do dzisiejszych catych bochenkow
chleba. W wersji maksymalnej, positkow takich bylo dwa, co daje maksymalnie
sze$¢ dan dziennie, oczywiscie plus chleb, i — jezeli mnisi cigzko pracowali —
opat mogl dotozy¢ jeszcze co$ wedle uznania, nie wspominajgc o winie.

Zatem mozna powiedzie¢, ze mnisi benedyktynscy pod wzgledem pozywie-
nia byli do$¢ bogatym zgromadzeniem. Benedykt co prawda zaleca, aby nikt si¢
nie przejadat, wigc ma swiadomos$é, ze pozywienia byto dos¢ duzo, jednak w in-
nym miejscu, dotyczgcym starcow 1 dzieci, stwierdza, ze: ,,surowych przepisow
Reguly w sprawie pozywienia nie mozna w zadnym przypadku do nich stosowac.
Trzeba ich traktowac z zyczliwoscig i pozwoli¢ na jedzenie przed wyznaczo-
nym czasem”. Z jednej strony twierdzit wigc, ze taki system odzywiania byt
mato ascetyczny, a z drugiej, ze byt zbyt ascetyczny. Jednak wydaje sig, ze byt to
dos$¢ obfity system odzywiania, a mnisi w klasztorach Benedykta mieli, mowiac
wprost, najes¢ si¢ do syta, ale nie przejes¢. By¢ moze wplyw na takie ustalenie
przez Benedykta zywienia miaty jego nieudane doswiadczenia z mnichami przed
spisaniem Regufy i zatozeniem pierwszego klasztoru na Monte Cassino.

9. REGury KoLuMBANA

Kolumban, jako chyba najbardziej surowy autor regut monastycznych, pi-
sze, ze positek mnichow ma by¢ spozywany pdzno/pod wieczor (vespertinus),
gdyz mnisi nie moga si¢ przejes¢ jedzeniem, ani nie mogg si¢ upic. Tak wigc spo-
zywano tylko jeden positek i to pod koniec dnia. Domysla¢ si¢ mozna, ze posila-

4 Por. RBen 41, s. 460.
30 Por. RBen 37, s. 455.
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no sie¢ pomi¢dzy modlitwa wieczorng a ostatnia, odbywajaca si¢ o poéinocy®'. Na
positek mnisi mieli spozywac warzywa, jarzyny>, make zaprawiang wodg (czyli
podptomyki) oraz ,,niewielka ilos¢ lichego chleba”. Jest to jedyna ,,miara” ilo$ci
pozywienia, jaka zostata przez Kolumbana podana w tekscie. Positek Kolumbana
jest wiec wyjatkowo ascetyczny. Chodzito o to, zeby mnisi nie obcigzali swoich
zotadkéw, bo tym samym przyttumiliby umyst. Positek proponowany przez Au-
tora jest — wedtug niego — jak najbardziej positkiem umiarkowanym i wstrze-
miezliwym, a wstrzemiezliwos¢ z kolei jest wedtug niego cnotg™.

10. REGUE4 IZDYDORA Z SEWILLI

Dos¢ doktadny w ustalaniu ilo$ci czasu spozywania jest tez Sw. Izydor z Se-
willi. W jego klasztorze, podobnie jak u Benedykta, positkow byto dwa lub jeden,
w zalezno$ci od okresu roku liturgicznego i kalendarzowego. Mnisi izydorianscy
spozywali dwa positki od Pig¢dziesiatnicy do konca lata. Wtedy spozywali obiad
i kolacj¢. Natomiast w pozostalym czasie rezygnowano z obiadu. Tak czy ina-
czej, oba positki byty jednakowe, a sktadaty si¢ zawsze z trzech podstawowych
potraw. Pierwsze dwa dania miaty sktadac¢ si¢ z jarzyn zwyktych i straczkowych,
a na trzecie danie mozna bylo poda¢ owoce, jezeli oczywiscie byty dostepne.
Poza tym, w jakie$ wigksze $wieta, mozna byto poda¢ (jednak Izydor nie okre-
sla, kto mialby podja¢ taka decyzje, ale zapewne byt to jak we wczesniejszych
regutach, opat) do warzyw troch¢ migsa. Jezeli chodzi o napdj, to byto nim wino,
a mnisi otrzymywali nie do konca okreslong miar¢ trzech kubkow wina na caty
dzien. Ilosci tego pozywienia i czasu spozywania Izydor zabrania przekraczaé
wszystkim mnichom, poza chorymi. Jednak, z drugiej strony, jezeli jaki§ mnich
jest bardzo glodny lub bardzo potrzebuje pié, jego przetozony lub opat mégt mu
pozwoli¢ spozy¢ co$ troche wezesniej, ale musiato si¢ to odby¢ w tajemnicy, aby
nie wywolywa¢ uczucia gltodu lub pragnienia u pozostatych mnichéw>*.

Jezeli chodzi o posty, to — podobnie jak Augustyn — Izydor nakazywat
mnichom, aby poskramiali swoje ciala postami, na tyle na ile pozwala im zdro-

310 porzadku modlitw $w. Kolumban bardzo szczegdtowo i obszernie rozpisuje sie w VII roz-
dziale Reguly mnichow. llo$¢ od$piewywanych psalmow zalezata od dtugosci trwania dni i nocy
i podlegata odpowiedniemu systemowi, tak ze minimalna ilo$¢ do od$piewania w sobote i niedziele
wynosita 12 psalméw. Natomiast 24 czerwca i 1 pazdziernika, czasu byto tyle, ze od$piewywano
caly psatterz. Por. $w. Kolumban, Regufa Mnichow [dalej: RMKol] VII, Pisma Starochrze$cijan-
skich Pisarzy XXVI, Warszawa 1980, s. 245-247.

32 Pomimo, ze stowa te — warzywa i jarzyny sa teraz synonimami, zdecydowalem si¢ na
pozostawienie ich w tekscie, tak jakby to byly rozne stowa ze wzgledu na to, ze zarowno tekst
Tacinski, jak i polskie ttumaczenie dokonuje takiego rozréznienia.

3 Por. RMKol 111, s. 243-244.

3 Por. $w. Izydor z Sewilli, Regula [dalej: RIzd] IX, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy
XXVI, Warszawa 1980, s. 307-309.
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wie*. Jednak w odroznieniu od niego daje ogdlne zalecenia. Na wstepie stwier-
dza, ze to nie on, tylko ,,starozytni” wybrali odpowiednie dni na post. Codzienny
post byt w trakcie Wielkiego Postu, wtedy to nie spozywano obiaddéw, ani wina,
ani oliwy. Kolejnym postnym okresem byt czas od Zestania Ducha Swictego
do rownonocy jesiennej. Jednak w tym okresie post zachowywany byt w ciagu
trzech, nieokreslonych dni, a to ze wzgledu na upaty w lecie. Kolejny okres post-
ny, kiedy to post byt codziennie, to czas od 24 wrze$nia do Bozego Narodzenia.
Nastepnie post codzienny od 2 stycznia do Wielkanocy. Z postu wyltgczeni byli
starzy i mtodzi mnisi. Starzy mnisi, aby nie utracili resztek sit, mtodzi natomiast,
aby nie nadwyrezyli zdrowia i zeby mogli by¢ p6zniej mocni w postach®®.

11. PODSUMOWANIE

Celem artykutu bylo przedstawienie iloSci i czasu positkow spozywanych
w klasztorach starozytnych. Autor opisat je na podstawie informacji zaczerpnie-
tych z regut wczesnochrzescijanskich pisarzy.

Nie wszyscy autorzy przyktadali do tego problemu duzg wage. Niektorzy,
jak na przyktad Pachomiusz czy Augustyn, mogli po prostu nie zdawaé sobie
sprawy — na tym etapie rozwoju monastycyzmu — z wazkosci tego zagadnie-
nia. Nie widzieli, ze doktadne ustalenie pory positkow i ich ilosci, bedzie regu-
lowato jednocze$nie rytm zycia klasztornego, jak i ascez¢ — jedng z ,,przyczyn”
powstania monastycyzmu w ogole.

Z kolei tacy autorzy jak Benedykt czy tajemniczy i nieznany z imienia Mistrz,
w swoich dzietach dokonali bardzo doktadnej regulacji tego zagadnienia. Dzieki
temu w ich regulach zostata okreslona nawet doktadna waga (1 funt) spozywane-
go przez mnichéw chleba.

Waznym zagadnieniem — poruszonym w tym artykule — zwigzanym z ilo-
$cig 1 czasem spozywania — byt post, ktory rowniez byt traktowany roéznie przez
autoréw regul. Jego regulacja takze rozwijata si¢ w czasie i zazwyczaj zwigzana
byta z rokiem liturgicznym. W wigkszosci autorzy traktowali post jako normalng
praktyke ascetyczng, wyjatkiem za$ byt Kolumban, ktory traktowat post raczej
jako rodzaj kary dla niepostusznych mnichow.

Wydaje sie, ze przedstawione zagadnienie pozostaje nadal otwarte dla dal-
szych analiz i badan naukowych. Mozna by poszerzy¢ je jeszcze o inne dzieta
autorow regut wezesnochrzes$cijanskich, co datoby petniejszy obraz ilosci i czasu
spozywania w klasztorach starozytnych.

53 Por. Rlzd I11, s. 302-303.
¢ Por. Rlzd X1, s. 310.
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THE AMOUNT AND TIMING OF MEALS IN ANCIENT MONASTERIES
Summary

The amount and timing of meals in various monasteries evolved with the development of
Christian monasticism. Although he founded numerous communities, the creator of the first “Rule,”
Pachomius, did not see the need to precisely regulate this issue. However, successive authors writ-
ing rules increasingly addressed this problem. An analysis of selected rules reveals that a peak in
the development of monastic legislation concerning this matter was the rules of Benedict and the
mysterious Master, which regulated even the amount of bread that monks should eat each day.

Keywords: monasticism, rules, meals in ancient times, early Christianity, ancient history
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ONTYCZNE PODSTAWY PRZEBOSTWIENIA CZE.OWIEKA
W NAUCZANIU SW. MAKSYMA WYZNAWCY

Nie przez przypadek chcac zglebi¢ chrzescijanskg nauke o przebostwieniu
siggnelam wlasnie po $w. Maksyma Wyznawce. Przez badaczy bywa on okre-
slany jako ,,doktor Wcielenia i przebostwienia”. Cho¢ mozemy wskaza¢ innych
Ojcow, ktorzy o teologii mistycznej napisali wigcej, to wlasnie Wyznawca nie-
zwykle wnikliwie opisat, co lezy u podstaw mistycznego zjednoczenia i dlaczego
przebostwienie jest mozliwe. Cata nauka Maksyma o przebostwieniu, a mogta-
bym zaryzykowac, ze cale w ogole nauczanie Wyznawcy, opiera si¢ na teorii
logoi. Wedlug 1.-H. Dalmais, /ogoi tworzg jedna z zasad konstytuujacych wizje
$wiata Maksyma'.

1. Locor

Zanim przejd¢ do proby omowienia, w jaki sposob Maksym rozumie owe
logoi chciatabym uzasadni¢, dlaczego nie thumacze tego terminu na jezyk pol-
ski. Po pierwsze, ze wzgledu na wieloznaczno$¢ przywotanego stowa w jezyku
greckim, ktora sprawia, ze przynajmniej kilkanascie polskich terminow wyda-
je sie rownie odpowiednich. Oczywiscie termin logos czy logoi w odniesieniu
do Prologu Ewangelii $w. Jana przyjeto si¢ thumaczy¢ jako «Stowo» i odnosi¢
do Chrystusa, a w czesci tekstow filozoficznych jako «zasada» czy «rozumy,
jednak zdecydowatam si¢ — dla przejrzystosci — pozostawi¢ niezmienione ter-
miny greckie 1 bede postugiwala si¢ nimi zarowno w odniesieniu do Boskiego
Logosu, jak i do logoi rzeczy. Po drugie, nie jestem w mojej decyzji odosobniona.
O ile bowiem w ttumaczeniach tekstow zrodtowych na jezyki nowozytne mozna
spotka¢ proby przetlumaczenie terminu /ogoi, to w opracowaniach naukowych
badacze idg w kierunku uzycia terminéw greckich, kierujac si¢ podobnymi do
moich przestankami?.

!'Por. L.H. Dalmais, La theéorie des ,,logoi”. Revue de sciences philosophiques et théologiques
36(1952), s. 224.

2 Por. np. A. Louth, St Maximos’ Doctrine of the logoi of Creation, StudiaPatristica 48(2010),
s. 79.
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Nie podejmuje nawet proby, aby w ramach niniejszego artykutu przedstawié¢
histori¢ rozumienia terminu logos w filozofii antycznej i mysli chrzescijanskiej.
Warto jednak zauwazy¢, ze Maksym jest z jednej strony kontynuatorem catlej tra-
dycji wykorzystujacej logos w kosmologii (od Heraklita przez stoikow i Filona
Aleksandryjskiego po ojcow Kosciota), z drugiej zas wypracowuje zupehnie ory-
ginalne stanowisko. Jak celnie zauwaza P. Sherwood, doktryna Logosu uzupet-
nia polemik¢ Maksyma z orygenizmem?®, kiedy Wyznawca chce wyakcentowaé
warto$¢ Swiata stworzonego. Niemniej, jesli chee si¢ wskazaé myslicieli, ktorzy
wywarli najwigkszy wptyw na ksztattowanie si¢ Maksymowej teorii logoi, to
nalezy wskaza¢ wiasnie przede wszystkim Orygenesa i Ewagriusza z jednej stro-
ny, a Pseudo-Dionizego z drugiej’. Jednak badacze zgodnie twierdza, ze chrze-
$cijanska nauka o logoi stworzenia w odniesieniu do Chrystusa-Logosu zostata
rozwini¢ta przez Maksyma w sposob szerszy niz zrobit to ktorykolwiek z jego
poprzednikdw®.

W pierwszym i podstawowym znaczeniu logoi oznaczaja dla Maksyma we-
wngetrzne zasady istnienia kazdego stworzenia. Logoi stanowig podstawe istnie-
nia kazdej rzeczy, istot¢ kazdej rzeczy istniejacej. Logos bytu jest jego zasada
i fundamentalng definicjg’. Stanowi on poczatek i koniec kazdego bytu, lecz ten
poczatek i koniec sg jednocze$nie w Bogu®. Wszystkie stworzenia zostaja stwo-
rzone w oparciu o swoje logo?’. Byty odpowiadajg konkretnym logoi. Kazdy byt,
ktory istnieje, istniat lub bedzie istnial, ma swoj logos. Jest wiec bardzo wiele
logoi®.

Jakie miejsce zajmujg logoi w nauce Maksyma Wyznawcy o przebostwie-
niu? Sa one wpisane w sam rdzen historii zbawienia od stworzenia az do osta-
tecznego przebdstwienia w zjednoczeniu z boskim Logosem. Przesledze wigc
kolejne etapy, na ktore wskazuje Wyznawca.

3 Istnieja w j. polskim opracowania poswigone tej tematyce: np. R.M. Leszczynski, Starozytna
koncepcja Logosu i jej wplyw na mysl wezesnego chrzescijantwa, Warszawa 2003 i D. Mrugalski,
Logos. Filozoficzne i teologiczne zrddta idei wezesnochrzescijanskiej, Krakow 2006.

4 Por. P. Sherwood, The Earlier Ambigua, Romae 1955, s. 27, 167-175.

S Por. np. A. Louth, St Maximos’ Doctrine of the logoi, s. 77-78.

¢ Por. np. L. Thunberg, Microcosm and Mediator. The theological anthropology of Maximus
the Confessor, Lund 1965, s. 77.

" Por. Questiones ad Thalassium [dalej:Thal.] 64, PG 90, 709AB.

8 Por. J.C. Larchet, La divinisation de | ‘homme selon Saint Maxime le Confesseur, Paris 1996,
s.113; Thal. 65, PG 90, 771 AB.

9 Jest to wyrazne nawigzanie do Pseudo-Dionizego Areopagity, ktory w Imionach Boskich,
V,8 (Pisma teologiczne, Krakoéw 2005, s. 280) pisze o rubstancjo tworczych racjach bytow, ktore
pojedynczo przedistnieja w Bogu co z kolei jest odniesieniem do Plotyna (Enneady 111.1.4, War-
szawa 2000, s. 256-258).

10 Por. Epistulae [dalej:Ep.]12, PG 91, 485D.



PRZEBOSTWIENIE CZEOWIEKA U MAKSYMA WYZNAWCY 287

2. NA POCZATKU BYLY LOGOI

Wedlug Maksyma, Bog juz przed wiekami posiada logoi 1 przez te wlasnie
logoi powotuje do istnienia wszystkie byty widzialne i niewidzialne!'. Zarow-
no jedne, jak i drugie — poniewaz otrzymaty istnienie od Boga — muszg mie¢
swoje logoi. Byty, w swoich logoi, s3 znane Bogu odwiecznie, ale nie istnieja
odwiecznie. Bog daje istnienie w odpowiednim czasie'?. Logoi jako takie sg nie
tylko Boza wiedzg o stworzeniach, ale takze stanowia Bozy akt woli w chwili ak-
tualizacji Bozego planu'. Podobnie jak Pseudo-Dionizy nazywa logoi ,,boskimi
i dobrymi aktami woli”'*, tak Maksym identyfikuje logoi z wola. W Ambiguorum
Liber 7 Wyznawca pisze, ze Bog zna wszystkie rzeczy przez ich logoi, a nast¢pnie
stwierdza, ze Bog zna wszystkie swoje dzieta jako Swoje wlasne akty woli'>.

Problem relacji migdzy logoi rzeczy a Logosem zostat opisany przez Maksy-
ma przede wszystkim w Ambigua 7. Maksym opisuje tam, jak jeden Logos dzie-
li si¢ na roézne logoi w niewidzialnym rozréznieniu stworzenia i jak wszystkie
logoi zostang doprowadzone do jednego Boskiego Logosu, jako poczatku (épyn)
i przyczyny (oitio) wszystkiego'®. To dlatego, ze stworzenie jest jedno i dzieli sie
na rozne czesci. W stworzeniu na poczatku panuje jednos¢, z ktorej wylania si¢
réznorodnosc¢.

Jedno$¢ i1 porzadek calego stworzenia sg gwarantowane przez Boski Logos.
Logoi rzeczy preegzystuja w Bogu, ale byty te sg nadal wolne, gdyz moga poste-
powac zgodnie ze swoimi /logoi lub wbrew nim. Logoi preegzystuja w Bogu i sa
w Nim zakorzenione. To dzicki nim wszystko jest, powstaje i trwa.

Zdaniem Maksyma, ,,Bog stwarzajac swiat od wiekdw, stwarza swiat wtedy,
kiedy chce z nieprzebranej dobroci przez swoje Stowo i swego Ducha”'’. W in-
nym miejscu stwierdza podobnie: ,,Logoi bytoéw przed wiekami istniaty w Bogu
jako poznane przez Niego, niewidzialne byty, ktore takze nazywamy aktami do-
brej woli”'®. W sposob najbardziej mistyczny i poetycki zarazem pisze Maksym
o logoi w Komentarzu do modlitwy Panskiej. Przedstawia tam je ,,jako obecne
w sercu Syna Bozego wraz z opatrzno$ciami”!’.

W Por. Ambiguorum Liber [dalej: Amb.] 7, PG 91, 1072B, 1080A.

2 Por. Amb. 7, PG 91, 1081A.

B3 Por. T.T. Tollefsen, The Christocentric Cosmology of St Maximus the Confessor, Oxford
2008, s. 65.

4 Pseudo-Dionizego Areopagity, Imiona Boskie, 5.8, s. 280.

5 Por. Amb. 7, PG 91, 1081A i 1085B.

16 Por. L. Thunberg, Microcosm and Mediator, .78

'7 Capita de caritate [dalej: Char.] 4,3, w: Maksym Wyznawca, Antologia zZycia wewnetrznego,
Dialog o zyciu wewnetrznym, Ksigzka mitosci, Ksigzka oswieconych, Wyktad modlitwy Panskiej,
List o mitosci, thum. A. Warkotsch, Poznal981, s. 309.

8 Thal. 13; PG 90, 296A. [Wszystkie thumaczenia, o ile nie zaznaczono inaczej, pochodzg od
autorki].

Y Exposito orationis dominicae, PG 90, 873D.
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Mozna zatem wyrdzni¢ dwa etapy powstania stworzen. Najpierw logoi od-
wiecznie preegzystuja w Logosie jako wiedza Boga o przysztych bytach. Dopie-
ro pozniej, w odpowiednim momencie, za posrednictwem Logosu, Bog powotuje
do istnienia byty, ktore od tej pory istnieja wedtug swoich logoi.

3. MIEISCE LOGOI W ZYCIU DOCZESNYM — LOGOI DOBREGO ISTNIENIA

Logoi nie tylko stoja u poczatku wszystkich rzeczy stworzonych, sg takze
gwarancjg ich dalszego istnienia. Szczego6lnie wyraznie ich rola uwidacznia si¢
w cztowieku. Ujmujac problem syntetycznie, mozna przedstawi¢ to tak: logoi
sg gwarancja ludzkiego istnienia; to one warunkuja cielesno-duchowg konstruk-
cje cztowieka 1 jego ostateczne przeznaczenie. Mozna powiedzie¢, ze o jednosci
cztowieka stanowi fakt istnienia w umysle Absolutu /ogoi (jako niezmiennych
zasad) ciata i duszy kazdej osoby ludzkiej, ktora aktem swej woli Bég powotuje
do istnienia 1 w nim jg utrzymuje.

Szeroko na ten temat pisze Maksym w Ambiguorum Liber 42: ,Lekamy sie
bardzo o to i nie mamy wigkszego leku niz ten, zeby kto$§ nie mowit, ze du-
sze istniejg przed ciatami i ze ciala zostaty uczynione dla dusz jako kara za zto
popelnione przez bezcielesne [istoty]®. Nie sgdzimy, ze zto jest prawdziwym
powodem tak nadzwyczajnego i wspaniatego dzieta rzeczy widzialnych?', przez
ktore Bog daje si¢ pozna¢ w milczacym przepowiadaniu. [W innym przypadku]
zto narzuciloby Bogu konieczno$¢ stworzenia wbrew Jego woli substancji, ktorej
logosu nie miat od poczatku, przed wiekami, ukrytej wraz z innymi. Stwierdze-
nie, iz Bog miat powody, zeby powotaé do istnienia byty, ktére sa wbrew Jego
zamystowi nie wydaje mi si¢ owocem poje¢tnego umystu. Nie odpowiada to tez
w jakikolwiek sposdb majestatowi niezmiennego i jedynie prawdziwego Boga,
ktory nie posiada — zwlaszcza wbrew swojemu zamyslowi — niczego ponad
logoi bytow preegzystujacych w Nim”2,

Wszystkie stworzenia, jesli spojrzy si¢ na nie w sposoéb duchowy, przekra-
czajac granice poznania zmystowego, nosza w sobie logoi, wedtug ktorych zo-
staty stworzone®. Cho¢ logoi preegzystuja w Bogu i sg w Nim zakorzenione?,
to byty, ktore wedlug nich istniejg, sa nadal wolne, gdyz nie musza postepowac
zgodnie ze swoimi /ogoi.

2 Wypowiedz wymierzona przeciw orygenistom. Ten sam temat porusza Maksym w Amb. 7.

21 Jest to poglad orygenistow twierdzacych, ze na poczatku Bog stworzy duchy niecielesne,
dla ktorych potaczenie z ciatem stanowito karza grzech pierworodny. Tak wigec $wiat cielesny
i widzialny nie istnial w pierwotnym planie Boga. Z pogladem tym polemizuje Maksym takze
w Amb.7.

2 Amb. 42, PG 91, 1328A.

2 Por. Amb. 7, PG 91, 1080A; 1081 AB; Thal. 13, PG 90, 296A; Thal. 60, PG 90, 625A.

2 Por. Amb. 7, PG 91, 1081A; Amb. 42, PG 91, 1329A.
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4. KONTEMPLACJA BOSKIEGO LOGOSU W ZYCIU DOCZESNYM

Logoi petnig wazng role nie tylko u poczatku istnienia czlowieka, ale takze
w zyciu doczesnym. Podejmujac problematyke stworzenia na obraz i podobien-
stwo zaznaczy¢ nalezy, ze Maksym uczestnictwo cztowieka jako obrazu w sub-
stancji Boga ttumaczy poprzez uczestnictwo logoi poszczegdlnych ludzi w Lo-
gosie, co jest niewatpliwie jego oryginalng synteza. Teza ta stanowi tez podstawe
jego rozwazan o kontemplacji i zjednoczeniu z Bogiem. Maksym pisze nie tylko
o kontemplacji Tajemnicy Logosu — Syna Bozego, ale takze o kontemplacji /o-
goi stworzenia. Poznanie /logoi odbywa si¢ dzigki Bozemu objawieniu. ,,Bog,
Stonce Sprawiedliwosci, wznosi si¢ dla ducha, [...], objawiajac wszystkie /o-
goi”®. Mozliwos¢ kontemplacji logoi jest $cisle powigzana z otwarciem na ta-
jemnice Syna Bozego. Pisze o tym Wyznawca w ten sposéb: ,,Ci, ktorzy poznali
tajemnice Krzyza i grobu poznali takze logoi stworzenia™?. Poprzez logoi $wiat
zmystowy zawiera si¢ w sposob ukryty i duchowy w $wiecie intelligibilnym?’
i odwrotnie $wiat intelligibilny ujawnia si¢ w zmystowym?.

Do czego prowadzi odkrycie logoi, wewngetrznych zasad istnienia, ktore
maja swoje zrodto w Logosie? Na to pytanie odpowiada Maksym w Ambigu-
orum Liber 42: ,,.Logoi wszystkich rzeczy, ktore wedlug substancji rzeczywiscie
istniejg 1 bedg istniaty lub ktoére staty si¢ lub stang lub ktore objawiajg si¢ lub
objawig, istniejg uprzednio w Bogu w sposob pewny. Wedtug nich wszystko ist-
nieje, staje si¢ i trwa zawsze wedtug zamystu [Boga], zbliza si¢ do swoich /ogoi
poprzez naturalny ruch, staje si¢ bardziej state aby [otrzymac] istnienie; wedtug
jakiegokolwiek i jakkolwiek wielkiego dobrowolnego ruchu i ukierunkowania;
[wszystko] otrzymuje dobre istnienie dzigki cnocie (Gpetn) i prostej drodze do
logosu lub zle istnienie z powodu zta i odej cia od logosu, wedtug ktorego ist-
nieje. Mowiac krotko: zalezy to od tego, czy posiadajg czy tez nie, zdolno ¢ do
uczestnictwa w sposob naturalny w Tym, ktory przez swoja nature jest absolut-
nie prosty, ale Ktory przez taske, w swojej nieskopczonej dobroci, daje si¢ caty
wszystkim bez wyjatku, godnym i niegodnym, aby rozpocza¢ w kazdym z nich,
wedhug dyspozycji, w jakiej kazdy si¢ znalazt, trwanie wiecznego istnienia. To
uczestnictwo lub brak uczestnictwa w Tym, Ktory rzeczywi cie istnieje, dobrze
istnieje 1 wiecznie istnieje, stanowi proporcjonalnie o rozszerzeniu i przyro cie
kar, dla tych, ktorzy nie moga w Nim uczestniczy¢ i rado ci, dla tych ktérzy mo-

g3"%.

3 Amb.10, PG 91, 1156B.

26 Capita theologica et oeconomica [dalej: Th Ec.], 1.66, PG 90, 1108A.
27 Por. Mystagogia [dalej: Myst.] 2, PG 91, 699C.

8 Por. Thal. 63, PG 90, 685 D.

2 Amb. 42, PG 91, 1329AB.
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5. TELEOLOGICZNY WYMIAR LOGOI — LOGOI WIECZNEGO ISTNIENIA

Wypada teraz przejs¢ do problematyki ostatecznego przeznaczenia czlo-
wieka, ktore jest konsekwencja tego, na ile w zyciu doczesnym byl on wierny
zasadzie swojego istnienia. Po $mierci nastepuje moment sadu, lecz nie jest on
czym$ zewngtrznym wobec cztowieka, ale raczej zatwierdzeniem stanu, w kto-
rym cztowiek sam, dobrowolnie si¢ znalazl. Maksym przedstawia nastgpujaca
argumentacje. Logoi wszystkich rzeczy trwaja odwiecznie w Bogu, od niego
wszystkie rzeczy otrzymuja istnienie. W zaleznosci jednak, czy dany byt, dany
cztowiek zyje i postepuje zgodnie z wlasnym logosem czy nie, ,,otrzymuje dobre
istnienie dzigki cnocie i prostej drodze do logosu lub zte istnienie w wyniku zta
i odejscia od logosu, na mocy ktorego istnieje” . To cztowiek — w konsekwen-
cji swoich wyboréw — posiada albo nie zdolno$¢ do naturalnego uczestnictwa
w Bogu, ktory jest absolutnie prosty i dobry i ktdry jako jedyny ma moc udzieli¢
wiecznego istnienia. Nagrody i kary nie sa czym$ danym czy narzuconym z ze-
wnatrz, lecz zaleza one, jak pisze Maksym, od uczestnictwa lub braku uczest-
nictwa w tym, ktory rzeczywiscie istnieje, istnieje dobrze i wiecznie. To wtasnie
kryterium uczestnictwa w Bogu stanowi o dotkliwos$ci kary dla tych, ktérzy nie
moga w Nim uczestniczy¢, i radosci dla tych, ktérzy moga.

Wielokrotnie Maksym podkresla, ze przebostwienie dokonuje si¢ przy
pomocy logoi*'.Jest to element integralnie wpisany w cala wizj¢ $wiata, ktora
konstruuje Maksym. Przez Logos i jego wcielenie Bog realizuje swdj odwiecz-
ny plan zapisany juz w logoi bytow, ktorym jest doprowadzenie stworzenia do
przebostwienia. Przebostwienie dotyczy catego stworzenia. Maksym pisze o tym
wielokrotnie®?. Na koncu czaséw nastgpi zjednoczenie z Logosem i powrdt do
catkowitej realizacji zasady istnienia— /ogosu, ktory byty otrzymaty przed stwo-
rzeniem $wiata. ,,Osmego dnia nastapi przemiana i przejécie do przebostwienia
tych, ktorzy sg tego godni”*. Przebdstwienie wedtug logosu jako wzoru bedzie
kresem wszystkich czasow i wiekow oraz catego stworzenia. Byty powroca do
pierwotnego ksztattu, ktory miaty w przedwiecznym zamysle Boga; logoi zjed-
nocza si¢ z Logosem. W momencie stworzenia Adam otrzymat bowiem od Boga
zadanie, ktdre zostato zapisane w jego logosie, aby doprowadzi¢ do przebostwie-
nia cate stworzenie.

30 Tamze.

31 Por. Amb. 36, PG 91, 1289B-D; Th. Ec. 1,66, PG 90, 1108AB.

32 Por. Thal. 13, PG 90, 293D-296C; Thal. 65, PG 90, 757BC, 760B; Thal. 2, PG 90, 272AB,;
Amb. 41, PG 1305B—1308C; por. J.-C. Larchet, La divinisation de [ ‘homme, s. 106—109.

3 Th. Ec. 1.33, PG 90, 1104B.

3 Por. Amb. 42, PG 91, 1308; W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, Warsza-
wa 1989, s. 120-121.
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6. RELACIA BOSKIEGO LOGOSU Z LOGOI STWORZENIA

Rola Logosu w dziele przebostwienia jest kluczowa przede wszystkim ze
wzgledu na zbawcza ofiarg Wceielonego Stowa, jednak nie mozna poming¢ szcze-
gblnego zwiazku miedzy logoi stworzenia a Boskim Logosem. W poprzednich
akapitach skoncentrowatam si¢ na miejscu i funkcji jakag Maksym przypisuje /o-
goi w dziele stworzenia i zbawienia — przede wszystkim cztowieka, ale i catego
swiata. Dzieki logoi cztowiek moze realizowaé swoja doskonatos¢, jednak nie
sam z siebie, ale dlatego, ze logoi poszczegdlnych bytow istnieja w Bogu®.

Wyznawca szeroko opisuje zagadnienie relacji /ogoi i Logosu w dwdch miej-
scach: Ambiguorum Liber 7 oraz pierwszym rozdziale Mistagogii. Dla Maksyma
Logos jest centrum wszystkich logoi — w przynajmniej trzech miejscach Wy-
znawca przedstawia Logos, postugujac si¢ obrazem kota, w ktorym logoi sg pro-
mieniami i ktérego Logos jest centrum?. Obraz ten zaczerpnal Maksym zapewne
od Pseudo-Dionizego Areopagity”’. W trafny sposob streszcza mysl Wyznawcy
Witodzimierz Losski: ,,Wszystko zostalo stworzone przez Logos, ktory jawi sig¢
jako Boskie centrum, ognisko, wydzielajace stworcze promienie, poszczegdlne
logoi stworzen, centrum, do ktérego zmierzajg byty stworzone jako do swego
ostatecznego celu™.

Z dziet Maksyma Wyznawcy mozna wyciagna¢ nastgpujace wnioski: Logoi
stworzonych rzeczy sa skupione w Bogu i Bog jest centrum catego stworzenia®.
Wszystkie logoi sa zjednoczone w Bogu, ale jednak istnieje pluralizm logoi, na
ktorym opiera si¢ pluralizm kosmosu®’. Logoi rzeczy odwiecznie istniejg w Bo-
skim Logosie, sa z Nim zjednoczone i jezeli byty realizuja swoja nature, to na
koncu czaséw beda z Nim w petni zjednoczone bez jakichkolwiek przeszkod?*!.

Wedtug Maksyma, tylko chrzescijanska kontemplacja moze dostrzec Logos
w logoi stworzen. By opisaé tajemnice tej obecnosci, Wyznawca postuguje sig
jezykiem poezji: ,,Stowo (Logos) Boga podobne [jest] ziarnu gorczycy, ktdre
przed zasianiem wydaje si¢ matle, kiedy za§ wyroénie, to samo objawia si¢ jako
wielkie, tak ze stworzenia zmystowe i intelektualne, ptaki wielkich logoi stusznie
odpoczywaja na nim”™*,

3 Por. Amb. 65, PG 91, 1392A; Char. 3,24, PG 90, 1024AB; P.G. Renches, Agir de Dieu et
libertde I’homme. Recherches sur [’anthropologie thelogique de saint Maxime le Confesseur, Paris
20003, s. 323-325.

3 Por. T.T. Tollensen, The Christocentric Cosmology, s. 68.

37 Por. Pseudo Dionizy Areopagita, Imiona Boskie 2.5, s. 232-233. Wczeéniej obraz Ko$ciota
wykorzystuje Plotyn w Enneadach V1.9.8, s. 835-836.

3 W. Losski, Teologia mistyczna, s. 87.

¥ Por. Th. Ec. 2,4, PG 90; 1125D-1128A.

“Por. Amb. 7, PG 91, 1077C.

1 Por. Amb. 33, PG 91, 1285CD; Thal. 35, PG 90, 377C.

2 Th. Ec.2.10, PG 90, 1129A.
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7. LoGoS — TROPOS

Istotne w nauczaniu Maksyma, a zupetnie fundamentalne dla nauczania
0 przebodstwieniu, jest rozréznienie miedzy Adyog a Tpomoc. Para Adyoc-tpdmog
wykorzystywana byta przez Ojcéw Kapadockich i Leoncjusza z Bizancjum®.
Dla Maksyma stala si¢ uniwersalnym narzedziem analiz antropologicznych*.
U podstaw istnienia rzeczy stoi niezmienny logos, lecz jest tez tpoémog: sposob
istnienia, ktory zaktada mozliwos$¢ realizacji na r6zne sposoby mozliwos$ci natu-
ralnych rzeczy®.

Logos to zasada, lub — mowigc inaczej — definicja bytu, ktérej nie dotknat
nawet grzech pierworodny. Tpomog to — wedlug Maksyma — sposob istnienia
stworzen. O ile logos jest czym niezmiennym, to tpomo¢ umozliwia rézne stopnie
realizacji naturalnych mozliwosci*. Maksym ujmuje to nastepujgco: ,,Mowiac
ogolnie, cate odnowienie dokonuje si¢ w sposobie (tpomoc) odnawianych rzeczy,
a nie w logosie natury, poniewaz odnawiajacy si¢ logos niszczylby nature, ktéra
nie zachowywataby nienaruszonego logosu, wedtug ktorego istnieje. Odnowiony
za sposob (Tpomoc) oczywiscie strzeze logosu natury, ukazuje moc cudu, wska-
Zujac, ze natura oczywiscie podlega dziataniu i dziata wedtlug swojego prawa.
Logosem natury ludzkiej jest bycie dusza i ciatem, istnienie natury [zaklada]
dusz¢ rozumng i cialo, Tpomoc zas, ktdry jest sposobem dziatania i bycia podda-
nym dziataniu, zmienia si¢ czgsto i przeksztatca, ale w zaden sposob nie zmienia
samej natury”¥’. Oznacza to, ze w momencie grzechu pierworodnego logos nie
ulegt skazeniu, a zmiana dotyczylta tylko tpdmoc*®®. Rola logoi bytdw jest wiec
wyjatkowa.

Maksym mowi o Bogu jako o tym, ktory istnieje, dobrze istnieje i wiecznie
istnieje®. Omawiany autor uzywa analogicznych okreslen, aby zdefiniowa¢ lo-
goi stworzenia. Najbardziej ogélnym terminem wydaje si¢ by¢ Adyog tov givan
(logos istnienia), ktory odnosi si¢ do Boga jako przyczyny. To denotuje istnie-
nie rzeczy stworzonych jako pochodzacych z woli Boga i zaktada uczestnictwo
w bycie Boga. Logos ten, cho¢ pozostaje w zwiazku z innym, z Adyog 10D €0

4 Por. Contra Nestorii et Eutichis, 1, 10; PG 86, 1441A.

4 Por. np. Amb. 1, PG 91, 1036C; Amb. 5, PG 91, 1052B; 1053B; Amb. 42, PG 91, 1341D;
Amb. 7,PG 91, 1097A-D; Thal. 10, PG 90, 288B; Thal. 22, PG 90, 321B; Thal. 25, PG 90, 332A;
333A; Thal. 26, PG 90, 344A; Thal. 34, PG 90, 377A.

4 Por. L. Thunberg, Microcosm and Mediator, s. 96; H.U. von Balthasar, Liturgie Cosmique,
Maxime le Confesseur, Paryz 1947, s. 125, 163; C. Moreschini, /ntroduzione, w: Massimo il Con-
fessore, Ambigua. Problemi metafisici e teologici sutesti di Gregorio di Nazianzo e Dionigi Areopa-
gita, Introduzione, traduzione, note e apparati di Claudio Moreschini, Milano 2003, s. 31.

46 Szerzej na ten temat: por. Amb.7, PG 91, 1097A-D; Amb. 36, PG 91, 1289B-D; J.-C. Lar-
chet, La divinisation, s. 99—105.

“ gmb. 42, PG 91, 1341D.

“ Por. Amb. 7, PG 91, 1305B; J.-C. Larchet, La divinisation, s. 101-102.

¥ Por. Amb. 42, PG 91, 1329AB.
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givar (logosem dobrego istnienia), to jednak musi zosta¢ od niego wyraznie od-
rézniony, bowiem Adyog tod €V givorl wyraza uczestnictwo w Bogu jako w dobru
i jest zasada ruchu kazdego stworzenia. Jest to logos, ktory wplywa na dziatania
moralne i wole®. Wyznawca pisze, ze prawo natury definiowane jako dobre ist-
nienie (gv ivoi) z koniecznosci strzeze nienaruszalnoéci logosu natury®'. Trzecim
typem wyroznianym przez Maksyma jest A0yog tob det givar (logos wiecznego
istnienia). Odnosi si¢ on do pelni, ktorg byty osiggng na koncu czaséw?2. Istnienie
i wieczne istnienie zaleza tylko od Boga i sg jego darem natomiast dobre istnienie
zalezy od postgpowania oraz, a moze przede wszystkim, wewnetrznego nasta-
wienia, ktore Maksym, wpisujac si¢ w bogatg tradycje rozumienia tego terminu,
okre$la mianem wpocoyn’>.

8. PODSUMOWANIE

Trzy terminy uzywane przez Wyznawce AOyog Tod givat, Adyog Tod &b £ivat
1 A0yog To det givon streszczajg catg ,,misje” logoi od preegzystencji w Boskim
Logosie przez powotanie czlowieka do istnienia zgodnie z zasadg istnienia i re-
alizacje¢ swej natury (wpisanej w logosie) w zyciu doczesnym, az po ostateczne
osiggnigcie petni i przebostwienie w Boskim Logosie na koficu czasow. Logoi
stanowig wigc dla Maksyma nie tylko zasade istnienia cztowieka, ale i fundament
dla jego przebodstwienia.

THE ONTOLOGICAL BASIS OF MAN’S DEIFICATION
IN THE TEACHINGS OF ST. MAXIMUS THE CONFESSOR

Summary

Deification is the central idea in St. Maximus the Confessor’s teaching. St. Maximus explains
this mystery using the idea of logos of existence, which in his understanding means divine ideas
and all beings. The deification of man is possible thanks to the mysterious relationship that exists
between the Divine Logos and the Logos of Creation. The teaching of followers is based on the dif-
ferentiation of three crucial terms which connect ontology and divine economy of salvation: logos
of being, logos of well-being and the logos of eternal being.

Keywords: Maximus the Confessor, Logos, logos of beings, deification

Nota o Autorze: dr Karolina Kochanczyk-Boninska — adiunkt w Katedrze Historii Wcze-
snochrzescijanskiej Literatury Greckiej w Instytucie Nauk Historycznych na Wydziale Nauk

3 Por. np. G. Renches, Agir de Dieu et libertde [’homme, Autor w wielu miejscach swej ksigz-
ki szeroko pisze na ten temat.

3 Por. Amb. 32, PG 91, 1280A.

32 Por. Amb. 7, PG 91, 1084B.

3 Por. Amb 10, PG 91, 1116B; Amb. 7, PG 91,1084B.
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Historycznych i Spotecznych UKSW w Warszawie. W swoich badaniach zajmuje si¢ przede
wszystkim filozofia patrystyczna.
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OPAT LADU KONSTANTY ILOWIECKI
I JEGO PAMIATKOWE TABLICE

Posta¢ opata Ladu Konstantego Itowieckiego nie jest, jak dotad, w petni
opracowana biograficznie. Jedynie Encyklopedia Katolicka zamieszcza jego bar-
dzo schematyczny biogram'. W niniejszym opracowaniu chciatbym przyblizy¢
jego osobe oraz zaprezentowa¢ dwie zeliwne tablice upamigtniajace [towieckie-
go, zachowane w klasztorze dawnego opactwa Najswigtszej Maryi Panny i $w.
Mikotaja w Ladzie.

1. OpaT ILOWIECKI

Konstanty Itowiecki, herbu Ostoja, pochodzit z wielkopolskiego rodu Ito-
wieckich, dziedzicow dobr Howca (ob. Itdwiec k. Sremu) i Wolsztyna2. Uro-
dzit si¢ 17 marca 1709 r. w lfowcu, rodzicami jego byli Wojciech Itowiecki i Zo-
fia Rajska’. Konstanty miat trzech braci: Jana, Jerzego i Franciszka, wszyscy
zmarli bezdzietnie. Pochodzenie Itowieckiego z Itowa potwierdza dedykowane
mu Zebranie prac Kaznodzieyskich Jegomosci Xiedza swietey pamigci Ignacego
Kantego Herki (...), Poznan 1752, gdzie na stronie tytutowej zamieszczono adres:
(...) Wielkiemu Imieniowi y honorowi Jasnie Wielmoznego y Nayprzewielebniey-
szego, Jegomosci Xiedza Konstantyna z ltowca lowieckiego Opata Ledzkiego
(...). Przed wstgpieniem do zakonu cystersow Konstanty ksztalcit si¢ w Akademii
Poznanskiej, o czym §wiadczy jego tacinski czterowiersz w dedykacji adresowa-
nej do ks. Andrzeja Bajkowskiego, kanonika katedry poznanskiej, zamieszczo-
ny na rewersie strony tytutowej kazania Jozefa Grzegorza Popiotka na swigto
sw. Bonawentury. Publikacja ukazata si¢ w Poznaniu w 1723 r., [fowiecki jest
tam podpisany jako student retoryki, miat zatem wowczas 14 lat.

! Por. K.R. Prokop, Howiecki Konstanty, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1997, t. 7, k. 50.

2 Por. T. Zychlinski, Zlota ksiega szlachty polskiej, rocznik 4, Poznan 1882, s. 118—120.

3 Por. tamze, s. 120.

4 Por. J.G. Popiotek, Apogaeum Virtutum & Sapientiae in Orbem Christianum et Seraphicum
Caelestibus Donis influens (...), Posnaniae 1723. Czterowiersz lfowieckiego wraz z czterowierszem
Jedrzeja Ossowskiego, studenta gramatyki, zamieszczony zostat pod herbem Bajkowskich.
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W 1727 r., zapewne po zakonczeniu edukacji w jezuickiej Akademii, Kon-
stanty [fowiecki wstapit do zakonu cystersow w opactwie w Ladzie, gdzie ztozyt
profesje 1 stycznia 1728 roku’. Dalsze studia potrzebne do przyjecia kaptanstwa
odbyt najprawdopodobniej w Mogile, w cysterskim Collegium Generale Studii,
ustanowionym w 1718 r. przez éwczesnego komisarza i wikariusza generalne-
go cysterskiej prowincji w Polsce, opata ladzkiego, wybitnego mecenasa nauki
i sztuki, Mikotaja Antoniego f.ukomskiego®. Swiecenia kaplanskie przyjat Ito-
wiecki w roku 1732, miat wowczas 23 lata’. Mtody kaptan musiat prezentowaé
niezwykte przymioty charakteru i umyshu, skoro rok po $wigceniach, 14 sierp-
nia 1733 r., opat Ladu Mikotaj Antoni Lukomski mianowat go swoim koadiuto-
rem, a nastepnie przeorem ladzkiego konwentu®. Lukomski wybrat Itowieckiego
z rozmystem, widzac w nim sukcesora opackiego urzedu, swoich naukowych
zainteresowan i polityki na terenie ladzkiego opactwa. Podkreslit to jeden z ka-
znodziejow podczas uroczystych obchodow jubileuszu 600-lecia istnienia ladz-
kiego opactwa w 1745 r.: (...) a jako Janus duarum facierum Deus (...) patrzyt na
przyszile i przeszie lata, tak y Ty J.W. Mci: Xieze opacie patrzqc na przeszte wieki
y czasy, widzqc co si¢ tu dzialo, upatrzytes i prowidowates godnego Sukcessora
mieisca swego, cum grata animo Przesw: Konwentu, to iest: Wy Nayprzewie-
lebniey.: Koadjutora Tivego. Pigkny to respekt na przyszte lata y wieki providere
futuris bo (...) OSTOJA to bonumnomen & omen ominuie, ze na tym godnym
miejscu, gdy si¢ Ostoja ostoi, dobrze na twoiey sukcesyi obstoi. Y takie si¢ Bogu
podobaiq wieki dla ktorych dobra y pozZytku godnych upatruig Sukcessorow (...)
Otoz przeswietne ksigezyce Sukcessora Twego continuabunt lumen wielkich za-
stug Antecessora swego [tu aluzja do motywu ksiezyca w herbach obu opatow —
J.N.], kiedy post sera fata cum benedictione Crucis bez przestanku exemplar-
nosciq zycia przyswiecac bedg. A Ty J.W.Mci: X. Opacie, w Sukcessorze Swoim
vives ut Philippus. Vivam in Alexandro®. Jako koadiutor i przeor Ladu Ttowiecki

5 Por. Teki Dworzaczka. Materialy historyczno-genealogiczne do dziejow szlachty wielko-
polskiej XV-XX wieku, Metrykalia / katolickie / cz¢s¢ 6, Kornik—Poznan 2004, publikacja elek-
troniczna.

¢ Szerzej na temat fundacji kolegium w Mogile: H.Z. Leszczynski, Z dziejow kolegium pro-
wincjonalnego cystersow w Mogile, w: Dzieje teologii w Polsce, t. 2, cz. 2, red. M. Rechowicz, Lu-
blin 1975, s. 415-449. Na temat postaci i dziatalno$ci mecenasowskiej opata M.A. Lukomskiego:
J. Nowinski, Nagrobek opata-mecenasa Mikotaja Antoniego Lukomskiego w pocysterskim kosciele
w Lgdzie nad Wartq, Biuletyn Historii Sztuki (2008)3—4, s. 385-406.

7 Cysterskie Libri Mortuorum (Przemet, Obra, Owinska), odnotowujac $mier¢ Itowieckiego
w 1777 r., podaja, ze zmart w 45 roku kaptanstwa. Por. Teki Dworzaczka..., dz.cyt.

8 Doktadng dat¢ jego wyboru na koadiutora opata Ladu odnotowuje m.in., sporzadzony za
rzadow Itowieckiego, Catalogus monasteriorum et personarum ordinis Cisterciensis per Poloniam
(...) dispositus in a. 1762 [druk b.m.w.].

® A. Wyszkowski, Czas Stary (...) odmiodzony herbowym Xiezycem (...) Mikolaja Antoniego
Lukomskiego..., Poznan 1745, s. 14.
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uczestniczyt w 1738 r. w Kapitule Generalnej cystersow w Citeaux!'®. W 1746 r.
dokumenty wzmiankuja go jako przeora klasztoru w Wagrowcu''.

Po $mierci Mikotaja Antoniego Lukomskiego, czyli od 8 maja 1750 r., Kon-
stanty [tfowiecki objat urzad opata Ladu. Krotko po $mierci swojego wielkiego
poprzednika, nowy opat wystawit mu okazaty nagrobek w potnocnym ramieniu
transeptu ladzkiego kosciota'?. Przed wystawieniem pomnika, Itowiecki prze-
ksztalcit portret Lukomskiego z 1747 r., pedzla Jozefa Rajeckiego, w jego quasi-
-epitafium, dodajagc mu nowa rame z bogatym programem ikonograficznym i kar-
tuszem z inskrypcjg. Obramienie portretu, stowem i obrazem, opisywato zastugi
i cnoty najwickszego z opatow Ladu'®. Fundacje nagrobka przez Itowieckiego,
ktory zapewne jest tez autorem jego programu ikonograficznego, dokumentuje,
oddana w oryginalnym koncepcie, sygnatura opata (il. 1). W kompozycji pomni-
ka, ptynna forma quasi-pilastra, z siedzagcym na wolutowym kapitelu Chronosem
i szeregiem liter ,,C” na powierzchni, zostata uformowana w ksztatt litery ,,I”,
stajgc sie tym samym kryptosygnaturg fundatora: C [onstantinus] T [towiecki]'*.

12 marca 1752 r. zgromadzenie opatéw powierzyto [towieckiemu urzad ko-
misarza, wikariusza i wizytatora generalnego polskiej prowincji cysterskiej's.
Urzad ten ladzki opat bedzie pehit przez trzy kolejne, sze$cioletnie kadencje, od
1752 do 1771 r. Zostat rbwniez wybrany na czwartg kadencje w 1771 r., lecz tego
wyboru nie zatwierdzit generat cystersow w Citeaux.

Idac $ladem mecenasowskich dokonan swojego wybitnego poprzedni-
ka, Konstanty Itowiecki w 1760 r. rozpoczgt budowe kosSciota parafialnego
pw. Sw. Mikotaja, w nalezacej do opactwa miejscowosci Ladek'®. Murowana,
trojnawowa $wiatynia na planie krzyza staneta na miejscu, gdzie od XII w. istniat

19 Por. J.M. Canivez, Statuta Capitulorum Generalium Ordinis Cisterciensis ab anno 1116 ad
annorum 1786, t. VII, Louvain 1939, cap. 135, s. 687—688.

W Por. Teki Dworzaczka..., Metrykalia / katolickie / cz. 2.

12 Szerzej na temat nagrobka Por. J. Nowinski, Nagrobek opata-mecenasa..., passim.

13 Por. J. Nowinski, Portret opata-mecenasa Mikolaja Antoniego fukomskiego, pedzla Jozefa
Rajeckiego, i rama jemu dedykowana, w: Architektura znaczen. Studia ofiarowane prof. Zbignie-
wowi Bani w 65. rocznice urodzin i 40-lecie pracy dydaktycznej, red. A. Czyz, J. Nowinski, M. Wi-
raszka, Warszawa 2011, s. 318-337.

1 Por. J. Nowinski, Nagrobek opata-mecenasa..., s. 402-403.

15 Na temat organizacji polskiej prowincji cysterskiej oraz obowigzkow jej komisarza, obie-
ranego gltosami zgromadzenia opatéw na 6 lat, Por. A.M. Wyrwa, Polska Kongregacja Cyster-
sOw 1 jej opaci prezesi, wW: Ingenio et humilitate. Studia z dziejow zakonu cystersow i Kosciota
na ziemiach polskich dedykowane Ojcu Opatowi dr. Eustachemu Gerardowi Kocikowi O. Cist.,
red. A.M. Wyrwa, Poznan—Katowice—Wachock 2007, s. 72—104, s.76-80, a zwtaszcza przypis 37,
gdzie, za o. A. Ciesielskim, autor cytuje katalog cysterskich komisarzy po 1580 r. W podanym
katalogu btednie podana jest data wyboru Itowieckiego na 2’ kadencje urzedu, jest: 21 sierpnia
1760 1., powinno by¢: 5 lutego 1759 r. Podana data elekcji jest prawdopodobnie powtorzeniem daty
zatwierdzenia wyboru przez generala cystersow.

16 Por. Katalog zabytkow sztuki w Polsce, t. V, Wojewddztwo poznarniskie, z. 8, Powiat koninski,
oprac. J. Eckhardowna i J. Oranska, Warszawa 1952, s. 17-18.
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drewniany kosciot. Prace budowlane, zakonczone przez ltowieckiego w 1775 r.,
byly kontynuowane przez opata Antoniego Bartlomieja Raczynskiego (+1821),
ktory tez dokonczyl wyposazanie $wiatyni, m.in. ufundowat gltéwny oltarz,
i konsekrowat kosciot w roku 1809. W zakrystii kosciota zachowaty si¢ portrety
jego obu budowniczych. Malowany na ptotnie portret Konstantego Itowieckiego
jest jedynym znanym jego wizerunkiem!” (il. 2). Prezentuje opata w popiersiu,
W czarnej mozzettcie, wskazujacego lewa dlonig na ztoty pektorat zawieszony na
ztotym tancuchu. W gérnym lewym rogu portretu namalowany jest herb Itowiec-
kiego Ostoja, opisany inicjatami: C.I. / A.L. / C.G. [Constantinus [fowiecki / Ab-
bas Landensis / Commissarius Generalis]. Portret powstat po 1752 r. i prezentuje
opata w wieku ok. 50 lat. Do mecenasowskich dokonan opata Itowieckiego nale-
zy doda¢ rowniez remont patacu opackiego, wzniesionego w latach 30. XVIII w.
przez jego poprzednika wedtug projektu Pompeo Ferrariego'®.

Jako komisarz generalny cysterskiej prowincji Konstanty [fowiecki byt m.in.
odpowiedzialny za — wspomniane juz — Collegium Generale Studii w Mogile,
bedace centrum ksztalcenia cystersow z polskich opactw. Naukowe zainteresowa-
nia ladzkiego opata, podobnie jak i jego poprzednika Lukomskiego, koncentro-
waly si¢ wokot filozofii i metafizyki. W bibliotece opactwa cystersow w Mogile
zachowaty si¢ trzy podregczniki autorstwa Konstantego [fowieckiego dedykowane
studentom kolegium, traktujace na temat logiki, metafizyki i filozofii przyrody,
datowane na rok 1771 i 1772". Opat Konstanty Itowiecki zakonczyt zycie w La-
dzie, w wieku 68 lat, dnia 20 lutego 1777 1., 1 zostat pochowany w krypcie klasz-
tornej $wiatyni®®. W pamieci potomnych zapisat si¢ jako ten, ktory wstgpowal

17 Portret jest zachowany w ztym stanie i mocno przemalowany, zwlaszcza w partii twarzy
i dtoni.

18 Wincenty Hipolt Gawarecki, opisujac w skrocie dzieje ladzkiego opactwa, podat btedng in-
formacje jakoby Itowiecki wzniost nowy patac opacki, Por. tenze, Poczqtek i wzrost benedyktynsko-
-cystercyenskiego zakonu, lgcznie i klasztoru lendzkiego, tegoz Instytutu w Guberni b. Kaliskiej,
powiecie Koninskim potoZzonego, Pamigtnik Religijno-Moralny 10(1846), s. 528-529. W rzeczywi-
stosci, co potwierdzaja zachowane dokumenty, patac zbudowal opat Lukomski, Por. J. Nowinski,
Nagrobek opata-mecenasa..., s. 396, przypis 53. Patac zostal rozebrany na przetomie XIX i XX w.,
jego wyglad dokumentuje, przechowywany w zbiorach WSD w Ladzie, widok ladzkiego opactwa
pedzla Marcina Zaleskiego z ok. 1860 r., Por. J. Nowinski, ,, Opactwo w Lqgdzie, widok od strony
Warty” — nieznany pejzaz Marcina Zaleskiego, Biuletyn Historii Sztuki (2009)1-2, s. 205-212.

19'Sq to: Philosophia rationalis scilicet logica operationes mentium complectens sub auspiciis
[...] Constantini ltowiecki, abbatis Landensis, Comissarii per utramque Poloniam, Prussiam at
M.D. Lithuaniae vicarii et visitatoris generalis illustrata [...] anno 1771 [...]; Philosophia ultra-
naturalis scilicet metaphisica [...] ex favore [...] Constantini lfowiecki [...] accrescens |...] anno
1771; Philosophia naturalis scilicet physica rerum naturalium cognitione complectens gratiosum
a gensilitio lumine [...] Constantini lfowiecki [...] 1772. Manuskrypty podrecznikow przechowy-
wane sg w Archiwum Opactwa w Mogile, sygn. 800. Por. K. Kaczmarzyk, G. Kowalski, Katalog
archiwum opactwa cystersow w Mogile, Mogita 1919.

20 Por. Liber Mortuorum Monasterii Landensis Ordinis Cisterciensis, wyd. W. Ketrzynski, w:
Monumenta Poloniae Historica, t. 5, Lwow 1888, s. 476.
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w slady swego poprzednika (...) mqz zalecony powagq, naukq i dobremi cnotami,
wziety [ szanowany przez panow, pilnowal gorliwie praw catej prowincyi?'.

2. DWIE TABLICE FUNDACJI I[LOWIECKIEGO

W pocysterskim klasztorze w Ladzie nad Warta zachowaly si¢ dwie tabli-
ce zeliwne z wigzanymi monogramami opata Konstantego Itowieckiego. Dzi-
siaj znajduja si¢ na poéinocnej §cianie korytarza prowadzacego z kruzganka do
zakrystii ladzkiego kosciota. Obie zostaty wtérnie pomalowane ré6zowg minia,
pierwotnie mogty by¢ polichromowane i ztocone. Wtdrne jest rowniez ich obec-
ne usytuowanie. Pierwotna lokalizacje tablic wzmiankuje protokdt sporzadzo-
ny w marcu 1892 r., podczas przejecia kosciola przez proboszcza utworzonej
w Ladzie parafii diecezjalnej: Tablice zelazne dwie — w murowane w Scianie
zaweglnnej potudniowej od wirydarza®. Ich obecne umiejscowienie odnotowuje
w 1929 r. w swoich zapiskach ks. Jan Wos: Plyta zelazna la 1 Ila [autor wymienia
jedng z tablic, odnoszac opis do obu — J.N.] wmurowana w sciang korytarzyka
prowadzgcego do zakrystii. Plyta ta byta przedtem wmurowana w Sciane kosciota
(na zewngtrz) tu, gdzie obecnie jest sala teatralna — za czasow salezjanow prze-
niesiona 1929%. Z obu relacji wynika, Ze tablice byty umieszczone na zewngtrz-
nej, poludniowej §cianie kosSciota, stanowigcej rownoczesnie §cian¢ poétnocnego
korytarza klasztornych kruzgankow. Potnocne skrzydto klasztoru, wraz z kruz-
gankiem, uleglo zawaleniu w grudniu 1892 r. Salezjanie, ktorzy w 1921 r. objeli
kosciot i klasztor w Ladzie, podczas generalnego remontu calego zalozenia w la-
tach 1925-1929, odbudowali pétnocne skrzydto klasztoru, poszerzajac je o jedno
przesto w glab wirydarza. Na parterze urzadzono sale teatralng. Wtedy tez tablice
zostaly przeniesione na obecne miejsce ich eksponowania®.

Pierwsza z nich (il. 3), niewatpliwie starsza, o wymiarach 99 x 91 cm,
w obramieniu skomponowanym z listew o profilowanym watku z szeregiem
symetrycznych tusek przy wewnetrznej krawedzi, ze stylizowanymi listkami
w narozach listew i muszlami w ich polowie, prezentuje monogram wiazany,
zwienczony pigciopatkowa korong i opackim kapeluszem herbowym z ornamen-
talnie zaplecionym sznurem i sze$cioma chwostami w dwoch rzedach (1+2).

2 Wiadomos¢ historyczna o opactwie i koSciele w Ledzie, Pamigtnik Religijno-Moralny
17(1858)1, s. 27.

22 Protokdl Dziekana Dekanatu stupeckiego (...) w przedmiocie tradycji kosciota i wlasnosci
koscielnej na imig nowomianowanego Administratora parafii Lgd XJW Bronistawa Kowalewicza
(...), Lgd 7 marca 1892, [k. nlb], Kosciot: C. Pomniki, poz. 6., rkps w zbiorach Biblioteki Wyzszego
Seminarium Duchownego w Ladzie [dalej: BWSDL].

2 J. Wo$, Lgd — notatki (...) 1929-1937, Zielone 1965, s. 198, mps BWSDL.

2 Por. J. Nowinski, Od spustoszenia i ruiny do Pomnika Historii — salezjanie w trosce o Lgd
i jego zabytki w latach 1921-2011, w: Salezjanie w Lgdzie 1921-2011, red. J. Nowinski, Warsza-
wa—Lad 2011, s. 54, 57-58.
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Monogram skomponowany jest z symetrycznie utozonych, splecionych wzajem-
nie w lustrzanym odbiciu liter, utworzonych z waskich, stylizowanych galazek
z listkami akantu, przedzielonych w §rodkowym odcinku tralkowym motywem,
ztozonym z kulki ujetej dwiema kampanulami. W dekoracyjnych splotach od-
czyta¢ mozna nastepujace litery: I C (odwrdcone lustrzanie), I (odwrocone lu-
strzanie), A L C V. Detale ornamentalne obramienia i liter monogramu okre$lone
sg formami charakterystycznymi dla stylistyki regencji. Tablica zostata odlana
z gruboziarnistego zeliwa, co zawazylo na jakosci jej detali ornamentalnych
i chropawej fakturze powierzchni. Tablica jest uszkodzona, przez jej powierzch-
ni¢ biegnie pgknigcie®.

Druga tablica, o wymiarach 132 x141 cm, jest datowana inskrypcja na
1767 r. (il. 4). Jej kompozycja powiela zasadniczy schemat tablicy sgsiednie;j.
W obramieniu, ztozonym z analogicznie profilowanych listew (z szeregiem sy-
metrycznych rocaillowych tusek przy wewnetrznych krawedziach, z rocaillowy-
mi motywami w narozach i matymi muszlami w potowie listew) prezentowany
jest — rowniez rocaillowy — kartusz z monogramem wigzanym, zwienczony
pieciopatkowa korong i herbowym kapeluszem, identycznym jak poprzednio.
Kartuszowi towarzysza infuta i pastoral, zwrocony krzywasnig na zewnatrz. Pod
kartuszem widnieje data 1767. Monogram w kartuszu tworza, powigzane ciggta
linig, litery: C I M A L, przy czym dukt linii rozpoczyna si¢ po lewej stronie
monogramu, w dolnej partii litery C, a konczy po stronie prawej zawinigtym
zakonczeniem litery L. Zardwno obramienie, jak i kartusz okreslone sg formami
ornamentyki rokokowej. W stosunku do tablicy poprzedniej, odlew prezentuje
wyraznie wyzszy poziom technologiczny. Mimo to, na powierzchni tablicy, na
prawo do kartusza i u dotu, miedzy cyframi 6 i 7, widoczne sg nierbwnosci wy-
stepujace nieregularng struktura przed jej lico.

Nieznany jest warsztat, w ktorym zostaty odlane obie tablice. Czytelne ana-
logie ich kompozycji, w tym ksztatt herbowego kapelusza i rozmieszczenie detali
dekorujacych obramienia, pozwalaja postawi¢ hipotezg, ze obie tablice wyko-
nano w tym samym miejscu, jednak w réznym czasie. Rdznice w jakos$ci obu
odlewow wskazujg na proces doskonalenia techniki odlewniczej. W przypadku
tablicy z 1767 r. zastosowano lepszej jako$ci zeliwo oraz piasek formierski, uzy-
skujac w efekcie wigksza precyzje detalu oraz gtadkos$¢ powierzchni odlewu.

W tym momencie mozna postawi¢ pytanie o przyczyne fundacji przez opata
Konstantego Itowieckiego, obu — sobie samemu dedykowanych — tablic na
scianie w poéinocnym kruzganku klasztoru? Zaraz na wstepie nalezy podkresli¢
wyjatkowo$¢ obu tablic, wykonanych za zycia fundatora i nie petnigcych funkcji

2 Uszkodzenie tablicy musiato nastapi¢ przed jej przeniesieniem na nowe miejsce w 1929 r.,
by¢ moze podczas zawalenia poéinocnego skrzydta klasztoru w 1892 r. Zaprawa widoczna pomig-
dzy peknietymi fragmentami Swiadczy, ze na $Scianie korytarza przed zakrystia osadzano juz pek-
nieta tablice.
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pomnikéw nagrobnych. W tradycji cysterskiej pomniki opackie funkcjonowa-
ty w formie ptyt nagrobnych lokowanych w posadzce kruzgankow, kapitularza
a takze kosciota?. Klasztory cysterskie kultywowaly zwyczaj, ze mnisi, udaja-
cy si¢ do $wiatyni kilkakrotnie w ciggu dnia na modlitwe, pozdrawiali — stgpajac
po nich — groby opatow zlokalizowane we wschodnim skrzydle kruzgankow
przy wejéciu do koSciota’’. Tymczasem, obie tablice Ttowieckiego od poczat-
ku byty zamocowane nie w posadzce, lecz na §cianie w pélnocnym kruzganku,
gdzie — zgodnie z tradycja — mnisi oddawali si¢ w ciggu dnia lekturze i medy-
tacji’®. W pdnocnym kruzganku ladzkiego klasztoru, przed jego zniszczeniem
w 1892 r., znajdowaty si¢ jednorzedowe, dgbowe stalle, przedzielone ottarzem
z rzezbionym wizerunkiem Chrystusa Ukrzyzowanego w asyscie figur Matki
Bozej i $w. Jana®. Miejsce i kontekst lokalizacji wskazuja, ze obie tablice nie
byly pomy$lane przez fundatora jako upamigtnienie w przysztosci jego $mierci
i miejsca spoczynku. Z jakich zatem powodow ladzki opat polecit odla¢ w metalu
dwie tablice ze swoimi, fantazyjnie skomponowanymi, monogramami i umiescit
je w przestrzeni kruzgankdéw?

Monogramy opackie, jak twierdzi Pawetl Strozyk, pojawiaja si¢ w cyster-
skich klasztorach od XVI w., towarzyszac herbom opatow, m.in. na ich pieczg-
ciach®. Kartusze herbowe opatow z ich syglami spotykamy, stosunkowo czesto,
na fundowanych przez nich oftarzach i innych sprzetach wystroju cysterskich
kosciotow i klasztorow. W Ladzie mozna je zauwazy¢ m.in. na zwienczeniu stalli
— s3 to kartusze z herbami i syglami opatéw Mikotaja Antoniego Lukomskiego
i Jana Zapolskiego?!. Pierwsza z tablic, fundowanych przez opata Ttowieckiego,
prezentuje jego monogram w formie autonomicznego znaku. Elementem heral-
dycznym jest w jej przypadku kapelusz herbowy i korona szlachecka, wienczace
mocno zornamentyzowang kompozycje liter. Monogramy tego rodzaju wyste-
powaty w przestrzeniach cysterskich opactw, znaczac i dokumentujac opackie

26 Por. E. Dabrowska, Uksztaltowanie obrzqdku pogrzebowego Ordinis Cisterciensis i jego
recepcja w Europie Srodkowej, w: Cysterki w dziejach i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczy-
pospolitej i Europy Srodkowej, red. AM. Wyrwa, A. Kielbasa, J. Swastek, Poznan 2004, s. 1054—
1057. W Ladzie zachowaly si¢ dwie plyty opackie — Mateusza Borzewskiego (k. XVI w.) i Jana
Grzymuttowskiego (+1628). Cytowana juz Wiadomos¢ historyczna o opactwie i kosciele w Le-
dzie (s. 39—-44), przytacza inskrypcje z niezachowanych dzi§ pomnikéw opatow: Jana Wysockiego
(+1560) i Jakuba Goskowskiego (ptyta ufundowana w 1560 r.).

27 Por. E. Dabrowska, Uksztaltowanie..., s. 1054. W Ladzie na kruzgankach przy wejsciu do
kosSciota byta pierwotnie ulokowana ptyta opata Jana Grzymuttowskiego, Por. W.H. Gawarecki,
Poczgtek..., s. 533.

28 Por. W. Braunfels, Abendlindische Klosterbaukunst, Koln 1978, s. 126.

¥ Por. Inwentarz sprzetow Koscielnych i Klasztornych Xiezy Kapucynow Lgdzkich (...) spisa-
ny (...) dnia 13 lipca 1853 roku, s. 24, rkps w zbiorach BWSDL.

30 Por. P. Strozyk, Symbole wladzy opata w przestrzeni klasztoru cysterskiego, s. 3856, w:
Ingenio et veritate..., s. 53—54.

31'W kosciele i klasztorze w Ladzie zachowalo sie¢ ponad dwadzie$cia przyktadéw dziet fun-
dowanych przez opata Lukomskiego sygnowanych jego herbem Szeliga.
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fundacje®?. Wigzany monogram Itowieckiego na drugiej tablicy przedstawiony
zostal w potaczeniu ze znakami opackimi — infulg i pastoralem oraz z heral-
dycznymi motywami herbowego kapelusza i szlacheckiej korony. Taki kontekst
monograméw opackich, jednak bez elementow heraldycznych, znany jest row-
niez w zachowanych przyktadach na terenie cysterskich opactw™.

Obie zeliwne tablice fundacji Konstantego Itowieckiego nie znaczg jednak
dziet dokonanych przez opata Ladu. Umieszczone w przestrzeni pétnocnego
kruzganka — miejscu nobilitowanym modlitwa i medytacjg cztonkéw konwentu,
nie upamigtniaty tez $mierci fundatora. Moim zdaniem, obie tablice powstaty dla
uwiecznienia znaczacych faktéw z zycia opata Ilfowieckiego.

Pierwsza tablica, z monogramem skomponowanym z liter: [ CTAL CV
(il. 5), ktore odczyta¢ mozna jako inicjaty stow: Illustrissimus Constantinus Ito-
wiecki Abbas Landensis Commissarius Vicarius [Generalis], jest oryginalnym
pomnikiem, ktérym opat Ladu pragngl upamietni¢ swoj wybor na komisarza,
wikariusza i wizytatora generalnego polskiej prowincji cysterskiej. Stato sig¢
to 12 marca 1752 r., i ta data — przyjmujac taka interpretacje — powinna by¢
traktowana jako ferminus post quem fundacji omawianej tablicy. Druga tablica,
prezentujaca opacki monogram: C I M A L (il. 6), ktory nalezy odczytaé jako:
Costantinus Itowiecki Modernus Abbas Landensis, oraz datg: 1767, wigze si¢
z rocznicowym jubileuszem 35. lat kaptanstwa (Swigcenia w 1732 r.) oraz 40. lat
wstgpienia do zakonu (nowicjat w 1727 r.) opata-fundatora, przypadajagcym
w roku odnotowanym na tablicy. Nalezy zatem przyjac, ze z racji tego jubileuszu
zostata ufundowana. Obie tablice sg zatem okoliczno$ciowymi pomnikami wy-
stawionymi przez zyjacego fundatora. Sytuacja ta czyni z nich realizacje bezpre-
cedensowe w obszarze cysterskich zabytkow komemoratywnych.

3. GENEZA FORMY MONOGRAMOW NA TABLICACH

Oryginalne, barokowe koncepty obu monograméw sg niewatpliwie dzietem
samego fundatora tablic. Pomyst potaczenia plastycznej formy z kompozycja
liter Konstanty Ifowiecki zrealizowal wczesniej, w ufundowanym przez siebie
nagrobku swego poprzednika, opata Mikotaja Antoniego Lukomskiego (il. 1).
Wiazane monogramy na tablicach, szczegdlnie ten z 1767 r., nawiagzuja do ozdob-
nych form barokowej kaligrafii, a zwlaszcza do stylistyki dziet niderlandzkich
kaligrafow z pierwszej potowy XVII w., np. Jana van den Velde (1589-1623) czy
Corneliusa Dirkszoona Boissensa (ok. 1567-1635)*. Kompozycja ozdobnych,

32 Por. tamze, s. 54-55. Autor przytacza przyktady obecno$ci autonomicznym monogramow
opackich obecnych na pieczgciach opackich i na budowlach cysterskich opactw.

3 Por. tamze, s. 54.

3 Por. C.D. Boissens, Grammato-graphices. In quo varia scriptorae embalamta Belgicis,
Germanicis, Italicis, Hispanicis, Gallicis, et Latinis characteribus exarata. (...), Amsterdam 1605;
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wzajemnie splecionych gatazek z tralkowym motywem w $rodkowym odcinku,
tworzacych litery monogramu na pierwszej tablicy, jest bardzo bliska formie de-
koracyjnych liter alfabetu zaprojektowanego przez francuskiego jubilera i deko-
ratora, Jeana Henriego Prospera Pougeta (+1769)%. Tego typu wigzane monogra-
my od poczatku XVIII w. byly popularna forma oryginalnej w swym koncepcie
sygnatury, taczacej zazwyczaj imi¢ i nazwisko osoby.

Pragng przywota¢ dwa charakterystyczne przyktady, bliskie koncepcji mo-
nogramu [towieckiego na starszej tablicy. Pierwszy, to kartusz na cokole figury
$w. Jana Nepomucena z 1733 r. na ul. Senatorskiej w Warszawie, z monogramem
wigzanym fundatorow: Jozefa Wandalina Mniszcha i Konstancji z Tartéw Mnisz-
chowej (il. 7)%*. Kartusz, zwienczony pieciopatkowa korong i otoczony laurem,
wypehia kompozycja splecionych wzajemnie i odbitych lustrzanie liter: JMK
[Jozef Mniszech Konstancja] oraz litery W [Wandalin] pod nimi. Drugi przy-
ktad, to monogram wtasny Jana Sebastiana Bacha z ok. 1735 r., skomponowany
z dwoch kompletow stylizowanych na liSciaste gatazki liter JSB, przy czym je-
den komplet jest odwrocony lustrzanie, cato$¢ wienczy korona (il. 8).

Na zakonczeniu tych rozwazan nalezy jeszcze postawi¢ pytanie o powod wy-
boru przez opata Ifowieckiego zeliwnego odlewu jako techniki wykonania jego
tablic pamigtkowych? W okresie fundacji obu tablic, pomniki kute w kamieniu
nalezaly do zwyczajowych form upamigtniajacych osobe i miejsce pochowku
opata’’. Zeliwo, poczatkowo traktowane jako materiat odpadowy przy produkcji
zelaza, zwane niekiedy ,,$winskim zelazem”, od poczatku XVIII w. zaczyna by¢
postrzegane jako materiat coraz bardziej szlachetny. Czy powodem tego nowego
warto§ciowania stata si¢ — powszechna od pocz. X VIII w. — praktyka odlewania
w tym materiale luf armatnich oraz pierwsze proby lania w zeliwie dzwonow? Na
pewno sukcesywne doskonalenie techniki zeliwnych odlewow dawato temu ma-
terialowi coraz wicksze mozliwo$ci zastosowan. Szlachetny, pomnikowy spiz,
wstawiony strofg Horacego®® (niewatpliwie znang Konstantemu Ifowieckiemu),
zastgpowano teraz czesto materig zeliwa — tworzywa coraz bardziej popularne-
go i trwatego niczym spiz. Okoliczno$ciowe tablice ufundowane przez ladzkiego
opata stanowig bardzo dobry przyktad tego zjawiska.

przyktady prac wybitnych kaligrafow tego okresu przytacza: P. Jessen, Meister der Schreibkunst
aus drei Jahrhunderten, Stuttgart 1923.

3 Por. J.H.P. Pouget, Dictionnaire de chiffres et de lettres ornées, il 'usage de tous les artistes,
contenant les vingt-quatre lettres de ’alphabet (...), Paris 1767.

3 Por. A. Kasprzak Miler, Tajemnice Jana Nepomucena z ul. Senatorskiej, Spotkania z Za-
bytkami (2009)12, s. 28-29.

37 Odnos$nie do przyktadow dotyczacych ladzkiego opactwa por. przypis 26.

38 Por. Horacy, Piesn I, 30.
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1. Fragment nagrobka opata Mikotaja A. Lukomskiego z kryptosygnatura fundato-
ra C I (Constantinus Itowiecki), po 1750 r., Lad nad Warta. Fot. z archiwum autora.
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2. Autor nieokreslony, portret opata Konstantego lfowieckiego, olej na ptdtnie,
po 1752 r., kosciodt parafialny w Ladku. Fot. J. Nowinski.
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3. Pamiatkowa ptyta zeliwna z inicjatami opata Konstantego Itowieckiego, po
1752 r., Lad nad Warta. Fot. J. Nowinski.

4. Pamiatkowa plyta zeliwna z inicjatami opata Konstantego Ifowieckiego, 1756 r.,
Lad nad Warta. Fot. J. Nowinski.
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5. Czgs¢ centralna tablicy ufundowanej po 1752 r., monogram wigzany [CIAL C
V (Illustrissimus Constantinus [fowiecki Abbas Landensis Comissarius Vicarius
[Generalis]). Fot. J. Nowinski.

6. Cze¢$¢ centralna tablicy ufundowanej w 1767 r., monogram wigzany CIM AL
(Constantinus Ifowiecki Modernus Abbas Landensis). Fot. J. Nowinski.
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7. Kartusz z monogramem wigzanym J M K / W (Jézef Mniszech Konstancja /
Wandalin), kartusz w cokole figury $§w. Jana Nepomucena na ul. Senatorskiej w Warsza-
wie, 1733 r. Fot. J. Nowinski.

i~ [~

8. Monogram wigzany J S B (Jan Sebastian Bach), ok. 1735. Fot. z archiwum
autora.
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THE LAD ABBOT CONSTANTINE ILOWIECKI
AND HIS COMMEMORATIVE PLAQUES

Summary

Constantine Itowiecki, who derived from the Ostoja coat of arts, was born in Itowiec (cur-
rently Itéwiec near Srem) on 17 March 1709 and died on 20 February 1777 in Lad. After studying
at the Academy of Poznan, he entered the Cistercian Monastery in Lad in 1727. He was ordained
in 1732 and in 1733 Antoni Lukomski, the abbot of Lad, appointed him as his successor and as the
prior of the Lad Monastery. Following Lukomski’s death on 8 May 1750, Constantine Itowiecki
became the abbot of the Lad Monastery. In the church in Lad, he issued a stucco tombstone for his
predecessor and in the artwork, he posted his initials: ‘C I’ (fig. 1). In 1760, he began the construc-
tion of the parish church in Lad, where his portrait is preserved (fig. 2). In 1752, he became commis-
sioner and inspector general of the Cistercian monasteries of the Polish province, an office which he
held for three terms. He authored textbooks on logics, metaphysics, and the philosophy of nature,
which are preserved in the Abbey library in Mogita. The Lad Monastery features two plaques of
cast iron with decoratively composed initials of Abbot Constantine [fowiecki. These were created
after 1752 (figs. 3, 5) and were funded in 1767 by lfowiecki himself (figs. 4, 6). The plaques com-
memorate his election as General Commissar of the Cistercian Province and the anniversary of his
ordination and entrance into the order.

transl. Magdalena Iwinska

Keywords: Constantine [fowiecki, Cistercian Abbots, Lad on the Warta, calligraphy, mono-
grams

Nota o Autorze: ks. dr Janusz Nowinski SDB — historyk sztuki, pracownik Instytutu His-
torii Sztuki UKSW, kustosz zabytkow dawnego opactwa w Ladzie, konsultant Towarzystwa
Salezjanskiego Inspektorii pw. $w. Wojciecha w zakresie sztuki sakralnej i konserwacji za-
bytkow, organizator i wspotautor wystaw sztuki wspotczesnej, tworca koncepcji i wspotautor
projektow wystroju wnetrz sakralnych.

Stowa kluczowe: Konstanty [towiecki, opaci cystersow, Lad nad Warta, kaligrafia, mono-
gramy






SEMINARE
t. 34 *2013* 5. 311-324

TeERESA WONTOR-CICHY
Panstwowe Muzeum Auschwitz-Birkenau w O$wigcimiu

SALEZJANIE W OBOZIE AUSCHWITZ

1. WstEP

W pigciotomowe;j pracy ksiezy W. Jacewicza i J. Wosia Martyrologium pol-
skiego duchowienstwa rzymskokatolickiego pod okupacjq hitlerowskq w latach
1939-1945 znajduja si¢ informacje poswigcone duchownym, ktorzy zostali przy-
wiezieni do KL Auschwitz. Autorzy publikacji ustalili, ze w tym obozie osadzo-
no 399 duchownych i klerykow oraz 17 siostr zakonnych. Z tej grupy zgineto
246 0s0b (166 w Auschwitz 1 80 w innych obozach, do ktorych zostali przeniesie-
ni), w tym 190 kaptanow, 10 klerykow, 34 braci zakonnych, 2 siostry'.

Podawana przez autoréw publikacji liczba nie uwzglednita duchownych in-
nych narodowosci. Uwzgledniajac ten fakt, w oparciu o materiaty archiwalne,
nalezy przyjac, ze do Auschwitz skierowano co najmniej 464 kaptanow, klery-
kow, zakonnikoéw oraz 35 siostr zakonnych?> — z Polski, a takze z innych kra-
jow okupowanej Europy: Francji, Czech, Austrii. Wigkszo$¢ z nich stracita zycie
w Auschwitz lub w innych obozach, do ktérych zostali przeniesieni. Wprawdzie
duchowni stanowili niewielka czgs¢ ogolnej liczby o0sob osadzonych w Au-
schwitz’, jednak ze wzgledu na ich traktowanie przez esesmanow, a takze ich
postawy i zachowania w obozie, stanowig wazng grupe badawczg.

Wsrod uwiezionych w Auschwitz znalezli si¢ rowniez salezjanie (SDB), kto-
rych losy jak w soczewce skupiaja los ogétu duchowienstwa w obozie. L.acznie
osadzono w nim 22 salezjanow (20 ksigzy i 2 koadiutorow), sposrod ktorych

! Por. W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowienstwa rzymskokatolickiego
pod okupacjg hitlerowskq w latach 1939-1945, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1977,
t. 3,s.339.

2 Por. T. Wontor-Cichy, Duchowienstwo i zycie religijne w KL Auschwitz, Katecheta (2011)6,
s. 63.

3 W latach 1940—1945 do Auschwitz skierowano co najmniej 1 300 tys. osob. Najliczniejsza
grupe, 1 100 tys. stanowili Zydzi, kolejng Polacy — okoto 150 tys., nastepng Romowie — 23 tys.,
radzieccy jency wojenni — okoto 15 tys. oraz ludzie innych narodowos$ci z okupowanej Europy
— 25 tys. Por. F. Piper, llu ludzi zginglo w KL Auschwitz. Liczba ofiar w Swietle zrodet i badan
1945-1990, O$wigcim 1992, s. 22-29.
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13 stracito tam zycie, dwoch zmarto po przeniesieniu do KL Dachau, jeden do
Neuengamme. Przezyto jedynie 6 z nich (wszyscy wyzwoleni w Dachau).

Okres II wojny $§wiatowej 1 osadzenie w obozie koncentracyjnym byto dla
wielu duchownych czasem wielkiej proby. O tym, ze wickszo$¢ z nich postepo-
wala zgodnie ze swoim powotaniem, Swiadczy fakt, iz wielu zostato uhonoro-
wanych najwyzszymi wyrdznieniami w Kosciele katolickim — beatyfikacja czy
kanonizacja. Do godnosci btogostawionych wyniesiony zostat takze salezjanin,
ks. Jozef Kowalski.

Trwa proces beatyfikacyjny drugiej grupy polskich meczennikéw z okresu
II wojny swiatowej. Wsrod Stug Bozych jest 8 salezjanow — wiezniow Au-
schwitz: Ignacy Antonowicz, Ignacy Dobiasz, Karol Golda, Franciszek Harazim,
Ludwik Mroczek, Wiodzimierz Szembek, Jan Swierc, Kazimierz Wojciechow-
ski.

2. OSADZENI W PIERWSZYCH MIESIACACH ISTNIENIA OBOZU

Pierwszym salezjaninem osadzonym w KL Auschwitz byt ks. Jan Wos.
Aresztowano go w Sokotowie Podlaskim, gdzie peit funkcje administrato-
ra domu salezjanskiego. W wypetionej w 1955 r. ankiecie, w rubryce powdd
aresztowania napisat ,,staatsfeindlich gesinnt” — wrogo usposobiony do pan-
stwa*. Przywieziony zostat do obozu 22 wrzes$nia 1940 r. z Warszawy, w trakcie
rejestracji otrzymat numer 4312. Skierowano go poczatkowo do réznych prac
porzadkowych i budowlanych na terenie obozu. Z grupg duchownych — 12
grudnia 1940 r. — przeniesiony zostat do KL Dachau. Tam mial by¢ poddany
eksperymentom z bakterig malarii, jednak dzigki dobrej znajomosci jezyka nie-
mieckiego skierowany zostal do pracy w komandach roboczych. Dzi¢ki temu do-
czekal wyzwolenia w tym obozie 29 kwietnia 1945 r. Po wojnie, we wspotpracy
z innym salezjaninem W. Jacewiczem, opublikowal, wspominane juz, S-tomowe
Martyrologium®.

Kolejni salezjanie, ks. Wojciech Michatowicz i ks. Bolestaw Gromko, aresz-
towani zostali w Kielcach, gdzie pracowali w parafii $w. Krzyza. Pierwszy z nich
byl proboszczem, zaangazowanym przed wojng w prace pedagogiczng, za co
otrzymat Krzyz Zastugi. W czasie okupacji prowadzit aktywna dziatalnos¢ dusz-
pasterska i spoteczng w parafii. Natomiast drugi pracowat jako katecheta. Aresz-
towano ich 10 lutego 1941 r., a 5 kwietnia przywieziono do Auschwitz. Ksigdz
Michatowicz otrzymat podczas rejestracji numer 13157, a Gromko 13172. Juz

4 Archiwum Panstwowego Muzeum Auschwitz-Birkenau [dalej: APMA-B], Ankieta,
V-26/1771/55.

5 APMA-B, Zespot Rozne akta oddzialu administracji D-Aul-4/8, s. 144; Zespot Zugangs-
buch KL Dachau [dalej: Zugangsbuch], D-Da-3/3, t. 1, s. 3; Zespot Opracowania [dalej: Opraco-
wania], t. 95, s. 194.
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4 maja pierwszy z nich zostal przeniesiony do Dachau. Tam z powodu flegmony
nog zostat skierowany do szpitala, gdzie przeszedt operacje. Podczas rekonwale-
scencji poinformowano go w wydziale politycznym, ze wyrokiem sadu w Kiel-
cach zostal skazany na $mier¢ przez powieszenie. Wyrok wykonano w Dachau
9 stycznia 1942 roku®. Drugi z wymienionych prawdopodobnie juz 24 kwietnia
przeniesiony zostat do KL Neuengamme i tam rozstrzelany 29 grudnia 1941 ro-
ku’.
Kolejnym wig¢zniem Auschwitz zostat koadiutor Jan Pawlik, przywieziony
z Warszawy, takze 5 kwietnia (nr 12630). Z zawodu byt drukarzem i za wiedza
przetozonych angazowat si¢ w prace konspiracyjnych drukarni w Warszawie.
Prawdopodobnie stato si¢ to powodem aresztowania. Jeden z jego wspolbraci,
ks. Wactaw Nowaczyk, tak pisat na ten temat:
,»Qdzie zostal aresztowany, niewiadomo. [...]. Pracowal za wiedza
ks. inspektora Balawajdra. Po aresztowaniu, [...] w nocy, przyszto gestapo
i zrobito w jego pokoju rewizje. Mieli jego klucze od pokoju, ale nie umieli
otworzy¢. Rozbili drzwi. Czy co$ znalezli, niewiadomo. Gdy wyszli prze-
gladni¢to pokdj. Gestapo nie znalazto podziemnej prasy, gdyz Jan Pawlik
kryt ja pod klatka z kanarkami. Niepodejrzane miejsce. Po drugiej rewizji
oddali klucze i pozwolili zaja¢ pokdj™®.

Jan Pawlik zmart 26 lipca, po okoto czterech miesigcach pobytu w obozie’.

3. KRAKOWSKIE ARESZTOWANIA

Najliczniejsze aresztowania wsrod salezjanow, ktore objety 12 duchownych,
mialy miejsce w Krakowie w maju 1941 r. Ks. Wladystaw Konieczny, katecheta
w szkole zawodowej, aresztowany zostal 16 maja podczas prowadzenia lekcji.
Powodem miato by¢ posiadanie prasy konspiracyjnej. 22 maja aresztowano ks.
Ludwika Mroczka. Gestapowcy przyjechali w czasie, gdy odprawial msze $w.,
i aresztowali go w zakrystii po jej zakonczeniu. Jako powod podali przynalez-
nos$¢ do organizacji wojskowej na terenie Generalnego Gubernatorstwa'’.

Nastepnego dnia miato miejsce aresztowanie kolejnych 10 salezjanow.
Pierwszym z nich byt ks. dr Franciszek Harazim, a drugim dyrektor Instytutu
Teologicznego, ks. dr Ignacy Antonowicz. Pozostali aresztowani w tym dniu to

¢ APMA-B, Lista nowo przybylych wigzniow [dalej: Lista wigzniow], D-Aul-2/63, t. 1,
s. 99; Ksigzka stanow dziennych [dalej: Ksigzka stanéw], D-Aul-3/8/1, t. 1, s. 4; Zugangsbuch, t. 1,
s. 12; Opracowania, t. 95, s. 195, 197.

7 APMA-B, Lista wieznidw, t. 1, s. 99; Opracowania, t. 95, s. 199.

8 APMA-B, Opracowania, t. 95, s. 200.

® APMA-B, Lista wieznidw, t. 1, s. 122; Opracowania, t. 44, s. 39.

19 Okolicznosci aresztowania por. Zgineli za wiare. Kandydaci na oltarze II procesu be-
atyfikacyjnego 2 grupy polskich meczennikow z okresu Il wojny swiatowej, red. W. Mazurowski,
W. Weckowski, Wydawnictwo Bernardinum, Pelplin 2011, s. 220-221.
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ksigza: Ignacy Dobiasz, Jan Piotr Swierc, Kazimierz Wojciechowski, Jozef Ko-
walski, Whadystaw Niemir, Walenty Waloszek, Jozef Wybraniec oraz koadiutor
Jozef Czaderna. Jako powod aresztowania podano udzielanie pomocy polskim
zolierzom. Wymienionym salezjanom przedstawiano tez szereg innych zarzu-
tow. Wszystkich 12 przewieziono do wigzienia przy ul. Montelupich.
We wspomnieniach Jozefa Klinka, wigznia Auschwitz, mozna przeczytaé
o okoliczno$ciach tych aresztowan:
,» W Krakowie odwiedzalem czgsto 0o. Salezjanéw na Debnikach [...].
Znatem ze Lwowa ksiedza proboszcza Jana Swierca, katechete Wiadysta-
wa Koniecznego. Ks. Konieczny prosit mnie [...] o ulotki i tajne gazetki
dla swego brata, ktory pracowat w Zwiazku Walki Zbrojnej na Podhalu.
Zawierzytem ks. Koniecznemu, ze nie bedzie dtugo przetrzymywat u sie-
bie tych ulotek i doreczy je bratu, gdy tylko go odwiedzi, ze bedzie ostroz-
ny. Ks. Konieczny, jak si¢ niecbawem okazalo, byt jednak nieostrozny, dat
bowiem jaka$ ulotke do przeczytania krawcowi, ktory pracowat w warsz-
tacie ksi¢zy salezjanow (zdaje si¢ w kwietniu 1941 r.). Widzial to szewc,
ktory pracowat w tym samym warsztacie i zaraz donidst do gestapo, bo
jak si¢ wtedy wydato, byt on szpiegiem. Gestapo usitowato zaja¢ budy-
nek seminarium duchownego ksi¢zy salezjanéw na potrzeby SS-manow.
Szpieg szewc miat by¢ narzedziem gestapo. Ks. Konieczny i krawiec byli
aresztowani [...] 1 w czasie $ledztwa ksiagdz Konieczny zeznal, Ze ulotke
dostat ode mnie™'.

Z kolei jeden z aresztowanych salezjanow, ks. Walenty Waloszek, pisat po
wojnie o szpiegowskiej dziatalnosci ks. Czecha, kapelana albertynow, ktory
wskazal gestapo salezjanow majacych stycznos¢ z konspiracja'?. Takze jezuita,
wigzien Auschwitz, ks. Adam Koztowiecki, we wspomnieniach pisze o szpie-
gowskiej dziatalnoéci kapelana albertynéw'’. Chociaz oba zrodia roznig sig
w szczegotach, to jednak na ich podstawie mozna sadzi¢, ze aresztowania byly
efektem inwigilacji prowadzonej przez niemiecka policje.

Miesigc pozniej, 26 czerwea 1941 r., z wigzienia przy Montelupich przy-
wieziono do Auschwitz 50 m¢zczyzn, wérdd nich 12 wspomnianych salezjanow.
Wszyscy oni, oraz pigciu polskich Zydow znajdujacych sie w tej grupie, zostali
wiaczeni do karnej kompanii i skierowani do pracy na zwirowisku, gdzie stale
popedzani i bici przez kapo musieli wydobywac i transportowac zwir.

Pierwszy z grupy krakowskich salezjanow zostat zarejestrowany ks. Wta-
dystaw Konieczny (nr 17338). Przetrwat pobyt w karnej kompanii, a 5 czerwca

" APMA-B, Zesp6t Wspomnienia [dalej: Wspomnienia], wsp. J. Klinka, t. 107, s. 150—
151.

12 Por. W. Waloszek, Jak gingli ksigza salezjanie w obozie oswigcimskim, w: W. Jacewicz,
J. Wos, Martyrologium..., s. 390.

13 Por. A. Koztowiecki, Ucisk i strapienie, Wydawnictwo WAM, Krakoéw 2008, s. 75.
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1942 r. przeniesiony zostat do Dachau, gdzie doczekat wyzwolenia 29 kwietnia
1945 1.4,

Kolejnym zarejestrowanym byt Ludwik Mroczek (nr 17340), ktory takze
przezyt pobyt w karnej kompanii, jednak nabawit si¢ flegmony i gruzlicy, w efek-
cie czego trafit do obozowego szpitala. Byly wigzien obozu Auschwitz, Jozef
Stemler, tak zapamigtat spotkanie z ks. Mroczkiem w szpitalu w listopadzie
1941 r.:

»Moja uwage zwrocit na siebie tym, ze antropologicznie biorac, re-
prezentowal czysty typ alpejski, a nadto i tym, ze gdy inni narzekali i kl¢li,
on si¢ modlit. [...] Gdy [...] zdjat koszulg, zobaczylem na jego lewym
udzie roztozysta flegmong. [...]Po zgaszeniu §wiatla powedrowatem do
ks. Mroczka. [...] Wymienitem nazwiska ksi¢zy salezjanéw, moich bliskich
przyjaciot z Aleksandrowa Kujawskiego i Warszawy, 1 to nas wigcej zbli-
zyto. [...] Na zapytanie, czy mozna do niego przysta¢ w nocy wigzniow,
pragnacych wyspowiada¢ si¢, wyrazit nieztomna gotowos¢ i rados¢ z po-
wodu tej mozliwos$ci duszpasterzowania. [...] Cate jego ciato bylo w ropie.
Bylem przy ostatnim opatrunku ks. Mroczka. Lezal na stole operacyjnym.
Pigkna, pogodna, usmiechnigta jego twarz nie zdradzata cierpienia.

— Jacy wy dobrzy jestescie, panowie, jacy wy dobrzy — mowit z wy-
razem najwigkszej wdzigcznosci.
Wrécitem do dr Tirschmida [wigzief, chirurg — T.W-C.].
— Doktorze, czy ks. Mroczek bardzo cierpi? On nigdy si¢ nie po-
skarzy.
— To tytan cierpienia — odpowiedzial. Patrze z podziwem. Nie mia-
tem podobnego wypadku w mojej dtugoletniej praktyce. To sa nieludzkie
bole.
— Pigkny typ kaplana — rzeklem.
— Gdyby$my nie mieli takich kaptanéw, to byliby$my stokro¢ gorsi
i podlejsi, niz jestesmy — powiedzial w zamysleniu stary lekarz”.
Ksigdz Mroczek zmart 5 stycznia 1942 r.'5.
Nastepnym zarejestrowanym byt ks. Kazimierz Wojciechowski (nr 17342),
aresztowany za posiadanie nielegalnej prasy konspiracyjnej oraz rozpowszech-
nianie jej wsrod mlodziezy. Wsrod wiezniow karnej kompanii wyroznial si¢

4 APMA-B, Lista wiezniow, t. 1, s. 240; Ksigzka ewidencyjna bloku 4, D-Aul-3/2, s. 53;
Ksiazka stanow, t. 3, s. 442; Zugangsbuch, t. 1, s. 20; Opracowania, t. 95, s. 200; Wspomnienia,
wsp. J. Klinka, t. 107, s. 150—153. Por. W. Zurek, Zwirowisko oswiecimskie, Poligrafia Inspektoratu
Towarzystwa Salezjanskiego, Lublin 2000, passim.

15 Por. J. Stemler, Ksigdz Mroczek — tytan cierpienia, w: W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrolo-
gium..., s. 398—400, por. takze APMA-B, Lista wigzniow, t. 1, s. 240; Ksiazka szpitala obozowego
— blok 28 [dalej: Ksigzka blok 28], t. 1, s. 87; Ksiazka szpitala obozowego — RTG [dalej: Ksigzka
RTG], D-Au-5/2,t. 2, s. 5; Ksiegi Zgondéw, D-Aul-2/3, nr aktu zgonu 64/1942, t. 1, s. 64; Ksiagzka
kostnicy D-Aul-5/3, s. 87; Opracowania, t. 95, s. 202-204; Wspomnienia, wsp. J. Klinka, t. 107,
s. 151-153; W. Zurek, Zwirowisko..., s.18-19, 21; Zgineli za wiare..., s. 220-221.
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sportowa sylwetka i energicznym sposobem wykonywania pracy. 27 czerwca
1941 r. zostat dotkliwie pobity, kapo uderzeniem styliska od lopaty wybit mu
zgby. Pdzniej uderzeniem szpicruty rozcigt skore na gtowie. Ks. Wojciechowski
poprosit o przydziat do 1zejszej pracy. Otrzymat pozornie pozytywng odpowiedz
nadzorcy, ktory polecit mu odstawienie taczki. Kiedy zblizyt si¢ z nig do gigbo-
kiego rowu, blokowy zepchnat go w dot. Po jakims$ czasie kapo i blokowy poto-
zyli belke na szyi ks. Wojciechowskiego i staneli na koncach belki, powodujac
natychmiastowa $mier¢. Byt on jednym z czterech salezjanéw zamordowanych
w zwirowni w tym dniu (o ksiezach Dobiaszu, Swiercu, Harazimie bedzie mowa
dalej)'e.

Ksiedzu Jozefowi Kowalskiemu wydany zostal numer obozowy 17350. Pod-
czas aresztowania zarzucano mu, ze mial wykorzystywac chor chiopiecy do akcji
patriotycznej, drukowac ulotki i1 przekazywaé zaufanym chtopcom oraz ksi¢zom
Koniecznemu i Wojciechowskiemu. W obozie udalo mu si¢ wytrzymaé morder-
cze warunki pracy w karnej kompanii, wystat kilka listdéw do rodziny, w ktorych
informowat o losie salezjanéw osadzonych w Auschwitz. W lipcu 1941 r. wziat
udziat w tajnym spotkaniu i nabozenstwie prowadzonym przez ojca M. Kolbe.

Z zachowaniem wielkiej ostroznosci, 16 listopada 1941 r., ks. Kowalski od-
prawit msze $w. na pigtrze bloku nr 4. Kolejna msza, w ktorej uczestniczyt, od-
prawiona zostala w piwnicy bloku nr 5, a nastepna 24 grudnia na strychu jednego
z blokow.

W koncu maja 1942 r. zaczgto przygotowywac transport kolejnej grupy du-
chownych do Dachau. Wybrano 60 oséb, w tym ks. Kowalskiego, i zaprowadzo-
no do tazni obozowej. Podczas przeszukania znaleziono u niego rézaniec. Jeden
z esesmanoOw, rzucit rézaniec na ziemi¢ i kazal ks. Kowalskiemu go podeptac.
Ksiadz odmoéwil, za co skierowany zostat ponownie do karnej kompanii.

Po kilku dniach od wyjazdu duchownych do Dachau, wigzniow karnej kom-
panii skierowano do pracy w Birkenau. Kopali tam réw odwadniajacy zwany
Konigsgraben (réw krolewski). 10 czerwca 1942 r. cze$¢ z nich podjeta ucieczke
z miejsca pracy. W odwecie kilkudziesigciu pozostatych zostato zastrzelonych,
a ponad 300 skierowano do komory gazowej. Jednak z nieznanych powodow
kilku wiezniow z tej grupy wycofano, wsrdod nich ks. Kowalskiego. Zaczat si¢ dla
nich okres straszliwych tortur: zrzucanie z nasypu, topienie w gnojowce, kopanie
w btlocie.

Ktorego$ dnia kapo wezwali ks. Kowalskiego, kazali mu wej$¢ na beczke
1 wygtlosi¢ kazanie. Ksiadz odmowit modlitwy Pod Twojg obrone, Ojcze nasz,
Zdrowas Mario. Po zakonczeniu kapo Karol Langenhagen zepchnat go z beczki
i zaczat kopa¢. Kilka dni pdzniej, w nocy z 3 na 4 lipca, ks. Kowalski ponownie

16 APMA-B, Lista wiezniow, t. 1, s. 240; Ksigzka blok 28, t. 1, s. 87; Ksigzka RTG, t. 5,
s. 34, 1. 6a, s. 105; Opracowania, t. 95, s. 206; Wspomnienia, wsp. J. Klinka, t. 107, s. 151, 152. Por.
W. Zurek, Zwirowisko..., passim; Zgineli za wiare..., s. 228-230.
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zostal wezwany, tym razem przez kapo Jozefa Mitasa. Nastepnego dnia ten sam
kapo pokazat jednemu z wigzniow ciato ksigdza zabrudzone fekaliami. Najpraw-
dopodobniej zostat on utopiony w beczce z nieczystoSciami. W obozowym akcie
zgonu napisano, ze zgon nastapit 4 lipca 1942 r."7.

Nastepnym zarejestrowanym byt ks. Jozef Wybraniec (nr 17351). Podobnie
jak inni salezjanie wtaczony zostat do karnej kompanii. Jeden z wigzniow pocho-
dzenia zydowskiego, poruszony scenami brutalnych morderstw, rozmawiat z ks.
Wybrancem, po czym — jak wspomina $wiadek tego wydarzenia ks. Waloszek
— poprosit go o udzielenie sakramentu chrztu.

Jaki$ czas pozniej kapo wezwali osobe znajaca jezyk niemiecki, zglosit si¢
ks. Wybraniec. Polecono mu spetni¢ ostatnig prosbe torturowanego ks. Harazima
i glosno wyspowiada¢ go po niemiecku. Po zakonczonej spowiedzi ks. Hara-
zim zmart. Ks. Wybraniec przetrwat wprawdzie pobyt w karnej kompanii, jednak
zmart na tyfus 23 lipca 1941 r.'s.

Ks. Jan Swierc podczas rejestracji otrzymat numer 17352. Od 1939 r. byt
dyrektorem domu inspektorialnego i proboszczem parafii $w. Stanistawa Kostki
w Krakowie. Gestapo uznato go za odpowiedzialnego za wspolnotg, w tym za
zwigzki z konspiracja pozostatych ksigzy. Majac 64 lata, byl najstarszym wsrod
przywiezionych salezjanow. W karnej kompanii ks. Swierc pracowat ponad sily,
a poniewaz nie nadazat za pozostatymi, kapo Franz Teresiak, nieustannie go po-
pedzat. Ks. Waloszek tak opisat tg sceng:

,» — Nie chce ci si¢ pracowac? — odzywa si¢ do ks. Jana. [...]

I grubym dragiem zaczat go oktada¢, nie patrzac, gdzie padaty razy.
Po chwili ks. Jan podnosi si¢ z ziemi, chwyta za taczk¢ natadowana po
brzegi kamieniami i z wolna porusza si¢ w kierunku dotu. A za nim jak zty
duch kroczy zwyrodnialec, p0p§dzaj ac go do pospiechu. Szykany i tortury
trwaly dobra godzing, ale ks. Swierc nie zalamywat si¢ duchowo. Prze-
$wiadczony o tym, co go ma spotkac, pozegnal si¢ z tym $wiatem, a mysl
swoja skierowal ku niebu. Sity szybko go opuszczaly. Czgsto wotal: Jezu!
Jezu!... Takie zachowanie si¢ bohaterskiego kaptana doprowadzito kapo do
szahu wsciektosci.

7 APMA-B, Lista wigzniow, t. 1, s. 240; Ksigzka stanow, t. 5, s. 652; Ksiegi Zgonow, t. 10,
s. 251, nr aktu zgonu 13753/1942; Zespot Materiaty/6314 [dalej: Materiaty], k. IV-8521; Opraco-
wania, t. 95, s. 207-212; Wspomnienia, wsp. Z. Kolankowskiego, t. 265, s. 39, 43—45; J. Klinka,
t. 107, k.153-155; K. Szwedy, t. 99, s. 246-254. Por. J. Kret, Rycerska smier¢ w obronie rozan-
ca. Wspomnienie o Sp. Jozefie Kowalskim, w: W. Jacewicz, J. Wos, Martyrologium..., s. 402—405;
W. Zurek, Zwirowisko..., passim. Meczennicy za wiare 1939—1945. Duchowni i $wieccy z ziem
polskich, ktorzy przesladowani przez nazizm hitlerowski dali Chrystusowi ofiarq zycia Swiadectwo
mitfosci, Graf Tekst, Warszawa 1996, s. 410-415.

¥ APMA-B, Lista wiezniow, t. 1, s. 240; Materialy/6314, k. IV-8521; Opracowania, t. 95,
s. 214. Por. W. Zurek, Zwirowisko..., s. 20, 73, 95; Stownik biograficzny katolickiego duchowier-
stwa slgskiego XIX i XX wieku, red. M. Pater, Ksi¢garnia $w. Jacka, Katowice 1996, s. 475.
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— Poczekaj — moéwi do niego — ja ci tu pokaze Jezusa, tu nie ma
Boga, zobaczysz, ze On ci i tak tu nic nie pomoze. On ciebie nie wyrwie
z moich rgk. — A przy tym z ust jego posypaly si¢ nowe bluznierstwa,
przeklenstwa i szykany. Z catej sity pchnat ks. Jana na taczke, nowe razy
spadaty na brzuch, na plecy, glowe i twarz meczennika. Zwtaszcza ude-
rzenia w twarz byty tak nieszczesliwe, ze ks. Jan stracit oko, a cate oblicze
jego przedstawiato straszny widok. Byto w okropny sposdb zmasakrowa-
ne, posiniaczone, obficie ptyneta krew. Zbrodnia zostata dokonana™"®.

Nastepnym zarejestrowanym salezjaninem byt ks. Ignacy Dobiasz (nr 17364).
Znano go jako gorliwego spowiednika. W lutym 1941 r. prowadzit w Krakowie
kondukt pogrzebowy Karola Wojtyly, ojca przyszlego papieza Jana Pawta II. Nie
angazowat si¢ w dzialania konspiracyjne, mimo to zostal aresztowany razem
z pozostalymi salezjanami i w Auschwitz wlaczony do karnej kompanii. Ks. Do-
biasz czgsto odpoczywal, czym zwroécit na siebie uwage kapo Franza Teresiaka.
Ten po zamordowaniu ks. Swierca zwrdcit sie do sedziwego Dobiasza: ,,Aha!
Tobie rowniez nie chce si¢ pracowaé... Oczywiscie tatwiej jest ludzi oglupiac,
okrada¢ niz przyktadac si¢ do roboty. Zaraz ci pomoge. Nuze! Laduj kamienie...
biegiem do dotu”.

Ks. Dobiasz z wyczerpania nie mogl odwrocié¢ taczki, wiec kapo zepchnat
go do rowu. Ksigdz stracit przytomno$¢, inni wiezniowie wyciagneli go i wow-
czas kapo rozpoczat kopanie i bicie az do momentu, kiedy ksiadz przestal dawac
oznaki zycia®.

Numer obozowy 17371 wydano ks. dr. Ignacemu Antonowiczowi, ktory byt
nie tylko gorliwym kaptanem, ale takze odwaznym kapelanem. Ksigdz Antono-
wicz w 1917 r. wstapit do Armii Polskiej we Francji, w ktorej stuzyt w stopniu
kapitana. Po powrocie do Polski brat udzial w wojnie z bolszewikami w 1920 r.,
a za okazane mgstwo otrzymat Krzyz Walecznych?'.

Przed wybuchem wojny zostat dyrektorem Salezjanskiego Instytutu Teolo-
gicznego w Krakowie. Kiedy funkcjonariusze gestapo dokonywali aresztowan
salezjanow, ks. Antonowicz byt akurat w drodze powrotnej z jednego z doméw
zakonnych, gdzie byt spowiednikiem. Gdy wrocit do siedziby Instytutu, zostat
dotaczony do aresztowanych, jako ich przetozony.

W Auschwitz zostat dotkliwie pobity przez nadzorcow, co opisat ks. Walo-
szek:

19 Por. W. Waloszek, Jak gingli salezjanie..., s. 392-393. Por. takze APMA-B, Lista wieznidw,
t. 1, s. 240; Materiaty/6314,, k. IV-8521; Opracowania, t. 95, s. 171, 216; W. Zurek, Zwirowisko...,
passim; Stownik biograficzny katolickiego duchowienstwa Slgskiego..., s. 431, 432; A. Cyra, Zwi-
rownia koto ,, Theatergebdude”, Biuletyn Towarzystwa Opieki nad Oswigcimiem 35(1998), s. 31.

20 Por. W. Waloszek, Jak gingli salezjanie..., s. 393-394; APMA-B, Lista wieznidw, t. 1,
s. 240; Materialy/6314, k. IV-8521; Opracowania, t. 95, s. 172, 218; W. Zurek, Zwirowisko..., pas-
sim; Zgineli za wiare..., s. 213, 214; A. Cyra, Zwirownia..., s. 31.

2l Centralne Archiwum Wojskowe, Materiaty archiwalne dotyczace ksiedza kapelana Igna-
cego Antonowicza, sygn. [ 481 A 1885.
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,»Przyszta kolej na ks. dyrektora Antonowicza. Doznat on licznych ob-
razen na calym ciele. Twarz jego byta bardzo spuchnigta od bicia, wprost
byt nie do poznania. Dtugo trwaly jego meczarnie.(...)

Praca tego dnia dobiegta wreszcie konca. Powracamy do obozu. Nad-
szedt straszny apel... (...) jeszcze wigcej zngcano si¢ nad ks. Antonowi-
czem. Byt on przeciez i tak wyczerpany fizycznie do ostatnich granic moz-
liwosci. Musial wystepowacé przed szeregi, padac, wstawac, i to si¢ dziato
bez konca. Przy tym szczuli go psami, kopali itp.”?.

Ks. Antonowicz zmart 21 lipca 1941 r. w szpitalu obozowym?,

Kolejnym zarejestrowanym salezjaninem byt koadiutor Jozef Czaderna
(nr 17373). Przez wiele lat pracowatl w Przemys$lu w szkole organistowskiej jako
nauczyciel kaligrafii i1 jezyka polskiego, prowadzit takze biuro parafialne. Po
kilkunastu dniach pobytu w Auschwitz zmart 11 lipca 1941 r., prawdopodobnag
przyczyna $mierci byt tyfus*.

Ks. dr Franciszek Harazim zarejestrowany zostal jako nr 17375. Byl ce-
nionym nauczycielem i pedagogiem. W 1928 r. otrzymat medal Dziesigciolecia
Odzyskania Niepodleglosci jako dowod uznania wladz o$wiatowych dla jego
kwalifikacji i pracy dydaktycznej. Byt takze autorem wielu utworéw scenicz-
nych, z ktorych najstynniejszym stato si¢, napisane w 1932 r., Misterium Meki
Panskiej, wystawiane na scenach salezjanskich do dzisiejszego dnia. W 1938 r.
skierowany zostat do Krakowa na stanowisko opiekuna studentow wydziatu teo-
logicznego. Po przybyciu do Auschwitz, zostat zamordowany 27 czerwca 1941 .
w karnej kompanii. Swiadkiem jego $mierci byt ks. Waloszek, ktory tak opisat to
wydarzenie:

»-.-]. Czgsto przystawal wsrdd pracy i to bylo powodem, Ze kapo
zaczat si¢ nim blizej interesowac¢. Zmienit tylko o tyle praktyke, ze procz
znecania si¢ 1 bicia, dotaczyl meczarnie duchowe.

A wigc byto nieludzkie bicie grubym dragiem, spychanie z nasypu
z naladowang taczka w dot itp. Po jednym takim zepchnigciu ks. Fran-
ciszek nie mogt juz wydostac si¢ z dotu. Nie wymagat tego nawet kapo.
Postanowit bowiem inaczej go wykonczy¢, powalil go na wznak i zaczat
z nim i z blokowym dysputy na tematy religijne. Dtugo trwaty tego rodzaju
meczarnie 1 kpiny. Po pewnym czasie zjawia si¢ przy nas kapo i pyta: ,,Kto
z nas rozumie po niemiecku?” Zglosit si¢ ks. Jozef Wybraniec. Chodzito

2'W. Waloszek, Jak gineli salezjanie..., s. 395-396.

2 APMA-B, Lista wiezniow, t. 1, s. 240; Materialy/6314, nr inw. 151376, k. IV-8521; Opra-
cowania, t. 95, passim; Korespondencja z W. Antonowiczem, Dziat 1V-2/8520/36/523/1999. Por.
W. Zurek, Zwirowisko..., passim; Zgineli za wiare..., s. 211-212; A. Cyra, Zwirownia..., s. 31

2 APMA-B, Lista wiezniow, t. 1, s. 240; Opracowania, t. 95, s. 192, 222. Por. W. Zurek,
Zwirowisko..., s. 95; W. Waloszek, Jak gineli salezjanie..., s. 396.
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mianowicie o wyspowiadanie ks. Harazima, na ktore zgodzit si¢ kapo pod
warunkiem, ze bedzie spowiadat sie glosno. Spowiedz odbyta si¢”>.

Kolejnym salezjaninem zarejestrowanym w Auschwitz byt ks. Wiadystaw
Niemir (nr 17376). Po wybuchu wojny zostat internowany wraz z innymi du-
chownymi w Ladzie nad Wartg. W lipcu 1940 r., po zwolnieniu, przyjechat do
Krakowa i rozpoczat prace w parafii $w. S. Kostki. Do jego obowigzkdéw nalezata
miedzy innymi opieka duszpasterska nad chtopcami z sierocinca prowadzonego
przez albertynéw. W dniu aresztowania, 23 maja 1941 r., byt wtasnie w siero-
cincu razem z ks. Wybrancem. Gestapowcy aresztowali ich na ulicy 1 przewiez-
li do siedziby inspektoratu salezjanskiego. W Auschwitz przetrwat trudy pracy
w karnej kompanii i zostat przeniesiony z pozostatymi duchownymi do innej
grupy roboczej. Jednak catkowicie wyczerpany zmart 6 lipca 1941 r. w szpitalu
obozowym?.

Ostatnim salezjaninem z grupy krakowskiej byl ks. Walenty Waloszek
(nr 17377). W zachowanej Hiftlings Personalkarte (Karcie Osobowej Wigznia),
w rubryce ,,przyczyna aresztowania” napisano: Hat an den Vorlesungen poln.
Flugbldtter teilgenommen (brat udzial w czytaniu polskich ulotek). On takze byt
swiadkiem zamordowania w karnej kompanii czterech wspotbraci. Po zwolnie-
niu przeniesiony zostat do innej pracy. Rok p6zniej, 3 czerwca 1942 r., wiaczony
zostat do grupy wigznidow przeniesionych do Dachau, gdzie doczekat wyzwole-
nia?’.

4. PONOWNE ARESZTOWANIA W KIELCACH

W maju 1941 r. w Kielcach aresztowano dwoch salezjanow Jana Podku-
la i Stanistawa Gareckiego. Aresztowanie miato zwigzek z licznymi represjami
wobec polskiej inteligencji w tym regionie. Obydwaj zostali przywiezieni do
Auschwitz 30 lipca 1941 r. Pierwszy z nich otrzymal numer 19088, drugi zas
19089.

Ks. Jan Podkul pracowat w komandzie Buna, wykonujacym rézne prace
zwigzane z budowa fabryki chemicznej. 20 maja 1942 r. skierowany zostat do
bloku szpitalnego nr 28 (choroby wewng¢trzne), krotko po tym, 5 czerwca 1942 .

3 'W. Waloszek, Jak gingli salezjanie..., s. 395, 396. Por. takze APMA-B, Lista wigzniow,
t. 1, s. 240; Opracowania, t. 95, passim; W. Zurek, Zwirowisko..., passim; Zgineli za wiare...,
s. 218-219; A. Cyra, Zwirownia..., s. 31.

26 APMA-B, Lista wiezniow, t. 1, s. 240; Ksiagzka blok 28, t. 2, s. 318; Opracowania, t. 95,
passim. Por. W. Zurek, Zwirowisko..., s. 20, 21, 95; W. Waloszek, Jak gineli salezjanie..., s. 396.

27 APMA-B, Lista wigzniow, t. 1, s. 240; Arkusz personalny, D-Aul-2/4749, t. 52, s. 25, 25a;
Ksigzka stanow, t. 3, s. 442; Zugangsbuch, t. 1, s. 21; Opracowania, t. 95, passim. Por. W. Zurek,
Zwirowisko..., s. 20, 21, 95; W. Waloszek, Jak gineli salezjanie..., s. 390-396; M.W. Wendel-
-Gilliar, Das Reich des Todes hat keine Macht auf Evden. Priester Und Ordensleute sowie evange-
lische Pastore 1933—1945 KZ Dachau, Band 11, s. 615.
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przeniesiony zostal do Dachau, gdzie zachorowat na tyfus i zmart 15 czerw-
ca®.

Ks. Stanistaw Garecki byt wikarym w parafii §w. Krzyza. W obozie miat
nieco wigcej szczgscia niz inni wspotbracia, poniewaz udato mu si¢ dosta¢ do
orkiestry wig¢zniarskiej. Gra w niej znacznie zwigkszata szans¢ przezycia obozu.
W krétkich wspomnieniach tak przedstawia okolicznosci rozpoczecia gry:

,»Raz przychodzi do mnie ks. Kowalski i mowi:

— Stasiu zapisz si¢ do orkiestry obozowej. Oni otrzymuja kociot zupy
extra codziennie, jako§ przezyjesz do wiosny, a ja zapisze¢ si¢ do choru,
ktory si¢ organizuje.

A byt to juz pazdziernik. Wygladatem wtedy jak prawdziwy ‘muzul-
manin’, przeznaczono mnie juz nawet do inwalidoéw, jako niezdolnego do
pracy. Gdy tak siedzieliSmy na bloku, wpadaja esmani z lekarzem i kaza
nam defilowa¢ przed nimi. Wybierali stabszych do krematorium. Ja wy-
prostowalem si¢ jak mogtem najlepiej i przemaszerowalem spokojnie. Nie
wzigli mnie. Ocalatem. Postuchatem ks. J6zia i zapisatem si¢ do orkiestry.
Gratem na klarnecie az do wyjazdu do Dachau™.

Do obozu Dachau zostat przeniesiony 5 czerwca 1942 r., gdzie doczekat
wyzwolenia®.

5. SALEZIANIE Z O$WIECIMIA®!

Kolejne aresztowanie salezjanow miato jeszcze inne okolicznosci. Tym ra-
zem doszto do niego w samym miescie O$wigcimiu i wigzalo si¢ z udzielang po-
stuga duszpasterska, takze zolierzom niemieckim. Jak wspomina swiadek tych
wydarzen, ks. Zygmunt Kuzak:

,»W Boze Narodzenie 1939 roku stacjonujacy w zaktadzie oddziat zot-
nierzy bawarskich, na zaproszenie salezjanéw, nie tylko ze swoimi ofice-
rami uczestniczytl w uroczystej Mszy $wictej, ale podziwiat i budowat si¢
gleboka wiarg rozmodlonego i roz$piewanego ludu polskiego wypetnia-
jacego na wszystkich Mszach $wigtych duza swigtynic MBW Wiernych.
Dla chetnych i wierzacych zotnierzy bawarskich ks. Aleksander Kotuta
odprawit w kaplicy $w. Jacka w niedziele Msze §wieta, a ks. Karol Golda
gorliwie pracujacy w duszpasterstwie catymi godzinami stuchat spowie-
dzi $wictej nie tylko Polakéw, ale réwniez i zolnierzy niemieckich oraz
przez jakis czas odprawial w kaplicy §w. Jacka Msze swigte dla wierzacych

2 APMA-B, O$wiadczenia, relacja Wi Puczki, t. 88c, s. 24. Por. takze Lista wigznidw, t. 1,
s. 293; Ksigzka blok 28, t. 1, s. 252; Ksiazka standw, t. 3, s. 442; Zugangsbuch, t. 1, s. 20; Opraco-
wania, t. 95, s. 209, 220. Por. M.W. Wendel-Gilliar, Das Reich..., s. 489.

% APMA-B, Opracowania, t. 95, s. 230.

30 APMA-B, Lista wi¢zniow, t. 1, s. 293; Ksiazka standw, t. 3, s. 442; Zugangsbuch, t.1,
s. 20; Opracowania, t. 95, k. 209. Por. W. Zurek, Zwirowisko..., s. 68.

310d 1939 r. nazwa miasta zostata oficjalnie zmieniona na Auschwitz.
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policjantéw niemieckich stacjonujacych w zaktadzie, co nie podobato si¢
nazistom niemieckim”,

Jeden z Niemcow, prawdopodobnie majacy styczno$¢ z KL Auschwitz, by¢
moze nawet cztonek obozowej zatogi SS, korzystal z sakramentu spowiedzi
u ks. Karola Goldy. Stato si¢ to bezposrednig przyczyna aresztowania ksiedza
i osadzenia w obozie 31 grudnia 1941 r. (nr 18160). Po kilku miesigcach zostat
umieszczony w areszcie obozowym, w podziemiach bloku 11, gdzie 14 maja
1942 r. zmart*.

Od 30 sierpnia 1941 r. w areszcie przebywat dyrektor o$wigcimskiego za-
ktadu salezjanskiego, ks. dr Zygmunt Kuzak. W publikowanych po wojnie wspo-
mnieniach pisat o powodach aresztowania:

,»Wiele razy bylem pytany, dlaczego [...] aresztowato mnie gestapo
na cztery lata bez 4-ch miesigcy? Czy dlatego, ze wspomagatem wigz-
niéw obozu o$wigcimskiego pienigdzmi i zywnoscia, albo moze za pomoc
w wyrabianiu przepustek dla pracownikéw A.K., albo za to, ze w naszym
Zaktadzie w O$wigcimiu prowadzilismy nielegalny tajny kurs teologii dla
kilkunastu naszych klerykow? Mozna zada¢ jeszcze inne pytania, jak to
czynito gestapo. Faktem jest, Ze gestapo na $ledztwie, w wigzieniu Monte-
lupich i w obozie o$wigcimskim nie udowodnito mi zadnej winy i pozwo-
lito podpisa¢ negatywny protokot™4.

Przestuchanie ks. Kuzaka w wigzieniu Montelupich w Krakowie trwato 10
miesiecy, po jego zakonczeniu 19 czerwca 1942 r. przeniesiony zostal do obozu
Auschwitz (nr 39884). Pracowal w komandzie budujacym zaktady chemiczne,
tzw. Buna Werke, po6zniej w obozie Birkenau, w kartoflarni. 18 sierpnia 1942 r.,
z ranami na nogach i opuchlizna, skierowany zostatl do szpitala obozowego
w Birkenau. Po jakims$ czasie powierzono mu funkcj¢ Nachtwichtera (tzw. noc-
nego stroéza). Funkcje te petnit do 18 czerwca 1944 r., kiedy przeniesiony zostat
do Mauthausen i stamtad 29 listopada 1944 r. do Dachau, gdzie zostal wyzwo-
lony™.

32 J. Krawiec, Dzialalnosé¢ religijno-patriotyczna salezjanow w Oswigcimiu, Poligrafia In-
spektoratu Towarzystwa Salezjanskiego, Krakéw 2006, s. 168—169.

3 APMA-B, Inne zespoty-1Z-3/Gauleitung/4, t. 1, k. 231; Ksigzka bunkra, D-Aul-3/1a, t. la,
s. 60; Ksiegi Zgondw, t. 6, s. 106, nr aktu zgonu 7628/1943; Ksigzka stanow, t. 3, s. 357; Opracowa-
nia, t. 95, s. 209, 231. Por. J. Krawiec, Dziatalnosé..., s. 168, 169; Zgineli za wiarg..., s. 215, 216.

3 Z. Kuzak, Jak przezylem obozy koncentracyjne, w: Biografie bylych wigzniow politycz-
nych obozow koncentracyjnych, Filadelfia 1971, s. 143—144.

3 APMA-B, Ksigzka blok 28, t. 2, s. 324; Akta Instytutu Higieny SS, D-Hyg-Ins/18, segr.
nr 14, s. 128; Wykaz wigzniow posiadajacych depozyt pienigzny w obozie, D-Aul-4/12; Materiaty
Ruchu Oporu, D-RO/94, s. 9, 75; Lista wigzniow przeniesionych z KL Mauthausen do KL Dachau,
D-Ma-3/9/7, t. 7, s. 58; Opracowania, t. 95, s. 233; Oswiadczenia, relacja J. Stanka, t. 4, s. 407,
408. Por. Z. Kuzak, Jak przezytem..., s. 143—144; tenze, Nachtwdchter, Przeglad Lekarski 1(1979),
s. 159-162; tenze, Jak Dante za Zycia przeszedtem przez piekto, w: W. Jacewicz, J. Wos, Marty-
rologiume..., s. 406—446; J. Krawiec, Dzialalnosé..., passim; M.W. Wendel-Gilliar, Das Reich...,
s. 567.
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6. SALEZJANIE ZE SKAWY

Ostatnie uwigzienia salezjandéw w obozie Auschwitz mialy miejsce w dru-
giej potowie 1942 r. Do obozu trafit wowczas ks. Wiodzimierz Szembek, ktory
po wybuchu wojny pomagat w pracy duszpasterskiej w Skawie k. Chabdwki.
Tam, 9 lipca 1942 r., gestapo dokonato kontroli na plebani, prawdopodobnie
w zwigzku z dziatalno$cig ruchu oporu w okolicznych miejscowosciach. Brako-
walo aspiranta (kandydata do zgromadzenia salezjanskiego), w tej sytuacji gesta-
powcy zazadali jednego z duchownych jako zaktadnika. Zglosit si¢ natychmiast
ks. Szembek, chwile potem ks. Kozak. Proboszcz Kozak zostat po kilku dniach
zwolniony. Natomiast ks. Szembeka, po $ledztwie w wigzieniach w Zakopanem
1 Tarnowie, przywieziono 19 sierpnia 1942 r. do obozu Auschwitz (nr 60019),
gdzie zmarl miesigc poznieje.

17 sierpnia 1942 r. na tej samej plebani aresztowany zostat ks. Wiadystaw
Szymanski. Przestuchiwany byl w wigzieniu w Zakopanem i w Krakowie. W dniu
27 listopada 1942 r. przywieziony zostal do Auschwitz (nr 78157), nastepnie
14 marca 1943 do Gross-Rosen, pozniej 21 kwietnia 1943 do Sachsenhausen
i ostatecznie 28 maja 1943 r. do Dachau, gdzie doczekat wyzwolenia®’.

7. ZAKONCZENIE

Salezjanie do obozu Auschwitz przywiezieni zostali w konsekwencji po-
wigzan z organizacjami konspiracyjnymi lub w zwiazku z represjami wsrod in-
teligencji polskiej. Wielu zaraz po przybyciu trafito do karnej kompanii, gdzie
czterech z nich zostato brutalnie zamordowanych. Inni stracili zycie w obozie na
skutek wycienczenia organizmu czy chorob. Jako wigzniowie zachowali godno$¢
stanu duchownego i sa kandydatami na ottarze lub sg zaliczeni do grona btogo-
stawionych.

Pomimo tego, ze dokumentacja obozu Auschwitz zostata w duzym procen-
cie zniszczona przez zatoge SS, mozliwe stalo si¢ przyblizenie danych zwigza-
nych z osadzeniem salezjanow w tym obozie. Poza dokumentacjg pochodzenia
niemieckiego, przedstawione w artykule fragmenty relacji wieznidow potwier-
dzaja $wiadectwo wiary dane w obliczu $mierci. Niektore zapamigtane przez
nich wydarzenia zostaty przedstawione w wydawanych po wojnie publikacjach,
wiekszo$¢ jednak stanowig relacje zlozone w Archiwum Panstwowego Muzeum
Auschwitz-Birkenau.

Poza Auschwitz, salezjanie osadzani byli takze w innych obozach, m.in. Da-
chau. Szacuje sie, ze w latach II wojny §wiatowej w obozach koncentracyjnych

3 APMA-B, Akt zgonu, t. 20, s. 398; Opracowania, t. 95, s. 234-238. Por. Zgineli za wia-
re...,s.222-224.
37 APMA-B, Opracowania, t. 95, s. 239. Por. M.W. Wendel-Gilliar, Das Reich..., s. 608.
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w wyniku egzekucji lub na froncie zgingto 73 salezjanow (ksiezy, klerykow,
braci), $miercig naturalng zmarto 20, obozy koncentracyjne i wigzienia przezy-
to 81°%.

SALESIANS IN THE AUSCHWITZ CONCENTRATION CAMP

Summary

The process of beatification of the second group of World War II martyrs provided an oppor-
tunity to remember among those Servants of God eight Salesians who were prisoners at the Ausch-
witz camp. In 1999, Fr. Joseph Kowalski was already added to the group of those beatified.

Between the years 19401945, at least 1, 300, 000 people were taken to the Auschwitz con-
centration camp. Among this number were 464 priests, monks, and seminarians and 35 nuns from
Poland and other countries of occupied Europe. Most of them perished in Auschwitz or other camps
to which they were transferred. Among those imprisoned in Auschwitz, there were 22 Salesians
whose fate well illustrates the fate of all the clergy in the camp.

Many of them (13) died in the camp, some very shortly after registration at the camp. Two
more died after being transferred to Dachau, and one to Neuengamme. Only 6 survived the war
out of the group of Salesians relocated to Dachau where clergy imprisoned in various camps were
starting to be concentrated.

This article recalls the circumstances of their arrest and fate in the camp. This historical re-
search was based on preserved camp records as well as the testimonies of survivors who had been
in contact with the Salesians during their stay in the camp.

Keywords: Salesians, World War II, Auschwitz, concentration camps

Nota o Autorze: mgr Teresa Wontor-Cichy, absolwentka Wydziatu Nauk Humanistycznych
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, historyk, pracownik Dzialu Naukowego Panstwo-
wego Muzeum Auschwitz-Birkenau w O$wigcimiu. Zajmuje si¢ badaniem losow wigzniow
osadzonych w obozie Auschwitz w konsekwencji przekonan religijnych. Jest autorka wielu
publikacji poswieconych tej tematyce.

Stowa kluczowe: salezjanie, II wojna §wiatowa, KL Auschwitz, obozy koncentracyjne

38 Por. S. Wilk, Salezjanie, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjg hitlerowskg 1939—1945,
red. Z. Zielinski, Osrodek Dokumentacji i Studiow Spotecznych, Warszawa 1982, s. 724.
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RELACJA O PRACY DUSZPASTERSKIEJ I SPOLECZNEJ
KS. FRANCISZKA SZCZYGLOWSKIEGO (1876-1941),
DOBRODZIEJA DZIEL SALEZJANSKICH W ALEKSANDROWIE
KUJAWSKIM I LADZIE NAD WARTA.

EDYCJA ZRODLOWA

Ksiadz Franciszek Szczyglowski (1876-1941)!, kaptan diecezji kujawsko-
-kaliskiej (od 1925 r. nazwanej wloctawska), nalezal w okresie dwudziestolecia
migdzywojennego do najwickszych dobrodziejow salezjanskich wywodzacych sig
z kleru diecezjalnego. Byt wielkim czcicielem §w. Jana Bosko i fascynowat si¢
jego pracg na rzecz mtodych ludzi. Przez caty okres swojego zycia ks. Szczyglow-
ski angazowat si¢ spotecznie w organizacje¢ szkolnictwa i kursow zawodowych,
byt m.in. cztonkiem Polskiej Macierzy Szkolnej, wielu spotecznych gremiow
zwigzanych ze szkotami w Aleksandrowie Kujawskim i Stupcy, wieloletnim na-
uczycielem religii. Dzigki jego inicjatywie i zaangazowaniu Zgromadzenie Sa-
lezjanskie rozpoczgto trwajaca po dzi§ dzien prace wychowawczo-duszpasterskg
w Aleksandrowie Kujawskim (1919) oraz w Ladzie n. Wartg (1921).

W swojej dziatalno$ci na rzecz Zgromadzenia Salezjanskiego ks. Szczy-
glowski nie ograniczat si¢ tylko do zainstalowania salezjanow w nowych dzie-
fach, ale wydatnie wspieral je materialnie przez kolejne lata. Starat si¢ uczestni-
czy¢ we wszystkich najwazniejszych uroczystosciach w Kolegium Kujawskim

! ks. Franciszek Szczyglowski — ur. 4 X 1876 r. w Radomsku (wowczas Noworadomsku)
w rodzinie Jana i Julianny z d. Zaleskiej. Po ukonczeniu szkoty miejskiej, dwoch klas szkoty Fe-
liksa Fabianiego w Radomsku i gimnazjum w Piotrkowie Trybunalskim, przed dwa lata byt kore-
petytorem w rodzinnym Radomsku. Nastepnie w 1895 r. wstapit do Seminarium Duchownego we
Wioctawku, swigcenia diakonatu otrzymat w 1899 r., natomiast kaptanskie 25 V 1900 z rak bpa
Henryka Piotra Kossowskiego. Archiwum Diecezji Wioctawskiej [dalej: ADWH], sygn. pers. 338,
Akta ks. Szczygtowskiego F. (1876-1941), F. Szczygtowski, Curriculum Vitae, Stupca 10 111 1922,
k. 1. Por. S. Librowski, Ofiary zbrodni niemieckiej sposrod duchowienstwa diecezji wloctawskiej
1939-1945, Wioctawek 1947, s. 147. O dalszych losach ks. Szczygtowskiego wigcej w zasadni-
czym tekscie edycji zrodlowej.

2 Por. J. Pietrzykowski, Duchowni polscy — dobrodzieje salezjanscy z lat 1898—1938, Se-
minare 18(1002), s. 611-613; tenze, Zastuzeni dla salezjanskiego Aleksandrowa Kujawskiego, w:
Salezjanie w Aleksandrowie Kujawskim. Studia i materialy zZrodtowe, red. J. Wasowicz, Pita 2009,
s. 89-92.
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ks.ks. Salezjanow w Aleksandrowie oraz w Matym Seminarium Duchownym
»Synow Maryi” w Ladzie. W Zgromadzeniu Salezjanskim cieszyt si¢ zawsze
czcig i powazaniem. Z wieloma ksigzmi i koadiutorami osobiscie si¢ przyjaznif.
Staraniem salezjanow, 26 czerwca 1927 r., podczas uroczystosci otwarcia i po-
$wigcenia nowego internatu w Aleksandrowie Kujawskim, prymas Polski kard.
August Hlond odczytat dekret papieza Piusa XI mianujacy ks. Szczyglowskiego
tajnym szambelanem papieskim®. Na tamach 6wczesnej salezjanskiej prasy i w
okolicznosciowych publikacjach traktujacych o salezjanskim szkolnictwie za-
wsze wymieniano go wsrod dobrodziejow Zgromadzenia®. Pamieé i wdziecznosé
dla osoby ks. Szczygtowskiego przetrwata po dzi$ dzien — jego portrety zdobig
aule szkot salezjanskich w Aleksandrowie, refektarz w WSD Towarzystwa Sale-
zjanskiego w Ladzie, w tamtejszych kruzgankach klasztornych z racji 90-lecia
pracy duszpastersko-wychowawczej salezjandw wmurowano takze pamigtkowa
tablice poswiecong ks. pratatowi®.

Ostatni etap zycia ks. Franciszka Szczygltowskiego zostat naznaczony me-
czenstwem. W czasie okupacji pomagat organizowaé¢ zywnos¢ i inne potrzebne
rzeczy dla kaptanow wiezionych w obozie internowania zorganizowanym w sale-
zjanskim klasztorze w Ladzie. Narazit si¢ tym samym okupantom i 7 XII 1940 .
zostal aresztowany, nastgpnie uwie¢ziony w Koninie, p6zniej w Gnieznie. Tam byt
torturowany i glodzony. Zmart 27 lipca 1941 r. Po zakonczeniu wojny, w maju
1947 r. jego cialo sprowadzono do Stupcy, gdzie odprawiono zatobne nabozen-
stwo i przewieziono do grobu rodzinnego w Radomsku’.

3 Swiadcza o tym chociazby zapisy z Kroniki Domu Lgdzkiego z I. 1923-1937 (w zbiorach
Archiwum Domu Salezjanskiego w Ladzie).

4 Por. Kolegium Kujawskie XX. Salezjanow w Aleksandrowie, Poklosie Salezjanskie
(1927)7-8, s. 89.

5 Por. Kolegium Kujawskie XX. Salezjanow w Aleksandrowie Kujawskim. Jednodniowka,
Warszawa 1927, s. 4-5; 25-lecie dziatalnosci salezjanskiej w Polsce, Mikotow 1923, s. 61-62, 69.
W obu publikacjach znajduja si¢ takze zdjecia portretowe ks. Szczygltowskiego.

¢ Zamieszczona zostala na niej nastepujaca inskrypcja: KSIEDZU PRALATOWI/FRAN-
CISZKOWI SZCZYGLOWSKIEMU/GORLIWEMU KAPLANOWI 1 PATRIOCIE/WIEL-
KIEMU SPOLECZNIKOWI/MECZENNIKOWI II WOJNY SWIATOWEJ/W 90 ROCZNICE
PRZYBYCIA DO LADU/WDZIECZNI SALEZJANIE/AD MMXI. Pamigtkowa tablica ku czci
ks. Szczyglowskiego znajduje si¢ takze w koSciele parafii §w. Wawrzynca w Stupcy (odstonigta
w 1987 1.). Ponadto przy gmachu stupeckiego Liceum Ogolnoksztalcacego (przed wojna Panstwo-
wego Seminarium Nauczycielskiego i Szkoty Powszechnej) w 1947 r. zostat odstonigty pomnik ks.
Szczyglowskiego, natomiast w Aleksandrowie Kujawskim jego imieniem, uchwatg Miejskiej Rady
Narodowej z dn. 9 I1I 1990 r., nazwano jedna z ulic, przy ktorej znajduje si¢ dzi$ salezjanska parafia
pw. Wspomozenia Wiernych. Por. M. Jarecki, Ksigdz Pratat Franciszek Szczygtowski 1876—1941,
Stupca 2000, s. 110—128.

7 Por. W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowienstwa rzymskokatolickiego
pod okupacjq hitlerowskq w latach 1939-1945, z. 4, Warszawa 1978, s. 504; S. Librowski, Ofiary
zbrodni niemieckiej sposrod duchowienstwa diecezji wloctawskiej..., s. 147; J. Wasowicz, Lgdzcy
Meczennicy. Oboz przejsciowy dla duchowienstwa w Lgdzie n. Wartq. Styczen 1940-pazdziernik
1941, Lad 2000, s. 13—14; Wspomnienie posmiertne, Nostra (1947)7, s. 12—13.
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Prezentowany w niniejszej edycji dokument znajduje si¢ w teczce personal-
nej ks. Szczygltowskiego w Archiwum Diecezji Wloctawskiej. Relacja sporza-
dzona przez dziekana stupeckiego 12 marca 1938 r. zostata przygotowana w for-
mie maszynopisu na papierze kancelaryjnym (22,5/36 cm) i przekazana zgodnie
z zyczeniem biskupa ordynariusza do kurii we Wtoctawku. Na potrzeby wydaw-
nictwa uwspoélczesniono w niej ortografie i interpunkcje. Wszelkie wyrdznienia,
dokonane przez tworce dokumentu w formie podkreslen, zaznaczono za pomo-
cg czcionki wytluszczonej. Rozwinigto i ujeto w nawiasy kwadratowe wszelkie
skroty (np. inicjaty imion, nazwy organizacji), poza stownikowymi. Dokument
zostat opatrzony przypisami rzeczowymi, w ktorych znalazty si¢ objasnienia ko-
nieczne do wlasciwego zrozumienia jego treSci oraz noty biograficzne wyste-
pujacych w nich osob. Przy sporzadzaniu biograméw korzystano z dostepnych
opracowan oraz wydawnictw encyklopedycznych.

Nr 1

1938 marzec 12, Stupca — Relacja ks. Franciszka Szczyglowskiego o jego
duszpasterskim i spotecznym zaangazowaniu.

Moja praca duszpasterska i spoleczna 1900-1938 r.

1. Wikariat w Wilczynie, Grocholicach, Rosprzy, Stuzewie

Na tych placéwkach krzewitem wsrod wiernych parafian wiare katolicka
1 milo$¢ ojczysta, budzac w nich poczucie odzyskania niepodlegtosci i nauczajac
jezyka polskiego i historii. Za t¢ dziatalno$¢ rzad moskiewski przesladowat mnie,
nie zezwalajac na dtuzszy pobyt w tych parafiach, jak pét roku w dwoch pierw-
szych, rok w trzeciej, a w Stuzewie dopiero dtuzej bytem od 1902 do 1907 r.,
gdyz wowcezas juz moskale zmniejszyli swoja reakcje gnebicielska. Nie wypta-
cali mi za to pensji przez przeszto rok czasu. Sadzili, ze w ten sposob zrezygnuje
Ze swojej pracy oswiatowej.

I1. Aleksandréw Kujawski

Parafii tu jeszcze nie bylo. Dochodzilem, jako wikariusz przez pi¢¢ lat do
szkot ze Stuzewa®. Po przyjsciu w 1907 r. do Aleksandrowa na stanowisko ka-
pelana kolejowego planowatem, aby tu kiedy$ wtadze duchowne utworzyty od-
dzielng parafie. Miasteczko to, lezace tuz nad granica niemiecka, byto bardzo
zaniedbane, nie bylo szkoty $redniej, ludnos¢ dobra i pobozna, ale zrusyfikowa-
na. Podczas mojej kapelanii dziesi¢cioletniej mimo czujnego oka moskali nad
granicg zdotatem zakupi¢ 27 parceli pod zaplanowany gmach na szkote $rednia,

8 W Aleksandrowie funkcjonowata w tym okresie kaplica filialna parafii §w. Jana Chrzciciela
w Shuzewie, ktorg obstugiwat ks. Szczygtowski. W 1907 r. ukonczono jej rozbudowe do niewiel-
kiego kosciota w stylu neogotyckim i oddano do uzytku wiernych. Swiatynia ta po dzi$ dzien stuzy
wiernym. Por. A. Cie$la, Okres przedmiejski Aleksandrowa 1862—1914, w: Aleksandrow Kujawski.
Zarys dziejow, red. A. Ciesla, Aleksandrow Kujawski 2009, s. 54-55.
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zgromadzitem budulec i miatem rozpocza¢ budowe w 1912 r., lecz moskale nie
pozwolili. Dopiero z trudem w 1913 r. zatozono fundamenty pod ten gmach,
aw 1915 r. zorganizowatem tam Gimnazjum Realne i ulokowatem je w nowym
gmachu. Jednocze$nie obok pracy duszpasterskiej rozpoczalem przy pomocy
swojej siostry nauczycielki® organizowaé szkolnictwo powszechne. Pomimo
wielkich trudnosci stopniowo realizowatem te prace. Okupanci niemieccy kilka
razy probowali mi przeszkadzac¢, wzywali mnie do swych wtadz, grozili wywie-
zieniem itd.

Byltem tam wszystkim w Aleksandrowie: Kierownikiem Gimnazjum i Bur-
mistrzem miasta przez pewien czas i krzewicielem pracy spotecznej. Zorganizo-
watem dozywianie i pomoc dla biednych ludzi i dzieci, robitem wiele dla para-
fian.

Od 1917 r. Aleksandrow otrzymuje parafi¢ i zostaj¢ mianowany pierwszym
proboszczem. Witam tu i goszczg pierwsze Wojska Polskie, pomagam im wszel-
kimi sitami, otwieram na dtuzszy czas swoje drzwi goscinne dla Zotnierza i ofi-
cera polskiego. Wtadze wojskowe mianujg mnie kapelanem woskowym, uzgad-
niam t¢ funkcj¢ zaszczytng ze swojg pracg parafialng.

W 1919 r. sprowadzam do Aleksandrowa Ks. Ks. Salezjanéw do pracy
w Gimnazjum, daje¢ im do dyspozycji caly gmach, cala szkote!?. Jestem jesz-
cze przez rok kierownikiem jej, a w 1920 r., odchodzac do Stupcy, oddaje im
wszystko w posiadanie, a przez to caly mdj dorobek i wszystkie w tym majatku
ulokowane oszczednosci z pracy mojej i siostry, ktora przez kilka lat pracowata
w szkotach powszechnych i Gimnazjum bezptatnie (nie byto funduszy, forsowa-
no pomoce naukowe).

Do tego Gimnazjum werbowali$my mlodziez polska niezamozng wprost
z ulicy, dawali$my im o$wiatg bezptatnie. Z tych to ludzi wielu dzi$ juz piastuje
wysokie urzedy na roznych stanowiskach.

III. Stupca

I tu zastajg¢ wielkie pole do pracy. Kosciot byt zaniedbany, dach zatamat sig,
cmentarz grzebalny za maty i nie ogrodzony, budynki i plebania wymagaty row-
niez naktadéw i remontow, ptoty wality sie.

® Chodzi o Mari¢ Szczyglowska, siostre ksiedza, ktora byta polonistkg po studiach w Ry-
dze. W 1. 1925-1927 prowadzita wraz z ks. Szczyglowskim szkot¢ Polskiej Macierzy Szkolnej
w Stupcy. Tam wyszta za maz za p6zniejszego jej dyrektora Franciszka Jaworowskiego. W Stupcy
angazowata si¢ takze czynnie w dziatalno$¢ Akcji Katolickiej. Por. M. Jarecki, Ksigdz Pratat Fran-
ciszek Szczygltowski..., s. 22 30, 42-43, 79.

10 Pierwszymi salezjanami, ktorzy przybyli do Aleksandrowa Kujawskiego, byli: ks. Franci-
szek Mastowski oraz ks. Walenty Wieczorek. Wigcej na temat okoliczno$ci przekazania szkoty sale-
zjanom pisza: S. Wilk, Historyczne refleksje nad dziatalnoscig salezjanow w Aleksandrowie Kujaw-
skim 1919-2009, w: Salezjanie w Aleksandrowie Kujawskim..., s. 75-78; J. Wasowicz, Salezjanie
w Aleksandrowie Kujawskim wczoraj i dzis. Przeglgd dziatalnosci wychowawczo-duszpasterskiej
w latach 1919-2009, Seminare 26(2009), s. 375-379.
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Szkolnictwo bylo w powijakach: jedna szkola powszechna miescita si¢
w kilku domach niedostosowanych do potrzeb i higieny szkolnej. Miasteczko
nadgraniczne réwniez przedstawialo si¢ nieswietnie. Nastawienie parafian do
proboszcza bylo raczej obojetne, a nickiedy nawet nieprzychylne, gdyz poprzed-
nik moéj byt od nich catkowicie uzalezniony pod wzgledem gospodarczym.

Stan ten zmienitem po kilku latach na lepsze, a nawet dobre nastawienie.
Rozpoczatem prace w parafii od podstaw: wyremontowatem kos$ciot; uporzad-
kowatem cmentarz, powigkszytem go przestrzennie o kilka morgéw, ogrodzitem
siatkg druciang; wybudowatem niektore budynki gospodarcze, pozostate wyre-
montowalem, a po tym wziglem si¢ do podniesienia szkolnictwa.

W 1921 r. zainicjowatem tu przy wspotudziale energiczniejszych parafian
wzniesienie gmachu pod szkote powszechng. Korzystajac z okresu inflacji i otrzy-
manej pozyczki od Skarbu Panstwa, wybudowano tu olbrzymie gmachy szkolne,
w ktorych pomiescita si¢ i Szkota Powszechna, i nowo zatozone w 1925 r. Panst.
[owe] Seminarium Nauczycielskie!!. Wiele ludzi nie wierzylo w mojg inicjaty-
we, byli nawet ztosliwi, ktorzy przeszkadzali w tej pracy, ale rezultat byt wspa-
niaty.

W 1925 r. powstata tu rowniez Szkota Handlowa P.[olskiej] M.[acierzy]
S.[zkolnej]'?, i to jest moja inicjatywa i owoc zabiegdw u wladz szkolnych. Pro-
wadzi ja Kolo Pol.[skiej] Mac.[ierzy] S.[zkolnej], nalez¢ do tego Kota w charak-
terze cztonka Zarzadu, potem Viceprezesa, a obecnie Prezesa. Pomagam tej szko-
le. Zwlaszcza w pierwszych jej latach sytuacja jest trudna, bo i funduszy niewiele
i frekwencja nieliczna. Dopiero po kilku latach umacnia ona swojg egzystencje
1 sprezystos¢ po otrzymaniu fachowego kierownictwa.

Teraz chee te szkote przeksztatci¢ od 1 IX 1938 r. na Gimnazjum Kupiec-
kie i bedzie doprowadzona przez to [do] 100%-ych wymogdéw dla ugruntowania
swego bytu na przysztosc.

Pracg jednak duszpasterskg stawiam zawsze na pierwszym planie, bo jest ona
najwazniejszym moim obowigzkiem w parafii. Musze stwierdzi¢, ze z matymi
wyjatkami, ktorych wszedzie nie brak, mam tu wszystko w porzadku: poboznos¢
ludzi dobra, parafianie idg mi na r¢ke i okazujg wiele pomocy, sa zyczliwi i po-
prawni; ich stosunek do Kosciota i proboszcza jest zupetnie poprawny, co Jego

I Seminarium zostato raczej przeniesione do Stupcy z Liskowa (powiat kaliski) za zgo-
da Kuratorium Okrggu Szkolnego Lodzkiego. Por. P. Rybezynski, Stupca w Il Rzeczypospolitej
1918-1939, w: Dzieje Stupcy, red. B. Szczepanski, Poznan 1996, s. 197.

12 Polska Macierz Szkolna — organizacja kulturalno-o$wiatowa zatozona w 1906 r. przez
Jozefa Swigtkowskiego, Henryka Sienkiewicz, Antoniego Osuchowskiego, Mieczystawa Brzezif-
skiego na terenie Krolestwa Polskiego na mocy reskryptu carskiego z 14 X 1905 r., ktory zezwalat
na zakladanie prywatnych szkol z polskim jezykiem wyktadowym. Gléwnym celem PMS bylo
krzewienie o$wiaty w duchu chrzescijanskim i narodowym oraz inicjowanie i prowadzenie insty-
tucji wychowawczo-o$wiatowych, dziatalno$ci wydawniczej, odczytow, wyktadow, przedstawien
teatralnych. Po odzyskaniu niepodlegtosci PMS prowadzita takze dzialalno$¢ wsrod Polakow poza
granicami kraju. Dziatata do 1 VIII 1940 r.
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Ekscelencja'® miat mozno$¢ stwierdzi¢ podczas wizytacji w maju 1934 r. i takie
wrazenia skre$li¢ w protokole powizytacyjnym, ktorego odpis obok zatgczam.

Kiedy w 1933 r. zorganizowatem misje i sprowadzitem kaznodziej¢ Ojcow
Jezuitoéw, to ten podziwiatl pobozno$¢ parafian i ich udziat w rekolekcjach i spo-
wiedzi.

W koncu dodaje, ze za swego pobytu w Stupcy sprowadzitem do sgsiedniego
Ladu Ks. Ks. Salezjanow i pomogltem im zainstalowac¢ [si¢] przy pomocy moich
srodkoéw!'®. Dobry jest to nabytek dla okolicy.

Poza tym forsuj¢ obecnie budowg Domu Katolickiego i przy pomocy Bozej
i Jego Ekscelencji postaram si¢ go wykonczy¢ i odda¢ do uzytku parafii dla dobra
Kosciota i spoteczenstwa.

Praca spoteczno-katolicka tak w Ak.[cji] Kat.[olickiej]'’, jak i w K.[ato-
lickim] S.[towarzyszeniu] M.[lodziezy] M.[eskiej] i Z.[efskiej]'¢ rozwija sig

13 Bp Karol Mieczystaw Radonski (1883-1951) — $wiecenia kaptanskie przyjat 14 lutego
1909 r. w Gnieznie. Studiowat w Heidelbergu, Berlinie, Monachium, Poznaniu i Gnieznie. Jako
wikariusz pracowal w Czerniejewie i Poznaniu. Byl proboszczem na Jezycach. W 1. 19776-1920
pehit funkcje redaktora naczelnego ,,Przewodnika Katolickiego”. W 1. 1927-1929 by! biskupem
pomocniczym poznanskim. Sakre biskupia przyjat 29 V 1927 r. z rak abp. Augusta Hlonda. Bi-
skupem diecezjalnym wtoctawskim zostal mianowany 5 IV 1929 r., za$ ingres do katedry odbyt
20 V 1929 r. W 1937 ,,za wybitne zastugi na polu pracy spotecznej” zostat odznaczony Krzyzem
Komandorskim z Gwiazdg Orderu Odrodzenia Polski. Po wybuchu Il wojny §wiatowej opuscit kraj
iw L. 19391945 byt na emigracji w Londynie, gdzie organizowat duszpasterstwo dla emigrantow
i informowat §wiatowa opini¢ publiczng o przesladowaniach Kosciota w Polsce. W 1. 1945-1951
zajal si¢ odbudows zycia religijnego w diecezji wloctawskiej. Zmart 16 marca 1951 r. Por. J. De-
binski, Biskup wloctawski Karol Mieczystaw Radonski (1883-1951). Zycie i dziatalnos¢, Torun
2001.

4 Wiecej na temat okoliczno$ci przybycia salezjanéw do Ladu w: M. Chmielewski, Mafe
Seminarium Duchowne Ksigzy Salezjanow w Lgdzie nad Wartg (1921-1952), Seminare 20(2004),
s. 495-515.

15 Akcja Katolicka — ruch katolikow $wieckich prowadzacy $cistg wspolprace z duchow-
nymi, wywodzacy si¢ ze spolecznej dziatalnosci Kosciota w XIX w., zmierzajacy do promowania
wartos$ci chrzeécijanskich w zyciu publicznym. Ostatecznie AK ukonstytuowata si¢ wedtug wy-
tycznych papieza Piusa XI, ktory sformutowat swoje postulaty dotyczace jej dziatalnosci w ency-
klice Ubi arcano Dei w 1922 r. W 11 Rzeczpospolitej, po ogloszeniu tej encykliki, we wszystkich
diecezjach powotano do istnienia Lige Katolicka, natomiast w dn. 28-30 IV 1930 r., podczas kon-
ferencji Episkopatu w Poznaniu, postanowiono utworzy¢ AK funkcjonujaca wedtug jednolitego dla
calego kraju statutu, ktory Pius XI zatwierdzit 27 X1 1930 r. Nastgpnie prymas Polski kard. August
Hlond 24 X1 1930 r. erygowal Naczelny Instytut AK z siedziba w Poznaniu. W 1934 r. w ramach
AK utworzono ostatecznie cztery organizacje zwane kolumnami: Katolicki Zwigzek Me¢zow, Ka-
tolicki Zwiazek Kobiet, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy Mgskiej, Katolickie Stowarzyszenie
Mtodziezy Zenskiej. Wiecej na ten temat w: R. Niparko, Akcja Katolicka, w: Encyklopedia Kato-
licka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszak, Z. Sutowski, Lublin 1985, k. 227-233; S. Wilk, Liga
Katolicka w Polsce, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 13(1984)4, s. 125-136.

16 Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy (KSM) — ogolnopolskie stowarzyszenie skupia-
jace mtodziez katolickg. KSM zostalo powotane podczas krajowego zjazdu Akcji Katolickiej
w Krakowie w dn. 5 II 1934 r. — powolano wowczas na wzor wloski m.in. dwie organizacje mto-
dziezowe: Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy Meskiej (KSMM) i Katolickie Stowarzyszenie
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w miar¢ moznosci i obecnych warunkéw. Nie mam nalezytej pomocy ze stro-
ny ks. ks. mtodych, zwlaszcza ks. wikarego!”. Dawniej, w 1. 1932/34, kiedy to
miatem dobrego wspolpracownika ks. prof. Czaple'8, to ta praca postgpowata
lepiej; ci obecni obojetni sg wzglednie, jesli chodzi o ks. wikarego, niewiele tylko
okazuje pomocy w K.[atolickim] S.[towarzyszeniu] M.[lodziezy], a w Ak.[cji]
Kat.[olickiej] wcale si¢ nie udziela. Totez prowadze te agendy pracy spoteczno-
-katolickiej sam przy udziale ludzi $wieckich.

/ks. Franciszek Szczyglowski/
Stupca, dn.[ia] 12 marca 1938 .
Zrédlo: ADWI, sygn. Pers. 338, Akta ks. Szczyglowskiego F. (1876—1941).

Mtodziezy Zenskiej (KSMZ), oba z siedzibg w Poznaniu. Organizacje te prowadzily dziatalnosé
religijna, kulturalno-o$wiatowa, charytatywna i spoteczno-patriotyczna pod hastem ,,Budujmy Pol-
ske Chrystusowa”. Tuz przed wybuchem Il wojny Swiatowej obie organizacje liczyty tacznie ponad
250 tys. czlonkow.

17 Postuge kaptanska w parafii pw. $w. Wawrzyfica w Stupcy w 1938 r. petnili: wikariusz
ks. Franciszek Buchalski i ks. Edward Prandota. Ks. Franciszek Buchalski (1908-1974) — ka-
ptan diecezji wloctawskiej, wyswigcony 16 VI 1934 r. W 1. 1934-1936 prefekt w Osigcinach,
w 1. 1936-1939 wikariusz parafii w Stupcy i prefekt gimnazjum koedukacyjnego. Okres okupacji
spedzit w Kaliszu. W 1. 1945-1947 administrator parafii w Pamigcinie, w 1. 1947-1958 proboszcz
w Chelmce, 1958-1971 proboszcz w Jaciazku, w 1. 1971-1974 z powodu choroby przebywat
w domu ksiezy emerytow w Ciechocinku. Por. J. Swiniarski, Ks. Franciszek Buchalski, Kronika
Diecezji Wloctawskiej 58(1975), s. 208-209. Ks. Edward Prandota (1902-1990) — kaptan die-
cezji wloctawskiej, $wigcenia kaptanskie przyjat 19 VI 1932; w 1. 1932-1935 byt wikariuszem
w Zagorowie, w 1. 1935-1939 pracowat w Stupcy. Okres okupacji spedzit prawdopodobnie w War-
szawie. Po wojnie w 1. 19451946 pracowat w Stupcy. W 1. 19461961 proboszcz parafii Chlewo,
w L. 1961-1962 proboszcz w Kikole, w 1. 1962-1967 proboszcz w Chelmce, w 1. 1967-1977 pro-
boszcz w Warcie. 15 VI 1977 r. przeniesiony na emeryture, zamieszkalt w domu ksiezy emerytow
w Ciechocinku, gdzie przebywat az do smierci. Por. W. Fratczak, Ks. Edward Prandota, Kronika
Diecezji Wloctawskiej 75(1992), s. 113-114.

8 ks. Jan Czapla (1901-1942) — kaptan diecezji wloctawskiej, wyswiecony 23 T 1927 r.
we Wioctawku. Po $wigceniach do 17 VIII 1927 r. byt prefektem w Ktodawie, w. 1. 1927-1928
wikariusz parafii katedralnej i prefekt we Wtoctawku, w 1. 1928-1930 w Sieradzu, w 1. 1930-131
w Zdunskiej Woli, w 1. 1931-1934 wikariusz parafii $w. Wawrzynca i prefekt w Stupcy, w 1. 1934—
1935 w parafii Przedecz, od 1935 r. w Izbicy. Dat si¢ poznac jako gorliwy nauczyciel religii i opie-
kun mtodziezowych organizacji koscielnych. Aresztowany 6 X 1941 r. i przewieziony do Dachau,
gdzie otrzymatl numer obozowy 28043. Zmart z glodu w szpitalu obozowym 25 VII 1942 r. Wig-
cej w: S. Librowski, Ofiary zbrodni niemieckiej sposrod duchowienstwa diecezji wloclawskiej.. .,
s. 22-23.
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REPORT ON THE PASTORAL AND SOCIAL MINISTRY
OF FR. FRANCIS SZCZYGLOWSKI (1876-1941), SALESIAN BENEFACTOR IN
ALEKSANDROW KUJAWSKI AND LAD ON THE WARTA. SOURCE EDITION

Summary

Father Francis Szczyglowski (1876-1941), a Catholic priest during the twenty year interwar
period, was one of the greatest Salesian benefactors derived from the diocesan clergy. Thanks to his
initiative and commitment, the Salesians of Don Bosco began educational and pastoral ministry in
Aleksandrow Kujawski (1919) and in Lad on the Warta River (1921) which lasts up to the present
day. This source edition presents an account written by Fr. Szczyglowski about his pastoral and
social ministry. It was signed on the 12" of March 1938 and can be found in the collections of the
Diocesan Archives of Wloctawek, Poland.

Keywords: Wioctawek Diocese, clergy of the Diocese of Whoctawek, Salesian benefactors,
Salesians in Aleksandrow Kujawski, Salesians in Lad, Saint Lars Parish in Stupca

Nota o Autorze: ks. dr Jarostaw Wasowicz SDB — salezjanin; dr historii, kierownik Archi-
wum Salezjanskiego Inspektorii Pilskiej; wicepostulator procesu beatyfikacyjnego meczen-
nikow Il wojny $wiatowej; zajmuje si¢ badaniem dziejow mlodziezowej opozycji i NSZZ
»Solidarnos¢” w PRL-u, historig Kosciota w tym okresie, martyrologium duchowienstwa
polskiego w czasie Il wojny §wiatowej oraz historig salezjanéw w Polsce.

Stowa kluczowe: Diecezja Wloctawska, duchowienstwo diecezji wloctawskiej, dobrodzieje
salezjanscy, salezjanie w Aleksandrowie Kujawskim, salezjanie w Ladzie, parafia sw. Waw-
rzynca w Stupcy
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Ks. Apam WisNiEwskr SDB

AKTYWNOSC DUSZPASTERSKA I INWESTYCYJNA KSIEZY
SALEZJANOW W PARAFII KRYNICZNO W LATACH 1951-1993

1. WstEP

Po dtugoletnim duszpasterzowaniu w Krynicznie, salezjanie w 1993 r. opuscili
parafie. Zgodnie z wolg ordynariusza wroctawskiego ks. kard. H. Gulbinowicza,
z dniem 28 czerwca 1993 r. zarzad parafii przeszedt w rece duchowienstwa die-
cezjalnego. Zanim to nastapito, wladze zakonne poprosity pismem z 15 lutego
1993 r.!, d6wezesnego proboszcza ks. Adama Wisniewskiego, aby sporzadzit od-
powiednie sprawozdanie ukazujace aktywnos$¢ duszpasterska i realizacje prac
remontowych na terenie parafii Kryniczno. Sporzadzone sprawozdanie zostato
oparte o prowadzong od 1952 r. kronike parafialng i protokoly wizytacji dziekan-
skich poszczegdlnych duszpasterzy, ktore byty wysytane do Urzedu Dziekan-
skiego?.

2. POWSTANIE I STRUKTURA ORGANIZACYJNA PARAFII

Po raz pierwszy istnienie parafii w Krynicznie wspominajg zrodta z 1293 r.>.
Obecnie uzytkowany ko$ciot zostat wzniesiony w latach 17431752 w stylu ba-
rokowym. Restauracja kosciota zostata przeprowadzona na poczatku XX w.*.

! Por. AP Kryniczno, Pelny tekst tego dokumentu: Przewielebny Ksigdz Proboszcz
Ks. Adam Wisniewski w Krynicznie. Zgodnie z zaleceniami Przetozonych Generalnych i uchwatami
Kapituty Inspektorialnej, po pozytywnej opinii Rady Inspektorialnej, Prowincja nasza zwrocita sig
do Jego Eminencji Ks. Kardynatla Henryka Gulbinowicza o przejecie duszpasterstwa w Parafii
p-w. sw. Wawrzynca w Krynicznie. W oczekiwaniu na decyzje Wroclawskiej Kurii Metropolitalnej
uprzejmie prosze o przygotowanie pisemnego sprawozdania z dziatalnosci Zgromadzenia Salezjan-
skiego w tejze parafii /inwestycje, remonty, postuga duszpasterska/ i przestanie go do Inspektoratu
do konca lutego br.

2 Por. Archiwum Dekanalne Sroda SI., Teczka — parafia Kryniczno.

3 Por. Schematyzm Diecezji Wroctawskiej 1979 r., s. 360.

* Por. tamze.
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Druga wojna §wiatowa zmienita strukture narodowosciowsg parafii. Dotych-
czasowi mieszkancy zostali zmuszeni do opuszczenia swych domoéw. Na ich miej-
sce przybyli repatrianci z Kreséw Wschodnich. Do 1946 . parafi¢ obstugiwat nie-
miecki duszpasterz ks. J. Neugebauer. Po jego wyjezdzie, parafi¢ objal ks. Adam
Dziedzic, proboszcz z Kulina. Ks. Dziedzic przyjezdzat tylko w niedzielg, aby
odprawi¢ Mszg $w., a od 1947 r. prowadzil nauke religii w szkole podstawowe;j.
W tamtym czasie plebania wraz z zabudowaniami gospodarczymi czasowo za-
mieszkiwana byta przez jedng rodzing z Kryniczna. W 1950 r., wskutek nie-
ostroznosci tej rodziny, budynek parafialny spalit si¢. Spalit si¢ dach oraz strop
na pietrze.

Z braku czasu i wielosci zaje¢ ks. Dziedzic 1 lutego 1951 r. przekazat parafie
Kryniczno salezjanom w Srodzie Slaskiej. Z inicjatywy ks. Stanistawa Gareckiego,
pierwszego proboszcza w Srodzie Sl., parafianie przystapili do odbudowywania
spalonej plebanii. W grudniu 1952 r. do cz¢éciowo odbudowanej plebanii zostat
przydzielony nastate pierwszy duszpasterz—ks. Maksymilian Zachlod ze Srody S1.
W ciggu 42 lat duszpasterzami w Krynicznie byto 6 ksigzy: ks. Maksymilian
Zachlod, ks. Franciszek Cyron, ks. Franciszek Betz, ks. Witka Grzegorz, ks. Jan
Lach i ks. Adam Wisniewski.

W 1946 r. w sktad okrggu parafialnego wchodzily nastepujace miejscowo-
sci: Kryniczno, Gozdawa, Wojczyce 1 Jugowiec. Tak jest do dnia dzisiejszego.
W roku 1946 parafia liczyta 712 wiernych, a w r. 1993 — 8255,

3. DZIALALNOSC DUSZPASTERSKA

Pierwszym powojennym proboszczem Kryniczna byt ks. Maksymilian Za-
chlod, ktory przebywat w Krynicznie do 1958 r.°. Dzigki jego aktywnosci parafia
zaczeta pulsowaé normalnym zyciem parafialnym. Odprawiano codziennie Mszg¢
$w., wszystkie nabozenstwa paraliturgiczne w maju, czerwcu i pazdzierniku. Ks.
Zachlod wprowadzit zwyczaj odmawiania w kosciele w miesigcu listopadzie co-
dziennego ro6zanca za zmartych. Wiele troski po$wiecat dzieciom i mtodziezy. Za-
tozyt chér parafialny oraz grupg ministrantéw. Ze starszymi parafianami zatozyt
4 kotka rozancowe. Swoja troskg duszpasterska objat koscioty w Rakoszycach
i Ramultowicach. Warto wspomnie¢, ze wiele prac przy kosciele i plebanii zosta-
to zrobionych czynem spotecznym’.

5 Por. Archiwum Dekanalne Sroda SI., Teczka — parafia Kryniczno.

¢ Urodzony 14.XI1.1911 r. w Chorzowie, diecezja katowicka. Syn Jozefa i Julii z domu Ko-
mander. Wy$wiecony 5.VI1.1942 r. w Bolengo (Wtochy) przez ks. bpa Pawta Rostagno — na mocy
papieskiego indultu po trzecim roku teologii.

7 Por. AP Kryniczno, Kronika parafialna, s. 27.
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Nastepnym duszpasterzem parafii zostat ks. Franciszek Cyron, ktory dusz-
pasterzowatl w latach 1958-1966®. Zorganizowat nauke religii na plebanii oraz
w domu prywatnym w Jugowcu. Powiekszyt do 12 r6z zywy rozaniec, ktory po-
laczyt ze zmiang tajemnic w pierwszg niedziele miesigca. Wprowadzit godziny
duszpasterskie dla mtodziezy pracujacej. Za jego czaséw odbyla si¢ Peregryna-
cja Obrazu M.B. Czgstochowskiej, ktorag przygotowaly misje parafialne. Swoja
troska duszpasterska obejmowat kaplice w Juszczynie. Byt spowiednikiem siostr
elzbietanek i salezjanek w Srodzie Slgskiej oraz sidstr pasterek w Przasniku.
Udgzielat si¢ z pomoca duszpasterska w sgsiednich parafiach.

Kolejnym proboszczem w 1966 r. zostat ks. Franciszek Betz. Z powodu jego
bardzo krotkiego postugiwania w tej parafii (zaledwie jeden rok 1966-1967)°,
trudno wskazac jakie§ wigksze zmiany czy osiggnigcia jego pracy w tej parafii.

Wiele dobrego dokonal kolejny duszpasterz ks. Grzegorz Witka
(1967—-1977)". Szczegdlng troskg otoczyt dzieci i mtodziez, dla ktorych zorga-
nizowat odpowiednig salke katechetyczng na plebanii. Prowadzit systematycznie
katechizacj¢ dzieci 1 miodziezy. Chetnie pomagat w pracy duszpasterskiej sa-
siadom, a swoim pogodnym usposobieniem zjednywatl sobie zyczliwos¢ wsrod
parafian'!.

Ks. Jan Lach (1976-1985)!? objat parafi¢ w czasie wielkiego socjalistycz-
nego ,,sukcesu gospodarczego”. W niedtugim czasie Polacy przekonali sig, ze za
pozyczone pienigdze nie da si¢ rady dtugo zy¢. Rozpoczely sig strajki sierpniowe.
Ks. Lach w swoich kazaniach uzmystawiat wiernym ten tragiczny stan, w jakim
znalezli si¢ rodacy. Byt za to inwigilowany przez UB. W swoich poczynaniach
duszpasterskich przygotowywat wiernych do cigzkich, gtodowych chwil. Mowit
czesto: ,,Nie traccie ducha”. Katechizacje dzieci i mlodziezy prowadzit w salce na
plebanii. Za jego pobytu odbyly si¢ prymicje ks. Jana Ozoga, salezjanina, ktérego
siostra Krystyna zostata salezjanka, a brat Henryk, koadiutorem u salezjanow.
Ks. Lach powaznie zaangazowal si¢ w remonty potrzebne parafii. Jak wynika
z ksiegi inwestycji, ogolny koszt przeprowadzonych remontow za jego probosz-
czowania wyniost 2 764 023 zt. Parafia pokryta 1/3 kosztow. Reszta pieniedzy
pochodzita z funduszy Zgromadzenia'>.

8 Urodzony 4.V.1916 r. w Chetmie Wielkim, powiat Pszczyna. Syn Franciszka i Marii Wie-
czorek. Wyswigcony 18.X11.1948 r. w Krakowie przez ks. bpa Stanistawa Rosponda.

° Urodzony 17.1.1934 r. w Nienadowce, pow. Kolbuszowa, diecezja przemyska. Wyswieco-
ny 24.VI.1957 r. w Krakowie. Przeszedl do diecezji wroctawskie;j.

10 Urodzony 7.XI1.1921r. w Czerlanach — Grudek Jagiellonski. Syn Jana i Anny Mielnik.
Wyswigcony 29.VI.1956 r. w O$wigcimiu przez ks. bpa Franciszka Jopa. Do Kryniczna przyszedt
z Lewina Brzeskiego, gdzie pracowal jako wikariusz w parafii diecezjalne;j.

Por. AP Kryniczno, Kronika Parafialna, s. 42.

12 Urodzony 21.V. 1931 r. w Barandéwce, powiat Lancut, diecezja przemyska. Syn Piotra
i Anieli Miazga. Swigcenia kaptanskie otrzymat 8. VIIL.1958 r. w Krakowie z rgk ks. bpa Eugeniu-
sza Baziaka.

13 Por. AP Kryniczno, Kronika parafialna, s. 49.
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4. REWITALIZACIA KOSCIOLA 1 OBIEKTOW GOSPODARCZYCH

W poczatkowych powojennych latach duszpasterze nie mieli zbyt wiele prac
zwigzanych z remontowaniem obiektéw sakralnych i gospodarczych. Dos¢ czg-
sto kierowali si¢ panujagcym na tych ziemiach przekonaniem, ze ,,wszyscy stad
wyjedziemy, bo przyjda Niemcy”. Po co wiec podejmowac trud remontowy.
Jednakze przedhuzajacy si¢ stan tymczasowos$ci sprawial, ze nieremontowane
obiekty niszczaty, dlatego ks. Zachlod podjat si¢ w 1954 r. odnowienia obrazu
sw. Wawrzynca w gtownym ottarzu. Nastgpnie zakupit chorggwie: Wspomo-
zycielki Wiernych, Serca Pana Jezus, Serca NMP, §w. Dominika Savio, Marii
Goretti oraz kupit nowy baldachim na procesje eucharystyczng. Naprawit i uru-
chomit stary zegar na wiezy. Cz¢sciowo przetozyt dach na kosciele. Przeprowa-
dzit dalszy remont plebanii. Do swojej dyspozycji miat tylko 2 pokoje i kuchnig.
Pozostata cze$¢ plebanii byla jeszcze ruing!.

Ks. Franciszek Cyron pomalowal w 1959 r. wnetrze kosciota. Odnowit fi-
gure $w. Jan Nepomucena. Wybrukowat droge dojazdowa do plebanii i kos$cio-
fa. Przeprowadzil dalszy remont plebanii. Odnowit zewnetrzne tynki kosciota
z przetozeniem dachu nad prezbiterium. Spora cz¢s¢ wydatkéw zwigzana z re-
montem w ko$ciele i na plebanii pokryta zostala z pieniedzy kasy salezjanskiej'.
Natomiast ks. Betz ogrodzit siatka cmentarz parafialny. Kupit tez nowe stoliki do
salki katechetyczne;j'®.

Wiele akcji remontowych przeprowadzit ks. Grzegorz Witka. Dzieki jego
zaangazowaniu i ofiarno$ci wiernych mozna byto przeprowadzi¢ w 1968 r. re-
mont kaplicy przydroznej, przy posiadtosci p. Biernatdéw, ktdora zostata uszkodzo-
na z powodu zwalenia si¢ na nig drzewa w czasie burzy. W nastepnych latach na-
prawit dach na plebanii i kosciele. Zrobit elewacje plebanii i wstawit nowe okna
na pietrze oraz przeprowadzit dalszy remont wnetrza plebanii: zalozyt central-
ne ogrzewanie, doprowadzit wode, zbudowal tazienke, pokryl blachg cynkowa
wieze kosciota. Zrobit elewacje¢ budynku gospodarczego. Postawit nowg figurke
Matki Bozej w Jugowcu. Wybudowat rowniez nowy ganek na plebanii od strony
potudniowej. Zakupit nowe pelerynki dla ministrantéw oraz bielizn¢ oltarzowa
i szopke do ko$ciota. Zaopatrzyt parafic w 4 nowe choraggwie, gotyckie orna-
ty wszystkich koloréw oraz pozlocit kielich, puszki i monstrancje. Jak wynika
z kroniki parafialnej, parafianie dziwili si¢, skad ksigdz brat pienigdze na wszyst-
ko, co zrobil, bo tacka byta malenka. A on z u§miechem odpowiadat: finansuje
duszpasterz ze swoich skromnych dochodéw. Na ten cel otrzymat wsparcie od
Inspektoratu Salezjanskiego z Krakowa w wysokosci 11 000 z1'”.

14 Por. tamze, s. 29.
15 Por. tamze, s. 61.
16 Por. tamze, s. 63.
17 Por. tamze, s. 73.
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W okresie pozornego wzlotu socjalistycznej gospodarki i jej realnego catko-
witego upadku, gdzie wprowadzano w szerokim zakresie kartki zaopatrzeniowe,
ks. Jan Lach, wybudowal szambo i skanalizowat plebani¢. Podtaczyt centralne
ogrzewanie do wszystkich pokoi. Uporzadkowal podworko na plebanii. Potozyt
asfalt na alejce cmentarza grzebalnego, oraz na drodze do plebanii i koSciota.
Uporzadkowatl cmentarz wokot kosciota. Zmienit pokrycie dachu na kosciele
z dachowki na blache cynkowa. Zakonserwowal ksylamitem drewno na wiezy
kosciota i przeprowadzit konserwacj¢ przed kornikami w kosciele i na wiezy
przez gazowanie. Wstawit 15 nowych okien na plebani i 2 na wiezy. Wymienit
starg instalacje elektryczng w kosciele. Odciat od $cian tawki w kosciele i zato-
zyt boazeri¢. Pomalowat wnetrze kosciota. Kupit kielich i tacke do Komunii $w.
Przetozyt dach na plebani i budynku gospodarczym. Ogrodzit podwoérko plebanii
siatkg i deskami. Przebudowat prezbiterium w kosciele!s.

5. OSTATNI SALEZJANSKI PROBOSZCZ

W 1985 r. do parafii przybyt ks. Adam Wisniewski. Nie spodziewatl si¢ on,
ze bedzie ostatnim salezjaninem, ktory roztoczy duszpasterska prace nad Kry-
nicznem'.

Ks. Wisniewski prowadzit systematycznie katechez¢ i sprawowat nabozen-
stwa roku liturgicznego. W trakcie jego postugi, w 1986 r. odbyly si¢ prymicje
ks. Edwarda Bugajskiego, salezjanina z Jugowca. Proboszcz na biezaco reali-
zowat prace duszpasterskie, zgodnie z zaleceniami kurii, nie udato mu si¢ tylko
utworzy¢ Zespotu Synodalnego. Gléwny nacisk potozyt na zycie eucharystyczne
w parafii. Rocznie rozdawat okoto 15 000 Komunii $§w. Ze szczegdlng troska
proboszcz przygotowywatl uroczystosci parafialne, takie jak: I Komunia $w., od-
pust parafialny, Triduum Sacrum i $wi¢to Bozego Narodzenia. Na te uroczysto-
$ci przygotowywatl specjalne dekoracje, z czego wierni byli bardzo zadowoleni.
Dwa razy w roku organizowat kurs przedmatzenski dla nowozencow.

Wspolpraca w szkole z personelem nauczycielskim, w ktdrej uczyt religii,
ukladata si¢ bardzo dobrze. Wiele troski po§wiecil ministrantom, ktoérych byto
24. Mtodziez zenska kazdego roku brata udzial we Wroctawskich Dniach Mo-
dlitw organizowanych przez siostry zakonne, natomiast mlodziez me¢ska i mini-
stranci uczestniczyli w réznego rodzaju akcjach powotaniowych. Co roku mto-
dziez brata udziat w pieszej pielgrzymce do Czgstochowy oraz w Swiatowych
Dniach Mtodziezy w Budapeszcie, Wroctawiu i Wiedniu.

¥ Por. tamze, s. 81.

Y Urodzony 1.1.1934 r. w Cieszanowie, powiat Lubaczdw, wojewodztwo Podkarpackie. Syn
Anastazego i1 Stanistawy Teluk. Wyswigcony 20. VI.1959 r. w Os$wigcimiu przez ks. bpa Karola
Wojtyte.
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W kwestii opieki nad stanem technicznym obiektéw sakralnych i gospodar-
czych nalezy podkresli¢, ze ks. Wisniewski przeprowadzil gruntowny remont
wngetrza plebanii: boazeria na korytarzu, ptytki w tazienkach, remont podtog
i $cian we wszystkich pokojach. Kupil nowy piec centralnego ogrzewania. Prze-
prowadzil remont piwnicy: wylat podtogi betonem, zrobit potki na stoiki, zagro-
dzit pomieszczenia na koks. Z pomieszczen budynku gospodarczego zrobit garaz
oraz odgrodzit siatka z brama cz¢$¢ podworka gospodarczego. Kupit nowe meble
do kuchni i pokoi oraz naczynia stotowe.

Proboszcz podjat tez prace remontowe przy kosciele. Ko$ciot otrzymat cat-
kowicie nowg elewacj¢ zewnetrzng. Wokot niego ks. Wisniewski zrobit beto-
nowe obejscie. Odremontowat 200 m zniszczonego muru wokot kosciota oraz
nawidzt ziemi¢ na plac koscielny, aby go wyrownac i posia¢ trawe. Na placu
koscielnym postawil betonowg figurke Matki Bozej i posadzil krzewy ozdobne.
Wstawit 13 nowych witrazy w kosciele. Uruchomit zegar na wiezy oraz kupit
elektroniczne organy. Zalozyt elektroniczne urzadzenie do dzwonienia na wiezy
0 godz. 12 w potudnie. W wejsciu do kosciota wybit w oknie wneke, w ktdrg
wstawiono odnowiong Piete z dwoma figurkami. Wymienit instalacje naglosnie-
niowa: nowe mikrofony, gto$niki i wzmacniacz, a w koSciele zamontowat rzutnik
do tekstow piesni. Kupit 24 nowe komze dla ministrantow i nakrycie na ottarze.
Na cmentarzu parafialnym wybudowal nowa kaplicg cmentarng. Ogolny koszt
remontdw i inwestycji wyniost 127 377 000. Parafia zebrata 77 000 000, reszta to
inicjatywa ksiedza proboszcza i pienigdze salezjanskie?.

6. PODSUMOWANIE

W 1993r. zakonczyta si¢ duszpasterska dziatalnos¢ ksiezy salezjanéw w pa-
rafii Kryniczno, poniewaz salezjanie oddali ja diecezji wroctawskiej.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze w powierzonej opiece salezjandéw pa-
rafii zarowno zabudowania gospodarcze, jak i obiekty sakralne nie ulegly znisz-
czeniu, ale byty otoczone ich stalg troskg. Wszelkie remonty wykonywane byty
na biezaco. Podobnie wygladata sprawa duszpasterska. Salezjanie nie zaniedby-
wali jej. Gorliwie spedzali czas na sumiennej katechezie dla dzieci i mlodziezy.
W kosciele przeprowadzali wszystkie nabozenstwa przewidziane kalendarzem
roku liturgicznego. Z parafianami zawsze mieli dobry kontakt. Dzigki tej pracy,
odchodzac, mogli spokojnie powiedzie¢, ze dobrze wypetnili zadanie powierzo-
ne im przez wroctawskiego ordynariusza.

20 Por. AP Kryniczno, Kronika parafialna, s. 97.
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THE PASTORAL AND INVESTMENT ACTIVITY OF THE SALESIAN PRIESTS
IN THE PARISH OF KRYNICZNO FROM 1951-1993

Summary

The parish in Kryniczno was handed to the Salesians of Sroda Slaska on February 1, 1951
and remained in their possession until February 15, 1993, when the administration of the parish
passed into the hands of the diocesan clergy. Parishioners took part in daily masses and worship.
Parish choirs, altar boy communities and rosary circles were founded. Pilgrimages for youth to
Czgstochowa and trips to World Youth Day were organized. During their stay in the parish of Kryn-
iczno, Salesians carried on renovations of sacred objects, commercial objects, and other inventory.
They conducted the restoration of the rectory and the church; restored statues of saints and other
equipment, and purchased necessary furnishings. The pastoral activity of the Salesian priests in
Kryniczno concluded in 1993.

Keywords: Salesians, parish of Kryniczno, pastoral activity, restoration of church, priests

Nota o Autorze: ks. dr Adam Wisniewski SDB, wieloletni proboszcz, pedagog i wycho-
wawca mlodziezy w osrodkach salezjanskich; zastuzony dla gminy Sroda Slaska oraz ho-
norowy obywatel tego miasta. Jego zainteresowania naukowe koncentruja si¢ wokoét historii
zgromadzenia salezjanskiego na ziemiach polskich.

Slowa kluczowe: salezjanie, parafia Kryniczno, dziatalno$¢ duszpasterska, rewitalizacja ko-
Sciota, duszpasterze
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DUCHOWY ALFABET W SWIETLE KOMENTARZA
DO PSALMU 118 HILAREGO Z POITIERS

1. WstEP

Hilary z Poitiers znany jest przede wszystkim ze swojej dziatalnosci anty-
arianskiej. Ze wzgledu na zaangazowanie w obrong ortodoksyjnej wiary stusznie
uzyskat miano ,,Atanazego Zachodu™'. Nalezy podkresli¢, ze jako jeden z pierw-
szych zachodnich ojcow Kosciota przyczynit si¢ do rozwoju nauki dotyczacej
zycia wewngtrznego i poruszyt kwesti¢ rozwoju duchowego cztowieka?. W swie-
tle swoich dziet, a zwlaszcza Traktatu na temat Psalmow®, jawi si¢ nie tylko
jako madry teolog, ale rowniez jako gorliwy duszpasterz, dbajacy o wewnetrz-
ne postepy kazdego wiernego. Jego troska wyraza si¢ w przyblizaniu nie tylko
podstawowych zasad wiary (np. w O Tréjcy Swietej), lecz rdwniez zagadnien
dotyczacych zycia codziennego oraz mistyki i zjednoczenia cztowieka z Bogiem.
Hilarianskie wyktady wiary opieraja si¢ na zatozeniu, ze kazdy powotany jest do
tego, by ,,wielbit i poznawal Stworce™ i w konsekwencji osiagnat stan wieku-
istej szczesliwosci. W literaturze zardbwno obcojezycznej, jak i polskiej mato si¢
poswieca uwagi mysli ascetycznej Biskupa z Poitiers. Zagadnienie duchowego
alfabetu w jego tworczosci literackiej dotychczas nie zostato omowione.

Traktat na temat Psalmow stanowi zasadnicze dzielo Biskupa, ktére moz-
na by nazwa¢ podrgcznikiem duchowosci. Powstal on w ostatnim etapie jego
dziatalnosci literackiej, prawdopodobnie w latach 363—366. Chociaz nie dotart

! Jako pierwszy tym mianem okre$lit Hilarego K. Hase, Kircheneschichte, Leipzig 1841,
s. 111; por. E. Stanula, Wstep, w: Swiety Hilary z Poitiers, Komentarz do Ewangelii $w. Mateusza,
Warszawa 2002, Pisma Starochrze$cijanskich Pisarzy, t. 63, s. 9.

2 Wsrod zagadnien dotyczacych rozwoju duchowego znaczace miejsce w nauczaniu Hilarego
zajmuje temat walki duchowej w zyciu cztowieka. Por. np. Hilarii Episcopi Pictaviensis, Tractatus
super psalmos [dalej: Tr. s. Ps.], 118 daleth 1-2, wyd. A. Zingerle, Vindobonae 1891, Corpus Scrip-
torum Ecclesiasticorum Latinorum, t. 22, s. 390-392.

3 Traktat na temat Psalmow do tej pory nie doczekal sie przektadu. Wszystkie cytowane
fragmenty tego dzieta zostaty przettumaczone na potrzeby tego artykutu.

“Por. Tr. s. Ps. 118 jod 1, s. 439-440.
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do naszych czasow w calosci, uwaza si¢ jednak, ze obejmowatl cata Ksigge Psal-
moéw. Na podstawie analizy tresci dzieta, mozna réwniez stwierdzi¢, ze jest ono
komentarzem biblijnym przeznaczonym do czytania. Hilarianski traktat niewat-
pliwie posiada charakter naukowy, dlatego trudno jest wskazaé jego adresatow;
mozna wnioskowaé, ze prawdopodobnie sg nimi duszpasterze podejmujacy si¢
egzegezy Pisma Swictego oraz wszyscy wierzacy, ktorzy pragng rozwoju du-
chowego’. Biskup z Poitiers zawarl bowiem w traktacie nie tylko wskazowki dla
stawiajacych pierwsze kroki na drodze wiary, lecz takze umieszcza uwagi doty-
czace niebezpieczenstw czyhajacych na cztowieka. Wprowadza wiernych znaj-
dujacych si¢ juz na tej drodze w $wiat tajemnic Bozych, ktorych nie mozna po-
zna¢ bez duchowego przewodnika. Wreszcie ukazuje cel wewngtrznej wedrowki,
ktora konczy si¢ wraz ze Smiercig cztowieka.

W calym bogactwie mysli Hilarego odnoszacych si¢ do roznych tematow
duchowych, nalezy zwrdci¢ uwage na jego komentarz do Psalmu 1186, ktory
stanowi jeden z rozdzialow Traktatu na temat Psalmow. Wérod komentarzy do
psalméw wyrdznia si¢ on przede wszystkim odmienng struktura, poniewaz zostat
podzielony na mniejsze czesci, ktorym Biskup z Poitiers przypisat poszczegolne
litery alfabetu hebrajskiego. Psalm 118, zdaniem Hilarego, jest najdtuzszy i naj-
bogatszy w tre$¢’. Omawiane w komentarzu zagadnienia nie stanowig systema-
tycznego i uporzadkowanego wywodu; sprawiaja wrecz wrazenie chaotycznych.
Biskup z Poitiers ma jednak okre$lony plan nauczania, ktory przybliza we wste-
pie komentarza.

2. DUCHOWY ALFABET

Czlowiek, wedtug Biskupa z Poitiers, jest jedyng istota rozumiejaca, odczu-
wajaca, spostrzegajagca i odrozniajacg. Zostal stworzony, by poznawat i wielbit
Tego, ktory go stworzyt. Dlatego wazng role w rozwoju istoty ludzkiej zajmuja
wiedza i poznanie. Hilary wyraznie podkresla, ze oprocz dbania o gorliwo$¢ wia-
ry, ktéra niezbedna jest do zbawienia, nalezy dazy¢ do jak najlepszego poznania
Bozych tajemnic, co odbywa si¢ na drodze intelektualnej pracy. W komentarzu
do Psalmu 118 zauwaza, ze: ,,wiara i wiedza bardzo r6znig si¢ od siebie®, cho-
ciaz w pewien sposob sa ze sobg powigzane. Jego zdaniem poznanie pod pewnym
wzgledem jest wazniejsze niz wiara. ,,Wiara bowiem ma zashuge postuszenstwa,

5 Wiecej na temat Traktatu na temat Psalmu por. E. Stanula, Czynniki ksztaltujgce sens biblijny
w ujeciu sw. Hilarego z Poitiers, Warszawa 1984, Studia Antiquitatis Christianae 4, s. 12—13.

¢ Hilary w Traktacie na temat Psalméw powoluje si¢ na Septuaginte, stad odmienna nume-
racja Ksiggi Psalmow. W Biblii Tysiaclecia Psalm ten oznaczony zostal jako 119(118).

" Por. Tr. s. Ps. 118,3, 5. 356-357.

8 Tr. s. Ps. 118 jod 12, s. 446: Distinxit apostolus plurimum inter cognitionem fidemque

differe (...).
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lecz nie ma ufnosci poznania prawdy”. Nie wystarczy wiec jedynie ufa¢ Bogu,
lecz nalezy rowniez dazy¢ do zrozumienia Jego istoty, by zycie duchowe wierza-
cego rozwijato si¢ prawidlowo, bez zagrozenia odejsciem od nauczania Kosciota.
Czlowiek powinien przede wszystkim stara¢ si¢ o zrozumienie'®, poniewaz jest
ono ,,perlg ztozong w skarbcu task duchowych™!!,

Biskup z Poitiers zauwaza rownoczesnie, ze bardzo trudno jest zrozumieé
Boze nakazy, poniewaz w wielu miejscach sg one niejasne, zawierajg w sobie ta-
jemnice spraw niebianskich'? i ogarniaja wszystkie dziedziny zycia cztowieka'’.
Poniewaz zrozumienie duchowej rzeczywistosci jest trudniejsze niz przyswoje-
nie ziemskiej wiedzy!*, cztowiek pozbawiony taski Bozej zdany jest na wlasne
sity lub na pomoc $wieckiego mistrza i czyta tylko to, co nie wymaga od nie-
go zadnego wysitku intelektualnego. Zdaniem Biskupa z Poitiers istota ludzka,
pozbawiona duchowego przewodnika, nie widzi réznicy w znaczeniu wyrazow,
imion, czasownikow lub rzeczownikow i nie ma pojecia o zachodzacych miedzy
nimi réznicach'®. Natomiast osoba roztropna umie wytowi¢ niekiedy subtelne
roéznice znaczeniowe, ktore sg obecne takze w Psalmie 1181,

Czlowiek, jak stwierdza Hilary, nie rodzi si¢ z konkretng wiedzg, lecz od
swoich pierwszych dni poznaje siebie i otaczajacy go $wiat. Na drodze poznania
prowadza go wpierw rodzice, nast¢pnie najblizsze otoczenie i w koncu nauczy-
ciele. Podobnie jest z cztowiekiem wierzacym, ktory na poczatku wewnetrznego
rozwoju potrzebuje wsparcia zarowno duchowego, jak i intelektualnego. Ponie-
waz nie moze polega¢ na $wieckich nauczycielach, potrzebuje pomocy od Boga,
ktérego pragnie poznaé. Dlatego Ksigga Psalmow, jak stwierdza, stanowi dosko-
nate zroédto wiedzy o Stworcy.

Podobnie jak dzieci uczg si¢ czytac, zaczynajac od poznania liter, z ktorych
sktadaja si¢ wyrazy, tak wierzacy, chcac poznaé Boskie tajemnice, powinien roz-
poczac¢ swoja droge wiary od nauki duchowego elementarza. Biskup z Poitiers
zauwaza, ze Psalm 118 rozwija si¢ jak alfabet, by ksztatci¢ ludzkg niewiedzg oraz
umozliwi¢ poznanie Boga i obyczajow chrzescijanskich!”. Celem duchowego

° Tr. s. Ps. 118 jod 12, s. 446: (...) fides habet oboedientiae meritum, non habet autem cog-
nitae veritatis fiduciam.

19Por. T. s. Ps. 118 phe 2, s. 507; 118 tau 2, s. 541.

W Tr. s. Ps. 118 ain 13, s. 502: Est enim intellectus in quodam thesauro repositus spiritalium
gratiarum (...).

12 Por. Tr. s. Ps. 118 tau 2, s. 541.

13 Por. Tr. s. Ps. 118 lamed 15, s. 466.

14 Por. Tr. s. Ps. 118 lamed 13, s. 464-465.

5 Por. Tr. s. Ps. 118,2, s. 355-356.

16 Por. Tr. s. Ps. 118,3, s. 356-357. Hilary stosuje zasady egzegezy alegorycznej. Zagadnienie
to wymaga osobnego opracowania. Wigcej na temat egzegezy alegorycznej Biskupa: T. Kotosow-
ski, Lektura Pisma Swietego W duchu” w swietle ,, Commentarius in Mathaei” biskupa Hilarego
z Poitiers, Seminare 18(2002), s. 513-525.

7 Por. Tr. s. Ps. 118,1, s. 354-355.
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alfabetu, ktorym jest Psalm 118, jest to, by prawdziwe i doskonate uzywanie
rozumu byto wpajane od samego poczatku ksztatcenia istoty ludzkiej'®. Jego za-
daniem jest rowniez przekazywanie wiedzy i poznanie Prawdy, dlatego kolejno$¢
nauki w tym Psalmie zostata podzielona na wzor elementarza. Traktat na temat
Psalmow Hilarego stanowi odpowiedZ na potrzebe zarowno duchowego, jak i in-
telektualnego rozwoju cztowieka. Jako gorliwy duszpasterz, wnikliwy filolog
i egzegeta, Biskup z Poitiers podaje czytelnikowi pewnego rodzaju podrgcznik,
ktory w jego zamysle ma pomoc w zdobyciu duchowej wiedzy. Komentarz do
Psalmu 118 mozna bez watpienia nazwaé alfabetem duchowym przeznaczo-
nym dla pragnacych wewnetrznego rozwoju. Hilary zauwaza, ze jak mate dzieci
uczg si¢ wpierw mowic, a nastgpnie nalezycie postgpowac, tak i my jesteSmy
ksztalceni przy pomocy alfabetu®.

Biskup z Poitiers we wstepie komentarza do Psalmu 118 wyjasnia, w jaki
sposob 1 zgodnie z jakim porzadkiem zostal podzielony duchowy elementarz.
Ustala on, ze poszczegodlne osmiowierszowe zwrotki rozpoczynaja si¢ od ko-
lejnych liter alfabetu hebrajskiego. Caty Psalm 118 sktada si¢ ze stu siedem-
dziesigciu szesciu wierszy, alfabet za$ hebrajski zawiera dwadziescia dwie litery.
Gdy wiec poszcezegolne osmiowierszowe zwrotki zaczynaja si¢ od kolejnych liter
hebrajskich, to dwadziescia dwie oktawy w pelni obejmujg wspomnianych sto
siedemdziesigt szes$¢ wierszy.

Nalezy podkresli¢, ze nie bez powodu Hilary przyjat podziat Psalmu 118 na
oktawy. Jego zdaniem cyfra osiem uchodzi w tradycji koscielnej za doskonata,
ma ona charakter $wicty i religijny®. Twierdzenie to uzasadnia przyktadami
z Pisma Swigtego oraz zwyczajami zydowskimi. Osmego dnia nowonarodzony
syn otrzymywat znak obrzezania, co zostalo zachowane takze w przypadku Je-
zusa. W tej liczbie rowniez podczas potopu zostali wybrani ludzie, dzigki ktorym
miat zachowac si¢ rod ludzki. Biskup z Poitiers podsumowuje swoje rozwazania
na temat podziatu Psalmu 118, ktoéry nazywa Psalmem alfabetycznym?!, i pod-
kresla ze cato$¢ nauki i ksztatcenia chrzescijanskiego zawiera si¢ w tej doskona-
fej liczbie pod hastem poszczegodlnych liter alfabetu hebrajskiego®. Wydaje si¢
zatem dobrze uzasadnione okreslenie komentarza Hilarego do Psalmu 118 du-
chowym elementarzem.

Analizujac komentarz do Psalmu 118, nalezy zaznaczy¢, ze jest on prze-
znaczony do czytania, a nie stuchania. Hilary omawia poszczegoélne wersy Pi-
sma Swietego, nie dzielac dzieta na poszczegdlne zagadnienia, lecz natychmiast
wyjasnia mys$l zawartg w danym fragmencie. Wymaga to od adresata traktatu

18 Por. tamze.

1 Por. Tr. s. Ps. 118 ain 1, s. 495-496.

20 Por. E. Stanula, Czynniki ..., s. 48-50.

21 Por. Tr. s. Ps. 118 tau 1, s. 540-541.

2 Por. Tr. s. Ps. 118,5,s. 357-358; 118 tau 1, s. 540-541.
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uwaznego $ledzenia tekstu biblijnego za autorem, podobnie do dzieci, ktore na
poczatku swojej edukacji wodza palcem po tekscie elementarza i uwaznie wshu-
chujg si¢ w stowa nauczyciela. Dodatkowo kazda nowa czg¢s¢ komentarza do
Psalmu 118, oznaczona kolejng literg hebrajska, rozpoczyna si¢ wersem Psal-
mu?, by pomdc czytelnikowi w odnalezieniu si¢ w tekscie biblijnym. Odwota-
nie do poczatkowej edukacji dzieci znajduje odzwierciedlenie w stwierdzeniu Bi-
skupa, ze nauke powinno rozpoczac¢ si¢ juz w niewinnym okresie zycia poprzez
wdrazanie w Boskie tajemnice?.

Alfabet duchowy ma za zadanie nie tylko przekaza¢ wiedze dotyczaca zycia
wewngtrznego, lecz rowniez wskazuje na weielanie jej w zycie codzienne. Hilary
pragnacym niebianskiej wiedzy stawia jako wzor Proroka, ktory ,,chce uczy¢ si¢
nie tylko dobroci i karnosci, ale i umiejetnosci”®, poniewaz wiedza zawarta
w duchowym alfabecie dotyczy nie spraw ziemskich, lecz nadziei i znoszenia
trudow dnia codziennego®®. W elementarzu tym znajduje si¢ bowiem dar umie-
jetnosci (Deo donum scientiae), wiedza niebianska (coelestis scientia), pouczenie
Ducha (doctrina Spiritus) i duchowa wiedza (disciplina coelestis)?’. Poniewaz
,»Prawo jest duchowe”?, duchowy zatem jest i alfabet. Biskup, wyktadajac na-
uke dotyczaca wiary, kieruje si¢ przede wszystkim kryterium prawdy. Poniewaz
,»W Przykazaniach Bozych jest Prawda. Prawda za$ nie ma w sobie nic fatszywe-
go, nic niepewnego, nic niedoskonatego™, dlatego opiera ja na Pismie Swietym
i w nim szuka elementarza zycia wewnetrznego. Jego zdaniem ,,nakazy Boze sa
prawda. Nie ma w nich zadnej dwuznaczno$ci, zadnej watpliwosci, lecz wszyst-
ko jest doskonate i bezwzglednie prawdziwe™°. Stowo Boze jest blisko kazdego
czlowieka, dlatego z niego powinien on czerpa¢ poznanie®'. Biskup wskazuje na
roéznicg pomigdzy wiedzg ziemska, a wiedzg duchowa, ktora nie pozostaje tylko
w umysle cztowieka, ale przenika do jego wngtrza w konsekwencji czego zaczy-
na on zy¢ trescig niebianskiej nauki. Swoje rozwazania na temat wiedzy ducho-
wej Hilary wienczy stwierdzeniem, ze duchowy alfabet nie tylko nalezy czytac,
ale takze rozwaza¢ go i wciela¢ zawarta w nim wiedze w zycie. Zdobyta za$

2 Por. np. Tr. s. Ps. 118 caph 9, s. 455-456.

2 Por. Tr. s. Ps. 118 beth 1, s. 369-370.

3 Tr. s. Ps. 118 teth 3, s. 435: Non enim tantum bonitatem et disciplinam, sed etiam scientiam
vult doceri.

26 Por. Tr. s. Ps. 118 zain 2, s. 419.

27 Por. Tr. s. Ps. 118 lamed 1, s. 456-457.

B Tr.s. Ps. 118 nun 15, s. 483-484: Scit enim esse legem spiritalem.

2 Tr. s. Ps. 118 caph 8, s. 455: Veritas ergo est in praeceptis Dei. Veritas nihil falsum, nihil
incertum, nihil imperfectum habet.

0Tr. s. Ps. 118 koph 11, s. 528: (...) mandata sua veritas est. Nihil illic anceps, nihil dubium,
totum veritatis absolutione perfectum est.

31 Por. Tr. s. Ps. 118 lamed 5, s. 459.
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i nieustannie kontemplowana duchowa tres$c¢ stanie si¢ wielka pomoca zwlaszcza
w trudnych momentach ludzkiego istnienia®.

3. HILARY JAKO NAUCZYCIEL I UCZEN

Hilary jako biskup zdaje sobie sprawe z obowiazku nauczania wiernych
i wychowywania ich w wierze. Traktat na temat Psalmow z pewnoscia jest odpo-
wiedzig na potrzeby duszpasterskie wspotczesnych mu czasow. Biskup z Poitiers
powotany do tego, by prowadzi¢ powierzonych mu ludzi oraz przyczyniac si¢
do poglebiania ich znajomos$ci Boga, jest jednak przekonany o swojej stabosci.
Dlatego wskazuje, ze chociaz sam jest nauczycielem, to jednak pierwszym i naj-
wazniejszym Mistrzem zycia duchowego jest sam Bog. W komentarzu do Psal-
mu 118 pisze: ,,[Bog] w sobie ofiarowal nam prawdziwy i doskonaly wzor ludz-
kiej roztropnosci. Zobaczmy, czego pragnie, bysmy si¢ od Niego, jako od Wzorca
uczyli”® oraz nieco dalej: ,,[Bog] chciatl, by sie od Niego uczy¢™**. Stworca, zda-
niem Hilarego, jest zatem glownym nauczycielem cztowieka®. Stanowi dla niego
wzor, jest takze punktem odniesienia dla kazdej codziennej czynno$ci. Poniewaz
jest On doskonaty, takie tez sg Jego stowa. Dlatego Biskup wskazuje na Pismo
Swigte jako na duchowy podrecznik dla wierzacych®. Bog, jego zdaniem, nie
jest biernym zrédlem wiedzy, lecz aktywnie wspomaga cztowieka na drodze po-
znania®’.

Hilary wskazuje rowniez na innego nauczyciela — Proroka, ktérego nazy-
wa autorem duchowego alfabetu’®. Jest on wzorem dla odbiorcy niebianskiego
elementarza. Prorok bowiem na swoim przyktadzie uczy, co kazdy wierzacy
przy swojej stabosci powinien czynic, strzec i pragnac oraz czego si¢ wystrzegac
i w jaki sposob oczyszcza¢ duszg. Rozni si¢ on jednak od innych nauczycieli,
poniewaz otrzymat zrozumienie od samego Boga, a wiedza, ktorg przekazuje
dotyczy spraw duchowych i niebianskich®*. Méwi on pod natchnieniem Ducha
Swietego, omawia sprawy dotyczace zbawienia i wiecznej szcze§liwosci ludzi®.
,»W tym swoistym elementarzu zawiera si¢ nauka poboznos$ci, powsciggliwosci,
zrozumienia, wiary i bojazni Bozej. Jak nieokrzesane dziecko prowadzone jest do

32 Por. Tr. s. Ps. 118 lamed 10, s. 462-463.

3 Tr.s. Ps. 118 nun 8, s. 478: (...) cum in se ipso veram et perfectam humanae prudentiae
formam praebuisset, quid a se disci tamquam exemplo doctrinae voluerit, noscendum est.

¥ Tr.s. Ps. 118 nun 9, s. 479: Hoc igitur a se disci voluit.

3 Por. Tr. s. Ps. 118 mem 12, s. 472-473.

36 Por. Tr. s. Ps. 118 lamed 11, s. 463.

3 Por. Tr. s. Ps. 118 jod 9, s. 444,

¥ Por. Tr. s. Ps. 118 ain 1, 5. 495-496; 118 jod 9, s. 444.
¥ Por. Tr. s. Ps. 118 mem 5, s. 469-470.

40 Por. Tr. s. Ps. 118 ain 1, s. 495-496.
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znajomosci stow oraz wiedzy, jak postgpowac, tak i my jesteSmy ksztatceni przy
pomocy alfabetu™!.

Prorok zatem zdobyl wiedzg duchowa i jest najlepszym cztowiekiem-
-nauczycielem dzigki swojej pilnosci, poboznosci 1 starannosci. Calym sercem
umitowatl Prawo, zrozumial je, a zdobytg wiedz¢ wprowadzal w czyn*?. Jest
najlepszym wzorem i przyktadem na to, jak wszystko analizowa¢ i rozwazac,
by byto to wykonane roztropnie i z namystem®. Kiedy inni nauczyciele spraw
ziemskich skierowani sg ku pozadaniu rzeczy doczesnych, Prorok ma wzrok
utkwiony w niebo*. Dzigki temu rozréznieniu Hilary przestawia réznice po-
miedzy alfabetem ziemskim, jako zbiorem nic nieznaczacych liter, a alfabetem
duchowym, majacym swoje zrdédto w niebie. ,,Wypada, by mowa Proroka nie
ograniczata si¢ do spraw przyziemnych i pospolitych, lecz by odnosita si¢ zawsze
do wzniostych i godnych Boga i to tak, by, naktaniajac nas do prowadzenia zycia
niewinnego, zwracala zarazem naszg ograniczonos¢ umystu ku pojmowaniu Bo-
skich i niewidzialnych tajemnic”*. Hilary, sam bedac nauczycielem, stawia si¢
wyraznie w pozycji ucznia. Wskazujac na Proroka — nauczyciela i wzor do na-
sladowania — zauwaza potrzebg uznania swojej stabosci w poznawaniu spraw
Boskich. Nawotuje, by razem z nim wszyscy wierzacy prosili Boga o dar wiedzy
duchowe;j.

4. WYCHOWANIE CHRZESCIJANSKIE CELEM DUCHOWEGO ALFABETU

Hilary, piszac Traktat na temat Psalmow, stawia sobie za cel wychowanie
wierzacych w duchu wiary i prawdy. Omawiajgc duchowy alfabet, ktory zawie-
ra si¢ w Psalmie 118 zauwaza, ze pod hastem poszczegdlnych liter zawarta jest
prawdziwa i doskonata nauka bojazni Bozej, przez ktéra wierzacy ksztattowany
jest ,,niejako do praktycznego wyznawania wiary w Boga”*. Celem niebianskie-
go elementarza jest nie tylko przekazanie wiedzy o Bogu, ale przede wszystkim
wychowanie (conformare*’) i uksztattowanie w cztowieku chrzescijanskich war-
tosci. Zdaniem Biskupa, wierzacy, czytajac Psalm 118, zdobywa konkretne umie-

4 Tr. s. Ps. 118 ain 1, s. 495: (...) per haec singularum litterarum quaedam quasi elementa
discendi, doctrina nos pietatis, continentiae, intelligentiae, fidei et timoris institui: et ut rudem
infantiam ad loquendi scientiam, quam et agendi doctrina consequitur, ipsis humanae vocis initiis
erudiri.

2 Por. Tr.s. Ps. 118 mem 8, s. 470-471.

4 Por. Tr. s. Ps. 118 ain 4, s. 496-497.

4 Por. Tr. s. Ps. 118 ain 8, s. 499-500.

“Tr. s. Ps. 118 lamed 1, s. 456-457: Sermonem Prophetae non in humilibus aut pervulgatis
demorari decet, sed semper excelsa et Deo digna tractare: atque ita, ut dum nos ad innocentis vitae
observantiam imbuit, ingenii quoque nostri humilitatem ad intelligentiam divinorum et invisibilium
sacramentorum extollat.

4 Tr.s. Ps. 118 beth 1, s. 370: (...) quasi ad usum confessionis Dei.

47 Por. Tr. s. Ps. 118 beth 1, s. 369-370.
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jetnosci (ad usum confessionis*®), uczy sig, jak odnosi¢ i weiela¢ w zycie zdobytg
niebianska nauke. Chociaz istota ludzka otrzymuje wiedzg, jednak jest to wiedza
praktyczna, odnoszaca si¢ do jej codziennosci.

Nastawienie na codzienne zycie kazdego cztowieka i praktyczne pouczenia
stanowig o wyjatkowosci dzieta Hilarego. Podajac bowiem do reki czytelnika
traktat omawiajacy Ksigge Psalmow, umieszcza w nim uzyteczne wskazowki
dla kazdego bez wzgledu na to, na jakim znajduje si¢ etapie rozwoju zycia we-
wngetrznego. Celem zatem duchowego alfabetu jest wychowanie i ksztattowanie
w duchu chrzescijanskim.

Analizujac stowa Proroka, Biskup z Poitiers wskazuje na duchowe ksztat-
cenie i wychowywanie wierzacego, ktore odnosi si¢ do nadziei zycia wiecznego
(doctrina haec spei nostrae)®. Celem formacji chrzescijanskiej jest to, ,,bySmy
poznali Boga, ktorego nie znamy, i zgodnie z Jego wola byli postuszni Bozym na-
kazom™*’. Opiera si¢ ona na spetnianiu uczynkow z mitosécig i z mitosci>'. Warun-
kiem jednak koniecznym zdobycia nauki umiejetnosci (doctrina scientiae) jest
wiara®. Jak ojciec pragnie wychowac¢ swoje dzieci po to, by staly sie godne jego
dziedzictwa, tak Prorok w duchowym alfabecie chce, by wierni stali si¢ godni
Boga i osiggneli wieczng chwate™. Udziela rowniez wskazowek dla poszukuja-
cych szczescia, w jaki sposob i gdzie go szuka¢. Odwoluje si¢ przede wszystkim
do rozwazania Stowa Bozego jako zrodta radosci i pocieszenia w trudnych chwi-
lach zyciowych**. Hilary zauwaza, ze Prorok pragnie uksztattowac¢ cztowieka nie
tylko na godnego Boga wyznawce, lecz rowniez na do§wiadczonego dtuga wal-
kg duchowag zotnierza (longi praelii milites) i stuge Chrystusa (Christi servus)®.
Wychowanie chrzescijanskie, ktore jest celem duchowego alfabetu, polega na
wewnetrznej przemianie i pracy nad sobg. Nauka za$ niebianskiego elementarza
to nie akt poznawczy, lecz stan, w ktorym wierzacy powinien trwaé¢ do konca
ziemskiego zycia. Jest to zmiana stanu pojmowania i postrzegania rzeczywistosci,
duchowa walka i rozw¢j. Wychowanie chrzescijanskie polega na poskramianiu
w sobie wszelkich przejawow ludzkiej pychy. Jest to nieustanna praca, opierajg-
ca si¢ na tamaniu odruchow swoich wad i stabosci. Zdaniem Biskupa przynosi to
wierzgcemu niepomierne korzys$ci i stanowi o jego zbawieniu’.

* Por. tamze.

¥ Por. Tr. s. Ps. 118 vau 3, s. 412.

S0Tr. s. Ps. 118 mem 1, s. 467: ut et Deum qui ignoratus sit noverimus, et mandatis ejus secun-
dum voluntatem decreti sui obtemperemus.

3IPor. Tr. s. Ps. 118 mem 2, s. 467-468.

52 Por. Tr. s. Ps. 118 teth 3, s. 435-436.

3 Por. Tr. s. Ps. 118 lamed 1, s. 456-457.
3 Por. Tr. s. Ps. 118 lamed 10, s. 462-463.
53 Por. Tr. s. Ps. 118 beth 2, s. 370-371.

% Por. Tr. s. Ps. 118 resch 1, s. 529-530.
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Hilary wymienia korzysci poznawania duchowego alfabetu i efekty wycho-
wania w duchu wiary, przez co wskazuje na sens przyjmowania niebianskiej wie-
dzy. Konsekwencje pracy widoczne sg zardbwno w sferze duchowej, jak roéwniez
odnoszg si¢ do osobowosci cztowieka. Biskup zauwaza, ze stajac niejednokrotnie
wobec trudnych zyciowych sytuacji, wierzacy moze znalez¢ oparcie w Stowie
Bozym?®’. Jest ono dla niego punktem odniesienia i zrédtem wiedzy o wiasci-
wym postepowaniu. ,,Jak midd tagodzi gorycz tego, co dostaje si¢ przez usta,
z powodu choroby i goraczki, tak wlane wypowiedzi Boga ostadzaja gorycze na-
szej duszy 1 smutne goraczki szkodliwych zadz, byleby tylko nie byly trzymane
w ustach, lecz przechodzily przez gardto®. Jesli wiec tylko nauka przyjmowana
jest przez wierzacego, wcielana w zycie, a jej tre$¢ nieprzerwanie bedzie roz-
wazana i zachowywana w sercu, stanie si¢ pocieszeniem w zmaganiach ze soba
i wlasnymi wadami®®. W koncu przyjmowanie wychowania chrzeScijanskiego
pozwala zrozumie¢ rzeczywisto$¢ zarowno ziemska, jak i duchowsa. Daje wiedzg
na temat siebie i innych oraz pomaga w przyjmowaniu wszystkiego, co spotyka
istote ludzka w zyciu, poniewaz ,,mroki niewiedzy rozpraszane sg przez $wiatto
zdobytego zrozumienia”®. Hilary zatem, omawiajac duchowy alfabet, nie tylko
wskazuje na jego cel, lecz rowniez przedstawia korzysSci ptyngce z jego pozna-
nia.

5. ZAKONCZENIE

Traktat na temat Psalmow Hilarego stanowi odpowiedz na potrzebe zaréwno
duchowego, jak rowniez intelektualnego rozwoju cztowieka. Jako gorliwy dusz-
pasterz, filolog i egzegeta podaje czytelnikowi pewnego rodzaju podrecznik, kto-
ry w jego zamys$le ma pomoc w zdobyciu wiedzy duchowej. Szczegdlne miejsce
w jego traktacie zajmuje komentarz do Psalmu 118, ktéry mozna bez watpienia
nazwa¢ duchowym alfabetem. Jak bowiem dzieci uczg si¢ czyta¢ od poznania
liter, z ktorych sktadajg si¢ wyrazy, tak ludzie wierzacy powinni czerpac z ducho-
wego elementarza, by uzyskac pelne poznanie prawd wiary. Biskup nie tworzy
systematycznej nauki na okreslone tematy, lecz po kolei objasnia poszczegdlne
wersy psalmu i wskazuje na wlasciwe rozumienie jego stow. Mozna odnies¢ wra-
zenie, ze czyni to jak wyrozumialy ojciec, przyblizajacy dziecku kolejne litery
alfabetu. Jak sam podkresla, niebianski elementarz przeznaczony jest nie tylko

ST Por. Tr. s. Ps. 118 mem 3, s. 468.

B Tr.s. Ps. 118 mem 11, s. 472: Sed ut mel per aegritudinem aestumque febrium ea quae ac-
ciderint oris amara mitificat; ita animae nostrae amaritudines et tristes cupiditatum insalutarium
febres infusa Dei eloquia mitificant, si¢ modo non ore contineantur, sed faucibus devorentur.

¥ Por. Tr. s. Ps. 118 mem 12, s. 472-473.

O Tr. s. Ps. 118 phe 2, s. 507: quia noctem ignorantiae intelligentiae adeptae lumen apellat.
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do czytania, lecz rowniez do rozwazania i wcielania w czyn zawartych w nim
tresci.

Hilary, sam begdac nauczycielem, stawia si¢ w pozycji ucznia i wskazuje na
Boga — Wzdr i Mistrza zycia duchowego. Wierzacy, uczac si¢ niebianskiego
elementarza, otrzymuje od Niego zrozumienie i duchowa wiedzg. Na drodze po-
znania pomaga mu Prorok, ktorego Biskup z Poitiers uznaje za autora Ksiegi
Psalmow. Celem duchowego alfabetu jest wychowanie chrzescijanskie, ktore
opiera si¢ na przekazywaniu wiedzy i poznaniu Prawdy. Nastawienie na nie-
ustanne rozwazanie Boskich tajemnic i wcielanie ich w zycie sprawia, Ze na-
uka niebianskiego elementarza staje si¢ nie aktem poznawczym, lecz nieustanng
praca nad sobg oraz stanem, w ktorym wierzacy powinien trwa¢ az do $mierci.
Konsekwencja wychowania w duchu wiary i przyjecia Boskiej wiedzy jest pocie-
szenie ptynace ze Stoéw Bozych oraz wieczna szczesliwose.

THE SPIRITUAL ALPHABET IN HILARY OF POITIERS’
COMMENTARY ON PSALM 118

Summary

An important part of Bishop Hilary of Poitiers’ “Treatise on the Psalms” is his commentary
on Psalm 118, which can be called a spiritual alphabet. Just as children learn to read by recognizing
letters, so believers should learn the faith and come to know God from a spiritual primer. Like an
understanding teacher, Bishop Hilary explains in turn each of the different verses of the Psalms and
shows their proper understanding. The heavenly primer is designed to be read and its content put
into practice. Hilary puts himself in the position of the pupil and at the same time points to God,
the Master of spiritual life. On the path to understanding, he also has the help of the Prophet. The
purpose of the spiritual alphabet is a Christian education that is based on self-development and in-
ner transformation. The constant contemplation of the divine mysteries and integrating them into
practice makes heavenly elementary knowledge become the continuous work on oneself.

Keywords: Hilary of Poitiers, spiritual alphabet, Book of Psalms, education

Nota o Autorze: dr Helena Karczewska — absolwentka studiow Historii Literatury Wcze-
snochrzescijanskiej w Instytucie Nauk Historycznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie. Adiunkt w Katedrze Historii Ko$ciola w Starozytnosci i w Srednio-
wieczu INH UKSW w Warszawie.
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STAN BADAN NAD ZYCIEM I DZIALALNOSCIA
WOJCIECHA LUKASZEWSKIEGO (1936-1978)

1. WPROWADZENIE

Stan badan nad zyciem i dziatalno$cia Wojciecha Lukaszewskiego (ur.
10111 1936, Czgstochowa; zm. 13 IV 1978, tamze) — kompozytora (wychowanka
T. Szeligowskiego i T. Paciorkiewicza w PWSM w Warszawie oraz N. Boulanger
w Paryzu), krytyka muzycznego, pedagoga i dzialacza muzycznego — opisatem
juz wezesniej w kilku publikacjach', miaty one jednak pod tym wzgledem charak-
ter pobiezny i ogolny. Wskazalem w nich na obecnos¢ okreslonego pismiennic-
twa o kompozytorze, nie omawiajac szerzej zadnej z tych publikacji. Do podjecia
szczegotowego opisu stanu badan nad zyciem i tworczoscia W. Lukaszewskiego
sktonito mnie pojawienie si¢ w 2012 r. dwoch prac dyplomowych jemu poswig-
conych, wczesniej za$ kilku artykutéw naukowych. Mozna odnotowa¢ zaintere-
sowanie tworczosciag W. Lukaszewskiego, cho¢ stan ten jest daleki od ideatu.

Pi$miennictwo o W. Lukaszewskim obejmuje szereg zroznicowanych pu-
blikacji oraz kilka niepublikowanych prac dyplomowych. W pierwszym rze-
dzie sg to prace magisterskie, monografia o kompozytorze, artykuty naukowe
i popularno-naukowe, hasta biograficzne w stownikach i encyklopediach, strony
internetowe oraz wzmianki w réznego rodzaju publikacjach. Aktualizowany na
biezaco wykaz pismiennictwa o kompozytorze znajduje si¢ na poswigconej jemu
stronie internetowej>.

! M.T. Lukaszewski, Wprowadzenie, w: W. Lukaszewski, Literackie interludia. Recenzje,
sprawozdania, refleksje, wywiady, red. M.T. Lukaszewski, Musica Sacra Edition, Warszawa 2009,
s. 12-16; M. Lukaszewski, Zycie i dzialalnos¢ Wojciecha Lukaszewskiego, w: Miedzy muzyko-
logiczng refleksjq a pedagogiczng pasjg. Ksigga Jubileuszowa dedykowana Profesorowi Leono-
wi Markiewiczowi w osiemdziesigte urodziny, red. G. Dartak 1 in., AM im. K. Szymanowskiego,
Katowice 2008, s. 296-299; tenze, Concertino Wojciecha Lukaszewskiego jako przyklad tqczenia
tradycji z nowoczesnosciq, w: Edukacja Muzyczna V, red. M. Popowska, Prace Naukowe Akademii
im. Jana Dhugosza w Czgstochowie, AJD, Czgstochowa 2010, s. 13—15.

2 Strona internetowa o W. Lukaszewskim, <lukaszewski.waw.pl/index.php?page=bibliogra-
phy>, (data dostgpu: 30.10.2012).
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2. PRACE MAGISTERSKIE

Dotychczas o Lukaszewskim powstato pig¢ prac dyplomowych: Marii
Baczynskiej-Rajchel, Beaty Jurgi, Marcina Lukaszewskiego, Agnieszki Srodow-
skiej i Karola Lipinskiego-Branki. Praca Marii Baczynskiej-Rajchel® byta pierw-
sza pracg magisterskg podejmujaca badania nad tworczoscia Lukaszewskiego,
a jednoczesnie pierwszym po $mierci kompozytora tak obszernym ujeciem,
zawierajagcym opis dziejow zycia, charakterystyke tworczosci i — stanowiacy
zasadniczg cze$¢ pracy, zgodny z jej tytulem — katalog tematyczny, w ktorym
autorka umiescita podstawowe informacje o utworach, opatrujac je incipitami
nutowymi i krétkimi komentarzami. Praca ta stanowila na wiele lat (do czasu
opublikowania ksigzki M. Lukaszewskiego*) gtéwne Zrodito wiedzy o W. Luka-
szewskim.

Po6zniejsza o osiem lat praca magisterska Beaty Jurgi® jest po§wiecona twor-
czosci choralnej W. Lukaszewskiego. Autorka omawia w niej utwory na choér
mieszany: Nazywam ciebie morze, Tysigclecie, Catulli Carmina, Piesn o Zotnier-
zach z Westerplatte, Tryptyk ludowy, Nike oraz Dwie piesni na chor chiopiecy
i Mazowsze na chor meski. Praca magisterska M. Lukaszewskiego® zostata na-
tomiast poswigcona tworczosci fortepianowej i objeta — obok biografii kom-
pozytora i charakterystyki jego tworczo$ci — analizy wszystkich utworéw na
fortepian solo i dwoch wersji Concertina na fortepian i orkiestre.

Karol Lipinski-Branka podjat badania nad problematykg skrzypiec w twor-
czosci W. Lukaszewskiego, a wyniki swoich dociekan oglosit w pracy dyplo-
mowej pt. Skrzypce w tworczosci kompozytorskiej Wojciecha tukaszewskiego
(1936-1978)". Obok krotkiego rozdziatu po$wieconego biografii kompozytora
i przegladu jego dorobku tworczego, znalazty si¢ w pracy cztery rozdziaty po-
swiecone analizie nastgpujacych utworéw: Utwor na kwartet smyczkowy, Expo-
sition na skrzypce solo, dwa utwory na skrzypce i fortepian — Kaprys 1 Diver-
timento oraz Musica per archi na orkiestr¢ smyczkowa. Autor podaje ogolne
informacje o kazdym z omawianych utworéw, a nastgpnie koncentruje uwage na
analizie formy i Srodkow skrzypcowej techniki gry.

3 M. Baczynska-Rajchel, Katalog tematyczny dziel Wojciecha Lukaszewskiego, praca magi-
sterska napisana pod kierunkiem prof. dra hab. L. Markiewicza, mps, WSP, Cz¢stochowa 1981.

4 M. Lukaszewski, Wojciech Lukaszewski. Zycie i tworczosé, WSP, Czgstochowa 1997.

5 B. Jurga, Tworczos¢ choralna a cappella Wojciecha fukaszewskiego, praca magisterska
napisana pod kierunkiem prof. E. Bogustawskiego, mps, WSP, Czgstochowa 1989.

¢ M. Lukaszewski, Tworczosé¢ fortepianowa Wojciecha fukaszewskiego, praca magisterska
napisana pod kierunkiem prof. B. Kawalli, wydruk komputerowy, AMFC, Warszawa 1996.

7 K. Lipinski-Branka, Skrzypce w twérczosci kompozytorskiej Wojciecha Lukaszewskiego
(1936-1978), praca dyplomowa napisana pod kierunkiem ad. dra A. Ladomirskiego, wydruk kom-
puterowy, AM im. K. Lipinskiego, Wroctaw 2012.
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W 2012 roku powstata kolejna praca dyplomowa poswigcona t.ukaszewskie-
mu, piora Agnieszki Srodowskiej®. Autorka w pierwszym rozdziale omawia tto
historyczno-kulturowe i tworczos¢ pie$niarska kompozytorow polskich w latach
1953-1963. W drugim przedstawia zarys zycia i tworczosci Lukaszewskiego,
omawia rowniez cechy jego tworczosci, w tym dorobku pies$niarskiego. Trzeci
natomiast rozdziat zostal poswigcony problematyce wezesnych piesni kompozy-
tora. A. Srodowska omawia teksty piesni, ich forme, a nastepnie podejmuje anali-
z¢ zwigzkoéw stowno-muzycznych na przyktadzie piesni Smutng jest dusza moja.
Autorka dolaczyta do pracy szereg aneksow: spis kompozycji, wywiad z synem
Lukaszewskiego — Marcinem, fragment rekopisu zyciorysu kompozytora i par-
tytury analizowanych pie$ni.

3. PUBLIKACIE KSIAZKOWE

Ksigzka Marcina Lukaszewskiego® byla pierwszg ksigzkowa monografig
o kompozytorze. Sktada sie ona z trzech czesci. W pierwszej (Zycie i tworczosc)
zamieszczono biografie kompozytora ujeta w trzech rozdziatach: 1. Dzieciristwo
i mtodos¢. Poczqgtki nauki muzyki (1936—1960), 1. Warszawa — Paryz. Lata
studenckie (1960-1967), 111. Powrot do Czestochowy (1967—1978). Czgs¢ dru-
g3 stanowig wspomnienia o Lukaszewskim. Napisali je nauczyciele Lukaszew-
skiego (Tadeusz Paciorkiewicz 1 Witold Rudzinski), kompozytorzy i teoretycy
— koledzy ze studiow w PWSM w Warszawie (Marian Borkowski, Szabolcs
Esztényi, Jan Fotek, Bernadetta Matuszczak, Izabela Pacewicz, Zbigniew Po-
pielski, Marian Sawa) i w Paryzu (Gil Miranda), wspotpracownicy i uczniowie
z czestochowskiej szkoly muzycznej oraz przyjaciele i znajomi z czasow cze-
stochowskich (Maria Baczynska-Rajchel, Henryk Czarniawski, Iwona Czarny,
Andrzej Gragdman, Elzbieta Kamkow, Kazimierz Klo$, Barbara Lagiewka, Adam
Mroczek, Stanistaw Sobieraj, Jozef Stepien, Zofia Wawrzynowicz, Czestaw
Wieczorek, Janusz Yanina-Iwanski). W trzeciej czgsci zamieszczono katalog
tematyczny dziet W. Lukaszewskiego. Stanowi on bogatsze ujecie od katalogu
M. Baczynskiej-Rajchel, poniewaz uwzglednia rowniez utwory nieukonczone,
utwory mlodziencze, a takze pelng (do roku 1993) dokumentacje¢ koncertow.

Z kolei ksigzka Muzyczne interludia, to pierwsze, kompletne wydanie zebra-
nych prac publicystycznych Lukaszewskiego'’, obejmujacych tacznie 126 recen-
zji 1 siedem wywiadow. Byly to w wigkszosci recenzje z koncertow odbywaja-
cych sie¢ w Filharmonii Czestochowskiej, publikowane w ,,Zyciu Czgstochowy”

8 A. Srodowska, Mlodziercze piesni Wojciecha Eukaszewskiego, praca licencjacka napisana
pod kierunkiem prof. KUL dr hab. B. Gogol-Drozniakiewicz, wydruk komputerowy, AM im. S. Mo-
niuszki, Gdansk 2012.

® M. Lukaszewski, Wojciech Lukaszewski...

19W. Lukaszewski, Literackie interludia...
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oraz kilka wigkszych recenzji z festiwali Jeunesses Musicales i Polskiego Festi-
walu Skrzypcowego im. G. Bacewicz, publikowanych w ,,Ruchu Muzycznym”.
Ponadto zamieszczono kilka wczesniej niepublikowanych sprawozdan L.uka-
szewskiego, a takze jego komentarz do pracy dyplomowej, ktora byta kantata
De morte Boleslaui Carmina. Cato$¢ poprzedza komentarz M. Lukaszewskiego,
zawierajacy podstawowe informacje biograficzne, stan badan oraz analizg stylu
pisarskiego kompozytora.

4. ARTYKULY NAUKOWE

Dotychczas powstalo dziewie¢ artykutéw naukowych po§wieconych zyciu
1 tworczosci W. Lukaszewskiego. Napisato je pigciu autorow: Grazyna Serdak,
Wanda Malko, Marcin Lukaszewski, Elzbieta Jasinska-Jedrosz i Aleksandra
Ktaput-Wisniewska.

Artykut Wandy Malko!!, opublikowany w ,,Almanachu Czestochowy”, byt
pierwszym wigkszym artykutem omawiajacym zycie i dziatalno$¢ W. Lukaszew-
skiego. W. Malko dobrze znala jego tworczos¢, napisata o nim szereg artykutow
popularno-naukowych'?, oméwienia do programow koncertoéw odbywajacych sie
w Filharmonii Czestochowskiej, podczas ktorych prezentowano twoérczos¢ Luka-
szewskiego, wygtlaszata prelekcje podczas tychze koncertow. W artykule oma-
wia dzieje zycia i1 tworczos¢ kompozytora, przytacza szereg cytatow z wywia-
doéw z Lukaszewskim, a takze opini¢ N. Boulanger o Lukaszewskim, podaje spis
utworow 1 bibliografie. Poza wskazaniem na prace magisterska M. Baczynskiej-
-Rajchel, bibliografia w artykule W. Malko obejmuje jednak wytacznie publicy-
styke prasowa z lat 19711977, przewaznie z prasy lokalnej — ,,Zycia Czestocho-
wy”, ,,Gazety Czestochowskiej” czy $laskiej ,,Trybuny Robotniczej”. W. Malko
podata jednak btedng dat¢ urodzenia kompozytora (16 zamiast 10 marca 1936,
ktora pozniej powielano w innych publikacjach wydawanych przez Towarzystwo
Przyjaciot Czestochowy!?).

Z kolei artykut Grazyny Serdak sytuuje tworczo$¢ Lukaszewskiego na tle
polskiej muzyki wspotczesnej. Autorka podaje podstawowe informacje biogra-
ficzne o kompozytorze, a nastepnie koncentruje si¢ na ogdlnej charakterystyce
jego tworczosci'd,

1'W. Malko, Biografie kompozytoréw czestochowskich. Wojciech fukaszewski, Almanach
Czgstochowy (1989)2, s. 29-34.

12 Wiecej na ten temat w rozdziale 6. Publicystyka muzyczna, w niniejszym artykule.

13 Wigcej na ten temat w rozdziale 5. Zrédla encyklopedyczne, tamze.

4 G. Serdak, Tworczos¢ Wojciecha fukaszewskiego na tle polskiej muzyki wspolczesnej,
w: Czestochowa i jej miejsce w kulturze polskiej, red. A. Zakrzewski, WSP, Polskie Towarzystwo
Historyczne Oddziat w Czestochowie, Czgstochowa 1990, s. 190-215.
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Tworczosci fortepianowej W. Lukaszewskiego sg poswigcone dwa artykuty
Marcina Lukaszewskiego. Pierwszy z nich!® dotyczy muzyki na fortepian solo
i jej aspektow dydaktycznych (oméwiono: Fuge a-moll, Preludium, dwie sonati-
ny, trzy cykle wariacji, Toccate), za$ drugi'® jest obszerng analizg pierwszej wer-
sji Concertina na fortepian i orkiestr¢. Ponadto, w obu tych artykutach zawarto
krotka biografi¢ kompozytora, a w drugim z nich takze najwazniejsze informacje
dotyczace stanu badan nad jego tworczoscia. Autor poswigcit rowniez W. Luka-
szewskiemu dwa inne artykuty, w ktorych koncentruje si¢ przede wszystkim na
zarysowaniu dziejow zycia i tworczosci swojego ojca'’. Omawia takze dzieje
czestochowskiej szkoty muzycznej, poswigcajac czg$¢ tego artykutu dziatalno$ci
pedagogicznej W. Lukaszewskiego!'®.

Ciekawych informacji dostarcza artykut Aleksandry Ktaput-Wisniewskiej',
ktora zbadata i porownata dwa cykle utworow — Marka Minkova i W. Luka-
szewskiego, napisane do tekstow Federico Garcia-Lorki. Autorka przeprowadzi-
ta analizg tych utworow pod katem obecnosci w nich stylu cante jondo. W pierw-
szej czesci artykulu omawia zagadnienie §piewu cante jondo, wskazuje na jego
geneze, przytacza wypowiedzi F. Garcia-Lorki, ktorego poezja stata si¢ inspira-
cja do napisania utworéw wokalno-instrumentalnych obu tworcow, w przypad-
ku W. Lukaszewskiego cyklu Piesni ksi¢gzyca na mezzosopran, glos recytujacy
i zespol kameralny.

Elzbieta Jasinska-Jedrosz?, oprocz przedstawienia podstawowych informa-
cjibiograficznych, opisuje w swoim artykule zbiory archiwalne po Lukaszewskim,
przekazane przez rodzing kompozytora do Archiwum Kompozytoréw Polskich
BUW. Autorka opisuje, jakiego rodzaju sa to zbiory, podaje na koncu artykutu
ich skrécony wykaz. Wskazuje rOwniez na istniejgce piSmiennictwo, jednak jest
ono niepelne, poniewaz autorka nie odnotowata artykutéw naukowych, piszac:
,Bibliografia dotyczaca sylwetki kompozytora, poza hastami encyklopedycz-

5 M. Lukaszewski, Charakterystyka tworczosci fortepianowej i pedagogicznej Wojciecha
Lukaszewskiego, w: Pedagogika VI, red. S. Podobinski i R. Derbis, Prace Naukowe WSP w Czg-
stochowie, WSP, Czgstochowa 1998, s. 95-111.

16 Tenze, Concertino Wojciecha Lukaszewskiego..., s. 9-52.

7" M.T. Lukaszewski, Wojciech Lukaszewski — kompozytor, pedagog, organizator zycia mu-
zycznego, Saeculum Christianum (1999)2, s. 123-138; tenze, Zycie i dziatalnosé Wojciecha Euka-
szewskiego, w: Migdzy muzykologiczng refleksjq..., s. 296-311.

8 Tenze, Dzialalnos¢ Zespolu Szkol Muzycznych w Czestochowie w latach 1945-1985, w:
Edukacja Muzyczna 1, red. M. Popowska, Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza w Czgsto-
chowie, AJD, Czgstochowa 2005, s. 125-159.

Y A. Klaput-Wisniewska, Cante jondo w piesniach do stow F.G. Lorki Wojciecha Lukaszew-
skiego i Marka Minkova, w: Dzieto muzyczne i jego konteksty (5), red. A. Nowak, Prace Zbiorowe
nr 29, AM im. F. Nowowiejskiego, Bydgoszcz 2009, s. 243-254.

20 E. Jasinska-Jedrosz, Wojciech Lukaszewski — postac, ktorq warto przyblizyé, w: Biblio-
teka Muzyczna. Music Library 2007-2009, red. S. Hrabia, A. Spoz, Stowarzyszenie Bibliotekarzy
Polskich — Sekcja Bibliotek Muzycznych, Warszawa 2010, s. 133—144.
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nymi, zamyka si¢ we wspomnieniach, recenzjach i artykutach prasowych”'.
Wspomina takze o ksigzce M. Lukaszewskiego, na ktorej opiera swoj artykut.
W przypisie odnotowuje istnienie trzech prac magisterskich??. W odniesieniu do
ksigzki Muzyczne interludia. Recenzje, sprawozdania, refleksje, wywiady pisze
jedynie, ze dotarta ona do jej ragk juz po napisaniu artykutu®.

Szeregu informacji o W. Lukaszewskim dostarcza ksigzka Henryka Czar-
niawskiego*. W tej publikacji autor zamiescit kilka zréznicowanych tekstow
zwigzanych z muzyka. Dwa obszerne rozdzialy poswigcit zaprzyjaznionym ro-
dzinom muzykow: Frankiewiczowien z Biategostoku, Dvarionasow z Litwy,
za$ jeden rozdzial — rodzinie Lukaszewskich z Czestochowy i Warszawy?.
Wspomnieniowo-publicystyczny charakter tej ksigzki nie pozwala jej zaliczy¢
do prac o charakterze naukowym, jednak ze wzgledu na jej obszerng tre$¢ oma-
wiam te publikacje w rozdziale poswigconym artykutom naukowym. W czesci
o W. Lukaszewskim* Czarniawski omawia jego zyciorys, wyrdzniajac w nim
podrozdziaty: Droga do dyplomu, Konfrontacje i studia zagraniczne, Migdzy
powolaniem a walkq o byt, a nastgpnie przytacza wspomnienie Tam chciatem
dotrzeé, dokgd dobrzy przybyli utrudzeni, pierwotnie opublikowane w ksigzce
M. Lukaszewskiego?’.

5. ZRODLA ENCYKLOPEDYCZNE

Hasta o Lukaszewskim zamieszczajg nastgpujace zrodta encyklopedyczne:
Encyklopedia muzyczna PWM, stownik Kompozytorzy polscy 1918-2000, Leksy-
kon polskich muzykow pedagogow, brytyjskie wydanie encyklopedii biograficz-
nej International Who's Who in Music and Musicians®®, Przewodnik po muzyce
fortepianowej, jak rowniez publikacje o charakterze encyklopedycznym o Cze-
stochowie: Stownik biograficzny ziemi czestochowskiej, ksigzki Bogdana Snocha
(Maty leksykon miasta i Mata encyklopedia Czestochowy) 1 Juliusza Setowskiego
(Cmentarz Kule w Czestochowie. Przewodnik biograficzny). Hasta te zaczety si¢
pojawia¢ w publikacjach tego typu dopiero od 1995 roku (z wyjatkiem Who's
Who). Wiele lat weze$niej starania W. Rudzinskiego, aby hasto o Lukaszewskim

2 Tamze, s. 133.

22 Por. tamze, s. 133, przyp. nr 5.

2 Por. tamze, s. 133, przyp. nr 4.

24 H. Czarniawski, Muzyka w moim Zyciu (zwierzenia nieprofesjonalne), Polihymnia, Lublin
2007.

» Tamze, rozdziat Muzyczna sztafeta W. M. P. J. M. W. J. Lukaszewskich, s. 243-279.

26 Por. tamze, s. 243-261.

2 Por. M. Lukaszewski, Wojciech Lukaszewski..., s. 79-83.

8 Lukaszewski, Wojciech, w: International Who's Who in Music and Musicians’ Directory,
9th. Edition, International Biographical Centre, Cambridge 1978. Brytyjska edycja, zawierajaca
krotki biogram Lukaszewskiego, ukazata si¢ krotko po $mierci kompozytora.
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znalazto si¢ w Almanachu polskich kompozytorow wspotczesnych M. Hanuszew-
skiej i B. Schaeffera?® — przez wiele lat jedynym kompendium tego typu o kom-
pozytorach polskich — nie przyniosty rezultatu®.

W piatym tomie Encyklopedii muzycznej PWM?' zamieszczono skromne ha-
sto zawierajace podstawowe informacje o kompozytorze z jednozdaniowa cha-
rakterystyka tworczosci (,,Styl L. ewoluowat od neoklas. stylizacji poprzez tech-
niki aleatoryczne do programowej zwi¢ztosci form; odznacza si¢ intymnoscia
1 nastrojowoscig”) oraz wykazem wazniejszych kompozycji. Zwraca uwage brak
bibliografii.

Maly leksykon miasta®® jest mini-encyklopedia napisang przez jednego au-
tora— Bogdana Snocha. Krotkie hasta, utozone alfabetycznie, dotycza zarowno
0sOb zwigzanych z Czestochowa, jak i roznych przejawoéw zycia spolecznego
i dziejow Czestochowy. Autor umiescit w ksigzce takze hasto o W. Lukaszew-
skim. Podaje w nim najwazniejsze informacje biograficzne (bt¢dna data urodze-
nia — 16 zamiast 10 marca 1936 i ten sam blad powiela w Matej encyklopedii
Czestochowy?*®). Omawiajgc tworczo$¢ kompozytorska, autor wymienia wybrane
nagrody, podaje informacje¢ o napisaniu przez Lukaszewskiego muzyki do sztuk
teatralnych, wystawianych na deskach czestochowskiego Teatru Dramatyczne-
go im. A. Mickiewicza, wymienia w ujeciu liczbowym utwory wedtug obsady
(jednakze liczby przez niego podane nie uwzgledniaja utworé6w wowczas nie-
ukonczonych, a obecnie uzupelionych przez drugiego z synéw kompozytora
— Pawta i wydanych drukiem). O technice kompozytorskiej Snoch pisze jednym
zdaniem, ze ,,prezentowata szeroki wachlarz srodkow warsztatowych’. Z kolei
Mata Encyklopedia Czestochowy tego autora zawiera hasto w wigkszo$ci oparte
na wczesniejszej jego publikacji, jednakze nieco skrécone w pordwnaniu z pier-
wotng wersja. W obu ww. publikacjach B. Snoch nie podaje wykazu utworow
i bibliografii. Natomiast w dwoch kolejnych wydawnictwach tego typu, napisa-
nych przez B. Snocha wspdlnie ze Stanistawem Podobinskim?, nie ma juz ani
stowa o Lukaszewskim, cho¢ w wydawnictwie oznaczonym jako tom II znajdu-

2 M. Hanuszewska, B. Schaeffer, Aimanach polskich kompozytorow wspétczesnych, wyd. 111,
PWM, Krakow 1982.

30 Por. M. Lukaszewski, Wojciech Lukaszewski..., s. 8.

3P, Gago, Lukaszewski Wojciech, w: Encyklopedia muzyczna PWM, cze$¢ biograficzna pod
red. E. Dzigbowskiej, tom 5 — klt, PWM, Krakow 1997, s. 470.

32 B. Snoch, Maly leksykon miasta, Towarzystwo Przyjaciol Czgstochowy, Czestochowa
[1995], s. 62—63.

3 Por. tenze, Mala encyklopedia Czestochowy, Towarzystwo Przyjaciol Czestochowy, Cze-
stochowa 2002, s. 107.

3 Tamze, s. 63.

3 B. Snoch, S. Podobinski, Encyklopedyczny stownik regionu czestochowskiego, [tom 1],
WSP, Czg¢stochowa 2000.
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ja sie hasta o innych muzykach Cz¢stochowy i regionu: J. Cichoniu, L. Jelonku,
E. Makoszy i E. Reszke®®.

W innej publikacji o charakterze encyklopedycznym, Stowniku biograficz-
nym ziemi czestochowskiej*’, zamieszczono hasto o Lukaszewskim zawieraja-
ce bardziej szczegdtowe niz w publikacjach B. Snocha informacje biograficzne,
wraz z podaniem wszystkich nagrod za kompozycje, wykazem krajowych i za-
granicznych festiwali, podczas ktorych prezentowano utwory Lukaszewskiego,
charakterystyka tworczos$ci, pelnym spisem utworow i wyczerpujacg bibliografia.
W roku 1998 byto to najobszerniejsze hasto encyklopedyczne o Lukaszewskim.

7 kolei ksigzka Juliusza Setowskiego®® jest po§wiecona monografii czesto-
chowskiego cmentarza Kule i zawiera biogramy spoczywajacych tam znanych
czgstochowian. Hasto o Lukaszewskim zawiera wigcej informacji niz Encyklo-
pedia muzyczna PWM 1 publikacje B. Snocha. We wstepie do hasta J. Setowski
podaje rowniez kilka informacji o ojcu kompozytora — Antonim (réwniez po-
chowanym na cmentarzu Kule, w tym samym, rodzinnym grobowcu). W dalszej
czesci podano analogiczne jak w innych hastach o Lukaszewskim informacje
biograficzne, poszerzone o krotka charakterystyke jego dziatalno$ci na stano-
wisku dyrektora szkoty muzycznej i podkreslono inne zwigzki z Czestochowa
(wspotpraca z teatrem, filharmonia, redakcjami prasowymi, organizacja koncer-
tow, udziat w jury konkursow muzycznych, napisanie melodii kuranta na wiezg
czegstochowskiego ratusza — siedziby Muzeum Czestochowskiego). W biblio-
grafii odnotowano Stownik biograficzny ziemi czestochowskiej, ksiazk¢ M. Luka-
szewskiego oraz wzmianke z ,,Zycia Czestochowy” (1978 nr 13, s. 7) dotyczaca
ojca kompozytora. Autor podaje rOwniez, co zrozumiate w tego typu przewodni-
ku, doktadng lokalizacje nagrobka kompozytora.

Nieco obszerniejsze hasto o Lukaszewskim zamieszczono w stowniku Kom-
pozytorzy polscy 1918—-2000%°. Hasto to zawiera informacje biograficzne, krotka
charakterystyke tworczosci, wykazy nagrod kompozytorskich, odznaczen pan-
stwowych, wazniejszych kompozycji, dyskografi¢ (do roku 1999) i bibliografi¢
(do roku 2001).

3 Tychze, Stownik encyklopedyczny regionu czegstochowskiego, tom 11, WSP, Czestochowa
2001.

37 M. Lukaszewski, Lukaszewski Wojciech (1936-1978), kompozytor, pedagog, krytyk mu-
zyczny, w: Stownik biograficzny ziemi czestochowskiej, tom I, red. A.J. Zakrzewski, WSP, Czg¢sto-
chowa 1998, s. 77-80.

3 J. Setowski, Cmentarz Kule w Czestochowie. Przewodnik biograficzny, AJD, Czgstocho-
wa 2005, s. 181.

¥ M.T. Lukaszewski, Lukaszewski Wojciech, w: Kompozytorzy polscy 1918-2000, red.
M. Podhajski, tom II: Biogramy, AM im. S. Moniuszki w Gdansku, AM im. F. Chopina w Warsza-
wie, Gdansk—Warszawa 2005, s. 548-550.
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Natomiast w Leksykonie polskich muzykow pedagogow®, chronologicznie
najnowszej publikacji tego typu sposrod omawianych, umieszczono hasto bio-
graficzne bez wykazu kompozycji. Obok podstawowych danych biograficznych,
dotyczacych wyksztalcenia (podano nazwiska pedagogow tukaszewskiego),
pracy zawodowej, w hasle zawarto og6lng informacj¢ o tworczosci, ktora ograni-
cza si¢ do podania danych liczbowych (wskazano liczbg 67 utworow, nastepnie
podano ich gatunki wedtug obsady). Autor z nagrod kompozytora uzyskanych za
tworczos¢ odnotowuje jedynie I nagrode za Nazywam ciebie morze, a ponadto
dotacza informacje o dziatalnosci prelegenckiej i publicystycznej W. Lukaszew-
skiego. Natomiast w literaturze wskazuje jedynie krotka note o $mierci kompozy-
tora (,,Ruch Muzyczny” 1978, nr 11, s. 4), artykut M. Lukaszewskiego w ,,Saecu-
lum Christianum” oraz hasto w Encyklopedii muzycznej PWM. Warto zauwazyc¢,
ze cho¢ Leksykon ukazat si¢ w 2008 r., to prace nad nim trwaty od poczatku lat
dziewigédziesiagtych ubieglego stulecia i wowczas redaktorzy Leksykonu otrzy-
mali materialy do opracowania hasta od rodziny tukaszewskiego, ktore p6zniej
nie byly aktualizowane, co ttumaczy pewne braki w tym biogramie.

Charakter stownikowy ma réwniez Przewodnik po muzyce fortepianowej*!
pidra nizej podpisanego, w ktorym znalazto si¢ hasto o W. Lukaszewskim, obej-
mujace — zgodnie z przyjetymi zatozeniami w tego typu wydawnictwach —
krotki biogram, wykaz utwordéw fortepianowych, a nastgpnie oméwienia wybra-
nych dziet — Concertina i solowych kompozycji fortepianowych.

Innym rodzajem zrodta jest katalog mikrofilmow Biblioteki Narodowej*?,
w ktérym umieszczono wykaz zmikrofilmowanych rekopisow muzycznych
W. Lukaszewskiego, ktore na poczatku lat dziewigédziesigtych XX wieku zostaty
przekazane przez rodzing kompozytora do tej ksigznicy.

6. PUBLICYSTYKA MUZYCZNA

Pidmiennictwo popularno-naukowe poswiecone W. Lukaszewskiemu liczy
ponad 80 pozycji. S to publikacje zréznicowane, obejmujgce artykuty, wywia-
dy, wspomnienia, recenzje koncertowe i ptytowe oraz drobne wzmianki. Pu-
blikacje te sa podpisane przez konkretnych autoréw, sygnowane inicjatem lub
anonimowe. Wsrdd artykutow popularno-naukowych mozna odnalez¢ zaréwno
poswigcone wprost W. Lukaszewskiemu, badz dotyczace réznych przejawow
zycia muzycznego w Czestochowie, relacje z festiwali czy informacje o szkole

4 Leksykon polskich muzykow pedagogéw urodzonych po 31 grudnia 1870 roku, red.
K. Janczewska-Sotomko, SPAM, Oficyna Wydawnicza Impuls, Krakow 2008, s. 295-296.

4 M.T. Lukaszewski, Przewodnik po muzyce fortepianowej, tom I. A—L, PWM, Krakow
2013 [w druku].

2 Katalog mikrofilmow nr 27. Rekopisy muzyczne XIX-XX wieku, tom 2: L-R, oprac. E. Wa-
sowska, Biblioteka Narodowa, Warszawa 2001, s. 32-38.
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muzycznej, gdzie w réznych kontekstach pojawia si¢ sylwetka W. Lukaszew-
skiego. Ukazywaly sie one najczesciej na tamach prasy lokalnej (,,Zycia Cze-
stochowy”, ,,Gazety Czgstochowskiej”, ,,Gazety w Czegstochowie” — lokalnego
dodatku do ,,Gazety Wyborczej”, ,,Nad Wartg”, ,,Dziennika Czg¢stochowskiego
24 Godziny”, , Niedzieli”, ,,Aleje3”), w prasie §laskiej (,,Trybuna Robotnicza™)
1 ogdlnopolskiej, w tym muzycznej (,,Ruch Muzyczny”, ,,Twoja Muza”, ,,Muzy-
ka21”), a takze — w kilku przypadkach — w prasie rosyjskiej. Omawiane artyku-
ly zostaty napisane migdzy innymi przez nastepujgcych autorow: Marka Brzez-
niaka®, Stawomira Folfasinskiego*, Ryszarda Gabrysia®*, Andrzeja Gragdmana®,
Marcina Lukaszewskiego?’, Wande Malko*®, Zofi¢ Peret-Ziemlanska®, Janusza
Ptoweckiego™, Lucjana Prigozyna®', Kazimierza Rozbickiego®?, Andrzeja Sut-
ka*, Malgorzate Szczodrowska> i Tadeusza A. Zielinskiego®. Ponadto odnoto-
wano szereg drobnych publikacji prasowych zwigzanych na réznych poziomach
z W. Lukaszewskim, lecz nie podpisanych lub sygnowanych tylko inicjatami. Sg
to najczesciej anonse i zapowiedzi koncertow, informacje o uzyskanych przez

4 M. Brzezniak, Wierny rodzinnemu miastu. Pigta rocznica smierci Wojciecha Lukaszew-
skiego, Trybuna Robotnicza 12 IV 1983.

4 S. Folfasinski, O zagranicznych wojazach i najblizszych planach kompozytorskich, Gazeta
Czgstochowska 2—-8 XII 1975.

# R. Gabry$, Polska muzyka wspolczesna w Czestochowie, Ruch Muzyczny 7 VII 1974.

4 A. Gradman, Ulubiericy bogow umierajg miodo. Wspomnienie o Wojciechu Lukaszew-
skim, 24 Godziny Dziennik Cze¢stochowski 29 IV 1993.

47 Miedzy innymi: M. Lukaszewski, Festiwal Muzyki Choralnej. Pamigci Wojciecha fu-
kaszewskiego, Niedziela 4 1 1998; tenze, Ocali¢ od zapomnienia. Wojciech Lukaszewski, Aleje 3.
Czgstochowski Dwumiesigeznik Kulturalny (1996)4; tenze, Tworca kultury muzycznej Czestocho-
wy. W 20. rocznice smierci Wojciecha tukaszewskiego, Niedziela 12 IV 1998; tenze, Wojciech
Lukaszewski — kompozytor, pedagog, dziatacz muzyczny, cze¢$¢ 1, Muzyka2l (2001)11, czesé 1,
Muzyka21 (2001)12; tenze, Wojciech tukaszewski — kompozytor, pedagog, dziatacz muzyczny,
Spiewak Slaski, 2006(1-2).

# Miedzy innymi: W. Malko, Czestochowa to nie tylko festiwale, Ruch Muzyczny 15 IX
1974; taz, Koncert kompozytorski Wojciecha Lukaszewskiego, Gazeta Czgstochowska 5 VI 1973;
taz, Koncert kompozytorski Wojciecha Eukaszewskiego, Zycie Czestochowy 29 V 1973.

4 7. Peret-Ziemlanska, Wojciech Lukaszewski (1936-1978). Kompozytor, pedagog, pu-
blicysta, organizator Zycia muzycznego — wspomnienie w 30. rocznice smierci, Twoja Muza
(2008/2009)6.

50 ], Plowecki, Laureat nagrody Ministra Kultury. Piesni do stow Haliny Poswiatowskiej
komponuje Wojciech Lukaszewski, Zycie Czestochowy 19-20 XI 1977.

SUL. Prigozyn, Leningradskaja Muzykalnaja Wiesna. Rozdienie tradicji, Leningradskaja
Prawda 28 IV 1971.

52 K. Rozbicki, W kregu muzyki polskiej, Gtos Pomorza 18 11 1976.

53 A. Sulek, Wojciech Lukaszewski — tworca zapomniany, Ruch Muzyczny 25 VII 1993.

4 M. Szczodrowska, Kompozytor i pedagog. Wojciech Lukaszewski, Zycie Czgstochowy
9-10 1V 1983; taz, Wojciech Lukaszewski. Pozostawil po sobie trwaly Slad, Zycie Czgstochowy
19-20 III 1988.

55 T.A. Zielinski, IX Wroclawski Festiwal Polskiej Muzyki Wspolczesnej, Ruch Muzyczny
16-30 IV 1972.
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Lukaszewskiego nagrodach, wiadomosci o jubileuszach czestochowskiej szkoty
muzycznej*®. Odrebng grupg publikacji popularno-naukowych stanowia wywia-
dy z kompozytorem?®’.

7. STRONY INTERNETOWE

Najobszerniejszym zrodlem internetowym poswieconym tukaszewskiemu
jest strona internetowa www.lukaszewski.waw.pl. Zawiera ona informacje bio-
graficzne o kompozytorze, katalog twdérczosci, w tym nagrania niektorych utwo-
réow. Na stronie zamieszczono réwniez wigkszo$¢ wspomnien z ksigzki M. Lu-
kaszewskiego o kompozytorze, bibliografi¢ (z podziatem na ksiazki, artykuty
naukowe, popularno-naukowe, prace magisterskie oraz wywiady wraz z pelnym
ich tekstem zamieszczonym na stronie), dyskografie, informacje o wydanych
utworach, galerie ilustracji (zdjgcia, oktadki ptyt i nut, pamigtkowe medale itp.)
oraz aktualno$ci, w ktérych znajduja si¢ informacje o koncertach czy nowych
wydaniach nutowych.

Biografie kompozytora zamieszczajg takze inne zrodta internetowe. Obszer-
ne haslo (zawierajace informacje biograficzne, wykaz utwordéw i bibliografi¢)
znajduje si¢ na stronie popularnej Wikipedii®®. Hasta o kompozytorze zamieszcza
réwniez portal Polskiego Centrum Informacji Muzycznej*, za ktorym to samo
hasto przedrukowat portal Culture.pl®®, wydawany pod patronatem Instytutu im.
Adama Mickiewicza. Ponadto krotkie hasto o kompozytorze zawiera strona in-
ternetowa Polskiego Wydawnictwa Muzycznego®'.

% Wykaz tych publikacji dokumentuje strona internetowa o W. Lukaszewskim, <www.luka-
szewski.waw.pl>, (data dostepu: 29.10.2012).

5" Migdzy innymi: M. Brzezniak, Szkola z przyszioscig, Trybuna Robotnicza 12—13 VI 1976;
J. Karkoszka, Poezja dzwigkow, Trybuna Robotnicza 10-11 IV 1976; T. Kobic, Kompozytor i peda-
gog, Gazeta Czestochowska 29 V 1973; W. Malko, Tradycja czy awangarda, Nad Warta (1977)9.

3 Wikipedia. Wolna Encyklopedia, <pl.wikipedia.org/wiki/Wojciech Fukaszewski>, (data
dostepu: 29.10.2012).

% Strona internetowa Polskiego Centrum Informacji Muzycznej, <www.polmic.pl>, (data
dostepu: 29.10.2012).

¢ Strona internetowa portalu Culture.pl, <www.culture.pl>, (data dostepu: 29.10.2012).

! Strona internetowa Polskiego Wydawnictwa Muzycznego, <www.pwm.com.pl>, (data
dostepu: 29.10.2012).
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8. WZMIANKI

Drobne wzmianki o Lukaszewskim mozna znalez¢ w ksigzkach Anny No-
wak®, Violetty Przech® i Ewy Kowalskiej-Zajac*, w ktorych wprawdzie nie ma
zadnych omowien tworczosci, jednakze utwory Lukaszewskiego reprezentujace
omawiane gatunki zostaty odnotowane w wykazach zamieszczonych na koncu
tych ksigzek. Kilka drobnych informacji dotyczacych tworczosci W. Lukaszew-
skiego zawarta w swojej ksigzce, poswigconej problematyce fresku w muzyce
polskiej, Hanna Kostrzewska®. Autorka wyszczegolnia Freski wroclawskie na
baryton solo, glos recytujacy, chor mieszany i orkiestre (1969) W. Lukaszew-
skiego wsrod 43 utwordw, ktérych tytut zawiera stowo ,,fresk”, napisanych przez
kompozytoréw polskich XX i XXI wieku. Autorka interpretuje ponadto drugi
czton tytutu ,,wroctawskie”, wskazujgc na konkurs kompozytorski we Wrocta-
wiu, na ktorym W. Lukaszewski uzyskal wyrdznienie. Glebszej refleksji anali-
tycznej nad tym utworem H. Kostrzewska jednak nie podjeta, koncentrujac si¢
na tworczosci Z. Kozuba, K. Moszumanskiej-Nazar, G. Pstrokonskiej-Nawratil,
M. Sawy, K. Serockiego, J. Stalmierskiego i R. Twardowskiego.

W kilku stowach wspomina o Lukaszewskim Leon Jelonek w ksigzce Z dzie-
jow zZycia muzycznego w Czestochowie®®. W krotkim rozdziale po$wieconym
szkole muzycznej odnotowuje fakt objecia przez niego funkcji dyrektora czesto-
chowskiej szkoty muzycznej i podaje kilka podstawowych informacji biograficz-
nych (m.in. studia w Warszawie i Paryzu), a takze informuje o obecnosci notki
o W. Lukaszewskim w Who s who.

Drobne informacje o kompozytorze mozna odnalez¢ w monografii Wandy
Malko, poswieconej szkolnictwu muzycznemu w Czestochowie®”’. Wspomina
ona o W. Lukaszewskim kilkakrotnie, co ma zwigzek z opisem przez nig dzie-
jow tej placowki. Stad znajdujemy informacje o przejgciu przez Lukaszewskie-
go funkcji dyrektora szkoty®® oraz podejmowanych przez niego dzialaniach na
tym stanowisku. W innym miejscu autorka wymienia W. Lukaszewskiego wsrdd
absolwentéw szkoty (w gronie kompozytorow, do ktérych zalicza tez Stawomi-
ra Czarneckiego, Pawla Lukaszewskiego, Iwonk¢ B. Szymanskg i Juliusza Lu-

2 A. Nowak, Wspolczesny koncert polski. Przemiany gatunku, AM im. F. Nowowiejskiego,
Bydgoszcz 1997, s. 305-306.

9 V. Przech, Polska tworczos¢ na fortepian solo 1956—1985. Nowatorskie kierunki i techni-
ki, AM im. F. Nowowiejskiego, Bydgoszcz 2004, s. 312.

% E. Kowalska-Zajac, XX-wieczny kwartet smyczkowy w twérczosci kompozytorow polskich
— przemiany, nurty, idee, AM im. G. i K. Bacewiczow, £L.6dz 2005, s. 1951 208.

% H. Kostrzewska, Fresk w muzyce polskiej XX i XXI wieku. W poszukiwaniu differentia
specifica, AM im. 1.J. Paderewskiego, Poznan 2012, s. 8, 54-55.

% L. Jelonek, Z dziejow zycia muzycznego w Czestochowie, WSP, Czestochowa 1995, s. 66.

¢7'W. Malko, 100 lat szkolnictwa muzycznego w Czgstochowie 1904-2004, OPK Gaude Ma-
ter, Czgstochowa 2004.

% Por. tamze, s. 95.
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ciuka)®. Ponadto wspomina o W. Lukaszewskim, opisujac sukcesy uczniow
szkoty (gdy kompozytor byt jednym z nich), omawiajac dziatalno$¢ koncertowa
szkoty, wskazujac rowniez na koncerty kompozytorskie zorganizowane z okazji
kolejnych jubileuszy szkoty i rocznic $mierci Lukaszewskiego™.

W kolejnym zeszycie ,,Almanachu Czg¢stochowy” (1993) zamieszczono ka-
lendarium wazniejszych wydarzen i faktow z dziejow Czestochowy’!. Podaje
ono jednozdaniowg wzmianke o urodzeniu si¢ W. Lukaszewskiego w 1936 r., po-
wielajac wezesniejszy btad z artykulu W. Malko w ,,Almanachu Czgstochowy”
(1989) w dacie urodzenia (16 zamiast 10 marca 1936). Z kolei Janusz Pawli-
kowski w swoim Kalendarium czestochowskim™, przy dniu 13 kwietnia 1978,
podaje informacje o $mierci W. Lukaszewskiego i zamieszcza krotki biogram,
w ktoérym podkresla zwigzki kompozytora z Czgstochowa (autorstwo kuranta na
ratuszowej wiezy, kierowanie szkotg muzyczng, wspotpraca z Czgstochowskim
Towarzystwem Muzycznym, dziatalno$¢ publicystyczna), mniej uwagi poswig-
cajac natomiast tworczosci kompozytorskiej. Ponadto o Lukaszewskim mozna
znalez¢ kilka informacji w publikacji albumowe;j J. Pawlikowskiego, napisanej
wespot z Jacentym Dedkiem, poswieconej Czestochowie’™.

Wzmianki o W. Lukaszewskim mozna réwniez znalez¢ w pracy poswigcone;j
festiwalowi im. G. Bacewicz, napisanej przez Maryle Renat”. Autorka powotu-
je si¢ w swoim tekscie na artykuty W. Lukaszewskiego o tym festiwalu (publiko-
wane w ,,Ruchu Muzycznym”) i przytacza cytaty z tych publikacji.

Informacje poswigcone tukaszewskiemu znalazly si¢ ponadto w ksigzce
o Halinie Po$wiatowskiej’®. Kompozytor rozpoczat prace nad cyklem piesni do
jej wierszy, jednakze jego przedwczesna smier¢ w 1978 r. udaremnita te pla-
ny. We wzmiankowanej publikacji znalazl si¢ cytat z wypowiedzi kompozytora,
ktory mowit o swoich planach kompozytorskich (,,Zycie Czestochowy” 1977,
nr 273), a takze z ksigzki M. Lukaszewskiego, w ktorej znalazly si¢ informacje
o nadmienionym powyzej cyklu piesni.

% Por. tamze, s. 125.

70 Por. tamze, s. 150-153.

"' Kalendarium, oprac. M. Batorek, Almanach Czestochowy (1993)6, s. 105.

2 Por. tamze, s. 112.

3 Kalendarium czestochowskie, czyli wybor dat z historii miasta i jego mieszkancow od roku
1220, oprac. J. Pawlikowski, Wydawnictwo Kropka, Czgstochowa 2001, s. 73.

™ Por. J. Dedek, J. Pawlikowski, Czestochowa dla kazdego, Dziennik Zachodni — Oddziat
w Czg¢stochowie, Katowice—Czestochowa 1999, s. 78.

S M. Renat, Polski Festiwal Skrzypcowy im. Grazyny Bacewicz w Czegstochowie 1968—1987.
Drzieje, recepcja, profile, WSP, Czg¢stochowa 2003.

76 Por. E. Wrobel, Slady istnienia, znaki pamieci — Halina Poswiatowska i Czestochowa,
w: Halina Poswiatowska. Czytanie wielokrotne, red. A. Czajkowska, E. Hurnikowa, A. Wypych-
-Gawronska, Muzeum Czg¢stochowskie, Czestochowa 2010, s. 175.
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Omoéwione powyzej pozycje niewiele wnoszg do pisSmiennictwa o fLuka-
szewskim. Majg jednak wartos¢ informacyjna, wskazujac, ze posta¢ kompozyto-
ra zostala dostrzezona i odnotowana w tych publikacjach.

9. PODSUMOWANIE

Pismiennictwo o W. Lukaszewskim wydaje si¢ bogate i zréznicowane. Ist-
niejg jednak obszary dotad niezbadane. Nie podejmowano badan nad tworczo$cia
symfoniczna, w niewielkim zakresie pisano o utworach kameralnych i wokalno-
-instrumentalnych, nie badano réwniez partytur z zakresu muzyki teatralne;j.
Warto pokusi¢ si¢ o stworzenie ,,portretu psychologicznego” kompozytora — na
podstawie wywiaddéw z nim przeprowadzonych, wspomnien, listow czy samych
utworow w kontek$cie biograficznym, analizowanych na przyktad pod katem
doboru tekstow literackich do dziet wokalnych i wokalno-instrumentalnych. Zy-
cie i tworczo$¢ kompozytora moglyby réwniez sta¢ si¢ tematem dysertacji dok-
torskiej, w ktorej w sposob wszechstronny i kompleksowy zostataby oméwiona
1 zanalizowana jego tworczo$¢ w §wietle muzyki polskiej okresu, w ktorym zyt.
Byloby pozadane, aby w kolejnym suplemencie Encyklopedii muzycznej PWM
(na litery klt) znalazlo si¢ przynajmniej uzupetnienie hasta o tukaszewskim.
Warto dodaé, ze w przygotowaniu jest obszerna, kilkutomowa Encyklopedia
Czestochowy, w ktorej — jak mozna przypuszczaé — znajdzie si¢ biogram Lu-
kaszewskiego.

THE STATE OF RESEARCH ON THE LIFE AND WORKS
OF WOJCIECH LUKASZEWSKI (1936-1978)

Summary

The literature about composer Wojciech Lukaszewski includes two books, nine scholarly arti-
cles, five theses, over 80 newspaper articles and web pages. The book by M. Lukaszewski (ed. WSP,
Czestochowa 1997) contains a description of the life history and memories of W. Lukaszewski as
well as a thematic catalogue of Lukaszewski’s works. The book Musical Interludes is the first,
complete edition of the collected journalistic work of Lukaszewski, which covers 126 reviews and
7 interviews. So far, nine scientific articles about Lukaszewski have appeared in scholarly journals
in Czgstochowa, Katowice, Bydgoszcz and Warsaw. Bibliographic entries about Lukaszewski are
inscribed in: Musical Encyclopedia of PWM, the dictionary Polish Composers between 1918-2000,
Lexicon of Polish Music Teachers, International Who's Who in Music and Musicians and others.
A list of literature about the composer can be found at a webpage dedicated to him: www.lukasze-
wski.waw.pl

Trans. Barttomiej Swebodzinski

Keywords: article, composer, Czestochowa, encyclopedia, music journalism, Master’s thesis,
Wojciech Lukaszewski
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Nota o Autorze: dr Marcin Tadeusz Lukaszewski, adiunkt na Wydziale Nauk Historycz-
nych i Spotecznych UKSW w Warszawie. Zainteresowania naukowe: polska muzyka choral-
na o tematyce religijnej XX wieku, pianistyka i polska muzyka fortepianowa.

Stowa kluczowe: artykul, Czestochowa, encyklopedia, kompozytor, praca magisterska, pu-
blicystyka muzyczna, Wojciech Lukaszewski
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DZIALALNOSC ORGANMISTRZOWSKA
WEODZIMIERZA TRUSZCZYNSKIEGO

1. WPROWADZENIE 1 STAN BADAN

Bogata dzialalno$¢ organmistrzowska Wtodzimierza Truszczynskiego nie
doczekata si¢ jeszcze wigkszej ilosci opracowan. Dotychczas powstata jedna pra-
ca dyplomowa w cato$ci poswigcona dziatalnos$ci organmistrza, napisana przez
autora artykutu!. Wyposazenie zaktadu organmistrzowskiego W. Truszczynskie-
go bylo natomiast przedmiotem badan Magdaleny Ziai w pracy magisterskiej
Wyposazenie warsztatow organmistrzowskich na podstawie literatury i badan
wlasnych?. Ukazat si¢ takze artykut o. Waldemara Kapcia OP, zatytutowany Cha-
rakterystyka organow Wtodzimierza Truszczynskiego®. Dorobek organmistrzow-
ski Stefana Truszczynskiego — ojca Wtodzimierza — przedstawit ks. Stefan Krol
w pracy magisterskiej Struktura brzmienia organow firmy Stefana Truszczynskie-
go zbudowanych w latach 1935-1965%.

Dziatalnos¢ W. Truszczynskiego omawiam w ogolnych zarysach, poniewaz
przedmiotem szczegotowych rozwazan begdzie ona w odrgbnej publikacji. Szcze-
gblnie pomocne w rekonstrukcji wielu faktow okazaty si¢ relacje ustne osob

! K. Bienko, Budownictwo organowe Wlodzimierza Truszczynskiego w Archidiecezji War-
szawskiej. Dzieje zaktadu organmistrzowskiego i specyfika instrumentoéw, [promotor: dr M. Luka-
szewski], UKSW, Warszawa 2012.

2 M. Ziaja, Wyposazenie warsztatow organmistrzowskich na podstawie literatury i badan wla-
snych, [promotor: ks. prof. dr hab. J. Chwatek], KUL, Lublin 2000.

3 'W. Kape¢, Charakterystyka organow Wlodzimierza Truszczynskiego, w: Organy i muzyka
organowa, t. 12, Prace specjalne 61, red. J. Krassowski i in., AMiSM, Gdansk 2003, s. 173—184.

4 S. Krol, Struktura brzmienia organow firmy Stefana Truszczynskiego zbudowanych w latach
1935—-1965, [promotor: ks. doc. dr hab. J. Chwatek], KUL, Lublin 1989.
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zwigzanych z organmistrzem’®, jak réwniez dokumenty odnalezione w zbiorach
prywatnych rodziny Truszczynskich®.

2. SYTUACIJA SZTUKI ORGANMISTRZOWSKIE] W POLSCE I DZIALALNOSC CZOLOWYCH
POLSKICH ORGANMISTRZOW W DRUGIEJ POLOWIE XX WIEKU

Na skutek zmian ustrojowych po Il wojnie §wiatowej zostata znacznie utrud-
niona badz calkowicie zahamowana wspodtpraca i wymiana handlowa z kraja-
mi Europy Zachodniej. W wyniku braku wymiany informacji poglebiato si¢
zapoOznienie, w jakim organmistrzostwo polskie zaczynato pozostawaé wzgle-
dem zachodniego. Idee Orgelbewegung w naszym kraju znalazty znikomy od-
dzwiek’. W Polsce budowano najczeSciej organy o wiatrownicach stozkowych,
pneumatycznej lub elektropneumatycznej trakturze gry, z charakterystycznymi
,parawanowymi” prospektami, watpliwej urody tak wizualnej, jak i brzmienio-
wej. Sporadycznie stosowano wiatrownice upustowe (Ginter Miklis®, Czestaw
Kruszewski’, Tadeusz Rajkowski'?). Wiatrownice klapowo-zasuwowe w poje-
dynczych przypadkach sprowadzano z zagranicy i montowano w szczegodlnie
,reprezentacyjnych” organach (np. organy firmy Dominika /II/ Biernackiego
w PWSM w Warszawie i organy Czestawa Kruszewskiego w archikatedrze
warszawskiej)!!. Do ogolnie niskiej jakosci wytwarzanych w naszym kraju in-
strumentow przyczynialy si¢ tez utrudnienia, ktore wynikaty z polityki komuni-
stycznych wladz wobec prywatnych przedsigbiorcéw (np. naktadanie domiaru
podatkowego, co czesto prowadzito do bankructwa) oraz Kosciota'?. Inaczej niz
w NRD czy Czechostowacji, w powojennej Polsce nie upanstwowiono zadnego
z zaktadow organmistrzowskich. Ich pozostawanie w prywatnych rekach w no-

5 W wielu przypadkach te relacje, wobec braku zrédet drukowanych, byly jedynymi Zro-
dfami informacji.

¢ Za mozliwo$¢ zapoznania si¢ z tymi dokumentami oraz udostepnienie archiwum wyrazam
w tym miejscu podzigkowanie Hannie Truszczynskie;j.

7 Por. J. Erdman, Organy, poradnik dla uzytkownikow, Wyd. Archidiecezji Warszawskiej,
Warszawa 1989, s. 26; J. Gotos, Organoznawstwo historyczne, AMFC, Warszawa 2004, s. 67.

8 Por. O. Nowakowski, Dzialalnos¢ zabrzanskiego budowniczego organéw Gintera Miklisa
w latach 1948—1958, w: Organy na Slgsku, t. 2, Zeszyty Naukowe 30, red. J. Gembalski, AM im.
K. Szymanowskiego w Katowicach, Katowice 2000, s. 150, 152.

° Por. Relacje ustne P. Pasternaka (W-wa, 10.01.2012) i A. Kaminskiego (W-wa, 07.02.2012),
cyt. za: K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 22.

0 Por. S. Krél, Struktura brzmienia..., s. 6,9, 11-12; Relacja ustna Z. Rajkowskiej (Wtocta-
wek, 27.07.2012), cyt. za: K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 22.

11 Por. Relacja ustna A. Kaminskiego (W-wa, 07.02.2012), cyt. za: K. Bienko, Budownictwo
organowe..., s. 23.

12 Por. J. Kukla, Drogi i bezdroza polskiego budownictwa organowego u progu XXI wieku, w:
Polska muzyka organowa na przetomie wiekéw. Podsumowania i prognozy, red. M. Szoka, AMFC,
Warszawa 2001, s. 29; Relacja ustna H. Truszczynskiej (W-wa, 09.01.2012), cyt. za: K. Bienko,
Budownictwo organowe..., s. 23.
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wej rzeczywistosci ustrojowej znacznie komplikowato zaopatrzenie w niezbgdne
do produkcji materiaty (zwlaszcza metale, z ktorych wykonywano piszczatki),
stad w wielu organach z tamtych czaséw stosowane byly materialy zastepcze lub
czes$ci uzywane's,

Na terenie tzw. Ziem Odzyskanych w opuszczonych kosciotach znajdowa-
o si¢ wiele dobrej klasy organdéw z réznych epok, ktore przestaly by¢ uzywa-
ne wskutek nowej sytuacji spoteczno-politycznej. Duzg ich ilo§¢ wywieziono
w inne rejony Polski. Niektore uratowano w ten sposéb od dewastacji. Czeste
byty jednak przypadki, gdy instrumenty takie rozbierano, a z ich cz¢$ci monto-
wano rzekomo nowe organy'.

W latach 70., w wyniku czg¢éciowego otwarcia Polski na wptywy zachodnie,
takze 1 polscy organmistrzowie nawiagzywali wspolprace z tamtejszymi kolegami
po fachu . Takze do Polski zaczety dociera¢ idee powrotu do budowy organow
mechanicznych, nawigzujacych do epoki baroku'’. Pojawily si¢ instrumenty
zbudowane przez firmy zagraniczne: z NRD (Eule — ko$ciot MB Nieustajacej
Pomocy w Mielcu'®; Sauer — PSM im. F. Chopina w Olsztynie; Schuke —
Akademia Muz. w Krakowie), Czechostowacji (Rieger-Kloss — Filharmonia Po-
morska w Bydgoszczy)'’, a nawet z RFN (Beckerath — kosciot NMP Krolowej
Polski — ,,Arka Pana” w Krakowie-Nowej Hucie; Hammer — Akademia Muz.
w Krakowie; Hillebrand — Bazylika Mariacka w Gdansku). Zaczeto rowniez
dostrzegac koniecznos$¢ ochrony i konserwacji zabytkowych organdéw — powsta-
ly odpowiednie oddziaty przy Pracowniach Konserwacji Zabytkow w Toruniu
(1971) i Krakowie (1972)'8.

3 Por. J. Kupinska, Organmistrzowska Firma Kaminskich: monografia, [promotor: ks. prof.
dr hab. J. Pikulik], ATK, Warszawa 1998, s. 35, 43; J. Gotos, Organoznawstwo..., s. 67.

4 Powyzsza problematyka jest trescig artykutow W.J. Brylli, publikowanych gtéwnie na
tamach czasopisma ,,Sudety”, m.in: Wroctawskie nabytki, Sudety (2012)3/132, s. 28-30; tenze,
Zabraé i przywiezé, Sudety (2012)6/135, s. 16—-17; tenze, Udokumentowane translokacje dolnoslg-
skich organdéw, w: Organy na Slgsku, t. 4, red. J. Gembalski, AM im. K. Szymanowskiego w Ka-
towicach, Katowice 2012, s. 47-75. Por. takze: J. Gotos, Organoznawstwo..., s. 66—67; tenze, War-
szawskie organy, t. 2: Zabytki, Fundacja Artibus, Warszawa 2003, s. 171; M. Trzaskalik-Wyrwa,
Organy ze Slgska w diecezji siedleckiej i drohiczynskiej, w: Organy na Slgsku, t. 4, s. 77-92.

5 Por. J. Erdman, Organy..., s. 26.

16 Wszystkie informacje o omawianych ponizej instrumentach sa wynikiem ustalen autora
uzupelionymi danymi pochodzacymi z witryny internetowej: Polskie Wirtualne Centrum Organo-
we, <http://www.organy.art.pl>, (data dostepu: 13.01.2012).

17 Por. M. Pietkiewicz, Nowe organy w Filharmonii Pomorskiej, Ruch Muzyczny 22(1978)5,
s. 14.

8 Por. B. Bielawski, Program dalszej dzialalnosci Osrodka Dokumentacji Zabytkow w za-
kresie ochrony zabytkowych organow w Polsce, w: Biuletyn Informacyjny PKZ, nr 30, Materiaty
z konferencji organowej, Torun 21-22 listopada 1974 r., red. W. Kaczmarzyk i in., Warszawa 1975,
s. 3; J. Chwatek, Budowa organow. Wprowadzenie do inwentaryzacji i dokumentacji zabytkowych
organow w Polsce, Biblioteka Muzealnictwa i Ochrony Zabytkow, Seria B, t. 31, Warszawa 1971;
drugi naktad, KUL, Lublin 1973, s. 15-16; M. Dorawa, Dziatalnos¢ konserwatorska w zakresie
ochrony zabytkowych organow na terenie Polski Potnocnej po Il wojnie swiatowej, w: Organy
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W 1976 r., w kosciele $w. Mikotaja Bpa w Lomnej, Kazimierz Sajdowski
zbudowat pierwsze polskie powojenne organy mechaniczne (I+P/12), a dwa
lata pozniej kolejny taki instrument w kosciele MB Krolowej Polski (II+P/21)
w Warszawie'. W 1977 r. Tadeusz Rajkowski ukonczyt budowe organéw me-
chanicznych w kosciele MB Bolesnej w Zawadzie (dzis$ dzielnica Nowego Sacza;
11+P/23)%, zas w 1979 r. Jozef Mollin — w kosciele $w. Stanistawa Bpa w Jak-
torowie (II+P/19)?!. W $lad za tymi organmistrzami budowe organdéw mecha-
nicznych podjety rowniez najwicksze polskie firmy — Wtlodzimierza Truszczyn-
skiego®, Zygmunta Kaminskiego® oraz Jana i Dariusza Zychow?*. Ten kierunek
kontynuowany jest do dzis.

Wsréd firm organmistrzowskich dziatajacych w Polsce w drugiej polowie
XX wieku najwigksze znaczenie miato kilka zaktadow. Byly to firmy Biernac-
kich, Kaminskich i Truszczynskich.

Pierwszym z organmistrzowskiego rodu Biernackich byt Hugo Ernest Bier-
nacki (1830-1884)%. Profesj¢ ojca przejeli jego synowie: Dominik /I/ (1870—
1928), dziatajacy w Dobrzyniu nad Wista, Ptocku, Lucku na Wotyniu i Wio-
ctawku?®, oraz Wactaw /I/ (1878-1954), ktory dziatat w Wilnie, Biatymstoku,
Warszawie i Krakowie?, a takze wnukowie Wactaw /I1/ (1901-1968) i Dominik

i muzyka organowa, t. 4, Prace specjalne 27, red. J. Krassowski i in., AMiSM, Gdansk 1982, s. 77—
94; tenze, Organy Torunia i okolicznych kosciotow, Torunski Oddzial Stowarzyszenia Historykoéw
Sztuki, Torun 2011, s. 54-55.

1 Por. J. Erdman, Organy..., s. 26.

20 Por. J. Marczuk, Mistrzowie r¢kodziela: pol wieku cechowego rzemiosta artystycznego
(1945-1995), Wyd. Bis-Press, Warszawa 1995, s. 127; Protokot odbioru koncowego organow firmy
Tadeusza Rajkowskiego w kosciele MB Bolesnej w Zawadzie k. Nowego Sacza z dnia 12.09.1977
[kopia].

2 Por. J. Erdman, Organy..., s. 26.

22 Por. Ulotny druk reklamowy 150 lat Zakladow Organowych Biernacki-Truszczynski
1848-1998.

% Por. przypis 37.

24 Por. Zaktady Organowe Zych, <http://www.zych.com/index.php?page=content&conten-
t=Historia&lang=pl>, (data dostepu: 20.01.2012).

% Por. A. Pietrzyk, Dzialalnos¢ organmistrzowska rodziny Biernackich, w: Organy i muzyka
organowa, t. 4, s. 158-159, 161; W.Z. Lyjak, Organy na Mazowszu w Diecezji Plockiej od 1818 do
1925 roku, TNP, Ptock 2008, s. 92-93, 104.

% Por. W.Z. Lyjak, Organy na Mazowszu..., s. 104—108, 336-340; A. Pawlak, Biernacki, w:
Encyklopedia Muzyczna PWM, t. 1: AB Czes¢ biograficzna, red. E. Dzigbowska 1 in., PWM, Kra-
koéw 1979, s. 318; A. Pietrzyk, Dzialalnosé¢ organmistrzowska rodziny Biernackich, s. 161-164;
Spiew koscielny, 1902, s. 123 [wzmianka o firmie D. Biernackiego, brak autora i tytutu], cyt. za:
S. Krél, Struktura brzmienia..., s. 5.

27 Por. J. Gotos, Warszawskie organy, t. 1. Historia, Fundacja Artibus, Warszawa 2003,
s. 220; W.Z. Lyjak, Organy na Mazowszu..., s. 108, 111-113; A. Pawlak, Biernacki, s. 318; A. Pie-
trzyk, Dziatalnos¢ organmistrzowska rodziny Biernackich, s. 165-167.
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1/ (1906—1970) — synowie Dominika /I/%. Po zakonczeniu dziatan wojennych
Wactaw /I1/ otworzyt w 1945 r. warsztat w Krakowie (dziatat jeszcze w 1965 r.)%.
W tym czasie Wactaw /I/ wznowit dziatalno$¢ w Warszawie*®. W 1960 r. Dominik
/11/ otworzyt w Warszawie wlasny zaktad. Po jego $mierci firmg¢ przejeta siostra,
Aleksandra Biernacka-Grandys (firma istniata do 1986 r.)*!. W 1956 r. wyodr¢b-
niono z oddziatu krakowskiego zaktad zajmujacy si¢ produkcja kontuaréw i in-
nych czesci organowych, ktorego wiascicielka zostata Wanda Biernacka. Zaktad
ten, prowadzony obecnie przez Tadeusza Macurg, dziata do dzis*2.

Firma Biernackich byta najwicksza w powojennej Polsce i dziatata na ob-
szarze calego kraju. Najwigksze organy zbudowata w Bazylice Archikatedral-
nej Swietej Rodziny w Czestochowie (1949, IV+P/101), Bazylice Bozego Ciata
w Krakowie (1958-1963, IV+P/72), PWSM w Warszawie (1966, [V+P/62). Bu-
dowano niemal wyltacznie organy o pneumatycznej i elektropneumatycznej trak-
turze i wiatrownicach stozkowych.

Z firmy Biernackich wywodzito si¢ wielu organmistrzow. W okresie kra-
kowskim pracowali w niej i pozniej usamodzielnili si¢: Jozef Bula (dziatat gtow-
nie w diecezji kieleckiej 1 sandomierskiej), Henryk Siedlar (w archidiecezji kra-
kowskiej, jego dziatalnos¢ obecnie kontynuuje syn Jacek), Eugeniusz i Stanistaw
Balchanowie oraz Stanistaw Ziaja (w diecezji przemyskiej)*.

Firma Zygmunta Kaminskiego zatozona zostata w roku 1924*. W 1948 r. do
spotki z Zygmuntem Kaminskim przystapili jego synowie: Zygmunt (1924—

2 Por. W.Z. Lyjak, Organy na Mazowszu..., s. 106; A. Pietrzyk, Dzialalnos¢ organmistrzow-
ska rodziny Biernackich, s. 168, 170; M. Szymanowicz, Zabytkowe organy w wojewddztwie radom-
skim, ODZ, Warszawa 1998, s. 297; Relacja ustna H. Truszczynskiej (W-wa, 19.01.2013).

2 Por. Ulotny druk reklamowy...; J. Gembalski, Nie zachowane organy zabytkowe na terenie
Archidiecezji Katowickiej, w: Organy na Slgsku, t. 3, red. J. Gembalski, AM im. K. Szymanowskie-
go w Katowicach, Katowice 2004, s. 50, 66; A. Pietrzyk, Dziatalnos¢ organmistrzowska rodziny
Biernackich, s. 167, 169.

30 Por. Archiwum Archidiecezjalne Warszawskie [dalej: AAW], Oferta na budowe organéw
w katedrze warszawskiej, sygn. A.IX.S.T.311-2000, s. 1, 3; A. Pietrzyk, Dziatalnos¢ organmi-
strzowska rodziny Biernackich, s. 166; Relacja ustna Z. Rajkowskiej (Wloctawek, 27.07.2012),
cyt. za: K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 26.

31 Por. J. Gotos, Warszawskie organy, t. 1: Historia, s. 220; A. Pietrzyk, Dzialalnosé¢ organ-
mistrzowska rodziny Biernackich, s. 168, 170; Relacje ustne P. Pasternaka (W-wa, 10.01.2012) i H.
Truszezynskiej (W-wa, 09.01.2012), cyt. za: K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 27.

32 Por. A. Pietrzyk, Dzialalnos¢ organmistrzowska rodziny Biernackich, s. 167; Relacje ustne
P. Pasternaka (W-wa, 10.01.2012) i H. Truszczynskiej (W-wa, 29.06.2012). H. Truszczynska w roz-
mowie z autorem artykutlu podaje, ze Wanda Biernacka byta corka Wactawa /1/ Biernackiego, cyt.
za: K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 27.

3 Por. M. Szymanowicz, Zabytkowe organy..., s. 298; M. Ziaja, Wyposazenie warsztatow...,
s. 99, 101; Relacja ustna P. Pasternaka (W-wa, 10.01.2012), cyt. za: K. Biefiko, Budownictwo or-
ganowe..., s. 28.

3 Por. J. Golos, Polskie organy..., s. 111; J. Kupinska, Organmistrzowska..., s. 11-12, 16;
Z. Patej, Ewolucja budownictwa organowego w organmistrzowskiej firmie Kaminscy w Warszawie,
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2008), Janusz (1929-2002) i Edmund (1930-1993)*. Poczatkowo firma budowata
organy niemal wylacznie o trakturze pneumatycznej*® oraz o poéznoromantycznej
estetyce brzmieniowej (kosciot MB Loretanskiej, 1931, 2+P/16). W 1960 r. po-
wstaly pierwsze organy elektropneumatyczne w kosciele Niepokalanego Pocze-
cia NMP w Gorze Kalwarii (III+P/35). W latach 1978-1981 Kaminscy zbudo-
wali swoje pierwsze organy mechaniczne do kaplicy SS. Franciszkanek Rodziny
Maryi w Warszawie (II+P/11). Od drugiej potowy lat 80. zaktad wykonuje wy-
Tacznie instrumenty o tej trakturze®’.

Do najbardziej znanych instrumentow tej firmy naleza m.in. organy w koscie-
le NSPJ w Gdyni (1971-72, IV+P/102), w kaplicy NMP na Jasnej Gorze (1987,
I1I+P/34) czy w kosciele Sw. Ap. Piotra i Pawla parafii §w. Barbary w Warszawie
(2001, II+P/50). Znaczacym osiagni¢ciem sg takze organy w kosciele Opatrzno-
sci Bozej w Katowicach-Zawodziu (1999, 111+P/41), ktorych dyspozycja opraco-
wana jest w stylu baroku francuskiego, jak rowniez w kosciele Swigtej Rodziny
i $w. Maksymiliana Kolbego w Katowicach-Brynowie (2003, III+P/37) w stylu
potnocnoniemieckiego baroku®.

Z firmy Z. Kaminskiego wywodzg si¢ organmistrzowie: Czestaw Kruszew-
ski, Kazimierz Majszczyk, Bronistaw Pulsza (spotka w latach 1949—ok. 1956,
p6zniej odtaczyt sie od niej Kruszewski) i Jan Zych. Wyksztalcili si¢ w niej takze
piszczalkarze (Jan Chacinski, Stanistaw Wocial, Tadeusz Niznik)*.

[promotor: prof. dr hab. J. Serafin], AMFC, Warszawa 2003, s. 6, 86; B. Vogel, Przemyst muzyczny
Warszawy w dwudziestoleciu miedzywojennym, Muzyka 30(1985)3—4, s. 77.

¥ Por. J. Kupinska, Organmistrzowska..., s. 38-39, 41-42, 49; J. Marczuk, Mistrzowie reko-
dzieta..., s. 73-74.

3 Por. A. Kozak, Projekty prospektow organowych warszawskiej firmy organowej Kamin-
skich w latach 1900—1960, [promotor: doc. dr hab. A. Olszewski], ATK, Warszawa 1986, s. 20;
J. Kupinska, Organmistrzowska..., s. 44.

37 Por. A. Kozak, Projekty prospektow..., s. 23, 28-30; J. Kupinska, Organmistrzowska...,
s. 44, 99-115; Z. Patej, Ewolucja budownictwa organowego..., s. 10, 20, 48-53; J. Wierzbicki,
Warszawskie organy koscielne po 1945 r.: budowa, konserwacja, stan obecny, [promotor: dr hab.
J. Gotos], ATK, Warszawa 1991, s. 34.

¥ Por. J. Gembalski, ,, Organy Buxtehudego” w Katowicach-Brynowie, (rozm. S. Kosz),
Ruch Muzyczny 47(2003)26, s. 10—13; J. Kupinska, Organmistrzowska..., s. 72-73; W. Szymanski,
Obecne instrumentarium organowe Katowic w aspekcie koncertowo-repertuarowym, w: Slgskie
Organy II, Materialy konferencji organoznawczej zorganizowanej przez Katedre Muzyki Koscielnej
i Wychowania Muzycznego Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego oraz Studium Muzyki
Koscielnej w dniu 30 marca 2011 roku, Sympozja 81, red. G. Pozniak i in., Redakcja Wydawnictw
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2011, s. 84-85; M. Urbanczyk, Ochrona
i konserwacja organow zabytkowych na tle rozwoju sztuki organmistrzowskiej. Wybrane problemy,
AM im. K. Szymanowskiego w Katowicach, Katowice 2011, s. 282-288.

¥ Por. Archiwum firmy Kaminskich, Wykaz imienny robotnikéw powyzej 18 lat [brak bliz-
szych danych]; J. Gotos, Warszawskie organy, t. 1: Historia, s. 232, 234, 238; Zaktady Organowe
Zych, <http://www.zych.com/index.php?page=content&content=Historia&lang=pl>, (data doste-
pu: 20.01.2012).
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W Wielkopolsce nieprzerwanie od poczatkéw XX w. dziatata firma Polcy-
néw z Poznania, specjalizujagca si¢ w restaurowaniu zabytkowych instrumentow
(m. in.: Bazylika Zwiastowania NMP w Lezajsku). Od okresu migdzywojennego
dotaczyli Ludwik Saganowski i Wiladystaw Kaczmarek z Wronek, wychowanek
Dominika /I/ Biernackiego, ktory wyksztatcit licznych uczniow: Bronistawa Cepke,
Jarostawa Katuzynskiego, Andrzeja Mezata i Mariana Nawrota*,

W poétnocnej Polsce waznym osrodkiem budownictwa organowego byta
Bydgoszcz. Po zakonczeniu II wojny §wiatowej szerszg dziatalno$¢ na terenie
Kujaw i Pomorza rozwinat Jozef Sobiechowski, ktory przed wojng ksztalcit si¢
w firmie Mieczystawa Wybranskiego*'. Jego uczniami byli: Kazimierz Sobie-
chowski, Kazimierz Sajdowski, Kazimierz Urbanski, Ryszard Wencel oraz Jozef
Mollin, majacy swoéj zaktad w Odrach k. Chojnic*. W Bydgoszczy istnialy row-
niez dwa wazne zaktady piszczatkarskie Kazimierza Igtowskiego i Czestawa
Leszczynskiego, zaopatrujace wigkszo$¢ firm organmistrzowskich w Polsce®.
W Gdansku, a pozniej w Kartuzach, dziatat bylty pracownik firmy Josepha Go-
ebela, Fryderyk Szwarc, z ktorego zaktadu wywodzili si¢: Ryszard Plenikow-
ski i Jozef Adamczyk*. Samodzielng dziatalno$¢ organmistrzowska prowadzit
réwniez B. Berndt w Watczu®.

4 Por. Miesigcznik Koscielny dla Archidiecezji GnieZznienskiej i Warszawskiej 38(1922)11,
s. 48 [wzmianka o firmie L. Saganowskiego, brak autora i tytutu]; M. Dorawa, Organy Torunia....,
s. 46; J. Golos, Polskie organy..., s. 111-112; G. Pozniak, Organy Bronistawa Cepki w diecezji
opolskiej, Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 24(2004), s. 391; K. Rottermund,
Budownictwo instrumentow muzycznych na terenie Wielkopolski w XIX i 1. potowie XX wieku,
Wyd. Poznanskiego Towarzystwa Przyjaciol Nauk, Poznan 2002, s. 110, 119-120; tenze, Nowe
informacje o wielkopolskich organmistrzach z XIX-XX wieku, w: Organy i muzyka organowa, t. 7,
Prace specjalne 44, red. J. Krassowski i in., AMiSM, Gdansk 1988, s. 76—77; Firma organmistrzow-
ska Nawrot & synowie, <http://www.nawrotorgany.pl/historia.html>, (data dostepu: 11.01.2012);
Firma organmistrzowska Wiadystaw Cepka, <http://www.organywladyslawcepka.pl/www/index.
html>, (data dostgpu: 09.06.2012); Relacja ustna W.Z. Lyjaka (Lewiczyn, 15.02.2012), cyt. za:
K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 33.

4 Por. M. Dorawa, Organy Torunia...., s. 46; J. Gotos, Polskie organy..., s. 112; Z. Pruss i in.,
Bydgoski Leksykon Muzyczny, Kujawsko-Pomorskie Towarzystwo Kulturalne, Bydgoszcz 2004,
s. 537-538, 655; K. Rottermund, Budownictwo instrumentow muzycznych..., s. 121, 125; tenze,
Nowe informacje..., s. 77-78.

42 Por. J. Marczuk, Mistrzowie rekodziela..., s. 104; Z. Pruss, Bydgoski Leksykon..., s. 514,
538, 613; K. Rottermund, Nowe informacje..., s. 78; Organmistrzostwo Zdzistaw Mollin, <http://
www.mollin-organy.com.pl/o-firmie/>, (data dostgpu: 21.01.2012).

4 Por. M. Dorawa, Organy Torunia...., s. 46; Z. Pruss, Bydgoski Leksykon..., s. 319-320.

# Por. J. Janca, O dzialalnosci organmistrzowskiej rodziny Goeblow w setng rocznice zaloze-
nia firmy, w: Organy i muzyka organowa, t. 9, Prace specjalne 52, red. J. Krassowski i in., AMiSM,
Gdansk 1994, s. 251; Relacja ustna W.Z. Lyjaka (Lewiczyn, 15.02.2012), cyt. za: K. Bienko, Bu-
downictwo organowe..., s. 34.

4 Por. Budowniczy organéw w kosciele $w. Antoniego w Poznaniu to B. Bernd. <http:/www.
organy.art.pl/instrumenty.php?instr_id=2139>, (data dostepu: 20.10.2012).
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Na Dolnym Slasku funkcjonowato kilka firm organmistrzowskich. W Unie-
goszczy k. Lubania Slaskiego pracowal Theodor Bohme, u ktérego ksztalcili sig
dziatajacy obecnie Bolestaw i Stanistaw Broszko oraz Adam Wolanski*. We
Wroctawiu natomiast zaktad organmistrzowski otworzyt Jozef Cynar, zapisu-
jac si¢ w historii budownictwa organowego dzieki remontom i budowie kilkuna-
stu nowych instrumentow w zniszczonym wojng miescie?’. Jego uczniami, dzi$
dziatajacymi, sg: Czestaw Chrobak, Marek Mikonowicz, Antoni Szydtowski. Fir-
me J. Cynara do niedawna prowadzit jego syn, Remigiusz Cynar*®. W przypadku
Gornego Slaska, gtownym osrodkiem organmistrzostwa byt Rybnik, w ktorym
swoje zaktady prowadzili: Ludwik Kuznik (jego dziatalnos¢ kontynuuje Rudolf
Kuznik)* i Jozef Ludwig — byli pracownicy firmy Klimosz i Dyrszlag z Rybni-
ka*. Uczniem L. Kuznika byt Ginter Miklis. W latach 1951-1958 prowadzit on
swoj zaktad w Zabrzu, nastgpnie — do 1991 r. — w RFN. Wyksztalcit on Ema-
nuela Cichonia, ktéry samodzielng dziatalno$¢ rozpoczat kilka lat po wyjezdzie
Miklisa z Polski (po 1958 r.)*".

4 Por. A. Prasal, Dzialalno$¢ organmistrzowska Theodora Béhmego (1921-1991), w: Slg-
skie Organy. Materialy konferencji organoznawczej zorganizowanej przez Zaktad Muzyki Kosciel-
nej i Wychowania Muzycznego Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego oraz Studium
Muzyki Koscielnej w dniu 25 kwietnia 2001 roku, red. G. Pozniak i in., Sympozja 69, Redakcja
Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2007, s. 138-139; tenze,
Kultura muzyczna w Archidiecezji Wroctawskiej w latach 1945-2003, Polihymnia, Lublin 2009,
s.205-208, 210-213.

47 Por. O dziatalnosci Firmy Organmistrzowskiej Cynar powstato kilka prac dyplomowych
(cyt. za: A. Prasal, Kultura muzyczna..., s. 27-28): A. Klarecki, Dziatalnos¢ firmy organowej Jo-
zefu Cynara we Wroctawiu i na Slgsku, [promotor: prof. A. Chorosinski], AM im. K. Lipinskiego
we Wroctawiu, Wroctaw 1994; M. Kaminski, Historia oraz dziatalnosé firmy organmistrzowskiej
,,Cynar”, [promotor: prof. A. Chorosinski], UAM, Kalisz 2004.

4 Por. A. Prasal, Dzialalnos¢ organmistrzowska Antoniego Szydlowskiego (ze szczegdlnym
uwzglednieniem terenu diecezji $widnickiej), Swidnickie Studia Teologiczne 8(2011)8, s. 233-235;
tenze, Kultura muzyczna..., s. 208-210, 213-218; tenze, Dziatalnos¢ wroctawskiego zaktadu or-
ganmistrzowskiego Cynar (ze szczegélnym uwzglednieniem terenu diecezji swidnickiej), Swidnic-
kie Studia Teologiczne 7(2011)7, s. 265-267.

4 Por. K. Kmak, Wkiad firmy Klimosz i Dyrszlag w Slgskie budownictwo organowe. Stu-
dium historyczno-instrumentoznawcze, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2009, s. 174-175; tenze,
Z dziatalnosci firmy organmistrzowskiej Klimosz i Dyrszlag z Rybnika, w: Studia Organologica,
t. 3, red. M. Szymanowicz, Katedra Instrumentologii Instytutu Muzykologii KUL, Polihymnia,
Lublin 2009, s. 252.

0 Por. O dziatalnosci tej firmy powstata praca doktorska [promotor: ks. prof. dr hab.
J. Chwatek], KUL, Lublin 2007, wydana drukiem: K. Kmak, Wkitad firmy...,s. 77, 80-82, 164—172;
K. Kmak, Z dziatalnosci..., s. 251-252.

St Por. K. Kmak, Wklad firmy..., s. 173—174; K. Kmak, Z dzialalnosci..., s. 252-253; O. No-
wakowski, Dziatalnosé..., s. 147-160.
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3. RYS BIOGRAFICZNY WELODZIMIERZA TRUSZCZYNSKIEGO I DZIEJE JEGO FIRMY

W. Truszczynski urodzit si¢ 19.08.1925 roku we Wtoctawku, jako najmtod-
sze dziecko Stefana i Jadwigi, corki Dominika /I/ Biernackiego®2. We Wioctawku
rozpoczat nauke szkolng. O swoim pochodzeniu wypowiedziat si¢ w nastgpujacy
sposob: ,,Mo6j pradziadek w czasie zaboru rosyjskiego narazit si¢ wladzom i mu-
sial ucieka¢ z Polski. Uciekt do Ameryki. Tam zaczat pracowaé w jakiejs$ fabryce
organdw i po paru latach wrocit do Polski i zatozyt fabryke organéw w 1848 roku
pod Ptockiem. Od tego czasu istnieje firma, ktora potem przejal moj dziadek,
a po moim dziadku przejat firme méj ojciec™.

W dniu 13.02.1940 r., w wyniku dziatan wojennych, Truszczynski zostat
wraz z rodzing przesiedlony z Wtoctawka do Krasocina k. Wloszczowy, a nastep-
nie do Kobiel Wielkich. Tam, dzigki kontaktom ojca z miejscowym proboszczem,
rodzina zamieszkata w le$niczéwce, w ramach sptaty naleznosci za wybudowa-
ne w 1938 r. organy. W czasie II wojny $wiatowej brat udziat w ruchu oporu,
prowadzac dziatalno$¢ partyzancka pod pseudonimem Bogdan, w zgrupowaniu
74. putku piechoty AK ,.JJodla” na terenie okregu radomsko-kieleckiego i1 pod-
okregu piotrkowskiego. Byt najmtodszy w oddziale, dziatat jako tacznik®.

Po zakonczeniu dzialan wojennych, przesladowany przez NKWD Wlodzi-
mierz ukrywat si¢ z bratem Stawomirem w Lodzi*®, a nastgpnie — pod koniec
kwietnia 1945 r. — powrdcit z rodzing do Wioctawka. Jednakze, w wyniku zaje-
cia przez Niemcow fabryki i przeznaczenia domu mieszkalnego na poczte, a poz-
niej zajecia tegoz domu przez wladze komunistyczne, Stefan Truszczynski byt
zmuszony zamieszkaé i otworzy¢ zaktad w innym miejscu niz przed wojng”’.
W tym czasie Wlodzimierz ukonczyt Liceum Ogolnoksztatcace im. J. Dlugosza
we Wtoctawku, a nastepnie studia ekonomiczne na Uniwersytecie im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu®. Po ukonczeniu studiéw, w wyniku obowigzkowego
trzyletniego nakazu pracy, zostal zatrudniony w Zaktadach Wytworczych Wy-

32 Por. Na podstawie Odpisu skroconego aktu urodzenia W. Truszczynskiego, cyt. za:
K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 37.

3 Fragmenty reportazu o firmie W. Truszczynskiego, Odkrywanie Warszawy — Tajemnice
organmistrzow, wyemitowanego przez TVP 3 w 2006 roku.

3 Por. S. Krdl, Struktura brzmienia..., s. 8; Relacja ustna Z. Rajkowskiej (Wloctawek,
27.07.2012), cyt. za: K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 37.

3 Por. Wezoraj zbroja...dzis organy — Wlodzimierz Truszczynski, Warszawa 2008 [niepu-
blikowana praca nieznanego autora), s. 15; Zotnierz Rzeczypospolitej — Wlodzimierz Truszczynski,
Warszawa 2008 [niepublikowana praca nieznanego autoral, s. 2, cyt. za: K. Bienko, Budownictwo
organowe..., s. 37.

% Por. Relacja ustna Z. Rajkowskiej (Wloctawek, 27.07.2012), cyt. za: K. Biefiko, Budow-
nictwo organowe..., s. 37.

ST Por. S. Krol, Struktura brzmienia..., s. 9.

% Por. Ulotny druk reklamowy...; Wczoraj zbroja..., s. 16; Relacja ustna Z. Rajkowskiej
(Wtoctawek, 27.07.2012), cyt. za: K. Biefiko, Budownictwo organowe..., s. 38.
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tacznikow Wysokiego Napiecia w Migdzylesiu koto Warszawy. Wiosng 1953 r.
w Siedlcach poslubit Krystyne Krasiejko (1929-2011), a w 1955 r. urodzita sig¢
ich jedyna corka, Hanna>.

W. Truszczynski z organmistrzostwem zetkngl si¢ w zaktadzie ojca®.
W 1955 1. objat kierownictwo zaktadu instrumentatorskiego firmy Wactawa /1/
Biernackiego w Warszawie przy ul. Belwederskiej 10 (uzyskat wowczas dyplom
czeladniczy), ktory po $mierci wlasciciela w 1954 r. przeszedt na wtasnos¢ jego
zony, Henryki®'. W tym czasie pracowat rowniez w zaktadzie Wandy Biernackiej
w Krakowie. Dyplom mistrzowski (nr 18569) w zakresie rzemiosta Instrumen-
tarstwo muzyczne — budowa i naprawa organow, podpisany przez Zygmunta
Kaminskiego, uzyskat 29.06.1959 r. w Warszawie®?. Dnia 24.08.1965 r. rozpoczat
wilasng dziatalnos$¢ pod nazwa Zaktad Organowy mgr Wiodzimierz Truszczynski®.
Firma poczatkowo zajmowata wynajgte pomieszczenia przy ul. Planetowej 29

5 Por. Relacja ustna H. Truszczynskiej (W-wa, 29.06.2012), cyt. za: K. Bienko, Budownic-
two organowe..., s. 38.

¢ Stefan Truszezynski (1892—1966), w mtodosci uczyt sig, a nastgpnie pracowat w firmie Do-
minika /I/ Biernackiego w Dobrzyniu i Wloctawku. W 1917 r. ozenit si¢ z Jadwiga Biernacka, corka
Dominika /I/. Po $mierci tescia w 1928 r. objat kierownictwo zaktadu. W 1935 r. wydzierzawit za-
ktad i rozpoczat w petni samodzielng dziatalno$¢ zawodowa. W 1940 r. zostat wysiedlony, a zaktad
we Wihoctawku ulegt zniszczeniu. Po zakonczeniu dziatan wojennych Truszezynski powrdcit do
Witoctawka i otworzyt nowy zaktad, ktory prowadzit w tym miejscu do $mierci. W 1966 r., w wyniku
natozonego przez urzad skarbowy domiaru finansowego firma zostata zlikwidowana, przechodzac
na wlasno$¢ panstwa (podobna sytuacja dotkneta zaktad organmistrzowski Stefana Krukowskiego
z Piotrkowa Trybunalskiego). Firma S. Truszczynskiego w ciagu kilkudziesigciu lat istnienia zbu-
dowata okoto 50 instrumentdw, gtéwnie o trakturze pneumatycznej i wiatrownicach stozkowych.
W latach 50. w wigkszych instrumentach, zaczeto stosowaé trakture elektro-pneumatyczna, jak row-
niez elektryczna. Najwigcej nowych instrumentéw S. Truszczynski wybudowat na terenie Czgsto-
chowskiego. Organmistrz zajmowat si¢ tez remontami — gtéwnie w czasach okupacji i w latach
60. Sposrod wielu uczniéw S. Truszczynskiego wlasne firmy otworzyli jego synowie: Wtodzi-
mierz i Stawomir Truszczynski, poza nimi Tadeusz Rajkowski i Zygmunt Pietrzak. Por. K. Bienko,
Budownictwo organowe..., s. 30-33; S. Krol, Struktura brzmienia..., s. 5-12, 16—17, 15-23, 25,
29, 169; W.Z. Lyjak, Organy na Mazowszu..., s. 119; tenze, Pozawarszawskie losy stolecznych
organow, w: Kultura artystyczna Warszawy XVII-XXI w., red. Z. Michalczyk i in., Wyd. Neriton,
Warszawa 2010, s. 249-250; J. Marczuk, Mistrzowie rekodzieta..., s. 127; A. Pietrzyk, Dzialalnosé¢
organmistrzowska rodziny Krukowskich, w: Organy i muzyka organowa, t. 7, s. 91-92; Monitor
Polski, 9 XII 1935, nr 282, s. 5 (odpis udostepn. przez W.Z. Lyjaka); Relacje ustne W.Z. Lyjaka
(Lewiczyn, 15.02.2012) i H. Truszczynskiej (W-wa, 09.01.2012).

o Por. AAW, Dokumenty dotyczqce budowy organéw w katedrze warszawskiej, sygn.
A.IX.S.T.311-2006, s. 1, 3, 117-118; K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 38; J. Gotos, War-
szawskie organy, t. 1: Historia, s. 220; A. Pietrzyk, Dziatalnos¢ organmistrzowska rodziny Bier-
nackich, s. 166; Ulotny druk reklamowy...; Relacje ustne J. Gotosa (W-wa, 14.05.2012) i H. Trusz-
czynskiej (W-wa, 29.06.2012). H. Truszczynska w rozmowie z autorem pracy podaje, ze Henryka
Biernacka byta zonag Wactawa /I/ Biernackiego.

2 Dyplom mistrzowski [W. Truszczynskiego] nr 18569 z dn. 29.06.1959, Legitymacja mi-
strzowska [W. Truszczynskiego] nr 18569. Por. K. Bieniko, Budownictwo organowe..., s. 38.

9 Zaswiadczenie o wpisie do ewidencji gospodarczej z dn. 16.09.1991, nagtéwki dokumen-
tow firmowych, cyt. za: K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 38.
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w Warszawie-Radosci. Zaktad zostat wyposazony w odkupione od panstwa ma-
szyny ojca odebrane w wyniku natozenia domiaru podatkowego. W potowie lat
70., w zwigzku ze sprzedazg posesji nr 29, W. Truszczynski zakupit sgsiednig
parcelg pod numerem 31 i okoto 1980 r. przenidst tam zaktad®, dobudowujac
warsztaty (budynek mieszkalny juz istniat)®.

Pierwsze organy W. Truszczynski wybudowat prawdopodobnie®® w koscie-
le MB Krolowej Polski w Jabtonnie k. Warszawy (1962, 11+P/26). W poczat-
kowym okresie dziatalnosci wykonywatl instrumenty o trakturze pneumatyczne;j
(m.in.: koscidt Niepokalanego Poczecia NMP w Nieporecie, 1964, 11+P/10; ko-
sciot sw. Izydora w Ostrowku, 1965, 11+P/10, kosciot MB Wspomozenia Wier-
nych w Czechowicach-Dziedzicach, rok budowy nieznany, 11+P/26) i elektro-
-pneumatycznej (m.in.: kosciol Wniebowzigcia NMP w Kamienczyku, 1966,
11+P/15; ko$ciol Podwyzszenia Krzyza Swietego w Warszawie, 1966, I1+P/12;
Bazylika NSPJ w Dabrowie Gorniczej — Strzemieszycach, 1970, 11I+P/50, Ba-
zylika OO. Franciszkanow w Niepokalanowie, 1971-1972, TII+P/49)".

W 1972 r. Truszczynski zastosowat, jako jeden z pierwszych w Polsce, Setzer
firmy Laukhuff z Niemiec® w organach bazyliki OO. Franciszkanow w Niepo-
kalanowie®. Natomiast w roku 1975, budujac organy w kosciele $w. Wawrzynca
w Sochaczewie (I11+P/30), po raz pierwszy wykorzystat wiatrownice klapowo-
-zasuwowe w potaczeniu z trakturg elektryczng (wczesniej byly to wylacznie
wiatrownice stozkowe)’’.

Bliskie kontakty z Janem Jargoniem, profesorem PWSM w Krakowie,
z ktorym organmistrz wspotpracowat (efektami tej wspotpracy sa m.in. organy

% Por. Relacja ustna M. Jakubowskiego (Wtoctawek, 27.07.2012), cyt. za: K. Bienko, Bu-
downictwo organowe..., s. 38.

% Por. Relacja ustna H. Truszczynskiej (W-wa, 29.06.2012), cyt. za: K. Bienko, Budownic-
two organowe..., s. 38.

% W. Truszczynski pracowat wczesniej przy wielu innych instrumentach jako kierownik za-
ktadu Wactawa /I/ Biernackiego, jednak na obecnym etapie badan niemozliwe jest ustalenie, ktore
z tych instrumentow sg jego dzietem.

7 Por. Relacje ustne M. Jakubowskiego (Wtoctawek, 02.01.2012) i P. Pasternaka (W-wa,
10.07.2012), cyt. za: K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 39.

% W. Truszczynski w czasie funkcjonowania firmy wspotpracowat z wieloma firmami nie-
mieckimi, m.in.: A. Laukhuff, O. Heuss, R. Killinger i Giesecke.

¢ Por. Archiwum OO. Franciszkanéw w Niepokalanowie, Protokol z odbioru wielkich orga-
now w kosciele Ojcow Franciszkanow w Niepokalanowie z dnia 06.02.1972, Echo Niepokalanowa
40(1974)2, s. 64—67; Relacja ustna M. Jakubowskiego (Wtoctawek, 02.01.2012), cyt. za: K. Bien-
ko, Budownictwo organowe..., s. 39.

0 Por. Pozostale tego typu instrumenty powstaty w kosciotach: Swictej Trojcy w Chetmie
Slaskim (1975, I1I+P/31) i Bazylice $w. Matgorzaty w Nowym Saczu (1978, I1I+P/34), jak rowniez
w Bielskim Centrum Kultury w Bielsku-Bialej (2002, 111+P/42), gdzie takie rozwiazanie wybrano
ze wzgledu na koniecznos$¢ zastosowania ruchomego stotu gry. Relacje ustne M. Jakubowskiego
(Wtoctawek, 27.07.2012) i P. Pasternaka (W-wa, 27.07.2012), cyt. za: K. Bienko, Budownictwo
organowe..., s. 39.
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w Niepokalanowie, Trzebini”' oraz w krakowskich kosciotach NMP z Lourdes
na Debnikach, §w. Stanistawa Bpa na Skalce i w Kosciele Mariackim)™, udziat
w kongresie organmistrzow w Szwajcarii w 1970 r., jak rowniez wspotpraca z nie-
mieckimi firmami: Hammer z Hanoweru przy przebudowie organow w Bazylice
$w. Mikotaja w Gdansku (1977, 11+P/35) i Beckerath z Hamburga przy budowie
instrumentu w kosciele NMP Krolowej Polski ,,Arka Pana” w Krakowie-Nowej
Hucie (1979, 111+P/44), sktonity W. Truszczynskiego do budowania organow
o mechanicznej trakturze gry i wiatrownicach klapowo-zasuwowych”. Rozpo-
czal wspoltprace z Gregoren Hradetzkym z Krems (Austria)’*. Pierwszy taki in-
strument powstal w 1980 r. w kosciele NSPJ w Trzebini (IIT+P/35)7. Od tego
czasu, poza kilkoma wyjgtkami’®, firma wykonywata wytacznie instrumenty o tej
trakturze (m.in.: kosciot §w. Stanistawa Kostki w Krakowie-Debnikach, 1983,
[11+P/37, Aula KUL w Lublinie, 1983, I11+P/40, ko$ciot MB Cudownego Meda-
lika w Zakopanem-Olczy, 1988, 111+P/36, kosciol sw. Stefana w Strasskirchen,
Niemcy, 1991, ITI+P/22)"".

Do najwybitniejszych osiggnieé firmy naleza organy w kosciele Ducha Swie-
tego w Siemianowicach Sl.-Bytkowie (II+P/28), zbudowane w 2000 r. w sty-
lu potudniowoniemieckiego baroku wedtug projektu J. Gembalskiego. Ponadto
W. Truszczynski przeprowadzit przebudoweg organéw w Kosciele Mariackim
w Krakowie (1989, I1I+P/56) i w bazylice §w. Michata Archaniota i §w. Stanista-
wa Biskupa w Krakowie na Skalce (1984, 11+P/24)78,

Prawdopodobnie w roku 1990 W. Truszczynski zostat cztonkiem Miedzy-
narodowego Stowarzyszenia Budowniczych Organdw [International Society

" Por. J. Kukla, Drogi i bezdroza..., s. 30. Przyktadem wspolpracy J. Jargonia i W. Trusz-
czynskiego byty takze wycieczki studentow Akademii Muz. w Krakowie do organéw w Trzebini.
Por. Relacja ustna E. Adamczyk (W-wa, 04.09.2012).

2 Por. Relacje ustne M. Jakubowskiego (Wtoctawek, 02.01.2012) i H. Truszczynskiej
(W-wa, 29.06.2012), cyt. za: K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 39.

3 Por. Ulotny druk reklamowy....

™ Por. Relacja ustna M. Jakubowskiego (Wtoctawek, 02.01.2012), cyt. za: K. Biefiko, Bu-
downictwo organowe..., s. 40.

> W tym roku firma oddata tez do uzytku instrumenty w Sanktuarium $w. Antoniego w Czg-
stochowie (11+P/25) i kosciele $w. Katarzyny w Grybowie (II+P/21); Por. Relacja ustna M. Jaku-
bowskiego (Wtoctawek, 27.07.2012), cyt. za: K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 40.

76 Byly to zazwyczaj mniejsze instrumenty, przeznaczone do prowincjonalnych $wiatyn para-
fialnych: éw. Antoniego w Wojkowicach S1. (1981, I1+P/24, elektr.-pneum.), NMP Krélowej Polski
w Jastkowie (1983, 11+P/12, pneum.), §w. Maksymiliana Marii Kolbego w Ciscu (1986, 11+P/16),
$w. Marcina w Radziechowach (1986, 1I+P/18), §w. Antoniego z Padwy w Zgoniu (1985, II+P/15,
pneum.§w. Maksymiliana Kolbego w Ciscu (1986, 11+P/16, elektr.-pneum.), NMP Wniebowzictej
w Wojakowej (1990, I1+P/12, elektr.-pneum.).

7 Por. Relacja ustna M. Jakubowskiego (Wtoctawek, 02.01.2012), cyt. za: K. Biefiko, Bu-
downictwo organowe..., s. 40.

8 Por. tamze, s. 40.
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of Organ Builders (ISO)”. Wielokrotnie wyjezdzat za granice na kongresy orga-
nizowane przez ISO, m.in. do Niemiec i Szwajcarii®®. Za swoja wieloletnig dzia-
falno$¢ uzyskat liczne dyplomy i1 medale od Izby Rzemieslniczej i Centralnego
Zwigzku Rzemiosta. Do najwazniejszych z nich nalezg: Ztoty Medal im. Jana
Kilinskiego za zastugi dla polskiego rzemiosta, przyznany 27.05.2004 r., i Ztoty
Medal Prymasowski Zastuzonemu w Postudze dla Kosciota i Narodu, przyznany
29.05.2006 roku. Za dziatalnos¢ w Armii Krajowej zostat uhonorowany stopniem
putkownika w stanie spoczynku (4.01.2005 r.)®. Ponadto w okresie PRL byt wie-
lokrotnie odznaczany przez Rzad Rzeczypospolitej Polskiej na uchodzstwie®?.

W zaktadzie powstato okoto 180 organow o réznych typach traktury, w tym
4 instrumenty o trakturze elektrycznej, 26 o trakturze pneumatycznej, 60 o trak-
turze elektropneumatycznej i 66 o trakturze mechanicznej®’. Ostatni instrument
firmy W. Truszczynskiego zostal wybudowany w kosciele Wniebowstgpienia
Panskiego w Warszawie w 2006 r. (III+P/55). W tym samym roku, z powodu
podesztego wieku wihasciciela i braku nastepcy, firma zostata zlikwidowana, a za-
ktad przy ul. Planctowej 31 zamknigty.

O swojej dziatalnosci W. Truszczynski wypowiedzial si¢ nastgpujaco: ,,Moja
firma jest bardzo znanym zaktadem organowym. WybudowaliSmy bardzo duzo
[...] organdw, jak w Krakowie, [...] Warszawie, w Niemczech [...]. Ogdlnie ponad
dwiescie [instrumentow powstato w mojej firmie — dop. K.B.]. Wychowatem
[wielu — dop. K.B.] uczniéw [...] [ktorzy — dop. K.B] sg dobrymi, wykwalifi-
kowanymi organmistrzami’®*.

W. Truszczynski wyksztalcit okolo dwudziestu uczniow na czeladnikow
i mistrzow®, ktorych najczgsciej zatrudniat w swoim zaktadzie. Trzon firmy sta-
nowili Mirostaw Jakubowski i Andrzej Ragan®. M. Jakubowski (ur. 1956 r.) pra-
cowal u niego od 1981 r. do zamknigcia zaktadu. Zajmowat si¢ intonacja, stroje-
niem i montazami, podobnie jak jego brat Krzysztof, pracownik firmy od 1970 r.,
ktory rok po zdobyciu dyplomu mistrzowskiego w 1983 r. rozpoczal dziatalnos¢

7 Por. Ulotny druk reklamowy...; Relacja ustna M. Jakubowskiego (Wtoctawek, 02.01.2012),
cyt. za: K. Bieniko, Budownictwo organowe..., s. 40.

8 Por. Relacja ustna H. Truszczynskiej (W-wa, 26.10.2012).

81 Por. Wezoraj zbroja..., s. 2,7, 9.

82 Por. Relacja ustna H. Truszczynskiej (W-wa, 29.06.2012), cyt. za: K. Biefiko, Budownic-
two organowe..., s. 41.

8 Por. P. Pasternak, Katalog organow Stefana i Wiodzimierza Truszczynskich, Warszawa 2012
(wydruk komputerowy).

8 Fragmenty reportazu o firmie W. Truszczynskiego, Okrywanie Warszawy — Tajemnice
organmistrzow, wyemitowanego przez TVP 3 w 2006 roku.

8 Por. Ulotny druk reklamowy....

8 Por. Relacja ustna H. Truszczynskiej (W-wa, 09.01.2012), cyt. za: K. Biefiko, Budownic-
two organowe..., s. 41.
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w Wieprzu k. Zywca®'. Ich ojciec, Wiestaw Jakubowski, wiele lat pracowat jako
intonator i stroiciel w firmie Wactawa /I/ Biernackiego (od 1946 r.), a pdzniej
w firmie W. Truszczynskiego. M. Jakubowski obecnie prowadzi wlasny zaktad,
opiekuje si¢ tez organami W. Truszczynskiego m.in. w Bazylice OO. Franciszka-
néw w Niepokalanowie, w kosciele NMP Krolowej Swiata w Warszawie i Ba-
zylice Nawiedzenia NMP w Tuchowie. A. Ragan (ur. 1952 r.) pracowat u Trusz-
czynskiego od 1971 r. do zamknigcia zaktadu, zajmujac si¢ mechanikg. Obecnie
prowadzi wlasng dziatalno$¢®®.

Wiatrownice w zaktadzie Truszczynskiego wykonywali Zbigniew Tukien-
dorf i Marian Siekierka (odbyt praktyke u Gregora Hradetzky’ego w Austrii),
a w ostatnim czasie M. Jakubowski. Kontuarami zajmowat si¢ Wtadystaw No-
wacki. Instalacje elektryczne wykonywal Kazimierz Bryl, zatrudniony rowniez
jako monter organow. Oprocz Jakubowskich, strojeniem i intonacja zajmowali
si¢: Stanistaw Rafalski (w poczatkowym okresie), Jozef Karwat (przed wojna
pracowat w zaktadzie Biernackich), Tomasz Nowak i Stawomir Truszczynski,
brat Wlodzimierza. Przy montazach pracowali rowniez Kazimierz Ciechowski
i jego syn Jan oraz Ryszard Wask. Ponadto uczniami W. Truszczynskiego byli
m.in.: Marek Baszanowski, Wojciech Czarniak, Andrzej Czyzewski, Andrzej
Jakubowski, Krzysztof Stolarski, Dariusz Suchocki, Marcin Tyrata i Tadeusz
Wrzos®.

Projekty prospektow wykonywat W. Truszczynski osobiscie. Czasami wspot-
pracowat z architektami takimi jak Maciej Gintowt i Matgorzata Kotarska®. Pisz-
czatki metalowe zakupywano w firmie Stanistawa Wociala, a takze u Wiestawa
Niznika z Warszawy oraz u Jana i Ryszarda Chacinskich z Kobyiki. Piszczatki
drewniane wykonywali: Zygfryd Krzynoéwek z Cianowic (w pozniejszym czasie
wykonywat rowniez szafy organowe i obudowy kontuarow)’' i Antoni Kuczaj
z Gotkowic. Glosy jezykowe poczatkowo kupowano u Czestawa Leszczynskie-
go z Brzozy koto Bydgoszczy, a od lat osiemdziesigtych sprowadzano je z firm
niemieckich (gléwnie Killinger i Giesecke). Wiatrownice, miechy, jak rowniez
piszczaltki drewniane wykonywat zaktad Stanistawa Czarnego z Warszawy (dtu-
goletni kooperator firmy Biernackich). W latach p6zniejszych wiatrownice za-
mawiano takze u Ryszarda Swiderka z Zabek (byly pracownik firmy Kamin-
skich), jak rowniez u Jana Zycha z Wotomina. Elektryczne i pneumatyczne stoty

87 Por. Jakubowski organmistrzostwo, <http://www.organy.org.pl/o_firmie.html>, (data dostepu:
01.06.2012).

8 Por. Relacje ustne M. Jakubowskiego (Wtoctawek, 02.01.2012), W. Jakubowskiego (Wto-
ctawek, 27.07.2012), P. Pasternaka (18.09.2012) i H. Truszczynskiej (W-wa, 28.10.2012), cyt. za:
K. Bienko, Budownictwo organowe..., s. 42.

% Por. tamze.

% Por. Relacja ustna M. Jakubowskiego (Wtoctawek, 02.01.2012), cyt. za: K. Bienko, Bu-
downictwo organowe..., s. 42.

1 Por. M. Ziaja, Wyposazenie warsztatow..., s. 93.
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gry sprowadzano z zakladu Wandy Biernackiej oraz od wspomnianego wyzej
Jana Zycha®?. Od niemieckiej firmy Laukhuff sprowadzano klawiatury, elementy
traktury i cichobiezne dmuchawy, a z firmy Heuss — klawiatury i elektroniczne
systemy kombinacji typu Setzer. Te ostatnie z czasem kupowano tez u wyko-
nawcow polskich: Stawomira Syjoty z K6z k. Bielska Biatej 1 Piotra Hawlinga
z Krakowa”.

4. ZAKONCZENIE

W latach 19652006 zaktad organowy W. Truszczynskiego byt jednym z nie-
wielu polskich firm organmistrzowskich o ustalonej renomie. Dziatalno$¢ firmy
zastuguje na uznanie z dwoch powodow. Po pierwsze, w tak krotkim czasie sa-
modzielnej dziatalnosci (41 lat) wybudowala tak duzg ilos¢ instrumentdéw (okoto
180, z czego 1/3 organdw zostata wyposazona w mechaniczng trakture gry). Po
drugie, jako jedna z pierwszych polskich firm organmistrzowskich rozpoczeta
budowe instrumentoéw mechanicznych.

Budowa organdéw o trakturze mechanicznej spowodowala istotny wzrost
znaczenia firmy. Byt to najwigkszy zaktad wykonujacy tego rodzaju instrumen-
ty, ktorego dziatalnos¢ w duzej mierze przyczynita si¢ do ich upowszechnienia
w naszym kraju. Duze znaczenie ma tez fakt, iz W. Truszczynski wyksztalcit wie-
lu czeladnikow 1 mistrzow, z ktorych wigkszos$¢ swoje zycie zawodowe zwigzata
z budownictwem organowym, a niektorzy prowadza obecnie wtasng dziatalnosc.
Praca W. Truszczynskiego zastuguje na upami¢tnienie, a dziatalnos¢ jego firmy
powinna doczekac si¢ dalszych badan.

92Por. Relacje ustne M. Jakubowskiego (W-wa, 15.07.2009), P. Pasternaka (W-wa, 01.12.2012),
J. Zycha (Wotomin, 19.04.2013) i E. Zaka (Jabtonna, 15.11.2012).

3 Por. Relacja ustna M. Jakubowskiego (Wtoctawek, 02.01.2012), cyt. za: K. Bienko, Bu-
downictwo organowe..., s. 43.
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Wykaz prac organmistrzowskich Wtodzimierza Truszczynskiego z Archi-
diecezji Warszawskiej*

Instrumenty nowe
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°* W niniejszym artykule zamieszczam wykaz prac W. Truszczynskiego wylacznie z terenu
Archidiecezji Warszawskiej, ktore byly przedmiotem moich badan w pracy mgr; por. K. Bienko,
Budownictwo organowe..., s. 172—174. Wykaz wszystkich prac organmistrza zawiera niepubliko-
wany Katalog organow..., autorstwa P. Pasternaka.
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2012/01/09

Fot. 1. Wlodzimierz Truszczynski z cérka Hanng, 09.01.2012 (fot. K Bienko).

Fot. 2. Prospekt organow glownych w bazylice OO. Franciszkanow w Niepokala-
nowie, 18.02.2012 (fot. K. Bienko).
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THE ACTIVITY OF MASTER ORGAN BUILDER
WLODZIMIERZ TRUSZCZYNSKI

Summary

This article is dedicated to Wlodzimierz Truszczynski, a Polish master organ builder active
in the second half of the 20th century. The author discusses the historical background of concern
including the situation of Polish organ building in the difficult socio-political reality after the Sec-
ond World War. He also outlines the activities of the most important Polish organ building firms,
Biernacki’s and Kaminski’s, describes the most important instruments built by them, and clarifies
the situation of organ building in Pomerania, Greater Poland, and Silesia. Next, the author dis-
cusses the story of Wiodzimierz Truszezynski’s life and organ building activities since in-depth
and exhaustive studies on this subject have not yet been developed and the only scholarly work
on this topic is the author’s Master’s thesis. Due to the lack of printed sources, much information
included in the article comes from the archives of the Truszczynski family and from oral accounts.
In Wlodzimierz Truszezynski’s plant, one of the first in Poland to build mechanical organs, about
180 instruments of different types were built.

Keywords: organ building, organ builder, organ, Stefan Truszczynski, Wtodzimierz
Truszczynski

Nota o Autorze: mgr Klaudiusz Bienko — organista i muzykolog. W latach 2003—-2009 byt
stuchaczem Instytutu Szkolenia Organistow przy Papieskim Wydziale Teologicznym w War-
szawie. W latach 2007-2012 odbyt studia w specjalnosci Muzykologia Teoretyczna i Stoso-
wana w Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego. W 2012 r. rozpoczat Podyplomowe
Studia Teorii Muzyki w Uniwersytecie Muzycznym Fryderyka Chopina w Warszawie oraz
nauke $piewu solowego w Zespole Panstwowych Szkét Muzycznych nr 1 im. F. Chopina
w Warszawie. Jego zainteresowania naukowe koncentruja si¢ wokot budownictwa organo-
wego.

Stowa kluczowe: budownictwo organowe, organmistrz, organy, Stefan Truszczynski, Wto-
dzimierz Truszczynski
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XXIII MIEDZYNARODOWY FESTIWAL MUZYKI RELIGIJNEJ
IM. KS. STANISLAWA ORMINSKIEGO W RUMI
(Rumia, 13—15 pazdziernika 2011 r.)

W dniach 1315 pazdziernika 2011 r., w Rumi, odbyl XXIII Migdzynarodowy Festiwal Mu-
zyki Religijnej im. ks. S. Orminskiego. Jak co roku, do tego goscinnego miasta na Wybrzezu przy-
byto kilkaset mtodych wykonawcow i sympatykoéw muzyki religijnej. Festiwalowi patronuje Zgro-
madzenie Salezjanskie (Inspektoria $w. Wojciecha, z siedziba w Pile)!, a gospodarzem Imprezy jest
parafia pw. Naj$wigtszej Maryi Panny Wspomozenia Wiernych, ktora prowadza ksig¢za salezjanie.
W tej wlasnie parafii ostatnie lata swego zycia pracowat Patron Festiwalu, ks. S. Orminski SDB,
tworca powszechnie znanej melodii Apelu Jasnogorskiego. W 2011 r. przypadta 100. rocznica jego
urodzin®. W tym roku Organizatorzy Festiwalu® przeprowadzili dwa konkursy*: muzyki organowej
oraz zespotow choralnych’.

! Instytucje finansujace i wspomagajace Festiwal: Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa Na-
rodowego, Zgromadzenie Salezjanskie (Prowincja §w. Wojciecha z siedzibg w Pile), Kuria Metro-
politalna w Gdansku, Polska Filharmonia Baltycka, Urzad Marszatkowski Wojewodztwa Pomor-
skiego, Urzad Miasta Rumi, Miejski Dom Kultury w Rumi, Rada Chorow Kaszubskich, Zwigzek
Harcerstwa Rzeczypospolitej, PKP Szybka Kolej Miejska w Trojmiescie Sp. z 0.0., Spotdzielnia
Mieszkaniowa Janowo w Rumi, Hotel Faltom w Rumi, Bar Expresso w Rumi, Agencja Ustug Tu-
rystycznych Columbus. Por. XXIII Miedzynarodowy Festiwal Muzyki Religijnej im. ks. Stanistawa
Orminskiego w Rumi. Informator, Rumia 2011, s. 8.

2 Ks. Stanistaw Orminski SDB (1911-1987), kompozytor, autor licznych opracowan utwo-
réow choralnych i instrumentalnych, organista, chérmistrz i kapelmistrz, wybitny dziatacz, popula-
ryzator i wydawca pies$ni choralnych, pedagog i wychowawca mtodziezy.

> Komitet Organizacyjny Festiwalu stanowia: prof. R. Perucki (dyrektor Filharmonii Bat-
tyckiej), dyrektor artystyczny Festiwalu; D. Ptach, dyrektor Festiwalu; E. Waskowska, przewodni-
czaca Komitetu Organizacyjnego oraz cztonkowie — ks. K. Chudzicki SDB, proboszcz miejscowej
parafii i dyrektor salezjanskiego domu zakonnego; J. Borys, K. Glodowska, Agnieszka Glodowska,
Anna Glodowska, P. Kobylis, ks. T. Balicki SDB, M. Pniewski, br. W. Rogowski SDB, A. Sowirko,
K. Sowirko, A. Waskowski, D. Waskowski, J. Zwierzchowska. Por. tamze.

4 W ramach Festiwalu odbywaja si¢ sg co najmniej dwa konkursy. To jedna ze specyficz-
nych cech Festiwalu w Rumi, ktoéra go wyrdznia od innych imprez artystycznych.

5> W ramach konkursu zespotéw choralnych przeprowadzono takze konkurs na najlepsze
wykonanie piesni religijnej w jezyku kaszubskim. Dobrowolne wzigcie w nim udziatu wigzato sig¢
z wykonaniem dodatkowego utworu w jezyku kaszubskim w programie wystepu konkursowego
w obu kategoriach.
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1. KONKURS MUZYKI ORGANOWEJ

Konkursowe przestuchania mtodych organistow® odbywaly si¢ w dwoch etapach. Pierwszy
z nich przeprowadzono w czwartek, 13 pazdziernika. Siedemnastu uczestnikow reprezentowato
tym razem jedynie polskie o$rodki ksztatcenia muzycznego’. Wystepy organistow oceniali uzna-
ni arty$ci-jurorzy, w nastepujacym sktadzie: prof. Andrzej Chorosinski (Uniwersytet Muzyczny
w Warszawie) — przewodniczacy kolegium jurordéw; prof. Roman Perucki (Akademia Muzyczna
w Gdansku); prof. Mario Perestegi (Akademia Muzyczna w Lubljanie, Stowenia); prof. Tomasz
Adam Nowak (Wyzsza Szkota Muzyczna w Detmold, Niemcy); ks. dr Maciej Szczepankiewicz
SDB (Salezjaniska Szkota Organowa im. ks. kard. A. Hlonda w Szczecinie). Funkcje¢ sekretarza
pehit ks. Mariusz Kowalski SDB (WSD Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie).

Zgodnie z regulaminem Festiwalu, w ramach I etapu konkursu, organisci zobowigzani byli
do wykonania nastepujacego programu: (1) Johann S. Bach: Trio c-moll, BWV 585; (2) ks. 1dzi
O. Manski — do wyboru: Preludium c-moll lub Preludium As-dur; (3) Franz Liszt: Trauerode;
(4) Alexandre Guilmant: Andante con moto op. 16.

Siedemnascie wystapien konkursowych w pierwszym etapie stanowito zapewne duze wy-
zwanie, zardwno dla jurordw, jak i publiczno$ci. Zespotowi oceniajacemu miodych artystow na
pewno nie byto tatwo wytoni¢ grupg finatowa. Werdykt jury przedstawiony zostal tego samego
dnia wieczorem. W protokole czytamy, ze do drugiego etapu konkursu zakwalifikowalo si¢ pigciu
wykonawcow, w tym az czterech organistow z Uniwersytetu Muzycznego w Warszawie: Dominik
Pawlik, Jakub Stefek, Marek Smoczynski i Mateusz Rzewuski oraz Kamil Gadomski z Akademii
Muzycznej w Gdansku.

Jeszcze tego samego dnia wieczorem odbyt si¢ kurs mistrzowski przewidziany dla wszystkich
uczestnikow konkursu organowego. Przeprowadzit go jeden z tegorocznych jurorow, prof. Tomasz
Adam Nowak z Niemiec®. Spotkanie z mistrzem gry organowej spotkato si¢ z zainteresowaniem
zaréwno mtodych organistow, jak i innych uczestnikow Festiwalu.

¢ W regulaminie Festiwalu czytamy, ze w konkursie moga uczestniczy¢ organi$ci wszyst-
kich narodowosci, urodzeni po 1 stycznia 1986 r. Por. XXIII Migdzynarodowy Festiwal Muzyki
Religijnej im. ks. Stanistawa Orminskiego w Rumi. Regulaminy, Rumia 2011, s. 5.

7 Byly to nastgpujace osrodki: Uniwersytet Muzyczny im. F. Chopina w Warszawie (D. Paw-
lik, M. Pyrzynski, M. Rzewuski, M. Smoczynski, J. Stefek), Akademia Muzyczna im. S. Moniuszki
w Gdansku (K. Gadomski, D. Koztowski, M. Ogonowski), Akademia Muzyczna im. G. i K. Bace-
wiczéw w Lodzi (D. Dlugosz), Akademia Muzyczna im. 1.J. Paderewskiego w Poznaniu (M. Ba-
dora, D. Nowak), Akademia Muzyczna im. F. Nowowiejskiego w Bydgoszczy (M. Przywarty,
M. Stropa), Akademia Muzyczna im. K. Szymanowskiego w Katowicach (T. Soczek), Zespot Szkot
Muzycznych II stopnia im. F. Nowowiejskiego w Szczecinie (R. Kalinowska, P. Krzyzanowski),
Panstwowa Szkota Muzyczna II stopnia im. R. Bukowskiego we Wroctawiu (A. Romanek).

8 Prof. Tomasz A. Nowak jest absolwentem warszawskiej Akademii Muzycznej (1987 — dy-
plom z wyréznieniem, klasa organéw J. Grubicha). Studia organowe kontynuowal w Monachium
u F. Lehrndorfera, Amsterdamie u E. Kooimana oraz w Paryzu u M.C. Alain. Ukonczy? tez studia
muzyki koscielnej w Wyzszej Szkole Muzycznej w Essen. Jest laureatem wielu migdzynarodowych
konkursow organowych, m.in. jako pierwszy Polak w ponad 40-letniej historii konkursu byt zwy-
cigzca Migdzynarodowego Konkursu Improwizacji Organowej w Haarlem (Holandia) w 1994 r.
Koncertuje w wickszosci krajow europejskich. Dokonat nagran dla PR oraz niemieckich rozgtos$ni
radiowych, jak tez nagran ptyt CD. W latach 1994-2008 wykonat w Niemczech (w cyklu koncer-
tow) az szesciokrotnie wszystkie dzieta organowe J.S. Bacha. W 2001 r. utrwalit komplet tych dziet
na 12 ptytach CD. Jest profesorem organdéw i improwizacji w Wyzszej Szkole Muzycznej w Det-
mold, jak réwniez organista w kosciele Sw. Lamberta w Miinster. Prowadzi migdzynarodowe kursy
z zakresu interpretacji i improwizacji organowej. Jako solista wspotpracuje z wieloma orkiestrami
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Drugi, finatowy etap konkursu odbyt si¢ nastgpnego dnia. Piagtka najlepszych wykonawcow
z pierwszego etapu wykonywala nastepujacy program: (1) Jan S. Bach — do wyboru: Preludium
i fuga a-moll BMV 543 lub Preludium i fuga h-moll BMV 544; (2) Mieczystaw Surzynski: Capric-
cio op. 36; (3) Jehan Alain: Variationes sur un theme de Clément Jannequin.

Zwycigzcg konkursu organowego 23. edycji Festiwalu Muzyki Religijnej w Rumi zostat Ka-
mil Gadomski z Akademii Muzycznej im. S. Moniuszki w Gdansku z klasy organdéw prof. Romana
Peruckiego i prof. Hanny Dys. Laureat otrzymat nagrodg pieni¢zng, ufundowana przez Burmistrza
Miasta Rumi, w wysokos$ci pieciu tysiecy ztotych. Druga nagrode przyznano Jakubowi Stefkowi
z Uniwersytetu Muzycznego im. F. Chopina w Warszawie z klasy organdéw prof. Andrzeja Choro-
sinskiego. Mlody artysta odebral nagrode pieniezna w wysokosci tysiaca pigciuset ztotych, ktora
ufundowat Metropolita Gdanski, ks. Arcybiskup Stawoj Leszek Glodz. Nagroda za trzecie miej-
sce w konkursie przypadta Markowi Smoczynskiemu z Uniwersytetu Muzycznego im. F. Chopina
w Warszawie, z klasy organow prof. Magdaleny Czajki. Fundatorem nagrody pienieznej (pigecset
zlotych) byt rowniez Ksiadz Arcybiskup, Metropolita Gdanski.

Dwudniowy konkurs muzyki organowej zwienczyt znakomity koncert goscinny w wykona-
niu artysty, znakomitego mistrza improwizacji organowej, pedagoga i jednoczesnie tegorocznego
czlonka jury, prof. Tomasza A. Nowaka z Detmold. Program recitalu stanowilty Improwizacje na
temat muzyki ks. Stanistawa Orminskiego. Wirtuoza z Niemiec publiczno$¢ nagrodzita gromkimi
brawami. Koncert byt znakomitg uczta dla melomanow muzyki organowej. Szkoda, Ze nie znalazt
on szerszego zainteresowania miejscowej publicznosci.

2. KONKURS ZESPOLOW CHORALNYCH

W sobote, trzeciego dnia Festiwalu, odbywaly si¢ przestuchania konkursowe chorow, ktore,
zgodnie z wymogami regulaminu, sklasyfikowano w dwoch kategoriach: ,,Zespoty chéralne™ oraz
»Zespoty kameralne!. Dla wyjasnienia nalezy dopowiedzie¢, ze organizatorzy przewidzieli tak-
ze trzecig kategorie — ,,Chory mlodziezowe™"!, w tej jednak grupie nie sklasyfikowano zadnego
zespotu.

W ramach konkursu zespotdw choralnych organizatorzy zaproponowali Konkurs na najlepsze
wykonanie piesni religijnej w jezyku kaszubskim. Dla zwyci¢zey przewidziano oczywiscie od-
dzielng nagrode. Stad tez w programie niektorych zespoldw znalazt si¢ taki wlasnie utwor.

Przed rozpoczegciem przestuchan konkursowych wszystkie zespoly, pod batuta prof. Marci-
na Tomczaka, wykonaly tradycyjny $piew Gaude Mater Polonia. Wszystkich uczestnikéw kon-
kursu oraz coraz liczniej gromadzaca si¢ publiczno$¢ powitat gospodarz Festiwalu, ks. proboszcz
Kazimierz Chudzicki SDB. Natomiast prowadzacy konkurs — redaktor Radia Gdansk'?, Konrad
Mielnik — przedstawit zespot tegorocznych juroréw. Sktad kolegium oceniajacych stanowili: prof.
Marcin Tomczak (Akademia Muzyczna im. S. Moniuszki w Gdansku), przewodniczacy kolegium
jurorow; prof. Janusz Stanecki (Akademia Muzyczna im. F. Nowowiejskiego w Bydgoszczy); prof.
Dariusz Dyczewski (Akademia Muzyczna im. I.J. Paderewskiego w Poznaniu, filia w Szczecinie);

symfonicznymi Europy. Jest dyrektorem artystycznym Miedzynarodowego Westfalskiego Festiwa-
Iu Organowego. Por. <http://www.muzycznespotkania.pl/wykonawca tomasz_adam_ nowak,45.
html>, (data dostepu: 14.02.2013).

® W tej kategorii ilo§¢ chorzystow powinna stanowi¢ od 17 0sdéb wzwyz. Por. XXII Miedzy-
narodowy Festiwal... Regulaminy, s. 9.

10 Sktad takiego zespotu nie moze przekroczy¢ 16 0sob (nie liczac dyrygenta). Por. tamze.

W kategorii tej nie ma okreslonego limitu $piewakdw. Zostat natomiast okreslony maksy-
malny ich wiek, nieprzekraczajacy 18 roku zycia. Por. tamze.

12 Radio Gdansk, wraz z Radiem Plus, Telewizja Polska (oddzial Gdansk) oraz Portalem
Wojewddztwa Pomorskiego — Wrota Pomorza — objgto patronat medialny nad Festiwalem.
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Tomasz Fopke (Rada Choréw Kaszubskich); ks. dr Krzysztof Niegowski SDB (Uniwersytet Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie) oraz pelniacy funkcje sekretarza jury, ks. Mariusz
Kowalski SDB (Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie).

W pierwszej kolejnosci wystapito pigé z szesciu chorow zakwalifikowanych do kategorii
»Zespoty choralne”3. Kazdy zespdt, zgodnie z regulaminem, mial 15 minut na prezentacj¢ swo-
jego programu. Czas wystepu mogt si¢ wydtuzy¢ jedynie wtedy, kiedy w programie zespotu zna-
lazt si¢ (dodatkowo) utwor w jezyku kaszubskim. W programie wszystkich zespotow $piewaczych
obowigzkowo musiat znalez¢ si¢ utwor ks. S. Orminskiego Modlitwa'®. Pierwsze miejsce jurorzy
przyznali dwom zespotom: Chérowi Akademii Techniczno-Humanistycznej z Bielska Biatej pod
dyrekcja Jana Borowskiego'® oraz Akademickiemu Chorowi Uniwersytetu .6dzkiego z Lodzi pod
dyrekcja Andrzeja i Aleksandry Rytko'®. Oba, $wietnie prezentujace si¢ chory, podzielily si¢ nagro-
da pienigzna w wysokosci siedmiu tysiecy ztotych, ufundowana przez Marszatka Wojewodztwa Po-
morskiego. Ponadto chorowi akademickiemu z Lodzi przyznano nagrode pienigzng, w wysokosci
trzech tysigcy ztotych, za wysokie walory artystyczne programu konkursowego. Nagrode ufundo-
wat Starosta Powiatu Wejherowskiego. Zespodt ten otrzymat takze nagrode za najlepsze wykonanie
piesni religijnej w jezyku kaszubskim, a stanowita ja suma dwdch tysiecy ztotych, ufundowana tak-
ze przez Staroste Powiatu Wejherowskiego. Natomiast Chor Akademii Techniczno-Humanistycznej
z Bielska Bialej otrzymat dodatkowa nagrode pienigzna, ufundowana przez Ksigdza Arcybiskupa
Metropolite Gdanskiego, w wysokosci dwdch tysigcy zlotych, za najlepsze wykonanie utworu obo-
wigzkowego Modlitwa ks. S. Orminskiego. Zespolowi temu przyznano wreszcie najwazniejsza
nagrode — Grand Prix — w wysokos$ci dziesieciu tysigey ztotych, ufundowang przez Ministra
Kultury i Dziedzictwa Narodowego.

W przerwie pomiedzy przestuchaniami zespotéw z obu kategorii uczestnicy i publiczno$¢ od-
dali hotd Patronowi Festiwalu — ks. S. Orminskiemu SDB. Przed pomnikiem, popiersiem Patrona,
ztozono kwiaty oraz od$piewano wspolnie Apel Jasnogorski. Byt to bardzo wzruszajacy moment,
ktory na chwilg pozwolit uczestnikom oderwac si¢ od emocji zwigzanych z konkursem.

Do konkursu w kategorii ,,Zespoly kameralne” przystapity cztery zespoty'’. Pierwsze miejsce
w tejze kategorii i nagrodg pienigzna, w wysokosci czterech tysigcy zlotych, ufundowana przez In-
spektora Salezjanskiej Prowincji $w. Wojciecha z siedziba w Pile, przyznano chorowi Art 'n Voices

13 Zespoly w kategorii ,,Zespoty choralne”, ktére wziety udziat w konkursie: Akademicki
Chor Uniwersytetu Lodzkiego z Lodzi (dyr. Andrzej Rytko, Aleksandra Rytko); Chor Akademii
Techniczno-Humanistycznej z Bielsko-Biatej (dyr. Jan Borowski); Chor Akademia Musica ze Stup-
ska (dyr. Jolanta Otwinowska); Chor Canzona z Koszalina (dyr. Radostaw Wilkiewicz); Zespot
Piesni Dawnej Uniwersytetu im. Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy (dyr. Karolina Pettke).

4 Obowigzkowe wykonanie tego utworu przez kazdy zespdt wigzalo si¢ z podkresleniem
przez organizatorow 100. rocznicy urodzin Patrona MFMR.

15 W programie wystepu zespotu znalazly sie nastepujace utwory: (1) ks. S. Orminski, Mod-
litwa; (2) J.P. Sweelinck, Canatate Domino; (3) P. Lukaszewski, Beatus vir, Sanctus Martinus;
(4) Woo Hyo-Won, Gloria.

16 Zespot ten wykonat nastepujacy program: (1) Z. Joskowski, T. Formela, Drzewo zécygo —
piesn kaszubska; (2) T. Fopke, T. Formela, Matko Bozé — piesn kaszubska; (3) B. Stieler, Modlitwa
lat osiemdziesigtych (stanu wojennego); (4) ks. S. Orminski, Modlitwa; (5) C. Fonseca, Gloria;
(6) F. Poulenc, Ave Verum Corpus; (7) I. Swider, Modlitwa do Bogurodzicy.

17 Byly to nast¢pujace zespoly: Chor Art’n Voices z Wejherowa (dyr. A. Roctawska), Chor
Kant z miejscowosci Gusiew w Rosji (dyr. T. Matwiejewa), Chor parafii katedralnej pw. §§. Janow
Schola Cathedralis Thoruniensis z Torunia (dyr. T. Nizygorocki) oraz Chor Voce Familiae z War-
szawy (dyr. A.A. Suchta).
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z Wejherowa pod dyrekcja Anny Roctawskiej'®. Jury przyznato takze nastgpujace wyrdznienia: (1)
Puchar Prezesa Zarzadu Gtéwnego PZChiO — chérowi Kant z miejscowosci Gosiew w Rosji pod
dyrekcja T. Matwiejewej; (2) Puchar Prezesa Oddzialu Gdanskiego PZChiO — chérowi Schola
Cathedralis Thoruniensis z Torunia pod dyrekcja T. Nizygorockiego.

Po zmaganiach konkursowych, w sobote, odbylo si¢ ponadto seminarium dla dyrygentow,
ktore poprowadzit prof. Marek Dyzewski, uznany autorytet muzyczny, publicysta, animator Zy-
cia muzycznego i wyktadowca akademicki. Prelegent zaproponowat temat: Poprzez brzmienie do
prawdy dziela. Jego wystapienie spotkalo si¢ z zainteresowaniem nie tylko samych dyrygentow, ale
takze wielu innych osob, ktore przybyly na festiwal w Rumi.

3. ZAKONCZENIE FESTIWALU

Po zakonczonych konkursach, wezesnym wieczorem, odbyt si¢ Koncert Finalowy. Ko$ciot
w Rumi, tym razem wypetniony ,,po brzegi”, goscit znakomitych artystow, ktérzy wykonali dzieto
Gioachino Rossiniego — Petite Messe Solennelle. Wykonawcami koncertu byli: Marta Boberska
(sopran), Dorota Lachowicz (alt), Krzysztof Kur (tenor), Andrzej Klimczak (bas), Liliana Gro-
belny (fortepian), Roman Perucki (fisharmonia) oraz chor Camerata Nova ze Szczecina (przygo-
towanie choru, E. Kus). Znakomite dzieto G. Rossiniego zostalo wykonane w rumskiej $wiatyni
pod dyrekcja prof. Ryszarda Zimaka, obecnie rektora Uniwersytetu Muzycznego im. F. Chopina
w Warszawie. Koncert spotkat si¢ z naleznym uznaniem publicznosci, ktéra dtugo oklaskiwata
wykonawcow.

Zwienczeniem Festiwalu byla uroczysta Msza §w. koncelebrowana, pod przewodnictwem
seniora Metropolity Gdanskiego, abpa Tadeusza Goclowskiego, ktory wygtosit okoliczno$ciowa
homili¢. W koncelebrze uczestniczyt takze przedstawiciel prowincjata ksigzy salezjandw prowincji
pilskiej, ks. Jarostaw Pizon SDB. W czasie Mszy $w. potaczone chory (uczestnicy konkursu), pod
batuta prof. M. Tomczaka, wykonywaly wspolnie $piewy. Po Eucharystii odbyto si¢ oficjalne ogto-
szenie wynikow obu konkursow, ktéremu towarzyszyto wyjatkowe, skadinad zrozumiate, napigcie.
Po wreezeniu nagrod 1 dyplomow odbyt si¢ tradycyjny koncert laureatow.

XXIII Migdzynarodowy Festiwal Muzyki Religijnej w Rumi nalezy uznaé¢ za wazne wyda-
rzenie artystyczne 2011 roku w Polsce. Poza specyfika (przypomnijmy, co najmniej dwa konkursy),
ta impreza muzyczna wyréznia si¢ znakomitym przygotowaniem organizacyjnym, zauwazonym
i docenianym zaréwno przez jurordéw, uczestnikow, jak i publiczno$¢. Poza zmaganiami konkurso-
wymi, towarzysza jej warsztaty muzyczne, prelekcje oraz koncerty znakomitych artystow, co spra-
wia, ze jest to rzeczywiscie wielkie §wigto muzyki religijnej. Przyjazny klimat wokot ,,wspolnoty
muzycznej” 1 wyraznie odczuwalna zyczliwo$¢ to dodatkowe atuty Festiwalu, na ktory naprawde
warto przyjechaé. Gospodarzom i organizatorom nalezg si¢ stowa uznania i zyczenia dalszego dy-
namicznego rozwoju. Wydaje si¢, ze mozna by dotozy¢ wigkszego wysitku dla promocji tej znako-
mitej imprezy artystycznej, ktora praktycznie wciaz nie jest zauwazana w mediach og6lnopolskich,
a niewatpliwie na to zastuguje.

ks. Krzysztof Niegowski SDB
Wydziat Nauk Historycznych i Spotecznych
UKSW, Warszawa

18 Zespot wykonat nastepujacy program: (1) G.P. Palestrina, Sicut cervus; (2) ks. S. Orminski,
Modlitwa; (3) W. Frankowska, A. Roctawska (aranzacja), W szteczku chleba — religijna pie$n ka-
szubska; (4) F. Anerio, Christus factus est; (5) S. Rachmaninow, Bogurodzico Dziewico, raduj sig.
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SPRAWOZDANIE Z BERLINSKICH DNI ETYKOW SPOLECZNYCH KRAJOW
NIEMIECKOJEZYCZNYCH
ETYKA SPOLECZNA W CZASACH POSTDEMOKRATYCZNYCH
(Berlin, 27-29 lutego 2012 r.)

Formy ustrojowe stanowia przedmiot analiz, ktérych wyniki wptywaja bezposrednio na kon-
dycje obywateli, szczegdlnie w zakresie realizacji ich fundamentalnych praw i obowigzkow. Pan-
stwo w okreslonym stopniu umozliwia nastgpnie rozwoj natury spotecznej cztowieka. Ponadto spo-
tecznos¢ panstwowa okresla i stwarza warunki dla proceséw doskonalenia ontycznego i etycznego
jednostek!. W konteks$cie powyzszych zaleznosci pomiedzy jednostka a spotecznosciag panstwowa
demokracja jawi si¢ jako sposob wykonywania wladzy, w ramach ktorego lud, a wigc obywatele,
majg zagwarantowang najwicksza z mozliwych szanse bycia wystuchanymi®.

W wymiarze etymologii demokracja nalezy do termindéw budzacych zdecydowanie pozy-
tywne konotacje spoteczne i polityczne. Analiza wspotczesnych systemow rzadzenia i proba ich
systematyzacji pozwala wyr6zni¢ dwa pojgcia omawianej formy ustrojowej, a mianowicie pojecie
proceduralne oraz pojecie substancjalne. Pojecie proceduralne dotyczy mechanizméw, na mocy
ktorych nastgpuje pokojowa zmiana grup rzadzacych. Natomiast demokracja w perspektywie kon-
cepcji substancjalnej oznacza system rzadow realizujacy postulaty dobra wspdlnego, ktore w swo-
jej istocie jest dobrem osobowym poszczegdlnych obywateli. Wedlug ostatniego z wymienionych
znaczeh demokracja stanowi zatem najpehniejsza forme realizacji woli ludu?'.

Demokracja cechuje si¢ dynamika. Charles Tilly ujmuje demokratyzacje jako proces, w wy-
niku ktorego nastgpuje rozwdj demokratycznych form rzadzenia. Ten sam autor moéwi rowniez
o dedemokratyzacji jako o regresie, a wigc cofaniu si¢ spotecznosci panstwowych do form przed-
demokratycznych czy nawet anarchicznych. Wskazane powyzej procesy mozna okresli¢, operujac
niezmiennymi kryteriami*2. W dobie wspotczesnej ocena demokracji lub jej braku przy zatozeniu
obiektywnego uktadu odniesienia moze okazac si¢ nieadekwatna. Sugerowany brak zgodnos$ci wy-
nika najczesciej z oddziatywania bezimiennych podmiotow, cechujacego trendy globalizacyjne.
Rzeczywistos¢ wzajemnego przenikania si¢ globalizacji i polityki narodowych wspoélnot politycz-
nych stanowi fundament dla koncepcji postdemokracji autorstwa Colina Croucha. Charakteryzujac
postdemokracje, Crouch ma na mysli zupetnie nowy system rzadzenia, zaktadajacy wytacznie fasa-
dowy udziat obywateli we wiladzy. Zakreslony powyzej uktad staje si¢ jeszcze bardziej niekorzyst-
ny dla jednostki, jesli uwzgledni¢ oddziatywanie tzw. aktoréw globalnych?.

Doswiadczenie postdemokracji nalezy do niezwykle istotnych wspotczesnych zagadnien,
cechujacych aktualny rozwdj wielu wspolnot obywatelskich. Z tego powodu bylo ono tematem
Berlinskich Dni Roboczych Etykéw Spotecznych Krajow Niemieckojezycznych, jakie odbyly sie
w dniach 27-29 lutego 2012 roku. Miejscem tejze konferencji pod hastem Etyka spoleczna w cza-
sach postdemokratycznych byta siedziba Akademii Katolickiej, usytuowana w czegsci dawnego
Berlina Wschodniego. Szczegélna pod wzgledem historycznym i politycznym lokalizacja obrad
stanowita wazne tlo analiz wspotczesnych zagadnien spotecznych, dla ktorych globalizacja otwiera
zupelnie nowy okres w dziejach ludzkosci. Ogodlnoswiatowe przemiany owocuja bowiem podwa-
zeniem tradycyjnego podziatu na konkurujace ze sobg doktryny socjalizmu i kapitalizmu.

Berlinska konferencja skltadala si¢ z szesciu tematycznych paneli oraz otwartej dysku-
sji, na ktorg zaproszono gosci z zewnatrz. Problematyka poszczegdlnych paneli odpowiadata

19 Por. KDK 26.

20 Por. J. Majka, Etyka spoleczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 268-269.

2l Por. M. Kuninski, Demokracja, w: Stownik spoleczny, red. B. Szlachta, Krakow 2004,
s. 116-117.

22 Por. C. Tilly, Demokracja, ttum. M. Szczubiatka, Warszawa 2008, s. 69—102.

2 Por. C. Crouch, Postdemokratie, Frankfurt am Main 2008, s. 1011, 45-50, 108-109.
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kompleksowosci wspolczesnego zycia politycznego w dobie postdemokracji. Pierwsza sesja Dni
Roboczych odbyta si¢ pod hastem ,, Demokracja” w chrzescijanskiej etyce spotecznej. Prelegen-
tami byli: Markus Krienke (Lugano) oraz Daniel Bogner (Muenster). Przedstawiciel osrodka na-
ukowego z Lugano zreferowal zagadnienie politycznej i ekonomicznej racjonalno$ci w ramach
demokratycznych form ustrojowych. Prelegent z Muenster, Daniel Bogner, podjat si¢ analizy za-
gadnienia. Czy chrzescijanska etyka spoleczna potrzebuje teorii radykalnej demokracji? W pierw-
szej czgéci swojego wystapienia sformutowat teze, iz wspolczesna polityka znajduje si¢ w stanie
kryzysu. Z dalszej czesci wystapienia prelegenta Bognera wylania si¢ koncepcja przezwycigzenia
tak postrzeganego stanu impasu. Jest ono mozliwe poprzez ponowne odkrycie tozsamosci poszcze-
golnych obywateli, posiadajacych niezatarty rys osobowy.

Drugi panel dotyczyt zagadnienia gospodarki i polityki. Udzial w tychze obradach wzigli
nastepujacy eksperci: Edeltraud Koller (Linz), Eike Bohlken (Hanower) oraz Johannes J. Frueh-
bauer (Lucerna). Przedstawicielka linckiej uczelni analizowata zalezno$¢ polityki i ekonomizacji
spoteczenstwa. W zakresie owego wplywu prelegentka akcentowata negatywne oddziatywania
lobbystéw ekonomicznych. Podkreslita rowniez, iz w celu przywrdcenia wlasciwego wymiaru de-
mokracji nalezy dazy¢ do autonomizacji systemow politycznych, w znaczeniu uniezaleznienia sig¢
od oddziatywania gospodarki. Drugi spo$rod prelegentdw omawianego panelu, Eike Bohlken,
podjat probe charakterystyki elit transnarodowych wobec dobra wspolnego. Punktem wyjscia pre-
zentowanych analiz bylo rozréznienie pomigdzy bazowym i wyzszym dobrem wspolnym. Dobro
wspolne bazowe obejmuje tzw. dobra egzystencjalne, ktorych podziat nie jest regulowany przez
demokratyczne prawidla. Natomiast wyzsze dobro wspolne dotyczy dobr przekraczajacych zakres
koniecznosci egzystencjalnej. Ostatni, trzeci prelegent omawianego panelu, Johannes J. Fruehbau-
er, okreslil zaleznos¢ pomiedzy demokratyzacja polityki a gospodarki. W kontekscie owego wy-
stapienia warto zauwazy¢, iz demokracja w zakresie gospodarki stanowi podtoze demokratyzacji
w polityce.

Trzeci panel dotyczyt wladzy migdzynarodowej w odniesieniu do demokracji. Prelegentami
byli: Ingeborg Gabriel (Wieden) oraz Michael Reder (Monachium). Przedstawicielka wiedenskie-
go osrodka badawczego wskazata na erozje fundamentu etycznego i moralnego wspotczesnych
demokracji. Kolejny prelegent, Michael Redner, wskazat natomiast na konieczno$¢ poszukiwania
nowych form partycypacji w procesach globalizacyjnych. Swiatowa opinia publiczna stanowi rze-
czywisto$¢ otwarta w aspekcie rozwoju demokratycznych struktur.

Czwarty panel berlinskich dni roboczych dotyczyt zagadnienia populizmu we wspotczesnych
systemach spotecznych i politycznych. Prelegentami w ramach tej czesci sesji byli: Wolfgang Pa-
laver (Innsbruck) oraz Andreas Fisch (Dortmund). Wolfgang Palaver, co wywotato znaczne poru-
szenie posrod uczestnikow konferencji, rozrdznit pomigdzy negatywnym a pozytywnym pojeciem
populizmu. Natomiast Andreas Fisch zwrdcil uwage na wspolczesne zrdznicowanie spoleczne
i wynikajaca z tego faktu konfliktowos¢.

W ramach piatego panelu dyskutowano zagadnienie spotecznosci obywatelskiej. Ekspertami
byli Bernhard Laux (Regensburg) oraz Hermann-Josef Grosse Kracht (Darmstadt). Pierwszy z nich
przedstawit w swoim wyktadzie kwesti¢ zaleznos$ci migdzy postdemokracja a opinig publiczna.
Hermann-Josef Grosse Kracht referowat zagadnienie postdemokracji w kontekscie polityki spo-
ecznej, obserwowane w ramach wspotczesnych panstw.

Po piatym panelu tematycznym miato miejsce dyskusyjne forum wieczorowe, pos§wigcone
zagadnieniu Komisje etyczne jako zamiennik dla polityki demokratycznej. Brali w nim udziat pro-
fesorowie, petniacy role ekspertdw: Kathrin Braun (Hanower), Dietmar Mieth (Tybinga) oraz Gary
S. Schaal (Hamburg). Dyskusja specjalistow i uczestnikow dni roboczych zmierzata w kierunku
stwierdzenia, na ile komisje etyczne sa pomocne w funkcjonowaniu panstwa czy tez gospodarki.
Sugestie uczestnikow spotkania oscylowaty pomiedzy dwoma skrajnosciami. Cze$¢ sposrod dys-
kutantow wskazywata na iluzoryczno$¢ komisji etycznych; niektorzy natomiast podkreslali realny
wplyw wnioskow autorstwa owych komisji na ustawy oraz decyzje rzadowe.
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Ostatni panel Berlinskich Dni Roboczych przebiegat pod hastem Komunikacja polityczna.
Zaproszonymi specjalistami w tej dziedzinie byli: Patrick Donges (Greifswald) oraz Alexander Fi-
lipovi¢ (Muenster/Westf). Przedstawiciel osrodka naukowego w Greifswaldzie podjat zagadnienie
wplywu Internetu na polityke. Alexander Filipovi¢ jako drugi prelegent panelu wskazywat na za-
leznos¢ pomiedzy struktura Internetu a systemem spotecznym. Teza wyjsciowa brzmiata: ,,Internet
jest czeScia naszego zycia”. Na zakonczenie tzw. obserwatorzy (Antonius Liedhegener, Lucerna;
Christian Polke, Hamburg; Andreas Lob-Huedepohl, Berlin) dokonali podsumowania, wskazujac
na idee przewodnie Berlinskich Dni Roboczych.

Dynamika zycia ludzkiego sprawia, ze rowniez formy ustrojowe, kultura oraz gospodarka
znajdujg si¢ w stanie ciggtego rozwoju. Teza Colina Croucha o postdemokracji z perspektywy etyki
jest dos¢ kontrowersyjna, na co wskazywali niemalze wszyscy autorzy wystapien podczas berlin-
skiej konferencji. Owe kontrowersje dotycza co najmniej dwoch kwestii. Po pierwsze, przedsta-
wiony przez Croucha material empiryczny ma charakter szczatkowy. Mozna nawet mowic¢ o pew-
nej wybidrczosci w podejsciu do tematu. Po drugie, postdemokracja jest pojeciem zbyt otwartym,
powiazanym zaréwno z dziedzing nauk politycznych, jak rowniez z naukami ekonomicznymi czy
kulturoznawstwem. Moze przy tym podlega¢ badaniom przy uzyciu metodologii wskazanych
powyzej nauk. Apogeum niescistosci koncepcji Croucha stanowia postulaty wskazujace, iz stan
wspotczesnej polityki ksztaltowany jest przez bezimiennych, globalnych aktorow, uformowanych
pierwotnie w dziedzinie gospodarki, a nastepnie przeniesionych do sfery rzadzenia.

Pomimo przedstawionego powyzej braku precyzji Crouch zwraca jednak uwage na istotny
problem, z jakim borykaja si¢ wspotczesne wspodlnoty polityczne. Otdz, w istocie brak jest komu-
nikacji pomiedzy obywatelami a elitami kierujacymi panstwem, wybieranymi na drodze wolnych
wyboréw. Ow brak komunikacji dotyczy nie tylko zaniku transferu informacji, ale przede wszyst-
kim wyeliminowania realnego wptywu obywateli na ksztalt ustroju. Wspolczesnie mozna odniesé¢
wrazenie, iz rzadzacy nie sa zainteresowani obywatelami, co moze by¢ uwarunkowane uprzed-
miatawiajacymi tendencjami w ramach relacji wewnatrzpanstwowych. Obywatele natomiast za-
jeli stanowiska obronne lub co najwyzej pasywne wobec decyzji rzadzacych, ukierunkowanych
w gldwnej mierze na zdobycie maksimum trwatej wladzy.

Interesujace z perspektywy nauk spolecznych jest ukazanie zaleznosci pomiedzy kryzysem
a postdemokracja. Przy tak postawionym problemie mozliwe sg dwa rozwigzania: albo postdemo-
kracja stanowi konsekwencje kryzysu i forme przejsciowa pomiedzy demokracjg a kolejng formag
ustrojowa w dziejach ludzkosci, bardziej wkomponowang w specyfike aktualnych potrzeb obywa-
telskich; albo tez postdemokracja sama w sobie jest objawieniem kryzysu demokracji. Wowczas
jednak pojawia si¢ kolejna nierozwiazywalna watpliwo$é: czy nalezy powroci¢ do demokracji w jej
klasycznym ujeciu, czy moze postdemokracja jest symptomem konca dziejow.

Fenomen postdemokracji ukazuje niezbicie, iz elementy ekonomizmu, wyznaczajace za-
sadniczy charakter uprawiania polityki, ostatecznie oddalajg wladzg od problemow konkretnego
cztowieka. Konsumpcjonizm lub absolutyzacja praw wolnego rynku uprzedmiatawiaja osobe, po-
zbawiajac ja indywidualnej tozsamosci i duchowego powotania. Stad tez powrot do cztowieka jako
hasto przywracajace podmiotowy charakter polityce powinno stanowi¢ punkt wyjscia dla ksztatto-
wania nowych struktur w panstwie. Wowczas tez dyskusja na temat pierwszenstwa ekonomii przed
polityka czy tez geneza form ustrojowych lub gospodarczych beda stanowity kwesti¢ pochodna.
W tym kontekscie jako pomoc w reinterpretacji Swiata moze postuzy¢ nauka chrzescijanska, zbu-
dowana na fundamencie personalizmu, ktory najpetniej chroni dobro osoby. Podsumowujac, nalezy
stwierdzi¢, iz refleksja etyczna stanowi konieczny warunek dla zrozumienia sensownosci zaanga-
zowania cztowieka w zycie polityczne i ekonomiczne. Obywatele sa w naturalny sposob ukierun-
kowani, aby realizowa¢ dobro. Postgpowanie sprzeczne z tak okreslonym powotaniem oznacza
ksztaltowanie réznego rodzaju systeméw skierowanych na unicestwienie w spoteczenstwie ele-
mentu humanizujacego.
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Etyka spoteczna wyrabia u cztowieka zmyst czujnosci, ktory dotyczy w rownym stopniu za-
grozen, jak odnajdywania w $wiecie poktadow dobra. W tym tez kontekscie z niecierpliwos$cia na-
lezy oczekiwacé rozpoczecia Berlinskich Dni Robocezych Etykéw Spotecznych 2013, poswieconych
tematyce pokoju i przemocy.

Ks. Janusz Szulist
WT UMK Torun

II MIEDZYNARODOWA KONFERENCJA KANONICZNEGO PRAWA PROCESOWEGO
PROBLEMY Z SADOWA4 OCHRONA PRAW CZLOWIEKA

(Olsztyn, 7-8 maja 2012 1.)

W dniach 7-8 maja 2012 r. Katedra Prawa Kanonicznego i Wyznaniowego WPiA UWM
zorganizowata w Olsztynie II Migdzynarodowa Konferencj¢ Kanonicznego Prawa Procesowego
pt. Problemy z sqdowg ochrong praw cztowieka. Wspotorganizatorami konferencji byli: Korpus
Adwokatéw Koscielnych w Polsce, Studenckie Koto Naukowe Prawnikow Kanonistow UWM,
Olsztynski Oddzial Okregowy Katolickiego Stowarzyszenia Civitas Christiana oraz Europejskie
Stowarzyszenie Studentéw Prawa Elsa Olsztyn. Obrady dwudniowej konferencji mialy miejsce
w Bibliotece UWM, a poprzedzone zostaty Msza §w. w kosciele akademickim, ktdrej przewodni-
czyt biskup pomocniczy archidiecezji warminskiej, ks. dr Jacek Jezierski. Zamierzeniem organi-
zatoréw konferencji, w tym roku pos§wigconej sadowej ochronie praw cztowieka, byto poglebienie
dyskusji na temat dziatan warunkujacych i utatwiajacych zainteresowanym osobom dochodzenie
swoich uprawnien na forum sagdowym.

Patronat honorowy nad konferencja obje¢li: kardynat abp Zenon Grocholewski, Prefekt Kon-
gregacji ds. Wychowania Katolickiego; abp Celestino Migliore, Nuncjusz Apostolski w Polsce;
abp Jozef Kowalczyk, Prymas Polski, Metropolita Gnieznienski; bp Antoni Stankiewicz, Dziekan
Roty Rzymskiej; abp Wojciech Ziemba, Metropolita Warminski; abp Andrzej Dzigga, Metropo-
lita Szczecinsko-Kamienski, Przewodniczacy Rady Prawnej KEP; Marian Podziewski, Wojewo-
da Warminsko-Mazurski; Jacek Protas, Marszatek Wojewddztwa Warminsko-Mazurskiego; Piotr
Grzymowicz, Prezydent Olszyna; prof. dr hab. Jozef Gérniewicz, Rektor UWM,; prof. dr hab. Bro-
nistaw Sitek, Dziekan WPiA UWM; Waclaw Bryzys, Prezes Sadu Okrggowego w Olsztynie oraz
Otolia Siemieniec, Burmistrz Miasta Mragowo.

Konferencja spotkata si¢ z szerokim zainteresowaniem, o czym $wiadczyt bogaty program
konferencji — obrady podzielono na 5 sesji tematycznych: 1. ochrona praw cztowieka w procesach
kanonicznych, 2. ochrona praw cztowieka w procesach cywilnych, 3. ochrona praw czlowieka
w Trybunale Konstytucyjnym oraz w postgpowaniu i procesie administracyjnym, 4. ochrona praw
cztowieka w procesach karnych, 5. ochrona praw cztowieka w procesach przed trybunatami mig-
dzynarodowymi.

Uczestnikow konferencji w imieniu wszystkich organizatoréw powitat ks. prof. Ryszard
Sztychmiler, kierownik Katedry Prawa Kanonicznego i Wyznaniowego WPiA UWM, ktory wy-
razil gleboka rados$¢ z przygotowania tej konferencji oraz przybycia na nig tak wielu dostojnych
uczestnikow, prelegentow, przewodniczacych sesji, stuchaczy i studentow. Przemowienia na roz-
poczecie obrad wyglosili: Janusz Smolinski — sekretarz wojewddztwa warminsko-mazurskiego
oraz prof. UWM dr hab. Piotr Krajewski — prodziekan ds. studiéw stacjonarnych WPiA UWM
i dr Pawel Jaros z Ministerstwa Sprawiedliwosci (Departament Wspotpracy Miedzynarodowej
i Praw Czlowieka).

Sesji I zatytutowanej Ochrona praw czlowieka w procesach kanonicznych przewodniczy-
li wyktadowcy z Wydziatu Prawa Kanonicznego UKSW: ks. prof. Wojciech Goralski (w czgsci
1.) oraz ks. prof. Jan Krajczynski (w czesci 2.). Jako pierwszy glos zabrat prof. Ludger Miiller
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z Uniwersytetu Wiedenskiego, ktory wyglosit w jezyku niemieckim referat pt. Schutz der Men-
schenrechte durch kirchliche Prozesse? Autor przypomnial, Ze sens i cel procesow koscielnych
wynika z podstawowych funkcji Kosciota, w kazdym procesie koscielnym (zwtaszcza w sprawach
karnych i matzenskich) istotne jest zbawienie konkretnego cztowieka. Dlatego tak istotne jest, aby
wszystkie sprawy koscielne zachowywaty prawo czltowieka do sprawiedliwego (solidnego) pro-
cesu. Zadna decyzja wydana w Kosciele, czy na drodze sadowej czy administracyjnej, nie moze
tamac praw cztowieka. Podsumowujac swoje wystapienie, Autor stwierdzit, ze procesy w Kosciele,
nawet jesli niekoniecznie bezposrednio, to przynajmniej posrednio, maja funkcje ochrony praw
cztowieka. Nastepnie glos zabrat ks. prof. US dr hab. Andrzej Pastwa, ktory wyglosit referat pt.
Ochrona praw podmiotowych w koscielnym porzqdku prawnym: w optyce systemowej zasady aequ-
itas canonica (kan. 221 KPK). Jak zaznaczyt Autor, osnowa opracowania referatu byta prawda przy-
pomniana przez Benedykta XVI w przeméwieniu do Roty Rzymskiej w 2010 r.: ,,zwigzek prawa
i duszpasterstwa stanowi centrum posoborowej debaty nad prawem kanonicznym”. Autor w swoim
wystapieniu nawigzujac takze do stynnego przemowienia rotalnego Jana Pawta II z 1990 r., pod-
kreslit, Ze ,,sadzenie w mysl zasady aequitas canonica daje gwarancjg, ze procesowa ochrona do-
bra konkretnego wiernego nie podwazy bonum commune”. Nastepny referat pt. Znaczenie udziatu
adwokata w kanonicznych procesach matzenskich wyglosit ks. prof. Ryszard Sztychmiler (UWM,
przewodniczacy Korpusu Adwokatow Koscielnych w Polsce). Prelegent wskazat, ze w sprawach
matzenskich prowadzonych w sadach koscielnych w Polsce adwokaci wystepuja tylko w ok. 5%
spraw, chociaz mamy korzystne warunki studiowania prawa kanonicznego, a tym samym przy-
gotowania si¢ do petnienia funkcji adwokata koscielnego. Warto zatem stara¢ si¢ stworzy¢ takie
warunki, aby funkcja adwokata w procesach kanonicznych — zwlaszcza matzenskich — byta po-
wszechniejsza. Adwokat stuzy stronie pomocg we wprowadzeniu uzasadnionej sprawy na droge sa-
dowa, w skompletowaniu dowodow czy zredagowaniu uwag po publikacji akt. Swoje wystapienie
Autor zakonczyt konkluzja, ze adwokat w sprawach matzenskich jest bardzo potrzebny. Kolejnym
prelegentem byt ks. prof. Tomasz Rozkrut (UPJPII), ktory wygtlosit referat pt. Motywy formalno-
-merytoryczne odrzucenia skargi powodowej przez sqd koscielny. W wystapieniu Prelegent poru-
szyt takie zagadnienia, jak: kompetencje przewodniczacego trybunatu kolegialnego w przedmiocie
oceny skargi powodowej, odrzucenie skargi powodowej, ponowne ztozenie skargi powodowej oraz
rekurs przeciwko jej odrzuceniu. W wielu sadach kos$cielnych odrzucenie skargi powodowej, to —
wedtug Autora — raczej sporadyczna sytuacja, aczkolwiek prawnie oraz faktycznie jest ona moz-
liwa. Za odrzuceniem skargi powodowej muszg przemawia¢ powazne racje merytoryczne, bowiem
w watpliwosci zachodzacej w konkretnym wypadku preferuje si¢ przyjecie skargi powodowej.
Autorem kolejnego referatu pt. Ochrona praw dziecka w kanonicznych procesach maizenskich byt
ks. prof. UKSW dr hab. Jan Krajczynski. Jak podkreslit Prelegent, w systemie prawa kanonicznego
nie akcentuje si¢ w szczegdlny sposob praw matoletnich, ktorzy nie ukonczyli jeszcze siddmego
roku zycia, ale nie daje to nikomu zadnych podstaw, aby twierdzi¢, ze prawa dzieci w Kosciele nie
sa nalezycie chronione. Prawodawca okresla przeciez konkretne obowiagzki wiernych chrzescijan,
zwlaszcza rodzicow, ordynariuszy miejsca, proboszczow i innych duszpasterzy, ktorych realiza-
cja gwarantuje dzieciom faktyczng mozliwo$¢ korzystania z przyshugujacych im praw. Prelegenci
zgodnie podkreslali, ze ustawodawca koscielny wyraznie uznaje i chroni prawa cztowieka, takze
w zakresie ochrony procesowej. W dalszej czesci tej sesji wystapili mtodzi naukowcy z Polski
(zwlaszcza reprezentanci UWM i KUL) oraz z zagranicy (Wieden, Koszyce na Stowacji), a tak-
ze wyrozniajacy si¢ cztonkowie Studenckiego Kota Naukowego Prawnikow Kanonistow UWM.
Ostatni referat w sesji pierwszej wyglosita mgr lic. Zofia Ortowska (Sad Biskupi w Rzeszowie)
i byt on poswigcony zagadnieniu Znaczenie prawa do rzetelnego procesu sqgdowego w prawie pan-
stwowym i w prawie Kosciota katolickiego.

Druga sesja, poswigcona ochronie praw cztowieka w procesach cywilnych, ze wzgledu na
wielos¢ referatow rowniez zostala podzielona na 2 czgéci. Czgsci pierwszej przewodniczyt ks. prof.
Ryszard Sztychmiler. Uczestnicy konferencji (w tym liczne grono studentow prawa i administracji)



SPRAWOZDANIA 397

mieli mozliwos¢ wystuchania prelekcji dotyczacych m.in. nastepujacych tematow: ochrona praw
czlowieka w procesie cywilnym na przykladzie prawa $wiadka do odmowy zeznan i odmowy od-
powiedzi (prof. Krzysztof Knoppek, UAM), podstawy prawne i aksjologiczne przyznania praw
ubogich w postgpowaniu cywilnym (dr Pawet Cioch, KUL), ireniczne zakonczenie sporu cywil-
nego (dr Aneta Arkuszewska i dr Anna Kosciolek z Uniwersytetu Rzeszowskiego) czy prawo
do sprawiedliwego wyroku w postepowaniu cywilnym (dr Edyta Gapska, KUL). Drugiej czgsci
sesji, poswigconej ochronie praw cztowieka w procesach cywilnych, przewodniczyt prof. UAM
Krzysztof Knoppek. Glos zabrali pracownicy i doktoranci Wydziatu Prawa i Administracji UWM.
Dr Magdalena Rzewuska i dr Maciej Rzewuski poruszyli kontrowersyjne zagadnienie, jakim jest
stosowanie prekluzji dowodowej przez sad cywilny w kontekscie realizacji zasady prawdy mate-
rialnej. Z kolei mgr Hanna Frackowiak w referacie pt. Nierowne wymogi proceduralne stawiane
pelnomocnikom profesjonalnym a prawo do sqdu wskazata, ze ,,zastepstwo stron przez profesjo-
nalnych pelnomocnikéw w postepowaniu cywilnym ma na celu przede wszystkim podniesienie
standardow procesowych oraz wzmocnienie sytuacji prawnej strony zastgpowanej”. Doktorant
mgr Pawel Snopek zaprezentowatl referat pt. Prawo do rozpoznania sprawy bez nieuzasadnionej
zwloki. W razie stwierdzenia naruszenia tego prawa istnieje mozliwos¢ zasadzenia na rzecz strony
procesowej okreslonej sumy pieni¢znej jako rekompensaty za doznang opieszatos¢ sadu. Kolej-
na prelegentka mgr Marzena Zulewska omoéwila zagadnienie Ochrona prawa do dobrego imienia
w sprawach o rozwod. Autorka przypomniata o ograniczaniu jawno$ci rozprawy oraz kregu osob
mogacych w niej uczestniczy¢. Przedmiotem rozwazan doktoranta mgr. Bartosza Pawlaka byto
prawo strony postgpowania do rzetelnego procesu w kontekscie zakresu orzekania Sadu Ochrony
Konkurencji i Konsumentow.

W pierwszym dniu konferencji odbyla si¢ jeszcze jedna sesja (IIT) po$wigcona tym razem
ochronie praw cztowieka w Trybunale Konstytucyjnym oraz w postgpowaniu i procesie admini-
stracyjnym. Jako pierwsza wystapita dr Dorota Lis-Staranowicz (UWM) z referatem pt. Skarga
konstytucyjna jako procesowy srodek ochrony konstytucyjnych praw i wolnosci. Ciekawy referat
wyglosit dr Piotr Piszczek (UWM, NSA), ktory przedstawil niepublikowane dotad orzecznictwo
Naczelnego Sadu Administracyjnego dotyczace nadawania oraz pozbawiania statusu uchodzcy. Te-
matem rozwazan dra Macieja Gapskiego (KUL) byto prawo do pomocy spotecznej, czyli do uzy-
skania od organéw publicznych odpowiedniego wsparcia przez osobg lub rodzing znajdujaca si¢
w trudnej sytuacji zyciowej. Autor przedstawit przestanki przyznania takiej pomocy oraz wskazat,
ze prawo do pomocy spotecznej nie ma charakteru typowego publicznego prawa podmiotowego.
Na zakonczenie sesji Il wystapit ks. dr Robert Piega (Sad Biskupi Diecezji Sosnowieckiej) z re-
feratem pt. Prawo czlowieka do wolnosci religijnej w postgpowaniu o wpis do rejestru Kosciotow
i innych zwiqzkoéw wyznaniowych i jego sqdowa ochrona. Autor zaznaczyt, ze ,,zasada bezstronno-
$ci wladz publicznych nie pozwala organowi prowadzacemu rejestr zwigzkéw wyznaniowych na
dokonywanie ocen doktryn wyznawanych przez wnioskodawcow. Jednoczes$nie prawo wpisu do
rejestru przystuguje tylko organizacjom zatozonym w celu wyznawania i szerzenia wiary religijnej.
Organ rejestrowy winien wiec odmowi¢ wpisu do rejestru organizacji, ktora w jego ocenie nie ma
charakteru religijnego. Ochronie powyzszego prawa shuzy skarga do sadu administracyjnego na
decyzje organu rejestrowego”. Wystapienie ks. dra Piegi byto ostatnim wystapieniem w pierwszym
dniu konferencji.

W drugim dniu konferencji (8 maja) przewidziane zostaly 2 sesje tematyczne: sesja [V —
ochrona praw czlowieka w procesach karnych i sesja V — ochrona praw cztowieka w procesach
przed trybunatami miedzynarodowymi. Jako pierwszy wystapil bp dr Antoni Dziemianko, Sekre-
tarz Generalny Konferencji Katolickich Biskupéw na Biatorusi. Bp A. Dziemianko wygtosit referat
pt. Ochrona danych osobowych w Kosciele katolickim na terenie dzisiejszej Biatorusi w latach
1939-1989 jako ochrona przed ewentualnymi procesami. Temat referatu odnosil si¢ do okresu
przesladowan Kosciota na Biatorusi. Ks. Biskup w swoim wystapieniu podkreslit, ze wladza pan-
stwowa nie przestrzegata zadnych zasad co do ochrony danych osobowych, wykorzystywata je
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przy kazdej mozliwosci do wlasnych celow. Nie byly prowadzone ksiggi bierzmowanych, kan-
dydaci przygotowujacy si¢ do kaptanstwa nie mieli pisemnych adnotacji, poniewaz ateistyczne
wladze panstwowe stosowatyby wobec nich presje.

Sesji IV Ochrona praw cztowieka w procesach karnych przewodniczyt prof. UWM dr hab. Je-
rzy Kasprzak. Wystapienia dotyczyty wielu interesujacych problemoéw. Dr Katarzyna Kaczmarczyk-
-Ktak z Uniwersytetu Rzeszowskiego omowita §rodki prawne stuzace ochronie godnosci cztowie-
ka w toku procesu karnego. Dr Robert Dziembowski (UWM) przedstawit regulacje dotyczace
ochrony czci cztowieka w polskim prawie karnym na tle regulacji migdzynarodowych. Z kolei
dr Marcin Wielec (UKSW) starat si¢ odpowiedzie¢ na pytanie: czy arogancja jest okresleniem
tylko potocznym, bez interakcji z prawem? Rowniez w tej sesji doktoranci UW, UJ, US czy UKSW
mieli mozliwo$¢ przedstawienia wynikow prowadzonych przez siebie badan naukowych. Ponadto,
dr Bogna Orfowska-Zielinska i dr Krystyna Szczechowicz (obie z UWM) zwrdcily uwage na fakt,
iz ,,ogromna liczba skarg kierowanych do Trybunalu Praw Cztowieka przez obywateli polskich
dotyczy naruszenia prawa do rzetelnego procesu”.

Funkcj¢ przewodniczacego sesji w drugiej cze$ci poswigconej ochronie praw czlowieka
w procesach karnych pehit ks. prof. UWM dr hab. Mieczystaw Rozanski. Jako pierwsza wystapita
mgr Bogumita Lubera (US), ktora zaprezentowala referat pt. Prawa czlowieka a postepowanie na-
kazowe w polskim procesie karnym. Autorka przypomniata, ze najistotniejsza odmiennos$cia poste-
powania nakazowego wobec klasycznego postgpowania jest eliminacja rozprawy glownej. Nastep-
nie glos zabrata mgr Katarzyna Syroka (UW). Przedmiotem jej wystapienia bylo przedstawienie
tematyki ochrony praw pacjenta w procesach sadowych z perspektywy prawa do wyrazenia zgody
na udzielenie §wiadczen zdrowotnych oraz prawa do informacji. Kolejni Prelegenci poruszyli m.in.
takie zagadnienia, jak: prawa uczestnikow procesu karnego w zwigzku z zaskarzeniem decyzji pro-
cesowych bez uruchamiania toku instancji (dr Damian Gil, KUL), ochrona prawa do prywatnosci
w kontekscie wywiadu rodowiskowego (dr hab. Radostaw Koper, US), prawo cztowieka niepetno-
sprawnego do obrony w postgpowaniu w sprawach o wykroczenia (dr Tomasz Sienkiewicz, KUL).
Dwa ostatnie referaty w sesji czwartej wygtosity studentki KUL: Beata Rodak (Sprawiedliwy, czyli
indywidualny wymiar kary wobec wspolsprawcow przestgpstwa) oraz Katarzyna Dryka (Poste-
powanie przyspieszone a ochrona podstawowych praw pokrzywdzonego i oskarzonego w polskim
procesie karnym).

Ostatnia z sesji (V) zostala poswigcona ochronie praw czlowieka w procesach przed trybu-
nalami migdzynarodowymi. Pierwszej czesci przewodniczyt prof. UWM dr hab. Piotr Krajewski,
za$ drugiej — prof. dr hab. Tadeusz Jasudowicz (UWM, UMK). Jako pierwszy wystapit prelegent
z Wloch, ks. mgr lic. Maciej Kubala (Papieski Uniwersytet §w. Krzyza), ktory wygtosit referat
pt. Wolnos¢ sumienia w orzecznictwie europejskim. Prelegent podkreslil, Ze ,,doniosto$¢ ostatnich
wyrokow ETPC polega na odniesieniu pojecia zasad panujacych w spoteczenstwie demokratycz-
nym do sumienia ludzkiego jako aksjologicznego fundamentu, organizujacego wspolng przestrzen
swiatopogladowej ekspresji w spoleczenstwie”. Nastepnie dr Maciej Lubiszewski (UWM) w refe-
racie pt. Zwigkszenie efektywnosci Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka w swietle prac nad
reformq konwencyjnego systemu kontrolnego wskazat, ze staty wzrost liczby skarg wnoszonych do
ETPC doprowadzit do duzych zaleglosci w ich rozpatrywaniu. Aktualne statystyki pokazuja, Ze na
zbadanie oczekuje ok. 150.000 skarg. Autor wskazywal postulowane lub wdrozone juz rozwigza-
nia usprawniajace prace Trybunatu. Ponadto referaty w tej czesci wyglosili: dr Marta Szuniewicz
(Akademia Marynarki Wojennej w Gdyni) — Koncepcja «ofiary posredniej» przed ETPC — na
przyktadzie rodzin katynskich; dr 1zabela Gawlowicz (US) — Whrew pozorom nadal tortury? Uwa-
gi na tle sprawy Kupczak przeciwko Polsce przed Europejskim Trybunatem Praw Czlowieka, dr Ja-
kub Czepek (UWM) — Poczgtkowe zastosowanie przez ETPC procedury wyroku pilotazowego na
przyktadzie sprawy Broniowski przeciwko Polsce, mgr Krystyna Zidtkowska (UWM) — Ochrona
praw pracowniczych w orzecznictwie sqdow miedzynarodowych i Unii Europejskiej oraz dokto-
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ranci mgr Mateusz Fafara (PWT we Wroctawiu, UPJPII), mgr Michat Hucat (ChAT) i mgr Michat
Indan-Pykno (UMK).

W sumie referaty przedstawito ponad 70 prelegentow zwigzanych z sadownictwem i réznymi
osrodkami naukowymi w Polsce i za granica (Austria, Biatorus, Stowacja, Wtochy). Owocem kaz-
dej sesji byty ozywione dyskusje w przedmiocie zagadnien poruszonych w referatach.

Obrady dwudniowej konferencji podsumowat ks. prof. dr hab. Ryszard Sztychmiler, ktory
podzigkowat wszystkim za udzial w tym naukowym przedsiewzieciu. Ks. Sztychmiler podkreslit,
ze organizacja konferencji o charakterze interdyscyplinarnym to niemale wyznanie dla jej orga-
nizatorow, ale rados$¢, ze stanowi¢ ona bedzie trwaly przyczynek do dalszego rozwoju podjetej
tematyki, wynagradza wszelki trud i wysitek.

Monika Krzywkowska

doktorantka w Katedrze Prawa Kanonicznego i Wyznaniowego
Wydzial Prawa i Administracji

Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

. MOWIAC OJCZYZNA”
KSZTALTOWANIE POLSKIEJ TOZSAMOSCI — WYCHOWANIE PATRIOTYCZNE —
EDUKACJA KULTURALNA
IV KRAJOWE SPOTKANIE KSIEZY REGIONALISTOW
(Wyzsze Seminarium Duchowne w Drohiczynie, 19-21 wrzesnia 2012 r.)

Fenomenem regionalizmu polskiego jest masowy ruch towarzystw regionalnych, ktory na
ziemiach polskich istnieje od ponad 200 lat, liczac od powstania w 1800 r. Towarzystwa Przyjaciot
Nauk w Warszawie. Regionalne towarzystwa naukowe i kulturalne wyrosty z obrony narodowe;j
tozsamosci Polakow, z dazen do pielggnowania tradycji i zachowania narodowych wartosci kul-
turalnych. Zawsze byly osrodkami zachowania dzieta ojczystego i sluzyly ojczyznie. Dla stowa-
rzyszeniowego ruchu regionalistycznego przestaniem byt zapis w statucie Towarzystwa Przyjaciot
Nauk w Warszawie: ,,Cokolwiek ojczyzny si¢ tyczy zgromadzi¢ i od niepamigci zachowac szcze-
gdlnie przywiagzanie do niej w rodakach ozywié, utrzymac i rozszerza¢”. Drugim zrédtem inspiracji
w ciggu 200-letniej tradycji dziatalnosci stowarzyszen byty zadania, ktore postawili sobie filomaci,
Zwigzek Przyjaciot Wilna: ,,zbiera¢ wiadomosci o kraju, zaszczepia¢ zamitowanie do rzeczy ojczy-
stych, wptywac¢ na ksztaltowanie $wiadomosci narodowej”.

Od poczatkow lat 80. zaczat si¢ odradza¢ wolny regionalistyczny ruch stowarzyszeniowy.
Powstala w 1981 r. demokratycznie wybrana krajowa reprezentacja regionalnych towarzystw kul-
tury oraz opracowana i uchwalona przez samych regionalistéw Karta Regionalizmu Polskiego.
W latach 90. podwoita si¢ liczba stowarzyszen. Bylo zarejestrowanych ok. 1300, dla ktorych re-
gionalizm jest ideologig.

Stowarzyszeniowy ruch regionalistyczny w ciaggu swojego 200-letniego istnienia kieruje si¢
maksymg ,,by¢ narodowi pozytecznym”. Te stowa Stanistawa Staszica, prezesa Krolewskiego To-
warzystwa Przyjaciol Nauk w Warszawie, wyznaczyly w przesztosci i wyznaczaja wspotczesnie
role stuzby spotecznej dla kraju. Gléwna funkcja ich dziatania byto pielegnowanie polskosci po-
przez wydobywanie tradycji danego regionu i na tych tradycjach uczenie historii ojczystej, dosko-
nalenie jezyka poprzez pismiennictwo regionalno-o$wiatowe, zbieractwo folklorystyczne czy kro-
nikarskie, kontynuowanie obyczajow i obrzedéw polskich. Te inicjatywy regionalistyczne stuzyty
rozwojowi poczucia narodowego.

Dzisiaj w Polsce dziata ok. 3000 towarzystw, dla ktorych regionalizm jest ideologia. Sposrod
obecnie dziatajacych towarzystw regionalnych 20 powstalo w XIX w., 32 towarzystwa powstaty
w pierwszym czterdziestoleciu XX w. (do I wojny $wiatowej). Ponad 600 towarzystw powstato
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po II wojnie $wiatowej w latach 1945-1970. Wigkszo$¢ z nich powstatlo w okresie odwilzy —
polskiego pazdziernika i w czasie obchodéw Milenium Chrztu Polski. Sprzyjajacym czasem dla
powstawania towarzystw byly reformy administracyjnego podziatu kraju w latach 70. i przetlom
lat 80/90. W ostatnich 20 latach podwoita si¢ ilo$¢ stowarzyszen. Dzialajg one w okoto 1000 miej-
scowosci. Terenem dziatania stowarzyszen regionalnych sa: wsie (ponad 300 stowarzyszen); na
obszarze regiondw, np. Dolnoslaskie Towarzystwo Spoteczno-Kulturalne, Wielkopolskie Towa-
rzystwo Kulturalne, Stowarzyszenie Spoteczno-Kulturalne ,,Pojezierze”, Zwigzek Podhalan; okoto
2/3 towarzystw to towarzystwa mito$nikow swoich miejscowosci, realizujace tez cele kulturalne;
ponad 400 towarzystw zajmuje si¢ upowszechnianiem sztuki. To towarzystwa muzyczne, teatral-
ne, filmowe, sztuk pigknych, plastyczne i fotograficzne; ponad 50 towarzystw posiada status re-
gionalnych towarzystw naukowych lub przyjaciol nauk; wiele towarzystw w nazwie uzywa stow
»promocji i rozwoju”, najczesciej swojej gminy; dziataja tez towarzystwa mitosnikow miast i ziem
obecnie znajdujacych sie poza granicami kraju, np. Mito$nikow Wilna i Grodna, Mito$nikow Wo-
tynia i Polesia, albo Mito$nikow Wotkowyska, Lidy, Brzescia czy Drohobycza.

W IV krajowym spotkaniu ksi¢zy regionalistow wzigly udzial 34 osoby, w tym 27 kaptanow
oraz wspolpracujace z nimi osoby z calej Polski, zaangazowane w promocj¢ swych regiondow i po-
moc w kultywowaniu miejscowych tradycji. Organizatorem sesji bylo Migdzynarodowe Centrum
Dialogu Migdzykulturowego i Miedzyreligijnego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskie-
go w Warszawie oraz Rada Krajowa Ruchu Stowarzyszen Regionalnych RP, za$§ kierownikiem
naukowym — ks. prof. dr hab. Henryk Skorowski, byty rektor Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie. Otwierajac konferencje, powiedzial on, ze spotkania te beda si¢ odby-
waty regularnie co dwa lata, aby problemy calej ojczyzny i matych ojczyzn, czyli regiondw, prze-
dyskutowac¢ i probowac je przenie$¢ do srodowisk naukowych, seminaryjnych oraz diecezjalnych.
Mowiac o swej matej ojczyznie, ktorg dla niego sa Kaszuby, podzielit si¢ refleksja, ze idac z niej
w $wiat, wynidst fundament aksjologiczny — system wartosci, ktory pozwolit budowaé whasny
$wiat wartosci nie na piasku, tylko na skale. Pozwolito mu to rowniez przetrwac i zy¢é w miare
odpowiedzialnie. ,,Dzisiaj chciatbym by¢, kontynuowat, obywatelem trzech ojczyzn: swojej matej
ojczyzny — Kaszub, mojej duzej ojczyzny — Polski, a takze chciatbym, aby Europa byla moja
ojczyzng. Musi to jednak by¢ Europa, ktdra uszanuje to wszystko, co stanowi mojg tozsamosé
wyniesiong z najmniejszej ojczyzny oraz tej duzej. Jezeli Europa chce lub chciataby zabijaé tozsa-
mos¢, to nigdy nie bedzie ona moja ojczyzna”.

Ks. Profesor Skorowski kontynuowat, ze w duchu tych trzech ojczyzn powinni$my wycho-
wywa¢ mlodziez na uczelniach, w seminariach i przekazywac to ksi¢zom, ktdrzy maja ogromne
zadanie wpisywania w tozsamos¢ kulturowa srodowisk przepowiadania Dobrej Nowiny. Ukazat
réwniez, ze istnieje dzisiaj wiele zagrozen w mowieniu o patriotyzmie, ktory ukazuje si¢ w swie-
tle nacjonalistycznym czy separatystycznym. Tym tendencjom trzeba jednak probowac zaradzic.
W nowej edukacji patriotycznej wskazal na cztery cele: wyposazenie cztowieka w zasob okreslonej
wiedzy o wlasnej ojczyznie, ukazywanie jej jako kategorii aksjologicznej, przygotowanie cztowie-
ka do afirmacji tych wartosci oraz ksztattowanie tozsamosci pluralistycznej. Temu takze miato stu-
zy¢ drohiczynskie spotkanie, na ktorym dyskutowano o problemach edukacji patriotycznej i kul-
turalnej oraz o relacjach pomigdzy wiarg a kultura. Jak podkreslano, religijnos¢ jest osadzeniem
wiary w kontekscie kulturowym.

Anatol Omelaniuk — honorowy prezes Rady Krajowej Ruchu Stowarzyszen Regionalnych
RP — przypomniat na otwarciu konferencji histori¢ dotychczasowych spotkan regionalistow, od-
bywajacych si¢ najpierw w ramach spolecznosci lokalnych, a po raz czwarty majacych charakter
ogolnopolski. Biskup drohiczynski Antoni Dydycz, przypomniat Zrodlostow stowa regionalizm
w tacinskich stowach: rex i regnum. Mozna z tego wnioskowac, ze dawniej wladza krolewska
wielokrotnie nie dotyczyta tylko jednego narodu, ale wigkszych obszarow, w ktorych bylta zacho-
wana odrgbnos¢ jezykowa i dziedzictwo kulturowe. Zebrani obejrzeli takze zamyslenia o ojczyz-
nie, zawarte w filmie redaktora Macieja Wozniakiewicza Myslgc Ojczyzna. Zostal on poprzedzony
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wprowadzeniem rezysera w tematyke ojczyzny w nauczaniu Jana Pawta II. Dyskusja nad filmem,
ktorego gtdéwnym przestaniem byto ukazanie dojrzewania do §wigtosci Karola Wojtyly w swojej
ojczyznie, zakonczyta pierwszy dzien obrad. Wieczor poswigcono na wymianeg doswiadczen w pra-
cy regionalne;j.

W kazaniu podczas Eucharystii na rozpoczecie drugiego dnia obrad, celebrowanej w kaplicy
seminaryjnej, ks. bp Antoni Dydycz powiedzial, ze chrzeicijanstwo w Polsce nosi w sobie wiele
motywow kulturowych, gdyz nie bylo ono przez nie tylko przyjete. ,,Nasi poprzednicy w to chrze-
Scijanstwo od poczatku co$ wnosili. Byta to ogromnie istotna wymiana darow. Przyjmowali oni to,
co przynosili misjonarze, ale od razu takze wnosili pierwiastki wlasnej kultury. Niektorzy moga si¢
dziwi¢, mowit ksiadz biskup, Ze ta nasza religijno$¢ nie miesci si¢ w réznego rodzaju ocenach re-
ligijnosci innych czesci $wiata. W tym jednak wyraza si¢ jej pewna sita, a Polacy wnosili do Zycia
Kosciota bardzo wiele praktyk i mysli obecne w pismach os6b duchownych i dzietach ludzi swiec-
kich”. Jako przyktady ks. bp Dydycz ukazal autorstwo wielu piesni i wierszy, bedacych wyktadnia
prawd teologicznych, czy bogactwo setek polskich koled. Polska ofiarowata takze Kosciotowi,
kontynuowat, wiele zwyczajow zwigzanych z poszczegdlnymi okresami liturgicznymi, a atak na
kulture narodowa w Polsce byt czgsto odbierany jako atak na Kosciot. ,,Ciagle tworzymy tez ten
Kosciot, mowit do zebranych biskup drohiczynski, bo nowa ewangelizacja, to nowi ludzie, nowe
wysitki i nowe postacie wartosci, aby zyciu nadawa¢ ewangeliczny wymiar. Nie bedziemy wtedy
obawiac si¢ tendencji ptynacych do nas ze wschodu czy zachodu, ale to my bedziemy im $wiattem.
Do tego zachecat nas bardzo btogostawiony Jan Pawet 11"

Uczestnicy IV Krajowego Spotkania Ksigzy Regionalistow wystuchali kolejno referatow: na
temat nowej edukacji patriotycznej — ks. prof. dr hab. Henryka Skorowskiego, w bloku tema-
tycznym sesji przedpotudniowej 20 wrzesnia 2012 r. Kosciol w regionie-regionalizm w Kosciele
przyblizono elementy kultury trzech regionéw Polski. O Podkarpaciu mowit ks. dr Jan Cebulak,
o Kaszubach — prof. dr hab. Jozef Borzyszkowski z Uniwersytetu Gdanskiego, za$ o Podlasiu —
gospodarz miejsca ks. prof. dr hab. Tadeusz Syczewski, rektor Wyzszego Seminarium Duchowne-
go w Drohiczynie i profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Na szczegdlng uwage zastuguje bardzo ozywiona dyskusja po referatach wraz ze zglaszanymi
przez dyskutantow postulatami. I tak, dr A. Borowy ze Szkoty Glownej Handlowej w Warszawie
zglosila postulat, aby ktas¢ wigkszy nacisk na uczenie w szkotach historii i geografii Polski. Zo-
brazowata to na przyktadzie doswiadczen z Ciechanowa, gdzie w ramach dobrego projektu eduka-
cyjnego poglebiano wiedze dzieci i mlodziez, bo ta grupa wiekowa ma w tej dziedzinie braki. Ks.
Skorowski zaproponowal, aby wiacza¢ w kontekst lekcji sciezki edukacyjne i wprowadzi¢ elemen-
ty regionalizmu do ratio studiorum w seminariach duchownych. Pan Krzysztof Sobczak, Dyrektor
Muzeum Szlachty Mazowieckiej w Ciechanowie, méwiac o doswiadczeniach edukacji regionalne;j,
zaproponowat wspolne dzialania szkoty, wladz samorzadowych i osrodkéw kultury, dla ktorych
jest to dzisiaj szczegolnie wazne zadanie, np. w dziedzinie ochrony dziedzictwa kulturowego. Na-
tomiast Pan Tadeusz Zebrowski dat §wiadectwo troski Kurpiow o kapliczki kurpiowskie.

Ks. kan. Stanistaw Draguta z Wroctawia — pracujacy ponad 40 lat w ZSRR, a po jego rozpa-
dzie, w krajach Europy Wschodniej — zwrdcit uwage na mniejszosci narodowe, ktore tam miesz-
kaja 1 ktore wzbogacaja kulture catego panstwa. Zakonczyt apelem do zebranych, ze nalezy tych
mniejszosci broni¢ i im pomagaé. Ks. Wiadystaw Piwowarczyk z Nowego Targu opowiedzial, jak
czeste zmiany parafii (jako wikariusz miat ich 17) nauczyly go regionalizmu i wtasciwego do niego
podejscia. W rodzinnej miejscowosci Orawie nic nie wyniost ze szkoty o regionalizmie, jedynie
matka uczyla go, czytata ksiagzki o historii Orawy i zakorzeniala w region, w ktorym mieszkat.
Dzisiaj utworzyl gminno-parafialne muzeum w Orawie.

Profesor Jozef Borzyszkowski zwrocit uwage na regionalizm kaszubski i potrzebe troski
o kulturg¢ mniejszosci narodowych w Polsce oraz zachowanie ich dziedzictwa. I tak jak w przy-
padku Kaszubéw, w kazdym regionie, czy to Kociewskim, Kurpiowskim, czy Slaskim ,,nikt nam
niczego nie zniszczy, jezeli my na to nie pozwolimy”. Koscidt rowniez ma wielkie zadanie do
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spelnienia, bo dbajac o elementy regionalne w Kosciele, nie tylko ksztaltuje postawy cztowieczen-
stwa i uswiadamia innym bogactwo w roéznorodnosci, ale zachgca do pielegnowania i poznawania
elementow regionalnych, po to, by wzrastata w spoteczenstwie mitos¢ do tego, co wlasne, bo ko-
cha¢ mozna tylko to, co si¢ zna.

Kolejne referaty drugiego dnia konferencji dotyczyly: patriotyzmu i regionalizmu w szkole
— temat ten przedstawita mgr Ewa Repsch (tworczyni programéw edukacyjnych w Ministerstwie
Edukacji Narodowej w latach 90 poprzedniego stulecia), a takze idei regionalizmu — o ktorej mo-
wit dr Anatol Omelaniuk. Po obiedzie uczestnicy zwiedzili Katedre Drohiczynska, gdzie dyrektor
Muzeum Diecezjalnego zapoznal zebranych z najcenniejszymi eksponatami muzeum i archiwum.

Na zakonczenie drugiego dnia obrad wystapity dwa miejscowe zespoly regionalne: ,,Male
Podlasie” i ,,Kapela z Zaszkolnej”. Wystep zostal nagrodzony gromkimi brawami przez uczestni-
kow spotkania.

Trzeci dzien konferencji przeznaczono na zwiedzanie kosciotoéw Drohiczyna z ich pigknymi
budowlami, wyposazeniem i bogata historia.

Kolejny zjazd ksigzy regionalistow zaplanowano na 10—12 wrze$nia 2013 r. w Ladzie n/Warta
ku radosci uczestniczacych w tegorocznym zjezdzie.

Ks. Jerzy Zajac
UKSW, Warszawa

I MIEDZYNARODOWE SYMPOZJUM RESOCJALIZACYINE
(Mtodziezowy Osrodek Wychowawczy Towarzystwa Salezjanskiego w Trzcincu,
20 pazdziernika 2012 r.)

Inicjatywa sympozjow resocjalizacyjnych dla pracownikow Mtodziezowych Osrodkow Wy-
chowawczych przybrata konkretny ksztatt, gdy 23.10.2010 odbyto si¢ pierwsze z nich w Mtodzie-
zowym Osrodku Wychowawczym Towarzystwa Salezjanskiego w Trzcincu. Rozpoczeto ono co-
roczny cykl spotkan zajmujacych si¢ tematyka resocjalizacji mtodziezy trudnej i zdemoralizowanej
przebywajacej w o$rodkach wychowawczych. Tegoroczne sympozjum podj¢to tematyke bardzo
zywo omawiang podczas zesztorocznego spotkania, ktora z braku czasu nie mogta by¢é wowczas
wystarczajaco rozwini¢ta. Jako temat wiodacy trzeciego sympozjum resocjalizacyjnego wybrano
zagadnienie: Relacje osobowe wychowawca — wychowanek w procesie resocjalizacji. Poszuki-
wania naukowo-praktyczne. Odpowiedzialno$¢ za stron¢ organizacyjng spotkania po raz kolejny
wziat na siebie Salezjanski Osrodek Wychowawczy w Trzcincu w kooperacji z kierunkiem resocja-
lizacyjnym Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego w Ladzie nad Warta.
Honorowy patronat przyjat Papieski Uniwersytet Salezjanski w Rzymie (Universita Pontificia Sa-
lesiana) — Wydziat Wiedzy Edukacyjnej, Katedra Psychologii Wychowaweczej, a takze Ogoélnopol-
skie Stowarzyszenie Pracownikow Resocjalizacji oraz Towarzystwo Naukowe Franciszka Saleze-
go. Sympozjum bylto zorganizowane z mysla o dyrektorach, wychowawcach, terapeutach i osobach
pracujacych w mtodziezowych osrodkach wychowawczych (MOW), naukowcach zajmujacych si¢
ta tematyka, studentach i innych osobach zainteresowanych problemem wzajemnego oddziatywania
0sOb podejmujacych wysitki resocjalizacyjno-wychowawcze i ich wychowankéw w kontek$cie
poszukiwania prawidtowych relacji migdzyosobowych.

Program tegorocznego sympozjum zostat tak utozony, aby — nawiazujac do tradycji wreczania
w Dniu Edukacji Narodowej nagrod organu prowadzacego oraz dyrektoréw placowek oswiatowo-
-wychowawczych — wybrani nauczyciele, wychowawcy i pracownicy MOW w Trzcincu zostali
wyr6znieni podczas sympozjum za sumienng i kompetentng prace. Z tego wzgledu, pierwsza czgs$é
stanowito wregczenie nagrod przez ks. Stefana Makurackiego, szefa Biura ds. szkot i osrodkow
naszej prowincji zakonnej, reprezentujacego Ksiedza Inspektora Marka Chmielewskiego. Nagro-
dy Ksiedza Inspektora otrzymali: ks. Tomasz Koscielny — dyrektor osrodka i szkot istniejacych
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przy MOW w Trzcincu, Wihadystaw Piotrowski — nauczyciel praktycznej nauki zawodu. Nagrody
Dyrektora otrzymali: Ewa Hnatowska — pielggniarka, Katarzyna Gaszcz — referent, Maja Do-
linska — wychowawca, Beata Resiak — sekretarz, Violettta Kucka — wychowawca, Agnieszka
Zbikowska — wychowawca.

Nastepnie rozpoczeto sesje prezentacji przygotowanych referatow. W celu zapoznania si¢
z aktualnymi badaniami naukowymi, a takze do§wiadczeniami praktykéw, zaproponowano do roz-
wazenia nastgpujace zagadnienia: dr Chiara Vallini — Uniwersytet w Padwie, prezentacja efektow
prowadzonego przez nig projektu (Progetto uomo) badajacego srodowiska wychowawcze: Reso-
¢jalizacja w procesie wychowawczym mlodziezy defaworyzowanej; dr Tadeusz Wolan — Uniwer-
sytet Slaski, prezentacja zagadnien dotyczacych funkcjonowania wychowanka w osrodku wycho-
wawcezym: Zrédla i przejawy ,,ukrytego programu” w placéwce wychowawczo-resocjalizacyjne;
ks. prof. dr Zbigniew Formella SDB — Universita Pontificia Salesiana — Rzym, temat dotyczacy
osoby wychowawcy: Przyjazn w relacjach interpersonalnych wychowawca-wychowanek — szan-
se i zagrozenia; prof. dr hab. Marek Konopczynski, temat dotyczacy osoby wychowanka i osoby
wychowawcy: Tworcza resocjalizacjia — potrzeba przebudowy tozsamosci wychowanka a osoba
wychowawcy.

Wzorem wczesniejszych spotkan, pierwsza sesja miata charakter wystapien teoretycznych,
ktorych podsumowaniem byta dyskusja panelowa, ktorej moderatorem byt ks. dr Mariusz Cha-
marczuk SDB, prorektor ds. studiow WSD TS w Ladzie i pracownik naukowy UKSW. Tematyka
przewidzianych wystapien koncentrowata si¢ wokot obszarow: srodowisko wychowawcze — wy-
chowanek — wychowawca w kontekscie relacji migdzyosobowych, z odniesieniem do $rodowi-
ska wychowawczego trudnego (MOW). Niestety, z powodow niezaleznych od organizatorow, na
sympozjum nie dotart zarowno dr Tadeusz Wolan (ktorego prezentacje przedstawit mgr Julian Zie-
linski — Prezes Ogolnopolskiego Stowarzyszenia Pracownikoéw Resocjalizacji), jak i prof. Marek
Konopczynski.

Druga czg$¢ sympozjum, ktorej moderatorem byt ks. mgr Tomasz Koscielny, dyrektor MOW
w Trzcincu, miata charakter wystapien praktycznych. Prelegenci podzielili si¢ problemami, z jaki-
mi spotykaja si¢ w pracy w MOW-ach, a takze doswiadczeniami i stosowanymi rozwigzaniami. Za-
prezentowano nastgpujace wystapienia: mgr Julian Zielinski — Prezes OSPR: Wychowawca jako
opiekun prawny wychowanka; mgr Marian Mierzejewski — psycholog MOW Trzebiez: Zatozenia
teoretyczne i niektore aspekty pracy wychowawczej w MOW w Trzebiezy; mgr Beata Mally — dy-
rektor MOW Wroctaw: Metody i formy pracy wychowawczej w MOW we Wroctawiu.

Trzecia, koncowa czgs¢ sympozjum stanowita ozywiona dyskusja panelowa prowadzona przez
ks. mgr Tomasza Koscielnego. Czgsciowo dotyczyta ona stricte tematyki omawianej w referatach
prelegentow, ale takze wychodzita dalej, zajmujac si¢ praktycznymi problemami zauwazanymi
w relacjach wychowawca — wychowanek. Poruszano m.in. zagadnienie zapewnienia wlasciwego
powrotu do spoleczenstwa i pomocy w ,,nowym starcie” po opuszczeniu o$rodka przez wycho-
wanka, a takze koniecznos$¢ utrzymywania z nim kontaktow jako sposobu na dalsze, pozytywne
oddziatywanie. Zajeto si¢ tematem ,,zdrowej granicy” w przyjazni miedzy wychowawca a wycho-
wankiem w kontekscie wysitkdéw wychowawczych, zwlaszcza w relacjach kobieta — dorastajacy
mezczyzna. Obszernie zastanawiano si¢ nad propozycja formy pracy wychowawczej wspierajacej
resocjalizacje, a mianowicie zjawiskiem tzw. rodzin zaprzyjaznionych, oraz starano si¢ odpowie-
dzie¢ na pytanie: czy faktycznie wysylanie wybranych wychowankéw na czas swiat (lub z innej
okazji) do wilasciwie funkcjonujacych, zdrowych rodzin jest szansa dla wychowankdéw czy raczej
praktyka taka wprowadza chaos w proces ich resocjalizacji dokonujacy si¢ w osrodku wycho-
wawczym? W tym kontekscie zauwazono, iz krotkookresowe wyjazdy wychowankéw do rodzin
zaburzajg z pewnoscia ich zycie uczuciowo-emocjonalne oraz wprowadzaja pewien nieporzadek
w wewngtrzne zycie osrodkéw wychowawczych (Z. Formella); podzielono si¢ pozytywnymi efek-
tami takich praktyk w warunkach pracy z mtodzieza polonijng w Szwecji w oparciu o metode
harcerska, gdy na weekendowych wyjazdach harcerskich gromadzono mtodziez zaréwno z rodzin
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wilasciwie funkcjonujacych w warunkach odmiennosci kulturowej, jak i z rodzin rozbitych lub wy-
mieszanych kulturowo bez umiejetnosci i mozliwosci rodzicow oddziatywania wychowawczego
na mtodziez (M. Chamarczuk); zauwazano konieczno$¢ wykorzystywania kazdej mozliwosci ucze-
nia wychowankow zycia w normalnych warunkach istniejacych w spoteczenstwie — a taka szansg
z pewnoscia jest rodzina (J. Zielinski); podkreslono potrzebe tworzenia alternatywnych srodowisk
wychowawczych, do ktorych mamy zaufanie i w ktorych trudna mtodziez moze doswiadczy¢ inne-
go — w znaczeniu wlasciwego — zycia (T. Koscielny).

III Migdzynarodowe Sympozjum Resocjalizacyjne w Mtodziezowym Osrodku Wychowawc-
zym w Trzcincu, podobnie jak w latach ubieglych, zgromadzito praktykow z catego kraju. Byli
to przedstawiciele m.in.: 11 mlodziezowych osrodkow wychowawczych: Czaplinka, Julianpola,
Kalisza, Krzepic, Kuzni Raciborskiej, Lekawy, Polanowa, Rzepczyna, Trzcinca, Trzebiezy, Wro-
ctawia; 1 mtodziezowego osrodka socjoterapii: z Bialej koto Trzcianki; 2 placowek opiekunczych:
Domu Mtodziezy z Poznania, placowki socjalizacyjnej ze Szczecina; 4 szkot: Szkoty Salezjanskiej
ze Szczecina, Zespolu Szkot Ponadgimnazjalnych z Czaplinka, Gimnazjum z Czaplinka, Szko-
ty Podstawowej z Budzynia; 1 poradni: Poradni Psychologiczno Pedagogicznej w Drawsku Po-
morskim; 3 uczelni wyzszych: Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego
z Krakowa, Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego z Ladu, Wyzszej
Szkoty Informatyki i Ekonomii w Olsztynie (nie liczac uczelni reprezentowanych przez prelegen-
tow); 2 stowarzyszen: Salezjanskiego Stowarzyszenia Wychowania Mtodziezy i Ogolnopolskie-
go Stowarzyszenia Pracownikow Resocjalizacji; 1 kursu instruktorskiego (podharcmistrzowskie-
go) Zwiazku Harcerstwa Rzeczypospolitej. W rozmowach kuluarowych uczestnicy podkreslali,
ze trzcinieckie sympozja to dobra i potrzebna inicjatywa, odpowiadajaca na zapotrzebowanie $ro-
dowiska resocjalizacyjnego. Szeroki wachlarz zagadnien pojawiajacych si¢ podczas takich spotkan
podsuwa tematyke kolejnych sympozjow i zachgca do ich organizacji.

Ks. Mariusz Chamarczuk SDB
UKSW, Warszawa
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Wilfrid Stinissen, Det nya vinet. Om Andens frukter, Artos & Libris bokfor-
lag, Lettland 2012, ss. 216.

Skandynawia to region Europy i $wiata charakteryzujacy si¢ obecnie wielka r6znorodnoscia.
Kazdy przejaw zycia spoteczno-kulturalnego przesiagkniety jest zardbwno postgpowa nowoczesno-
$cia, tolerancja i wielokulturowoscia, jak i poszukiwaniem tradycyjnych wartosci bedacych dotad
gwarantem harmonijnego spotecznego wspolzycia. Zauwaza si¢ rowniez wszelkiego rodzaju proby
potaczenia obu tych tendencji. Podstawowa ptaszczyzna, na ktorej nalezy poszukiwa¢ mozliwosci
pogodzenia wielowatkowosci funkcjonowania spoteczenstw postmodernistycznych, jest plaszczy-
zna religijna. W jednym z krajow skandynawskich, w Szwecji, takiej proby na gruncie rozwazan
religijnych dokonuje pracujacy od 1967 roku w Szwecji Flamandczyk, karmelita Wilfrid Stinissen
— uwazany za najwazniejszego przedstawiciela tzw. wspolczesnego mistycyzmu skandynawskie-
go — w nowo wydanej pozycji pt. Det nya vinet. Om Andens frukter (Nowe wino. Rozwazania
o owocach Ducha sw., ttum. wlasne MCh). Jest to kolejny przewodnik duchowy, przygotowany
przez tego autora, skierowany do wspotczesnego cztowieka poszukujacego dobrej propozycji po-
glebienia zycia chrzescijanskiego.

Omawiana pozycja zostata przygotowana do druku w jezyku szwedzkim w 2012 roku przez
znane w Szwecji wydawnictwa o nazwie Artos bokforlag i Libris forlag, przy wspotpracy z funda-
cjami Samfundet Pro Fide et Christianismo i Birgittaforeningen. Staranny, estetyczny i pomystowy
projekt sktadu catosci oraz profesjonalna szata graficzna zarowno oktadki, jak i tekstu, a takze
czytelne, logiczne podziaty proponowanych czgsci (a jest ich dziewig¢, zgodnie z biblijnym kata-
logiem $w. Pawla Apostota prezentujacym owoce Ducha $§w. — por. Ga 5,22-23) sprawiaja, ze wi-
zualnie pozycja ta przyciaga i zacheca do zapoznania si¢ z jej trescia.

Rozpoczynajac lekture wlasciwego tekstu ksigzki, dotyczacego powaznej i glebokiej tematyki
religijnej, czytelnik zostaje do niej starannie przygotowywany poprzez rozbudowany wstep. Autor
thumaczy w nim, czym sg owoce Ducha $w. i jaka jest ich rola w zyciu duchowym, traktowanym
jako element i znak boskiej obecnosci w cztowieku. Uswiadamia w ten sposob, iz krolestwo Boze
jest obecne «tu i teraz» na tyle, na ile potrafimy odnalez¢é w Zyciu wewngetrznym kontakt ze Stwor-
ca. Gdy tak si¢ stanie, wowczas nasze zycie bedzie przepelnione nadzieja, $wiadectwem, rozwojem
cnot, ,,owocowaniem” duszy, a takze doswiadczeniem glebokiej wewngtrznej wolnosci.

Pierwszy rozdzial to propozycja refleksji nad podstawowa wartosciag chrzeécijanstwa, jaka
jest mitos¢. Autor w bardzo subtelny sposob prezentuje ja jako owoc obecnosci Ducha $w. w czto-
wieku, podejmujac probe thumaczenia, czym ona jest, uzasadniajac nasza zdolnos¢ do kochania
faktem, iz sami jesteSmy obdarzani miloscig na ré6zny sposob i w roéznych okolicznoséciach. Dzigki
temu mito$¢ w nas jest czyms, co pocigga nas ku innym z pragnieniem, by im stuzy¢, przede
wszystkim ukazujac pigkno prawdy. Poprzez to stajemy si¢ autentyczni podczas modlitwy i w Zy-
ciu codziennym, a mito$¢ do Boga uczy nas mitosci w prawdzie do bliznich. Najbardziej realnym
i prawdziwym znakiem i symbolem takiej mitosci jest Eucharystia, w ktorej urzeczywistnia si¢
wielka stuzba Bozej mitosci wobec cztowieka, gdy Syn Bozy za kazdym razem ponawia swoja
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ofiar¢ za zbawienie wszystkich na Krzyzu, aby nastepnie zmartwychwsta¢, dajac nadzieje, ze kaz-
dy moze zwyciezy¢ stabos¢ i powstaé z upadku.

Kolejny rozdzial zajmuje si¢ radoscia jako owocem Ducha $w. wyplywajacym ze $wiadomo-
§ci, ze jestesmy przez Stworce niestychanie szczodrze obdarowani. Swiadomos¢ znaczenia i bo-
gactwa, jakim jest nasze istnienie w perspektywie Bozej hojnosci, motywuje nas do tego, aby by¢
dla innych Zywym darem przynoszacym rados$¢ poprzez dyskretng lecz madra obecnosé. Odkry-
wanie w sobie glebokiej wewnetrznej potrzeby ,,dawania” i pdjscie za jej glosem sprawia, ze nasza
dusza $piewa radoscia, poniewaz czyni to, czego pragnie Bog. Obecnie, zauwaza autor, wiele 0sob
nie potrafi przezywac glebokiej, duchowej radosci poniewaz nosza w sobie bardzo powazne zra-
nienia psychiczne blokujace doznawanie jakiejkolwiek radoéci — nie tylko duchowej. Zyja one
w stanie nocy ducha, ktora opisuje w swoich dzietach $w. Jan od Krzyza, a nawet popadaja w stan
bardziej skomplikowany i bolesny. Wyjscie z takiego stanu, uzdrowienie, doswiadczenie Bozej
troski i taski, jest mozliwe, ale wymaga przejs$cia przez trudne, oczyszczajace etapy duchowej drogi
opisywanej zarowno przez w $w. Jana od Krzyza, jak i §w. Teres¢ od Dziecigtka Jezus. Owocem ta-
kiego oczyszczenia jest gleboki duchowy pokoj i rados¢, dopelniane poprzez wewnetrzng potrzebe
dzigkczynienia, co autor okresla jako ,.krolewska droge ubogacenia wewngetrznego” (s. 64).

Kolejnym omawianym owocem Ducha $w. jest pokodj. Autor przeprowadza najpierw prezen-
tacje biblijnego rozumienia, czym on jest, ukazujac nastepnie, czym jest i jak si¢ przejawia psy-
chiczny i duchowy niepokdj. Powotujac si¢ na $w. Teres¢ z Avila i jej dzielo pt. Refleksje o Bozej
milosci, autor podkresla, ze czasami pojawia si¢ w zyciu duchowym fatszywy pokoj (bardziej jako
spokdj), ktory jest nietrwaly i powierzchowny. Powodem takiego stanu duszy jest przyzwyczajenie
do grzechu i utrata ostro$ci oceny oraz rozroznienia dobra od zla. Zauwaza tez, ze wewngtrzny
pokoj rodzi si¢ i ksztattuje w cztowieku jako owoc dobrych wyborow, zgodnych z ludzka naturg
ksztaltowana przez Boza obecnos¢, petnych odwagi i odpowiedzialnosci. Pelny Bozy pokoj pocho-
dzi stad, ze cztowiek zyje w harmonii z Bogiem i w wewngtrznym porzadku — twierdzi autor, po-
wolujac si¢ na $w. Augustyna. Bog staje si¢ wowczas bardzo konkretny i rzeczywisty, obdarzajacy
poczuciem opieki, a takze stanem bezpieczenstwa rodzacym poko;.

Wsrdd katalogu owocow Ducha $w. kolejnym darem tego typu w podejmowanej refleksji
jest cierpliwo$¢. Bog uczy cztowieka cierpliwosci poprzez swoj whasny przyktad. Jako Stworca
doswiadcza wciaz niewierno$ci, upokorzen i rozczarowan czlowiekiem, a jednak nieprzerwanie
obdarza go mitosierdziem, przebacza i daje szans¢ na przemiang. W tym procesie wszystko ma
swoj czas i kazdy ma wilasng droge oraz moment odkrywania glebi i powagi powotania, jakim Bog
obdarza indywidualnie kazda istote ludzka. Indywidualno$¢ ta rodzi rézne sytuacje, ktore wymaga-
ja od innych cierpliwego budowania jednosci i znoszenia odmiennosci jako daru. Szczegolng forma
cierpliwosci wymieniang przez autora jest cierpliwo$¢ w cierpieniu oraz do§wiadczaniu r6znych
form bolu. Przypomina on, ze jesli taki stan przezywany jest w tacznosci z Chrystusem cierpiacym,
to staje si¢ wspotuczestnictwem w dziele zbawienia. Owocem takiej $wiadomosci jest sita do zno-
szenia cierpienia z cierpliwoscia godng wielko$ci ponoszonej ofiary.

Nastepnym owocem Ducha posiadajacym niezwykta wartos¢ ze wzgledu na relacje personal-
ne jest uprzejmos$¢. Autor przypomina, ze ma ona swe naturalne zrodto w nasladowaniu Chrystusa
i Jego przykazaniu mitosci oraz w szacunku dla cztowieka, ktory jest Bozym dzietem. Uprzejmosé
ma bardzo wazne znaczenie dla Zycia spotecznego, jest wspolnototworcza oraz podtrzymuje relacje
miedzyludzkie. Autor, powolujac si¢ na nauczanie $w. Pawta Apostota, przypomina, ze powinni-
$my przescigaé si¢ we wzajemnej uprzejmosci (por. Rz 12,10), gdyz jest ona naturalnym wyrazem
duchowego dojrzewania.

Jednym z podstawowych owocoéw Ducha §w. jest dobro¢ i to nig ojciec Wilfrid zajmuje si¢
w kolejnym rozdziale swej najnowszej publikacji. To owoc szczegodlny, bedacy jednym z naj-
wazniejszych punktow odniesienia dla chrzescijanskiej duchowosci oraz emanacja Bozej mito-
$ci wérdd ludzi i dla ludzi. Proponujac refleksje o dobroci, nie mozna tego czyni¢ z pominigciem
ewangelicznego fragmentu méwigcego o tym, ze tylko Bog jest dobry (por. Mk 10,18), a cztowiek
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— zblizajac si¢ do Niego — staje si¢ w tej dobroci podobny do Stworcy-Ojca. Podstawowym
przejawem Bozej dobroci jest milosierdzie i przebaczenie (por. Lk 6,36; Ef 4,31), bez ktorych nie
ma w zyciu chrzescijanina autentycznego nasladowania Chrystusa i glebokiego zycia duchowego.
Autor zauwaza, ze w dzisiejszych spoteczenstwach dobrobytu jest bardzo wiele osob, ktore nie
doswiadczyly prawdziwej dobroci i dlatego rolg chrzescijanina jest t¢ Boza dobro¢ przekazywac,
poniewaz sam kazdego dnia od nowa jej do$wiadcza.

Kolejny, siodmy rozdziat po§wigcony jest wiernosci. Doskonata wierno$¢ jest obecna w Bogu
odwiecznym, ktory nie zmienia swoich postanowien i jest dla cztowieka gwarantem prawdy, wia-
rygodnosci, stabilnosci, fadu i harmonii. Spontaniczno$¢ ludzkich reakcji i wptyw okolicznosci
zewnetrznych, moda, kultura modernistyczna i lansowany obecnie laicki styl Zycia nie sg sprzymie-
rzeficem wierno$ci. Jednak wewnetrzne zycie chrzescijanina zakorzenionego w Bogu, niezaleznie
od warunkow zewnetrznych (nawet bardzo aktywnych i oddziatujacych z duza sila), gwarantuje
dochowywanie wiernosci, a wewngtrzne zmaganie, aby to czyni¢, prowadzi do odczuwania i do-
$wiadczania innych owocow Ducha $w., jak mitos¢, pokoj, radosé. Poza tym, wewnetrzna walka,
aby pozosta¢ wiernym Bogu, ludziom, warto§ciom, ideatom ksztattuje w nas postawe bardzo cenng
w relacjach migdzyludzkich, zwlaszcza matzenskich i rodzinnych, a mianowicie uczy nas wiary-
godnosci i niezawodnosci w szczerej przyjazni.

W kolejnym rozdziale autor taczy dwa wazne przejawy zycia duchowego, jakimi sa pokora
i fagodnos$¢. Wskazujac na niezbednos¢ obecnoscei takich postaw i wewnetrzng potrzebe ich eks-
ponowania na zewnatrz, powotuje si¢ po raz kolejny na przyktad Boga. Podkresla, ze cztowiek
uczy si¢ takich postaw, akceptujac zaleznos$¢ od Niego i uznajac, ze wobec Bozych tajemnic musi
stang¢ bezradny i przyja¢ postawe nizszosci wobec Bozych plandéw i Jego dzieta. Autor zauwaza
takze i przypomina podstawowa prawde zycia duchowego, ze pokora jest czlowiekowi niezbedna,
aby zy¢ w prawdzie o sobie, o sytuacji, w jakiej si¢ znajduje, o przemijaniu i przechodzeniu ku
innej, nieznanej rzeczywistosci. Ten zwiazek pokory z prawda w zyciu duchowym uczy realizmu
i pomaga zrozumie¢ innych, co rodzi w chrzescijaninie postawe tagodnej dobroci na wzor Boga.

Ostatnim owocem Ducha $w. z katalogu $w. Pawta Apostota, poddanym refleksji autora
omawianej publikacji, jest opanowanie. W prezentowanym rozwazaniu punktem wyjsciowym jest
analiza terminologii greckiej i facinskiej probujacej thumaczy¢ zawarto$¢ tresciowa rzeczownika
opanowanie. Greckie stowo egkrateia znaczy dostownie: posiadac siebie samego, mie¢ kontrole
i wladze nad soba. Natomiast tacinski termin continentia odnosi si¢ do catosci bytu, opisuje co$, co
posiada wtasng konsystencj¢ i formg, jest scalone i konkretne. W tradycji chrzescijanskiej termin
ten oznaczat takze cnoty: czystos¢ i wstrzemigzliwo$¢. Obecnie powszechne jest powotywanie sig
na te terminy przy wyjasnianiu postawy opanowania poprzez zwracanie uwagi na fakt, ze cztowiek
od urodzenia staje si¢ kims, osoba, podmiotem. Autor przywotuje francuskiego pisarza okresu ro-
mantyzmu Gustava Flauberta (1821-1880), ktory opisuje okres dojrzewania cztowieka jako prze-
chodzenie ze stanu catkowitego chaosu ludzkiej natury poddanej wichrom wszelkich namigtnosci
do osiagnigcia tadu i harmonii, ktora przejawia si¢ w dojrzatym opanowaniu. Cztowiek z «czegos$»
staje si¢ «kim$» i dlatego jest w stanie panowac nad swa natura. Najtrudniejszym etapem osiggania
takiej dojrzatosci jest dojscie do wewngtrznego opanowania i kontroli nad wszystkimi napigcia-
mi emocjonalno-psychiczno-duchowymi, co — jesli si¢ uda — tworzy strukture glebokiego tadu
oraz umiejg¢tnosci trzymania pod wtadza i kontrola wszystkich elementéw sktadowych osobowo-
$ci. Ostatecznym osiggnigciem i owocem jest opanowanie wyplywajace ze zjednoczenia z Bozym
planem, powotaniem, przeznaczeniem do udziatlu w zyciu Bozym, do wspotistnienia, bytowania
z Bogiem.

Prezentowana pozycja ojca Wilfrida Stinissena pt. Det nya vinet. Om Andens frukter jest ko-
lejnym dzietem z cyklu glebokich rozwazan o zyciu duchowym powstatych w oparciu o klasyke
szkotly karmelitanskiej. Wnosi ona w literaturg z zakresu teologii duchowosci, podobnie jak dzieta
ja poprzedzajace, madro$¢ i doswiadczenie duchowe mnicha, mistyka, kierownika duchowego,
spowiednika, ale takze prostote swiadka i obserwatora wspotczesnych przemian spotecznych i ich
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wplywu na duchowa oraz psychiczna kondycje¢ cztowieka. Ogromnym atutem omawianej pozycji
jest styl pisarski ojca Wilfrida, ktory w konkretny i zwigzty sposob opisuje trudne, zawile prawi-
dlowosci zycia duchowego, proponujac konkretne rozwigzania i zachgcajac do odkrywania wlasnej
sciezki kroczenia za gltosem Stworcy.

Ks. Mariusz Chamarczuk SDB

Maciej Miiller, Tomasz Poniklo, Mitos¢ z odzysku. Nowy zwigzek — jak zy¢
w Kosciele?, Wydawnictwo Znak, Krakow 2010, ss. 219.

Matzenstwo i rodzina przechodzg w Polsce w ostatnich latach swoistg probe, ktora obja-
wia si¢ w zachodzacych zmianach prawa stanowionego (dyskusjao zwigzkach partnerskich), spo-
tecznych (niski przyrost naturalny, migracja zarobkowa rodzicow, atrofia relacji miedzyludzkich)
czy obyczajowych (kwestia finansowania przez panstwo procedury zaptodnienia in vitro, wzrost
liczby rozwodow, wolne zwigzki). Kosciot katolicki wyraza swoje zainteresowanie tymi proble-
mami i stala troske o przekazywanie wlasciwych wzorcow i obrong fundamentalnych wartosci —
np. rodziny czy matzenstwa. Problem rozpadu matzenstw i zycia niektorych matzonkow w nowych
zwiazkach staje si¢ obecnie dla duszpasterzy sporym wyzwaniem. Szczegdlna kwestia jest status
takich osob w Kosciele: ich obecnos¢ i czynne praktykowanie wiary przy jednoczesnej niemozno-
$ci przystepowania do spowiedzi i Komunii sakramentalne;j.

Publikacja Macieja Miillera i Tomasza Ponikto Mito$¢ z odzysku wychodzi naprzeciw tym,
ktorzy doswiadczyli rozpadu swojego matzenstwa i zyja w nowym zwigzku. Podtytut ksigzki Nowy
zwigzek — jak zy¢ w Kosciele? precyzuje gtdéwny jej cel: pomdc osobom zyjacym w zwigzkach
niesakramentalnych odnalez¢ swoje miejsce w Kosciele. Autorzy: Maciej Miiller — historyk i To-
masz Poniklo — socjolog, sa dziennikarzami Tygodnika Powszechnego. Ich ksiazka ukazata si¢
w Krakowie w 2010 r. i zostala wydana przez Spoleczny Instytut Wydawniczy Znak.

Struktura recenzowanej pozycji jest prosta, natomiast konstrukcja logiczna i spdjna. Jest
swoistym trojgtosem i taczy rozne poziomy refleksji: 0sob zyjacych w zwiazkach niesakramental-
nych, nauczania Kosciota i duszpasterzy. Ksiazka podzielona jest na szes$¢ rozdziatéw, majacych
charakter beztytutowy, z ktorych kazdy sktada si¢ z trzech czesci. Rozdzialy rozpoczynajg si¢ od
opisu przezy¢ konkretnych osob doswiadczajacych zdrady, rozwodu, nowej relacji oraz dylematow
moralnych, tesknoty za spowiedzia i sakramentalng komunia. Po tej czgéci autorzy przechodza do
drugiej, w ktorej przedstawiaja wybrane przez siebie zagadnienia. Rozdziaty zamyka trzecia czgs¢,
zawierajaca wypowiedzi kaptanow i zakonnikéw zaangazowanych w duszpasterstwo osob zyja-
cych w zwigzkach niesakramentalnych.

Lektura ksigzki pozwala ustali¢ zakres poruszanych w poszczegdlnych rozdziatach proble-
mow. Pierwszy rozdziat dotyczy zrodel biblijnych sakramentu matzenstwa. W oparciu o nauczanie
Jezusa i fragmenty Starego Testamentu czytelnik otrzymuje swoisty ,,klucz” do rozumienia dal-
szych rozwazan i nauczania Kosciota. Cennym dodatkiem do tej czgéci jest opis pierwszego —
powstatego w latach 80. XX w. w Warszawie — duszpasterstwa 0sob zyjacych w zwigzkach nie-
sakramentalnych.

Drugi rozdzial prezentuje wewnatrzkoscielng dyskusje¢ hierarchow i teologdéw katolickich
o osobach zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych i probie wyjscia naprzeciw ich problemom.
W tej czesci zawarta jest takze opinia kilku duszpasterzy odpowiadajacych na pytanie: ,,Dlaczego
niesakramentalni nie moga przystgpowac do sakramentéw?”. Autorzy poprosili o zdanie ks. An-
toniego Swierczka — doktora teologii, prodziekana Wydziatu Nauk o Rodzinie Uniwersytetu
Papieskiego w Krakowie; ks. Jana Abrahamowicza — proboszcza parafii pw. Swietego Krzyza
w Krakowie i duszpasterza zwiazkéw niesakramentalnych i rozwiedzionych samotnych; jezu-
itow: 0. Wojciecha Nowaka, 0. Mirostawa Paciuszkiewicza — duszpasterzy zwigzkow niesakra-
mentalnych i rozwiedzionych samotnych w Warszawie oraz o. Jacka Prusaka — duszpasterza,
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psychoterapeute i publicyste; a takze ks. Krzysztofa Bojana — duszpasterza zwigzkow niesakra-
mentalnych w Bielsku-Bialej.

Trzeci rozdziat poswigcony zostat kwestiom proceduralnym w koscielnym procesie dotycza-
cym stwierdzenia niewaznosci zawartego sakramentalnie matzenstwa. W tej czesci ksiazki czytel-
nik moze zapoznac¢ si¢ z wypowiedziami kaptanow i duszpasterzy zwiazkow niesakramentalnych,
ktorzy tym razem zastanawiali si¢ nad kwestig: ,,Jak si¢ przygotowa¢ do malzenstwa, by si¢ nie
rozstac?”.

Rozdziat czwarty kontynuuje prezentacj¢ dyskusji w Kosciele katolickim nad tematem do-
puszczania osob zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych do Komunii $§w. oraz prowadzenia
duszpasterstwa tej grupy wiernych. Przywoluje si¢ tu takze — wazne dla podejmowanego w ksiaz-
ce zagadnienia dokumenty Stolicy Apostolskiej: Zalecenia XIII Zgromadzenia Plenarnego Papie-
skiej Rady do spraw Rodziny z lutego 1997 roku; Deklaracje w sprawie Komunii Swigtej wiernych
rozwiedzionych i zyjgcych w nowych zwiqzkach, wydang w czerwcu 2000 roku przez Papieska
Rade do spraw Tekstow Prawnych, oraz nauczania papieskiego: Encyklike Jana Pawta I, Ecclesia
de Eucharistia z 2003 roku. Wszystkie one porzadkuja i przypominaja w sposob autorytatywny
nauczanie Kosciota o dopuszczaniu wiernych rozwiedzionych do sakramentow $wigtych. Autorzy
umiescili rOwniez w tym rozdziale odpowiedzi duszpasterzy na pytanie: ,,Czy niesakramentalni
mieszczg si¢ w Kosciele?”.

W piatym rozdziale przedstawiona zostata prawoslawna wizja matzenstwa i rozwodu. Roz-
dziat ten zostat uzupetiony opiniami ksi¢zy-duszpasterzy wyjasniajacymi ,,Czym jest biate mat-
Zenstwo?”.

Ostatni — szosty — rozdziat zawiera trzecia czg$¢ koscielnej dyskusji o osobach zyjacych
w zwigzkach niesakramentalnych, a takze $wiadectwo jezuity — o. Jarostawa Naliwajki pt.: ,,Chry-
stus przychodzi do tych, co Zle si¢ maja — Medytacja”. To zapis osobistego doswiadczenia pra-
cy duszpasterskiej z rozwiedzionymi i zyjacymi w nowych zwigzkach: réznych formach relacji
(spotkania, rozmowy telefoniczne, poczta elektroniczna), odczuciach tych osob (bycie ocenianym,
potepienie, upokorzenie), potrzebie towarzyszenia im w nadziei przemiany i nawrdcenia.

Recenzowana publikacja odznacza si¢: przystepnym jezykiem i szerokim ujeciem tematu.
Ksiazka posiada takze cenny walor praktyczny. Idea autoréw byto, aby stata si¢ ona poradnikiem
dla katolikow po rozwodzie (zob. okladka). Fakt, ze autorzy sg osobami $wieckimi moze takze
poméc w dotarciu z waznym przestaniem do tych czytelnikow, ktorzy odczuwaja dystans czy
uprzedzenie do duchownych. Nalezy takze podkresli¢ rzetelno§¢ oraz poprawno$¢ merytorycz-
ng publikacji, ktora jest przejawem dojrzatej pedagogii wiary opartej na nauce Jezusa Chrystusa,
Tradycji Ko$ciota i wymagajacym jezyku Ewangelii o grzechu, pokucie, nawroceniu, a takze za-
dos¢uczynieniu.

Powyzsze przestanki pozwalaja uzna¢ ksigzk¢ Macieja Miillera i Tomasza Poniklo Mitosé
z odzysku. Nowy zwigzek — jak zy¢ w Kosciele? za wartosciowa i godna polecenia szerokiej
grupie odbiorcow. Z punktu widzenia wychowawczego dobrze, jesli po te publikacje siggna lu-
dzie mlodzi, ktorzy mysla o zatozeniu rodziny lub przygotowuja si¢ do zawarcia sakramentalnego
malzenstwa. Opisane sytuacje zaczerpnigte z zycia pokazuja plaszczyzny, o ktore przyszli mat-
zonkowie i rodzice winni si¢ troszczy¢: wzajemna komunikacja, szczero$¢ i szacunek dla tego, co
rézni dwie bliskie osoby, wspdlny wzrost duchowy, uczenie si¢ wspodlpracy, szukanie rozwigzan
w sytuacjach kryzysu. Lektura ksigzki moze zatem pomodc unikngé wielu btedow i przezywania
w przysztosci bolesnych rozczarowan.

Warto poleci¢ takze t¢ publikacje wszystkim, ktorzy przezyli lub doswiadczaja matzenskiego
kryzysu, rozwodu lub Zyja w nowych zwigzkach i szukaja swojego miejsca w Kosciele oraz pomo-
cy w rozwigzaniu ich — czgsto skomplikowanych — sytuacji zyciowych.

Dobrze, aby czas na lekturg tej pozycji znalezli rowniez duszpasterze, konsultanci oraz osoby
udzielajace wsparcia rodzinom w réznych centrach opieki i punktach kryzysowych. Ksigzka choé¢
nie daje gotowych rozwigzan wszystkich mozliwych sytuacji, pomaga jednak czytelnikowi wejs¢
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w $wiat 0sob, ktore zyja ,,mitoscig z odzysku” i zrozumie¢ rodzace si¢ w ich sercach uczucia: zal,
bdl, poczucie winy i wykluczenie.

Ks. Piotr Szlufik SDB

M. Chamarczuk SDB, Hans Brask (1464—1538), Linkoping (Szwecja) —
Lenda (Polska): biskup, polityk, nowator, Sztokholm-Lad nad Wartg 2012, ss.
56, il.

W Scianie skrzydta wschodniego gotyckiego kruzganka klasztoru w Ladzie nad Warta, tuz
obok wejscia do dawnego kapitularza, obecnie kaplicy, znajduje si¢ ciemna kamienna tablica na-
grobna z herbem, pastoralem i mitra, a takze zatartym przez wieki napisem w jezyku tacinskim.
Niewielu wie, Ze jest to ptyta nagrobna ks. bp. Hansa Braska (1464—1538) — jednego z biskupow
szwedzkich do konca wiernych Stolicy Apostolskiej, ktorzy probowali powstrzymac proces lutera-
nizacji tego kraju. Bp Brask zmuszony byt opusci¢ ojczyne w 1528 roku. Ostatnie lata zycia spedzit
w Polsce. W 1538 roku, wybrawszy si¢ z Gdanska na planowany Soboér do Mantui, ktory ostatecz-
nie nie doszedl do skutku, zatrzymat si¢ u cysersow w Ladzie, gdzie zmart i zostat pochowany.
Temu wtasnie biskupowi poswigcona jest cenna ksigzka ks. dr. Mariusza Chamarczuka SDB.

Ksiazka ta, cho¢ niewielka pod wzglgdem rozmiaru, prezentuje postaé, ktora bez watpienia
jest istotna dla historii Ko$ciota i dla dziejow Szwecji 1 Polski, a u nas niemal zupetnie nieznana.
Autor ksiazki, ktory, jako duszpasterz, wiele lat spedzit w Szwecji, zaprezentowat nie tylko stan
wiedzy na temat bp. Braska w szwedzkiej literaturze historycznej, dla nas — takze z powodu je¢-
zyka — nie zawsze dostgpnej, ale takze elementy wiedzy o tym biskupie istniejace w kulturze
ludowej dzisiejszej Szwecji. Autor ksigzki trafnie porownuje znaczenie dziatalnosci bp. Braska
z dziatalnoscia ks. kard. Stanistawa Hozjusza (1504—1579) w Polsce. Cho¢ bp Brask byt czterdzie-
Sci lat starszy od kard. Hozjusza i zmart przed rozpoczeciem Soboru Trydenckiego (1545-1563),
to jednak che¢ udziatu bp. Braska w planowanym Soborze w Mantui (1538), ktory miat miedzy
innymi wypracowa¢ stanowisko Kosciota wobec reformacji, rzeczywiscie daje podstawe do po-
rownania dziatalnosci tych dwoch mezoéw Kosciota i stanu, dwoch humanistow i duszpasterzy.
Bp Brask dziatat w czasie, gdy dopiero rozpoczynata si¢ reformacja, gdy nie wszystko byto jeszcze
zdecydowane i wielu liczylo jeszcze na pojednanie. Dziatalt w Szwecji, a ostatnie lata zycia spedzit
w Polsce. Z kolei kard. Hozjusz, biskup warminski, poeta i humanista, urodzony w Krakowie,
dziatat w Polsce, gdzie petnil rowniez liczne funkcje panstwowe, i w Italii, gdzie zmart i zostat
pochowany — w Rzymie, w Bazylice Najswigtszej Marii Panii na Zatybrzu. Obu taczyta nie tyl-
ko wiernos¢ Kosciotowi, ale takze dziatalno$¢ na obszarze krajow regionu Morza Battyckiego.
Do rangi symbolu urasta fakt, ze bioblioteka kard. Hozjusza zostata podczas Il wojny potnocnej
(zw. ,,potopem”) wywieziona przez Szwedow do Uppsali, gdzie przechowywana jest w Bibliotece
Uniwersyteckiej Carolina Rediviva. Zaznaczmy, ze badania polskich uczonych ostatnich lat dopro-
wadzity do opublikowania przez Bibliotek¢ Narodowa w Warszawie i Bibliotek¢ Uniwersytecka
w Uppsali katalogu zrabowanych w potowie XVII wieku zbioréw braniewskich, ktore przecho-
wywane sg w Bibliotece Uniwersyteckiej w Uppsali (oprac. J. Trypucko, wyd. M. Spandowski,
S. Szyller. 3 tomy, Warszawa—Uppsala 2007).

Ks. dr Chamarczuk przedstawia najpierw pochodzenie, dziecinstwo i lata mtodosci bp. Bra-
ska, jego dziatalno$¢ jako duszpasterza i wiernego syna Kosciota, nastgpnie — jako polityka, kul-
turoznawcy 1 historyka, a takze zarzadce swej diecezji, modernizatora i hojnego mecenasa sztuki,
by nastepnie ukaza¢ polityczne tto wprowadzenia luteranizmu do Szwecji, ktore zadecydowato
o wygnaniu biskupa z ojczyzny i o jego pobycie w Polsce. Wydaje sig, ze ten sposob uporzadko-
wania materiatu biograficznego i ta historycznego jest jak najbardziej uzasadniony pod wzgle-
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dem chronologicznym i rzeczowym, a jednocze$nie ukazuje te dziedziny dziatalnosci, w ktorych
przejawiac si¢ powinna aktywno$¢ wigkszosci dobrych duszpasterzy — takze w naszych czasach.

Pod wzglgdem formalnym omawiana ksigzka ks. dr. Mariusza Chamarczuka odwoluje si¢
zaréwno do szwedzkiej dziewigtnastowiecznej, a w zwigzku z tym nacechowanej wyznaniowo (lu-
teransko), literatury przedmiotu (J.G.A. Broman, 1851), jak i do opracowan nowszych (P. Stobaeus,
2008, 2010; T. Stilberg, 2008; M. Nyman, 2002; S. Borgerhammar, 1993; S. Steinberg, 1972;
G. Carlsson, 1961), a takze do opracowan w jezyku polskim (W. Odyniec, 1982; J. Domastowski,
1981; E. Cieslak, 1978; H. Samsonowicz, 1958; J. Wo$, 1965 — maszynopis; K. Estericher, 1990;
M. Kaminski, 1939) i in. Tekst uzupetniaja trafnie dobrane i cenne ilustracje — zaroéwno ze zbio-
réw 1 publikacji szwedzkich, jak i polskich.

Adam Fijatkowski
Wydziat Pedagogiczny UW

Prymas Polski kard. August Hlond wobec wielkich konfliktow epoki: drugiej
wojny Swiatowej i zimnej wojny, red. L. Kuk, S. Zimniak, Roma 2012, ss. 261.

W serii wydawniczej ,,Conferenze” Stacji Naukowej Polskiej Akademii Nauk w Rzymie
w 2012 r. ukazat si¢ tom 127 pt. Prymas Polski kard. August Hlond, pod redakcja dyrektora wspo-
mnianej Stacji dr. hab. Leszka Kuka prof. UMK i ks. dr. Stanistawa Zimniaka SDB, pracownika
naukowego Salezjanskiego Instytutu Historycznego w Rzymie i sekretarza Migdzynarodowego
Stowarzyszenia Historykow Salezjanskich przy Domu Generalnym w Wiecznym Miescie. Recen-
zowana ksigzka zawiera materiaty pokonferencyjne jednodniowe;j sesji naukowej, ktora odbyta sie
14 grudnia 2009 r. w siedzibie Stacji w Rzymie. Wypada w tym miejscu dodac, ze ks. S. Zimniak
wykorzystywat rdzne okazje do upowszechniania postaci prymasa Polski. Podobna konferencje
zorganizowat 20 maja 1999 r. w Instytucie Polskim w Rzymie. Setna rocznicg ukonczenia studiow
na Papieskim Uniwersytecie w Rzymie przez A. Hlonda uczczono 17 pazdziernika 2000 r. w pol-
skim kosciele pw. $w. Stanistawa. Okolicznosciowa Msze §w. odprawit kard. Zenon Grocholewski,
ks. prof. Giacomo Martina SJ mial odczyt, a ks. prof. Tadeusz Lewicki SDB opracowat inscenizacje
audiowizualng. Tam tez, z okazji sze$édziesiatej rocznicy $mierci prymasa Polski, 22 pazdziernika
2008 r., abp Edward Nowak, byly Sekretarz Kongregacji do Spraw Kanonizacyjnych, odprawit
Msze $w. 1 wygtlosil kazanie, a nastgpnie odbyta si¢ projekcja filmu w rezyserii Pawta Woldana
Kardynat August Hlond.

Recenzowana praca zbiorowa sktada si¢ z wprowadzenia (s. 12—14) napisanego przez
L. Kuka, szesciu referatow, uwag koncowych i noty biograficznej. Wéréd wybranych prelegentow
znalazt si¢ jeden Wloch i jeden Niemiec oraz czterech Polakow. Wszystkie teksty sa w dwoch
wersjach jezykowych, najpierw wtoskiej, a nastgpnie polskiej. Wyjatkowo, w przypadku referatu
R. Grulicha i noty biograficznej o prymasie Polski, dotaczono jeszcze thumaczenie w jezyku nie-
mieckim. Dobor tematoéw okazat si¢ trafny, a organizatorzy kazdemu z nich przeznaczyli tyle samo
miejsca na druk. Autorzy kolejny juz raz zajeli si¢ hierarchg — ofiarg permanentnego zniestawia-
nia. Trudno znalez¢ biskupa z tamtych czasow, ktory by byt tak szkalowany w réznych srodowi-
skach: panstwowych, partyjnych, koscielnych, zarowno w swojej Ojczyznie, jak i w innych kra-
jach. W latach 1939-1948 kard. A. Hlond przezyt wyjazd z Polski, pobyt przymusowy za granica,
internowanie, wi¢zienie, powrdt do kraju i leczenie w nim ran zadanych przez Il wojne $wiatowa
i powojenng rzeczywistos¢.

Uwazam, ze wérdd zaprezentowanej dos¢ roznorodnej problematyki badawczej nalezato jesz-
cze uwzglednic¢ temat dotyczacy wyjazdu kard. A. Hlonda z Polski i jego pobyt w Rzymie. Przed
czterdziestoma laty zagadnienie to opracowat ks. S. Wilk i opublikowat w trzech artykutach. Od
tamtego czasu znacznie poszerzyla si¢ baza danych i trzeba ja wykorzysta¢. Opuszczenie whasne-
go kraju prymas przezywal jako osobista tragedi¢, a do swoich archidiecezji nie mogt juz wroci¢
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podczas okupacji. Wedtug Wspomnienia zZolnierza (Erinnerungen eins soldaten) autorstwa gen.
Heinza Guderiana', jednego z czotowych dowodcow Wehrmachtu, wojskowi od dowodey batalio-
nu wzwyz mieli rozkaz schwytania kard. A. Hlonda, a kazdemu polskiemu biskupowi spotkanemu
poza jego diecezja uniemozliwi¢ powrot do wihasnej siedziby. Niemcy mieli za zadanie szybko
tworzy¢ wakaty stanowisk koscielnych i nastgpnie wolne miejsca obsadza¢ swoimi ludzmi.

Pierwszy referat zamieszczony w omawianej publikacji ks. Cosimo Semeraro SDB podejmuje
temat Pius XII i prymas August Jozef Hlond. Stan badan i postulaty badawcze (s. 32-51). Tytuly po-
szczegllnych paragrafow w sposob jednoznaczny sugeruja zastosowanie metody chronologicznej,
jednak lektura tresci wyraznie wskazuje na poshugiwanie si¢ metodg analityczno-poréwnawcza.

Sformutowanie tematu artykutu nie w pelni odpowiada zawartej w nim tresci, a nawet miej-
scami wprowadza pewnego rodzaju niedosyt co do wlasciwego opracowania problematyki. Przed-
stawione na poczatku zagadnienia wstepne zostaly dodatkowo rozwinigte w dwodch pierwszych
punktach. Ks. Semeraro, jak sam zaznaczyl, $wiadomie przekroczyt cezure czasowa okreslong
w tytule omawianej ksigzki. Przez to okres zostal nieproporcjonalnie wydtuzony. Jako terminus
a quo Autor przyjat rok 1917 — tj. mianowanie E. Pacellego arcybiskupem tytularnym Sardes
i Nuncjuszem Apostolskim w Monachium. Natomiast terminus ad quem nie zostal jednoznacznie
sprecyzowany, ale z cala odpowiedzialno$cia mozna przyja¢ rok 1948 — jako date $mier¢ kard.
A. Hlonda. Przyjete ramy czasowe okazaly si¢ konieczne i uzasadnione. Ponadto wskazuja one
posrednio, ze Autor alternatim potraktowatl wymienionych hierarchow.

Ksigdz Semeraro w pierwszym paragrafie miat ukazac okres ,,przygotowawczy”, ktory swo-
im zasiggiem objat ponad 20 lat, tj. od momentu wystania abp E. Pacellego do Bawarii az do
wyboru na papieza. Tymczasem skupit si¢ gtdwnie na pordwnaniu gldwnych bohateréw (formacji
intelektualnej, postuszenstwie Kosciotowi, karierze). Podane informacje sg cenne, a nawet potrzeb-
ne w tym opracowaniu, tylko, czy w pelni koresponduja z tytutem paragrafu? W kolejnym, krotkim
fragmencie referatu, ks. Semeraro omawia posta¢ prymasa Polski od mianowania go kardynatem
w 1927 r. do wyboru nowego papieza Piusa XII. Autor wykorzystal glownie wywiady radiowe
i znane publikacje na temat osoby A. Hlonda. Zasadniczg osnowe zagadnienia opracowano dopiero
w trzecim paragrafie. Autor przedstawit prymasa Polski — w latach 1939—-1948 — jako rzecznika
.sprawy polskiej” w Rzymie i na zachodzie Europy. Ukazat wktad kard. Hlonda w przygotowanie
inauguracyjnej encykliki Piusa XII Summi pontificatus z 20 pazdziernika 1939 r. i uwzglednienie
w niej sytuacji podbitej i zniewolonej Polski. Ks. Semeraro nie pomingt zadnych ze srodkéw, ktore
wykorzystat polski hierarcha dla przedstawienia catoSciowej sytuacji w okupowanej i zniewolone;j
Ojczyznie. Temu celowi stuzyly m.in. prywatne audiencje papieskie, przygotowywane raporty pi-
semne, wyglaszane audycje na antenie Radia Watykanskiego, obfita korespondencja oraz uzyska-
nie nadzwyczajnych uprawnien papieskich.

Czytelnik, mimo woli stawia sobie pytanie, czy ostatni punkt nie powinien by¢ zmodyfiko-
wany i nazwany np. podsumowanie i postulaty badawcze? Pojawia si¢ dodatkowa watpliwosc,
na jakiej bazie zrodtowej Autor twierdzi (s. 47), ze kard. Stefan Wyszynski byt czotowa postacia
Soboru Watykanskiego II i decydujaco wptynat na wybor papieza Jana Pawta 11?7

W drugim referacie Witold Zahorski przedstawit Zycie prymasa Polski kardynata Augu-
sta Hlonda we Francji (1940-1944). W tym kraju polski hierarcha przebywat najdtuzej podczas
IT wojny $wiatowej. Pobyt kard. A. Hlonda we Francji chronologicznie dzieli si¢ na dwa okresy.
Poczatkowy, od czerwca 1940 r. do czerwca 1943 r., kiedy prymas Polski byt gosciem J. Choquet’a,
biskupa diecezji Lourdes, i nastgpny — do lutego 1944 r., gdy kard. Hlond byt internowany w opac-
twie Hautecombe na terenie Sabaudii. Tam aresztowany przez policje niemiecka do 4 kwietnia
przebywat w areszcie w Paryzu, a pdzniej do 28 czerwca 1944 r. jako internowany mieszkat w Bar-
-le-Duc. Po uwolnieniu z odosobnienia w Wiedenbriick w Westfalii przez Zotnierzy amerykanskich,
na krotko powrdcit do Paryza (8-24.04.1945 r.).

! Por. H. Guderian, Wspomnienia zZolnierza, ttum. J. Nowacki, wyd. 2, Warszawa 1992,
s. 70.
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Autor artykulu w sposob dojrzaty i wywazony przedstawil roznorodna i owocng dziatalnosé
kard. A. Hlonda, ale tez czujng jego inwigilacje ze strony gestapo. Z wieloma informacjami czytel-
nik spotyka si¢ pierwszy raz, np. na temat sposobu i mozliwosci pozyskiwania finansoéw na prace
charytatywna i wydawnicza przez prymasa Polski.

Z pewnoscig Autor liczyt nie tylko na polskiego odbiorce prezentowanego artykutu i to
usprawiedliwia zamieszczenie przez niego zbyt rozbudowanych informacji wstepnych, wrecz pod-
recznikowych, o sytuacji Kosciota katolickiego w Polsce w 1939 r. i pod okupacja. Przy tym nie
ustrzegl si¢ btedoéw i braku precyzji, np. kard. Hlond nie podrézowat z rzadem polskim do Rumuni
(s. 68). Warszawe opuscit 6 wrzesnia 1939 r. By¢ moze spotkat si¢ z niektorymi ministrami w Luc-
ku, a na pewno w Krzemiencu. Prymas Polski, po rozmowie 13 wrzes$nia w Krzemiencu z Nuncju-
szem Apostolskim abp. Filippo Cortesim, zdecydowat si¢ na wyjazd do Rzymu. Nastgpnego dnia
przekroczyt granice panstwowa polsko-rumunska. Jak powszechnie wiadomo, rzad polski i korpus
dyplomatyczny zrobil to dopiero 17 wrzes$nia. Adam Stefan Sapieha nie byt kardynatem podczas
II wojny $wiatowej (s. 69), zostal nim dopiero 18 lutego 1946 r. Papiez Pius XII nie obdarzyt ka-
peluszem kardynalskim ostatniego nuncjusza w przedwojennej Polsce (s. 72). Jego ,.kariera” skon-
czyla si¢ po opuszczeniu II Rzeczypospolitej, mimo iz do $mierci (1.02.1947 r.) zachowat ostatni
tytul, nawet po wypowiedzeniu Konkordatu przez Rzad Jednosci Narodowej (12.09.1945 r.).

Tematyce spoteczno-politycznej zostal poswiecony artykul ks. Stanistawa Zimniaka, Stano-
wisko prymasa Hlonda wobec systemow totalitarnych: nazistowskiego i sowieckiego (s. 104-127).
Autor w krotkim wstepie w sposob skondensowany przedstawit systemy rzadow totalitarnych
w czterech panstwach europejskich: Wtoszech, Zwiazku Radzieckim, III Rzeszy i Hiszpanii. Za-
sadnicza problematyke zaprezentowal w pigciu paragrafach. Rozpoczat od ujemnych doswiadczen
ks. A. Hlonda z ruchem socjalistycznym i jego pochodnymi juz na samodzielnej placowce w Prze-
myslu (1907-1909), a takze w Wiedniu (1909-1919) i na Gérnym Slasku (1922—1926). Sporo
miejsca ks. Zimniak przeznaczyl sprawie koncepcji panstwa wedlug nauczania prymasa Polski.
W trzecim punkcie ukazat dezaprobate kard. A. Hlonda wobec sowieckiego komunizmu i niemiec-
kiego narodowego socjalizmu. Przy okazji wykazat tez niebezpieczenstwa i zagrozenia, jakie niosg
totalitaryzmy dla ludzi wierzacych. W kolejnym punkcie Autor referatu omowit wysitki podejmo-
wane przez prymasa Polski w celu nawigzania przyjaznych relacji z katolicyzmem niemieckim.
Ostatni, krotki paragraf poswiecit wykladni oredzia legata papieskiego na VI Miedzynarodowym
Kongresie Chrystusa Krola w Ljubljanie (20.07.1939 r.). Cato$¢ zamyka podsumowanie, w ktorym
Autor nie omieszkal poréwna¢ dziatan kard. Hlonda z postawa bp. Klemensa von Galena.

Ksigdz Zimniak formuje swoje wnioski na podstawie obszernie przytaczanych wybranych
wystapien prymasa Polski (listow pasterskich, przemowien, oredzi, wygtaszanych kazan). Do-
datkowo sigga do obfitej juz literatury obcojezycznej (niemieckiej i wloskiej) i polskiej. Szkoda,
ze wérdd tych publikacji pominat milczeniem artykut ks. Stanistawa Kosinskiego, Kardynal August
Hilond a sprawa brzeska, Studia Gnesnensia 8(1990), s. 93—113.

Kolejny juz raz ks. Stanistaw Wilk miat okazje¢ ukazaé postaé Kard. Augusta Hlonda jako
organizatora zZycia koScielnego w Polsce po 1l wojnie swiatowej. Nadzwyczajne uprawnienia pa-
pieskie dla prymasa Polski (8 VII 1945), s. 143—157. Autor od wielu lat zajmuje si¢ ta problematyka
i ciggle poszerza zakres badan. Nalezy do pierwszych polskich historykow, ktory dotart do Zrodet
z tego okresu przechowywanych w Archiwum Watykanskim w Rzymie. Ks. Wilk w swoim artyku-
le przedstawit prymasa Polski jako zdecydowanego przywodce, trafnie oceniajacego sytuacje Ko-
sciota w Polsce i w swoich czynach wykazujacego dalekowzroczno$é. Ponadto pozytywnie zapre-
zentowal postawe papieza Piusa XII oraz jego wyrozumiato$¢ wobec prymasa Polski za popetnione
przez niego ,,naduzycia” w powolywaniu si¢ na nadzwyczajne uprawnienia. Prawdopodobnie nie
dowiemy sie, czy poza facolta specialissime in scriptis, kard. Hlond otrzymat takze inne — viva
voce. Pozniej Prymasa Tysigclecia Stolica Apostolska wyposazyta w jedne i drugie®. Autor referatu

2 Por. J. Krukowski, Uprawnienia nadzwyczajne kard. Stefana Wyszynskiego, prymasa Pol-
ski, wobec zagrozen ze strony rezymu komunistycznego, Studia Prymasowskie 5(2011), s. 32.
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podkresla wprost heroiczna pokore kard. Hlonda, ktory ,,cata wing” wziat na siebie. Wobec jego
dziatan organizacyjnych na ziemiach zachodnich i pétnocnych nie bylo zadnych zastrzezen do
potowy pazdziernika 1945 r. Dopiero negatywne donosy z Niemiec i Czechostowacji wptynety na
»~zmiane orientacji” Sekretariatu Stanu. Z przytoczonej noty z 16 pazdziernika 1945 r. dotyczacej
rozmowy papieza Piusa XII z abp. Domenico Tardinim wynika, ,,ze Stolica Apostolska nie zwykla
deponowa¢ ordynariuszy w taki sposob, jak to uczynit kar. Hlond” (s. 150). Czyzby rozméwcy
zapomnieli o ,,dyplomatycznym powiadomieniu” bp. Stanistawa Okoniewskiego o mianowaniu bi-
skupa gdanskiego Karla Marii Spletta administratorem apostolskim diecezji chetminskiej? Pismo
Sekretariatu Stanu z 15 grudnia 1939 r., zawierajace szereg blednych informacji o stanie tej wyzej
wymienionej jednostki koscielnej, jednoznacznie wskazywato na jednostronne dane przekazane
przez Niemcow lub Nuncjature Apostolska w Berlinie. Co wigcej, zostatlo ono wystane do kard.
Hlonda jako metropolity. Listu nie zaadresowano do zainteresowanego hierarchy, wymawiajac si¢
brakiem znajomosci jego miejsca zamieszkania, co nie zgadzalo si¢ ze stanem faktycznym?®.

Rudolf Grulich w dziesigciu punktach przedstawit Kardynala Augusta Hlonda widzianego
oczami Niemcow (s. 170-182). Autor z pelng odpowiedzialno$cig potwierdza znang Polakom tezg,
ze obywatele ,,tzw. krajow dwunastki”, a nawet historycy, posiadaja znikome wiadomosci doty-
czace przesztosci innych panstw europejskich. Co wigcej, dla zdecydowanej wigkszosci Niemcow
II wojna $§wiatowa rozpoczeta si¢ od ich przymusowego lub dobrowolnego exodusu ze wschodnich
terenow III Rzeszy na zachdd od Odry i Nysy. Dla zachodnich sasiadow Polski gtéwnym zrodlem
informacji o powojennej dziatalnosci kard. A. Hlonda nadal pozostaje wznawiana, ekstremalnie
tendencyjna (bez rzetelniej konsultacji materialow archiwalnych), ksigzka ks. Franza Scholtza®.
Wedtug R. Grulicha, publikacja ta w znaczacym stopniu przyczynita si¢ do negatywnego, wypa-
czonego przedstawiania obrazu prymasa Polski w prasie wypedzonych (s. 175). Dla pewnej rowno-
wagi, w tym miejscu wypada zaproponowac niemieckim czytelnikom lekture recenzji opracowang
przez Zygmunta Zielinskiego, Miedzy rzeczywistoscig a legendq®, ktbra w catosci zostata opubli-
kowana rowniez w jezyku niemieckim.

Autor omawianego referatu — jak sam podaje — urodzil si¢ na Morawach i po II wojnie
swiatowej zostal przymusowo wypedzony przez Czechow. Jego informacje sa ciekawe, wywazone
i w jakims$ stopniu oddajg mentalnos¢ tamtych ludzi (glownie niektoérych wysiedlonych duchow-
nych niemieckich). Ze wzgledu na swoje korzenie, R. Grulich najwigcej uwagi poswigca skraw-
kom archidiecezji praskiej, wiaczonym do polskiej organizacji koscielnej. Jego informacje sa cenne
i nowatorskie dla polskiego czytelnika, poniewaz polscy historycy z wiadomych wzgledéw w swo-
ich badaniach wigcej uwagi poswiecali archidiecezji wroctawskiej i diecezji warminskiej, a rejon
Klocka i Branic traktowali wprost marginalnie.

Globalnie powojenng dziatalno$¢ kard. Hlonda zaprezentowal Jerzy Pietrzak w artykule
pt. Prymas August Hlond w Polsce komunistycznej (1945—1948). Najnowszy stan badan, s. 207—
216. Autor od prawie czterdziestu lat zajmuje si¢ tym wybitnym hierarchg i nalezy do pionierskich
historykéw zajmujacych sie dziejami Ko$ciota w Polsce w czasach najnowszych. Niemal do obcho-
dow setnej rocznicy urodzin kard. Hlonda, przypadajacej w 1981 r., a nawet rozpoczgcia procesu
beatyfikacyjnego w 1991 r., przedstawiano Hlonda jako uciekiniera we wrzesniu 1939 r. z walcza-
cej jeszeze Ojczyzny, pozniej kolaboranta Watykanu czy tez agenta zachodnich mocarstw, wroga
wladzy ludowej oraz zdezorientowanego przywodcee Kosciota w Polsce i cztowieka nierozumieja-
cego biegu wydarzen dokonujacych sie¢ w nowej rzeczywistosci. Sprzyjata temu dtugoletnia cen-
zura panstwowa i brak dostepu do materialow zrodtowych proweniencji panstwowej i koscielne;j.
Rzetelni historycy przez dlugie lata byli w sytuacji pewnego rodzaju petentow, natomiast badacze

3 Por. A. Liedke, Wojenne losy biskupa chelminskiego Stanistawa Okoniewskiego 1939—
1944, Pelplin 1983, s. 22-23.

* F. Scholtz, Zwischen Staatsrison und Evangelium Kardinal Hlond die Tragddie der ostd-
entschen Diozesen, Frankfurt a/M 1988.

S Wiez (1989)6, s. 73-90.
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z tzw. kregodw marksistowskich dysponowali nad nimi ogromng przewaga. Mieli oni zaréwno le-
galne, jak i nielegalne mozliwosci pozyskiwania danych z panstwowych archiwow centralnych
i terenowych, a poprzez kolaborantow i przy pomocy wyspecjalizowanych stuzb zajmujacych si¢
inwigilacja duchowienstwa otrzymywali konieczne akta i dokumenty dotyczace dziatalnosci Ko-
Sciota katolickiego w Polsce.

W pierwszej czgsci artykutu J. Pietrzak shusznie w sposob skondensowany zaprezentowat
swOj warsztat pisarski. Wérod licznych publikacji Autor wyszczego6lnit jeden z pierwszych swoich
artykutow o Dzialalnosci kard. Hlonda na tzw. Ziemiach Odzyskanych® i dwutomowa monogra-
fig pt.: Petnia prymasostwa. Ostatnie lata prymasa Polski kardynala Augusta Hlonda 1945-1948,
Poznan 2009, w ktorej nadzwyczaj szczegolowo ukazat jego dziatalno$¢ w kontekscie dokonu-
jacych sie zmian w zyciu politycznym, kulturalnym, spotecznym i gospodarczym. Nastepnie
J. Pietrzak omowit dorobek innych badaczy z kregéw koscielnych i §wieckich zajmujacych sig
najnowszymi dziejami Kosciota w Polsce. Zaprezentowat edytorow drukowanych Zrodet i w zwie-
zly sposob przedstawit ksigzki i artykuty znanych historykéw polskich badajacych wieloptaszczy-
znowg dziatalnosci prymasa Hlonda. Ten historiograficzny zestaw jest bardzo cenny zaré6wno dla
zwyklego czytelnika, jak i profesjonalisty zajmujgcego si¢ tym zagadnieniem.

Cze$¢ drugg artykutu mozna delikatnie okresli¢c mianem streszczenia wydanego przed kilko-
ma laty monumentalnego dzieta o Prymasie Polski. Dobrze, ze wsrod przywolywanych wielu waz-
nych dokonan kard. Hlonda, Autor nie pominat postawy prymasa Polski wzglgdem tzw. pogromu
kieleckiego z 4 lipca 1946 r. i listu z 1 lutego 1948 r. napisanego przez pap. Piusa XII do biskupoéw
niemieckich. Wydarzenia te czynniki partyjno-panstwowe wykorzystywaty do zdyskredytowania
zaréwno Stolicy Apostolskiej, jak i Polakow w $wiatowej opinii publicznej. Na tle tych wydarzen
prymas Polski zostal ukazany w roli meza stanu, ktory odwaznie wobec komunistow bronit nie
tylko Kosciota w Ojczyznie oraz papieza przed germanofilstwem, ale takze narodu przed niestusz-
nym oskarzaniem o antysemityzm. Szkoda, ze w tym artykule Autor nie przypomniat oredzia kard.
Hlonda z 24 maja 1948 r. Do katolickiej ludnosci Ziem Odzyskanych.

W uwagach koncowych (s. 222-227) ks. S. Zimniak dokonat krotkiego streszczenia poszcze-
golnych referatow i zamiescit swoje refleksje o prymasie Polski. Calo$¢ pracy zbiorowej zamyka
obszerna nota biograficzna piora ks. Zimniaka. Autor w dwunastu punktach utozonych chronolo-
gicznie przedstawil etapy Zycia i dziatalnosci prymasa Polski kard. A. Hlonda.

Recenzowana ksigzka zostala wydana staranie i bez tzw. literowek. Dla pewnej precyzji na-
lezato tez poda¢ imig dr. Jerzego Slawika (s. 178), jak i poprawnie nazwe diecezji chetminskiej
(s. 148). Szkoda, ze wydawca nie zaopatrzyt ksigzki w indeksy. Na zakonczenie nalezy pogratulo-
waé organizatorom, autorom i wydawcy udanego dzieta. Z pewnoscia pozycja ta przyczyni si¢ do
pozytywnego zapoznania szerszego grona postacig prymasa Polski i wigkszego zainteresowania
osoba Stugi Bozego kard. A. Hlonda.

Ks. Jan Pietrzykowski SDB
Warszawa, UKSW

Wszyscy proletariusze bgdzcie pigkni! Pomaranczowa Alternatywa w doku-
mentach aparatu represji PRL (1987—1989), wstep, wybor 1 opracowanie J. Dar-
dzinska, K. Dolata, Wroctaw 2011, ss. 365, XXIV.

W ramach dziatalno$ci naukowej Instytutu Pamigci Narodowej regularnie wydawane sg prace
poswigcone réznym aspektom najnowszej historii Polski. Dla usystematyzowania tych publikacji
stworzone zostaly serie wydawnicze, ktore ukazujg si¢ zarowno w centrali Instytutu, jak i w jego

¢ Por. J. Pietrzak, Dzialalnos¢ kardynala Augusta Hlonda jako wystannika papieskiego na
Ziemiach Odzyskanych w 1945 r., Nasza Przeszto$¢ 42(1974), s. 195-249.
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oddziatach. Dla badaczy szczegodlnie cenne wydaja sie serie edycji zrodel, ktore koncentruja si¢
wokot szczegotowych zagadnien. Publikowane sa w niej nieznane dotychczas materiaty z historii
Polski z 1. 1939-1989, ktore pokazuja m.in. rézne formy represji, jakich Polacy doswiadczyli ze
strony wladz okupacyjnych, a pézniej komunistycznych, takze materiaty dotyczace oporu spotecz-
nego wobec totalitarnych reziméw. Do ostatniej ze wspomnianych grup nalezy zakwalifikowaé
pozycje Wszyscy proletariusze bgdzcie pigkni! Pomaranczowa Alternatywa w dokumentach apa-
ratu represji PRL (1987—1989), ktora ukazata si¢ pod koniec roku 2011. Prezentowana tu edycja
zrodlowa zostata przygotowana przez Joanng Dardzinska oraz Krzysztofa Dolate.

Pomaranczowa Alternatywa (PA) z Wroctawia, ktorej liderem byt Waldemar Frydrych ,,Ma-
jor”, wprowadzita nowa jakos¢ i niezwykty koloryt w mtodziezowe inicjatywy niezalezne w schyl-
kowej fazie PRL-u. Najbardziej znang formg jej dziatalnosci byly uliczne happeningi zaskakujace
humorem i §wiezoscia komentarzy odnoszacych si¢ do absurdow codziennego zycia. Chociaz ta
forma kontestacji Owczesnego systemu zwigzana byta gtownie z Wroctawiem, szybko rozprzestrze-
nita si¢ do innych miast, m.in. do Lodzi, Warszawy, Gdanska, Poznania, Krakowa i Rzeszowa.

Prezentowana edycja zrodtowa podzielona zostata na kilka tradycyjnych czeséci dla tego ro-
dzaju publikacji. Po krotkim wprowadzeniu prof. Wtodzimierza Sulei, Dyrektora Oddziatu IPN we
Wroctawiu, mozna zapoznac si¢ ze wstepem do edycji przygotowanym przez jej redaktorow (s.
21-38). Prezentuja oni w syntetyczny sposob dzieje wroctawskiej opozycji po wprowadzeniu stanu
wojennego, ktadac szczegdlny nacisk na rozwdj i dziatalno$¢ w tym okresie organizacji mtodzie-
zowych. Ze zrozumiatych wzgledow najwigksza uwage autorzy koncentruja na Pomaranczowej
Alternatywie (s. 15-35). W tej czeSci wstepu znajduja si¢ takze informacje na temat happeningdow
organizowanych przez rézne $rodowiska niezalezne w innych czgéciach kraju oraz o zwalczaniu
tych inicjatyw przez Stuzbe Bezpieczenstwa. Na koncu umieszczono note edytorska, w ktorej
przedstawione zostaly zasady publikacji zaprezentowanych materiatdow wytworzonych przez SB.
Wszystkie dokumenty zgodnie z obowigzujacymi normami edycji zrodet do historii najnowszej zo-
staly zaopatrzone w przypisy tekstowe (umieszczono w nich brakujace lub nieczytelne fragmenty
tekstow, tresci pieczeci, podpisow, rekopismiennych adnotacji) i rzeczowe (gltdwnie biogramy 0s6b
wystepujacych w dokumentach oraz merytoryczne wyjasnienia odnosnie do informacji zawartych
w materiale zrodlowym). Imponuje skala przeprowadzonej kwerendy. Autorzy prezentowanej edy-
cji zrodtowej dotarli do archiwdéw IPN we Wroctawiu, Warszawie, Lodzi, Poznaniu, Gdansku, Kra-
kowie, Lublinie, Biatymstoku, Rzeszowie, Radomiu.

W czesci zasadniczej zaprezentowano 134 dokumenty w uktadzie rzeczowo-chronologicznym,
wytworzone w okresie od czerwca 1987 r. do pazdziernika 1989 r. Edycje zrddet podzielono na
nastepujace czesci tematyczne: Pomaranczowa Alternatywa (dok. 1-79); Warszawska Pomaran-
czowa Alternatywa (dok. 80 —96); Pomaranczowa Alternatywa Diecezji Lodzkiej (Galeria Dziatan
Maniakalnych) (dok. 97-106); Komitet Obrony Czerwonych Kapturkéw Poznan (dok. 107-119);
Roézowa Alternatywa Gdansk (dok. 120-126); Echa Pomaranczowej Alternatywy — Krakéw, Bia-
tystok, Rzeszow, Radom, Kielce (dok. 127-134).

Kolejng czgs¢ publikacji stanowi Aneks, w ktorym znajduje si¢ kalendarium najwazniejszych
happeningéw, jakie odbyly si¢ w 1. 1986-1989 w Polsce. Niezwykle cenne wydaja si¢ opubliko-
wane w tej czesci wspomnienia happeneréw z réznych osrodkow w kraju. Uzupetniajg one wiedze
na temat kulisow przygotowania poszczegdlnych imprez. Wazne jest wlasnie i to, ze redaktorzy
prezentowanej publikacji dotarli do wielu osob, ktore przygotowywaty happeningi nie tylko we
Wroctawiu, ale w takich os$rodkach, jak Warszawa, £.6dz, Poznan, Trojmiasto, Rzeszow. Zrozu-
miate wydaje si¢ takze, iz nie umieszczono w tym miejscu wspomnien ,,Majora”, ktory swoja
dziatalno$¢ relacjonowal juz w bardzo wielu artykutach i ksigzkach (z wigkszosci skorzystano,
przygotowujac wstep do edycji zrodet). W ksigzce zamieszczono wigc wypowiedzi przewaznie
nowe, ktore nie pojawialy si¢ dotad w zadnych publikacjach (moze poza fragmentami wypowiedzi
Krzysztofa Skiby).
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Na koncu publikacji zamieszczony zostal wykaz skrotow, indeks 0sob oraz aneks fotograficz-
ny (s. [-XXIV), w ktérym znajduja si¢ zdjecia happeningow z réznych miejsc kraju, funkcjonariu-
szy SB rozpracowujacych PA we Wroctawiu, fotokopie ulotek, plakatow, oktadki zinow.

Po przeczytaniu catosci opracowania nasuwa si¢ kilka postulatow. Pierwszy dotyczy wste-
pu do edycji zrodtowej. Wydaje sig, ze autorzy, powinni odwotaé si¢ w nim do wielu publika-
cji traktujacych o opozycji mtodziezowej czy tez samych happeningow lat 80-tych, ktore niestety
pomingli, albo nie sg im znane. Przyktadowo, wspominajac Federacje Mlodziezy Walczacej nie
odnotowuja w przypisach, ani jednej publikacja dotyczacej tej organizacji, a jest ich juz w obiegu
naukowym co najmniej kilkanascie. Podobnie w odno$niku dotyczacym Niezaleznego Zrzeszenia
Studentdw, zamiast cytowaé opracowanie Andrzeja Anusza z 1991 r., warto bylo odwota¢ si¢ do
najnowszych publikacji o NZS-ie, ktorych — podobnie jak w przypadku FMW — ostatnimi czasy
co najmniej kilka ukazato si¢ drukiem. Na temat strajkow w maju i sierpniu 1988 r., wywolanych
przez §rodowiska mtodziezowe, tez ukazalo si¢ kilka szczegétowych opracowan, ktore warto byto-
by zacytowac zamiast opracowania Paulina Codogni o okrgglym stole, czy tez Antoniego Dudka
i Tomasza Marszatkowskiego o walkach ulicznych w PRL. Autorzy, piszac o PA i happeningach
wykorzystali wprawdzie wigkszo$¢ literatury, ale w przypisach brakuje znanej powszechnie pozy-
¢ji prof. Wojciecha Polaka Smiech na trudne czasy, w ktorej tej wiasnie formie kontestacji autor
poswieca caly jeden rozdziat. Piszacy te stowa, tez popehit jeden artykut catosciowo omawiajacy
happeningi organizowane przez niezalezne srodowiska mlodziezowe w Trojmiescie. Ponadto na
poczatku 2011 r. ukazato si¢ opracowanie Artysci, wariaci, anarchisci opracowane przez Jarostawa
Janiszewskiego, Krzysztofa Skibe i Pawla Konnaka. W tym jednak przypadku pominigcie tego
opracowania mozna uzna¢ za usprawiedliwione, bo ukazato si¢ zapewne w czasie redagowania
prezentowane;j tu edycji zrodtowej. Odwotywanie si¢ do najnowszych publikacji jest niezmiernie
wazne, poniewaz w ostatnim okresie badania nad opozycja mtodziezowa bardzo przyspieszyly,
przez co udalo si¢ dokona¢ nowych ustalen, ktore koryguja wiele bledow pojawiajacych si¢ we
weczesniejszych opracowaniach.

Kolejny postulat dotyczy staranno$ci w przygotowaniu przypisow rzeczowych do dokumen-
tow. Zdaje sobie sprawe, ze jest to niezwykle mozolna praca, w niektorych przypadkach, kiedy
trzeba sporzadzi¢ biogram pojawiajacych si¢ w dokumentach osob, mato znanych, zaangazowa-
nych w latach 80-tych w dziatalno$¢ niezalezna, wrecz nie mozliwa do wykonania. Tam jednak,
gdzie mozna, trzeba stara¢ si¢ unika¢ bledow, tym bardziej, kiedy istnieja juz opracowania doty-
czace konkretnych wydarzen czy tez organizacji. Z racji swoich zainteresowan badawczych przyj-
rzatem si¢ szczegolowo dokumentom zwigzanym z happeningami organizowanymi w Trojmiescie.
W tych fragmentach opracowania autorom nie udato si¢ unikngé drobnych btedéw. Pozwolg sobie
je w tym miejscu wymieni¢. W przypisie biograficznym Andrzeja Miszka nieprawdziwa jest infor-
macja, ze jest on jezuita; w dokumencie 121, w przypisach tekstowych blednie zapisano nazwisko
Matgorzaty Gorezewskiej, jednej z liderek gdanskiego WiP-u (jest Goroczewska); w dokumencie
123, w przypisie rzeczowym dotyczacym Ruchu Spoteczenstwa Zaangazowanego, pominigto nie-
zwykle wazng informacje, ze w wyniku roéznic programowych wytonit si¢ on z Federacji Mto-
dziezy Walczacej z grupy skupionej wokot Tomasza Stoppy, tymczasem odnies¢ mozna wrazenie,
ze $rodowisko to dopiero rozpoczeto swoja niezalezng dziatalno$¢ w 1987 r. W indeksie nazwisk
przekrecono nazwiska rodzenstwa Aleksandry i Macieja Bakieréw, prawidtowo brzmi ono Bakiera,
nie Bakier. Ponadto polemizowalbym nieco z relacja Mariusza Romana (s. 345-346), przynajmnie;j
co do informacji, iz marzanng stylizowana na postac¢ gen. Jaruzelskiego, ktora miata zosta¢ zatopio-
na w morzu podczas happeningu 21 marca 1988 r. przygotowali dziatacze Polskiej Partii Niepod-
legtosciowej. Organizacja ta uaktywnila si¢ w Trojmiescie dopiero po strajkach w maju i sierpniu
1988 1. Blizsza prawdy wydaje si¢ informacja zamieszczona we wspomnieniach Roberta Kwiatka
(s. 338), ze zostata ona przywieziona przez Zbigniewa Manczyka. Warto byloby wytapywac takie
delikatne roznice w relacjach i odnies¢ si¢ do nich w przypisach.
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Wszystkie powyzsze uwagi maja jednak charakter bardzo szczegdtowy i w niczym nie
umniejszaja wartosci prezentowanej edycji zrodtowej. W ewentualnym wznowieniu warto jednak
je wyeliminowaé. Publikacja Wszyscy proletariusze bgdzcie pigkni! Pomaranczowa Alternatywa
w dokumentach aparatu represji PRL (1987-1989), okaze si¢ zapewne przydatna nie tylko dla
badaczy opozycji mtodziezowej w PRL, ale rowniez historykéw kultury, socjologow czy tez peda-
gogdw zainteresowanych aktywnosciag polskiej mlodziezy lat 80-tych ubieglego stulecia.

ks. Jarostaw Wasowicz SDB
Archiwum Salezjanskie Inspektorii Pilskiej

Janusz Nowinski SDB, Czerwinsk, Wydawnictwo Tamkapress, Warszawa
2012, ss. 96, il. 150.

Czerwinsk, wydany naktadem Towarzystwa Salezjanskiego Inspektorii pw. $w. Stanistawa
Kostki w jubileuszowym roku 400-lecia obrazu Matki Bozej Czerwinskiej, przybliza czytelnikom
dzieje opactwa i jego skarbow poprzez doskonale w tym celu dobrany materiat ilustracyjny oraz
zwiezty, acz bogaty w fachowe informacje tekst. Publikacja taczy cechy albumu do ogladania
i specjalistycznego opracowania, co $wiadczy o szacunku tworcow (za strong graficzng odpowiada
Stawomir Krajewski) dla inteligencji i poczucia estetyki czytelnikow. Ale Czerwinsk to wigcej
niz album, wigcej niz rys historyczny. To, moim skromnym zdaniem, ksigzka-wotum. Nie chcia-
tabym przypisywac¢ Autorowi intencji, ktore podczas pisania mu nie towarzyszyly. Udato mu sig¢
jednak zamkng¢ histori¢ zabytku w opowies¢, ktora wypetnia go zyciem. Burzliwe losy samego
zalozenia, kolejne zniszczenia i odbudowy, fundacje i straty, kasata opactwa, sa odbiciem historii
kraju. W koncu przeplataja si¢ z zyciem wiernych, poczynajac od wtadcow polecajacych Ojczyzne
i przedsigwzigcia polityczne opiece Matki Bozej Czerwinskiej, przez lokalne wtadze, po malucz-
kich, ktorzy pozostawili wota anonimowe. Nie mozna zapomina¢ rowniez o kolejnych pokoleniach
duchownych pracujgcych na splendor miejsca, sprawujacych opieke nad jego duchowa i artystycz-
ng spuscizna.

Zwraca uwage kompozycja ksigzki. Nowinski przyjmuje okreslong optyke: od ogoétu do
szczegotu, uzywajac terminologii wlasciwej fotografii, ktéra w ksigzce dominuje — od szerokiego
kadru (zdjecia architektury z zewnatrz, fotografie wnetrza Swiatyni) do zblizen (detale architekto-
niczne, fotografie pojedynczych dziet rzemiosta artystycznego, itp.).

W kalendarium otwierajacym publikacj¢ Autor kresli panorame¢ wydarzen: od sprowadzenia
do Czerwinska w XII w. przez biskupa ptockiego Aleksandra z Malonne kanonikéw regularnych,
do koronacji cudownego obrazu Matki Bozej koronami papieskim w 1970 r. i 400-lecia obecnosci
wizerunku w czerwinskiej bazylice.

W rozdziale Dawne widoki Czerwinska zamieszcza seri¢ archiwalnych rysunkéw z potowy
XIX w. oraz fotografie czerwinskiego kosciota i klasztoru. Mozna zobaczy¢ tu kolotypi¢ Karola
Beyera z 1853 Iub 1854 r., zdjecia z poczatku XX stulecia wykonane na zlecenie Towarzystwa
Opieki nad Zabytkami Przesztosci, a takze fotograficzne pocztowki z lat 20. i 30. ubiegtego wieku.
Ogladajac je wszystkie ma si¢ wrazenie, ze silniejsze od potrzeby obiektywnego dokumentowania
byto, romantyczne z ducha, pragnienie oddania malowniczo$ci miejsca.

Nastepnie Autor poswicca trzy bloki romanskiej bazylice (Bazylika romanska, Romanski por-
tal, Romanskie freski). Wspotczesnym fotografiom towarzysza propozycje rekonstrukcji romanskiej
bryly $wiatyni i portalu. Symboliczna wydaje si¢ by¢ fotografia eksponujaca romanska kolumne
wewnatrz barokowego filara. Unaocznia jak architektura ,,zmienia skore”. Narzuca tez refleksje
nad stosunkiem kolejnych pokolen fundatorow i artystow do dziedzictwa minionego okresu.

Kolejny rozdziat wprowadza czytelnika do wnetrza dzisiejszego kosciota. Zostaty tu omo-
wione przemiany: od XVII-wiecznej barokizacji (rozpoczgtej przez opata Mikolaja Szyszkow-
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skiego 1621-1634) po XX-wieczne artystyczne interwencje (polichromie sklepienia prezbiterium
i sklepienia kruchty).

Kolejny blok poswigcony jest obrazowi Matki Bozej Czerwinskiej (namalowany zostat
w 1612 r. przez Lukasza z Lowicza). Obok reprodukcji obrazu Autor zamiescit reprodukcje ryciny
z kopig cudownego wizerunku. Wydana zostata w 1672 r. z mys$la o pielgrzymach odwiedzajacych
czerwinskie sanktuarium; i tak jak obraz stanowi obiekt oficjalnego kultu, tak rycina odpowiadata
potrzebom prywatnej dewocji, z dala od swojego pierwowzoru. W tym samym rozdziale znajdu-
je sie przeglad XVII- i XVIII-wiecznych srebrnych plakiet wotywnych.

Rozdziat Ornamenta ecclesiae prezentuje sprzety, ksiegi, szaty liturgiczne ze skarbca czer-
winskiego kosciota. Skarbiec zostal rozproszony po kasacie opactwa w 1819 r., zatem — dzigki
zebranym przez Autora w rozmaitych archiwach i muzeach zdjeciom — mozna wyobrazi¢ sobie
splendor dawnych ceremonii liturgicznych i doceni¢ artyzm, z jakim te obiekty zostaty wykonane.
Wymieni¢ tu chociazby XII-wieczny relikwiarz skrzynkowy — dzieto emalieréw z Limoges —
obecnie w zbiorach Ermitazu w Sankt Petersburgu.

Rozproszone lub zaginione dzieta (jak Biblia Czerwinska spalona przez Niemcow w patacu
Krasinskich w 1944 r.) spotykaja si¢ na kartach ksigzki, w ,,papierowym” skarbcu, jakim jest pu-
blikacja Czerwirnsk.

Karolina Prymlewicz

Wiestaw Adam Konski, Dwa wieki prasy plockiej, t. 1: 1810—1945, Towa-
rzystwo Naukowe Plockie, Plock 2012, ss. 209.

Rozwazania nad prasg regionalng wymagaja zdefiniowania samego poj¢cia regionu. Czym
innym jest region dla historyka, ekonomisty, etnografa, socjologa czy jezykoznawcy. Region w ro-
zumieniu historycznym oznacza obszar o historycznie uksztalttowanej specyfice kulturalnej i go-
spodarczej z osrodkiem miejskim petnigcym funkcje jego stolicy. Wspotczesna prasa regionalna
i lokalna miata poprzedniczke w prasie prowincjonalnej. Proces terytorialnego réznicowania si¢
prasy rozpoczat si¢ w Polsce w XIX w. i wynikat z podziatu na centrum i prowincj¢ i zachowat si¢
nawet w trzech zaborach. Prasa prowincjonalna przezywata swdj rozwdj. Skupialy si¢ w niej naj-
bardziej tworcze jednostki z inteligencji. Nawet w Programie regionalizmu polskiego z 1926 r.
zawarto zadania stojace przed tym typem prasy: ,,odzwierciedla¢ wszechstronnie zycie wlasnego
srodowiska, budzi¢ przywiazanie i zainteresowanie do wszystkiego, co si¢ najblizszym otoczeniu
dzieje, nieci¢ energi¢ oraz inicjatywe, sta¢ na strazy umiej¢tnosci wypetniania swych zadan oraz
kazdego obywatela”. Tak wigc czasopismo regionalne miato ksztalttowac i odtwarzac¢ catoksztalt
zycia $rodowiska i to w jego dynamicznej, a wigc zmiennej postaci. Zjawisko masowego powsta-
wania prasy regionalnej obserwujemy w latach 20-lecia migdzywojennego oraz w Polsce Ludo-
wej.

W Encyklopedii prasy z kolei, pod pojgciem prasy lokalnej rozumie si¢ niejednolita grupe
wytworow prasowych ukazujacych si¢ poza gtéwnym centrum lub o$rodkami zycia spoteczno-
-kulturalnego kraju i kolportowanych na terenie wyznaczonym granicami podziatu administracyj-
nego. Kryteriami klasyfikujacymi pras¢ lokalng sg: miejsce jej wydawania, miejsce redagowania,
obszar kolportazu i tres¢ pisma. W prasie regionalnej zarowno jej czg$¢ informacyjna, jak tez publi-
cystyczna pozostaje w bezposredniej tacznosci z odbiorcg i ma duze mozliwosci oddzialywania na
spotecznos¢ lokalng. O powodzeniu pism regionalnych decyduje ich lokalnos¢. Czytelnik poszuku-
je informacji bezposrednio go dotyczacych, majacych zwiazek z zyciem jego miejscowosci. Prasie
regionalnej przypisuje si¢ wiele funkcji: informacyjna, propagandowo-agitacyjng, organizatorska,
integracyjng lub dezintegrujaca czy interwencyjna. Sa to funkcje typu politycznego, ktore maja
doprowadzi¢ do uspolecznienia mieszkancéw danego regionu i ich uczestnictwa w dziatalno$ci
publicznej. Wazng funkcja prasy regionalnej jest takze funkcja kulturotworcza, ktora wyraza si¢
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w zakresie programowania, upowszechniania i popularyzowania zycia kulturalnego na terenie jej
oddziatywania. Prasa regionalna przyczynia si¢ do ksztaltowania wigzi terytorialnych i patrioty-
zmu lokalnego dzigki publikowaniu uporzadkowanej wiedzy z zakresu historii regionu, Zycia po-
litycznego, gospodarczego i kulturalnego. Badacze prasy regionalnej traktuja ja m.in. jako Zrodto
wiedzy o regionie.

Komunikowanie si¢ ludzi jest podstawa istnienia i funkcjonowania spoteczenstwa, a prasa
stanowi wazny czynnik tego komunikowania. ,,Stan badan nad historig prasy w Plocku nie jest
zadowalajacy. Mamy do czynienia jedynie z artykutami przyczynkarskimi i nielicznymi praca-
mi licencjackimi i magisterskimi dotyczacymi poszczegdlnych tytutow. Nie brak w nich bledow,
w tym faktograficznych, ktorych sprostowania zawarte zostaly w poszczegdlnych rozdziatach
przedstawionej monografii” — tak w przedmowie do opracowania Dwa wieki prasy plockiej, t.1:
1810-1945, napisat Wiestaw Adam Konski.

Tres$¢ ksigzki zawarta jest w pieciu rozdziatach. W rozdziale I, ktéry stanowi wstep do pu-
blikacji, autor skupia si¢ na przedstawieniu zycia umystowego w Plocku na poczatku XIX wieku
i pierwszych tytutach prasowych. Zauwaza, ze miasto, ktore w swych dziejach wielokrotnie aspi-
rowalo do roli stolicy, przez trzy wieki nie posiadato wlasnej drukarni, a pierwsza zostata zalozona
w 1810 r. i jako pierwszy tytul prasowy drukowata ,,Dziennik Departamentowy Plocki” wydawany
od 6 pazdziernika 1810 r.

W kolejnym rozdziale autor omawia rozwdj prasy w Plocku w II potowie XIX wieku. Wy-
mienia dzienniki urzgdowe, kolejne ukazujace si¢ tytuly ptockie ,,Korespondent Ptocki”, ,,Echa
Plockie i Lomzynskie” oraz pras¢ szkolng i rosyjska. Trzeci rozdziat przedstawia prase ptocka
w latach 1905-1918, a omowione w nim zostaty: ,,Kurier Ptocki”, ktory walczyt o narodowa kul-
turg i obyczajowos¢, oraz prasa socjalistyczna: ,,Brzask”, ,,Glos Robotniczy”, ,,Do Czynu”. Jak
zauwaza autor, brak bylo jednak szerszego zainteresowania tym gatunkiem prasy wsrdd robotni-
kow, co przyczynito si¢ do zaprzestania wydawania wyzej wymienionych tytutow. W kolejnym
IV rozdziale, po$§wigconym prasie ptockiej w latach 1918-1939, wymienione zostaty tytuly prasy
codziennej, czasopisma wyznaniowe i prasa szkolna wydawana po 1918 roku. Jak zauwaza autor,
wydawane w okresie dwudziestolecia migdzywojennego pisma szkolne i mtodziezowe sa przykta-
dem wielkiego rozbudzenia aktywnosci intelektualnej i spotecznej, roznorodnosci myslowych wat-
kow, nowych srodkdéw wyrazu, a takze wyraznych zmian w opracowaniu graficznym. Zmienita si¢
nie tylko technika — periodyki juz byly drukowane — ale takze szata graficzna i tres¢. Tytuly pism
szkolnych informowaty o zyciu spotecznosci szkolnych, wydarzeniach nie zawsze odnotowanych
przez tzw. ,,duza prasg”, o swoich klopotach organizacyjnych i finansowych, redakcyjnych czy
wreszcie o innych pismach szkolnych.Jak zauwaza autor, prasa szkolna, nie byta wytwarzana przez
samg mlodziez, ale m.in. przez organizacje polityczne, Kosciot Katolicki, Starokatolicki Kosciot
Mariawitow, instytucje religijne i pedagogiczne.

Ostatni, piaty rozdzial ksiazki autor poswigcil prasie wydawanej w okresie okupacji na terenie
Plocka. Wraz z rozpoczeciem dziatan wojennych w 1939 roku Niemcy pozbawili ludno$¢ polska
dostepu do polskich zrodet i srodkdow masowego przekazu. Takze w Plocku okupant hitlerowski
przejat wszystkie drukarnie i przez czas dziatan wojennych nie ukazywat si¢ tu zaden polski tytut
prasowy. Niemy wydawali wlasne tytuly prasowe, obwieszczenia m.in. na maszynach rotacyjnych
przeniesionych do Plocka z Niepokalanowa. Czas pozogi wojennej zapoczatkowal, jak podaje
autor, wydawanie prasy konspiracyjnej, a pierwszym tytulem byta, wydawana co dwa tygodnie,
pisana na maszynie w 50 egzemplarzach ,,Sztafeta”. Od sierpnia 1940 r. do sierpnia 1944 ukazywa-
Yo si¢ w kilkudziesigciu egzemplarzach czasopismo konspiracyjne ,,Mazowsze o Wolnos¢ Polski”.
Materiaty do niego opracowywata i pisala matryce, redaktor wydawanego przez Akcje Katolicka
w Plocku ,,Hasta Katolickiego”, Jadwiga Jedrzejewska. Inng grupe prasy konspiracyjnej w ramach
akcji ,,N” tworzyly odezwy, plakaty, rysunki, listy, nalepki, prasa podziemna wydawana w jezyku
niemieckim, ktorych gtdownym zadaniem bylo wywotanie wéroéd Niemcow przekonania o istnieniu
niemieckiego antyhitlerowskiego ruchu oporu. Ksigzka konczy si¢ opisem wojennych losow red.
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Michata Niemira i innych ptockich dziennikarzy. Publikacja zawiera takze indeks tytutéw wymie-
nionych w niej dziennikow i czasopism.

Warto zaznaczy¢, ze w swojej publikacji autor podaje inne dane niz pozostali badacze prasy
ptockiej, o ktorych nie wspomina w opracowaniu. I tak, jako pierwszy tytut podaja oni ,,Direc-
torium — p.t. Ordo”oraz ,,Catalogus”, ktory w zmienionej formie funkcjonuje przynajmniej od
1772 r. do dzisiaj. Autor zaznaczyl, ze opracowanie jest kompleksowe, a jego cezur¢ wyznacza-
ja lata 1810-1945, i dodaje, ze w publikacji przedstawia zarowno calg prase, jaka ukazywata si¢
w tym okresie w Plocku, jak rowniez tytuty, ktore drukowano poza tym miastem, z przeznaczeniem
dla jego mieszkancow (s. 7). W ponad 200przywotanych tytulach podaje takze efemerydy ,,Mtodzi
idg” — ukazaty si¢ dwa numery (s. 71); ,,Nasz glos”, LSwit” — ukazaly si¢ 4 numery, a nawet nie
wspomina o takich tytutach, jak: ,,Wiadomosci z Sekretarjatu diecezjalnego do spraw spotecznych
w Plocku”— ukazywatly si¢ przez cztery lata i s3 opracowane w formie monografii, w ramach se-
rii wydawniczej ,,Z ptockiego czasopismiennictwa katolickiego”, ktdrej autor nie wykazal nawet
w bibliografii. Pominiety zostat tez tytut ,,Zycie Spoteczno-Katolickie. Dwutygodnik stowarzyszen
katolickich w diecezji ptockiej”, opracowany rowniez w drugim tomie serii ,,Z ptockiego czasopi-
$miennictwa katolickiego”. Autor opracowania przemilczat takze dodatki. Notowane tylko w ptoc-
kim czasopi$miennictwie katolickim liczg dziesi¢¢ pozycji. Byly one waznym elementem czaso-
pism w okresie migdzywojnia, pelnigc zarowno funkcje prasowe, jak i komunikacyjno-kulturowe,
nierozerwalnie zwigzane z wieloma przejawami zycia spoleczno-politycznego, gospodarczego
i kulturalnego, a w omawianej pracy nie zostalty uwzglednione.

Wedtug autora, ,,specjalnie dla celow propagandy wsrod chlopstwa, endecja wydawata w la-
tach 1926-1928 naktadem biskupiego wydawnictwa «Dobra Praca»[?!] (poprawna nazwa tego
biskupiego [!?]wydawnictwa to «Dobra Prasa») miesigcznik «Niwa»”. Wystarczylo zajrze¢ do
pierwszego numeru ,,Niwy”, aby stwierdzi¢, ze w dotychczasowych opracowaniach autorzy po-
wielaja takze t¢ nieprawdziwa informacje. W artykule redakcyjnym pierwszego numeru napisano:
,.Kryzys, zubozenie, upadek wielu zastuzonych posterunkéw stuzby publicznej — a tu nowe cza-
sopismo. Cui bono? Zamiast programowych deklaracji, obietnic, ubranych w frazeologiczna szate
— geneza nowego tygodnika. Grono osob dobrej woli stwierdzito brak takiego tygodnika, ktory
by planowo omawiat najaktualniejsze sprawy w swietle niesmiertelnych zasad katolickich, szerzyt
wsrdd inteligencji swieckiej [podkreslenie whasne] znajomos$¢ podstawowych zasad. Omawiat dro-
gi i metody spotecznego czynu”.

Recenzowane opracowanie, jak na monografi¢ o prasie ptockiej w latach 1810-1945, zawiera
wiele brakdw, a pierwsze zdanie zawarte w przedmowie, ze ,,dotychczas zadne z polskich miast czy
regionow nie doczekato si¢ kompleksowego opracowania dziejow swej prasy”, nie jest prawdziwe.
Jest bowiem wiele takich opracowan, np. prasy kieleckiej, Iwowskiej, towickiej czy krakowskiej,
co prawda z pewnymi, ale niewielkimi juz brakami. Szkoda, ze ksiazka Wiestawa Konskiego po-
wiela te same bledy, ktore zawarto w réznych artykutach i opracowaniach dotyczacych prasy ptoc-
kiej. Tymczasem tylko siggniecie do Zrodet moze uchroni¢ od wielu nowych pomytek.

Tak wigc publikacja p.t. Dwa wieki prasy plockiejt.1: 1810—1945, whasciwie jest tylko ksiaz-
ka o prasie ptockiej, i nie moze pretendowac do — w miare petlnego — przedstawienia tego tematu.
Nie wymienia ona bowiem wszystkich tytutow prasy ptockiej wydawanych w latach 1810-1945,
nie mowiac juz o jej dodatkach i wczesniejszych tytutach; nie uwzglednia szerokiej literatu-
ry (przede wszystkim najnowszej) poswigconej tej prasie; zbyt zaweza — w pierwszym rzedzie
z krzywda dla redaktorow i korespondentow — czasopismiennicze srodowisko ptockie. To zale-
dwie kilka z podstawowych uwag, jakie nasungly si¢ przy lekturze tej pozycji, ktora — w trosce
o petng prawdg o prasie ptockiej — mozliwie szybko winna sta¢ si¢ przedmiotem szczegdtowej
i kompleksowej analizy.

ks. Jerzy Zajac
UKSW, Warszawa
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STAWIANE TEKSTOM PUBLIKOWANYM W , SEMINARE”

Redakcja przyjmuje materialy w formie artykutu, recenzji lub sprawozdania, ktore nie byty
weczesniej publikowane. W ,,Seminare” prezentowane sa publikacje w nastgpujacych jezy-
kach: polskim, angielskim, niemieckim i wloskim. Materiaty przesytane przed 1 listopada
danego roku, ukaza si¢ w jednym z kolejnych numerdw ,,Seminare” roku nastgpnego.
Redakcja wprowadza limity czasowe dotyczace publikacji recenzowanych ksigzek. Przyj-
mujemy recenzje ksiazek polskojezycznych, ktore ukazaly si¢ nie pdzniej niz trzy lata przed
publikacja rocznika. Przyktadowo, w tomie 33(2013) zamieszczane sg recenzje pozycji z lat
2010-2012. Redakcja przyjmuje recenzje pozycji obcojezycznych, ktore ukazaly si¢ nie poz-
niej niz pi¢¢ lat przed publikacja rocznika. Przyktadowo, w tomie 33(2013) znajda si¢ recen-
zje ksigzek z lat 2008-2012.

Kazdy nadestany artykut jest poddawany recenzji specjalistow z danej dziedziny, dlatego
nalezy si¢ liczy¢ z faktem, ze Redakcja moze zwrdci¢ si¢ do autora z prosba o dokonanie,
sugerowanych przez recenzentdw, uzupehien czy poprawek lub odrzuci¢ artykut. Ze wzglgdu
na wydtuzony w ten sposob proces wydawniczy, prosimy o mozliwie wczesne przesylanie
materialdow do Redakcji. Na decyzj¢ o publikacji danego materiatu bedzie wplywata kolej-
no$¢ nadestania tekstu przez autora oraz opinia recenzentow.

Redakcja przyjmuje materiaty w wers;ji elektronicznej pod adresem seminare(@seminare.pl.
Od autorow z Polski oczekuje si¢ ponadto przestania jednego egzemplarza wydruku. Wersja
elektroniczna powinna by¢ zgodna ze standardem Microsoft Word for Windows.

Plik zawierajacy artykul winien by¢ nazwany od nazwiska i imienia autora artykutu. Np. Jan
Nowosielski winien nazwac plik zawierajacy jego artykut: nowosielski-jan.doc.

Wydruk powinien by¢ jednostronny, czytelny, na papierze formatu A4. Czcionka: Times New
Roman 14 pt., odstep pomigdzy wierszami podwojny (takze w przypisach), wszystkie margi-
nesy powinny wynosi¢ 2 cm.

W tekscie nie nalezy stosowa¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie, spacjowanie
itp.), z wyjatkiem kursywy stosowanej w przypadku tytulow oraz wyrazen obcojezycznych.
Cytaty nalezy pisa¢ czcionka prosta, w cudzystowie.

W przypadku uzywania znakow specjalnych (np. symbole logiczne, alfabet grecki czy he-
brajski), nalezy droga elektroniczng dostarczy¢ Redakeji plik z odpowiednig czcionka oraz
artykut w formacie PDF.

Autor powinien umiesci¢ swoje imi¢ i nazwisko w lewym gérnym rogu pierwszej strony arty-
kutu, wraz z afiliacja (np. UKSW, Warszawa). Ksi¢za i osoby zakonne winni poprzedzi¢ imi¢
odpowiednim skrétem, zas osoby zakonne po nazwisku winny zamiesci¢ skrot zgromadzenia
zakonnego, do ktorego naleza.

Do kazdego z artykutow nalezy dotaczy¢ streszczenie i stowa kluczowe w jezyku polskim
i angielskim oraz not¢ o autorze w jezyku polskim. Streszczenie powinno zawiera¢ wyraznie
zaznaczony tytut artykutu i nalezy je zamiesci¢ na koncu artykutu. Streszczeniu w jezyku an-
gielskim powinno towarzyszy¢ wierne tltumaczenie streszczenia w jezyku polskim (dotyczy
to takze materiatdéw publikowanych w j. niemieckim i wloskim).

Nota o autorze winna zawiera¢ nastgpujace informacje: tytul naukowy, imi¢ i nazwisko, osro-
dek naukowy, z ktorym autor jest zwigzany oraz pola zainteresowan intelektualnych. Powinna
by¢ ona umieszczona ponizej streszczenia. Dodatkowe informacje o autorze (adres do kore-
spondencji, numer telefonu, e-mail) nalezy dotaczy¢ na osobnej kartce.
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Objetos¢ tekstu artykutu nie powinna przekraczaé 35 tys. znakow wraz ze spacjami i przy-
pisami.

Redakcja nie odsyta nie zamowionych materiatow i zastrzega sobie mozliwos¢ dokonania
zmian w tytutach oraz w nocie o autorze.

Opublikowane w ,,Seminare” materialy sa w calo$ci udostepniane w internetowej wersji cza-
sopisma pod adresem www.seminare.pl. Jezeli autor zgadza si¢, by umieszczono tam jego
adres internetowy, powinien wyraznie poinformowac o tym Redakcje.

Adres Redakcji:

Redakcja Seminare, ul. K.K. Baczynskiego 1A, skr. poczt. 26, 05-092 LOMIANKI, tel. (22)

732-73-86; fax (22) 732-73-99, e-mail: seminare@seminare.pl

SUGEROWANY SPOSOB CYTOWANIA

Odwotania do literatury prosimy podawa¢ w przypisach na dole strony, jako tzw. ‘przypisy

dolne’.

1.

Artykut z czasopisma: inicjatl imienia, nazwisko, tytul kursywa, czasopismo (w petnym
brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w nawiasie, numer lub zeszyt, strony.
Np. J. Krokos, W poszukiwaniu istoty prawdy, Studia Philosophiae Christianae 34(1998)1,
s. 25-41.

Artykut z dzieta zbiorowego: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, znak ‘w:’ tytut dzieta
zbiorowego kursywa, po skrdcie ‘red.’ inicjat imienia i nazwisko redaktora, wydawnictwo,
miejsce i rok wydania, strony. Np. P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Kosciof wobec przemian
w Polsce, w: Wolnos¢ w prawdzie, red. S. Skobel, Instytut Teologiczny, £6dz 1997, s. 62.
Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, wydawnictwo, miejsce i rok wydania, stro-
ny. Np. Z. Krasnodgbski, Postmodernistyczne rozterki kultury, Oficyna Naukowa, Warszawa
1996, s. 54-55.

Zasoby internetowe: cytujac zasoby internetowe, w miar¢ dostepnosci, analogicznie do arty-
kutow nalezy poda¢ autora i tytul. Obowigzkowo nalezy umiesci¢ link do strony internetowe;j
oraz dat¢ dostgpu (date, kiedy korzystaliSmy z tej witryny w Internecie). Powinno byé: Np.
R. McGhee, Inuit and Norsemen in Arctic Canada A.D. 1000 to 1400, <www.civilization.ca/
cmc/archeo/oracles/norse/40.htm>, (data dostepu: 25.02.2008).

Jezeli tekst jest thumaczeniem, po tytule artykutu lub ksigzki nalezy poda¢ inicjat imienia i na-
zwisko thumacza, poprzedzone skrotem “thum.”. Np. H. Jonas, Religia gnozy, ttum. M. Klimo-
wicz, Wydawnictwo PLATAN, Krakow 1994, s. 23.

Kolejne cytowania tej samej pozycji zapisujemy w formie skroconej: autor, skrocony tytut
i strony.

Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajacym sygnalizuje si¢
stowem ,, Tamze”.

W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do roznych prac tego samego
autora, inicjat imienia i nazwisko zast¢puje si¢ stowem ‘Tenze’ lub ‘Taz’.

Proponowany sposob cytowania znosi konieczno$¢ umieszczania wykazu bibliograficznego

na koncu artykutu.
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