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Z PROBLEMATYKI TEOLOGICZNEJ

SEMINARE
t.30 ¥ 2011* s. 7-15

DARIUSZ ADAMCZYK
UJK, Kielce

UPADEK CHAMA [ JEGO SKUTKI NA PODSTAWIE RDZ 9,18-29

Po opowiadaniu o potopie, w Ksigdze Rodzaju znajduje sig epizod o upadku
Chama (Rdz 9,18-29). Autor podejmuje w nim zagadnienie nowego poczatku
ludzkosci po kataklizmie. Poczatkowe wersety tej narracji (18 i 19) stanowia jed-
noczesnie zakonczenie opowiadania o potopie. Trzej synowie Noego: Sem, Cham
i Jafet sa jedynymi przedstawicielami ludzkosci na ziemi. Autor nie wspomina tu
o ich zonach, ktore razem z nimi weszly do arki. W tych dwoch wersetach pod-
kresla rolg synow Noego w dziejach ludzkosci. Od nich bierze poczatek cata ludz-
ko$¢ popotopowa: ,,0d nich to zaludnita si¢ cata ziemia” (w. 19b). Zawarta jest tu
idea rodzinnej jednosci wszystkich narodow!.

W Biblii Tysiaclecia perykopa z Rdz 9,18-29 zostata zatytutowana Noe prze-
klina Kanaana, a blogostawi Sema. Redaktor umieszcza ja po opisie potopu, a w za-
sadzie na koncu tego opowiadania. Skutki grzechu zostaty zmyte wodami potopu.
Nie ustala jednak przyczyna grzechu (por. 8,21). Cztowiek bowiem przejawia
sktonnosci do zta. T¢ prawdg ilustruje opowiadanie z Rdz 9,18-27. Po potopie
ponownie pojawiaja si¢ podziaty wsrdd ludzi i znéw dochodzi do naruszenia jed-
nosci braterskiej. Dokonuje si¢ to przy calkowitej absencji Boga. Przez ten fakt
autor ponownie podkresla, ze przyczyna zta w $wiecie nie tkwi w niedoskonato-
$ci Bozego stworzenia. Ma ona swoje zrodto w wolnej woli cztowieka i stabos$ci
ludzkiej natury?. Powstaje problem, na czym w istocie polega wystepek Chama,
skoro to Noe odurzyt si¢ winem, a takze dlaczego Noe przeklina Kanaana, skoro

U'Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz, Poznan 1962,
s. 277; L. Ruppert, Das Buch Genesis, t. 1: Kap. 1-25,18, Diisseldorf 1976, s. 120; J. Lemanski,
Upadek Noego — grzech czy koniecznos¢ taski (Rdz 9,18-29)?, Zeszyty Naukowe KUL (2005)2,
s. 23-24.
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to nie on dopuscit si¢ grzechu. Warto podejs¢ do tej kontrowersyjnej perykopy,
odwotujac si¢ do paralelnych miejsc Biblii.

1. WYSTEPEK CHAMA

Autor w wersecie 20. podaje: ,,Noe byl rolnikiem i on to pierwszy zasadzit
winnicg”. W ten sposob przedstawia Noego jako odkrywce uprawy winnego szcze-
pu. W $rodowisku autora biblijnego winnice i wino byty bardzo cenione, podobnie
jak i w poézniejszych czasach w Izraelu (por. 1z 3,14; 5,1-7; 25,6; 27,2-5; Za 3,10).
Wino byto postrzegane jako dar Boga i znak Jego blogostawienstwa (por. Rdz
27,28). Posiadanie za§ wtasnej winnicy i mozliwo$¢ korzystania z jej owocow
byto znakiem wyjatkowego dobrobytu (2Krl 18,31; 0z2,17; Mi 4,4; Am 9,13-14)3.

Autorzy biblijni zdawali sobie jednak sprawg z tego, jakie zagrozenia ptyna
z naduzywania wina. Prorok Ozeasz pisze: ,,Wino i moszcz odbieraja rozum”
(4,11). Prorok Izajasz upomina: ,,Biada tym, ktorzy rychto wstajac rano szukaja
sycery, zostaja do p6zna w noc, bo wino ich rozgrzewa” (5,11). Przed naduzywa-
niem wina przestrzegaja tez medrcy. Autor pisze: ,,Popada w nedze, kto lubi hu-
lanki, nie wzbogaci si¢, kto lubi oliwg 1 wino” (Prz 21,17; por. 23,20-21). Nieco
dalej za$: ,,Nie patrz na wino, jak si¢ czerwieni, jak pigknie btyszczy w kielichu,
jak tatwo ptynie przez gardto: bo w koncu kasa jak zmija, swoj jad niby waz
wypuszcza; twoje oczy dostrzega rzeczy dziwne, a serce twe brednie wypowie”
(23,31-33)*.

W Ksiedze Syracha znajduja si¢ stowa: ,,Wino jest dla ludzi zyciem, jezeli
pi¢ je bedziesz w miarg. Jakiez ma zycie ten, ktory jest pozbawiony wina? Stwo-
rzone jest ono bowiem dla rozweselenia ludzi. Zadowolenie serca i rados$¢ duszy
daje wino pite w swoim czasie i z umiarkowaniem. Udrgczeniem dla duszy jest
za$§ wino pite w nadmiernej ilosci, wérdd podniecenia i zwady. Pijanstwo powigk-
sza szal glupiego na jego zgube, ostabia sily i sprowadza rany” (31,27-30)°. Pijan-
stwo byto uwazane za co$ ponizajacego dla wszystkich. Najbardziej jednak byto
to ponizajace dla przywodcoéw czy krolow (por. Oz 7,5; Am 2,8; 1z 5,12; 28,1;
56,12; Prz 31,4-7) oraz kaptanéw (por. Kpt 10,9-10; Ez 44,21)°.

2 Por. J. Lemanski, Upadek Noego — grzech czy koniecznosé taski (Rdz 9,18-29)?, s. 35-36.

3 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 121; M. Peter, Prehistoria biblijna, Poznan 1994,
s. 100; J.S. Synowiec, Na poczqtku. Pradzieje biblijne: Rdz 1,1-11,9, Krakow 1996, s. 218-220.

4Por. J.S. Synowiec, Na poczqtku..., s. 220; G. Ravasi, Ksiega Rodzaju (1-11), tum. M. Brze-
zinka, Krakow 1997, s. 174.

3 Por. L. Boadt, Ksiega Rodzaju, thum. z ang. S. Zalewski, w: Miedzynarodowy komentarz do
Pisma S‘wi@tego, red. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 285.

¢ Por. E. Testa, Genesi. Introduzione — storia primitiva, Torino 1977, s. 399; J.S. Synowiec, Na
poczatku..., s. 220-221.
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Nie ulega watpliwosci, ze autor w analizowanym tekscie o upadku Chama
mial $wiadomo$¢ zagrozenia ptynacego z naduzywania wina. Informuje bowiem
o0 zasadzeniu pierwszej winnicy, a nastgpnie przechodzi do opisu sytuacji upicia
si¢ Noego winem: ,,Gdy potem napil si¢ wina, odurzyt si¢ nim” (Rdz 9,21a)’. Noe
zasadzil winnicg oraz konsumuje jej owoce. Wskazuje to ewidentnie na Boze
blogostawienstwo zwiazane z tym przedsigwzigciem. Zasadzenie winnicy bylo
pierwszym przejawem aktywnos$ci Noego po zlozeniu ofiary Bogu. Dokonuje si¢
to na ziemi wcze$niej przekletej przez Boga (por. 5,29), lecz obmytej wodami
potopu®.

Noe w wyniku upojenia lezal nagi w swoim namiocie (w. 21b)°. Do$wiad-
czyl na sobie ponizenia, jakie grozi czlowiekowi, ktory naduzyje wina. Powiaza-
na z pijanstwem Noego nagos¢ jest obrazem najwigkszego ponizenia i wstydu
(por. Ha 2,15; Lm 4,21). Publiczne wystawianie nagosci jest w Pismie Swigtym
uwazane za zto (por. Rdz 3,7; Wj 20,26; 2Sm 6,20). Obnazenie nagosci jest poni-
zeniem i zawstydzeniem (por. Pwt 28,48; 2Sm 10,4-5; 1z 20,2-4; Oz 2,5). Jest to
jedno z najdotkliwszych upokorzen, jakie moze spotka¢ cztowieka'?.

Jednakze upicie si¢ Noego nie jest tu ocenione jako moralne wykroczenie,
cho¢ samo pijanstwo jest w Pismie Swietym generalnie oceniane jako zto (por. Tb
4,15; Ps 78,65; Prz 20,1; 21,17; 23,29-35; 1z 5,11-12; 28,7-13)''. By¢ moze upicie
si¢ Noego jest traktowane jako pierwszy eksperyment z winnica. A zatem Noe nie
mogl jeszcze wiedzie¢ o odurzajacych wlasciwosciach wina. Nie znat skutkow
jego naduzycia. Naduzyt zatem wina nieSwiadomie. Nie ponosi wigc za swoj czyn
winy!2. Autor biblijny nie potepia Noego, a zaistniala sytuacja jest dla niego oka-
zja do opisania gorszego przewinienia, jakiego dopuszcza si¢ Cham!3.

W wersecie 22. autor podaje: ,,Cham, ojciec Kanaana, ujrzawszy nago$¢ swego
ojca, powiedzial o tym dwu swym braciom, ktorzy byli poza namiotem”. Znajdu-
je si¢ tu informacja, ze Cham jest ojcem Kanaana, przodka Kananejczykow. Ma
to zapewne na celu powiazanie Kananejczykow z Chamem oraz uzasadnienie
nakazu Bozego dotyczacego ich wytepienia przez Izraelitow. W Pismie Swietym

7 Por. G. von Rad, Genesis, Brescia 1978, s. 173.

8 Por. J. Lemanski, Upadek Noego — grzech czy konieczno$¢ taski (Rdz 9,18-29)?, s. 27-28.

9 Por. G. von Rad, Genesis, s. 173.

10 Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep...,s. 277; J.S. Synowiec, Na poczqtku...,s. 221; J. Le-
manski, Upadek Noego — grzech czy koniecznos¢ laski (Rdz 9,18-29)?, s. 28.

' Por. J. Lemanski, Satyryczna epopeja o pijanstwie w Prz 23,29-35, Zeszyty Naukowe KUL
(2004)2, s. 67-69.

12 Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep...,s. 277; M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 100; J.S. Sy-
nowiec, Na poczqtku..., s. 221; R.J. Clifford, R.E. Murphy, Ksiega Rodzaju, w: Katolicki Komen-
tarz Biblijny, red. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 26.

13 Por. J. Lemanski, Upadek Noego — grzech czy koniecznosé taski (Rdz 9,18-29)?, s. 28-29.
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znajduja si¢ wzmianki o bezwstydzie Kananejczykow (por. Rdz 13,13; 19,5-6;
Kpt 18,3; 1Krl 14,24)'4,

Wina Chama polegata na tym, ze widziat ,,nago$¢ swego ojca” (w. 22a) i ,,0po-
wiedzial” o tym swym braciom (w. 22b). Prawo zakazywato ogladania nagosci
matki, macochy, siostry, wnuczki, przybranej siostry, krewnych, synowej i brato-
wej (por. Kpt 18,6-18; 20,19-20; Rdz 19,30-38). Obowiazywalo takze okazywa-
nie szacunku rodzicom (por. Wj 21,17; Kpt 20,9). Za brak szacunku wobec rodzi-
cow grozita kara $mierci lub przynajmniej przeklenstwo (por. Pwt 27,16). Cham
naruszyt tu pewne tabu. Nie przykryt nago$ci ojca. Ztamat w ten sposob zasadg
szacunku i zasadg przyzwoitosci. Nie tylko patrzyl na nago$¢ swego ojca, ale
i rozpowszechnit ten fakt wérdd braci. W ten sposob szydzi ze stabosci rodzica
i okazuje mu pogardg (por. Iz 51,17-18). Cham nie okazal naleznego szacunku
wobec ojca, co stanowito powazne przewinienie'.

Inna natomiast postawg przyjmuja dwaj bracia Chama. ,,Wtedy Sem i Jafet
wzigli ptaszcz 1 trzymajac go na ramionach weszli tytem do namiotu i przykryli
nago$¢ swego ojca; twarzy za$ swych nie odwracali, aby nie widzie¢ nagosci
swego ojca” (w. 23). Bracia Chama wypelniaja swoj synowski obowiazek. Autor
biblijny podkresla ich respekt wobec nagosci ojca. Dwukrotnie podaje, ze oby-
dwaj bracia, wchodzac i wychodzac z namiotu Noego, mieli twarze odwrdcone,
aby nie oglada¢ jego nagosci. Jest to postawa odwrotna wobec postawy Chama
opisanej w wersecie 22a. Przykryli oni ojca. Postawa obydwu braci dystansuje
ich wobec zachowania ich brata. Koniec wersetu 23. wyraznie wskazuje, ze nie
widzieli oni nagosci ojca. Ten zwrot z wersetu 23c¢ jest przeciwstawny do stow
z wersetu 22a: ,,i widziat Cham, ojciec Kanaana, nagos¢ swego ojca”. Autor jesz-
cze mocniej w ten sposob podkresla niegodziwos¢ Chama i Kananejczykow. Na-
lezy tez zwroci¢ uwagg na fakt, ze w odroznieniu od Chama, jego bracia nie mo-

wig nic na temat tego, co przydarzyto si¢ Noemu!®.

2. REAKCJA NOEGO

W drugiej czesci perykopy autor przechodzi do opisu reakcji Noego na zaist-
niata sytuacje¢. Noe budzi si¢ ze snu i poznaje, co zaszto gdy spat upojony winem.
,.Kiedy Noe obudzit si¢ po odurzeniu winem i dowiedziat si¢, co uczynit mu jego

14 Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep...,s. 278; L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 121; M. Peter,
Prehistoria biblijna, s. 100.

13 Por. M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 100; J.S. Synowiec, Na poczqtku..., s. 221; G. Ravasi,
Ksiega Rodzaju (1-11), s. 175; R.J. Clifford, R.E. Murphy, Ksiega Rodzaju, s. 26; J. Lemanski,
Upadek Noego — grzech czy koniecznosé¢ taski (Rdz 9,18-29)?, s. 29-30.

16 Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep...,s. 278; 1.S. Synowiec, Na poczqtku...,s. 221; . Le-
manski, Upadek Noego — grzech czy koniecznos¢ taski (Rdz 9,18-29)?, s. 30.
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mtodszy syn, rzekt: «Niech bedzie przeklgty Kanaan! Niech bgdzie najnizszym
shuga swych braci!»” (Rdz 9,24-25)!7.

Werset 24. jest momentem zwrotnym catego opowiadania. Autor nie wyja-
$nia, w jaki sposob Noe dowiedzial si¢ o catym zajsciu. Nie jest to istotne w tej
narracji. Wiedza Noego jest punktem wyjscia do wypowiedzianych przez niego
stow. Noe okresla Chama jako najmtodszego, a raczej dostownie najmniejszego
(hebr. hagqatan) sposréd syndw. Tymczasem podana kolejnos¢ wymienionych
synow Noego w wersecie 18. wskazywataby raczej, ze najmtodszy jest Jafet: ,,Sy-
nami Noego, ktoérzy wyszli z arki, byli Sem, Cham i Jafet”. By¢ moze nie chodzi
tu o wiek, lecz o oceng moralna, lub o to, ze Cham byt najmniej lubiany przez ojca
(por. Jr49,15; Ab 2). Cham bowiem swoim postgpkiem wprowadzit migdzy brac-
mi rozlam, poprzez swoj niewtasciwy stosunek do ojca'®.

Interesujace jest, ze Noe przeklina Kanaana, nie za§ Chama. Tymczasem zto
popehit jego ojciec, Cham, i wydawaloby sig, ze to on powinien ponies¢ konse-
kwencje. Nastapito tu jednak przesunigcie kary z ojca na syna (por. Jr 31,29;
Ez 18,2)!. Powstaje problem, dlaczego Noe nie przeklat takze pozostatych Cha-
mitéw (por. Rdz 10,6). By¢ moze chodzi o to, ze konsekwencje winy najmtodsze-
go syna ponosi jego najmtodszy syn, ktory teraz staje si¢ przyczyna hanby dla
swego ojca (por. Syr 3,5)%.

Wszelkie wykroczenia w relacjach migdzyosobowych oraz spotecznych sprze-
ciwiaja sig planowi Bozemu. Grzeszac, cztowiek wywotuje konflikty, ktore nisz-
cza harmonig¢ w rodzinie i spoteczenstwie. Przyczyniaja si¢ bowiem do niezgody
pomigdzy cztonkami najblizszej rodziny. W wyniku powstajacych napig¢ docho-
dzi nawet do spotecznych antagonizméw. W stowach przeklenstwa wypowiedzia-
nych przez Noego, Kanaan zostaje nazwany ,,najnizszym shuga swych braci”
(w. 25)%!. Wedlug starozytnego zwyczaju, wynikiem ztamania relacji ojciec-
-syn byto migdzy innymi branie w niewol¢ nawet swych braci. W prawodawstwie
Izraela (por. Wj 21,1-11; Kpt 25,35-46; Pwt 15,12-18) jest to wyraz najwigkszej
hanby??.

Skierowane do Kanaana w analizowanej narracji wyrazenie ,,najnizszy stu-
ga” ma $cisly zwiazek z postgpkiem Chama. Napigtnowanie postawy Chama na-

17 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 121; J. Lemanski, Upadek Noego — grzech czy ko-
niecznos¢ taski (Rdz 9,18-29)?, s. 30-31.

18 Por. J. Lemanski, Upadek Noego — grzech czy koniecznosé taski (Rdz 9,18-29)?,s. 31.

19 Por. J.S. Synowiec, Na poczqtku..., s. 222; Z.. Zidtkowski, Najtrudniejsze stronice Starego
Testamentu, Warszawa 2004, s. 326.

20 Por. N.C. Baumgart, Die Umkehr des Schopfergottes. Zu Komposition und religionsgeschich-
tlichem Hintergrund von Gen 5-9, Freiburg 1999, s. 184-185; J. Lemanski, Upadek Noego — grzech
czy koniecznosé taski (Rdz 9,18-29)?,s. 31-32.

2l Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep..., s. 278; J.S. Synowiec, Na poczqtku..., s. 221.

22 Por. G. Ravasi, Ksiega Rodzaju (1-11), s. 177-178.
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lezy rozpatrywa¢ w konteks$cie znaczenia stow przeklenstwa czy tez blogosta-
wienstwa. Stowa blogostawienstwa czy przeklenstwa byly traktowane w staro-
zytnosci jako majace moc sprawcza zgodnie ze swoja trescia. Wierzono, ze byty
one urzeczywistnieniem tego, co wyrazaty (por. Rdz 12,2; 27,13-14.33)%3. Na-
stepstwem stow btogostawienstwa byt Bozy dar pomys$lnosci. Natomiast prze-
klenstwo byto wypowiedzia przynoszaca nieszczg$cie. Skutkowato ono brakiem
faskawosci ze strony Boga. Nie byty to zatem tylko czcze formuly. W tym kontek-
scie, przeklenstwo Kanaana miato skutkowac jego zaleznoscia od Sema i Jafeta.
Wyrazenie zawarte w stowach przeklenstwa wskazuje, ze w przysztosci Kananej-
czycy beda pozbawieni wolnosci i skazani na shuzbe u potomkéw braci Chama?*.

Warto przypomnie¢, ze Kananejczycy stanowili rdzenna ludno$¢ Palestyny.
Byli oni zatem historycznymi przeciwnikami Izraela. Jednakze sktaniali oni row-
niez lud Bozy do batwochwalstwa, co bylo przyczyna wielu niepokojow. W tej
perspektywie, wyrazone przeklenstwo z Rdz 9,25 bylo wymierzone przeciwko
batwochwalczym kultom ptodnosci, w ktérych Bog byt zredukowany do jednej
z sit natury. A zatem, analizowany tekst jest osadzeniem grzechu?>. Przeklefistwo
skazujace Kanaana na shuzenie Semowi stanowi teologiczna interpretacjg opano-
wania Kanaanu przez Izraelitow. Chodzi nie tylko o wejscie do ziemi obiecanej,
ale rdbwniez o stopniowe podporzadkowanie sobie mieszkancow Kanaanu, co juz
dokonato sig catkowicie w czasach, kiedy powstawato to opowiadanie?®.

Analizowany fragment zawiera rowniez blogostawienstwo, ktore rodzi na-
dziej¢. Po wypowiedzianych stowach przeklenstwa, Noe udziela btogostawien-
stwa Semowi i Jafetowi. Autor podaje: ,,A potem dodat: «Niech bedzie btogosta-
wiony Pan, Bog Sema! Niech Kanaan bedzie sluga Sema! Niech Bog da i Jafeto-
wi duzg przestrzen i niech on zamieszka w namiotach Sema, a Kanaan miech
bedzie mu stuga»” (Rdz 9,26-27)%".

Interesujacy jest fakt, ze tym, ktory jest blogostawiony, nie jest cztowiek,
lecz Bog: ,,Niech bedzie btogostawiony Pan, Bég Sema!” (w. 26a). To bowiem
Bog jest zrodlem wszelkiej mitosci 1 pokoju. Jednakze z dalszych stow tego bto-
gostawienstwa wynika, ze cztowiek stoi przed mozliwo$cia harmonijnego wspot-
zycia z innymi. A zatem, to w r¢kach cztowieka znajduja sig losy historii. Jest on

odpowiedzialny za budowanie relacji w rodzinie i spoteczenstwie?s.

23 Por. M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 101; J. Lemanski, Upadek Noego — grzech czy koniecz-
nos¢ taski (Rdz 9,18-29)?, s. 32.

% Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep..., s. 278; 1.S. Synowiec, Na poczqtku..., s. 221.

25 Por. G. Ravasi, Ksiega Rodzaju (1-11), s. 176.

26 Por. A. Clamer, Genése, Paris 1953, s. 203; J.S. Synowiec, Na poczqtku..., s. 223.

27 Por. M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 101-102; Z. Ziotkowski, Najtrudniejsze stronice Sta-
rego Testamentu, s. 327.

28 Por. G. Ravasi, Ksiega Rodzaju (1-11),s. 178.
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Sem byl uwazany za przodka wszystkich Semitow, w tym takze ludow wy-
wodzacych si¢ od Ebera. Ten za$, wedlug Rdz 10,21-30 i 11,10-20, byt przod-
kiem aramejskich i arabskich plemion Mezopotamii, Syrii i Zajordanii. Przede
wszystkim za$ Eber zostat ukazany jako przodek Abrahama, praojca Izraelitow.
Autor opowiadania o upadku Chama wykorzystuje zasad¢ odpowiedzialnosci
zbiorowej. W godnej pochwaly postawie Sema autor dostrzega przyczyng po-
myslnosci Izraelitow. Natomiast naganna postawa Chama miataby sta¢ si¢ uza-
sadnieniem zaleznosci jego potomkoéw od Izraela. W przekonaniu autora, warun-
kiem udziatu Izraelitow w blogostawienstwie Sema byto ich dobre postepowanie.
Podobnie ma si¢ rzecz w przypadku ludow wywodzacych sig od Jafeta®.

Tres¢ blogostawienstwa udzielonego Jafetowi stanowia trzy zyczenia (por.
Rdz 9,27). Najpierw Noe zyczy mu wielkich przestrzeni. W tekscie hebrajskim
zachodzi w tym miejscu pewna gra stow pomigdzy imieniem Jafet a czasowni-
kiem jafte. Zdanie to stanowi prawdopodobnie nawigzanie do wielkich obszaréw
Azji Mniejszej, ktore zostaty zajete przez potomkow Jafeta (por. 10,2-5). Fakt ich
rozprzestrzenienia byt dla autora skutkiem blogostawienstwa udzielonego ich
cnotliwemu przodkowi°.

Drugie zyczenie zawarte w blogostawienstwie udzielonym Jafetowi dotyczy
jego zamieszkania w namiotach Sema. By¢ moze chodzi w tej zapowiedzi o uczest-
nictwo potomkéw Jafeta w szczg$ciu Semitow z posiadania prawdziwego Boga.
To zyczenie stanowiloby zatem niejako preludium do obietnicy danej przez Boga
Abrahamowi, ktora miala dotyczy¢ osiagnigcia przez wszystkie narody szczg¢scia
za posrednictwem Abrahamowego potomstwa (por. Rdz 12,3)*!.

Mieszkanie w cudzych namiotach moze si¢ odbywac¢ na zasadzie gosciny.
W omawianym wersecie przypuszczalnie chodzi o wspdlne zycie Semitow i po-
tomkow Jafeta oraz ich wspotdziatanie, jak to mialo miejsce w czasach Dawida
i Salomona. Wtedy to Kananejczycy byli juz catkowicie podporzadkowani Izra-
elitom. Wiaze sig to roOwniez z trzecim zyczeniem zawartym w blogostawienstwie
dla Jafeta, aby Kanaan byt jego stuga. Pokazuje to zarazem prawdg, ze pomimo
skazania potomkow Kanaana na stuzbg Semitom i Jafetytom, nie zostali oni jed-

nak pozbawieni uczestnictwa w skarbach Bozego objawienia’?.

2 Por. J.S. Synowiec, Na poczqtku..., s. 223.

30 Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep...,s.279;].S. Synowiec, Na poczqtku...,s. 223; Z. Ziot-
kowski, Najtrudniejsze stronice Starego Testamentu, 327.

31 Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep..., s. 279; 1.S. Synowiec, Na poczqtku..., s. 223-224.

32 Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep..., s. 279; R. de Vaux, La Genése, La Sainte Bible,
Paris 1962, s. 67; J.S. Synowiec, Na poczqtku..., s. 224.
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PODSUMOWANIE

W perykopie z Rdz 9,18-27 chodzi o naruszenie przez Chama pewnych za-
sad szacunku wobec ojca. Wczesniejsze opowiadania z Ksiggi Rodzaju ukazywa-
ly skutki grzechu w relacjach pomigdzy czlowiekiem a Bogiem (rozdz. 3 i 6),
pomigdzy mezczyzna a kobieta (rozdz. 3) oraz pomigdzy bra¢mi (rozdz. 4). Tym
razem grzech dotyka jeszcze innej, waznej relacji: pomigdzy ojcem a synem. Jest
to jedna z fundamentalnych relacji w strukturach spotecznych. Chroni ja osobne
Boze przykazanie, ktéremu towarzyszy szczegdlne blogostawienstwo: ,,Czcij ojca
twego 1 matkg twoja, aby$ dtugo zyt na ziemi, ktora Pan, Bog twdj, da tobie”
(Wj 20,12)3. Zaréwno przykazanie, jak i blogostawiefistwo z nim zwiazane eks-
ponuja obowiazek mitosci w stosunku do rodzicow.

Niejako duchowym komentarzem do historii Noego i Chama sa stowa Syra-
cydesa: ,,Nie przechwalaj si¢ niestawa ojca, albowiem hanba ojca nie jest dla
ciebie chwatq. Chwata dla kazdego cztowieka ptynie ze czci ojca, a matka w nie-
stawie jest ujma dla dzieci. Synu, wspomagaj swego ojca w staro$ci, nie zasmucaj
g0 W jego zyciu. A jesliby nawet rozum stracit, miej wyrozumiato$¢, nie pogar-
dzaj nim, cho¢ jeste$ w petni sit. Mitosierdzie wzgledem ojca nie pdjdzie w zapo-
mnienie, w miejsce grzechow zamieszka u ciebie. W dzien utrapienia wspomni
si¢ o tobie, jak szron w pigkna pogodg, tak rozptyna si¢ twoje grzechy. Kto porzu-
ca ojca swego, jest jak bluznierca, a przeklgty przez Pana, kto pobudza do gniewu
swoja matke” (Syr 3,10-16). Ostatnie stowa tego madro$ciowego pouczenia przy-
pominaja o mitosci Boga zawartej w osobach rodzicow. Stad, grzech przeciwko
ojcu lub matce jest sprzeniewierzeniem si¢ samemu Bogu*.

To, co przydarzyto si¢ Noemu (Rdz 9,20-21), jest postrzegane przez autora
biblijnego jako konsekwencja stabosci cztowieka i jego poznawczych mozliwo-
sci. Rozwdj kultury niesie ze soba niebezpieczenstwa wynikajace z ludzkiej sta-
bosci. Jej przezwycigzenie ma zwiazek z obecnoscia Bozej taski. Cztowiek po-
trzebuje Boga, aby mogl sobie poradzi¢ z wlasna wolnoscia. Bez Boga nie jest

mozliwe utrzymanie jedno$ci braterskiej zamierzonej w Jego stworczym planie?>.

3 Por. G. Ravasi, Ksiega Rodzaju (1-11), s. 175.

34 Por. tamze, s. 175-176.

35 Por. J. Lemanski, Upadek Noego — grzech czy koniecznosé laski (Rdz 9,18-29)?, s. 36.
Zakonczeniem perykopy o upadku Chama sa stowa: ,,Noe zyt po potopie trzysta pigédziesiat lat.
[ umart Noe w wieku lat dziewigciuset piecdziesigeiu” (9,28-29). Wersety te stanowia zakonczenie
genealogii Noego, ktora zaczyna si¢ w Rdz 6,9. Sa one jednoczesnie wprowadzeniem do listy naro-
dow semickich (rozdz. 10). Glowny temat opowiadania o dziejach Noego i potopu ma niewiele
wspolnego z genealogia w $cistym znaczeniu tego stowa. Potop jest bowiem metafora unicestwie-
nia i poczatkow nowego zycia. Sa w tym opowiadaniu jednak obecne elementy genealogiczne,
ktore zawieraja informacje istotne w dalszej narracji.
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CHAM’S DECAY AND HIS RESULTS BASIC ON GEN 9,18-19
Summary

Story from Gen 9,18-19 is showing the Truth, that a man displays propensity to the evil, which
has their source in free will and weakness of human nature. Author is describing situation of Noah
drunk. He is showing bigger Cham’s sin, which rely on violation rule of property and respect to
father. The evil touches important relationship between father and son. The sin is bringing serious
results. Person of Cham is justification of depending his descendant from Israel.

Keywords: sin, results of sin, blessing, curse

Notka o Autorze: dr hab. Dariusz Adamczyk, prof. UJK, uzyskat tytut doktora teologii
z zakresu teologii pastoralnej w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, a habilitacje z nauk teolo-
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KSZTALTOWANIE SIE OBRZEDOW SWIECEN BISKUPA
OD TRADYCJI APOSTOLSKIEJ DO PONTYFIKALU RZYMSKO-
-GERMANSKIEGO (ZARYS HISTORY CZNO-LITURGICZNY)

Celem niniejszego opracowania jest przesledzenie w wymiarze historycz-
no-dokumentacyjnym ewolucyjnych faz ksztaltowania si¢ struktury obrzedow
swigcen biskupa od III do X wieku. Wybrane granice czasowe wyznaczaja dwa
wazne dla historii liturgii §wigcen dokumenty zrodlowe, a mianowicie: Tradycja
Apostolska Hipolita Rzymskiego 1 Pontyfikal rzymsko-germanski. Punkt ci¢zko-
$ci niniejszego studium spoczywa zatem nie tyle na szczegdlowej analizie sa-
mych tekstow obrzeddw, ich wielorakich implikacji pastoralnych i ascetycznych,
ile raczej na zaprezentowaniu procesu ksztattowania si¢ struktur obrzgdowych
swigcen biskupa i ich wptywu na rozwoj teologii sakramentu §wigcen.

1. SWIECENIA BISKUPA W TRADYCJI APOSTOLSKIEJ]

Na przestrzeni dziejow réznie patrzono na sakrament $wigcen. Trudno do-
ktadnie ustali¢, od kiedy zarysowuje si¢ widoczna roznica migdzy biskupem a pre-
zbiterem. Najstarsza, w miarg doktadna dokumentacje¢ obrzedow $wigcen bisku-
papodaje Tradycja Apostolska Hipolita Rzymskiego z okoto 215 roku, ktora przed-
stawia trojstopniowa hierarchi¢ duchownych'. Charakterystyczna cecha Tradycji
Apostolskiej jest wyrazne odroznienie biskupstwa, prezbiteratu i diakonatu od
innych postug. Ordynacja wyzej wymienionych postug dokonuje si¢ poprzez

! Zagadnienie $wigcen biskupa w $wietle Tradycji Apostolskiej Hipolita Rzymskiego podej-
muja migdzy innymi: J. Lécuyer, Episcopat et presbytérat dans les écrits d’ Hippolyte de Rome,
Recherches de science religieuse 41(1953), s. 30-50; W. Rordorf, L ordination de I’évéque selon la
Tradition Apostolique d’Hippolyte de Rome, Questions liturgiques 55(1974), s. 137-150; K. Rich-
ter, Zum Ritus der Bischofsordination in der ,, Apostolischen Uberlieferung” Hippolyts von Rom
und davon abhdngigen Schriften, Archiv fir Liturgiewissenschaft 17/18(1975-1976), s. 7-51.
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natozenie rak, co nie jest wymagane przy pozostatych postugach. W obrzedzie
$wigcen biskupa gest ten spetnia najpierw biskup gtowny szafarz, po nim dwaj
inni wspotszafarze oraz wszyscy obecni biskupi. Zdaniem A. Santantoni rytuat
zawarty w Tradycji Apostolskiej Hipolita Rzymskiego doskonale wyraza mistycz-
na naturg tego gestu: cisza przeznaczona na modlitweg in corde propter discensio-
nem spiritum, biskupi naktadajacy na elekta swoje rece oraz stowa biskupa gtow-
nego konsekratora, to wszystko tworzy tg sama rzeczywisto$¢ stwarzajaca i uswig-
cajaca’.

Wedlug opinii B. Botte, zadna z pdzniejszych czy poéznosredniowiecznych
formul modlitw ordynacji biskupa nie byta tak poprawna teologicznie i bogata
doktrynalnie, jak ta z Tradycji Apostolskiej Hipolita, poniewaz biskup jest ukaza-
ny tutaj jako nastgpca Apostotow, czyli przedstawia sig¢ go w kluczu sukcesji apo-
stolskiej?. Wazna sprawa jest takze naktadanie rak na glowe elekta przez wiecej
niz jednego biskupa, poniewaz zwyczaj ten wskazuje na to, iz ordynowany jest
wiaczany do Kolegium Biskupow®. Ta tradycja Kos$ciota, pochodzaca z Tradycji
Apostolskiej Hipolita, zostanie usankcjonowana pozniej na Soborze w Nicei
w 325 1. (kan. 4)’ i przejeta przez obecng nauke i prawodawstwo Kosciota®. Istot-
ne wydaje si¢ rowniez to, iz w $wietle wspomnianego dokumentu tylko biskupi,
a nie prezbiterzy, biora udzial w nalozeniu rak’. W ten sposob, jak slusznie za-
uwaza B. Kleinheyer, zostaje zaakcentowany fakt, ze w §wigceniach kolegialnos¢
ordo episcoporum posiada wyzsza rang¢ od kolegialnosci, ktora wiaze poszcze-
gblnego biskupa z jego prezbiterium?.

Z analizy Tradycji Apostolskiej Hipolita wynika, iz podczas §wigcen bisku-
pich ma miejsce podwojne natozenie rak: pierwsze jest dokonane przez wszyst-
kich biskupow, ktorzy uczestnicza w §wigceniach, podczas gdy pozostali uczest-
nicy celebracji modla si¢ w ciszy; natomiast drugiego natozenia rak dokonuje

2 Por. A. Santantoni, L ordinazione episcopale. Storia e teologia dei riti dell ‘ordinazione nelle
antiche liturgie dell’Occidente, Roma 1976, s. 33.

3 Por. J. Lécuyer, Episcopat, w: Dictionnaire de spiritualité, ascétique et mystique. Doctrine et
historie, red. M. Viller, F. Cavallera, J. de Guibert, t. IV/1, Paris 1960, kol. 866.

4 Por. J. Nowak, Swiecenia biskupa, Roczniki Teologiczne 49(2002)8, s. 102-103.

5 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2001, s. 29.

6 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen Gentium”, w: Sobor
Watykanski I, Konstytucje — Dekrety — Deklaracje, Poznan 2002, nr 22; Kodeks Prawa Kanonicz-
nego, Poznan 1984, kan. 1014.

7 Wedtug Tradycji Apostolskiej w $wigceniach biskupich tylko cztonkowie ordo episcoporum
moga wlozy¢ na kandydata rece, natomiast kolegium prezbiterow jedynie biernie asystuje przy
wykonywaniu tego obrzgdu — por. Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, 1, 1, w: Antologia litera-
tury patrystycznej, opr. M. Michalski, t. I, z. 2, Warszawa 1969, s. 85.

8 Por. B. Kleinheyer, Ordinazioni e ministeri, w: La liturgia della Chiesa. Manuale di scienza
liturgica, vol. 9: Celebrazioni sacramentali — 111: Ordine, Matrimonio, Vita religiosa, Esequie, Be-
nedizioni, Esorcismo, red. B. Kleinheyer, E. von Servus, R. Kaczynski, Torino 1994, s. 48.
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jeden biskup, ten, ktory na prosbg zgromadzonych wypowiada stowa modlitwy
konsekracyjnej. To podwdjne nalozenie rak jest réznie interpretowane przez li-
turgistow. Powstaje bowiem pytanie, czy chodzi w tym przypadku o dwa odrgbne
od siebie gesty czy tez w tym podwojnym nalozeniu rak nalezy widzie¢ raczej
jeden gest.

M. Paternoster rozpatruje pierwsze natozenie rak jako gest epikletyczny, pod-
czas gdy drugie uwaza za prawdziwy gest liturgiczny®. W innym swoim opraco-
waniu ten sam autor stwierdza, iz podwdjne natozenie rak stanowi rezultat nakta-
dania si¢ na siebie dwoch roznych schematéw obrzedowych!?. Wigkszo$é bada-
czy Tradycji Apostolskiej widzi jednak w podwojnym natozeniu rak jedno dziatanie
obrzedowe, ktore rozwija si¢ w dwoch momentach. Tym, co taczy pierwsze i dru-
gie natozenie rak w integralna cato$¢ jest wymiar epikletyczny!!. Nalozenie rak
przez biskupdw asystujacych jest juz samo w sobie gestem prosby o Ducha Swie-
tego. Cata wspolnota prosi o Ducha, modlac si¢ w ciszy, a biskup konsekrator
w imieniu wspodlnoty eklezjalnej prosi o ,,Ducha, ktory wtada i kieruje” (Spiritus
principalis) dla elekta, wypowiadajac stowa modlitwy konsekracyjnej'?.

W ordynacji biskupa, jaka opisuje Tradycja Apostolska, mozna wyodrgbni¢
dwie fazy: 1) wybor kandydata przez caty lud, ogloszenie wyniku wyboru, akcep-
tacja ludu bioracego udzial w wyborze, a przede wszystkim sasiednich biskupow,
ktorzy przybyli na ordynacjg; 2) wlasciwy obrzed §wigcenia, obejmujacy: gest
natozenia rak, modlitwe, pocatunek pokoju i Eucharystig!®. Po dokonaniu ordy-
nacji wszyscy obecni biskupi pozdrawiali nowo ordynowanego pocalunkiem.
Obrzed ordynacji konczyta Eucharystia, ktora nowy biskup celebrowatl we wspol-
nocie, wraz ze swoim prezbiterium i diakonami'4. W Tradycji Apostolskiej nie ma
zadnej wzmianki na temat Liturgii Stowa przed $wigceniami'>. Reasumujac, na-
lezy stwierdzi¢, iz obrzedy $wigcen biskupa, jakie zawiera Tradycja Apostolska,

% Por. M. Paternoster, L imposizione delle mani nella chiesa primitiva. Rassegna delle testimo-
nianze bibliche, patristiche e liturgiche fino al secolo quinto. Tentativo di ricerche dell antica tradi-
zione liturgica in ordine al conferimento del ministero in connessione con il gesto dell imposizione
delle mani, Roma 1977, s. 5-6.

10 Por. M. Paternoster, Il ministero nella Traditio apostolica di Ippolito e nelle costituzioni
ecclesiastiche della chiesa antica, Teologia del Sacerdozio, t. XI: EIl ministero en los primeros si-
glos, Burgos 1979, s. 99-101.

'Por. A. Santantoni, L ‘ordinazione episcopale, dz. cyt., s. 30; G. Cavalli, L 'imposizione delle
mani nella tradizione della Chiesa Latina. Un rito che qualifica il sacramento, Roma 1999, s. 60;
R. Arnau, Orden y Ministerios, Madrid 2005, s. 93-94.

12 Por. R. Arnau, dz. cyt., s. 94.

13 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. I1l: Sakramenty. Sakramentalia. Blogoslawienstwa, Poznan
1992, s. 160-161.

14 Por. Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, 1, 1, dz. cyt., s. 86.

15 Por. B. Kleinheyer, Ordinazioni e ministeri, dz. cyt., s. 52.
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charakteryzuja si¢ prostota i klarowno$cia w swej strukturze'®. Dopiero nastepne
wieki zaczely poszerzac te obrzedy o drugorzedne elementy celebracyjne, ktore
z czasem staly sig¢ tak liczne, Ze trudno bylo rozpoznac¢ to, co nalezato do same;j
istoty obrzedow $wigcen.

2. NALOZENIE EWANGELIARZA W LITURGII WSCHODNIEJ I ZACHODNIE]J
SWIECEN BISKUPICH

Jezeli chodzi o ksztattowanie si¢ pozostatych elementéw obrzedow §wigcen
biskupa w tym okresie, nalezy w tym miejscu zwroci¢ uwage na naktadanie Ewan-
geliarza na gtowe przyjmujacego biskupstwo, o ktorym wspominaja po raz pierw-
szy Konstytucje Apostolskie'’. Ten ostatni dokument to pismo zachodniosyryj-
skie z okoto 380 roku, szczegolnie wazne z punktu widzenia studium liturgii $§wig-
cen na Wschodzie, gdyz stanowi ono zrédlo bezposrednie dla réznych rytuatow
zaréwno antiochenskich, jak i aleksandryjskich!'®. W $wietle Konstytucji Apostol-
skich, dwaj diakoni trzymaja Ewangeliarz nad glowa kandydata do biskupstwa
podczas catej modlitwy konsekracyjnej'?. Ryt ten spotykamy nastepnie w potu-
dniowej Galii okoto 480 roku?. Pojawia sie w Statuta Ecclesiae Antiqua, ktore
zajmuja szczegdlne miejsce wsréd dokumentdéw na temat zycia Kosciola galij-
sko-rzymskiego V wieku. Jednakze, w porownaniu z Konstytucjami Apostolski-
mi, ten ostatni dokument zawiera wazna innowacj¢. Ksigge Ewangelii naktadaja
na glowe elekta nie dwaj diakoni, lecz dwaj biskupi (kan. 90)?!.

Nie ma zgodno$ci w opiniach liturgistow, co do pochodzenia tego rytu. Na
pewno nie narodzit si¢ w Galii. Zdaniem B. Botte, Statuta Ecclesia Antiqua mo-
gty zaczerpna¢ go z dwdch alternatywnych zroédet: z Konstytucji Apostolskich lub
z praktyki rzymskiej??. Z kolei A. Santantoni wyklucza pochodzenie rzymskie
tego rytu ze wzgledu na brak dowoddéw i dochodzi do wniosku, iz jest mozliwe, ze
te dwie rozne tradycje tacinskie: rzymska i galijska zaczerpnety ten ryt, kazda na

16 por, J. Stefafiski, Die rémischen Ordinationsriten von 1968 und 1990. Eine geschichtlich-
-liturgische Studie, w: Manifestatio Ecclesiae. Studien zu Pontifikale und bischoflicher Liturgie,
red. W. Haunerland, O. Mittermeier, M. Stelle, W. Steck, Regensburg 2004, s. 131.

17 Por. J. Lécuyer, Le sacrement de I’ordination. Recherche historique et théologique, Paris
1983, s.97.

18 Por. P. Jounel, Le Ordinazioni, w: La Chiesa in preghiera, t. 111: I sacramenti, red. A.G. Mar-
timort, Brescia 2002, s. 165.

19 Por. Constitutiones Apostolorum, VII1: 4, 6, w: Synodi et collectiones legum, t. 11, red. A. Ba-
ron, H. Pietras, Krakow 2007, s. 221%*.

20 Por. Ch. Munier, Les Statuta Ecclesiae Antiqua, Editio Etudes critiques, Paris 1960, kan. 90.

21 Por. A. Lameri, La Traditio Instrumentorum e delle insegne nei riti di ordinazione. Studio
storico-liturgico, Roma 1998, s. 43.

22 Por. B. Botte, Le rituel d ordination des Statuta Ecclesiae Antiqua, Recherches de théologie
ancienne et médiévale 11(1939), s. 231-233.
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wlasna reke i niezaleznie od siebie, z wielkiej tradycji wschodniej??. Natomiast
w Rzymie praktyka naktadania Ewangeliarza poswiadczona jest w VI wieku. Zwy-
czaj ten poczatkowo zarezerwowany byt dla obrzedu konsekracji Biskupa Rzy-
mu. Taka sytuacja trwata do X wieku. Dopiero w Ordo romanus XXXV pojawia
si¢ praktyka naktadania Ewangelii w czasie wszystkich $wigcen biskupich?*.

3. STRUKTURA SWIECEN BISKUPICH W LITURGII RZYMSKIEJ] WCZESNEGO
SREDNIOWIECZA W SWIETLE SAKRAMENTARZY I ORDINES ROMANI

Po ukazaniu si¢ Tradycji Apostolskiej, az do VI wieku panuje cisza, jezeli
chodzi o zrédla, ktore opisywatyby, jak wygladata liturgia swigcen biskupich.
Dopiero kompilacja z drugiej potowy VI wieku (550-590), czyli Sakramentarz
z Werony, dostarcza kompletnego formularza rytu ordynacji biskupa®. Formuty
modlitewne w nim zawarte pochodza na pewno z epoki wczesniejszej, prawdopo-
dobnie z potowy V wieku?®. Zostana one nastepnie przejete przez Sakramentarz
Gregorianski®’, ktory bedzie jeszcze przez dtugi czas podstawowym wyznaczni-
kiem dla sprawowania liturgii papieskiej. Jak stusznie zauwaza P. Jounel, aby
przedstawi¢ petna panorame liturgii §wigcen biskupich, sprawowanej wedlug ry-
tuatu rzymskiego od VI do VIII wieku, oprocz wspomnianych dwoch sakramen-
tarzy, podajacych teksty modlitw wypowiadanych przez biskupa konsekratora,
nalezy uwzgledni¢ jeszcze tzw. Ordines romani, czyli ksiegi opisujace ryty?®. Na
podstawie analizy wymienionych zrodet liturgicznych, B. Kleinheyer wyodrgb-
nia nastepujace elementy w celebracji $wigcen biskupa tego okresu: 1) przygoto-
wanie dalsze do celebracji $wigcen; 2) Eucharystia z okazji swigcen; 3) modlitwa
wspdlnoty w ramach przygotowania bezposredniego; 4) ryt centralny; 5) niektére
pozostate ryty?.

23 Por. A. Santantoni, L ordinazione episcopale, dz. cyt., s. 139. Obrzed natozenia Ewange-
liarza na glowg elekta byt stosowany w §wigceniach biskupich w rytach wschodnich poczawszy od
IV wieku — por. S. Virgulin, Ministeri e ordinazione in oriente, w: Studia Anselmiana 92: Il ministe-
ro ordinato nel dialogo ecumenico. Atti del VII Convegno di teologia sacramentaria 22-24 Novem-
bre 1984, red. G. Farnedi, P. Rouillard, Roma 1985, s. 135-136.

24 Por. Ordo XXXV A, nr 8, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani du Haut Moyen Age, t. IV:
Les Textes (suite) (Ordines XXXV-XLIX), Leuven 1985, s. 74: ,,duo episcopi nitentes aevangelia
tenent super verticem eius”; Ordo XXXV B, nr 24, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani...,t. 1V, dz.
cyt., s. 105. Na ten temat por. takze: A. Santantoni, L ordinazione episcopale, dz. cyt., s. 138-140.

25 Por. L.C. Mohlberg, Sacramentarium Veronense (Cod. Bibl. Capit. Veron. LXXXV/80),
Roma 1956, nr 942-947 (consecratio episcoporum) [dalej: Ve ].

26 Por. A. Santantoni, L ordinazione episcopale, dz. cyt., s. 50.

27 Por. J. Deshusses, Le Sacramentaire Grégorien. Ses principales formes d’aprés les plus
anciens manuscripts, Fribourg 1971, nr 21-26 (benedictio episcoporum) [dalej: GrH].

28 Por. P. Jounel, Le Ordinazioni, dz. cyt., s. 174.

2 Por. B. Kleinheyer, Ordinazioni e ministeri, dz. cyt., s. 53.
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W $wietle wspomnianych dokumentéw, w Rzymie tej epoki istnieja dwa
W znacznym stopniu rézniace si¢ w szczegotach ryty swigcen: pierwszy, to ob-
rzed $wigcen Biskupa Rzymu przez biskupow podmiejskich, zas drugi, to $wigce-
nia kandydata na biskupa z centralnej Italii. Te ostatnie $wigcenia sa prerogatywa
papieza, ktory pelni funkcj¢ metropolity dla biskupoéw tego terytorium. Ordines
romani XLA 1 XLB zawieraja opis udzielenia §wigcen biskupich papiezowi, na-
tomiast Ordines romani XXXIV (nr 14-45)30, XXXV (nr 38-74)°!, XXXVI
(nr 29-39)3? opisuja te drugie $wiecenia®3.

Swigcenia Biskupa Rzymu maja miejsce w bazylice $w. Piotra®*. Po litanii,
biskup Albano odmawia pierwsza oracje (kolekta Adesto)*®, potem biskup Porto
druga (Propitiare)*®. Nastepnie przynosi si¢ Ewangelie, ktore sa otwarte, a dwaj
diakoni trzymaja je nad gtowa elekta. Biskup Ostii odmawia modlitwe konsekra-
cyjna. Po $wigceniach archidiakon naktada paliusz nowemu papiezowi. Ten ostatni
podchodzi do tronu, przekazuje znak pokoju wszystkim biskupom, a nastg¢pnie
intonuje hymn Gloria in excelsis Deo?’.

Swiecenia biskupie kandydatow pochodzacych spoza Rzymu sa poprzedzo-
ne odpowiednim przygotowaniem dalszym. Juz w piatek przybywaja do Rzymu
delegaci diecezji wraz ze swoim kandydatem, ktory potwierdza przed archidiako-
nem, ze nie jest zwiazany zadna przeszkoda uniemozliwiajaca przyjecie przez
niego $§wigcen. Archidiakon informuje papieza o zlozonej przysigdze. Nastep-
nego dnia delegaci przedstawiaja papiezowi i zgromadzonemu klerowi prosbeg
o0 udzielenie $wigcen wybranemu przez nich kandydatowi, ktory zostaje poddany
przestuchaniu®®. Egzamin ma na celu ustalenie, jaka postuge koscielna pehit do
tej pory kandydat oraz jak przedstawia si¢ jego sytuacja rodzinna. Przestuchanie

30 Por. M. Andrieu, Les Ordines Romani du Haut Moyen Age, t. 111: Textes (suite) (Ordines
XIV — XXXIV), Louvain 1974, s. 606-613.

3 Por. M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. IV, dz. cyt., s. 40-46.

32 Por. tamze, s. 200-202.

33 Na ten temat por. takze: P. Jounel, Le Ordinazioni, dz. cyt., s. 178.

3 Por. Ordo XXXVI, nr 41, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. 1V, dz. cyt., s. 203:
,Egrediturque cum eo universus clerus vel populus ad basilicam sancti Petri”.

35 Por. Ordo XL B, nr 3, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. 1V, dz. cyt., s. 307; Ordo XL
A, nr 3, w: tamze, s. 303.

36 Por. Ordo XL B, nr 4, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. 1V, dz. cyt., s. 307; Ordo XL
A, nr 3, w: tamze, s. 303.

37 Por. Ordo XL A, nr 8, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. 1V, dz. cyt., s. 305: ,,De inde
ascendit ad sedem et dat pacem omnibus sacerdotibus et dicit Gloria in excelsis Deo”. Natomiast
w Ordo XL B gremium o0sob, ktorym nowy papiez przekazuje znak pokoju, zostaje poszerzone
o diakonow — por. M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. 1V, dz. cyt., s. 308: ,,...et dat pacem omni-
bus sacerdotibus «et diaconibusy...”. Powyzsze obrzedy $wigcen szczegdtowo omawiaja w swoich
publikacjach migdzy innymi: P. Jounel, Le Ordinazioni, dz. cyt., s. 178; A. Lameri, dz. cyt., s. 78-79.

38 Por. Ordo XXXIV, nr 22, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. 111, dz. cyt., s. 608-609.
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obejmuje rowniez pytania na temat ewentualnych negocjacji odnosnie do wyboru
kandydata do postugi episkopatu oraz zawiera pytanie o kanon ksiag biblijnych
czytanych w liturgii jego Ko$ciota lokalnego®. Biskup Rzymu udziela nastepnie
rozporzadzenia co do przysztych obowiazkow zwiazanych z urzedem pasterskim
biskupa, odsylajac zreszta kandydata do spisanych dyrektyw, ktore zostana mu
przekazane w dniu konsekracji®’.

Dniem $wigcen biskupich jest niedziela*!. Ordynacja odbywa sig¢ w oratorium
monastyru §w. Marcina i dokonuje jej osobiscie sam papiez, w asyscie biskupow,
prezbiteréw i innych sprawujacych postugi. Na poczatku Mszy nie $piewa si¢
Kyrie*?. W odroznieniu od $wigcen papieza, obrzed konsekracji kandydata spoza
Rzymu ma miejsce pomigdzy gradualem a wersetem alellujatycznym*. Podczas
graduatu archidiakon udaje si¢ wraz z akolitami i subdiakonami do secretarium,
aby tam ubra¢ elekta w dalmatyke i w ornat oraz natozy¢ mu sandaty. Nastepnie
zostaje on przez nich wprowadzony do ko$ciota i papiez przedstawia go ludowi,
po czym zaprasza zgromadzenie do modlitwy**. Schola intonuje litanie, w czasie
ktorej biskup Rzymu wraz z kaptanami i elektem leza krzyzem przed ottarzem*.

Po modlitwie, ktora zamyka litanig, rozpoczyna sig ryt centralny, czyli na-
loZenie rak 1 modlitwa konsekracyjna. Ordines romani rzadko méwia wyraznie
o nalozeniu rak, co potwierdzaja takze inne dokumenty tej epoki*®. Wedle posta-
nowien Soboru w Nicei, minimum trzech biskupow powinno natozy¢ r¢ee na elekta
podczas $wigcen biskupich (kan. 4)4. Owo minimum praktyki Ko$ciota starozyt-
nego przeksztalcito sig¢ we wezesnym $redniowieczu w maximum, czego potwier-
dzenie mozna znalez¢, dokonujac analizy rytu $wigcen biskupich papieza w Ordi-
nes romani XLA 1 XLB. Nawet gdy jest obecnych wigcej biskupow, to na papieza

3 Por. Ordo XXXIV, nr 27, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. 111, dz. cyt., s. 610:
,»Iterum domnus apostolicus interrogat eum: Quales codices in ecclesia tua leguntur? Resp.: Octa-
theucum, regnorum, prophetarum, actuum apostolorum, evangelium et apostolum”; por. takze Ordo
XXXVB, nr 6, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. 1V, dz. cyt., s. 100.

40 por. B. Kleinheyer, Ordinazioni e ministeri, dz. cyt., s. 54.

41 Por. Ordo XXXIV, nr 32, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. 111, dz. cyt., s. 611.

42 Por. Ordo XXXVB, nr 10, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. IV, dz. cyt., s. 101:
,,Finito introitu, non dicatur Kyrie, sed Gloria in excelsis”.

43 Por. Ordo XXXIV, nr 37-43, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. 111, dz. cyt., s. 612-613;
por. takze B. Kleinheyer, Ordinazioni e ministeri, dz. cyt., s. 55.

4 Por. Ordo XXXIV, nr 38, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. 111, dz. cyt., s. 612.

4 Por. Ordo XXXIV, nr 39, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani..., t. 111, dz. cyt., s. 612-613:
,Deinde scola incipit Kyrieleison, cum laetania, prostrato domno apostolico cum sacerdotibus et
ipso electo in terra ante altare”. Na ten temat por. takze P. Jounel, Le Ordinazioni, dz. cyt., s. 178.

46 Jak trafnie spostrzega B. Nadolski, ,,Ordo XXXIV nie méwi o natozeniu rak, chociaz zda-
niem badaczy nalezy to zaktada¢” — por. tenze, Liturgika, t. 111, dz. cyt., s. 163.

47 Por. P. de Puniet, Consécration épiscopale, w: Dictionnaire d archéologie chrétienne et de
liturgie, red: F. Cabrol, H. Leclercq, t. I11/2, Paris 1948, s. 2586.
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naktada swoje rece i tak tylko trzech sposrod nich, a mianowicie biskupi: Albano,
Porto i Ostii*®.

Jezeli chodzi o proces formowania si¢ modlitwy konsekracyjnej, mozna wy-
odrebnic trzy jej wersje: Ve 947, GeV 769/71 oraz GrH 23, ktére — wedtug zgod-
nej opinii badaczy — powstaty najpdzniej w potowie V wieku i stanowia rdzen
rzymskiej liturgii $wigcen biskupich wezesnego $redniowiecza. Zdaniem B. Kle-
inheyera, analiza tekstow tych modlitw prowadzi do wniosku, iz na nich opiera
si¢ bardzo jednolita koncepcja teologii postug tego okresu, zwiazanych z sakra-
mentem §wigcen, co przejawia si¢ migdzy innymi w odniesieniach do figur staro-
testamentalnych®. Formuta modlitewna ordynacji biskupa, ktora okoto X wieku
przybiera postaci galijskiej prefacji $piewanej*’, kladzie przede wszystkim nacisk
na majestat najwyzszego kaplana poprzez analogie do typologii kaptanstwa Aarona
oraz akcentuje autorytet wladzy nad ludem, odwotujac sie do wzoru Mojzesza’'.

Po odmoéwieniu modlitwy konsekracyjnej, papiez przekazuje znak pokoju
nowo ordynowanemu, ktéry w swoim czasie idzie przekaza¢ go pozostatym bi-
skupom 1 prezbiterom. Nastepnie Biskup Rzymu kaze mu usias¢ w pierwszym
rzedzie biskupow. Kolejnym elementem obrzedow §wigcen jest przekazanie for-
maty, to znaczy specjalnego dyrektorium, ktore zawiera wskazowki potrzebne do
wypetniania misji pasterskiej wérod owczarni powierzonej nowemu biskupowi.
Nastgpnie, nowo ordynowany otrzymuje od papieza swigta Eucharystig. Czgs¢
konsekrowanego chleba spozywa na oltarzu, a resztg, czyli tzw. ,,rezerwg” zatrzy-
muje, aby moc przyjmowaé Komunig §wigta przez najblizsze 40 dni*2. Na polece-
nie papieza udziela on potem Komunii $wigtej calemu ludowi>3.

4. OBRZEDY $WIECEN BISKUPICH W PONTYFIKALE RZYMSKO-GERMANSKIM

Kamieniem milowym, weztem o doniostym znaczeniu w rozwoju obrzedow
swigcen poza Rzymem, jest Pontyfikat rzymsko-germanski, opracowany w scrip-

43Ta norma wywarta swéj wptyw na strukture §wigcen prezbiteratu. Pod koniec omawianej
epoki w Rzymie wchodzi w Zycie praktyka, aby po konsekratorze dwoch kardynatow prezbiterow
nalozylo swoje rece na kandydata, czyli nie wszyscy obecni prezbiterzy — por. B. Kleinheyer, Ordi-
nazioni e ministeri, dz. cyt., s. 57-58.

49 Por. tamze, s. 58-59.

30 Por. P. Jounel, Le Ordinazioni, dz. cyt., s. 174.

U Por. J. Stefanski, Kalendarium prac nad pierwszym i drugim wydaniem typicznym Pontyfi-
katu rzymskiego De Ordinatione z 1968 i 1990 roku, Roczniki Teologiczne 49(2002)8, s. 68.

32 Por. Ordo XXXIV, nr 44, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani du Haut Moyen Age, t. 111, dz.
cyt., s. 613:,,.Dum vero venerit ad communicandum, domnus apostolicus porrigit ei formatam atque
sacram oblationem et, eam suscipiens, ipse episcopus ex ea communicat super altare et cacterum ex
ea sibi reservat ad communicandum usque ad dies quadraginta”.

33 Por. tamze, nr 45: ,,Et postmodum ex praecepto domni apostolici communicat omnem popu-
lum”. Na ten temat por. takze P. Jounel, Le Ordinazioni, dz. cyt., s. 179.
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torium $w. Albano z Magonza pomigdzy 950 a 961/63 rokiem>*. Z jedne;j strony,
stanowi on punkt dojscia w jakiej§ ewolucji tekstow liturgicznych, w ktorym ta-
czg si¢ ze soba Ordines romani dwoch kolekcji, mieszane rytualy rzymsko-fran-
konskie oraz kolekcje dydaktyczne, a z drugiej, pozostaje punktem wyjscia, z kto-
rego po jego migracji do Rzymu rozwingtly si¢ nastgpne pontyfikaty. Dzieto to
nalezy uzna¢ za $wiadectwo liturgii, ktorg uwaza si¢ za rzymska na pdtnoc od
Alp, a ktora w rezultacie stanowi splot i osmozg liturgii importowanej z Rzymu
po 700 roku oraz tradycji galijskich, frankonskich i germanskich™.

Obrzedy $wigcen biskupa w tym pontyfikale poprzedzone sa przepisami praw-
nymi pochodzacymi z kanondéw soborowych. Swigcenia rozpoczynaja sig po $pie-
wie antyfony na wejscie, hymnu Gloria i odmoéwieniu oracji. Elekt, ubrany w albg,
stute, cingulum i kape>®, zostaje wprowadzony przed ottarz przez dwoch bisku-
pow, gdzie nastgpuje ,,Incipit examinatio in ordinatione episcopi secundum Gal-
los”’. Kandydat na biskupa zostaje ponownie zaprowadzony do zakrystii, gdzie za-
ktada sandaty, wdziewa r¢gkawiczki i naktada dalmatyke. Tym czynno$ciom towa-
rzysza odpowiednie modlitwy>%. W tym czasie w koSciele czyta sig lekcje z 1Tm
3,1-7 oraz $piewa graduat i tractus. Potem elekt jest przyprowadzany do glowne-
go konsekratora, ktory zwraca si¢ do ludu ze stowami napomnienia. Po tym nastg-
puje $piew litanii, a po nim modlitwa konsekracyjna, ktorg przerywa si¢ w poto-
wie w celu namaszczenia glowy elekta®®. Po zakonczeniu modlitwy, konsekrator
przystepuje do namaszczenia rak® i kciuka nowo ordynowanego®!, a nastepnie
ma miejsce ryt blogostawiefistwa i przekazania pierScienia® i pastoratu®. Po tych
obrzedach odczytuje si¢ Ewangelig i przechodzi do celebracji eucharystycznej,
na zakonczenie ktorej przekazuje si¢ nowemu biskupowi wspomniana formate
i chleb konsekrowany, aby mogt spozywaé Ciato Pafiskie przez kolejne 40 dni®*.

W strukturze Pontyfikatu rzymsko-germanskiego pojawia si¢ pewna nowosc,
istotna z punktu widzenia teologii sakramentu $wiecen. Swiecenia biskupie, pre-
zbiteratu i diakonatu nie stanowia juz razem catos$ci. Swigcenia zaczynaja si¢ od
tonsury, a szczytem ich jest prezbiterat. Biskupstwo zostaje od nich odtaczone

34 Por. Pontificale romano-germanico, w: Studi e Testi, t. 11, wyd. C. Vogel, Citta del Vaticano
1963 [dalej: PRG].

35 Por. A. Lameri, dz. cyt., s. 81-82.

56 Por. PRG LXIIL nr 10.

57 Por. PRG LXIIL nr 12-16.

58 Por. PRG LXIIL nr 24-26.

% Por. PRG LXIIL nr 35.

0 Por. PRG LXIIL nr 36.

61 Por. PRG LXIIL nr 37.

92 Por. PRG LXIII nr 38-45.

63 Por. PRG LXIIL nr 41-43.

64 Por. PRG LXIIL nr 58.
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i pojawia si¢ obok koronacji krola lub cesarza, poniewaz biskup (jako nastgpca
Apostolow) stal si¢ panem feudalnym. Obrzed galijski §wigcen biskupich, najpet-
niej zaprezentowany w tym wlasnie pontyfikale, stanie si¢ z czasem, po nieznacz-
nych modyfikacjach wprowadzonych przez Pontyfikat Duranda, punktem wyj-
$cia w procesie redakcji potrydenckiego Pontyfikatu z 1596 roku, wydanego przez
Urbana VIII.

PODSUMOWANIE

Reasumujac powyzsze rozwazania nad ksztattowaniem si¢ struktury §wigcen
biskupich w pierwszym tysiacleciu, dochodzi si¢ do wniosku, iz zar6wno sam
schemat §wigcen biskupich, jak i formuta modlitwy konsekracyjnej, zawarta w Tra-
dycji Apostolskiej posiadaja wyjatkowy walor teologiczno-eklezjologiczny, gdyz
ukazuja figurg biskupa w kluczu sukcesji apostolskiej oraz uwypuklaja sakra-
mentalny i kolegialny charakter episkopatu. Dopiero w nastgpnych wiekach do
tej stosunkowo prostej i klarownej struktury zaczeto w sposdb progresywny wpro-
wadzaé drugorzedne elementy celebracyjne, ktore doprowadzity do wizualnego
ubogacenia obrzeddéw konsekracji biskupiej, a wiele z nich pozostato do dnia dzi-
siejszego w strukturze ordynacji cztonkdéw ,,ordo episcoporum” (np. namaszcze-
nie gtowy, natozenie pier$cienia, podanie pastorahu).

Warto zauwazy¢, ze proces rozszerzania obrzedow swigcen biskupich o nowe
elementy rytualne i tekstowe $cisle wiaze si¢ w tym przypadku z nowym spoj-
rzeniem teologow epoki sredniowiecza na kwestie sakramentalno$ci episkopatu
1 z lansowanym w tym okresie modelem biskupa — ksigcia imperialnego. W tym
kontekscie nie mozna pomina¢ faktu, iz na ewolucjg¢ obrzedow swigcen biskupich
wywarla znaczacy wptyw dominujaca w $redniowiecznej sakramentologii kon-
cepcja réwnosci pomigdzy prezbiterem a biskupem na plaszczyznie sakramentalno-
-ontologicznej, ktdra sprowadzata si¢ do tego, ze roznicy pomigdzy jednym a dru-
gim upatrywano wilasciwie tylko na poziomie jurysdykcyjnym, czyli zawg¢zano ja
do kategorii godno$ci. Konsekwencja powyzszej tezy podwazajacej charakter
sakramentalny episkopatu stalo si¢ rozbicie trojstopniowosci sakramentu §wig-
cen, co znalazto swoje odzwierciedlenie w kodeksach liturgicznych i w praktyce
Kosciota. Trzeba bedzie poczekaé kilka wiekow, az do pontyfikatu Piusa XII,
ktory w Konstytucji apostolskiej Sacramentum Ordinis (1947 t.), definiujac co
nalezy do istoty sakramentu §wigcen, na nowo potaczy ze soba trzy stopnie §wig-
cen (diakonat, prezbiterat i biskupstwo), przyznajac tym samym na ptaszczyznie
teologicznej sakramentalny walor biskupstwu.

W analizowanych $redniowiecznych dokumentach liturgicznych, reguluja-
cych kwestie zwiazane z celebracja swigcen biskupich, nalezy dostrzec réwniez
wyrazne analogie z kontekstem historyczno-kulturowym, w jakim dokonywata
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si¢ ewolucja struktur obrzgdowych. W ztozonej genezie wprowadzenia do liturgii
swigcen biskupich rytu blogostawienstw i przekazania insygniow (pastoratu i pier-
Scienia), bedacych symbolem wtadzy eklezjalnej i mistycznej relacji oblubien-
czej, jaka konstytuuje si¢ pomigdzy biskupem a Kosciotem, powinno si¢ uwzgled-
ni¢ takze istnienie podobnych obrzedéw w stosunkach feudalnych badanej epoki
(inwestytura).

DEVELOPMENT OF THE CEREMONY OF THE ORDINATION OF A BISHOP
FROM APOSTOLIC TRADITION TO THE ROMANO — GERMAN PONTIFICAL
(A HISTORIC — LITURGICAL LAYOUT)

Summary

The article presents the history of formation of the ceremony of the ordination of a bishop
during the period of time from III to X century. The Apostolic Tradition shows the ceremony of
bishop sacramental orders in a light and relatively simple structure, in which is clearly isolated that,
what belongs to its main point (prayer of ordination, laying on of hands).

In the later Middle Ages liturgical codes are appearing secondary celebration elements (for
example: solemnly of elect’s head). Their excessive development, in a consequence, leads to abscu-
rity of that, what constituted a fundamental core in a structure of the ordination of a bishop.

Keywords: bishop, sacramental orders, liturgy, laying on of hands, prayer of ordination

Nota o Autorze: ks. dr Waldemar Bartocha — archidiecezja t6dzka, ukonczyt studia dok-
toranckie z liturgiki na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie (2005-2010); laureat Nagrody im. ks. prof. Adama Duraka SDB z zakresu teologii
(w kategorii praca magisterska, licencjacka lub doktorska), edycja 2010; obecnie wikariusz w para-
fii $w. Wojciecha w Dobroniu.

Stowa kluczowe: biskup, sakrament §wigcen, liturgia, nalozenie rak, modlitwa konsekracyjna
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ROLA WSPOLNOTY WIERNYCH I PRAWODAWCY
W PROCESIE TWORZENIA ZWYCZAJU PRAWNEGO
W SYSTEMIE KANONICZNYM

1. WSTEP

W kann. 23-28 KPK! Ustawodawca zawarl ustalenia dotyczace zwyczaju
prawnego. Z tresci tych regulacji wynika, iz w procesie formacyjnym tego zjawi-
ska decydujaca rolg¢ odgrywa wspolnota wiernych oraz prawodawca. W tym kon-
teks$cie rodzi si¢ zasadnicze pytanie: jaka jest pozycja tych dwdoch podmiotow
w tworzeniu zwyczaju? Stad tez problematyka ta bedzie przedmiotem uwagi w ni-
niejszym opracowaniu.

2. POZYCJA PRAWNA WSPOLNOTY

W prezentacji zagadnienia pozycji prawnej wspdlnoty zostana podj¢te naste-
pujace watki: tematyka pojmowania wspdlnoty w systemie kanonicznym, proble-
matyka wspolnoty jako przyczyny sprawczej zwyczaju, a takze pewne kwestie
teoretycznoprawne.

2.1. Pojecie wspolnoty

W systemie kanonicznym pojecie ,,wspolnota” nie jest jednorodne. Z tresci
bowiem ustalen kodeksowych wynika, iz w tym porzadku prawnym nie wystgpu-
je jedna kategoria dogmatyczno-prawna®. Analizujac ten problem, J. Garcia Martin

! Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1984 [dalej: KPK].

2 Por. J. Otaduy, La comunidad como fuente de costumbre (presupuestos eclesiélogicos y so-
ciales de la costumbre), w: Fuentes, interpretacion, personas, red. J. Otaduy, Pamplona 2002,
s. 152-153; V. De Paolis, Communio in novo Codice luris Canonici, Periodica 77(1988), s. 521-527.
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stwierdzil, iz pod tres¢ tego jurydycznego terminu podpadaja takie kategorie, jak:
parafia (kan. 516 § 1 KPK), parafia tymczasowa (kan. 516 § 1 KPK), Koscioty
partykularne (kann. 381 § 2, 460 KPK), a takze Kosciol powszechny. Ponadto,
wskazat on, iz w zakresie tego pojgcia mieszcza sig takze Koscioty innego samo-
dzielnego obrzadku (kann. 111-112 KPK) oraz Koscioly nieposiadajace pelnej
wspolnoty z Koéciotem katolickim (kann. 844 § 5, 869, 874 § 2, 1183 § 3 KPK)?.
J. Otaduy natomiast, w analizie tego problemu wymienit jeszcze instytuty zycia
konsekrowanego®.

Niemniej jednak, wedlug J. Garcia Martina, nie wszystkie z wymienionych
zbiorowosci moga uczestniczy¢ w procesie tworzenia zwyczaju. Twierdzi on, iz
w tym przypadku granicg prawnej zdolno$ci wyznacza przede wszystkim kryte-
rium uwydatnione w kan. 25 KPK, zgodnie z ktérym powinna by¢ to wspolnota
zdolna przynajmniej do przyjgcia ustawy w porzadku prawnym Kosciota tacin-
skiego. Tym sposobem wigc, zostaja wykluczone wspdlnoty nie bedace w peinej
wspolnocie z Kosciolem katolickim oraz katolickie Ko$cioty wschodnie. Poza
tym, wymienil on wspélnoty cywilne>.

Dysponujac tak okreslonym zakresem pojgciowym, nalezatoby jeszcze za-
pytac: czy istnieja takie wspolnoty koscielne, ktore nie moglyby wprowadzi¢ praw-
nego zwyczaju? Rozwazajac t¢ kwestig, J. Otaduy zwrdcit uwagg, iz w sensie
negatywnym nie sg wspolnotami stowarzyszenia oraz inne podmioty kolegialne
nieposiadajace osobowos$ci prawnej®. Z drugiej za$ strony podkreslit on, iz w two-
rzeniu zwyczaju nie moga bra¢ udzialu wspodlnoty atypiczne (las comunidades
anomalas). Nie podzielajac przeciwnej opinii w tej sprawie wyrazonej przez A. Van
Hove, do takich zaliczyt on trybunaty kos$cielne oraz kurie. Wyjasniajac t¢ tezg,
skonstatowat on, iz tego typu wspolnoty odbiegaja parametrami od pojecia wspol-
noty w sensie klasycznym. W jego przekonaniu, to wlasnie taka zbiorowo$¢ miat
na myéli Prawodawca, kodyfikujac dyspozycje dotyczace zwyczaju prawnego’.

2.2. Wspdlnota przyczyna sprawcza zwyczaju

Nadmieniono juz, iz z brzmienia kann. 23 1 25 KPK wynika, ze podmiotem
uprawnionym do wprowadzenia zwyczaju jest wspdolnota. W tym kontekscie, na-
lezatoby jeszcze bardziej szczegdtowo zapytaé o jej status prawny w procesie
tworzenia zwyczaju? Zastanawiajac si¢ na tym problemem, kanonisci wskazuja,
iz spoteczno$¢ wiernych pehni role przyczyny sprawczej®.

3 Por. J. Garcia Martin, Le norme generali del Codex luris Canonici, Roma 1999, s. 144.
4 Por. J. Otaduy, La comunidad..., dz. cyt., s. 126.

5 Por. J. Garcia Martin, dz. cyt., s. 144-145.

¢ Por. J. Otaduy, La comunidad..., dz. cyt., s. 126.

7 Por. tamze, s. 153-154.

8 Por. tamze, s. 169.
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Ujmujac to zagadnienie w aspekcie procesu legislacyjnego, P.A. Bonnet pod-
kreslit, iz zbiorowos¢ w tym wypadku jest prawodaweca, jesli dysponuje ona przy-
miotami wymaganymi przez prawo, okre$lonymi w kan. 25 KPK®.

Ponadto, zajmujacy si¢ ta tematyka autorzy zwracaja uwagg, iz ta szczegdlna
pozycja wynika przede wszystkim z przestanek teologicznych o charakterze ekle-
zjologicznym. Wyjasniajac t¢ kwestig, C. Comotti skonstatowal, iz szczego6lne
uprawnienia wiernych w tym wzgledzie wyptywaja przede wszystkim z ich uczest-
nictwa — z racji przyjetego chrztu — w potrdjnej misji Chrystusa, jaka jest misja
kaptanska, krolewska oraz prorocka'’.

2.3. Charakter teoretycznoprawny zagadnienia

Z przeprowadzonych dotad analiz wynika, iz wspolnota wiernych posiadaja-
ca wymagane prawem przymioty jest kompetentna do wprowadzenia zwyczaju.
W tym kontekscie, w doktrynie podejmuje si¢ jeszcze pewien watek o charakterze
teoretycznoprawnym. Kanonisci bowiem pytaja: jaka cze$¢ wspolnoty wiernych
powinna podja¢ takie zamierzenie, aby tworzony zwyczaj uzyskat skutecznos$é
prawna? Poruszajac ten problem, G. Michiels skonstatowal, iz w tym wypadku
nie idzie o wspdlnote calkowita (communitas collective sumpta), to znaczy, nie
chodzi tutaj o 0goét cztonkdw przynalezacych do danej zbiorowosci, lecz o pewne
kategorie lub klasy cztonkow (communitas disributive sumpta) pelniacych w spo-
tecznosci specjalne zadania, badZ tez majacych w niej szczegolnych status lub tez
dzialajacych w specyficznych uwarunkowaniach!!. Innymi stowy, w danej zbio-
rowosci sa to wierni zdolni do wprowadzenia zwyczaju ze wzgledu na materig'?.

3. POZYCJA PRAWODAWCY

Jak juz wiadomo, w powstawaniu zwyczaju zasadnicza rolg odgrywa wspol-
nota wiernych bedaca jego przyczyna sprawcza. Niemniej jednak, nalezy zauwa-
zy¢, iz w regulacjach dotyczacych tego zjawiska Ustawodawca przyznaje takze
pewne uprawnienia prawodawcy. Ot6z w kan. 23 KPK mowi on o zatwierdzeniu
zwyczaju przez prawodawce; w kan. 26 KPK, z kolei, stwarza on mozliwo$¢ spe-
cjalnego zatwierdzenia zwyczaju przez prawodawce. Na marginesie nalezy do-
da¢, iz podczas prac kodyfikacyjnych nastapita zmiana terminologii w tej materii,
albowiem pojecie superior (kan. 25 KPK z 1917 r.) zastapiono terminem legisla-

9 Por. P.A. Bonnet, Annotazioni su la consuetudine canonica, Torino 2000, s. 95. Autor ten
stwierdzil: ,,I1 legislatore della consuetudine ¢ la communita”.

10 por, C. Comotti, La consuetudine nel diritto canonico, Milano 1993, s. 161-162.

1 Por. G. Michiels, Normae generales, t. 2, Lublin 1929, s. 55-56.

12 Por. J. Otaduy, La comunidad..., dz. cyt., s. 153.
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tor (kann. 23, 25 KPK)'3. Majac na uwadze szczegdlny status wspdlnoty wier-
nych w tworzeniu zwyczaju, nalezaloby zatem zapytac o rolg prawodawcy w tym
procesie?

3.1. Walor prawny decyzji prawodawcy

Skoro Ustawodawca w kann. 23 i 26 KPK wskazuje wyraznie na koniecz-
no$¢ zatwierdzenia zwyczaju przez prawodawce, to w tym kontekscie rodzi si¢
zasadnicze pytanie; o walor prawny tej interwencji? Analizujac podglady kanoni-
stow w tej kwestii, nietrudno doj$¢ do przekonania, iz w doktrynie nie wystgpuje
zgodno$¢ stanowisk w tej materii.

Podejmujac ten watek, J. Garcia Martin wyrazil przekonanie, iz wspotudziat
tego autorytetu w tworzeniu zwyczaju jest konieczny, poniewaz w systemie kano-
nicznym zwyczaj posiada walor ustawy (kan. 23 KPK). Utrzymuje on, iz jego
interwencja jest wymagana do waznosci aktu. Swa argumentacj¢ opart on na prze-
stance wiazacej si¢ ze znaczeniem zwyczaju w kanonicznym porzadku prawnym.
W systemie tym bowiem ma on moc prawa'4. Ponadto podkreslit on, iz prawo-
dawca rzadzi wspoélnota, dlatego tez, jego zdaniem, jest on kompetentny do wpro-
wadzenia zwyczaju'’.

Z kolei, wedlug J. Otaduy’a, wymagana prawem interwencja jest niczym in-
nym jak elementem formalnym normy zwyczajowej'6. W jego przekonaniu, w tym
przypadku idzie o wspotprace kwalifikowana (colaboracion cualificada) zwiaza-
na z powstaniem prawa zwyczajowego'’. Uwaza on jednak, iz element ten nie
moze by¢ elementem istotnym, skoro w systemie dopuszcza si¢ powstanie zwy-
czajow wbrew jego woli'3.

Z innego punktu widzenia podszedt do tego problemu P.A. Bonnet. Utrzymu-
je on, iz prawodawca w tworzeniu zwyczaju petni funkcje kontrolna. Bowiem
poprzez swe zatwierdzenie, ocenia on m.in., czy wprowadzana przez wspolnote
norma nie jest sprzeczna z prawem Bozym!®. W mys$l opinii tego wloskiego kano-
nisty, tak pojeta funkcja jest koherentna z soborowa doktryng zawarta w Konsty-

13 Por. H. Socha, Allgemeine Normen, w: Miinsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canoni-
ci, red. K. Ludicke, t. 1, Essen 1985, ad 23, n. 4.

14 Por. J. Garcia Martin, dz. cyt., s. 149.

15 Por. tamze.

16 Por. J. Otaduy, La comunidad..., dz. cyt., s. 170: tenze, Comentario al can. 23, w: Comenta-
rio exegético al Codigo de Derecho Canonico, red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocana, t. 1,
Pamplona 1996, s. 429; V. De Paolis, A. D’ Auria, Le norme generali di Diritto Canonico. Commen-
to al Codice di Diritto Canonico, Roma 2008, s. 170.

17 Por. J. Otaduy, La comunidad..., dz. cyt., s. 170.

18 Por. C. Comotti, dz. cyt., s. 161-162.

19 Por. P.A. Bonnet, dz. cyt., s. 66.
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tucji o Objawieniu Bozym, zgodnie z ktora zadanie autentycznego wyjasniania
stowa Bozego przekazanego przez Tradycjg¢ nalezy do Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota (KO, nr 10)?°. Ponadto, P.A. Bonnet twierdzi, ze prawodawca petni tak-
ze funkcjg kontrolng pomigdzy tym, co ludzkie oraz tym, co boskie. Utrzymuje
on, iz taka pozycja jest nie tylko zgodna z naturg wladzy, w ktora osoba jest wypo-
sazona, lecz udzial tego autorytetu jest istotny w procesie wprowadzania przez
wspodlnote zwyczaju prawnego?!.

Wreszcie, w swym Komentarzu, V. De Paolis oraz A. D’ Auria zwracaja uwa-
g¢, 1z poprzez tego typu interwencjg prawodawca nie konstytuuje zwyczaju, lecz
przez owa decyzjg zwyczaj nabywa moc prawa, bez modyfikacji jego natury?2,

3.2. Aprobata prawodawcy

W kan. 23 KPK zastgpiono termin consensus funkcjonujacy w kan. 25 KPK
z 1917 1. pojeciem appobatio. Zdaniem H. Sochy, taka zmiana byta w pelni uza-
sadniona, poniewaz okreslenie consensus byto nieprecyzyjne®.

Majac na uwadze dyspozycje zawarte w kann. 23-28 KPK, kanoni$ci rozroz-
niaja pomigdzy dwiema kategoriami aprobaty, jakimi sa: aprobata specjalna oraz
aprobata legalna. Na marginesie nalezy doda¢, iz w dyspozycjach Kodeksuz 1917 r.
nie zostata ujeta kwestia aprobaty specjalnej. Niemniej jednak, 6wcze$ni komen-
tatorzy dopuszczali taka forme interwencji (P. Jone, G. Michiels)?*.

Tak wigc, pierwsza z wymienionych form wystgpuje wtedy, gdy kompetentny
autorytet, bedac $wiadom istniejacego zwyczaju, aprobuje go jako prawo przez upty-
wem czasu wyznaczonego prawem, zwanego tez zadawnieniem (kan. 26 KPK).
Warunki natomiast co do aprobaty legalnej nie domagaja si¢ wystapienia §wiado-
mosci ze strony prawodawcy. W tym wypadku bowiem wystarczy, iz wprowadzony
przez wspolnote zwyczaj odpowiada kryteriom okreslonym w kann. 24-26 KPK?,

Autorzy, zastanawiajac si¢ nad mechanizmami funkcjonowania zatwierdze-
nia specjalnego podkreslaja, iz nie nalezy wiaza¢ tego typu aprobaty z faktem
promulgacji ustawy?. Wyjasniajac ten problem, J. Otaduy trafniec zauwazyl, iz

20 Problem ten poruszy} takze papiez Pius XII. Por. Pius XII, Encyclica ,, Humani generis”
(12 sierpnial950), w: Enchiridion delle encicliche, t. 6, Bologna 1995, s. 624. Szerzej na ten temat
zob. P.A. Bonnet, dz. cyt., s. 66.

21 Por. P.A. Bonnet, dz. cyt., s. 67.

22 Por. V. De Paolis, A. D’ Auria, dz. cyt., s. 171; F. Urrutia, De normis generalibus. Adnotaio-
nes in Codicem. Liber 1, Romae 1983, s. 23.

2 Por. H. Socha, dz. cyt., ad 23, n. 4.

24 Por. tamze, ad 26, n. 10.

25 Por. V. De Paolis, A. D’Auria, dz. cyt., s. 171-172; J. Otaduy, La comunidad..., dz. cyt.,
s. 162.

26 Por. J. Garcia Martin, dz. cyt., s. 150.
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roéznica w procesach stanowienia ustaw oraz zwyczajow prawnych polega mig-
dzy innymi na tym, iz ustawodawca w ramach swych kompetencji moze ustano-
wic ustawg, bez spelnienia warunkow, o ktorych traktuje kan. 26 KPK; nie jest to
natomiast mozliwe w przypadku zwyczaju?’.

Ponadto, zagadnieniem dyskutowanym w doktrynie jest kwestia aprobaty
milczacej?®. Otdz, nad ta ostatnia forma dyskutowano juz podczas prac nad rewi-
zja Kodeksu z 1917 r.?°. W swych badaniach nad tym problemem J. Otaduy wy-
kazat, iz w p6zniejszej fazie prac przygotowawczych konsultorzy byli przeciwni
takiej formie aprobaty3®. W jego przekonaniu, teksty finalne kanonéw funkcjonu-
jace w Kodeksie z 1983 r. sa wyrazem pewnego kompromisu®!. Definiujac te
szczegblng posta¢ aprobaty, L. Chiappetta stwierdzit, iz za taka uwaza si¢ takie
zachowanie prawodawcy, ktory toleruje go, majac mozliwos¢ zabroni¢ go, badz
tez odrzuci¢*2.

Nalezy jednoczesnie zwroci¢ uwagg, iz czg$¢ kanonistow neguje mozliwosé
funkcjonowania w systemie kanonicznym tego typu aprobaty. Ot6z jedni przeko-
nywaja, iz ten sposob akceptacji jest niekoherentny ze sprawowaniem urzgdow
pastoralnych??. F. Urruria, z kolei, analizujac ten problem w trakcie prac kodyfi-
kacyjnych, podkreslil, iz dopuszczenie takiego sposobu akceptacji jest nie do przy-
jecia ze wzgledow praktycznych. Rozwijajac to twierdzenie, skonstatowat on, iz
zgoda milczaca moze zosta¢ wydedukowana z zachowan wspdlnoty oraz z posta-
wy przetozonego. Utrzymywat on, iz tego typu wnioskowanie nie ma charakteru
pewnego’?.

Wigkszo$¢ autorow uwaza jednak zgode milczaca za wystarczajaca. Zda-
niem J. Otaduy’a, pomimo tego, iz tego typu forma nie wynika bezposrednio z tresci
regulacji kodeksowych, nie jest ona sprzeczna z kodeksowa koncepcja zwycza-
ju>. Twierdzi on, iz taki sposob aprobaty jest mozliwy. Popierajac te teze, zwrdcit
on uwagg, iz zwyczaj jest wprowadzany przez wspolnotg prawnie zdolna, a wigc

27 Por. J. Otaduy, Comentario al can. 26..., dz. cyt., s. 451-452.

28 Por. J. Garcia Martin, dz. cyt., s. 150: P. Lombardia, Commentario al can. 23, w: Codice di
Diritto Canonico e leggi complementari, red. J. Arrieta, Roma 2007, s. 89.

29 Por. Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Acta Commissionis, Com-
municationes 3(1971), s. 87.

30 Por. Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Acta Commissionis, Com-
municationes 23(1991), s. 169.

31 Por. J. Otaduy, Comentario al can. 26..., dz. cyt., s. 453.

32 Por. L. Chiappetta, Il Codice di diritto canonico. Commento giuridico-pasorale, t. 1, Roma
1996, s. 78; V. Pinto, De normis generalibus, w: Commento al Codice di Diritto Canonico, red. V.
Pinto, Citta del Vaticano 2001, s. 25.

3 Por. J. Otaduy, La comunidad..., dz. cyt., s. 163.

3 Por. F. Urrutia, De consuetudine canonica novi canones studio proponitur, Peridica 70(1981),
s. 95-96.

35 Por. J. Otaduy, La comunidad. .., dz. cyt., s. 163.
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przez zbiorowo$¢ jej cztonkéw lacznie z gtowa’®. Kanonista ten takze stusznie
zauwaza, ze jesli zwyczaj partykularny jest zgodny z dyspozycjami skodyfikowa-
nymi w kann. 23-28 KPK, to taki stan jest rownoznaczny z aprobata najwyzszego
Prawodawcy?’.

W swych analizach tego problemu, cze$¢ autorow zwraca jednak uwagg, iz
w tym wypadku wystepuja trudno$ci z udowodnieniem akceptacji zwyczaju’®.
Przedstawiciele tego nurtu sprzeciwiaja si¢ ujgciu tej kwestii zaproponowanemu
przez L. Chiappette, zgodnie z ktorym ta postac aprobaty powstaje m.in. poprzez
tolerancjg prawodawcy*. Nawiazujac do zalozen generalnej teorii aktu prawnego,
podkreslaja oni, iz w tym przypadku wola ustawodawcy powinna si¢ zachowy-
wac aktywnie. Wskazuja oni zatem, iz tego typu aprobate¢ nalezy wydedukowac
z jego zachowania. Dla przyktadu, ich zdaniem, miatoby to miejsce wtedy, gdy
prawodawca postgpowalby zgodnie ze zwyczajem przyjetym przez wspdlnote*.

Wreszcie nalezy doda¢, iz zatwierdzenie zwyczaju przez prawodawce nie
jest aktem arbitralnym. To znaczy, ze moze on rowniez odrzuci¢ zwyczaj. W ta-
kiej sytuacji zwyczaj nie moze uzyska¢ skutecznosci prawnej*!.

4. ZAKONCZENIE

Z przeprowadzonych analiz wynika, iz w procesie tworzenia zwyczaju za-
sadnicza rolg pelni wspdlnota wiernych oraz prawodawca. W tym miejscu nalezy
zauwazy¢, iz my$l KosSciota w kwestii przyczyny sprawczej tego zjawiska ewolu-
owala. We wczesnosredniowiecznych bowiem ujeciach utrzymywano, iz zwy-
czaj uzyskuje swa skuteczno$é poprzez zgode przetozonego*?.

Z tresci obecnie obowiazujacych regulacji (kann. 23-28 KPK) jednak wyni-
ka, iz udzial ustawodawcy w procesie tworzenia zwyczaju nie ma juz takiego
charakteru. To przeciez wspolnota wiernych, spetniajaca kryteria zawarte we wspo-
mnianych kanonach, w gtéwnej mierze decyduje o wprowadzeniu zwyczaju w da-
nej spotecznosci. A wigc, to ona jest owa causa efficiens zwyczaju. Niemniej
jednak, w obowiazujacym ustawodawstwie zada si¢ aprobaty prawodawcy (kann.
23, 26 KPK). Stad tez wielu kanonistéw utrzymuje, iz wspolnota jest przyczyna
materialng; prawodawca natomiast jest przyczyna formalna zwyczaju®.

36 Por. tamze.

37 Por. tamze.

38 Por. R. Sobanski, Komentarz do kan. 26 KPK, w: J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz do
Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 1, Poznan 2003, s. 83-84.

3 Por. C. Comotti, dz. cyt., s. 165.

40 por. R. Sobanski, Komentarz do kan. 26 KPK ..., dz. cyt., s. 84.

41 Por. P. Lombardia, Lecciones de derecho candnico, Madrid 2004, s. 158.

4 Por. J. Otaduy, La comunidad..., dz. cyt., s. 169.

4 Por. tenze, Comentario al can. 23..., dz. cyt., s. 429; tenze, La comunidad. .., dz. cyt., s. 168.
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Nie do konca jednak mozna zgodzi¢ sig z takim rozumieniem tego zagadnie-
nia. Zastanawiajac si¢ nad tym problemem, R. Sobanski trafnie zauwazyl, iz udziat
spotecznos$ci wiernych w powstawaniu tego zjawiska ma nie tylko charakter przy-
czyny materialnej, lecz rowniez przyczyny formalnej. Wyjasniajac przyjeta tezg,
stwierdzil on: ,,nauka, Zze materialnym zrodlem prawa zwyczajowego jest prakty-
ka wiernych, za$ formalnym wola prawodawcy, pomija jednak fakt, ze sam za-
miar stworzenia przez spoteczno$¢ podejmujaca si¢ jednolitej praktyki wiazace-
g0 ja prawa ma przeciez znaczenie formalne™*. A zatem, spoteczno$¢ wiernych
jest zarowno przyczyna materialna, jak i formalng zwyczaju.

W tym kontekscie rodzi si¢ jeszcze pytanie o rol¢ prawodawcy w procesie
tworzenia zwyczaju? Z tresci kann. 23 1 26 KPK wynika, iz dopuszcza on zaist-
nienie zwyczaju w systemie oraz uznaje jego moc prawna*,

THE ROLE OF A COMMUNITY AND A LEGISLATOR IN THE PROCESS
OF CREATING A LEGAL CUSTOM IN THE CANONICAL SYSTEM

Summary

The author in the presented article focused on the issue of the roles of a community and of
a legislator in the making process of a legal custom in the canonical system. Analyzing the content
of the instructions included in cann. 23 — 28 CIC, he pointed out that in the canonical system the
community of the faithful remains the causative force of a custom; while the legislator allows for the
custom to exist in the system and acknowledges its validity. This specific role of a community
results from the involvement of the faithful in the triple mission of Christ, i. e. the mission of a priest,
of a king, and of a prophet.

Keywords: legislator, community, legal custom

Nota o Autorze: ks. dr hab. Ginter Dzierzon, prof. UKSW, kierownik Katedry Norm Ogol-
nych Prawa Kanonicznego na Wydziale Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kardynata S. Wyszyn-
skiego w Warszawie. Jest autorem ponad 100 opracowan z zakresu prawa matzenskiego, norm

ogolnych prawa kanonicznego oraz teorii prawa.

Stowa kluczowe: prawodawca, wspolnota, zwyczaj prawny

4 Por. R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. Teoria prawa kanonicznego,
t. 1, Warszawa 2001, s. 60.
4 Por. tamze, s. 61-62; J. Otaduy, La comunidad. .., dz. cyt., s. 169.
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NAUKA RELIGII W SZKOEACH W LISCIE OKOLNYM
KONGREGACJI WYCHOWANIA KATOLICKIEGO

Kongregacja Wychowania Katolickiego w dniu 5 maja 2009 r. wydata List okol-
ny do przewodniczqcych Konferencji Episkopatéw o nauce religii w szkole'. Doku-
ment ten nie posiada odregbnego tytutu. Zostata mu nadana forma listu okdélnego,
w ktérym Kongregacja podejmuje problematyke dotyczaca nauki religii w szkotach.

W zakre§lonym w tytule zagadnieniu, ktoérego List dotyczy, nalezy zwrocié
uwage na dwa istotne zagadnienia. Pierwsze z nich zwiazane jest z jego adresata-
mi. Sa nimi przewodniczacy Konferencji Episkopatdéw, nie za$ poszczegdlni bi-
skupi diecezjalni oraz ci, ktorzy stoja na czele innych jednostek organizacyjnych
KoSciota zrownanych z diecezja’. Mozna zatem wnioskowaé, ze problematyka
podejmowana w Liscie posiada znaczenie w odniesieniu do wiernych znajduja-
cych si¢ na terytorium podlegtym Konferencji Episkopatu. Moze to by¢ teryto-
rium jednego kraju, obejmujace wszystkie Koscioty partykularne lub, zgodnie
z przepisami prawa, terytorium mniejsze, obejmujace tylko niektéore Koscioty
partykularne, ewentualnie terytorium wigksze, skupiajace Koscioty partykularne
istniejace w réznych panstwach. Zaadresowanie Listu do przewodniczacych epi-
skopatow oznacza zatem, ze kwestie dotyczace nauczania religii w szkotach nie
stanowig jedynie problematyki poszczegdlnych Koscioldw partykularnych oraz
nie dotycza rozwiazan regulujacych nauczanie religii w szkole w ramach tychze
Kosciotow.

Biorac pod uwage fakt, ze ,,Konferencja Episkopatu z ogolnej zasady obej-
muje zwierzchnikow wszystkich Kosciotéw partykularnych tego samego kraju,
zgodnie z przepisem kan. 450”3, nalezy wnioskowaé, ze problematyka podjeta

! Lettera circolare ai presidenti delle conferenze episcopali sull ‘insegnamento della religione
nella scuola [dalej: List], Communicationes 51(2009)2, s. 317-325.

2 Por. kan. 368 KPK.

3 Kan. 448 KPK.
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w Liscie dotyczy réznych elementéw nauczania religii w szkotach w ramach ca-
tosci procesu ksztalcenia i nauczania mtodych obywateli danego panstwa. Jesli
Kongregacja zwraca si¢ do przewodniczacych episkopatow, to tym samym pod-
kresla, ze Kosciot w danym panstwie powinien zatroszezy¢ sig o religijna eduka-
cjg 0sOb wierzacych w szkotach w ramach wspdlnych uzgodnien z wtadzami da-
nego panstwa. Poza tym, Kongregacja — podajac motywy napisania Listu, ktore
kolejno przedstawig — zwraca uwagg, ze nie chodzi jej o opisanie aktualnego sta-
nu nauczania religii w szkotach, gdyz wtedy mogtaby si¢ zwroci¢ jedynie do prze-
wodniczacego odpowiedniej Konferencji Episkopatu znajdujacej si¢ na teryto-
rium konkretnego panstwa, lecz pragnie ponownie wskazaé i przypomnie¢ zasa-
dy dotyczace nauczania religii w szkotach, o ktorych urzeczywistnienie powinien
si¢ stara¢ Kosciol we wszystkich panstwach.

Drugie zagadnienie, pojawiajace si¢ w sformutowaniu nazwy dokumentu,
dotyczy szkot, w ktorych prowadzone jest nauczanie religii. Nie sa to jedynie
wyznaniowe szkoty katolickie. Poniewaz dokument nie precyzuje rodzaju szkot,
w ktorych prowadzone jest nauczanie religii, nalezy uznac, ze dotyczy on nauki
religii we wszystkich szkotach, znajdujacych si¢ na terenie panstwa, w ktorych
istnieje obowiazek jej nauczania.

Ze sformutowania nazwy dokumentu i zaznaczonej w nim poruszanej tema-
tyki wynika, Zze dotyczy on ponownego przypomnienia zasad dotyczacych na-
uczania religii we wszystkich szkotach, gdzie nauka ta powinna istnie¢. W reali-
zacjg¢ sposobu, form i tresci nauczania powinien wlaczy¢ si¢ w danym panstwie
Kosciot, przypominajac o istniejacych zasadach lub starajac si¢ doprowadzic, we
wzajemnych rozmowach migdzy nim a panstwem, do takich rozwiazan, ktore
beda odpowiadaty naturze i celowi przekazywania wiedzy religijnej w szkotach.

1. MOTYWY I CEL WYDANIA LISTU OKOLNEGO

Motywy wydania Listu w sprawach dotyczacych nauczania religii w szko-
tach zostaty wyraznie przedstawione na poczatku dokumentu. Kongregacja stwier-
dza, ze natura i cel nauczania religii w szkole staty si¢ przedmiotem dyskus;ji.
Dyskusja oznacza uczestnictwo przynajmniej dwédch podmiotow. Jednym z nich
jest zatem Kosciot, skoro wystepuje z przypomnieniem swoich zasad, a z drugie;j
strony réznego rodzaju ugrupowania istniejace w danym panstwie (osoby niewie-
rzace, agnostycy, wierzacy niekatolicy, partie 1 grupy polityczne), ktorych glos
brany jest pod uwage przez witadze panstwowe. Kosciot stoi na gruncie zasad,
ktore zostaty okreslone na Soborze Watykanskim II, zwtaszcza w Deklaracji o wy-
chowaniu chrzedcijanskim Gravissimum educationis i nastgpnie byty przypomi-
nane w wielu dokumentach watykanskich. W oparciu o te zasady Kos$cidt trosz-
czyt sig, by w szkotach w danym panstwie mogto istnie¢ nauczanie religii. Jesli
zatem nauczanie religii w szkotach, wobec istniejacych rozwiazan, stato si¢ dys-
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kusyjne, oznacza to, ze ze strony drugiego partnera dialogu pojawity si¢ nowe
argumenty, w oparciu o ktore bedzie starat si¢ regulowac¢ nauczanie religii w szko-
fach inaczej niz dotychczas. Niestety, w samym Liscie argumenty te nie zostaly
przez Kongregacje przedstawione. Mozna je odczyta¢ w kontekscie catosci doku-
mentu na zasadzie wnioskowania przeciwnego z argumentow, ktore sa wlasciwe
dla Kosciota i ktore w Liscie przypomina.

Teoretyczna dyskusja, ktora si¢ pojawita, posiada swoje praktyczne skutki,
na ktore uwage zwraca Kongregacja. Dostrzega ona, ze konsekwencja dyskusji sa
w niektorych przypadkach nowe panstwowe regulacje prawne, ktére zmierzaja
do zastapienia nauczania religii w szkotach inng forma nauczania dotyczaca zja-
wiska religijnego. Nauczanie religii jest redukowane lub zastgpowane przekazy-
waniem wiedzy o charakterze migdzywyznaniowym lub etyka czy kultura religij-
na. Jednoczesnie Kongregacja podkresla, ze zastgpowanie religii inng forma prze-
kazu wiedzy w obrgbie rzeczywistosci religijnej dokonuje si¢ takze wbrew
wyborom, ktére podejmuja rodzice i Kosciot w odniesieniu do formacji i wy-
ksztalcenia nowych pokolen. Z tego sformutowania wynika, ze nowe panstwowe
regulacje prawne naruszaja prawo rodzicow i Kosciota do wyboru tej formy wy-
chowania i ksztalcenia dzieci i mtodziezy, ktora jest zgodna z wyznawana przez
nich wiara katolicka. Kongregacja nie odnosi si¢ do sytuacji w panstwach, w kto-
rych istnieja silne glosy domagajace si¢ usunigcia nauczania religii w szkotach
argumentujace ten zamyst §wieckoscia panstwa i szkoty.

W kolejnym akapicie Listu Kongregacja przedstawia cel jego wydania. Sfor-
mutowanie uzyte w tekscie jest bardzo stanowcze. Kongregacja nie tyle przypomi-
na, co raczej uwaza za konieczne, ze wzgledu na sytuacjg opisana powyzej, po-
nowne wskazanie kilku zasad, ktore Ko$ciot w swoim nauczaniu poglebit od cza-
sow soborowych. Zasady te dotycza: 1) roli szkoly w katolickiej formacji nowych
pokolen; 2) natury i tozsamosci szkoty katolickiej; 3) nauczania religii w szkole;
4) wolnosci wyboru szkoty 1 wyznaniowego charakteru nauczania religii.

W ostatnich sformutowaniach Listu Kongregacja stanowczo podkresla swoje
stanowisko w kwestii nauczania religii w szkotach. Wyraza przekonanie, ze przed-
stawione przez nig zasady przyczynia si¢ do coraz glgbszego zrozumienia zalez-
nos$ci pomigdzy wychowawczym zadaniem Kosciota a pragnieniami ze strony
panstw zapewnienia rozwoju spoleczenstwa sprawiedliwego i respektujacego ludz-
ka godnos¢.

2. STRUKTURA LISTU

Po krétkim wstepie Kongregacja przedstawia, w poszczeg6lnych czesciach
Listu, zasady dotyczace nauczania religii w szkotach. Pierwsza cz¢$¢ Listu (nr 1-4)
poswigcona zostata roli, jaka odgrywa szkota w katolickiej formacji nowych po-
kolen. W drugiej czesci Listu (nr 5-9) zostaly przypomniane zasady dotyczace
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natury i tozsamosci szkoly katolickiej, a posrod nich prawo do katolickiego wy-
ksztalcenia przystugujace rodzinom i samym uczacym sig. Ponadto, Kongregacja
zwrdcita uwagge na kwestie dotyczace zasad pomocniczos$ci i wspotpracy w wy-
chowaniu nowych pokolen. Kolejna czg$¢ Listu (nr 10-18) zostata poswigcona
przypomnieniu zasad dotyczacych nauczania religii w szkole, z uwzglgednieniem
jego natury i celu; nauczania religii w szkole katolickiej; nauczania religii katolic-
kiej w aspekcie kulturowym i w odniesieniu do katechezy. W ostatniej czgsci
Listu (nr 19-20) Kongregacja przypomina zasady dotyczace wolno$ci wyksztat-
cenia, wolnosci religijnej 1 katolickiej edukacji. Kazda czg$¢ Listu, po§wigcona
poszczegodlnym zagadnieniom, jest zakonczona syntetycznym ujgeiem zasad, ktore
byty w niej przedstawione i omowione.

3. ROLA SZKOLY W KATOLICKIEJ FORMACJI NOWYCH POKOLEN

Bardzo nos$ny i znaczacy w swoim sformutowaniu jest tytut pierwszej czgsci
Listu, przywotany powyzej w podtytule opracowania. Kongregacja zwraca uwa-
g¢ na rolg szkoty w katolickim wychowaniu nowych pokolen. W tym sformuto-
waniu uderza przekonanie, ze nie tylko szkota katolicka prowadzi proces wycho-
wawczy w duchu katolickim, lecz rowniez jakakolwiek szkota moze przyczynic¢
si¢ do katolickiego wychowania dzieci 1 mtodziezy. To przekonanie Kongregacja
opiera na integralnej wizji osoby ludzkie;j.

Kongregacja zwraca uwagg, ze proces wychowania dokonuje si¢ w ramach
bardzo szybko zachodzacych przemian w obszarze spotecznym, ekonomicznym
i kulturowym. Ze wzgledu na ich wielo$¢ proces wychowawczy powinien obej-
mowac wszystkie wymiary ludzkiego istnienia, dzigki ktorym cztowiek uczestni-
czy w zmieniajacych si¢ warunkach zycia. Stad tez proces wychowawczy powi-
nien dotyczy¢ i obejmowac w petni ludzkie cechy fizyczne, moralne, intelektual-
ne oraz duchowe. Cato$ciowe wychowanie dzieci i mtodziezy, w wymienionych
powyzej obszarach ksztattujacych ludzka osobowos$¢, powinno mie¢ na wzgle-
dzie ich czynne funkcjonowanie w zyciu spolecznym i w zwiazku z tym ksztalto-
wac coraz doskonalszy zmyst odpowiedzialnosci oraz umiejetnosé wlasciwego
korzystania z wolno$ci. Tym samym Kongregacja przypomina zasady wyrazone
w Kodeksie Prawa Kanonicznego (kan. 795) oraz w Kodeksie Kanonéw Koscio-
tow Wschodnich (kan. 629) dotyczace katolickiego wychowania, ktore bierze pod
uwage wszystkie wymiary ludzkiego istnienia, umiejscawiajac je w §wietle prze-
stania Chrystusa, przekazywanego w Kosciele katolickim.

Podstawa mozliwos$ci uczestnictwa kazdej szkoty w katolickim wychowaniu
jest umiejetne prowadzenie procesu wychowawczego, ktory bedzie brat pod uwa-
ge wszystkie wymiary ludzkiego istnienia tak, jak czyni to Kosciot. Ten proces
podkresla wage wzajemnego powiazania ludzkiej wolnosci i odpowiedzialnosci
w aktywnym zyciu spotecznym. Dziatalno$¢ wychowawcza Kosciota zawsze ma
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na uwadze ,,petna formacjg osoby ludzkiej w odniesieniu do celu ostatecznego,
jak i w odniesieniu do dobra wspdlnego spotecznoéci™. Cel ostateczny, jak wyni-
ka to z brzmienia cytowanego kanonu, nie znajduje si¢ w opozycji do celu czaso-
wego. Stanowi on punkt odniesienia i motywacj¢ dla podejmowanych dziatan
celem realizacji celu doczesnego.

W celu osiagnigcia harmonijnego wychowania, ktore powinno prowadzi¢ do
wspolnego dobra spotecznosci oraz wolnosci i odpowiedzialnosci, Kosciot pra-
gnie podja¢ wspotprace z kazda szkota. Dlatego tez Kosciot stoi na stanowisku
mozliwos$ci nauczania religii w szkotach, dajac tym samym dodatkowe motywa-
cje dla podejmowanych procesd6w wychowawczych. Jan Pawet Il zwrocit na to
uwage w adhortacji Catechesi tradendae, piszac: ,,Myslg rowniez o tzw. szkole
bezwyznaniowej i o szkole publicznej. Pragng goraco, by w uznaniu najoczywist-
szego prawa ludzkiej osoby i prawa rodziny, w imig poszanowania powszechnej
wolnosci religijnej, dozwolono wszystkim uczniom katolikom robi¢ postgpy w for-
macji duchowej przy pomocy nauczania religijnego™.

Kongregacja daje zatem wyraz swojej trosce o to, by w procesie nauczania
nie zabrakto lub by nie byta marginalizowana edukacja moralna i religijna, gdyz
taka sytuacja znacznie ograniczalaby wychowanie cztowieka, nie obejmujac
wszystkich jego wymiarow. Wychowanie dzieci i mtodziezy ,,do oceny wartosci
moralnych wedle prawidtowego sumienia i do przyjmowania owych warto$ci przez
osobisty wybor, a rowniez do doskonalszego poznawania i mitowania Boga™®
Sobor okreslit jako ich prawo. Dlatego tez zwrdcit si¢ jednoczes$nie do wszystkich
tych, ,.ktorzy sprawuja wladz¢ nad narodami albo tez kieruja wychowaniem, aby
dzieki ich trosce nigdy nie pozbawiono mtodziezy tego $wigtego prawa™’.

Po przypomnieniu prawa dzieci i mlodziezy do integralnego wychowania
w odniesieniu do realizacji doczesnego i ostatecznego celu ich zycia, Kongregacja
przypomina obowiazek podjgcia takich form nauczania, ktore umozliwia realiza-
cje calego procesu wychowawczego. Stwierdzajac, ze proces wychowawczy jest
catosciowy, Kongregacja podkresla konieczno$¢ uczestniczenia w nim wielu pod-
miotow. Na pierwszym miejscu wymienia rodzicow, ktorzy ,,dali zycie dzieciom
(...)idlatego musza by¢ uznani za pierwszych i gtdwnych (...) wychowawcow”S.
Szczegodlny obowiazek chrzescijanskiego wychowania dziecka zgodnie z naukg
Kosciota spoczywa na katolickich rodzicach®. Nie znaczy to jednak, ze rodzina

4Kan. 795 KPK.

5 Jan Pawel 11, Adhortacja ,, Catechesi tradendae” (16 pazdziernika 1979), nr 69.

¢ Sobér Watykanski 11, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim ,, Gravissimum educatio-
nis” [dalej: DWCh], nr 1.

7 Tamze.

8 Tamze, nr 36.

? Por. kan. 226 §2 KPK.
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jest jedynym $rodowiskiem wychowawczym. Jest pierwszym i najwazniejszym,
ale nie jest jedynym, o czym przypomina Kongregacja w nastgpnych slowach
Listu (por. nr 2).

Pomigdzy wszystkimi osrodkami, ktore przyczyniaja si¢ do prawidtowego wy-
chowania dzieci i mtodziezy, szczegdlne znaczenie posiada szkota, jak przypomi-
na Kongregacja, przywotujac nr 5§ DWCh. Jednocze$nie podaje motyw tego szcze-
gblnego znaczenia, ktorym jest specyficzny element sprzyjania przekazywaniu
kultury i wychowania do zycia wspolnego. Edukacji szkolnej nie nalezy zatem
traktowac jedynie jako obowiazku szkolnego Iub obowiazku nauki, lecz jako for-
me wspbtpracy pomiedzy rodzicami a szkota w wychowaniu ich dzieci'?. Ko$ciot
zatem stoi na stanowisku, ze zadaniem szkoty nie jest jedynie przekazywanie
wiedzy, lecz takze uczestnictwo w szeroko rozumianym procesie wychowawczym,
przygotowujacym ostatecznie do podjgcia w wolnosci odpowiedzialnego zycia
spotecznego. Stad tez, gwarantowane przez ustawodawstwo migdzynarodowe oraz
prawa czlowieka ,,prawo rodzicow do wyboru wychowania zgodnego z wyzna-
wana przez nich wiara winno by¢ bezwzglednie zabezpieczone!!. Ponadto kato-
liccy rodzice, w celu zapewnienia chrzescijanskiego wychowania wtasnych dzie-
ci, ,,powinni kierowa¢ swoje dzieci do szkot zapewniajacych katolickie wycho-
wanie. Jesli nie moga tego uczynic, maja obowiazek sami zatroszczy¢ sig o to, by
dzieci poza szkolg otrzymaty nalezne wychowanie katolickie”!?.

Nawiazujac do spoczywajacego na rodzicach obowiazku, Kongregacja w nu-
merze czwartym pierwszej czgsci Listu przypomina postanowienie DWCh 7, w kto-
rym zostato wyrazone prawo i obowiazek ,,domagania sig, aby dzieci ich mogty
korzysta¢ z owych pomocy i aby czynily postgpy w formacji chrzescijanskiej
harmonijnie z $wiecka”. Dalszy cytat z soborowej Deklaracji wskazuje na przychyl-
na i pelna wdzigcznosci postawe Kosciota wzgledem tych wladz i panstw, ktore
»pomagaja rodzinom, aby wychowanie dzieci we wszystkich szkotach mogto si¢
odbywa¢ zgodnie z wiasnymi zasadami moralnymi i religijnymi tych rodzin”!?,

Nie dziwi zatem fakt, ze Kongregacja, dostrzegajac zagrozenia dotyczace
nauczania religii w szkotach, przypomina zaréwno rodzicom, jak i wtadzom pan-
stwowym o podstawowym prawie rodzicow do wychowania ich dzieci zgodnie
z wlasng wiara i przekonaniami oraz o obowiazku panstwa umozliwienia realiza-
cji tego prawa. Troska Kongregacji wynika takze z szerszego spojrzenia na zada-

10 prawodawstwo polskie rozrdznia obowiazek szkolny, ktéry spehia sie przez uczeszczanie
do szkoty podstawowej i gimnazjum, oraz obowiazek nauki, ktory spehnia sig przez uczgszczanie do
szkoty ponadgimnazjalnej lub w formach pozaszkolnych do ukonczenia 18 roku zycia. Por. Ustawa
z dnia 25 lipca 1998 r. o zmianie ustawy o systemie oswiaty: Dz.U. z 1998 r., nr 117, poz. 759.

' Jan Pawet 11, Adhortacja ,, Familiaris consortio” (22 listopada 1981), nr 40.

12 Kan. 798 KPK.

13DWCh 7.
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nia szkoty, co zostato juz wczesniej wyrazone w kann. 801-802 KPK, a teraz jest
przypominane. Kanony uwypuklaja to, co jest charakterystyczne dla koscielnej
wizji szkoty. Podkreslone w nich zostato zadanie szkoty, ktore nie polega na prze-
kazie wiedzy, lecz na wychowaniu, ktére w szkotach katolickich przepojone jest
duchem chrzescijanskim. Cecha szkoty jest zatem wychowanie, ktére powinno
ogniskowac si¢ wokot catosciowej edukacji pokolef, majac na uwadze ich przy-
szte zycie spoteczne.

4. NATURA I TOZSAMOSC SZKOLY KATOLICKIEJ

Druga cz¢$¢ Listu zostata poswigcona przypomnieniu: a) zasad, na ktorych
opiera si¢ istnienie szkotly katolickiej; b) prawa rodzicow i dzieci do otrzymania
katolickiego wychowania; ¢) zasad pomocniczo$ci i wspdtpracy w wychowaniu.

Na catej wspolnocie chrzescijanskiej, w tym w sposob szczegdlny na ordy-
nariuszu miejsca, spoczywa obowiazek uczynienia wszystkiego ,,by wierni mogli
otrzymaé katolickie wychowanie”!#. Nie ulega watpliwosci, Ze szczegdlna role
w katolickim wychowaniu odgrywa szkota katolicka niezaleznie od podmiotu,
ktory ja prowadzi i nia kieruje (wspolnoty, zgromadzenia zakonne). Kongregacja
zwraca uwagg, ze ten rodzaj szkoly jest §cisle zwigzany z kos$cielna hierarchia, co
wynika z formy jej ustanowienia (por. kan. 803), a zatem i na niej spoczywa obo-
wiazek zagwarantowania, poprzez odpowiedni dobdr osob o nieskalanej doktry-
nie i uczciwym zyciu, katolickiego wychowania. Szkota katolicka, bgdac kosciel-
nym podmiotem z racji jej wychowawczej dziatalno$ci, w ktorej harmonijnie ta-
cza si¢ wiara, kultura i zycie, jest jedna z form ekspresji catej wspdlnoty koscielne;,
ktorej katolicko$¢ jest zagwarantowana przez jej Scisly zwiazek z koscielna hie-
rarchia (por. nr 5-6).

Istnienie szkot katolickich gwarantuje w ten sposdb mozliwos$¢ spetnienia
przyshugujacego rodzicom i dzieciom prawa do wychowania prawdziwie katolic-
kiego. Wyrazem cato$ciowego podejscia Kosciota do integralnego wychowania
dzieci i mlodziezy jest wlaczenie w proces wychowawczy, przepojony ewange-
licznym duchem, pozostatych elementéw procesu edukacyjnego, takich jak: for-
macja ogolnoludzka, kulturowa, naukowa, ktore sa charakterystyczne dla kazde;j
szkoty (por. nr 7).

Przypominajac nastepnie o koniecznosci istnienia porozumienia w procesie
wychowawczym pomigdzy szkota (kierownictwo, nauczyciele) a rodzina, ktore
coraz bardziej staje si¢ obecnie problematyczne, Kongregacja wskazuje na ko-
nieczno$¢ zaangazowania si¢ rodzin w zycie szkoly za pomoca ré6znych form
uczestnictwa (stowarzyszenia, spotkania, zebrania). Stwierdzenie to stanowi jed-

14 Kan. 794 §2 KPK.
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nocze$nie wskazanie dla samej szkoty, ktéra powinna umozliwi¢ rodzicom uczest-
nictwo w procesie wychowawczym prowadzonym przesz szkote (por. nr 8).

W ostatnim numerze (9) tej czgsci Listu, Kongregacja zwraca uwagg na ist-
niejaca zasadg pomocniczosci, ktdra opiera si¢ na prawie do wolno$ci w popiera-
niu 1 zaktadaniu szkot katolickich przez jakikolwiek podmiot w Kosciele. Zasada
pomocniczosci tym samym wyklucza ,,wszelki monopol szkolny, ktory sprzeci-
wia si¢ wrodzonym prawom osoby ludzkiej, a takze postgpowi i upowszechnia-
niu samej kultury, pokojowemu wspotzyciu obywateli i pluralizmowi istniejace-
mu dzi$ w bardzo licznych instytucjach”!>,

5. NAUCZANIE RELIGII W SZKOLE

Trzecia cze$¢ Listu zaczyna si¢ od obszernej (przynajmniej w stosunku do
poprzednich czg$ci) prezentacji natury i celu nauczania religii w szkole (nr 10-14).
Kongregacja nawiazuje do uprzednio wskazanych zasad, powtarzajac, ze forma-
cja moralna i religijna przyczyniaja si¢ do ksztaltowania indywidualnej i spotecz-
nej odpowiedzialnos$ci oraz innych cywilnych cnoét, stanowiac tym samym war-
to$¢ dla dobra wspolnego. Nie ten jednak motyw jest gtownym powodem troski
Kosciota o nauczanie religii w szkole. To nauczanie jest przede wszystkim wy-
mogiem antropologicznej koncepcji cztowieka otwartej na transcendentny wy-
miar ludzkiego istnienia. Nauczanie religii w szkole jest jednym z aspektow pra-
wa do edukacji'®. Zaniedbanie nauczania réwnoznaczne jest zatem z pozbawie-
niem uczniow istotnego elementu ich osobowego rozwoju, ktéry ze swej natury
pozwala na osiagnigcie zywotnej harmonii pomigdzy wiarg a kultura (por. nr 10).

Odwotujac sie do spoteczenstwa pluralistycznego, Kongregacja podkresla,
ze prawo do wolnosci religijnej domaga si¢ zapewnienia nauczania religii w szkole
oraz gwarancji, ze to nauczanie bgdzie zgodne z przekonaniami rodzicow. Kon-
gregacja przypomina, ze prawo rodzicow do wychowania potomstwa zgodnie
z wlasna wiara i przekonaniami zostaje naruszone ilekro¢ ,,zmusza si¢ dzieci do
uczgszczania w szkole na wyklady, ktdére nie sa zgodne z przekonaniem religij-
nym rodzicow, albo jesli si¢ narzuca jedyny system wychowania, z ktérego catko-
wicie usunieta zostaje formacja religijna”!”.

Podejsciem ideologicznym do wychowania uczniow okresla Kongregacja
sytuacje, w ktorych nauczanie religii jest spychane na bok. Taka sytuacja moze
powodowac pewne bledy, zamieszanie w umystach uczniéw i jednocze$nie szko-
dy dla nich samych w ich niepetnym wowczas procesie wychowawczym. Konse-

1S DWCh 6.

16 Por. kan. 799 KPK.

17S0bér Watykanski 11, Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Dignitatis humanae " [dalej: DWR],
nrS.
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kwencja tego moze by¢ nastgpnie postawa indyferentyzmu, o ile nauczanie zosta-
nie sprowadzone do komparatystycznego i neutralnego przedstawienia wszyst-
kich religii (por. nr 12).

Z przedstawionych powyzej motywow wynika, Ze nauczanie religii w szko-
tach ma swoja specyfike w stosunku do innych przedmiotow. Dlatego tez ,,wladza
cywilna, ktorej wlasciwym celem jest troszczenie si¢ 0 wspolne dobro doczesne,
powinna uznawac zycie religijne obywateli i sprzyja¢ mu”'3. Nie jest zatem kom-
petencja wladzy ustalanie tresci przekazywanej podczas lekcji religii, gdyz odpo-
wiada za to ko$cielna hierarchia jako gwarant katolickosci wychowania ratione
materiae (por. nr 13-14). Jesli ,,wtadza panstwowa pozwala sobie kierowac akta-
mi religijnymi albo przeszkadza¢ im, to nalezy stwierdzi¢, iz przekracza wyzna-
czone dla niej granice”!.

Nastgpnie, w dwoch punktach, Kongregacja przypomina zasady dotyczace
nauczania religii w szkotach katolickich (nr 15-16). Cecha charakterystyczna tych
szkot jest wlaczenie nauczania religii w caly proces wychowawczy, co $wiadczy
o specyfice i najglebszej racji ich istnienia?®. Takie nauczanie wpisuje sig jedno-
cze$nie w ,,prawo do tego, aby nie przeszkadzano im [wspolnotom religijnym —
T.G.] w publicznym nauczaniu i wyznawaniu swej wiary stowem i pismem™?!.
Jest to zatem forma $§wiadectwa, jakie katolicy daja innym osobom, w tym takze
niekatolikom, ktorzy wraz z katolikami moga by¢ uczniami szkot katolickich.
W takim procesie wspdlnego wychowania nalezy jednak wystrzegac si¢ rozpo-
wszechniania ,,wszelkiej dziatalnosci, ktora by miata posmak przymusu albo nie-
uczciwego czy niedostatecznie usprawiedliwionego naktaniania”??,

Ostatnie dwa numery (17-18) tej czesci Listu zostaty poswigcone nauczaniu
religii w aspekcie kulturowym i w odniesieniu do katechezy. To nauczanie wpi-
suje si¢ w misj¢ ewangelizacyjna Kosciota na rowni z innymi formami ewan-
gelizacji, takimi jak katecheza w parafii, chrzescijanskie wychowanie w rodzinie
czy stata formacja wiernych. Nauczanie religii r6zni si¢ od pozostatych form za-
kresem, w ktorym jest dokonywane oraz wyznaczonymi celami. Celem kateche-
zy jest przede wszystkim doprowadzenie cztowieka do przylgnigcia do Chrystu-
sa?3. Celem nauczania religii w szkole jest ukazanie uczniom istoty i tozsamosci
chrze$cijanstwa oraz chrzescijanskiej wiary w oparciu o osiagnigcia wiedzy filo-
zoficznej, teologicznej czy innych nauk, ktore ukazuja tres¢ Objawienia. Wynika

18 Tamze, nr 3.

19 Tamze.

20 por. Jan Pawet 11, Catechesi tradendae, nr 69.

2L DWR 4.

22 Tamze.

23 Por. Jan Pawel 11, Catechesi tradendae, nr 5; Kongregacja Duchowienstwa, Dyrektorium
katechetyczne (15 sierpnia 1997), nr 80-87.
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z tego, ze nauczanie religii rzadzi si¢ tymi samymi wymogami systematycznymi
i metodologicznymi, co nauczanie innych przedmiotow w szkole. Z takiego po-
dejscia nie wynika, iz nauczanie religii w szkole jest czym$ dodatkowym lecz jej
przekaz umiejscawia si¢ w dialogu interdyscyplinarnym z innymi przedmiotami
nauczania.

Na podstawie tych wywodow Kongregacji mozna stwierdzi¢ z przekonaniem,
ze wlasciwym miejscem do nauczania religii jest szkota, ktoéra powinna stworzy¢
odpowiednie warunki nauczania i rozwija¢ wiedzg¢ w niej przekazywang w inter-
dyscyplinarnym dialogu z wiedza religijna, ktore ostatecznie spotykajq si¢ w re-
alizacji celu, jakim jest integralne wychowanie cztowieka i jego odpowiedzialne
zaangazowanie si¢ w zycie spoleczne na rzecz dobra wspolnego.

6. WOLNOSC

Ostatnia cze$¢ Listu (nr 19-20) zostata poswigcona ukazaniu zaleznosci po-
miedzy wolno$cia wychowania, wolnoscia religijna i katolickim wychowaniem.
Zostalo w niej zawarte podsumowanie dotychczasowych rozwazan i przypomnia-
nych zasad. Dwiema podstawowymi zasadami, zgodnie z ktorymi nalezy doma-
gac si¢ od wtadz panstwowych nauczania religii w szkole, sa: a) prawo do wycho-
wania; b) prawo do wolnosci religijnej ucznidw i dzieci, ktorego realizacja doko-
nuje si¢ w dwoch wymiarach. Pierwszym z nich jest wolno$¢ wyboru szkoty,
drugim natomiast wolno$¢ uzyskania w roznych osrodkach ksztatcenia takiej for-
my nauczania wyznawanej religii, ktora bedzie w stanie zintegrowac religijna
tradycj¢ z wychowaniem w wymiarze kulturowym i naukowym, wlasciwymi dla
kazdej szkoly. Konsekwencja tychze zasad jest wymdg wobec wtadzy panstwo-
wej, ,.ktorej zadaniem jest strzec i broni¢ wolno$ci obywatelskiej, (...) dbaé zgod-
nie z zasadami sprawiedliwosci rozdzielczej o takie rozdzielanie zasitkéw pan-
stwowych, aby rodzice zgodnie ze swym sumieniem w sposdb naprawde¢ wolny
mogli wybraé szkoly dla swych dzieci”?*. Kongregacja podkre$la jednocze$nie
obowiazek spoczywajacy na rodzicach zbiegania ,,0 to, azeby ustawy panstwowe
dotyczace ksztatcenia mlodziezy zapewnialy jej takze w szkole wychowanie reli-
gijne i moralne”?.

Kongregacja nie przestaje jedynie na przypomnieniu ciazacych na witadzy
panstwowej i rodzicach obowiazkach zadbania o nalezyty przekaz religii w szko-
fach. Stwierdza jednoczesnie, ze Kos$ciot jest Swiadomy istnienia roznych form
ograniczania wolnosci religijnej ze strony wladz panstwowych, czy to poprzez
regulacje prawne czy w praktyce. Wobec takiej sytuacji, Kosciot nie moze prze-

24 DWCh 6.
25 Kan. 799 KPK.
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sta¢ domagac sig realizacji zasad wolnosci religijnej i wolnosci wychowania. Nie
moze tez na tym poprzestac. Jego zadaniem jest zatroszczenie si¢ 0 organizacje
szkolnictwa, ktore bedzie wychodzilo naprzeciw mozliwosci realizacji tychze
podstawowych praw cztowieka.

7. REGULACIJE PRAWNE W POLSCE

Po drugiej wojnie $wiatowej, wladza ludowa w Polsce przystapita do likwi-
dacji nauki religii w szkole. Ostatecznie nauczanie religii zostalo usunigte ze szko6t
na mocy Ustawy z dnia 15 lipca 1961 r. o rozwoju systemu oswiaty. Religia kato-
licka powrocita do szkdét publicznych w roku szkolnym 1990/1991 na mocy In-
strukcji Ministra Edukacji Narodowej z dnia 3.08.1991 r., po wczesniejszych uzgod-
nieniach podjetych w dniu 27.06.1990 r. przez Komisje Wsp6lna Rzadu RP i Kon-
ferencji Episkopatu Polski%®. Instrukcja przewidywata wprowadzenie nowego
przedmiotu nauczania jako nadobowiazkowego i dobrowolnego we wszystkich
podleglych Ministerstwu przedszkolach i szkotach. Decyzja ministra zostata za-
skarzona do Trybunatu Konstytucyjnego przez Rzecznika Praw Obywatelskich
(RPO) jako niezgodna z art. 2 cytowanej Ustawy o rozwoju oswiaty z 1961 r.
izart. 18 1 19 Ustawy z dnia 17 maja 1989 r. o stosunku panstwa do Kosciota
Katolickiego oraz z art. 1 i 3 Konstytucji?’. Trybunat orzekt o legalnosci Instruk-
cji Ministra, a problematyka zwiazana z kwestia podnoszona przez RPO, ktéra
dotyczyta trybu wprowadzania nauczania religii do szkot, przestala istnie¢ po
uchwaleniu Ustawy z dnia 7 wrzesnia 1991 r. o systemie oswiaty. Kolejne zarzuty
ze strony RPO skierowane do Trybunalu Konstytucyjnego odnosnie do kolejnych
rozporzadzen ministerialnych wskazuja, ze powrdt nauki religii do szkol nie prze-
biegat w sposéb niebudzacy sprzeciwow.

Dos¢ czesto argumentacje przeciw wprowadzeniu nauki religii do szko6t kon-
centrowaly si¢ wokdt rozumienia tresci ogolnych zasad dotyczacych wspotistnie-
nia panstwa i Kosciota. Dotyczyly one konstytucyjnej zasady rozdzialu Kosciota
1 panstwa, $wieckiego i neutralnego charakteru panstwa oraz wolno$ci sumienia
1 wyznania, rownouprawnienia obywateli czy prawa do milczenia. Szkoda, ze dys-
kusja wobec zaistniatych probleméw, jak zwraca uwage jeden z jej uczestnikow,
,»wzbudzita reperkusje wykraczajace daleko poza ptaszczyzng argumentdéw praw-
nych. Dyskusja stoczyla sie na plaszczyzne polityczng™?®. Ostatecznie jednak

26 Nauczanie religii przez pozostale zwiazki wyznaniowe w Polsce zostato wprowadzone do
szkot na mocy Instrukcji Ministra z dn. 24.08.1990 .

27 Szeroko na ten temat por. M. Pietrzak, Demokratyczne, $wieckie parnstwo prawne, Warsza-
wa 1999, s. 203-217.

28 Tamze, s. 219.
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nauczanie religii wrocito do szk6t?®. Wedhug danych Ministerstwa O$wiaty Naro-
dowej (V1/2010) religia obecnie nauczana jest w Polsce w 72% szkot wszystkich
szczebli i rodzajow, a etyka w 2,4% szkoPC. Brak nauczania religii we wszystkich
szkotach, w ktorych ucza si¢ katolickie dzieci, pozostaje zatem nader aktualnym
wyzwaniem dla Ko$ciota i rodzicow.

Nie milkna jednak protesty dotyczace juz nie tyle samej zasadnosci nauczania
religii, co kwestii szczegolowych rozwiazan prawnych. I tak np. Trybunat Praw
Cztowieka w Strasburgu uznat w czerwcu 2010 r. zasadno$¢ skargi polskiego ucznia,
ktory twierdzil, ze kreska na §wiadectwie szkolnym w miejscu religia/etyka naru-
sza jego prawo do milczenia w sprawie przekonan religijnych, gdyz ujawnia fakt,
iz jest on osoba niewierzaca. Jednoczesnie RPO zwroécit sie¢ do Ministerstwa z za-
pytaniem dotyczacym obecnie sposobu realizacji przez nie prawa ucznia uznane-
go przez Trybunat w Strasburgu?!.

8. ZAKONCZENIE

Na zakonczenie Listu okolnego Kongregacja jeszcze raz wskazuje na moty-
wy jego wydania. Dostrzega zwiazek, jaki istnieje pomigdzy dziatalnoscia wy-
chowawcza KoSciota, ktdra jest integralnym elementem jego misji, a postanowie-
niami i pragnieniami panstw, ktorym zalezy na ksztattowaniu i rozwoju spote-
czenstwa sprawiedliwego w oparciu o szacunek dla praw czlowieka (por. nr 20).
W takim sformulowaniu mozna odczyta¢ dwa stale wyznaczniki, na ktérych Ko-
$ciot opiera swoja aktywna obecnos¢ we wspotczesnym $wiecie.

Pierwszym nich jest stala obrona prawa do wolnosci religijnej 1 nauczania
religii, ktore sa prawami czltowieka. Ich przestrzeganie wyznacza i organizuje
pokojowe wspolzycie obywateli panstwa. Drugi z nich stanowi dostrzezenie wy-
chowania religijnego jako elementu szerszego wychowania mtodego cztowieka,
ktéremu panstwo po$wigca tak wiele uwagi. Konsekwencja wspotpracy panstwa
i Kos$ciola w nauczaniu religii jest mozliwo$¢ budowania spoteczenstwa obywa-
telskiego w oparciu o wartos$ci religijne i etyczne.

29 Podstawe prawna stanowia: Konstytucja RP z 2 kwietnia 1997 r. (art. 53 ust.4); Konkordat
z 28 lipca 1993 r. (art. 12); Ustawa z dnia 7 wrzesnia 1991 o systemie oswiaty. Tekst jednolity
ustawy (Dz.U. 2004, nr 256, poz. 2572) glosi w: Art. 12. 1. Publiczne przedszkola, szkoty podsta-
wowe 1 gimnazja organizuja nauke religii na zyczenie rodzicoéw, publiczne szkoty ponadgimnazjal-
ne na zyczenie badz rodzicow, badz samych ucznidéw; po osiagnigciu petnoletniosci o pobieraniu
nauki religii decyduja uczniowie.

2. Minister wlasciwy do spraw o$wiaty i wychowania w porozumieniu z wladzami Ko$ciota
Katolickiego i Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego oraz innych ko$ciotow i zwiaz-
kéw wyznaniowych okresla, w drodze rozporzadzenia, warunki i sposob wykonywania przez szko-
ly zadan, o ktérych mowa w ust. 1.

30 Por. Problem z religiq/etykq. Trybunal pyta, <http://wiadomosci.onet.pl/2197848,11,pro-
blem z religiactyka w_szkole trybunal pyta,item.html>, (data dostgpu: 15.07.2010).

31 Por. tamze.
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RELIGIOUS EDUCATION IN SCHOOLS IN CIRCULAR LETTER OF THE CON-
GREGATION FOR CATHOLIC EDUCATION

Summary

Congregation for Catholic Education in Circular letter to the Presidents of Bishops’ confer-
ences on religious education in schools (May 5, 2009) beholds the relationship between educational
activity of the Church, which is the integral part of its mission, and decisions and wishes of the
nations, which take care of the formation and development of a just society based on the respect for
the human rights. In this formula can be found two fixed reference points of the Church regarding its
mission in the modern world. The first is the permanent protection of the religious freedom and
teaching religion, which are the part of the human rights. The second is the perception of the reli-
gious education as the part of the wider process of young people education. The consequence of
such approach is the possibility of building the civil society based on religious and ethical values.

Keywords: Congregation for Catholic Education; Circular letter to the Presidents of Bishops’
conferences on religious education in schools (May 5, 2009)

Nota o Autorze: O. prof. UKSW dr hab. T. Gatkowski C.P. jest kierownikiem katedry
Teorii Prawa Ko$cielnego Wydziatu Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kard. Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie. W jego kregu zainteresowan i badan znajduja si¢ zagadnienia filozoficzne
i teologiczne prawa.

Stowa kluczowe: Kongregacja Wychowania Katolickiego; List okolny do przewodniczacych
Konferencji Episkopatéw o nauce religii w szkole (5.05.2009)
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UPRAWNIENIA SZAFARZA SAKRAMENTU
POKUTY I POJEDNANIA PRZY SPOWIEDZI WIERNEGO
INNEGO OBRZADKU

Zgodnie z postanowieniami obu Kodeksow!, wiernym przystuguje prawo
sprawowania kultu zgodnie z przepisami wlasnego Kosciota (kan. 214 KPK, kan.
17 KKKW). W ten sposob, jednym z fundamentalnych praw kazdego wiernego
jest jego prawo do otrzymywania i przyjmowania sakramentéw §wigtych w Ko-
sciele, do ktorego nalezy. Dla kazdego katolika wydaje si¢ to by¢ sprawa oczywi-
sta: uczestnicza we Mszy $w., prosza o chrzest czy o sakrament pokuty — i czynia
to we wlasnym Kosciele (katolik obrzadku tacinskiego w Kosciele rzymsko-kato-
lickim, grekokatolik w Kosciele grekokatolickim, maronita w Ko$ciele maronic-
kim itd.). Czgsto jednak pojawia si¢ takze pytanie o mozliwo$¢ przyjmowania
sakramentow w innych Kos$ciotach katolickich niz ten, do ktérego przynalezy
wierny.

W tej perspektywie, w prezentowanym artykule podjgta zostanie kwestia
szczegblowa przystepowania do sakramentu pokuty i pojednania, czyli zagadnie-
nie tzw. ,,spowiedzi mi¢dzyobrzadkowej”. Problemy prawno-kanoniczne, jakie
wylaniaja si¢ w ramach tak sformutowanej tezy, maja swoje zrodto w réznicach
legislacyjnych obu Kodekséw — KPK i KKKW. Istnienie grzechow zastrzezo-
nych (KKKW) i kar /atae sententiae (KPK) prowokuje bowiem pytania o upraw-
nienia spowiednika wzgledem penitenta innego Ko$ciota sui iuris — czy moze
spowiadaé, czy w kazdym przypadku czyni to waznie i godziwie, czy lacinnik

! Codex Iuris Canonici auctoritate Joannis Pauli PP. Il promulgatus, Libreria Editrice Vatica-
na 1983; tekst polski: Kodeks Prawa Kanonicznego. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferen-
¢je Episkopatu, Poznan 1984 [dalej: KPK]; Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium auctoritate
Joannis Pauli PP. II promulgatus, Libreria Editrice Vaticana 1995; tekst polski: Kodeks Kanonow
Kosciolow Wschodnich promulgowany przez papieza Jana Pawla II, Lublin 2002 [dalej: KKKW].
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moze rozgrzeszy¢ wiernego wschodniego z grzechu zarezerwowanego, a spo-
wiednik wschodni uwolni¢ facinnika z kary latae sententiae?

1. MOZLIWOSC SPOWIEDZI U SZAFARZA INNEGO OBRZADKU

Zgodnie z kan. 991 KPK, kazdy wierny ma prawo wyzna¢ grzechy wybrane-
mu przez siebie spowiednikowi, takze innego obrzadku, zatwierdzonemu zgod-
nie z prawem. Zasada ta rozwiazuje wszelkie ewentualne watpliwosci co do tego,
czy wolno katolikom tacinskim spowiada¢ si¢ przed kaptanami innych Kos$cio-
16w sui iuris. Jednocze$nie jednak nalezy zaznaczy¢, ze mozliwo$¢ taka, przy-
najmniej jesli chodzi o cytowany wyzej kanon, odnosi si¢ jedynie do kaptanow
obrzadkow katolickich. Wynika to takze z normy kan. 844 § 1 KPK (kan. 671
§ 1 KKKW), zgodnie z ktéorym szafarze katoliccy godziwie sprawuja sakramenty
tylko dla katolikow, ktérzy z kolei godziwie przyjmuja je tylko od szafarzy kato-
lickich. Kosciot katolicki, cho¢ sktada si¢ z wielu obrzadkow, to wszystkie one sa
sobie rowne w godnosci (Orientalium ecclesiarum, nr 3), a ich wierni pozostaja
ze soba w pelnej jednosci wyznawanej wiary, sakramentéw i zwierzchnictwa ko-
scielnego (kan. 205 KPK; kan. 8§ KKKW).

W KKKW brak jest kanonu analogicznego do kan. 991 KPK, jednak — jak
pisze Dimitrios Salachas — norma ta odnosi si¢ takze ex natura rei do wiernych
wschodnich?. Wydaje sie, ze jest to stuszna uwaga, tym bardziej w oparciu o de-
kret soborowy Orientalium ecclesiarum, nr 16, zgodnie z ktorym: ,,Ze wzgledu
na permanentne przemieszanie wiernych, roznych partykularnych Kosciotéw na
tym samym obszarze lub terytorium wschodnim, upowaznienie prezbiterow ja-
kiegokolwiek obrzadku do stuchania spowiedzi udzielone przez ich wtasciwych
hierarchow w spos6b prawowity i bez ograniczen, rozciaga si¢ na cate terytorium
udzielajacego tego upowaznienia, jak i na miejsca oraz wiernych jakiegokolwiek
obrzadku w obrebie tegoz terytorium, chyba ze hierarcha miejscowy odmowit
wyraznie tego zezwolenia dla miejscowosci wlasnego obrzadku”.

Jedynym warunkiem jest, aby spowiednik byt zatwierdzony zgodnie z pra-
wem, czyli aby mial uprawnienie do sprawowania sakramentu pokuty i pojedna-
nia. Kaptani otrzymuja je na mocy samego prawa (kan. 967 § 11 3 KPK; kan. 722
§ 2 KKKW), na mocy sprawowanego urzedu (kan. 968 KPK; kan. 723 KKKW)
lub na mocy delegacji; w tym ostatnim przypadku udziela go ordynariusz miej-
sca, wzglednie Hierarcha miejsca (kan. 969 KPK; kan. 724 KKKW). Nie wcho-
dzac w szczeg6towe analizy dotyczace tej kwestii, nalezy jednak zaznaczy¢, iz
zgodnie z dyspozycja obu Kodekso6w mozna udzieli¢ takiego uprawnienia wszyst-

2 Por. D. Salachas, Teologia e disciplina dei sacramenti nei Codici latino e orientale. Studio
teologico-giuridico comparative, Bologna 2005, s. 268.
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kim prezbiterom i do spowiadania jakichkolwiek wiernych. Dlatego, dla sprawo-
wania sakramentu pokuty i pojednania wobec wiernych innych Kosciotow sui
iuris nie wymaga si¢, aby kaptan posiadat jakie$ specjalne, dodatkowe upowaz-
nienie. Na mocy uprawnienia habitualnego (kan. 967 § 2 KPK; kan. 722 § 4
KKKW), ktore otrzymat od ordynariusza / Hierarchy miejsca inkardynacji lub
statego zamieszkania, bgdzie mogt z niego korzysta¢ na catym swiecie, a zatem
wobec wszystkich wiernych i wszedzie? (chyba ze sprzeciwi sig temu ordyna-
riusz / Hierarcha danego miejsca); jesli udzielit mu go inny ordynariusz / Hierar-
cha miejsca, wowczas bedzie je wykonywat jedynie na terytorium podleglym
wladzy zlecajacego. W obu jednak przypadkach waznie i godziwie bedzie spo-
wiadat wszystkich wiernych, niezaleznie od ich przynaleznosci obrzadkowe;j.

2. PODWOJNA DYSCYPLINA KOSCIOLA

Nie ulega watpliwosci, ze w zakresie doktrynalnym Kosciot katolicki i kato-
lickie Ko$cioty wschodnie nie r6znig si¢ od siebie. Jednak juz dyscyplina prawna,
bedaca czgsto wynikiem tradycji oraz potrzeb miejsca i czasu, nie jest jednolita.
Tak jest takze w omawianym przypadku, obejmujacym zagadnienia z zakresu
prawa karnego oraz prawa o sakramentach $wigtych.

2.1. Grzechy zastrzezone w KKKW

Jednym z postulatow, jakie zostaty podniesione podczas przygotowywania
Kodeksu wschodniego, byla kwestia zniesienia w przysztej kodyfikacji wszyst-
kich kar latae sententiae. Uzasadniano bowiem, iz sa one niezgodne z dawna
tradycja wschodnig, sa nieznane w Kos$ciotach prawostawnych, a takze nie wyda-
jasi¢ konieczne dla adaptacji Kodeksu wschodniego do wspotczesnych wymagan
dyscypliny Kosciotéw wschodnich*. I rzeczywiscie, zgodnie z kan. 1408 KKKW,
,kara nie wiaze winnego, chyba ze zostala wymierzona wyrokiem lub dekretem”,
cho¢ nie wyklucza si¢ w tym wzgledzie mozliwosci innej decyzji ze strony Bisku-
pa Rzymu oraz Synodu Biskupow®. Nie ma jednak w Kodeksie kar wiazacych

3 Por. G. Trevisan, La facolta di confessare, w: 1l sacramento della penitenza. Il minister del
confessore: indicazioni canoniche e pastorali, red. E. Miragoli, Milano 2001, s. 94.

4 Por. Nuntia 3(1976), s. 9; 4(1977), s. 80; 12(1981), s. 47; 13(1981), s. 62; 20(1985), s. 8-11;
28(1989), s. 96-97.

3 Przykladem takiej decyzji sa postanowienia Konstytucji Apostolskiej Universi Dominici
Gregis, ktora reguluje wybor Biskupa Rzymu: wszyscy, ktorzy petnia stuzbe w pracach zwiazanych
z wyborem, a naruszyliby tajemnicg z nim zwiazana (nr 58) oraz ci, ktérzy przy wyborze Biskupa
Rzymskiego popetniliby przestepstwo symonii (nr 78) lub przyjeliby od wiadzy cywilnej zadanie
zgloszenia weta lub tzw. ekskluzywy (nr 80) albo dziatali pod wpltywem pertraktacji, uzgodnien,
obietnic i zobowiazan jakiegokolwiek rodzaju (nr 81) — zaciagaja karg ekskomuniki latae senten-
tiae (w pierwszym przypadku zastrzezonej Stolicy Apostolskiej). — AAS 88(1996), s. 330, 338-339.
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moca samego prawa, czyli przez sam fakt popeienia przestgpstwa. Kazda kara
musi by¢ wymierzona na drodze procesu karnego, przewidzianego w kann.
1468-1482 KKKW. Nie oznacza to jednak, ze ustawodawstwo karne Kosciotow
wschodnich stato si¢ catkowicie bezwolne i nieskuteczne wobec sprawcoOw naj-
powazniejszych przestgpstw. Konsultorzy Papieskiej Komisji dla Rewizji Kodeksu
Prawa Kanonicznego Wschodniego uznali bowiem, ze funkcj¢ kar /atae senten-
tiae wypehia i zastgpuje inna instytucja, zgodna ze starozytna dyscypling peni-
tencjarna®, a mianowicie tzw. grzechy zarezerwowane.

Dwa kanony zostaty po§wigcone temu zagadnieniu w KKKW. Pierwszy, ogdl-
ny, ustanawia zasad¢ mozliwos$ci ograniczenia upowaznienia do spowiadania;
w drugim zostaty wymienione konkretne grzechy, ktore sam prawodawca rezer-
wuje odpowiedniej wladzy. I tak najpierw, w kan. 727 KKKW, czytamy, iz ,,W nie-
ktérych przypadkach pozytecznym dla zbawienia dusz moze okaza¢ si¢ ograni-
czenie upowaznienia do rozgrzeszania i zarezerwowanie okreslonej wtadzy. Nie
mozna tego jednak uczyni¢ bez zgody Synodu Biskupow Kosciota patriarchalne-
g0, Rady Hierarchow lub Stolicy Apostolskiej”. Istotng konsekwencja tak sfor-
mutowanego kanonu jest fakt, iz rezerwacja grzechu jest niczym innym, jak ogra-
niczeniem uprawnienia spowiednika w konkretnym przypadku’. Nie stanowi za-
tem zakazu wyznawania grzechow przed danym kaptanem, ale jego niemoznos¢
udzielenia rozgrzeszenia. Jednoczes$nie, biorac pod uwage, iz upowaznienie do
spowiadania jest konieczne do waznos$ci udzielanej absolucji — o czym byta mowa
powyzej — nalezy powiedzie¢, ze grzechy zarezerwowane nie moga by¢ waznie
odpuszczone przez spowiednika, ktory nie ma, poza ogo6lna wtadza do spowiada-
nia, takze wladzy, ktora pozwala sprawowac sakrament pokuty w takim przypad-
ku®. Grzechy zarezerwowane nie moga by¢ zatem waznie odpuszczone przez zad-
nego kaptana, ktérego urzad czy petniona funkcja nie stanowia wtadzy kompe-
tentnej, ktorej okreslony grzech zostat zarezerwowany. Innymi stowy, ogolne
upowaznienie do spowiadania zostaje w tym przypadku ograniczone w taki spo-
sob, ze staje si¢ niewystarczajace dla waznego udzielenia absolucji z grzechu
zarezerwowanego.

Celem takiego dziatania — jak powiedziano w kanonie — jest zbawienie dusz.
Nie mozna tego jednak uczyni¢ bez zgody Synodu Biskupow w Kosciotach pa-
triarchalnych 1 Kos$ciotach arcybiskupich wigkszych lub Rady Hierarchow w Ko-
sciotach metropolitalnych sui iuris, w pozostatych zas przypadkach bez zgody
Stolicy Apostolskiej. Sa jednak trzy przypadki, w ktorych juz sam prawodawca

¢ Por. Nuntia 28(1989), s. 97-98.

7 Odpowiada to w petni koncepcji rezerwacji grzechéw, jaka znato ustawodawstwo Pio-Bene-
dyktynskie: w kan. 893 KPK 1917 méwilo sig o ,,ograniczeniu jurysdykcji” zwyktego spowiednika
(i czasem takze biskupow).

8 Por. P. Erd®, Problemi interrituali (interecclesiali) nell amministrazione del sacramento del-
la penitentia, Periodica 90(2001), s. 441-442.
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rezerwuje rozgrzeszenie ipso iure konkretnej wtadzy. I tak, Stolicy Apostolskiej
zastrzezone zostaja dwa grzechy, mianowicie bezposrednie naruszenie tajemnicy
spowiedzi oraz rozgrzeszenie wspolnika w grzechu przeciwko czystosci (kan. 728
§ 1 KKKW), natomiast z grzechu aborcji, gdy skutek nastapit, moze udzieli¢ ab-
solucji jedynie biskup eparchialny (§ 2).

Oczywiste jest zatem, iz dwa pierwsze dotyczy¢ beda jedynie kaptanow, trzeci
natomiast moze odnosi¢ si¢ do wszystkich — chodzi bowiem nie tylko o kobietg
przerywajaca ciazg, ale o wszystkich, ktorzy przyczynili sig do zaistnienia skutku.
Popelienie wymienionych grzechow wedtug prawa wschodniego oznacza takze
popelnienie przestgpstwa, ktoremu jednak brak sankcji karnej w postaci kary latae
sententiae®. Bezposrednie naruszenie tajemnicy spowiedzi (kan. 1456 § 1 KKKW),
rozgrzeszenie wspolnika w grzechu przeciwko czystosci (kan. 1457 KKKW) oraz
przestepstwo aborcji (kan. 1450 § 2 KKK W) zagrozone sa kara ekskomuniki wigk-
szej, ktora jednak musi by¢ wymierzona na drodze procesu karnego.

W praktyce skutki dyscyplinarne zastrzezenia grzechow okreslonej wladzy
sq tozsame z tymi, jakie powoduje popadnigcie w zastrzezona karg latae senten-
tiae. Oznacza to, ze zarbwno w jednym, jak i w drugim przypadku istnieje ko-
nieczno$¢ odniesienia si¢ do kompetentnej wladzy; warto jednoczesnie podkreslic,
iz w przypadku grzechow zarezerwowanych Stolicy Apostolskiej kompetentna
jest Penitencjaria Apostolska, a nie Kongregacja dla Ko$ciotéw Wschodnich!?.
Oczywiscie, ona, jako osoba prawna, nie rozgrzesza ,,na odleglos¢”, ale przyzna-
je wowczas spowiednikowi konieczne upowaznienie do udzielenia rozgrzeszenia
z konkretnego grzechu jej zarezerwowanego'!.

Prawodawca wschodni wymienia takze przypadki, kiedy w/w zastrzezenia
(czy to kodeksowe, czy wynikajace ewentualnie z prawa partykularnego) traca
swoja warto$¢. Oznacza to, ze mimo istnienia grzechu, ktérego odpuszczenie za-
rezerwowane jest kompetentnej wtadzy, bedzie mogt go udzieli¢ kazdy spowied-
nik, na podstawie ogélnego upowaznienia do sprawowania sakramentu pokuty.
Chodzi mianowicie o sytuacje, w ktorej: spowiada si¢ osoba chora, nie mogaca
opusci¢ domu lub nupturient z okazji sakramentu matzenstwa; jesli spowiednik
roztropnie uzna, ze nie moze zwroci¢ si¢ o upowaznienie do kompetentnej wia-
dzy bez powaznej niedogodnosci dla penitenta lub bez narazenia na niebezpie-

9 Por. D. Salachas, Commento al can. 729, w: Commento al Codice dei Canoni delle Chiese
Orientali, red. P.V. Pinto, Citta del Vaticano 2001, s. 612.

10 Jan Pawet 11, Konstytucja Apostolska ,, Pastor bonus” (28 czerwca 1988), art. 58 § 1:,,Kom-
petencje Kongregacji Kosciotow Wschodnich rozciagaja sig na wszystkie sprawy, ktore sa wlasci-
we Kosciotom wschodnim (...), § 2 Nienaruszona jednak zostaje wlasna i wylaczna kompetencja
(...) Penitencjarii Apostolskiej”. — AAS 80 (1988), s. 875, tekst polski w: Ustrdj hierarchiczny
Kosciota. Wybor zrodel, red. M. Sitarz, W. Kacprzyk, Lublin 2006, s. 238.

Por. P. Erdd, Problemi interrituali..., art. cyt., s. 442; D. Salachas, Chierici e ministero sacro
nel Codice latino e orientale. Prospettive interecclesiali, Roma 2004, s. 300.
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czenstwo naruszenia tajemnicy sakramentalnej; poza granicami terytorium, na
ktorym zastrzegajacy wykonuje swoja wladzg (kan. 729 KKKW). Ponadto, w nie-
bezpieczenstwie $§mierci kazdy kaptan moze waznie 1 godziwie rozgrzeszy¢ peni-
tenta z jakichkolwiek grzechow, takze zastrzezonych (kan. 725 KKKW). Racja
tych kanondéw jest z pewnoscia dobro dusz, najwyzsze prawo Kosciota, ktore nie
moze ogranicza¢ czy pozbawia¢ penitenta mozliwosci uzdrowienia i oczyszcze-
nia w sytuacjach wyjatkowych.

Jednoczesnie jednak, jesli wezmie si¢ pod uwagg fakt, iz zgodnie z kan. 994
KKKW (analogicznym z kan. 144 KPK) Ko$ciét uzupetnia upowaznienie do spo-
wiadania w przypadku btgdu powszechnego, faktycznego lub prawnego, a takze
w przypadku watpliwos$ci pozytywnej i prawdopodobnej, prawnej lub faktyczne;j,
wowczas moze si¢ okazac, ze w praktyce instytucja rezerwacji grzechéw ma nie-
wielkie zastosowanie, mozna powiedzie¢ wyjatkowe'?. Zwrocili na to uwage
takze konsultorzy Papieskiej Komisji podczas rewizji Kodeksu wschodniego,
podkreslajac, iz zwtaszcza kan. 729 powoduje niebezpieczenstwo catkowitej bez-
uzytecznosci zastrzegania grzechéw. Niemniej jednak, poniewaz kary latae sen-
tentiae, jako obce tradycji wschodniej, musiatyby by¢ uznane za przejaw latyni-
zacji, dlatego mimo powyzszych watpliwos$ci zastapiono je systemem reservatio
peccati ratione sui, zgodnym ze starozytng dyscypling penitencjarna'>.

2.2. Kary latae sententiae w KPK

Dyscyplina Kosciola tacinskiego w tej materii jest zupehie inna. KPK nie
zna instytucji grzechow zastrzezonych'4, podczas prac rewizyjnych nad nowa le-
gislacja uznano bowiem, ze rezerwacja grzechow jest zupeknie nieuzyteczna, a jej
cel moze by¢ osiagniety poprzez cenzury'>. I rzeczywiscie, w obecnie obowiazu-

12 Por. J. Manzanares, Comentario al can. 728-729, w: Aa.Vv., Codigo de canones de las
Iglesias orientales. Edicion bilingiie comentada, Madrid 1994, s. 320.

13 Por. Nuntia 28(1989), s. 97-98.

14 Pomijam w tym miejscu kwestie niewaznosci rozgrzeszenia wsp6lnika w grzechu przeciw-
ko szdéstemu przykazaniu Dekalogu (kan. 977 KPK; kan. 730 KKKW) oraz warunkéw koniecznych
dla rozgrzeszenia z falszywego oskarzenia spowiednika o naktanianie do grzechu przeciwko szoste-
mu przykazaniu (kan. 982 KPK; kan. 731 KKKW) — po pierwsze dlatego, ze nie jest to zastrzezenie
grzechu, po drugie — poniewaz w obu Kodeksach kwestie te zostalty unormowane identycznie, za-
tem nie stanowia trudnosci dla spowiedzi migdzyobrzadkowej. — Wigcej na ten temat zob. E. Mira-
goli, Il confessore e il ,,de sexto”, w: Il sacramento della penitenza..., dz. cyt., s. 179-208.

15 Por. Communicationes 10(1978), s. 49. W KPK 1917 jedynym grzechem zastrzezonym
Stolicy Apostolskiej bylo falszywe oskarzenie przed sedzia koscielnym niewinnego spowiednika
o naktanianie do grzechu przeciwko szostemu przykazaniu Dekalogu (KPK 1917, kan. 894). Po-
nadto ordynariusze miejscowi mogli w razie prawdziwej potrzeby lub uzasadnionego pozytku za-
strzec sobie rozgrzeszanie niektorych grzechow, po rozpatrzeniu sprawy na synodzie diecezjalnym
lub poza nim i po wystuchaniu zdania kapituty katedralnej oraz kilku roztropniejszych i bardziej
doswiadczonych duszpasterzy (KPK 1917, kan. 895).
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jacym Kodeksie facinskim istnieja kary /atae sententiae, ktoérych istota polega na
ich zaciaganiu automatycznie, z mocy samego prawa, poprzez sam fakt popehnie-
nia przestepstwa'®. Oczywistym jest, ze kazde przestepstwo jest jednoczes$nie grze-
chem, czyli czynem moralnie nagannym, jednak do zaciagnigcia kary konieczne
jest zewngtrzne przekroczenie ustawy lub nakazu karnego, do ktérego dotaczona
jest sankcja karna, oraz poczytalno$¢ sprawcy!”.

W prawie lacinskim wymienia si¢ 13 przestepstw, ktorych sprawca popada
w kar¢ z mocy samego prawa; cze$¢ z nich zostala zarezerwowana Stolicy Apostol-
skiej, co oznacza, ze tylko ona moze udzieli¢ waznie absolucji od danej kary'®;
z pozostalych!?, jesli nie zostaty jeszcze deklarowane, moze w akcie sakramentalne;j
spowiedzi zwolni¢ kazdy biskup (kan. 1355 § 2 KPK), a takze kanonik penitencjarz
(kan. 508 § 1 KPK) oraz kapelani w szpitalach, wigzieniach i podczas podr6zy mor-
skiej (kan. 566 § 2 KPK). Ponadto, takie prawo posiadaja kaptani na podstawie
specjalnego upowaznienia ze strony Stolicy Apostolskiej lub wtasnego ordynariusza.

Nalezy pamigtaé, ze chodzi jedynie o cenzury latae sententiae, ekskomunike
lub interdykt, jeszcze nie deklarowane — stad, nie mozna w akcie sakramentalne;j
spowiedzi zwolni¢ z kar ekspiacyjnych, z kary suspensy, z cenzur ferendae sen-
tentiae oraz z cenzur latae sententiae juz deklarowanych?. Dlatego, je$li okazuje
si¢, ze penitent pozostaje w karze koscielnej, w w/w przypadkach istnieje ko-
nieczno$¢ uprzedniego odniesienia si¢ do kompetentnej wtadzy o zwolnienie z ka-
ry?!. W perspektywie sakramentu pokuty ma to znaczenie szczegodlne o tyle, ze
wszystkie przestepstwa, o ktérych mowa powyzej, zagrozone sa kara ekskomuni-
ki Iub interdyktu, ktorych z kolei jednym ze skutkoéw jest zakaz przyjmowania
sakramentow (kan. 1331 § 1 n. 2 KPK). Dotyczy on wprawdzie jedynie godziwo-
$ci, a nie wazno$ci aktu, jednak — jak pisze Jerzy Syryjczyk — wyjatkiem od tej
zasady jest wlasnie sakrament pokuty. Ekskomunikowany (ukarany interdyktem)
nie moze otrzymac waznego rozgrzeszenia, zanim nie zostanie zwolniony z kary,
aprzyczyna niewaznej absolucji jest brak wladzy spowiednika do zwalniania z cen-
zury, aby mogl nastepnie rozgrzeszy¢ penitenta®?. Dopiero wowczas spowiednik

16 Por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czesé ogélna, Warszawa 2008, s. 71.

17 Por. tamze, s. 100-120.

18 Por. KPK, kan. 1367, 1370 § 1, 1378 § 1, 1382, 1388 § 1.

19 Por. KPK, kan. 1364, 1370 § 2, 1378 § 2 n. 1-2, 1390 § 1, 1394 § 2, 1398, Dekret ogolny
Kongregacji Nauki Wiary z 1988 r., AAS 80(1988), s. 1367.

20 Por. L. Lorusso, Gli orientali cattolici e i pastori latini. Problematiche e norme canoniche,
Roma 2003, s. 200.

2l Oczywiscie pod warunkiem, Ze przestepca spetnia wszystkie warunki wymagane do otrzy-
mania absolucji, zgodnie z kan. 1358 § 1 oraz 1347 § 2.

22 Por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele..., dz. cyt., s. 220. Autor przytacza takze stanowisko
Alphonse Borras, wedtug ktorego ekskomunikowany nie moze otrzymaé¢ waznej absolucji sakra-
mentalnej ze wzgledu na brak odpowiedniej dyspozycji wymaganej ze strony penitenta. — A. Bor-
ras, L'excomunication dans le noveau code de droit canonique, Paris 1987, s. 148.
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bedzie mogt udzieli¢ rozgrzeszania, do ktorego nie jest mu potrzebne zadne do-
datkowe upowaznienie, poza og6élnym uprawnieniem do spowiadania. Zastrzeze-
nie dotyczy bowiem kary, a nie grzechu.

Powyzsza procedura dotyczy tzw. przypadkow zwyczajnych. Natomiast ogra-
niczenia te nie maja mocy absolutnej, bowiem istnieja sytuacje szczeg6lne, w kto-
rych penitent wymaga absolucji. W takich okolicznosciach wspomniane ograni-
czenia — w my$l zasady salus animarum suprema lex — ulegaja zawieszeniu lub
ztagodzeniu??. 1 tak, kiedy penitentowi jest trudno pozostawaé w grzechu cigzkim
przez czas konieczny do tego, aby zaradzit kompetentny przelozony, a kara wia-
Zaca moca samego prawa nie zostata jeszcze deklarowana wyrokiem sadowym
albo dekretem administracyjnym, kan. 1357 § 1 KPK daje spowiednikowi upraw-
nienie do zwolnienia z kary w zakresie wewngtrznym sakramentalnym. Ponadto,
kazdy kaptan, chociazby nie miat upowaznienia do spowiadania, w niebezpie-
czenstwie $mierci moze waznie i godziwie udzieli¢ absolucji wszystkim peniten-
tom z jakichkolwiek grzechow i cenzur (kan. 976 KPK). A zatem takze z kary
ekskomuniki /atae sententiae, zardbwno niezastrzezonej, jak i zastrzezonej Stolicy
Apostolskie;j.

3. SPRAWOWANIE SAKRAMENTU POKUTY W PERSPEKTYWIE
MIEDZYOBRZADKOWE]

Z powyzszych tresci wynika z pewnoscia pilna potrzeba, aby kaptani, kto-
rym wraz z sakramentem §wigcen powierzona zostaje wtadza odpuszczania grze-
chéw (do wykonywania ktorej potrzebuja facultas ad confessiones), znali legisla-
cje obu Kodeksow w tej dziedzinie. Bowiem w konteks$cie duzej migracji ludno-
sci kwestia spowiedzi u kaptana innego obrzadku wcale nie musi by¢ jedynie
teoretyczna. Wprawdzie, z pewnoscia czgstsze beda w praktyce przypadki, gdy
o sakrament pokuty poprosi kaptana lacinskiego wierny ktoregos$ z katolickich
Kosciotéw wschodnich, jednak i przeciwnej sytuacji nie mozna przeciez wyklu-
czyC. A wyzej opisane roznice w ustawodawstwie dwoch legislacji Ko$ciota ka-
tolickiego sktaniaja do rozwazenia kwestii nastgpujacych: czy kaptan tacinski moze
rozgrzeszy¢ wiernego wschodniego z grzechdw zastrzezonych w jego Kosciele
oraz co ma czyni¢ spowiednik wschodni, gdy do sakramentu pokuty przystepuje
wierny tacinski pozostajacy w karze latae sententiae.

23 Por. W. Goralski, Wiadza spowiednika w zakresie odpuszczania grzechéw i kar wedtug
nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, Prawo Kanoniczne 27(1984)3-4, s. 84.
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3.1. Spowiedz wiernych wschodnich u kaptanéow tacinskich

Aby odpowiedzie¢ na pytanie dotyczace mozliwos$ci rozgrzeszenia przez spo-
wiednika tacinskiego wiernego wschodniego, ktéry wyznaje przed nim grzechy
zastrzezone wedtug prawa obowigzujacego w Kosciele sui iuris, do ktorego nale-
zy, trzeba odnies¢ si¢ do natury rezerwacji, o ktorej byta mowa powyzej. Wydaje
si¢ bowiem, ze odpowiedz zawiera si¢ w wyjasnieniu, czym jest zastrzezenie grze-
chu — czy jest to ograniczenie praw penitenta do wyznania okreslonych grzechow
jedynie przed upowaznionymi do tego osobami, czy tez ograniczeniem praw spo-
wiednika do udzielenia rozgrzeszenia w tym przypadku?

Ot6z, jak wspomniano powyzej, istota zarezerwowania pewnych grzechow
kompetentnej wladzy jest ograniczenie upowaznienia przystugujacego spowied-
nikowi. Biorac jednoczesnie pod uwagg fakt, ze kanony KKKW dotycza ,,wszyst-
kich i tylko Kosciotéw wschodnich” nie ma podstaw, aby sadzi¢, ze prawodawca
wschodni ogranicza w ten sposdb upowaznienie przyshugujace spowiednikom ta-
cinskim. Zwtaszcza, ze nie weryfikuje si¢ tu takze wyjatek, w ktorym ,,w tym, co
dotyczy relacji z Ko$ciotem tacinskim, zostato wyraznie stwierdzone co innego”
(kan. 1 KKKW). Ograniczenie dotyczy spowiednika, a nie penitenta; ten ostatni
ma prawo wybrac sobie spowiednika w sposob wolny 1 wyzna¢ przed nim swoje
grzechy, nawet jesli bytby to spowiednik innego obrzadku. Kaptana facinskiego
obowiazuje tylko KPK, ten z kolei nie zabrania mu udziela¢ rozgrzeszenia z ja-
kichkolwiek grzechow (oczywiscie z zastrzezeniami, o ktérych mowa w kan. 976
1 982 KPK). Jesli tylko ma upowaznienie do spowiadania, moze udzieli¢ absolu-
cji takze wtedy, jesli wierny wschodni wyznaje mu grzech bezposredniego naru-
szenia tajemnicy spowiedzi, rozgrzeszenia wspolnika w grzechu przeciwko czy-
stosci lub dokonania aborcji.

Analiza obowiazujacego prawa prowadzi zatem do wnioskow, ze spowied-
nik facinski moze rozgrzeszy¢ zarowno waznie, jak i godziwie wiernego wschod-
niego z grzechow zarezerwowanych w prawie Kosciota, do ktéorego ow wierny
nalezy. Jednak — jak pisze Peter Erdo — skutkiem takiego rozwiazania jest powaz-
ny problem duszpasterski, a w konsekwencji takze pytanie o sens i skutecznosé¢
rezerwacji grzechow w niektorych sytuacjach?. I rzeczywiscie; przeciez zwrdce-
nie si¢ wiernego wschodniego do spowiednika tacinskiego, zwlaszcza na teryto-
riach tzw. tacinskich, w praktyce nie stanowi trudnosci (a nawet moze by¢ la-
twiejsze niz odniesienie si¢ do kaptana wlasnego Kosciota sui iuris). Rezerwacja
grzechu staje si¢ wowczas przepisem martwym, ktory bardzo tatwo omina¢ —
spowiednik tacinski rozgrzeszy penitenta, bez konieczno$ci odniesienia si¢ do

24 Por. P. Erdd, Problemi interrituali..., art. cyt., s. 451-452.
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wiadzy, ktorej dany grzech jest zastrzezony, gdyz jemu prawo nie zabrania udzie-
lenia absolucji.

Wspomniany wyzej Peter Erdo proponuje dwa rozwiazania tej trudnej sy-
tuacji, ktore, pozostajac zgodne z ustawodawstwem kazdego z Kos$ciolow, po-
zwolityby jednoczes$nie na uniknigcie negatywnych skutkoéw, o ktorych mowa.
Ot6z, po pierwsze, mimo braku w KPK instytucji rezerwacji grzechow, w dok-
trynie panuje zgodno$¢ co do tego, ze biskup diecezjalny, na podstawie kan.
381 § 1 KPK, ma mozliwo$¢ dokonania takiej rezerwacji. Skoro bowiem nalezy
do niego ,,cala wladza zwyczajna, wlasna i bezposrednia, ktora jest wymagana
do wykonywania jego urz¢du pasterskiego, wyjawszy sprawy zarezerwowane
najwyzszej wladzy koscielnej Iub innej”, to wydaje si¢ rowniez mozliwe, aby
w okreslonych przypadkach ograniczyl spowiednikom, ktorzy podlegaja jego wita-
dzy, przystugujace im upowaznienie do spowiadania. Tymi ,,okreslonymi przy-
padkami” bylyby wtasnie grzechy zarezerwowane w Kosciotach wschodnich sui
iuris®. Innymi stowy, poszczegdlni biskupi lacifiscy, na podstawie przystuguja-
cej im witadzy, mogliby ograniczy¢ ,,swoim” kaptanom upowaznienie do
rozgrzeszania wiernych wschodnich z grzechow zarezerwowanych w Kosciotach,
do ktorych oni naleza. Byloby to zatem prawo partykularne, poprzez ktore biskup
diecezjalny ograniczatby uprawnienie do spowiadania, zakazujac udzielania ab-
solucji w przypadkach analogicznych do tych, ktore sa znane katolickiemu prawu
wschodniemu.

Z kolei, drugie rozwiazanie bazowatoby na tresci kan. 967 § 2 KPK, wedlug
ktorego ,,ci, ktorzy posiadajq habitualne upowaznienie do spowiadania (...), z te-
go upowaznienia mogg wsz¢dzie korzystac, chyba ze w poszczegolnym przypad-
ku sprzeciwilby si¢ ordynariusz miegjsca (...)”". Owe ,,poszczegolne przypadki”
utozsamiatyby si¢ wowczas z tymi, w ktorych penitent wschodni spowiadatby sig
z grzechu zarezerwowanego w jego Kosciele, a skutkiem ,,sprzeciwu ordynariu-
sza” stataby si¢ utrata upowaznienia do udzielenia waznej absolucji. W ten spo-
sob ordynariusz miejsca odbieratby czg$ciowo upowaznienie wszystkich kapta-
néw lacinskich na wlasnym terytorium?°,

Powyzsze rozwiazania z pewnoscia nie sa konieczne — ich brak nie sprzeci-
wia si¢ prawu ani go nie narusza, ale jest — 6w brak — konsekwencja udzielonego
upowaznienia do spowiadania oraz zasady wolnosci w wyborze spowiednika.
Wydaje si¢ jednak, iz z uwagi na szacunek wobec katolickich Kosciotéw wschod-
nich oraz respektowanie praw, ktorymi sig kieruja, wprowadzenie ktérego$ z nich
byloby jak najbardziej stuszne i uzasadnione.

25 Por. tamze, s. 452-453.
26 Por. tamze.
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3.2. Spowiedz wiernych tacinskich u kaptanow wschodnich

Sytuacja odwrotna, tzn. gdy o sakrament pokuty i1 pojednania prosi spowied-
nika wschodniego penitent tacinski, jest jeszcze trudniejsza. Tu bowiem nalezy
rozwazy¢ dwie sytuacje: po pierwsze, czy kaptan wschodni moze rozgrzeszy¢
wiernego tacinskiego, ktory spowiada si¢ z grzechu zarezerwowanego w Koscie-
le spowiednika (cho¢ nie w KoS$ciele penitenta); i druga — gdy spowiada si¢ osoba
pozostajaca w karze koscielnej, jaka jest ekskomunika /atae sententiae, catkowi-
cie nieznana prawu wschodniemu.

W pierwszym przypadku trudnos$¢ polega na tym, ze gdy wierny tacinski,
wlasciwie dysponowany do uzyskania rozgrzeszenia, spowiada sig, to stusznie
oczekuje, ze je otrzyma od kaptana, ktoremu swoj grzech wyznaje. W prawie,
ktoéremu 6w wierny podlega, nie ma bowiem grzechow zastrzezonych kompetent-
nej wladzy. A jednak, biorac pod uwage powyzsze rozwazania dotyczace istoty
rezerwacji grzechow w prawie wschodnim, wydaje sig, iz kaptan wschodni, kto-
remu wierny tacinski wyznalby jeden z grzechéw wymienionych w kan. 728
KKKW (lub okreslony prawem partykularnym Kos$ciota, do ktoérego 6w kaptan
nalezy), nie moze udzieli¢ mu absolucji?’. Zastrzezenie grzechéw jest bowiem
ograniczeniem upowaznienia — nie ma zatem znaczenia, kto grzech wyznaje, ale
istotne jest, czy ten, komu go wyznaje, moze z tego grzechu rozgrzeszy¢. Jesli
w danym Ko$ciele grzech zostal zarezerwowany okre$lonej wladzy, to zaden ka-
ptan nalezacy do tego Kos$ciota nie moze udzieli¢ absolucji nikomu — nie pozwala
mu na to prawo. Upowaznienie jest wymagane do waznego sprawowania sakra-
mentu pokuty — w wymienionym przypadku kaptanowi wschodniemu tego upo-
waznienia brakuje.

Dyskusyjna pozostaje natomiast kwestia, co ma czyni¢ spowiednik wschod-
ni ,,w zetknigciu” z karg ekskomuniki lub interdyktu, ktora ipso iure zaciagnat
wierny tacinski za popetnienie okreslonego przestgpstwa. Wydaje sig oczywiste,
ze nie moze on zwolni¢ penitenta z kary, w prawodawstwie spowiednika taka
instytucja jest bowiem w ogoéle nieznana. Gdyby jednak, mimo istnienia kary,
rozgrzeszyl penitenta z grzechu, czy taka absolucja bytaby wazna? (Mowa tu oczy-
wiscie o przestgpstwie zwigzanym z grzechem niezarezerwowanym w prawie
katolickich Ko$ciolow wschodnich, w przeciwnym bowiem przypadku nie miat-
by on prawa rozgrzeszy¢ z powodu zastrzezenia wynikajacego z prawodawstwa
Kosciota, ktéoremu podlega sam spowiednik).

Dimitrios Salachas, Peter Erdo i Lorenzo Lorusso odpowiadaja na postawio-
ne pytanie pozytywnie. Pierwszy z nich, odwotujac si¢ do dobra duchowego wier-

27 Por. tamze, s. 446-447; L. Lorusso, Gli orientali cattolici..., dz. cyt., s. 199.
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nych, uwaza, ze absolucja w takim przypadku bytaby wazna i godziwa; dwaj
pozostali kanonisci staja na stanowisku waznego, lecz niegodziwego udzielenia
rozgrzeszenia wiernemu facinskiemu przez spowiednika wschodniego. Lorenzo
Lorusso nie thumaczy swojego stanowiska w zaden sposob; Peter Erdo powoluje
si¢ na fakt, iz ekskomunika nie wyklucza waznego przyjmowania sakramentow,
a jedynie powoduje niegodziwos¢, chodzi bowiem o zakaz przyjmowania sakra-
mentdw przez penitenta, a nie o pozbawienie spowiednika upowaznienia do udzie-
lenia rozgrzeszenia®,

Osobiscie nie zgadzam sig ze stanowiskiem wymienionych autorow. Stuszne
wydaje si¢ bowiem przytoczone wyzej przekonanie Jerzego Syryjczyka, ze kara
ekskomuniki uniemozliwia wazne rozgrzeszenie osoby pozostajacej w karze.
Czemu bowiem miatoby ono sluzy¢, skoro dalsze pozostawanie w karze za-
branialoby przyjmowania sakramentow; i jaki bytby wowczas sens kan. 1357 § 1
KPK, zezwalajac na zwolnienie z kary ,,jesli penitentowi trudno jest pozostawac
w grzechu cigzkim przez czas konieczny do tego, aby zaradzit kompetentny prze-
tozony”. Gdyby rozgrzeszenie miato by¢ wazne, nie byloby potrzeby ustanawia-
nia wyjatkowego zwalniania z kary, aby penitent mogt juz nie trwa¢ w grzechu
cigzkim. Rozgrzeszenie ekskomunikowanego nadal nie upowazniatoby go do
godziwego przyjmowania sakramentow; gdyby je przyjmowat — popehiatby ko-
lejny grzech. Z tych powodow, rowniez rozgrzeszenie udzielone przez spowied-
nika wschodniego wiernemu tacinskiemu pozostajacemu w karze ekskomuniki
lub interdyktu wydaje si¢ niewazne — najpierw musiatby bowiem zwolni¢ z kary,
do czego nie ma wtadzy, a w konsekwencji penitentowi brak dyspozycji do otrzy-
mania absolucji.

ZAKONCZENIE

Zagadnienie spowiedzi u kaptana innego obrzadku mozna omawia¢ w wielu
perspektywach, biorac pod uwage rézne aspekty, takze duszpasterskie czy litur-
giczne. Natomiast z punktu widzenia prawa kanonicznego istotny jest zakres upraw-
nien spowiednika w takiej sytuacji. Przedstawione w powyzszym studium propo-
zycje rozwiazan kwestii spornych w tym zakresie z pewnos$cia nie wyczerpuja
tematu, nie stanowia tez autorytatywnych odpowiedzi na pojawiajace si¢ proble-
my i trudnosci. Bytoby z pewnoscia pozyteczne uzyskanie takowych od kompe-
tentnych organdow Stolicy Apostolskiej, kwestie miedzyobrzadkowe nie sa bo-
wiem czyms$ abstrakcyjnym i jedynie teoretycznym.

28 Por. D. Salachas, Chierici e ministero sacro..., dz. cyt., s. 300; P. Erdd, Problemi interritu-
ali..., art. cyt., s. 448; L. Lorusso, Gli orientali cattolici..., dz. cyt., s. 199.
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Dlatego, nie rezygnujac z poszukiwan naukowych w tym zakresie, pozostaje
wyrazi¢ nadziejg¢, ze watpliwos$ci zostang wyjasnione poprzez autentyczna inter-
pretacj¢ odnos$nych przepiséw prawnych. Chodzi bowiem o sprawe bardzo deli-
katna, a jednoczesnie wielkiej wagi — odpuszczanie grzechow i zwalnianie z kar,
od ktorych zalezy dobro duchowe wiernych.

THE POWERS OF THE MINISTER OF THE SACRAMENT OF PENANCE
AND RECONCILIATION IN INTER-RITE CONFESSIONS

Summary

In the catalog of the differences, which in comparison with the Roman law is found in the
Code of Canons of the Eastern Churches, there is the part of the differences concerning the regula-
tion of different penalties and reserved sins. This issue, on the borderline of criminal law and the
rights of the sacraments, is particularly relevant in the context of the inter-rite confession. Latae
sententiae penalties, as provided in the Code of Canon Law, remain completely unknown to the east
of legislation. The latter provides for the reserved sins. While taking into account that every believer
has the right to choose a confessor, also from the different rite, before whom there is the particular
difficulty to answer the question about the scope of theirs competence. The present article is an
attempt to find out the solutions to a situation in which the faithful Eastern Catholic confesses the
exclusive sin before the confessor, and the faithful Roman wants to confess to a priest being in
the Eastern ecclesiastical penalty, which incurs latae sententiae.

Keywords: the sacrament of penance and reconciliation, /atae sententiae penalties, the re-
served sins, the inter-rite confession
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WPROWADZENIE

Czlowiek jest istota, ktora nieodparcie dazy do poszerzania swoich mozliwo-
sci we wszelkich dostepnych obszarach zycia. Sukces gatunku Homo sapiens
w przyrodzie jest konsekwencja nieustannego dazenia do rozwoju. Jednocze$nie
gatunek nasz jest wciaz nieusatysfakcjonowany tym, co juz posiadt. Tendencja ta
jest szczegblnie wyrazna w kulturze Zachodu.

Wiele wskazuje na to, ze wspotczesny czlowiek padt ofiarg swojego sukcesu
w przyrodzie. Przez cale tysiaclecia byl bowiem przekonany, ze droga do osia-
gnigcia sukcesu i niezbednym warunkiem rozwoju jest zapanowanie nad przyro-
da. Dzigki zdobyczom nowozytnej rewolucji przemyslowej oraz osiagnigciom
nauk przyrodniczych i technicznych odwieczne marzenie cztowieka, by zapano-
wac nad przyroda stato sig rzeczywisto$cia. Marzenie, ktore miato prowadzi¢ do
szczg$cia cztowieka, przyniosto jednak ludzkosci nowe zniewolenia i zagrozenia,
ktorych skala przekracza wyobrazenia naszych przodkéw. Thomas Berry okreslit
to tak: ,,postgp w nieustannym poprawianiu warunkéw zycia cztowieka zamiast
doprowadzi¢ nas na salony, zawiodt nas na $mietnisko”!. Wspodlczesna aktyw-
no$¢ cztowieka nastawiona na nieustanny rozwoj stwarza bowiem powazne za-
grozenia dla ludzkiego zycia na Ziemi, a nawet dla wszystkich form zycia i catego
ziemskiego ekosystemu.

U'T. Berry, The Dream of the Earth, Sierra Club Books, San Francisco 1990, s. 17.
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Kolejne objawy narastajacego kryzysu ekologicznego i taczacego si¢ z nim
kryzysu kultury sktaniaja do powaznej refleksji nad procesami zachodzacymi we
wspotczesnym $wiecie. Zapoczatkowana w latach 60. XX w. filozoficzna reflek-
sja nad efektami dzialalnos$ci cztowieka wzglgdem §rodowiska naturalnego przy-
czynila si¢ do wylonienia filozofii ekologii oraz etyki srodowiskowej. Pod koniec
minionego wieku do tych dyscyplin dotaczyta nowa, wciaz ksztattujaca sig gataz
wiedzy — religion and ecology. Jest to kolejny etap refleksji nad zagrozeniami
srodowiskowymi. Tak, jak w latach 60. XX w. zdano sobie sprawg, Ze przy pomo-
cy samych tylko dziatan technicznych nie uda si¢ przezwycigzy¢ kryzysu ekolo-
gicznego 1 potrzebne jest zaangazowanie filozofii, tak obecnie coraz wyrazniej
zdajemy sobie sprawg, ze dla skutecznego przeciwdziatania zagrozeniom ekolo-
gicznym niezbgdne jest wlaczenie w debatg ekologiczna ptaszczyzny wartosci
oraz zaangazowanie w nig religii.

Wszedzie tam, gdzie mowa jest o szczgsciu i celu cztowieka, wartosciach,
ksztaltowaniu stylu ludzkiej egzystencji — jest miejsce dla religii, ktore od tysiac-
leci ksztaltuja postawy cztowieka. Wspolczesna refleksja nad koncepcja rozwoju
1 wcigz trwajaca dyskusja nad rozumieniem idei ,,zrownowazonego rozwoju’ bez
udziatu religii bylyby niekompletne, poniewaz religie aktywnie uczestniczyly
w wypracowaniu tej idei jeszcze przed jej wyraznym sformutowaniem. Juz w po-
towie lat 70. XX w. Swiatowa Rada Ko$cioléw zainicjowata wielki program zaty-
tutowany Sprawiedliwe, demokratyczne i zrownowazone spoteczenstwo (Just, Par-
ticipatory and Sustainable Society), ktory mial wyznacza¢ kierunki aktywnosci
chrzescijan na rzecz przemian spotecznych i politycznych. Termin «zrownowa-
zony» (sustainability) otrzymal swoje poczatkowe znaczenie wlasnie w ramach
ekumenicznych dyskusji nad tym programem i dopiero pdzniej idee tam wypra-
cowane zaczely funkcjonowaé w catkowicie $wieckim kontekécie?. Religie nie
tylko uczestniczyly w wypracowywaniu idei zrdwnowazonego rozwoju, ale takze
poszerzyty debatg na ten temat o przestrzen warto$ci i sensu ludzkiej egzystencji.

1. WKLAD RELIGIJNEJ CNOTY UMIARU W KSZTALTOWANIE
IDEI ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

Zarowno filozofia, jak i r6zne tradycje religijne ksztattuja podstawy madro-
sciowej refleksji nad rzeczywisto$cia. Madros¢ ta jest przymiotem umysthu, ktory
— bazujac na okreslonej wizji §wiata — stara si¢ go zrozumie¢ i odpowiedzie¢ na
pytania o sens ludzkiego zycia i cel $wiata. W odréznieniu od wiedzy naukowe;,
madro$¢ mniej interesuja pytania «jak?», a bardziej — «dlaczego?». Na Zacho-
dzie, juz od czaséw Kartezjusza i Francisa Bacona, koncentrowano si¢ na pyta-

2 Por. W. Granberg-Michaelson, Redeeming the Creation. The Rio Earth Summit: Challenges
for the Churches, WCC Publications, Geneva 1992, s. 59.
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niach «jak?», zaniedbujac pytania o sens — «dlaczego?», co w konsekwencji przy-
czynilo si¢ do wspotczesnego kryzysu ekologicznego. Odpowiadajac na pytania
o sens, cztowiek zdaje sobie sprawg z potrzeby umiaru i rozsadku, ktore powinny
towarzyszy¢ wszystkim jego decyzjom.

Wspolczesny cztowiek wiele wie 1 jest coraz lepiej wyksztalcony, ale bardzo
czgsto nie jest madry. Nalezatoby wige szukac rozsadnej rownowagi migdzy moz-
liwosciami cztowieka wynikajacymi z jego wiedzy oraz przymiotami moralnymi,
ktére pomagaja madrze korzystac z calej palety dostgpnych mozliwosci. Takiej wia-
$nie madrej rOwnowagi moga nauczy¢ wspotczesnego cztowieka religie. W wielu
religiach nawoluje si¢ bowiem do wstrzemigzliwos$ci, umiaru i prostoty zycia.

Przyktadem moze by¢ tu filozofia buddyjska i pisma Baha'i, ktore ktada na-
cisk na madhyama-pratipad (posrednia drogg — ang. the middle way), potgpiajac
zarowno nadmiar, jak i niedostatek. W tradycji buddyjskiej zycie sensowne za-
myka si¢ w sercu buddyjskich warto$ci — posredniej drodze. Unikanie wszelkich
ekstremow lezy bowiem u podstaw tej tradycji. Budda naucza, ze zar6wno zycie
w luksusie, jak 1 zZycie w ngdzy sa niewtasciwe. W celu osiagnigcia petni cztowie-
czefistwa nalezy wie$¢ zycie umiarkowane, unikajace skrajnosci’. Zgodnie z na-
uczaniem Buddy posrednia droga sktada si¢ z osmiu praktycznych zasad, ktore
obejmuja trzy gldwne pola aktywnosci cztowieka wierzacego: zachowania mo-
ralne, praktykowanie medytacji i zdobywanie wiedzy*:

— wilasciwa ocena — wlasciwe rozumienie natury egzystencji w mys$l Czterech
Szlachetnych Prawd (Pierwsza Szlachetna Prawda o Cierpieniu; Druga Szla-
chetna Prawda o Przyczynie Cierpienia; Trzecia Szlachetna Prawda o Usta-
niu Cierpienia; Czwarta Szlachetna Prawda o Sciezce Prowadzacej do Usta-
nia Cierpienia);

— wilasciwa intencja — determinacja w praktykowaniu wiary;

— wlasciwa mowa — unikanie ktamstwa, oszczerstwa i obrazliwych stow;

— wilasciwe dzialanie — powstrzymywanie si¢ od odbierania zycia, kradziezy
i niewtasciwych zachowan seksualnych;

— wilasciwe $rodki utrzymania — odrzucanie zawodow, ktore utrudniajq prakty-
kowanie zasad buddyzmu;

— wilasciwe wysitki — unikanie zta i rozwijanie dobrych stanéw umystu;

— wlasciwa $wiadomos¢ — Sswiadomo$¢ ciata, uczué 1 mysli;

— wlasciwa koncentracja — medytacja.

3 Por. R.M. Gross, Buddhist Resources for Issues of Population, Comsumption, and the Envi-
ronment, w: Buddhism and Ecology. The Interconnection of Dharma and Deeds, red. M.E. Tucker,
D.R. Williams, Harvard University Press 1997, s. 298.

4 Por. V. Lysenko, The Difficult Task of Hitting the Mean: Aristotle’s Mean (Mesotes) and
Buddha's Middle Path (Majjihima Patipada), w: Comparative ethics in a global age, red. M. T. Ste-
panyants, Council for Research in Values & Philosophy 2007, s. 207.
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Najwazniejsza sposrod tych zasad jest wlasciwa ocena. Najtrudniejsze za$
jest osiagniecie najwyzszego dla buddysty celu — eliminacji egocentrycznych przy-
wigzan do §wiatowych warto$ci oraz osiagnig¢cie o$wiecenia i nirwany poprzez
systematyczne praktykowanie ¢wiczen medytacyjnych i jogicznych’.

Cnota umiaru jest zywo obecna takze w konfucjanizmie. Konfucjuszowi przy-
pisuje si¢ stworzenie doktryny umiaru, ktora pdzniejsze teksty neokonfucjanskie
wywodza z wersetu: ,,Doskonata jest cnota, ktora zgodna jest z trwatym $rod-
kiem. Rzadko jest praktykowana wérdd ludzi przez dtugi czas™. W konfucjani-
zmie celem umiarkowania jest osiagnigcie stanu trwatej rownowagi. Osoba, ktdra
podaza za ta cnota, ma obowiazek czynic to zawsze 1 nie wolno jej nigdy zaprze-
sta¢ szukania tej trwatej harmonii. Nasladowcy Konfucjusza w dazeniu do pehi
rozwoju osobowego nie moga poprzesta¢ na wlasciwym i efektywnym funkcjono-
waniu na polu spoteczno-politycznym, lecz musza kultywowac state odniesienia
do sacrum. Najwyzszym ideatem konfucjanizmu jest jedno$¢ cztowieka z niebem,
ktéra pojmuje si¢ nie tylko w wymiarze antropologicznym, ale takze kosmolo-
gicznym. W mysl Chung Yung (doktryna umiaru), najbardziej autentyczna eks-
presja cztowieczenstwa jest okreslana jako ,,tworzenie trojcy z niebem i ziemia™”’.

W hinduizmie za$§ obecna jest idea savra-bhiita-hita (dobro wspolne) — naj-
wyzszy standard etyczny, do ktérego zobligowani sa hinduisci. W tej tradycji
religijnej dobro wspolne obejmuje m.in. troske o §rodowisko przyrodnicze. Tak
rozumiane dobro wspoélne laczy si¢ z koncepcja sarva-kalyankari-karma odno-
szacej si¢ do czynu, ktory prowadzi do dobra wspdlnego obejmujacego wszyst-
kich oraz troskg o innych. Koncepcja ta stanowi podstawe hinduistycznej idei
powszechnego dobra opartego na wzajemnej wspolpracy i szacunku®.

Tradycja hinduistyczna zawiera ponadto ideg¢ karmy, ktora mozna by okresli¢
nastepujaco: kazdy czyn popetiony rozmyslnie pozostawia w nastgpstwie kon-
sekwencje (karma-phala), ktore na zawsze pozostaja, cho¢ nie zawsze sa zauwa-
zane bezposrednio po dokonaniu okreslonego czynu. Prawo karmy mowi, ze kaz-
dy czyn zapoczatkowuje wlasny, niezalezny tancuch reakcji i zdarzen, z ktoérych
niektore dostrzegamy natychmiast, inne za$ dopiero z czasem. Zanieczyszczenie
srodowiska jest jednym z takich przypadkow, a jego konsekwencje dostrzega sig
z op6znieniem, nickiedy nawet wielopokoleniowym. Kiedy karma rozpocznie sig,
to postgpuje bez mozliwosci zatrzymania, nawet jesli osoba, ktéra ja wywota-

3 Por. tamze.

¢ Confucius, The Confucian Analects, The Great Learning & The Doctrine of the Mean, thum.
J. Legge, Cosimo Classics 2009, VI, 26.

7 Por. Tu Weiming, Beyond the Enlightenment Mentality, w: Confucianism and Ecology. The
Interrelation of Heaven, Earth, and Humans, red. M.E. Tucker, J. Berthrong, Harvard University
Press 1998, s. 18.

8 Por. O.P. Dwivedi, Dharmic Ecology, w: Hinduism and Ecology. The Intersection of Earth,
Sky, and Water, red. C.K. Chapple, M.E. Tucker, Harvard University Press 2000, s. 12-13.
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fa, juz nie zyje®. Karma tej osoby trwa bowiem w formie wspomnien i przenosi
si¢ do nastgpnego zycia tej osoby — ,,Popelniony przez czlowieka czyn w tym
zyciu podaza za nim dalej 1 dalej (niezaleznie od tego, czy on sobie tego zyczy,
czy nie)”10.

Niekiedy sprawiedliwos$¢ karmiczna nie ogranicza sig jedynie do bezposred-
nio zaangazowanych w nig 0sob, ale dotyczy nawet odleglych potomkéw osoby
popethiajacej okreslony czyn. ,,O krolu, pomimo tego, ze dana osoba moze nie
cierpie¢ z powodu swoich ztych czyndw, to jednak dzieci i wnuki, a nawet prapra-
wnuki beda musialy wycierpie¢ konsekwencje wyrzadzonego zta”!!.

Mahatma Gandhi, bazujac na tradycji hinduistycznej wskazal zas na siedem
grzechow $miertelnych polegajacych na przekraczaniu umiaru. Postawa taka
w konsekwencji prowadzi do tego, ze blogostawienstwo staje si¢ przeklenstwem
i sprowadza cierpienie oraz $mier¢. Gandhi wylicza nastgpujace warto$ci, ktore
pozbawione umiaru i madroéci obracaja sie przeciw cztowiekowi!?:

— bogactwo bez pracy;

— przyjemnos¢ bez sumienia;
— wiedza bez charakteru;

— biznes bez moralnosci;

— nauka bez humanitaryzmu;
— religia bez ofiary;

— polityka bez zasad.

Marnotrawstwo i nieumiarkowana konsumpcja sa potgpiane rowniez w Ko-
ranie: ,,O synowie Adama! Bierzcie wasze ozdoby na kazde miejsce modlitwy!
Jedzcie i pijcie, ale nie trwoncie! Zaprawdg, Bog nie kocha rozrzutnikow!” (Ko-
ran V1, 31)13. Koran wielokrotnie poucza o koniecznoéci zachowania umiaru we
wszystkim: ,,Bog wie, co nosi kazda zenska istota i o ile kurcza si¢ tona, i o ile si¢
powigkszaja. Kazda rzecz posiada u Niego pewna miarg” (Koran XIII, 8); a na
innym miejscu: ,,I nie ma zadnej rzeczy, ktorej nie posiadaliby$my petne skarby;
My zsylamy ja tylko wedtug wiadomej miary” (Koran XV, 21).

Takze niektoére wypowiedzi Proroka Mahometa wskazuja na konieczno$¢
umiaru i przez to wspotgraja z koncepcja zréwnowazonego rozwoju: ,,Zyj na tym
swiecie tak, jakby$ miat zy¢ na nim wiecznie, ale zyj dla przysztego swiata tak,
jak by$ miat umrze¢ jutro”!4,

9 Por. tamze, s. 14-15.

10 Mahabharata, Shanti Parva, 232: 16.

1 Tamze, 139: 22.

12 Por. S.R. Covey, Principle Centered Leadership, Simon & Schuster, New York 1992, s. 87-93.

13 Cytaty z Koranu zostaly wzigte z thumaczenia J6zefa Bilawskiego, ktore ukazato sig w War-
szawie nakladem Panstwowego Instytutu Wydawniczego w 1986 .

4 R.C. Foltz, Islam, w: The Oxford Handbook of Religion and Ecology, red. R.S. Gottlieb,
Oxford University Press 2006, s. 211.



70 KS. RYSZARD SADOWSKI SDB

Zachgta do umiarkowania i wstrzemigzliwosci jest obecna takze na kartach
swigtej ksiegi judaizmu: ,,Proszg Cig o dwie rzeczy, nie odmoéw mi — prosze —
nim umre: Ktamstwo i fatsz oddalaj ode mnie, nie dawaj mi bogactwa ni ngdzy,
zyw mnie chlebem niezbgdnym, bym syty nie stat si¢ niewiernym, nie rzekt:
«A ktoz jest Pan?» lub z biedy nie poczal kras¢ i imi¢ mego Boga zniewazac”
(Prz 30,7-9)'5. W Ksiedze Madrosci czytamy natomiast: ,,I jesli kto mituje spra-
wiedliwos¢ — jej to dzietem sa cnoty: uczy bowiem umiarkowania i roztropnosci,
sprawiedliwos$ci i mgstwa, od ktorych nie ma dla ludzi nic lepszego w zyciu”
(Mdr 8,7). Madros¢ Syracha rdwniez zachgca do umiaru, wskazujac na bardzo
praktyczny jego wymiar: ,,Z przejedzenia wielu umarto, ale umiarkowany przed-
huzy swe zycie” (Syr 37,31).

Rabini w swoim nauczaniu takze zachgcali do praktykowania umiaru i dale-
kowzrocznej troski o $rodowisko. Swiadczy o tym m.in. zakaz zwigkszania li-
czebnosci stad koz i owiec wypasanych na pastwiskach spustoszonych podczas
powstania Bar Kochby (132-135 p.Ch.n.). Ze wzgledu na konieczno$¢ regenera-
cji pastwisk rabini wprowadzili ten zakaz pomimo trudnej sytuacji ekonomicznej
1 wysokiej optacalnosci hodowli tych gatunkow zwierzat. Podjgto wowczas krot-
koterminowe wyrzeczenia ze wzglgdu na dalekosi¢zne dobro w postaci poprawy
stanu $rodowiska!®,

Chrzescijanstwo, przyjmujac zydowska tradycj¢ Starego Testamentu, przy-
jeto zawarte w niej zachgty do wstrzemigzliwo$ci i umiarkowania. W Nowym
Testamencie takze znajduja si¢ fragmenty, ktore §wiadcza o promowaniu wsrod
chrzescijan tego typu postaw. ,,Lecz kiedy Pawel moéwit o sprawiedliwosci
i 0 wstrzemiezliwosci [podkreslenie Autora], i o przysztym sadzie, Feliks prze-
straszony odpowiedziat: «Teraz mozesz odej$¢. Gdy znajdg czas, wezwg cig zno-
wu»” (Dz 24,25). Nowy Testament uzywa w tym kontekscie najcz¢sciej takich
terminow, jak «wyrzeczenie», «skromno$éy», «prostotay, «umiarkowanie», «po-
wiciagliwo$é», «wstrzemiezliwosé». Sw. Pawet w Liscie do Tytusa napisze: ,,Uka-
zala si¢ bowiem taska Boga, ktora niesie zbawienie wszystkim ludziom i poucza
nas, abySmy wyrzektszy sie bezboznos$ci i zqdz swiatowych [podkreslenia Auto-
ra], rozumnie i sprawiedliwie, i poboznie zyli na tym $wiecie” (Tt 2,11-12).

O konieczno$ci umiarkowania i wstrzemigzliwosci poucza Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego — oficjalny dokument, ktory jest punktem odniesienia dla
wszystkich katolikow: ,,Umiarkowanie jest cnota moralna, ktora pozwala opano-
wac dazenie do przyjemnosci i zapewnia rownowage w uzywaniu dobr stworzo-
nych. Zapewnia panowanie woli nad popgdami i utrzymuje pragnienia w grani-

15 Wszystkie cytaty z Biblii zostaly wziete z IV wydania Biblii Tysiaclecia wydanej przez
Wydawnictwo Pallottinum.
16 Por, H. Tirosh-Samuelson, Judaism, w: The Oxford Handbook of Religion and Ecology, s. 45.
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cach uczciwos$ci. Osoba umiarkowana kieruje do dobra swoje pozadania zmysto-
we, zachowuje zdrowa dyskrecje i «nie daje si¢ uwies¢... by i§¢ za zachciankami
swego serca» (Syr 5,2; por. Syr 37,27-31). Umiarkowanie jest czgsto wychwalane
w Starym Testamencie: «Nie idZ za twymi namigtno$ciami: powstrzymaj si¢ od
pozadan!» (Syr 18,30). W Nowym Testamencie jest ono nazywane «skromno-
$cia» lub «prostota». Powinnismy zy¢ na tym $wiecie «rozumnie i sprawiedliwie,
i poboznie» (Tt 2,12)”!7.

Do samoograniczenia i takiego dziatania, ktore jest poddane etycznemu osa-
dowi, od dawna nawoluje obecny Papiez: ,,...powinnismy si¢ naprawde wytezyc,
by umozliwi¢ nowy poczatek — umozliwi¢ go dzigki sitom stworzenia i odkupie-
nia. By wyzwoli¢ rowniez sily, dzigki ktorym cztowiek uczy si¢ ograniczac [pod-
kreslenie Autora] samego siebie. Bo niewatpliwie o to dzisiaj chodzi. By czlo-
wiek nie robil wszystkiego, co moglby zrobi¢ — moglby przeciez zniszczy¢ siebie
i $wiat — by pamigtal, Zze obok «moge» stoi «powinienem». By akceptowat nie
tylko niemozliwosci fizyczne, ale i niemozliwosci, ktore definiujg sferg moralno-
$ci. Wychowanie rodu ludzkiego, ktore potrafi oprzec si¢ pokusie drzewa zakaza-
nego, bez watpienia jest tu fundamentalng sprawag. Ko$ciol musi si¢ starac, by
cztowiek jesli mozna tak powiedzie¢, dorost do samego siebie, by swym mozli-
wosciom fizycznym potrafit przeciwstawi¢ odpowiednie mozliwosci etyczne™'3.

Przywotane fragmenty pochodzace ze $wigtych ksiag judaizmu, chrzescijan-
stwa 1 islamu wskazuja, ze umiar i wstrzemigzliwos¢, ktore sa fundamentem idei
zrOWnowazonego rozwoju, sa wyraznie obecne w samym sercu trzech najwaz-
niejszych religii monoteistycznych. Nauczanie lideréw tych tradycji religijnych
konsekwentnie potwierdza, a nawet rozszerza i ubogaca mysli zawarte w $wig-
tych tekstach, zachgcajac wiernych do praktykowania umiarkowanego stylu zy-
cia. Do wstrzemigzliwos$ci i umiaru zachgcaja takze mistrzowie zycia duchowego
religii Wschodu — buddyzmu i bahaizmu.

2. WKLAD KLASYCZNEJ ZASADY ,,ZEOTEGO SRODKA”
W KSZTALTOWANIE IDEI ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

W tradycji starozytnos$ci umiarkowanie byto przejawem dojrzatosci i madro-
sci. Nie przypadkowo w tym wlasnie okresie uksztattowala si¢ zasada ,,zlotego
srodka” (tac. aurea mediocritas; grec. uecotng) i zacheta do zachowania umiaru
we wszystkim. Idea harmonii i umiarkowania byla fundamentem cywilizacji an-
tycznej, co obserwujemy w najrozmaitszych przejawach zycia éwczesnych ludzi.

17 Katechizm Kosciota Katolickiego, Wydawnictwo Pallottinum, Warszawa 1994, nr 1809.
18 J. Ratzinger, I/ sale della terra. Cristianesimo e Chiesa cattolica nella svolta del millennio.
Un colloquio con Peter Seewald, Cinisella Balsamo, San Paolo 1997, s. 260-261.
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Jednym z najbardziej znanych przyktadow obecnosci cnoty umiarkowania w kul-
turze starozytnej Grecji bylo wyryte na $wiatyni w Delfach hasto ,,nic z przesa-
da”. Harmonia kosmosu byta czg¢stym motywem hymndw religijnych, a symetria
w sztuce byta zasada stanowiaca fundament kanonu pigkna. Obecno$¢ umiarko-
wania dobrze ilustruje tez legenda o Dedalu i Ikarze uciekajacych z dworu krola
Minosa. Tylko wybodr posredniej drogi migdzy stoncem a ziemia gwarantowat
ocalenie. Przesadnie wysoki lot Ikara doprowadzit do tragicznej $mierci nieopa-
nowanego mtodzienca.

Harmonia byta obecna takze w greckiej sztuce charakteryzujacej si¢ wszech-
obecna proporcja pojmowana matematycznie. Harmonig t¢ widac¢ szczegdlnie
wyraznie w rzezbie, architekturze i muzyce. Antyczna estetyka promowata model
pickna begdacego harmonia ducha i ciata. Niewatpliwy wplyw na ksztattowanie
si¢ tak rozumianego pigkna opartego na proporcji miata teoria liczb pitagorejczy-
koéw. To wlasnie Teano — zonie Pitagorasa przypisuje si¢ ukucie zasady ,,ztotego
$rodka”!?.

Sentencje S$wiadczace o obecnosci zasady ,,ztotego srodka” w kulturze anty-
ku dostrzegamy zaréwno wsrod Grekow, jak i nasladujacych ich Rzymian. Grec-
ki filozof Demokryt méwit: ,,wyrzu¢ umiarkowanie na wiatr, a najwigksza przy-
jemnos$¢ przyniesie ci niewyobrazalny bol”; rzymski dramatopisarz Plautus pisat:
,»,Modus omnibus in rebus, soror, optimum habitu est; Nimia omnia nimium exhi-
bent negotium hominibus ex se” (umiarkowanie jest najlepsza droga we wszyst-
kim; jakakolwiek przesada sprowadza na cztowieka klopoty)?’; Terencjusz za$
,1d arbitror ad prime in vita esse utile, ut ne quid minis” (nie przesadza¢ w ni-
czym, to najcenniejsza w zyciu zasada)?!; rzymski poeta Cyceron: ,,by zy¢ dhugo,
koniecznie trzeba zy¢ wolno”; Publiusz Syrus: ,,Bonarum rerum consuetudo pes-
sima est” (zbyt uporczywe uzywanie nawet dobrych rzeczy jest szkodliwe)??; rzym-
ski poeta Horacy powie za$: ,,Auream quisquis mediocritatem deligit tutus caret
obsoleti sordibus tecti, caret invidenda sobrius aula” (Kto ztoty sobie upodobat
umiar, ten si¢ uchroni przed nikczemna nedza i przed zawiscia, ktora zawsze Sci-
ga bogate dwory)?*; Owidiusz natomiast napisze wprost: ,,Medio tutissimus ibis”
(najbezpieczniej chodzi¢ srodkiem)?*.

O umiarze bedacym fundamentem szczgscia ludzkiego pisat tez rzymski ce-
sarz Marek Aureliusz: ,,Rankiem, gdy si¢ niech¢tnie budzisz, pomysl sobie: bu-

19 Por. L.M. Osen, Women in Mathematics, MIT Press 1974, s. 16-17; por. takze H.E. Huntley,
The Divine Proportion. A Study in Mathematical Beauty, Dover Publications 1970.

20 Plautus Titus Maccius, Poenulus 1, 11. 29-30.

21 Pyblius Terentius Afer, Andria 1, 1. 33.

22 Publilius Syrus, Maxims.

23 Quintus Horatius Flaccus, Carmina 11, X. 5.

24 Publius Ovidius Naso, Metamorphoses 11, 136.
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dzg si¢ do trudu cztowieka. Czyz wigc czu¢ si¢ mam niezadowolonym, ze id¢ do
pracy, dla ktorej si¢ zrodzitem i zestany zostalem na $wiat? (...) Czyz nie widzisz,
jak roslinki, wrobelki, mrowki, pajaki, pszczoly czynia, co do nich nalezy, a sto-
sownie do sit swoich przyczyniaja si¢ do harmonii $wiata? A ty nie chcesz czynié
tego, co jest cztowieczym? Nie $pieszysz do obowiazkow natozonych twa natura?
— Alez trzeba wypoczaé. — Nie przeczg! Zaiste 1 w tym dala miarg natura. A data
i miarg jedzenia, i picia. A przeciez ty idziesz poza granicg, poza potrzebe”?>.

Umiarkowanie i wstrzemigzliwos$¢ oraz dalekosigzne patrzenie na skutki
swoich czynow byly nie tylko domena poetow starozytnosci. Takze w filozofii
greckiej znajdujemy podobne idee. Szczegdlnie znaczace w tym wzgledzie sa
dzieta najwigkszych filozofow starozytnosci, ktorzy podkreslaja wage umiarko-
wania i czynia z niego fundament ludzkiego szczg$cia. O unikaniu ekstremow
pisze w Panstwie Platon, ktory widzi mozliwo$¢ osiagnigcia szczgscia przez czto-
wieka tylko woweczas, gdy czlowiek potrafi ,,zawsze wybiera¢ migdzy tymi osta-
teczno$ciami zycie posrednie i unikac przesady z jednej i z drugiej strony — juz
i w tym zyciu, ile mozno$ci, 1 w kazdym zyciu nastgpnym. W ten sposob czto-
wiek najpetniejsze szczescie osiaga”?®.

Arystotelesa — jednego z najwybitniejszych filozofow Zachodu — okresla sig
mianem ojca umiaru. Cala jego filozofia, a szczegolnie etyka, oparta jest na ,,zto-
tym $rodku”?’. Etyka Arystotelesa, bazujac na cnocie, rozumie ja jako umiar
(76 yiéoov) pomiedzy nadmiarem (dmepoyrf) i brakiem (éAdeipic)?®. ,, Trzy tedy sa
rodzaje dyspozycyj, z ktorych dwie sa wadami (pierwsza z powodu nadmiaru,
druga z powodu niedostatku), jedna za$, a mianowicie zachowanie wiasciwej miary,
jest zalet...”%.

Arystoteles stwierdza wprost, ze ,,... srodek, ktory si¢ do nas odnosi, jest
najlepszy, bo to jest tak, jak nakazuje wiedza i rozum. Tak si¢ dzieje wszedzie i to
wlasnie wywotuje najlepszy stan. A to wynika z indukcji i z rozumu. Przeciwien-
stwa bowiem wzajemnie siebie niszcza, a skrajnosci sa i sobie nawzajem, i $rod-
kowi przeciwne. Bo $srodek w stosunku do obydwu skrajnosci jest jednym i dru-
gim: rownos¢ np. jest wicksza od tego, co mniejsze, a mniejsza od tego, co wigk-
sze. W rezultacie doskonalos¢ etyczna musi dotyczy¢ pewnych pozycji srodkowych
i by¢ niejako umiarem”°.

25 Marek Aureliusz, Rozmyslania, thum. z grec. M. Reiter, Wydawnictwo PWN, Warszawa
1984, V, 1.

26 Platon, Parnistwo, thum. z grec. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk, Kety 2003, X, 619.

27 Por. V. Lysenko, The Difficult Task of Hitting the Mean..., s. 203-206.

28 Por. Arystoteles, Etyka eudemejska, thum. z grec. W. Wroblewski, w: Arystoteles, Dziela
wszystkie, t. 5, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1996, 1, 3.

2 Arystoteles, Etyka nikomachejska, tham. z grec. D. Gromska, w: Arystoteles, Dziefa wszyst-
kie, t. 5,11, 8.

30 Arystoteles, Etyka eudemejska, 11, 3.



74 KS. RYSZARD SADOWSKI SDB

Stagiryta, prezentujac teori¢ cnot etycznych, umiejscawia poszczegdlne cno-
ty posrodku pomiedzy bedacymi ich zaprzeczeniem nieumiarkowaniami poprzez
nadmiar lub niedomiar. ,,W odniesieniu do bojazliwosci i odwagi umiarem nie
jest mestwo; co sig tyczy tych, ktorzy [tu] grzesza nadmiarem, ten, kto przesadza
W nieustraszonos$ci, nie posiada nazwy (czgsto bowiem jej brak), ten zas, kto
przesadza w odwadze, jest zuchwaty; kto natomiast ponad miarg jest bojazliwy,
a niedostatecznie odwazny, ten jest tchorzem. W odniesieniu do przyjemnos$ci
i przykro$ci— [co prawda] nie wszystkich, a zwlaszcza w mniejszym stopniu w od-
niesieniu do przykrosci — $srodkiem jest umiarkowanie, nadmiarem za$ — nieumiar-
kowanie, rozwiaztos$¢. Takich, ktorzy by zbyt mato byli przystgpni przyjemno-
$ciom, nietatwo znalez¢; dlatego tez i dla nich brak nazwy; nazwijmy ich nie-
wrazliwymi. Co si¢ tyczy dawania i brania w dziedzinie dobr materialnych, to
umiarem jest szczodro$¢, nadmiarem zas i niedostatkiem rozrzutno$¢ i chciwos¢.
Nadmiar i niedostatek objawia si¢ w nich [obu] w sposob przeciwny: rozrzutnik
bowiem zbyt wiele daje, a za mato bierze, chciwiec zas zbyt wiele bierze, a za
mato daje. (...) W odniesieniu do czci i niestawy $rodkiem jest poczucie wlasnej
warto$ci, czyli uzasadniona duma, ktérej nadmiar jest zarozumiatoscia, niedosta-
tek za$ przesadng skromnoscia™3!.

Wydaje sig, ze cala filozofia Arystotelesa i jego wizja szczgsliwego zycia
cztowieka jest niezmiernie spojna ze wspolczesng idea zrOwnowazonego rozwo-
ju. Arystoteles uwaza bowiem, ze cztowiek powinien kroczy¢ droga posrednia —
ani nie poddawac si¢ zadzom, ani ich nie ignorowa¢. W swoim dziataniu czlto-
wiek powinien by¢ umiarkowany, ale jednoczesnie powinien do$wiadczac przy-
jemno$ci. Zadze powinny byé zaspokojone, ale w taki sposob, by umozliwi¢ har-
monijny rozw¢j takze rozumnej czgéci duszy. Wydaje si¢ nawet, ze mozna by
doszukiwac si¢ analogii mi¢dzy harmonijna rownowaga arystotelesowskich cze-
$ci duszy: wegetatywnej, zmystowej i rozumnej?, prowadzaca do szczescia czlo-
wieka, a harmonijna rownowaga mi¢dzy elementami przyrodniczym, ekonomicz-
nym i spolecznym bgdacymi podstawa idei zrbwnowazonego rozwoju, ktory wa-
runkuje szczgsliwa egzystencje ludzkosci. W obu przypadkach to rozsadek, silna
wola i odwaga sa czynnikami niezbednymi do osiagnigcia harmonii koniecznej
dla powodzenia cztowieka.

3. ATUTY RELIGII W PROPAGOWANIU IDEI ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

U podstaw wspolczesnego kryzysu ekologicznego lezy pomijanie lub przy-
najmniej niedocenianie systemu wartosci, ktory wskazywalby sposob rozumienia

31 Arystoteles, Etyka nikomachejska, 11, 7.
32 Por. Arystoteles, O duszy, thum. z grec. P. Siwek, Wydawnictwo PWN, Warszawa 1988,
rozdziat 11.
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rozwoju i jego cel. Przedstawiciele roznych religii potwierdzaja t¢ tezg, wskazu-
jac, ze przyczyna kryzysu ekologicznego jest duchowy kryzys wspotczesnego
cztowieka.

Moéwiac o dazeniu cztowieka do rozwoju, mozna przyrownac ludzka aktyw-
no$¢ do rzeki o wartkim pradzie ludzkich innowacji, ktora jest pozbawiona obu
brzegow: ekologicznej madrosci i etyki ludzkiego dobrostanu. Ekologiczna ma-
dro$¢ moze pomoc tak uksztaltowac¢ dziatalnos$¢ cztowieka, ze bedzie ona sprzy-
jac¢ srodowisku naturalnemu. Etyka moze natomiast pomoc zar6wno bogatym,
jak 1 biednym wies¢ godne i szczgsliwe zycie. Ludzka aktywnos$¢ pozbawiona
madrosci ekologicznej i etyki powoduje, ze w ostatecznym rozrachunku inteli-
gencja cztowieka prowadzi do ekonomicznej i spotecznej dezintegracji**.

Tendencja do etycznie motywowanego umiaru stanowi podstaw¢ madro$ci
propagowanej zarowno w filozofii, jak i w wielu tradycjach religijnych. Wagge
etyki w rozwazaniach na temat rozwoju podkresla si¢ takze we wspotczesne;j lite-
raturze dotyczacej rozwoju zrownowazonego, podkreslajac fundamentalna rolg,
jaka ma do speienia ptaszczyzna etyczna’>.

Obecna w najwigkszych religiach idea samoograniczenia, wstrzemigzliwo-
$ci i umiaru, usprawiedliwia aktywno$¢ religii w dyskusji nad koncepcja zrowno-
wazonego rozwoju oraz ukazuje potencjat religii w tej kwestii. Gary Gardner
wylicza pig¢ atutow religii w budowaniu zrownowazonego $wiata®:

— zdolno$¢ do ksztaltowania kosmologicznych obrazow $wiata;
— autorytet moralny;

— liczne grono wyznawcow;

— znaczace zasoby materialne;

— wspolnototworczy charakter.

Debra Rowe, uzasadniajac zaangazowanie religii w propagowanie zrowno-
wazonego rozwoju, podkresla etyczno-spoteczny wymiar tego zagadnienia i do-
wartosciowuje rolg, jaka ma tu do odegrania religia. ,,W samej swej istocie roz-
woj zrownowazony dotyczy ograniczenia ludzkiego cierpienia. Dotyczy praw
cztowieka, sprawiedliwosci spotecznej i szacunku dla podtrzymujacych zycie
ekosystemow, od ktorych wszyscy jestesmy zalezni. (...) Religia odrywa kluczo-
wa rol¢ w historycznym i globalnym dialogu na temat moralno$ci, praw cztowie-
ka 1 sprawiedliwos$ci spotecznej. W wielu tradycjach religijnych wazna rolg od-

3 Por. Jan Pawel I1, Encyklika ,, Centesimus Annus” (1 maja 1991), nr 37; S.H. Nasr, Religion
and the Order of Nature, Oxford University Press 1996, s. 193.

3 Por. G.T. Gardner, Inspiring Progress. Religions’ Contributions to Sustainable Develop-
ment, WW Norton & Company, New York-London 2006, s. 3-4.

35 Por. A. Pawtowski, Rozwdj zréwnowazony — idea, filozofia, praktyka, Lublin 2008, s. 109-111.

36 Por. G.T. Gardner, Religion and the Quest for a Sustainable World, The Humanist 63(2003)2,
s. 10.
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grywaja takie tematy, jak ludzkie cierpienie, moralno$¢, prawa cztowieka i spra-
wiedliwo$¢ spoteczna™’.

Natomiast [an Barbour wskazuje na zagadnienia dotyczace zrownowazone-
go rozwoju, ktore pokrywaja si¢ z troska réznych tradycji religijnych i przez to
przyczyniaja si¢ do ich zaangazowania na rzecz strategii zrownowazonego roz-
woju. Barbour rozréznia tu dwie kwestie: wspolne powody zaangazowania religii
i nauki oraz powody specyficzne dla samych tylko religii. Wsrdd pierwszych
wymienia: perspektywiczne globalne spojrzenie; szacunek dla wszystkich form
zycia; troske zwiazang z rosnaca populacja ludzkosci. Do przyczyn zaangazowa-
nia w strategi¢ zrownowazonego rozwoju, ktore sa specyficzne dla religii, zalicza
natomiast: zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci spotecznej; realistyczng wi-
zje natury ludzkiej; postawe pokory; mniej konsumpcyjna wizje dobrego zycia®®.

Pelne spectrum mozliwo$ci zaangazowania religii na rzecz zrOwnowazone-
go rozwoju uwidacznia sig przy analizie definicji tego terminu. Genezg idei zréw-
nowazonego rozwoju lub krotko sustainability powszechnie taczy si¢ z raportem
International Union for the Conservation of Nature z roku 1980%°. Natomiast naj-
bardziej popularne okreslenie tej koncepcji pochodzi z opublikowanego w roku
1987 przez WCED raportu Our Common Future (Raportu Brundtland): ,,Zréwno-
wazony rozwoj to rozwaj, ktory zaspokaja potrzeby obecne, nie zagrazajac moz-
liwosciom zaspokojenia potrzeb przysztych pokolen. Opiera si¢ na dwoch pod-
stawowych pojeciach:

— pojeciu «potrzeby, w szczegolnosci podstawowych potrzeb najbiedniejszych
na $wiecie, ktorym nalezy nada¢ najwyzszy priorytet;

— pojgeiu «ograniczeny, narzuconych zdolnosci srodowiska do zaspokojenia
potrzeb obecnych i przysztych przez stan techniki i organizacji spotecznej”.
Pomimo toczacej si¢ dyskusji nad interpretacja tej definicji oraz probami hie-

rarchizacji potrzeb i ograniczen, istnieje zgoda co do tego, ze na zrownowazony
rozwoj sktadaja si¢ trzy glowne elementy: ekonomiczny, spoteczny i §rodowisko-
wy. Niektorzy uwazaja jednak, ze natura zrbwnowazonego rozwoju jest bardziej
ztozona 1 oprocz trzech wymienionych elementéw dla pelnego zrozumienia tej
koncepcji nalezy dotaczy¢ takze ptaszczyzng etyczna, techniczna, prawna i poli-
tyczna*!. JesteSmy obecnie $wiadkami trwajacej dyskusji na temat wskazania prio-

37 D. Rowe, Education for a Sustainable Future: The Role of Religious Studies and Theology
Education, Religious Studies News (2007)5, s. 14.

38 Por. 1.G. Barbour, Scientifc and Religious Perspectives on Sustainability, w: Christianity
and Ecology, red. D.T. Hessel, R.R. Ruether, Harvard University Press 2000, s. 385-399.

3 Por. A. Holland, Sustainability, w: A Companion to Environmental Philosophy, red. D. Ja-
mieson, Blackwell Publishers, Malden-Oxford 2001, s. 390.

40 World Commission on Environment and Development, Our Common Future, Oxford Uni-
versity Press, Oxford 1987, s. 8.

41 Por. A. Pawtowski, Rozwdj zrownowazony — idea, filozofia, praktyka, s. 109-316.
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rytetow zrownowazonego rozwoju, a w konsekwencji takich koncepcji filozo-
ficznych, ktore by tym priorytetom sprzyjaly*>.

Coraz wyrazniej jednak na pierwszy plan wychodzi istota tej koncepcji: ,,Roz-
woj cztowieka jest celem, wzrost ekonomiczny srodkiem. Tak wigc, wzrost powi-
nien ubogacac ludzkie zycie. Niestety, czgsto nie dzieje si¢ tak. Ostatnie dekady
pokazuja jasno, Ze nie ma automatycznego powiazania pomigdzy wzrostem eko-
nomicznym i rozwojem cztowieka. A nawet jesli takie powigzania sa ustanawia-
ne, bez regularnego wspierania przez umiejgtng i rozsadna polityke, moga stop-
niowo si¢ degenerowac”. Raport UNDP jednoznacznie okresla priorytet zrow-
nowazonego rozwoju, ktérym powinien by¢ rozwdj czlowieka, a wszystkie inne
elementy powinny by¢ temu podporzadkowane.

W $wietle tak przedstawionej idei zrownowazonego rozwoju wida¢ wyraznie,
ze w swej istocie idea ta koncentruje si¢ wokot cztowieka i jego potrzeb. Deklara-
¢ja z Rio de Janeiro w sprawie Srodowiska i rozwoju potwierdza tg tezg dobitnie:
»Istoty ludzkie sa w centrum zainteresowania w procesie Zzrownowazonego roz-
woju. Maja prawo do zdrowego i tworczego zycia w harmonii z przyroda™**.

Przestrzen ludzkich decyzji i czynéw zawsze byta przedmiotem zaintereso-
wania religii. Wykorzystujac swoje atuty, religie moga znaczaco przyczynic si¢
do takiej interpretacji idei zrownowazonego rozwoju, ktora najlepiej przystuzy
si¢ cztowiekowi 1 przyrodzie. Ponadto religie mogg odegra¢ wazna rolg w trans-
formacji $wiadomosci spotecznej i takim ksztaltowaniu kultury, ktora bedzie sprzy-
jata zmianom stylu zycia swoich wyznawcow.

PODSUMOWANIE

Wktad religii w budowanie zrownowazonego §wiata jest znaczacy i stale ro-
$nie. Widac to wyraznie na przestrzeni ostatnich kilkudziesigciu lat, a szczeg6lnie
pierwszej dekady XXI wieku. U podstaw idei zrownowazonego rozwoju leza bo-
wiem wartosci zywo obecne w wielu tradycjach religijnych. Nie powinien wigc
dziwi¢ fakt, ze religie znalazly swoje miejsce w tworzeniu tej koncepcji, promuja
ja i aktywnie angazuja si¢ w jej wdrazanie.

Rézne tradycje religijne we wtasciwy sobie sposob angazuja si¢ w rozne ini-
cjatywy zmierzajace do promocji idei zrdwnowazonego rozwoju. Niniejszy arty-
kut nie akcentuje specyficznego wktadu poszczegolnych religii, podkresla raczej

4 Por. Z. Hull, Filozofie zréwnowazonego rozwoju, w: Zréwnowazony rozwdj. Od utopii do
praw czlowieka, red. A. Papuzinski, Oficyna Wydawnicza Branta, Bydgoszcz 2005, s. 52-63.

43 United Nations Development Programme, Human Development Report 1996, Oxfrod Uni-
versity Press, New York-Oxford 1996, s. 1.

4 United Nations Conference on Environment and Development, Rio Declaration on Envi-
ronment and Development, Rio de Janeiro 1992.
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uniwersalne wartosci spojne z idea zroOwnowazonego rozwoju, ktore sa obecne
we wszystkich, lub przynajmniej glownych, tradycjach religijnych. Istnieja jed-
nak zagadnienia, ktore wprost dotycza strategii zrOwnowazonego rozwoju, a kto-
re w ro6znych religiach sa pojmowane radykalnie inaczej. Wiele sposrod tych roz-
nic ma swoje zrodta w réznych wizjach §wiata i osoby ludzkiej. Jednym z najbar-
dziej znaczacych zagadnien, ktore dzieli w tym wzgledzie religie, jest m.in.
odpowiedz na pytanie o wizj¢ osoby ludzkiej i sam moment jej zaistnienia (pod-
czas poczgceia czy pozniej). Ze wzgledu na odpowiedz na to pytanie, poszczegol-
ne tradycje religijne przyjmuja rézne stanowiska na temat roli eutanazji, aborcji
i srodkéw antykoncepcyjnych w kontrolowaniu liczby mieszkancow naszej pla-
nety. To tylko jedna z waznych réznic w stanowiskach poszczegolnych religii.
Majac $wiadomo$¢ tych réznic i zdajac sobie sprawg, ze wiele z nich jest na tyle
istotnych, ze nie da si¢ uzgodni¢ stanowisk, trzeba zgodzi¢ si¢ na t¢ odmienno$¢
i szuka¢ wspolnych przestrzeni, ktéore moga stanowi¢ platform¢ zaangazowania
religii w budowanie zrbwnowazonego $wiata.

W artykule tym nie podjgto tak waznych dla idei zrownowazonego rozwoju
zagadnien, jak: kultura konsumeryzmu (przestrzen ekonomiczna), populacja (prze-
strzen spoteczna) czy styl zycia (wszystkie ptaszczyzny sig tu przenikaja). Kazde
z tych zagadnien zasluguje na osobne studium. Glownym celem tego artykutu
byto bowiem pokazanie efektow «ekologicznego nawrdcenian®, jakie od dawna
dokonuje si¢ na swiecie i od pewnego czasu ma miejsce takze w Polsce. Dzigki
migdzynarodowemu oddziatywaniu niektorych religijnych organizacji ekologicz-
nych, a szczego6lnie dzigki aktywnosci ,,Forum on Religion and Ecology” oraz
»Buropean Forum for the Study of Religion and the Environment” ekologiczna
aktywno$¢ religii we wdrazaniu strategii zrownowazonego rozwoju na Zachodzie
jest coraz lepiej znana.

Wydaje sig, ze w Polsce jest w tym wzgledzie jeszcze bardzo wiele do zrobienia.
Religijnos¢ Polakow i ich przywiazanie do opinii hierarchoéw Kosciota — a szcze-
golnie papiezy — jest czynnikiem, ktory napawa optymizmem i niesie w sobie
ogromny ekologiczny potencjat. Zaangazowanie Jana Pawta I1 i Benedykta XVI
narzecz ochrony przyrody ciagle czeka na upowszechnienie wérdd polskich chrze-
scijan. Wlasciwa promocja ich nauczania moze przynies¢ wiele korzysci dla bu-
dowania zréwnowazonego $wiata i aktywizacji $wieckich w Kosciele.

Obecnie szczegodlnie wazny bytby glos polskich biskupow, ktorzy ukazaliby
wiernym mozliwe pola zaangazowania ekologicznego oraz wyraznie ich do tego
zachgcili. Istnieje bowiem dzi§ w Polsce niebezpieczenstwo uproszczonej wizji

4 Por. Jan Pawet 11, Audiencja Generalna ,,Bég uczynit czlowieka wlodarzem stworzenia”
(Watykan, 17 stycznia 2001), nr 4.
46 Por. T. Rozek, Ideologia zastapita nauke, Go$¢ Niedzielny (2009)49, s. 36-39.
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spoteczenstwa, ktora uwidocznita si¢ w publikacjach podczas debaty klimatycz-
nej przed szczytem w Kopenhadze*®. Wedtug tej koncepcji, spoteczefistwo dzieli
si¢ na lewicowych ateistycznych ekologéw przekonanych o zmianach klimatycz-
nych i ludzi religijnych o pogladach prawicowych, ktorzy te zmiany kwestionuja.
Podziat taki jest blgdny w samej swej istocie. Wielu bowiem ludzi na calym §wie-
cie wlasnie z motywow religijnych (czgsto posiadajac prawicowe poglady) anga-
zuje si¢ w dziatania na rzecz przyrody. Promocja tej blgdnej wizji moze zahamo-
wac ekologiczna aktywno$¢ wielu chrzescijan lub sktoni¢ ich do szukania odpo-
wiedzi na problemy wspolczesnego $wiata metodami sprzecznymi ze spolecznym
nauczaniem Kosciota.

Bez watpienia mozna jednak stwierdzi¢, ze pomimo stale rosnacego zaanga-
zowania religii w ksztaltowanie idei zrownowazonego rozwoju i jego wdrazanie,
rola religii ciagle jeszcze jest zbyt mato wykorzystywana, a czgsto niedoceniana.
Stan ten powinien ulec natychmiastowej zmianie. Religie maja bowiem wielo-
wiekowe dos§wiadczenie we wdrazaniu wypracowanych idei oraz dysponuja real-
nymi mozliwo$ciami implementowania tych idei zarbwno na poziomie spote-
czenstw, jak 1 poszczegodlnych osob. Zaangazowanie religii w promocj¢ dziatan
pro-srodowiskowych i strategii zrobwnowazonego rozwoju moze okazac si¢ klu-
czowe dla ich akceptacji przez szerokie spectrum spoteczenstw.

RELIGION AND ANTIQUE CULTURE AS A BASE FOR THE CONCEPT
OF SUSTAINABLE DEVELOPMENT

Summary

In the human nature there is a tendency to continuous progress in all possible areas. Since the
modern times humanity has great achievements on the field. The achievements cause contemporary
ecological crisis. One of the most important tasks of our time is shaping sustainable life style among
ordinary people. Great allies in this task are antique culture and religious traditions based on the
religious virtue of moderation and philosophical rule of “golden mean” which are agreeable with the
idea of sustainable development.

Keywords: sustainable development, religion and ecology, ancient philosophy

Nota o Autorze: Ks. dr Ryszard F. Sadowski SDB — adiunkt przy Katedrze Kulturowych
Zachowan Przystosowawczych w Instytucie Ekologii i Bioetyki UKSW w Warszawie. W bada-
niach podejmuje zagadnienia z zakresu antropologii srodowiskowej oraz religijnych aspektéw eko-
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SOCJOBIOLOGICZNE UJECIE OSOBLIWOSCI
ANTROPOLOGICZNYCH

WSTEP

Zagadnienie istoty i natury cztowieka do dzi$ pozostaje pierwszorzednym
wyzwaniem naukowym i coraz czgsciej sktania do interdyscyplinarnej wspolpra-
cy badawczej. To wyzwanie podejmuje rowniez socjobiologia, ktora poszukuje
biologicznych podstaw spotecznego zachowania sig istot zywych, wiacznie z czto-
wiekiem. Jej podejscie jest o tyle szczegblne, ze probuje taczy¢ biologiczna do-
meng, przede wszystkim teori¢ ewolucji uwarunkowanej doborem naturalnym,
z wlasciwymi tylko cztowiekowi, a wigc stanowiacymi o jego wzniostej wyjatko-
wosci, zjawiskami kultury, umystu 1 wolnej woli. Na szczegolna uwagg w zakre-
sie tytutowej problematyki zastuguja prace badawcze i literackie Edwarda Osbor-
na Wilsona, wybitnego entomologa amerykanskiego i nieomal powszechnie uzna-
wanego za ojca socjobiologii.

1. IDENTYFIKACJA OSOBLIWOSCI ANTROPOLOGICZNYCH

Droga do socjobiologicznej identyfikacji i analizy zagadnienia osobliwo$ci
antropologicznych wiedzie od teorii Karola Darwina o zmienno$ci gatunkéw na
drodze ewolucji uwarunkowanej doborem naturalnym. Zdaniem znawcow przed-
miotu, przyczyng zr6znicowania gatunkowego Darwin upatrywatl w procesie przy-
stosowywania si¢ organizmow do warunkdéw zycia. Filarami jego teorii sa: walka
o byt, rozumiana jako wspoélzalezno$¢ miedzy organizmami oparta na konkuren-
cji, ktéra stanowi czynnik eliminujacy najstabszych i umozliwiajacy przezycie,
1 wydanie potomstwa osobnikom najlepiej przystosowanym; dobor naturalny, ktory
utrwala wszelkie korzystne adaptacje w populacji; oraz dobor ptciowy pozwalajacy
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lepiej genetycznie przystosowanym osobnikom na znalezienie partnera do rozro-
du i pokonanie konkurentow tej samej pici i gatunku!.

Swoja teori¢ Darwin zastosowat §miato do czlowieka. ,,Przekonalismy si¢ —
pisat Darwin po przedstawieniu swych wywodow — ze cztowiek zaréwno ze stro-
ny duchowej jak i cielesnej ulega zmianom oraz, ze zmiany te wystgpuja pod
bezposrednim lub posrednim dziataniem tych samych przyczyn tych samych praw
ogodlnych, ktére maja zastosowanie u zwierzat nizszego typu2. Oznacza to, ze
terazniejsza posta¢ popedéw i wladz umystowych, emocjonalnych i moralnych
cztowieka, z ktorych wynikaja konkretne sposoby zachowania sig, jest wynikiem
doboru naturalnego, uzywania korzystnych przystosowan, a wigc ewolucji. Nic
zatem dziwnego, ze cztowiek ma ogromna przewage nad Swiatem zwierzat, skoro
raz powstale zmiany byty korzystne, totez wspierane przez dobor naturalny, i wy-
niosty cztowieka w filogenezie ponad inne stworzenia. Co wigcej, wszystko to, co
ludzie zwykli uwaza¢ za swoja wylacznos¢, nie jest zarezerwowane tylko dla
nich. Darwin pisze, podajac konkretne przyktady, ze zwierzeta zdradzaja wladze
abstrahowania i tworzenia ogdlnych poje¢, swiadomos¢ i indywidualnos$é, a jesli
w pelnym tych stoéw znaczeniu owe wiadze wlasciwe sa tylko czlowiekowi, to
jest to wynikiem wyzszego rozwoju wszystkich wiadz intelektualnych, ktory to
stopien rozwoju przypisuje Darwin w przewazajacej mierze dtugotrwatemu uzy-
waniu wysoce udoskonalonej mowy?>.

Swoje intuicje poznawcze Darwin odniost takze do moralnego wymiaru za-
chowania si¢ i twierdzit, ze ,,sktonno$ci spoteczne stanowiace podstawe wszel-
kiej moralno$ci, istnieja juz i u zwierzat nizszych, u czlowieka zas, sktonnosci te
poparte dziataniem innych wtadz umystowych i refleksyjnym wplywem przy-
zwyczajenia, doprowadzily do zasady: «czyn drugiemu tak jak chcesz aby tobie
czyniono» — zasady bedacej kardynalnym prawem naszej moralno$ci™. O istnie-
niu wolnej woli spekuluje za$, sugerujac, ze Homo sapiens mogt ja odziedziczy¢
jako kolejne nastgpstwo swej towarzyskiej natury. Miataby ona umozliwia¢ wy-
bor poczynan korzystnych dla dobra ogoétu, co zreszta do dzi§ jest uwazane za
cnote, a cztowiek o silnej woli za osobe godna poszanowania®. Mozna wigc po-
wiedzie¢, ze zgodnie z tym ujeciem rdznice migedzy wladzami poznawczymi czto-
wieka i zwierzat wyrazaja sie wedtug miar iloSciowych, nie za$ jako$ciowych®.

Do tej tradycji badawczej wprost odwotuje si¢ Edward O. Wilson. On tez
definiuje socjobiologie, jako ,,systematyczne badanie biologicznych podstaw

I Por. M. Biedrzycki, Genetyka kultury, Warszawa 1998, s. 43-46; por. takze E.O. Wilson,
Socjobiologia. Wydanie popularnonaukowe, ttum. z ang. M. Sieminski, Poznan 2000, s. 348.

2 K. Darwin, O pochodzeniu czlowieka, thum. z ang. M. Ilecki, Warszawa 1930, s. 51-52.

3 Por. tamze, s. 99-102, 162, 165.

4 Tamze, s. 162-163.

5 Por. tamze, s. 135, 149-150.

6 Por. tamze, s. 77, 162.
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wszelkich form spotecznego zachowania si¢ (wlacznie z seksualnym zachowa-
niem si¢ i zachowaniem si¢ rodzicoéw wzglgdem swoich dzieci) organizméw zy-
wych, wilacznie z czlowiekiem”’. W ramach tej definicji, sposob spojrzenia na
populacje¢ ludzka jest typowo przyrodniczy i oparty na teorii ewolucji, metodyka
wyraza materializm naukowy, a celem jest przyrodoznawcza teoria spoleczen-
stwa ludzkiego®. Radykalnym elementem tak ujetego celu jest postulat syntezy
nauk humanistycznych i spotecznych z naukami przyrodniczymi, polegajacy na
wlaczeniu tych pierwszych do nauk przyrodniczych — jako ostatnich gatezi biolo-
gii oczekujacych na wlaczenie do nowej syntezy. Obiektem zainteresowan ma
by¢ struktura natury ludzkiej. W rezultacie Wilson propaguje jedno$¢, czyli kon-
siliencje wiedzy oparta na zasadach racjonalnego materializmu naukowego®.

Uprawiana przez Wilsona socjobiologia cztowieka wychodzi od trzech glow-
nych zatozen. Po pierwsze, Homo sapiens musi by¢ rozpatrywany wylacznie jako
jeden z gatunkow zamieszkujacych Ziemig, w badaniach nad ktorym nalezy wyjs¢
poza wszelki antropocentryzm i rozpatrywac go z szerszej perspektywy, niejako
przez odwrocony teleskop po to, by umiesci¢ rodzaj ludzki w przystugujacym mu
miejscu wérod innych gatunkow spotecznych!?.

Po drugie, behawioralna sfera gatunkoéw biologicznych musi by¢ traktowana
analogicznie do sfery morfologicznej; obie powstaly bowiem na drodze ewolucji
uwarunkowanej doborem naturalnym. Tak tez powstaty ludzkie zachowania spo-
teczne. To za$ oznacza, ze objgte nimi sposoby zachowania si¢ musza by¢ zapisa-
ne w puli genowej gatunku i dziedziczone. Musza ponadto posiada¢ warto$¢ ada-
ptacyjna wobec zmieniajacych si¢ w czasie warunkoéw srodowiska, przez co moz-
liwe byto ich wyselekcjonowanie przez dobor naturalny. Zgodnie z tym ujgciem
ludzkie spotecznosci sa postrzegane jako populacje funkcjonujace wedtug praw
zorganizowanych systemow, nadrzgdnych wobec plaszczyzny izolowanych osob-
nikow, ktore mozna bada¢ za pomoca metod wtasciwych naukom przyrodniczym.
Konkretnie socjobiologia stosuje metody wlasciwe biologii populacyjnej i po-
rownuje zachowanie ludzkie ze zwierzecym!!.

Po trzecie, w Scistej korelacji z tym, co wyzej powiedziano, jednostka doboru
naturalnego jest jednostkowy gen, a nie pojedynczy osobnik, populacja czy gatu-
nek. Jezeli okreslone geny predysponuja osobniki do wykazywania pewnych,
korzystnych cech morfologicznych czy behawioralnych, dobor naturalny bedzie

7 Ch.J. Lumsden, E.O. Wilson, Promethean Fire. Reflections on the Origin of Mind, Harvard
University Press, Cambridge, Massachusetts/London, England 1983, s. 23.

8 Por. Z. Lepko, Spor o socjobiologie klasyczng, Studia Ecologiae et Bioethicae 1(2003), s. 226.

? Por. E.O. Wilson, O naturze ludzkiej, ttum. z ang. B. Szacka, Warszawa 1988, s. 24, 35-38.

10 por, tamze, s. 43-45.

1 Por. tamze, s. 44, 61-63; B. Szacka, Stowo wstepne, w: E.O. Wilson, O naturze ludzkiej, dz.
cyt., s. 7; por. takze Z. Lepko, Nowa antropologia E.O. Wilsona, Seminare. Poszukiwania naukowo-
-pastoralne 10(1994), s. 250.
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je wspierat, umozliwiajac im sukces reprodukcyjny, a w konsekwencji wigksza
niz u konkurentéw liczbg przekazanych korzystnych genéw, ktorych liczba
w populacji bedzie coraz wigksza, az dana cecha stanie si¢ charakterystyczna dla
gatunku'?,

Rozpatrywanie 1 badanie czlowieka jako gatunku zwierzgcego wzbudzito
wielka sensacjg. Idea panowania genoéw, obok préby biologa ,,dobrania si¢” do
nauk spotecznych i zbiologizowania ich, zapoczatkowaty caly proces gwaltowa-
nego sporu o socjobiologig. Przebiegat on w dwoch etapach. Etap polityczny spo-
ru odciagal uwagg od istoty prac Wilsona. Istotg t¢ wyr6zniat za$ etap sporu me-
rytoryczny. Na tym etapie gtosy naukowcow byty réznorakie, jednak najbardziej
ptodna byta krytyka wskazujaca na niespojno$¢ w idei socjobiologii, mianowicie
na odmienna metodyke nauk spotecznych i przyrodniczych i rézne cele, przez co
nauki te nie moga zosta¢ potaczone w spojna catos¢. Przyczyna tego nie jest jakis
roztam w rzeczywistosci, lecz odbiegajace od siebie zakresy ich zainteresowan,
ktore same w sobie sa niezastapione. Socjobiologia sprawdza sig przy badaniu
zwierzat, ale nie ma wielkiego znaczenia przy rozpatrywaniu cztowieka. Co praw-
da, gtowne i powszechne tendencje ludzkiego spotecznego zachowania si¢ (sto-
sunek do bliskich krewnych czgsciowo wynika z doboru krewniaczego, zachowa-
nia terytorialne grup zbieracko-mysliwskich sa potwierdzane przez ekologig, a bio-
logicznych dowodéw na unikanie kazirodztwa dostarcza genetyka populacyjna)
moga by¢ przewidziane przez nauki przyrodnicze, jednak zachowania unikalnie
ludzkie i najbardziej interesujace sa wytworem $swiadomego umystu, znajdujace-
go si¢ poza biologicznym wgladem. Czlowiek, bowiem, nie jest automatem stero-
wanym przez geny, poniewaz ma rozum i wolna wolg. Moze przewidywac i re-
flektowa¢ konsekwencje swoich czynow. Ten wysoki poziom ludzkiej aktywno-
$ci umystowej spowodowal powstanie kultury, a ta — stworzona przez umyst —
jest jego zasadniczym $rodowiskiem. Kultura niejako zyje wlasnym zyciem i jest
bogato zréznicowana wsrod spoteczenstw. Wszystko to wymyka si¢ zwyktym
i redukcjonistycznym biologicznym analizom!3,

Krytyka merytoryczna odstonila glowne wady w programie socjobiologii.
Wilson uznat ja za zasadng i w znacznej mierze za wiasciwa'®. W rezultacie,
socjobiologia cztowieka wskazata na takie cechy czlowieka, ktore zostaty uznane
za osobliwosci antropologiczne: umyst, wolna wolg, swiadomos¢ i jazn, kulturg.

Taki obrot spraw sktonil Wilsona do poszerzenia swojej wiedzy w zakresie
zachowania si¢ cztowieka oraz glgbszego wniknigcia w strukturg nauk spotecz-
nych. Doprowadzito to do powstania ksiazek: O naturze ludzkiej, a nastgpnie —
we wspotpracy z Charlesem Lumsdenem — Geny, umyst i kultura oraz Ogien Pro-

12 Por. B. Szacka, art. cyt., s. 7-8; por. takze E.O. Wilson, O naturze ludzkiej, dz. cyt., s. 62-63.
13 Por. Ch.J. Lumsden, E.O. Wilson, dz. cyt., s. 44-45.
14 Por. tamze.
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meteusza. Pierwszym krokiem byto poprawne okreslenie wlasciwego zagadnie-
nia. Autorzy wskazali na naturg relacji pomigdzy genetyczna a kulturowa ewolu-
cja, co stalo si¢ nowym przedmiotem socjobiologii. Te dwa procesy sa w jakis
sposob potaczone przez umyst. W swoich dazeniach obaj uczeni chcieli precyzyj-
nie okresli¢ droge prowadzaca od genéw do powstania umystu, a nastgpnie, do
powstania kultury. Wilson i Lumsden pisza, ze nigdy wcze$niej, zadnemu uczo-
nemu po fachu nie udato si¢ rozwigza¢ ani nawet postawi¢ zadnej teorii na temat
kluczowego problemu, czyli roli umystu w ewolucji'®.

2. ANALIZA OSOBLIWOSCI ANTROPOLOGICZNYCH

Umyst definiowany jako wtadza (zdolno$¢) poznawcza mézgu czlowieka,
ktory w pewnym sensie stanowi odpowiednik niematerialnej duszy'®, podpiera
si¢ na fizjologicznym rusztowaniu mozgu — biologii funkcjonowania uktadu ner-
wowego, a w konsekwencji redukcyjnej analizy do molekut, na prawach chemii
interreakcji chemicznych substancji, czy — przy jeszcze dalszej analizie — na pra-
wach fizyki, jakim podlegaja atomy. Fizjologia uktadu nerwowego jest bezpo-
srednio zalezna od materiatu genetycznego; tylko z ludzkim zestawem genow
mozliwe jest powstanie ludzkiego mézgu. Krotko mowiac, umyst w ww. rozu-
mieniu jest podlegty prawom przyrody!”.

Nasuwa si¢ czgsto zadawane i czasem kontrowersyjne pytanie: jaki wpltyw
maja geny na rozwoj umystowy cztowieka, a w rezultacie na jego zachowanie?
By przyblizy¢ socjobiologiczne stanowisko, Wilson postuguje si¢ analogicznym
przejéciem od prostego organizmu zwierzgcego do czlowieka zastosowanym na
podstawie jedno$ci praw przyrody. Ot6z komar jest automatem, ktorego rozwdj
biegnie wzdtuz jednego kanatu, tj. od okreslonego zestawu genéw do odpowiada-
jacego mu wzoru zachowania w konkretnej sytuacji w srodowisku. W czasie swo-
jego kroétkiego zycia kieruje si¢ instynktem, aby pomyslnie je przebyc¢, totez jego
zachowania sa $cisle okreslone, np. ztozenie jaj, wysysanie krwi. Natomiast u czto-
wieka geny nie decyduja o konkretnej, pojedynczej cesze, ale o0 mozliwosci wy-
ksztalcenia pewnego zestawu cech. Niektore sposrdd mozliwych zestawoéw cech
w rozwoju umystowym sa ograniczone i przekladaja si¢ na konkretne zachowa-
nia, ktore, jezeli w ogéle moga by¢ zmienione, to tylko przy pomocy intensywne-
go treningu. Inne zestawy sa obszerne, a wtedy wystepuje duza ré6znorodnosé

15 Por. tamze, s. 46-49.

16 Por. N. Wolanski, Ekologia czlowieka. Podstawy ochrony srodowiska i zdrowia cztowieka,
t. 1: Wrazliwos¢ na czynniki sSrodowiska i biologiczna zmiany przystosowawcze, Warszawa 2000,
s. 480.

17 Por. T. Bielicki, Natura ludzka: jaka jest —i czy jest?, Problemy. Miesiecznik popularnonau-
kowy 518(1989)9, s. 6.
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w mozliwos$ciach zachowania sig, na ktore tatwo wplynaé¢!®. Innymi stowy, ,,na-
wet w wypadku stosunkowo prostych rodzajéw zachowania si¢ dziedziczymy moz-
liwo$¢ nabycia pewnych cech oraz sktonno$¢ do uczenia si¢ raczej tych, niz in-
nych, spoéréd wszystkich dostepnych zachowan™!.

Powyzsze stwierdzenie odnosi sig to zaréwno do pojedynczego cztowieka,
jak i do calego gatunku. Zatem, ustosunkowujac si¢ do zadanego wyzej pytania,
wnioskuje sig, ze istnieja pewne genetyczne ograniczenia zachowania sig, Spowo-
dowane stopniem mozliwos$ci jego nabycia. Wida¢ wyraznie, ze ludzie dziedzicza
mozliwo$¢ nauczenia si¢ mowy. Juz we wezesnym dziecinstwie dzieci przejawia-
ja poped ku moéwieniu — gaworza, potem przechodza kolejno przez konkretne
etapy, az opanowuja jezyk. Dzieje sig to zbyt szybko, by bylo tylko wynikiem
uczenia si¢ niepodpartego materiatem dziedzicznym?°. Trzeba pamigta¢, ze sa
bardzo mocne powiazania pomig¢dzy wzajemnym wptywem genow, srodowiska
1 zachowania sig.

Wobec powyzszego, Wilson mowi o wystepowaniu przygotowanego uczenia
si¢ u ludzi; pewne zachowania si¢ sa ,,przygotowane” do nauczenia si¢ przez geny
—jedne jako konieczne, inne jako preferowane. Szczego6lnie mocny wptyw dzie-
dzicznosci bedzie dotyczyt zachowan koniecznych do radzenia sobie ze stosun-
kowo niezmiennymi problemami $rodowiska z punktu widzenia walki o prze-
trwanie. Beda one ksztattowaty si¢ w waskich kanatach; takimi cechami sa np.
podstawowe uzdolnienia umystowe, sprawnos¢ motoryczna, zdolnosci percep-
cyjne. Poza tym, geny opieczgtuja pewne wybory mocnym natadowaniem emo-
cjonalnym (przyjemne i przykre uczucia), by za kazdym razem osobnik mogt
wybiera¢ szybko i bezblednie. Przyktadem sa fobie; przedmioty lgku (wysokosé,
weze, ptynaca woda) byty tymi czynnikami, ktore w srodowisku przodkow czto-
wieka stanowily potencjalne niebezpieczenstwo. Przyktadem przygotowanego
uczenia si¢ jest rtowniez nieche¢ do taczenia si¢ w zwiazki seksualne z najblizszy-
mi cztonkami rodziny?!.

Spostrzezenie zjawisk przygotowanego uczenia si¢ prowadzi Wilsona do
wysunigeia hipotezy o istnieniu wrodzonych struktur w umysle cztowieka, ktore
wplywaja na rozwdj i sa warunkiem istnienia tak ztozonego §wiata spotecznego,
jaki obserwujemy, a ktory nie jest wynikiem tylko przypadkowych procesow ucze-
nia si¢. Sam rozwoj umystowy jest dziedzicznie uwarunkowanym rozwojem po-
znania, procesem interakcji migdzy wrodzonym programem genetycznym a $ro-
dowiskiem?2,

18 Por. E.O. Wilson, O naturze ludzkiej, dz. cyt., s. 86-88.

19 Tamze, s. 92.

20 Por. tamze, s. 96.

21 Por. tamze, s. 101-102.

22 Por. tamze, s. 96, 100-101; por. takze Ch.J. Lumsden, E.O. Wilson, dz. cyt., s. 63.
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Umyst tworza: pamig¢ o dawniej dokonanych wyborach, przezywanie na nowo
emocji bedacych ich przyczyna, zastanawianie si¢ nad przysztymi wyborami??;
jest to miejsce przezywania $wiadomych i podswiadomych doswiadczen. ,,W swo-
jej najglebszej warstwie stanowi zakodowang reprezentacjg wrazen zmystowych
oraz zasoby pamieci i wyobrazen wrazen zmystowych?4, Wszelka informacja
jest najpewniej porzadkowana wedtug schematow, ktorymi przebiegaja sygnaty,
pojmowane na poziomie komorkowym. Schematy sa liczne, $cisle zroznicowane
i powiazane ze soba; sa to schematy aktywnosci neuronowej w obrebie oraz po-
migdzy poszczegolnymi osrodkami w mozgu.

Schematy sa fizjologiczna podstawa scenariuszy. Otdz, scenariusze tworza
wirtualny $wiat — §wiadomos¢. Scenariusze sa otwarte na zewngtrzna rzeczywi-
sto$¢, jednakze oprocz wrazen dotyczacych zewngtrznej rzeczywistosci na scena-
riusze sktadaja si¢ rOwniez inne wrazenia, przywotane z bankow pamigci w korze
mozgowej. Totez wirtualna rzeczywisto$¢ moze $cisle odpowiada¢ zewngtrzne;j
rzeczywistosci badz zupehie od niej odbiegac. Scenariusze odtwarzaja przesztosé
i wybiegaja w przysztos¢ przez tworzenie alternatywnych opcji przysztych wybo-
row mysli i dziatan organizmu?®. Mozna by powiedzie¢, ze bohaterem scenariu-
szy jest wlasne ,,ja”, a raczej idzie tu o najlepsze rozwiazania na korzy$¢ wilasne-
go ,,ja”. Jednakze nie mozna mowi¢ o ego, ktore zbieraloby wszystkie informacje
i wszystkim kierowato; nie istnieje zaden pojedynczy strumien §wiadomosci, ale
istnieja liczne strumienie aktywnosci, a niektore z nich na moment wilaczaja si¢
w obreb §wiadomej mysli. ,,Swiadomos$¢ to nic innego jak polaczenie ogromnej
ilosci takich powigzanych ze soba aktywnych obwodéw. Umyst to samoorganizu-
jaca sig¢ republika scenariuszy, ktore powstaja, rosna, ewoluuja, znikaja, a czasem
utrzymuja si¢ nieco dtuzej, przyczyniajac si¢ do powstania dodatkowej mysli albo
aktywnosci cielesnej?.

Z powodu istnienia schematow w mozgu, umyst nie jest tabula rasa — czysta
tablica, ktora ma by¢ zapisana przez doswiadczenie. Jest raczej autonomicznym,
podejmujacym decyzje uktadem, ktory ,,najpierw bierze pod uwage pewne rodza-
je wyborow, pomijajac pozostale, a nastgpnie wskutek wrodzonych sktonnosci
przychyla si¢ do pewnych opcji, odrzucajac inne i sktania ciato do dziatania zgod-
nie z elastycznym harmonogramem, ktory automatycznie zmienia si¢ stopniowo
od niemowlectwa do staroéci”?’. Zatem istniejace schematy maja wplyw na wy-
bor podejmowanych dziatan, a nabyte wskutek nich do§wiadczenia na powrot
oddziatuja 1 formujg umyst.

23 Por. E.O. Wilson, O naturze ludzkiej, dz. cyt., s. 101.

24 E.O. Wilson, Konsiliencja. Jednosé wiedzy, thum. z ang. J. Mikos, Poznan 1998, s. 165.
25 Por. tamze, s. 166.

26 Tamze, s. 166-167.

27 Tenze, O naturze ludzkiej, dz. cyt., s. 101.
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Nalezy wobec powyzszych rozwazan rozpatrze¢ w tym miejscu kolejna oso-
bliwo$¢ cztowieka — wolna wole. Za Wilsonem, wolno$¢ bedzie rozumiana nie
jako mozliwo$¢ podejmowania wolnych dziatan (réwniez w formutowaniu my-
sli), niezaleznie od woli innych, ale jako wolno$¢ od ograniczen narzucanych
przez fizykochemiczne stany naszego ciala i umystu. Opierajac si¢ o opisywana
juz neurobiologiczna koncepcj¢ umystu, ,,wolna wola (...) stanowi rezultat rywa-
lizacji migdzy scenariuszami tworzacymi $wiadomy umyst”?8, Rywalizacje mie-
dzy scenariuszami zwycigzajq te, ktore najlepiej wyzwalaja energi¢ organizmu,
utatwiajg koncentracjg umystu czy popychaja ku konkretnym rozwiazaniom. Dzia-
tanie rywalizujacych scenariuszy oparte jest na pobudzaniu obwoddéw emocjonal-
nych podczas swobodnego snucia marzen, zatem zwycigskie scenariusze pobu-
dzaja te obwody najsilniej i najpetniej?.

Mozna by powiedzie¢, ze decyzjg o zwycigskim scenariuszu podejmuje wila-
sne ,,ja”. Jak wyzej wspomniano, ,,ja” jest bohaterem scenariuszy; jak okresla je
Wilson, jest ono aktorem w ciagle zmieniajacym si¢ dramacie. Jednakze ,,ja” nie
ma pelnej wladzy nad swoimi poczynaniami, nie decyduje, kierujac si¢ jedynie
swiadomym, czysto racjonalnym wyborem, gdyz znaczna cz¢$¢ scenariusza re-
akcji (zachowania sig) powstaje poza $wiadomym wyborem?. Obliczenia potrzeb-
ne do podjgcia decyzji w znacznej mierze sa dokonywane poza swiadomoscia —
,»to sznurki poruszajace kukietka ego”, czyli nie§wiadome procesy biochemiczne
determinujace dzialanie obwodow neuronowych. One utrwalaja ,,wybrane” (nie-
ktore) tresci pamigei 1 usuwaja inne, sprzyjaja niektorym powiazaniom i analo-
giom oraz wzmacniaja fancuchy reakcji neurohormonalnych kierujacych nastgp-
nie przebiegiem reakcji emocjonalnych. Zatem, ,,zanim kurtyna pojdzie w gore
i zacznie si¢ przedstawienie, na scenie stoi juz czg¢$¢ dekoracji; powstala takze
znaczna cze$¢ scenariusza™!.

Wszystkie te procesy nastawione sg na osiagnigcie jak najkorzystniejszego
biologicznie celu egoistycznego ,,ja”’, dyktowanego przez egoistyczne geny. ,,Ja”
wybiera te scenariusze, w ktorych jego rola jako bohatera w dramacie wypadnie
najkorzystniej. ,,Ja” nie zdaje sobie sprawy z owych nieswiadomych obliczen —
procesow biochemicznych popychajacych ku pewnym rozwiazaniom; powody,
dla ktorych podejmujemy decyzje, sa mgliste. Nawet jezeli petiej rozumiemy
powody, to rzadko sig zdarza, o ile w ogole — pisze Wilson — ze rozumiemy je do
konca. Zatem, ,,swiadomy umyst traktuje ten rodzaj wtasnej niewiedzy jako prze-
jaw niejasnego charakteru sytuacji, w ktorej musi dokona¢ wyraznych rozstrzy-

28 Tenze, Konsiliencja, dz. cyt., s. 180.

29 Por. tamze.

30 Por. tamze, s. 180-181; por. tenze, O naturze ludzkiej, dz. cyt.,s. 111.
31 Tenze, Konsiliencja, dz. cyt., s. 181.
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gnie¢: stad pojawia si¢ wrazenie wolno$ci wyboru™2. Wolna wola jest iluzja stwo-

rzong przez ukryte przygotowania do aktywnosci umystu.

Psychologia poznawcza méwi o istnieniu schematow (planow) w mozgu czto-
wieka. Sa one odziedziczong lub wyuczona konfiguracja, ktora stanowi swego
rodzaju wzor pozadanego celu w obliczu konkretnej rzeczywistosci. Wejsciowy
przekaz komorek nerwowych porownywany jest ze schematami, co ma swoje
konsekwencje w §wiadomym odbiorze rzeczywistosci —rezultat wyraza si¢ w tym,
ze $wiadoma czg$¢ umystu, nastrojona przez wplywajace na nig plany, postrzega
pewne elementy wyrazniej, innych wcale nie dostrzega, a do niektorych szczego-
16w moze dopowiadac inne, tak Zze powstaje pelny wzor w umysle, ktory w rze-
czywisto$ci moze mie¢ niepeina postac. Dzigki schematom, postrzegane przed-
mioty jawia si¢ nam jako catosci i to okre$lone, np. drzewo, reka, trojkat®®. Poza
tym, to wlasnie na bazie schematow istnieja scenariusze i odbywaja si¢ przedsta-
wienia, w ktorych uczestniczy ,ja”.

E. Wilson spekuluje o funkcjonowaniu schematéw na podstawie petli sprzg-
zenia zwrotnego, ktora kieruje dzialaniem organizmu. BodZce odbierane przez
komorki nerwowe organéw zmystowych przekazywane sa do schematéw w mo-
zgu. Te porownujq przekaz z docelowym obrazem i wysylaja go na powr6t do
organdow zmystowych. Seria przekazéw ma trwa¢ do momentu, kiedy schematy
otrzymaja informacj¢ o wykonaniu pozadanego dziatania. Co wigcej, w umysle
ma znajdowac sig replika schematow, jak czytamy w O naturze ludzkiej, ,,za-
programowanych, aby rywalizowa¢ z soba o panowanie nad osrodkami decyzji,
z ktorych kazdy osobno traci lub zyskuje na sile, zaleznie od stopnia pilnosci
fizjologicznych potrzeb ciata, sygnalizowanych $wiadomemu moézgowi za po-
$rednictwem pnia mozgu i migdzymozgowia™**. Wola natomiast, to rezultat tej
rywalizacji*>. Wynika z tego, ze wolno$¢ woli ostatecznie zalezna jest od inten-
sywnosci fizjologicznych funkcji organizmu. Ona sama jest pochodna rywaliza-
cji i dziata w wyniku wzmacniania, badz ostabiania schematoéw. Zgodnie z tym,
wolanie tyle ,,wybiera”, co ,,.koduje” wyniki rywalizacji schematow. Wszystko to
trzeba odczytywacé w kontekscie wszechogarniajacych sprzezen zwrotnych.

E. Wilson i Ch. Lumsden wyr6znili cztery wielkie etapy historii zycia na
Ziemi, z ktorych ostatnim jest pojawienie si¢ kultury. Kultura jest wtasciwa tylko
Homo sapiens 1 stanowi nowa sit¢ w ewolucji tego gatunku, poniewaz ma mozli-
wos¢ dokonywania zmian w materiale dziedzicznym. Postegp procesu ewolucji
cztowieka warunkowany jest dwoma zaleznymi od siebie czynnikami, znajduja-

32 Tamze, s. 181.

3 Por. tenze, O naturze ludzkiej, dz. cyt., s. 109-110.
34 Tamze, s. 111.

35 Por. tamze.
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cymi si¢ w nieustannej interakcji i okreslany jest mianem genetyczno-kulturowe;j
koewolucji. Jest to sekwencja ciagu zaleznos$ci, ktoéra mozna podzieli¢ na trzy
etapy°.

Pierwszy etap prowadzi od zapisu w materiale genetycznym do uksztattowa-
nia umyshu. Geny wyznaczaja reguty rozwoju umystu jednostki — formujq umyst,
czyniac go wrazliwym badz nie na okreslone bodzce. One okreslaja sposob prze-
twarzania informacji i warunkuja tatwosc¢ ich zatrzymywania w pamigci i przy-
wolywania, a takze maja wptyw na rodzaj pojawiajacych si¢ emocji. Reguly te
nazywa Wilson epigenetycznymi. W konsekwencji preferowane sa pewne umy-
stowe operacje, pamig¢ fatwiej przechowuje te, a nie inne informacje i konotacje
migdzy nimi; tu takze ma swoje zrédto wspomniane wyzej przygotowane uczenie
si¢. Ninigjsze prawidlowosci rozwoju umystowego maja swoj wyraz w powszech-
nie obserwowanych cechach, klasyfikowanych jako wspolne dla calej ludzkosci,
a przez to sktadajace si¢ na naturg ludzka. Geny bowiem, okreslaja reguty epige-
netyczne, a te prowadza zachowanie si¢ ludzi w kierunku charakterystycznych
ludzkich sposobow myslenia’’.

Drugim etapem koewolucji jest przej$cie od rozwoju umystowego do wy-
ksztatcenia konkretnego wzorca kulturowego. Socjobiologia uszczegdtawia to
zagadnienie, mowiac o procesie, prowadzacym od podejmowania decyzji przez
jednostki do uformowania kultury. Sama kultura i kazda jej zmiana sa wynikiem
najczesciej dokonywanych wyboréow pewnych zachowan w konkretnych sytu-
acjach przez wielu osobnikow ludzkich, ktorzy radza sobie, jak moga, z proble-
mami spotecznej egzystenciji.

Owe wybory, cho¢ czasem skrajnie r6zne, nie sa dowolne w tym sensie, ze
ich specyfika jest wiasciwa dla gatunku ludzkiego, a w bardziej szczegotowe;j
formie — dla konkretnej kultury. Wybory uktadajq si¢ w charakteryzujacy dana
kulture wachlarz podstawowych i specyficznych jej cech, zwanych artefaktami.
Poczawszy od specyfiki wytwordw materialnych, jak noze o okreslonym ksztat-
cie 1 funkcji, zalicza si¢ do nich rodzaje zachowan spoteczno-kulturowych, np.
bedace czgscia zwyczajow (konkretny przyklad: preferencja incestu badz wybor
0s0b niespokrewnionych na partnerow seksualnych), czy wytwory umystu, na-
wet oderwane od rzeczywistosci, przyktadowo mity. Stosowanie okreslonych
wyborow (artefaktow) i wszelka zmiana preferencji jest odzwierciedleniem regut
epigenetycznych, prowadzacych rozw6j umystowy?®. Umyst, zanim zostanie pod-
jeta decyzja, sigga do przechowywanych w pamigci dlugotrwatej przesztych wy-
bordw, ktorych kierunek odgrywa istotna rolg przy aktualnie rozpatrywanym wy-

36 Por. Ch.J. Lumsden, E.O. Wilson, dz. cyt., s. 7, 117-118, 153-154.

37 Por. tamze, s. 82-83; por. takze B. Szacka, art. cyt., s. 16.

38 Por. Ch.J. Lumsden, E.O. Wilson, dz. cyt., s. 120-121; por. takze E.O. Wilson, O naturze
ludzkiej, dz. cyt., s. 113.
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borze. Najmniej pociagajace rozwigzania stanowia najwigksze przeciwienstwo
tendencji zapisanych w regulach epigenetycznych, co nie oznacza, ze i te opcje
nie stajg si¢ w pewnych momentach podniecajacymi. Mysl dryfuje miedzy mozli-
wosciami, zazwyczaj natychmiastowo odrzucajac niekoherentne z regutami epi-
genetycznymi. Zanim zostanie podjeta decyzja, umyslt poszukuje rowniez nowych
rozwiazan, co moze sta¢ si¢ zrodtem dodatkowych artefaktéw. Z ogromnej ilosci
takich decyzji, dotykajacych wielu sposobow myslenia i rodzajow behawioru, na
przestrzeni czasu, wyrasta kultura i dokonuje si¢ zmiana jej formy. Dryf kulturo-
wy jest wynikiem, a zarazem sktadowa nieustannych zmian w indywidualnym
podejmowaniu decyzji®.

Z powyzszych rozwazan jasno wynika zwiazek wyrazu kulturowego z mate-
riatem genetycznym, ktory polega na istnieniu regul epigenetycznych prowadza-
cych rozw6j umystowy. Jednak Wilson nie proklamuje zupetnego determinizmu
genetycznego, gdyz — porzadkujac relacj¢ migdzy genami a kulturg — pisze, ze
nawet w przypadku sztywnej genetycznej kontroli mozliwa jest réznorodnosc¢
kulturowa, poniewaz materiat dziedziczny nie determinuje poszczeg6lnych spo-
lecznych decyzji, ale statystyczny wzorzec reakcji wsrod spoteczenstw. Dzigki
temu, jakas rola zastaje nadana wolnej woli, na ktorej zdaje si¢ spoczywac pewna
odpowiedzialno$¢ za wybory formujace kulture®. Co wiecej, sama kultura jest
ewenementem w historii ewolucji gatunkow, gdyz zaczeta zy¢ niejako wlasnym
zyciem tak, ze mozemy moéwic¢ o ewolucji kultury. Kultura jest nowa sita w ewo-
lucji biologicznej, ktéra ma mozliwos¢ dokonywania zmian w materiale gene-
tycznym. Sita kultury wyraza si¢ w prawidtowoS$ci: im bardziej pewien (wynale-
ziony w ramach kultury) rodzaj zachowania si¢ przyczynia si¢ do korzysci biolo-
gicznych i sukcesu przy doborze naturalnym, lezace u jego podstaw reguty
epigenetyczne 1 warunkujace go geny rozprzestrzeniaja si¢ w populacji. Tym sa-
mym postgpuje ewolucja genetyczna i predysponuje kolejne pokolenia do wy-
ksztatcenia owych korzystnych form zachowania si¢ i mys$lenia*!. Owo sprzeze-
nie zwrotne — wptyw kultury na geny, stanowi trzeci i ostatni etap procesu koewo-
lucji genetyczno-kulturowe;.

Proces koewolucji zdecydowanie rozwinat mozliwosci ludzkiego umystu. Sam
fakt dziedziczno$ci, przejawiajacy sig¢ rowniez w istnieniu wspolnych, charakte-
rystycznych gatunkowi ludzkiemu rysow spotecznych, nie umniejsza wyjatko-
wosci cztowieka. Gdyby umyst uwolnit si¢ od wptywu dziedziczno$ci, byt tabula
rasa i podlegal tylko ewolucji kulturowej, znacznie ograniczytby mozliwos¢ swego
przetrwania, gdyz nie posiadalby zapisanego w sobie celu — przetrwania, wy-
ksztalconego przez biologiczny dobor naturalny i umieszczonego w genach. Tym

3 Por. Ch.J. Lumsden, E.O. Wilson, dz. cyt., s. 127-130.
40 Por. tamze, s. 120, 137-138.
41 Por. tamze, s. 153-154.
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samym nie bytoby mowy o wspolnej naturze ludzkiej*?. Homo sapiens wyewolu-
owat dzigki wzajemnemu oddzialywaniu gendw i kultury, nie za§ samej kultury.
Wilson pisze, ze geny ,,utrzymywaty mysl i kultur¢ w srednim stopniu zaleznosci,
a to (...) moze zawiera¢ tajemnice przyspieszonej ewolucji ludzkiego mozgu™*,

co jest fizjologiczna podstawa umystu, kultury, wolnej woli i natury ludzkie;j.

3. KONSEKWENCIJE POZNAWCZE ANALIZY SOCJOBIOLOGICZNE]

Wspolpraca Wilsona i Lumsdena doprowadzita ich do wniosku, Ze osobliwo-
$ci antropologiczne stanowia o naturze cztowieka, co sprawia, ze nalezy je rozpa-
trywac nie tyle jako wynik ewolucji biologicznej, co raczej jako istotny czynnik
w procesie powstawania Homo sapiens. Teza o koewolucji genetyczno-kulturo-
wej prowadzi do wizji nowej antropologii (nowej humanistyki), tj. syntezy do-
tychczas niepowiazanych nauk: fizjologii mézgu, informatyki, psychologii, jezy-
koznawstwa, antropologii, etologii, genetyki, neurofizjologii, socjobiologii i filo-
zofii, ktérych wspdlnym przedmiotem zainteresowania jest umyst. Dopiero na
bazie takiej wspolpracy interdyscyplinarnej mozliwe jest petne poznanie natury
ludzkiej*.

Najbardziej $miate i bodaj najistotniejsze zatozenie nowej antropologii od-
nosi si¢ do checi prowadzenia spoleczenstw wedtug ich natury, tj. do inzynierii
spotecznej, badajacej reguty epigenetyczne, czyli biologiczne aspekty natury ludz-
kiej, z ktorych powstato wspotczesne zycie spoteczne. Poniewaz ,,wiedza [nauko-
wa] jest najwieksza wyzwolicielka™, to dzigki niej bedziemy mogli odrozniaé
bezpieczne sktonnosci w ludzkim zachowaniu, ktoére powinni§my wzmacnia¢, od
tych, ktore nalezy stgpia¢. To pomoze nam nie by¢ zniewolonymi przez reguty
epigenetyczne i oprzec¢ si¢ wewngtrznym uczuciom moralnym. Chodzi tu o przyj-
rzenie si¢ gleboko zakorzenionym w ludziach regulom moralnym i okreslenie
fundamentalnych norm moralnych, absolutnych wartosci — wtasciwych dla wszyst-
kich pokolen, ktére pokonaja bariery w rozwoju. Te nalezy wybrac, a ich wybor
doprowadzi do upragnionej zgody naszych serc i umystow, poniewaz bedzie to
wybor zawegzony do jasnych, obiektywnych warto$ci, potwierdzonych naukowo
jako te, ktore sa zgodne z naturg ludzka*®. Efektem takiej nowej nauki bedzie
»ulepszona forma spolecznej manipulacji, dotykajacej najglebszych poktadow
ludzkich motywacji i sadow moralnych”?’.

4 Por. tamze, s. 57, 72, 83-84; por. takze E.O. Wilson, O naturze ludzkiej, dz. cyt., s. 83, 101.
43 Ch.J. Lumsden, E.O. Wilson, dz. cyt., s. 72.

4 Por. tamze, s. 47, 65.

4 B.O. Wilson, O naturze ludzkiej, dz. cyt., s. 132.

46 Por. tamze, s. 97-98, 132-133, 247; por. takze Ch.J. Lumsden, E.O. Wilson, dz. cyt.,s. 181-184.
41 7. Lepko, Nowa antropologia Edwarda O. Wilsona, art. cyt., s. 255.
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Bezposrednia i urzeczywistniona juz konsekwencja analizy socjobiologiczne;j
jest psychologia ewolucyjna. David Buss, czotowy jej zwolennik, probuje wiazac
teorie ewolucji z motywami ludzkich zachowan. Na zachowanie maja wptyw sta-
ny psychiczne (mitos¢, nienawisc¢), ktére psychologia juz dawno uznata za swoja
domeng. Jednakze, najistotniejsza jednostka natury ludzkiej, ktéra decyduje o jego
zachowaniu, jest umyst, totez psychologia ewolucyjna, na wzor biologii ewolucyj-
nej, chce dokona¢ jego ewolucyjnej analizy jako ,,narzadu” psychicznego. Do-
ktadniej, pyta o sposob, w jaki zostal uksztaltowany ludzki umyst w procesie
ewolucji i czy jest przygotowany do przetwarzania jakich$ konkretnych informa-
cji. Otéz, umyst sktada si¢ z mechanizmow psychicznych, wyksztatconych pod-
czas ewolucji Homo sapiens jako forma adaptacji nakierowana na rozwiazanie
konkretnych problemow. Mechanizmy reaguja na okre$lone bodzce i przetwarza-
jainformacje zgodnie z procedurami decyzyjnymi o formie: ,,Jezeli..., to...”. Ela-
styczno$¢ zachowania si¢ cztowieka, a tym samym wyksztalcenie zachowan spo-
tecznych, jest skutkiem wyspecjalizowania i ztozono$ci mechanizmoéw psychicz-
nych, a wyksztalcenie zachowan spotecznych jest forma adaptacji*®.

Psychologia ewolucyjna dopatruje si¢ przyczyny pojawienia si¢ gatunku ludz-
kiego w przyspieszonej ewolucji umystowej, a powoddow zachowania si¢ cztowieka
— w umysle, ktory jest zdeterminowany zardwno genami, jak i Srodowiskiem™®.

Socjobiologiczna analiza natury cztowieka wymaga weryfikacji na polu nauk
filozoficznych, szczegodlnie dlatego, Zze socjobiologia chce podejmowaé zagad-
nienia filozofii i czyni¢ je jasnymi; to, co niepojgte, chce uczynié pojetym przez
wiedze¢ materialna.

0Od wiekow filozofia jest mitosniczka madrosci cato$ciowej; nie jest utozsa-
miona z pytaniami naturalisty, antropologa, socjologa, czy nawet etyka badajacego
podmiot dziatajacy w sferze wolnosci. Problem cztowieka roztozony jest jedynie
wedtug konceptualnego podzialu w filozofii: na byt (to, co konieczne, nieskon-
czone i niezmienne) i $wiat zjawiskowy (to, co przygodne, skonczone i dyna-
miczne). Jest to filozoficzny rozdziat czlowieka na empiryczne pytania dotyczace
genetycznej i funkcjonalnej determinacji cztowieka, dokonujacej si¢ w sferze zja-
wiskowej oraz na pytania charakteru metafizycznego lub teologicznego o pro-
blem cztowieczenstwa — o to, czym jest cztowiek. Socjobiologia ogranicza sig¢
tylko do pierwszego pytania. Problemu nie stanowi poszukiwanie przez nig mate-
rialnych podstaw funkcjonowania cztowieka — taka jest przeciez jej specyfika.

4 Por. D. Buss, Psychologia ewolucyjna, tham. z ang. M. Orski, Gdansk 2001, s. 17, 55, 70-78;
por. takze R. Wright, Moralne zwierze. Dlaczego jestesmy tacy, a nie inni: Psychologia ewolucyjna
a zycie codzienne, tham. z ang. H. Jankowska, Warszawa 2004, s. 319; J. Jastrzebski, Miejsce mysli
ewolucyjnej w psychologii, <http://www.psychologia.net.pl/artykul.php?level=263>, (data doste-
pu: 05.07.2010).

4 Por. R. Wright, dz. cyt., s. 319-390; por. M. Szymczak, Kulturotwércza przysztosé cztowieka
w swietle psychologii ewolucyjnej, Seminare. Poszukiwania naukowo-pastoralne 25(2008), s. 228.
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Jest nim raczej to, ze probuje do konca zrozumie¢ czlowieka bez uwzglednienia
jego prawdziwej duchowej specyfiki, ktorej tyczy sig drugie pytanie. Odpowiedz
na nie wymaga uprzedniego poznania bytu, ktory jest tylko realno$cia bezwarun-
kowa, nieprzygodna i konieczna — Absolutu.

Zatozona idea Absolutu to idea Dobra, Prawdy i Pigkna. Wynika z tego, ze
cztowieka trzeba zrozumie¢ w byciu podmiotem dziatania moralnego, poznaw-
czego i estetycznego. Czltowiek nalezy do porzadku zjawiskowego, w ktorym
dokonuje sig jego genetyczne i funkcjonalne zdeterminowanie, natomiast czto-
wieczenstwo, ktore nalezy do porzadku idealnego, udziela realnosci cztowieko-
wi. Filozofia, jako madros$¢ cztowieka, nie moze oddzieli¢ bytu od sfery zjawi-
skowej ?. ,, Tylko odnoszac $wiat empiryczny, zarowno w jego porzadku przyrod-
niczym, jak i politycznym, do $wiata idealnego moze czlowiek by¢ medrcem
rozumiejacym zjawiska, zdolnym do demaskowania prawd pozornych i potrafia-
cym zaprojektowa¢ wlasne zycie oraz zycie publiczne™!. Socjobiologia, ktora
opiera si¢ tylko na do§wiadczeniu empirycznym, nie moze sama stawia¢ projek-
tow spoteczenstw, co przeciez zawiera w swych aspiracjach.

Gloéwne zapytanie o cztowieczenstwo w ramach socjobiologii oraz w innych
naukach przyrodniczych, jak i humanistycznych, dotyczylo konstytuujacego je
czynnika. Mozliwosci dostrzegano dwie: natura lub kultura. Wilson uwaza naturg
(biologig) cztowieka za ostateczny determinant ludzkiej aktywnosci — rowniez
kulturowej. O kulturze twierdzi, ze daje si¢ ona wyjasni¢ w kategoriach biolo-
gicznych. To, co swoiste dla cztowieka — zycie spoteczne i duchowe — jest przeja-
wem aktywno$ci gendw wlasciwych gatunkowi ludzkiemu. Taki poglad nazywa
si¢ redukcjonizmem??, gdyz redukuje cztowieczenstwo do gatunkowosci’>. Nato-
miast wlasciwa rola socjobiologii, to raczej wspotuczestnictwo w wyjasnianiu
cztowieka, poniewaz z perspektywy nauk przyrodoznawczych czlowiek byt, jest
i bedzie zwierzgciem, a to, co pozwala ,,przeciwstawi¢ cztowieka w ogole jako
nowa istno$¢ zwierzeciu, nie tkwi w zwierzecosci™>*. Konieczne jest wiec nie
tylko siggnigcie do nauk humanistycznych i spotecznych, ale rowniez do filozofii,
ktora bada cztowieka zakorzenionego w transcendencji®>.

30 Por. B. Tuchanska, Wprowadzenie, w: Miedzy sensem a genami, red. B. Tuchanska, Warsza-
wa 1992, s. 6-7.

51 Tamze, s. 7.

32 Por. E. Mickiewicz-Olczyk, Socjobiologia a nauki spoleczne. Wybrane zagadnienia, w:
Miedzy sensem a genami, red. B. Tuchanska, Warszawa 1992, s. 144; por. takze S.J. Gould, Socjo-
biologia a natura ludzka, ttum. z ang. J. Szacki, w: Czlowiek, zwierze spoleczne, red. B. Szacka,
J. Szacki, Warszawa 1991, s. 454.

33 Por. B. Tuchanska, art. cyt., s. 9-10.

34 M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej, Warszawa 1987, s. 34; cyt. za B. Tuchafska,
art. cyt., s. 10.

35 Por. B. Tuchanska, art. cyt., s. 9-10.
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Z AKONCZENIE

Socjobiologiczne ujecie osobliwos$ci antropologicznych z jednej strony sta-
nowi efekt przyrodoznawczych badan zréznicowanych sposobdw spotecznego
zachowania si¢ istot zywych, z drugiej za$, konfrontuje sama socjobiologi¢ i jej
program badawczy z humanistycznym badaniem i ujgciem tych osobliwosci. Nie
ujmujac znaczenia socjobiologicznemu dorobkowi, trzeba dostrzec potrzebe pet-
niejszego niz dotad otwarcia si¢ socjobiologii na humanistyczne tradycje poznaw-
cze, co wyrazi¢ si¢ powinno w rzeczywistej probie jednoczenia nauk, nie depre-
cjonujacej odmiennosci metod, adekwatnych przeciez do wskazanego w tytule
niniejszego opracowania przedmiotu badan, do ktorego odnosi sig takze socjo-
biologia. Dopiero wtedy mozna by z pewnoscia dostrzec niewystarczalno$¢ so-
cjobiologii dla petnej odpowiedzi na pytania o istot¢ i nature czlowieka. Wiele
bowiem wskazuje na to, ze ograniczenia metodologiczne socjobiologii ograni-
czaja takze te odpowiedzi.

Mimo zachodzacych w ostatnich dziesigcioleciach przeobrazen programu
badawczego socjobiologii, nadal aktualno$¢ zachowuja uwagi jej analitykow,
wedtug ktorych program ten umozliwia adekwatne orzekanie o homogenicznych
zjawiskach behawioralnych, pozostaje za$ bezradny wobec heterogenicznych zja-
wisk behawioralnych. Oznacza to, ze proby socjobiologicznego orzekania o hete-
rogenicznych zjawiskach behawioralnych muszg budzi¢ co najmniej watpliwo-
$ci. Proby ich niewatpliwego forsowania moga zas na nowo zaogni¢ w znacznej
mierze zazegnany juz spor o socjobiologie>®.

SOCIOBIOLOGICAL PERSPECTIVE OF ANTHROPOLOGICAL CURIOSITIES

Summary

Sociobiology, which is systematic study of the biological basis of all forms of social behaviour
(including sexual and prenatal behaviour) in organisms, examines the most complex forms of social
behaviour and the organization of entire societies in order to discover genetic dependence. It all is
fundamentally inspired by Darwinian theory of evolution by natural selection and employs methods
typical of natural sciences. Sociobiology is now becaming interested in human being. Fully present-
ed formulation of sociobiology of man took place in Edward O. Wilson’s books: On human nature,
Genes, mind and culture and Promethean Fire, two of which arises from the cooperation with Charles
J. Lumsden. The peculiarity of sociobiology depends on considering anthropological curiosities
(mind, free will, culture) as fundamental in the biological process of shaping human being and
regarding human behaviour as the idiosyncratic evolutionary adaptation of one among many primate

36 Por. Z. Lepko, Spér o socjobiologie klasyczng, art. cyt., s. 229-230.
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species. As a result, there is a talk about gene-culture coevolution, secret of accelerated evolution of
human brain.

The further studies leads to the vision of new human science- the consilience of disciplines
that were previously unconnected but their common ground is the mind. That is a new anthropology
that wants to discover predispositions on which ethical precepts are based and in that way create
a sophisticated form of social engineering.

Facing these reflections based on scientific materialism there is a necessity to confront such
pressing issues on the field of philosophy, which takes into account spiritual dimension (and free
will) of human being as undoubted virtue given by God (Absolute).

Keywords: sociobiology, human being, gene-culture coevolution, anthropological curiosities

Nota o Autorze: Agnieszka Sasim —magister ochrony srodowiska Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie, doktorantka na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej UKSW,
prowadzi badania w zakresie historii i filozofii nauk behawioralnych, biologicznych uwarunkowan
ludzkiego poznania, antropologii srodowiskowej.
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antropologiczne
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ROZWOJ JAKO POWOLANIE CZEOWIEKA

We wspotczesnym §wiecie obserwuje si¢ dos¢ wyrazne tendencje ktadace
duzy nacisk na potrzebg ciaglego i szeroko pojgtego rozwoju czlowieka. Dzieje
si¢ tak w wymiarze niemal calego zycia spotecznego, ale chyba przede wszystkim
w dziedzinie zycia zawodowego. Dzisiejszy $wiat oczekuje bowiem nie tylko, by
ludzie byli dobrymi specjalistami w danej dziedzinie, ale liczy takze na ich poten-
cjat osobowosciowy: ich inteligencjg, kreatywnos¢, umiejgtnosci interpersonal-
ne, odpowiedzialno$¢, zdolnos¢ radzenia sobie ze stresem i emocjami itd. Stad
obecnie, w ramach kultury organizacyjnej firm, a takze indywidualnych $ciezek
rozwoju zawodowego, istnieje duze zapotrzebowanie na rozne formy doksztatca-
nia i samodoskonalenia. Wszystko to nalezy odczytywa¢ w duchu wspotczesne-
go wezwania do statej i catozyciowej formacji cztowieka.

W tym kontekscie wydaje sig, iz rowniez dla Kos$ciota sa to wyrazne ,,znaki
czasu”!, wskazujace na szersze zjawisko poszukiwan duchowych i moralnych
przez wspotczesnego cztowieka. ,,Kosciot pouczony przez swego Pana bada zna-
ki czasu, interpretuje je i ofiaruje $wiatu «to, co jemu jednemu jest wlasciwe,
a mianowicie: uniwersalne spojrzenie na czlowieka i na cata ludzko$é»2. Trzeba
jednak w tym kontekscie postawi¢ pytanie o to, co konkretnie na temat cztowieka
i jego rozwoju mowi aktualne nauczanie Kosciota? Jaki wktad moze ono wnies¢
w formacyjne poszukiwania wspolczesnego czlowieka?

'O ,,znakach czasu” por. J. Gocko, Znaki czasu, w: Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania
moralnego, red. J. Nagorny, K. Jezyna, Wyd. Polwen, Radom 2005, s. 600-602.
2 Benedykt X VI, Encyklika ,, Caritas in veritate” (29 czerwca 2009), nr 18 [dalej: CiV].
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Poszukujac odpowiedzi w tym zakresie, warto m.in. si¢ggna¢ do najnowszej
encykliki papieza Benedykta X VI Caritas in veritate, w ktorej — posrod bogactwa
mys$li oscylujacych wokol kwestii integralnego rozwoju ludzkiego w mitosci
i prawdzie — Ojciec $wigty stawia niezwykle wazna i cenng tezg, stwierdzajac, iz
,,postep u swoich poczatkow i w swojej istocie jest powolaniem™ . W duchu inspi-
racji ta wlasnie papieska wypowiedzia, zasadniczym celem podjgtego w niniej-
szym artykule dyskursu teologicznego jest szersze rozwinigcie 1 poglebienie tej
prawdy poprzez: (1) okreslenie, czym jest powotanie chrzescijanskie, (2) ukaza-
nie zrodet powotania cztowieka do rozwoju oraz (3) wskazanie najistotniejszych
aspektow chrzescijanskiego rozumienia ludzkiego rozwoju.

1. ISTOTA POWOLANIA CHRZESCIJANSKIEGO

Powotanie chrzescijanskie w swej istocie jest przede wszystkim wezwaniem
do wiary w to, ze Bog ma wzglgdem cztowieka okre§lony zamyst. Kryje si¢ za
tym okres$lony projekt zycia, wobec ktorego kazdy musi zajaé jednoznaczne sta-
nowisko®. Jest to zaproszenie do tego, by zyjac dla Boga w Chrystusie Jezusie,
postepowaé wedtug Ducha i przynosi¢ w zyciu Jego owoce’. Ze strony Boga
wezwanie to pozostaje zawsze jednak jedynie pewna propozycja, na ktora kazdy
wezwany musi da¢ w pelni wolna i §wiadoma odpowiedz. Jesli cztowiek odpo-
wiada na to zaproszenie pozytywnie i wchodzi w zbawczy dialog z Tréjjedynym,
to dzigki tasce Bozej ma juz tu na ziemi udziat w zyciu samego Boga i réwnocze-
$nie otwiera sie na zycie wieczne, na komunie wizji uszczesliwiajace;j®.

Powolanie chrzescijanskie, ktore ma charakter trynitarny’, nalezy odczyty-
waé w perspektywie daru Nowego Przymierza. To bowiem w nim objawia si¢
zbawcza inicjatywa Boga ukazana w Jezusie Chrystusie. Tu tez staje si¢ mozliwy
dialog migdzy mitoscia Boga, ktory wzywa, a wolnoscia cztowieka, ktory z mito-
$ci Mu odpowiada®. Trzeba tez stwierdzié, ze tak naprawde tylko dzieki zakorze-
nieniu w Chrystusie, stanowiacym dla chrzescijanina zroédto mocy, mozliwe jest
udzielenie pozytywnej odpowiedzi®. Z kolei, dzigki tasce Ducha Swietego reali-
zuje sie nasladowanie Chrystusa'®.

3 Tamze, nr 16.

4 Por. Jan Pawel 11, List do Mtodych ,, Parati semper” (31 marca 1985), nr 9 [dalej: LM].

5 Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,, Veritatis splendor” (6 sierpnia 1993), nr 21.

6 Por. tamze, nr 73 i 86.

7 Por. Jan Pawet 11, List do Rodzin ,, Gratissimam sanae” (2 lutego 1994), nr 16.

8 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis” (25 marca 1992), nr 36
[dalej: PDV].

% Por. Sobér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym
,, Gaudium et spes” (7 grudnia 1965), nr 22 [dalej: KDK].

10 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Vita consecrata” (25 marca 1996), nr 86.
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Kosciot jako wspolnota wierzacych ustanowiona przez Boga stanowi srodo-
wisko udzielania i rozwoju chrzescijanskiego powolania. W Kosciele, w ktorym
cztowiek stucha slowa Bozego, korzysta z sakramentéw $wigtych i dostrzega
swiadectwo mitosci, przygotowuje on swdj umyst i wolg do przyjecia i realizacji
Bozego zamystu'!. Podjecie powotania prowadzi do odkrycia wlasnej tozsamosci
w lonie wspolnoty Kosciota i wypelniania wlasciwego sobie postannictwa!?. Za-
sadniczo w Kos$ciele wyrdznia si¢ trzy rodzaje powotania. Jest to powotanie do
zycia w matzenstwie lub samotnosci, powotanie do kaptanstwa stuzebnego oraz
powolanie do zycia konsekrowanego!®. Te trzy formy Zycia wpisane sa w po-
wszechne wezwanie kazdego chrzescijanina do $wigtosci, co wynika z mocy
chrztu'. Podobnie, podstawowym i wrodzonym powotaniem kazdej istoty ludz-
kiej jest mito§¢!>.

2. ,,POSTEP U SWOICH POCZATKOW” — GENEZA POWOLANIA CZLOWIEKA
DO ROZWOJU

W $wietle biblijnej prawdy o stworzeniu cztowieka na ,,obraz Bozy” (por.
Rdz 1,26) mozna wyliczy¢ przynajmniej sze$¢ charakterystycznych cech, ktore
wyrézniaja go sposrdd innych stworzen i sprawiaja, ze bedac podmiotem dziata-
nia moralnego, osoba ludzka pozostaje bytem dynamicznym — ukierunkowanym
na to, by coraz bardziej upodobnia¢ swoéj ludzki obraz do boskiego Pierwowzoru.
Te komponenty ,,obrazu Boga” w cztowieku i wynikajace z nich implikacje pro-
rozwojowe to: wolno$¢ wyboru i odpowiedzialno$¢ (zadanie wybierania dobra);
rozum (zadanie rozpoznawania dobra); zadanie kreatywnego ksztattowania $wia-
ta i siebie samego; zdolnos¢ do nasladowania Boga; zadanie bycia osoba — w re-
lacji mitoéci do Boga i ludzi; zadanie odkrywania $wietosci ludzkiego zycia'S.

Warto tu nieco szerzej wyjasni¢ zwlaszcza 6w trzeci komponent, ktory doty-
czy czlowieka jako najdoskonalszego dzieta Boga powotlanego do tego, by pano-
wac¢ nad wszystkimi stworzeniami (por. Rdz 1,27-29). W Rdz 2 zadanie to jest
dookreslone — cztowiek otrzymuje polecenie, aby ,,uprawiat” i ,,dogladat” (w. 15)

1 Por. PDV 35.

12 Por. tamze, nr 59.

13 Por. LM 9.

14 Por. PDV 20.

15 Por. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio” (22 listopada 1981), nr 11.

16 Por. H. Witezyk, ,, Obraz Bozy” w cztowieku — zrodio i cel dzialania moralnego, w: Antro-
pologia teologicznomoralna. Koncepcje — kontrowersje — inspiracje. [Materialy z sympozjum —
Kamier: Slgski, 10-12 czerwca 2007 1], red. I. Mroczkowski, J.A. Sobkowiak, Stowarzyszenie Teo-
logow Moralistow, Wyd. UKSW, Warszawa 2008, s. 19-26; Papieska Komisja Biblijna, Biblia a mo-
ralnos¢. Biblijne korzenie postepowania chrzescijanskiego, Instytut Teologii Biblijnej VERBUM,
Kielce 2009, nr 11.
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Bozego ogrodu (swiata). Ks. Witczyk podkresla, ze ,,w istocie swej jest to zadanie
kreatywnego ksztattowania swiata, stworzonego «na poczatku» przez Boga. Czto-
wiek winien zaakceptowac natozona na niego przez Stworzyciela odpowiedzial-
no$¢ za zgodny z Boza Mysla (Madros$cia) rozw6j Swiata. Stworzenia nie sa po-
wolane jako istoty statyczne, ale jako natchnione Bozym stowem i zdolne do roz-
woju. Zadanie to dotyczy przede wszystkim samego cztowieka jako istoty
umiejscowionej na styku migdzy §wiatem natury a Bozym $wiatem ducha, jako
istoty zdolnej do tworzenia kultury. Cztowiek winien — jak Bog — widzie¢ w stwo-
rzeniach i w sobie samym «dobro i pigkno» (hebr. t0b), i nie tylko pozwala¢ im
istnie¢, ale rozwija¢ i pomnazac¢™!’.

Te¢ wzniosta prawdg o ludzkiej egzystencji, ukazujaca, ze to Trojjedyny Bog
jest pierwotnym i decydujacym zrédlem rozumienia natury i powotania cztowie-
ka'®, trzeba jednak uzupehic¢ o tajemnice ludzkiej nieprawosci, ktora popchneta
pierwszych rodzicow ku pierwotnemu niepostuszenstwu. ,,Zna¢ dobro i zto jak
Bog” (Rdz 3, 5) — w tym streszcza sig grzeszna sktonno$¢ kazdego cztowieka'®.
Papiez Benedykt X VI podkresla, ze ,,najglebsza trescia grzechu jest to, ze czlo-
wiek chce zaprzeczy¢ faktowi bycia stworzonym, gdyz nie chce przyja¢ miary
1 granicy, ktore sa w nim zawarte. Czlowiek nie chce by¢ stworzeniem, nie chce
by¢ zalezny, nie chce mie¢ miary”?.

Ks. Szymik przypomina jednak w tym kontekscie, ze prawda o grzechu pier-
worodnym nie jest kresem prawdy o cztowieku, gdyz tak naprawdg¢ najwazniej-
szym jej zadaniem jest wskazanie na Jezusa Chrystusa jako Zbawiciela rodzaju
ludzkiego?!. Jak bowiem wyjasnia Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swie-
cie wspotczesnym ,, Gaudium et spes” Soboru Watykanskiego II: ,,Tajemnica czto-
wieka wyjasnia si¢ naprawdg dopiero w tajemnicy Stowa wcielonego. Albowiem
Adam, pierwszy cztowiek, byl figura przyszlego, mianowicie Chrystusa Pana.
Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci
objawia w pehi cztowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego
powotanie. Nic wigc dziwnego, ze w Nim wyzej wspomniane prawdy znajduja
swoje zrodlo i dosiggaja szczytu??.

7 H. Witczyk, art. cyt., s. 23.

18 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wtodkowa, Krakéw 2006,
s. 195.

19 Por. J. Szymik, Visio Dei, vita hominis. Antropologiczny wymiar teologii wspolczesnej, w: An-
tropologia teologicznomoralna, dz. cyt., s. 118.

203, Ratzinger/Benedykt X VI, Na poczqtku Bég stworzyl... Cztery kazania o stworzeniu i upad-
ku. Konsekwencje wiary w stworzenie, ttum. J. Merecki, Krakow 2006, s. 73.

21 Por. J. Szymik, art. cyt., s. 120.

22KDK 22.
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Najwyzsze powotanie, ktore Chrystus ukazuje cztowiekowi, zawiera si¢ w po-
wszechnym wezwaniu do $wigtoéci?®. W wymiarze moralnym jest to powinno$é
dazenia do wysokiej miary zwyczajnego zycia chrzescijanskiego?® i opiera si¢ na
$wigtosci Boga, ktory tylko sam jeden jest §wigty. Jest wigc ona Bozym darem.
Powinni do niej dazy¢ wszyscy chrzescijanie, poniewaz od momentu chrztu no-
sza w sobie jej zarodek. Jan Pawel II czgsto wskazywatl na ,, Kazanie na gorze”
(Mt 5-7) jako na swoisty kodeks chrzescijanskiej §wigtosci, przypominajac przez
to, ze realizuje si¢ ona dzigki zyciu w duchu ewangelicznych btogostawienstw.
Takze na kanwie obrazu winnego krzewu i latorosli (por. J 15,1-11) Papiez-Polak
ukazat wezwanie do statego wzrastania, dojrzewania i przynoszenia coraz obfitsze-
go owocu jako jeden z podstawowych aspektow chrzescijanskiego zycia i misjiZ>.

3. ,,POSTEP W SWEJ ISTOCIE” — CHRZESCIJANSKIE ROZUMIENIE ROZWOJU
CZLOWIEKA

Autentyczny postep osoby ludzkiej w kierunku tego, by ,,bardziej by¢” musi
posiada¢ znamig integralnosci. Rozwdj cztowieka powinien by¢ integralny, gdyz
winien prowadzié¢ do wzrostu kazdego cztowieka i catego cztowieka?®. Benedykt
XVIw encyklice Caritas in veritate przypomina mys$l Pawta VI, ze ,,autentyczny
rozwoj cztowieka dotyczy calosci jego osoby we wszystkich jej wymiarach”?.
Czyni to dlatego, by w sposdb szczegdlny podkresli¢ znaczenie wymiaru ducho-
wego. Przestrzega, ze ,,bez perspektywy zycia wiecznego, postep ludzki na tym
swiecie pozbawiony jest oddechu. Zamknigty w ramach historii, wystawiony jest
na ryzyko, ze bedzie sprowadzony jedynie do tego, by coraz wigcej mie¢. W ten
sposob ludzkos¢ traci odwage, by by¢ gotowa na przyjecie wyzszych dobr (...).
Cztowiek nie rozwija si¢ dzigki wlasnym sitom, ani rozwoju nie mozna mu po
prostu przekazaé¢ z zewnatrz”?8. Tylko Bog moze by¢é poreczycielem prawdziwe-
go rozwoju cztowieka, gdyz jako Stworca, uczyniwszy go na swoj obraz i podo-
bienstwo, zaszczepit w nim konstytutywne pragnienie, by ,,bardziej by¢”%.

Ojciec swiety pokazuje ponadto, dlaczego btedne jest — z punktu widzenia
niezbednych uwarunkowan rozwoju cztowieka — eliminowanie perspektywy nad-

2 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Christifideles laici” (30 grudnia 1988), nr 16-17
[dalej: ChL].

24 Por. Jan Pawet 11, List apostolski ,, Novo millennio ineunte” (6 stycznia 2001), nr 31.

25 Por. ChL 57.

26 Por. Pawet VI, Encyklika ,, Populorum progressio” (26 marca 1967), nr 14 [dalej: PP];
CiV 18.

27 CiV 11; por. PP 14.

2 CiV 11.

29 Por. tamze, nr 29.
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przyrodzonej. Przypomina, Ze ,,«mesjanizmy petne obietnic, ale fabrykujace ilu-
zje» buduja zawsze swoje propozycje na negacji transcendentalnego wymiaru
rozwoju, majac pewnos¢, ze maja go w catosci do swej dyspozycji. Ta fatszywa
pewnos$¢ zamienia si¢ w slabo$¢, poniewaz pociaga za soba podporzadkowanie
sobie cztowieka sprowadzonego do $rodka prowadzacego do rozwoju, natomiast
pokora przyjmujacego powotanie przybiera posta¢ prawdziwej autonomii, ponie-
waz czyni osobg wolng™°,

Wizja rozwoju ludzkiego jako powotania domaga si¢ ponadto nie tylko od-
niesienia do Boga, ale i prawidlowego Jego obrazu, gdyz tylko wowczas mozliwe
staje si¢ rowniez odkrycie, kim jest drugi cztowiek, a przez to, jakie konsekwen-
cje moralne pociaga za soba owa prawda o bliznim?3'. Warto w tym kontekscie
przywota¢ wyniki badan naukowych o. Andrzeja Derdziuka, ktory w ksiazce pt.
Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota®?, rozwazajac nie tylko sama rzeczy-
wistos¢ Trzech Osob Boskich dziatajacych wspolnie (Trojca immanentna), ale
i formy dziatania poszczegélnych Oséb: Ojca, Syna i Ducha Swietego (Trojca
ekonomiczna), wskazuje na 6w trynitarny wzorzec komunii jako najwznioslejszy
model do nasladowania dla kazdego cztowieka jako istoty spotecznej oraz takich
ludzkich wspdlnot, jak: Kosciot, rodzina czy tez cate spoteczenstwo. Dzigki temu,
owa nieprzenikniona tajemnica wiary staje si¢ istotnym zroédlem wyprowadzania
chrze$cijanskich norm moralnych. Derdziuk wyjasnia, ze prawdy wynikajace ze
stworczego dziatania Boga-Ojca rzucaja $wiatlo na tajemnicg cztowieka i poka-
zuja zarbwno wzniostos$¢ jego powotania do odwzorowywania Bozego obrazu,
jak i praprzyczyng grzesznych sktonnosci do odrzucania mitosci Stworcey, co staje
si¢ istotna przeszkoda w dazeniu do petni rozwoju. Dlatego cztowiek potrzebuje
Chrystusa, dzigki ktoremu jego moralne dziatanie nabiera nie tylko specyficzne-
go ksztattu co do formy wezwania, ale staje si¢ w praktyce w ogdle mozliwe do
zrealizowania, jako owoc Jego uzdalniajacej taski, ktora chrzescijanin otrzymuje
w Duchu Swigtym??. Trzeba tu przy okazji wyraznie podkresli¢, ze jednym z naj-
wazniejszych wymiarow odpowiedzialnosci cztowieka za rozwoj samego siebie
jest formacja moralna, cho¢ niestety w dzisiejszym $wiecie ten akurat aspekt ludz-
kiego rozwoju jest lekcewazony czy wrecz zupehie pomijany?4,

Benedykt XVI podkresla, ze realizacja powolania do rozwoju staje si¢ w pet-
ni mozliwa jedynie wowczas, gdy cztowiekowi zagwarantuje si¢ poczucie wol-
nosci i odpowiedzialnos$ci: ,,powotanie to wezwanie domagajace si¢ wolnej i od-

30 Tamze, nr 17; por. PP 11.

3 Por. CiV 11.

32 Wyd. KUL, Lublin 2010.

33 Por. tamze, s. 15-20.

34 Por. J. Nagorny, Wprowadzenie, w: Formacja moralna. Formacja sumienia, red. J. Nagor-
ny, T. Zadykowicz, Wyd. KUL, Lublin 2006, s. 9.
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powiedzialnej odpowiedzi. Integralny rozwoj ludzki zaktada odpowiedzialng
wolnos¢ osoby 1 ludow: zadna struktura nie moze zagwarantowac takiego rozwo-
ju niezaleznie od odpowiedzialnosci ludzkiej i ponad nig*>. Ostatecznie, to kaz-
dy czlowiek jest zasadniczym sprawca swojego sukcesu lub porazki®®. Nie mozna
przypisywac roznego rodzaju strukturom czy zewngtrznym uwarunkowaniom klu-
czowej roli w procesie ludzkiego postgpu. Nalezy bowiem pamigtaé, ze sa one
tylko narzg¢dziami ludzkiej wolnosci i ze jedynie wolny rozwo6j moze by¢ inte-
gralnie ludzki®’.

Dynamika tak pojmowanego rozwoju czlowicka domaga sig, by szanowano
jego prawde. W czym jednak wyraza sig ta prawda? Ojciec $wigty, odpowiadajac
na to pytanie, przywotuje centralne przestanie Populorum progressio Pawta VI
i stwierdza, ze ,,prawda rozwoju tkwi w jego integralnosci: jesli nie ogarnia cate-
go czlowieka i kazdego cztowieka, rozw6j nie jest prawdziwym rozwojem’8.
Papiez przypomina, ze chrzescijanskie powolanie do rozwoju musi obejmowac
w zwiazku z tym zaréwno wymiar przyrodzony, jak i nadprzyrodzony. Czlowiek
osiaga dzigki temu petnig zycia, a to stanowi przeciez najwyzszy cel osobistego
rozwoju.

Rozwazajac rozwoj w kategoriach powotania, trzeba ostatecznie wskazac¢ na
znaczacg rolg mitosci w jego pojmowaniu. Papiez Pawet VI wiasnie w mitosci
chrzescijanskiej upatrywal zasadnicza site rozwoju’. Teza ta znajduje swoje po-
twierdzenie zwlaszcza w $wietle problemow, jakie wystepuja w kwestii rozwoju
w wymiarze spotecznym. Bez autentycznego braterstwa migdzy ludzmi i migdzy
narodami, ktore opieratoby si¢ na fundamencie mitosci, spoteczenstwo zawsze
bedzie doswiadcza¢ jakich$ barier na §ciezce rozwoju. Prawdziwa solidarnosé
i jedno$¢ migdzyludzka ma swoje zrédto w Bogu, ktdry uczy nas przez swego
Syna w Duchu Swigtym, czym jest mito$¢ braterska*”. Dlatego w procesie rozwo-
ju cztowieka, obok wiary, na szczycie nalezy postawic ,,jedno$¢ wszystkich w mi-
tosci Chrystusa™!.

ko ok ok
Ojciec $wigty Benedykt XVI swoje stwierdzenie, ze ,,postgp u swoich po-

czatkdw 1 w swojej istocie jest powolaniem™*?, ktore zawart w encyklice Caritas
in veritate, uzasadnia tym, iz taki jest Bozy zamyst wobec kazdego czlowieka,

35.Civ 17.

36 Por. PP 15.
37 Por. CiV 17.
38 Civ 18.

39 Por. PP 3.

40 Por. CiV 19.
41 pp 21.

42 CiV 16.
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aby rozwijat si¢ przez cate swe zycie. To Bog jest pierwszym zrodlem tego we-
zwania i jednoczesnie to On nadaje mu ostateczny sens. Cztowiek bowiem nie
jest sam z siebie zdolny do nadania swemu zyciu tak glgbokiego znaczenia. Uka-
zanie za$ rozwoju w kategoriach powolania moze nada¢ ludzkiemu zaangazowa-
niu na rzecz postgpu, w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym, najgl¢bszy
sens — jako dojrzewania do nieba, $wigtos$ci, a nie tylko nasycenia ludzkiego pra-
gnienia osiagnigcia sukcesu czy zrobienia kariery.

DEVELOPMENT AS A VOCATION OF PERSON
Summary

Main goal of this article is to deepen one thesis from encyclical letter Caritas in veritate of His
Holiness Benedict XVI: “progress, in its origin and essence, is first and foremost a vocation” (CiV
16). Author have made this in three points: (1) to describe what Christian vocation is, (2) to present
sources of person’s vocation to development and (3) to show most important aspects of Christian
meaning of human progress.

Keywords: development, vocation, formation, holiness

Nota o Autorze: dr Adam Zadroga, adiunkt Katedry Historii Teologii Moralnej na Wydziale
Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Jego poszukiwania naukowe doty-
cza glownie problematyki moralno-spolecznej zycia ekonomicznego (etyka biznesu, ekonomia spo-

teczna, rodzina a ekonomia).
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BEZDOMNE KOBIETY W OPINII BEZDOMNYCH KOBIET

WSTEP

Problematyka bezdomnosci jest podejmowana przez naukowcow, a szcze-
gblnym zainteresowaniem cieszg si¢ badania prowadzone wérod mezczyzn prze-
bywajacych w schroniskach i noclegowniach, m.in. ze wzgledu na ich liczebnos¢
1 zwiazang z tym latwiejsza dostgpnos¢ do respondentow. Weiaz zbyt mato uwagi
poswigca si¢ bezdomnosci kobiet, ktora zdecydowanie r6zni si¢ od bezdomnosci
mezezyzn. Wspomniane réznice dotycza nie tylko liczebnosci, ale takze uwarun-
kowan, schematu popadania w bezdomno$¢, funkcjonowania w sytuacji bezdom-
nosci czy przezwycig¢zania problemu.

Niniejszy artykut zostal napisany w oparciu o szersze, wtasne badania, ktore
zostaly przeprowadzone w 2009 r. wérdd 52 bezdomnych kobiet na terenie wo-
jewodztwa podkarpackiego. Badane osoby zostalty dobrane pod wzgledem
kryterium wieku, miejsca przebywania podczas prowadzenia badan oraz okazjo-
nalnego lub statego pobytu w schronisku'. Zastosowano autobiograficzny wy-
wiad narracyjny, bedacy szczego6lna forma wywiadu swobodnego Iub pogtebio-
nego’. W tekscie podjeto probe ukazania opinii bezdomnych kobiet na temat ich
samych. Zobrazowano dostrzezone przez nie uwarunkowania bezdomnosci in-
nych kobiet, jak rowniez podjgto probg nakreslenia dokonanej przez respondentki
charakterystyki.

! Ze wzgledu na zapewnienie petnej ochrony danych osobowych imiona badanych kobiet
zostaly zmienione, a nazwy miejscowos$ci pominigto.

2 Szerzej zob. B. Szluz, Swiat spoleczny bezdomnych kobiet, Wydawnictwo Bonus Liber, War-
szawa 2010. Niektore fragmenty wypowiedzi bezdomnych kobiet, zamieszczone w niniejszym ar-
tykule, zostaly wykorzystane w przywotanej publikacji.
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1. BEZDOMNOSC KOBIET — ZARYS PROBLEMATYKI

Od momentu ujawnienia problemu bezdomnosci w Polsce, tzn. w ostatnim
dwudziestoleciu, zmienila si¢ struktura zbiorowosci bezdomnych. Poczatkowo
byli to zazwyczaj samotni mgzczyzni, w kolejnych latach bezdomnymi stawaly
si¢ kobiety, zarowno samotne, jak i z dzieémi, rodziny, a nawet same dzieci’.
Wsrod bezdomnych zdecydowanie przewazaja procentowo mezczyzni nad ko-
bietami. Poszczegdlni naukowcy podaja zréznicowane dane, ktore mieszcza sig
w nastgpujacych przedziatach: mezczyzni stanowia wigkszos¢, okoto 60-90%,
a kobiety okoto 10-40%*.

Bezdomnos¢ powstaje na skutek kumulacji czynnikow, ktore ja wywoluja.
Przyczyn tego problemu upatruje sig¢ po stronie réznych uwarunkowan: politycz-
no-ekonomicznych, prawnych, strukturalnych czy spotecznych. Bierze si¢ pod
uwagg czynniki zewngtrzne i niezalezne od 0sob, ktore staja si¢ bezdomne. Wska-
zuje si¢ takze te, na ktore osoby bezdomne maja wptyw. Trudno jest niekiedy

dokona¢ rozroznienia pomiedzy przyczyna a skutkiem bezdomnosci®.

3 Por. A. Przymenski, Bezdomnosé jako kwestia spoleczna w Polsce wspélczesnej, Wydawnic-
two AE, Poznan 2001, s. 72-77; tenze, BezdomnosS¢ dzieci w Polsce wspolczesnej, w: Pokolenie
wygranych. Ciqg dalszy badan nad sytuacjq dzieci i mlodziezy w procesie transformacji, red. J. Sztum-
ski, Wydawnictwo Slask, Katowice 2006, s. 25-54.

4 Szacunkowe dane na ten temat podawali po 2000 r. m.in.: A. Przymenski, Bezdomnos¢ jako
kwestia spoleczna w Polsce wspolczesnej, dz. cyt., s. 80; E. Jagodzinska, O przyczynach bezdomno-
Sciw Polsce —wybrane zagadnienia, <http://www.bratalbert.pl>, (data dostgpu: 24.09.2007); L. Stan-
kiewicz, Zrozumie¢ bezdomnosé. Aspekty polityki spolecznej, Wydawnictwo UWM, Olsztyn 2002,
s. 39; 1. Auleytner, Polityka spoleczna, czyli ujarzmienie chaosu socjalnego, Wydawnictwo WSP
TWP, Warszawa 2002, s. 457; D.M. Piekut-Brodzka, Bezdomnos¢, Wydawnictwo ChAT, Warszawa
2006, s. 170; M. Degbski, Socjodemograficzny portret zbiorowosci ludzi bezdomnych wojewodztwa
pomorskiego — grudzien 2007 (Raport z badan), Pomost — o bezdomnosci bez lgku. Pismo samopo-
mocy, Gdansk 2007, s. 25; tenze, Sytuacja bezdomnych kobiet w wojewodztwie pomorskim, Forum
— 0 bezdomnosci bez leku 1(2008), s. 74, B. Szluz, Swiat spoteczny bezdomnych kobiet, dz. cyt.,
s. 98-99. Zblizone dane przytacza w odniesieniu do Republiki Czeskiej J. Pavelkova. Por. taz, An-
tropologicko-socidlni studie problematiky bezdomoveii a Zebrdkii v Ceské Republice, Wydawnictwo
ECON publishing, s.r.o., Praha 2010, s. 138.

3 Na temat przyczyn bezdomnosci kobiet po 2000 r. pisali m.in.: A. Biatas, Empiryczna wery-
fikacja przyczyn bezdomnosci kobiet, <http://www.bratalbert.pl>, (data dostgpu: 16.07.2008);
H. Borcz, Praca socjalna z bezdomnymi matkami (na przykladzie Schroniska dla Matki i Dziecka
im. Teresy Strzembosz w Zielonej Gorze), w: Pomoc spoleczna. Praca socjalna. Teoria i praktyka,
t. 2, red. K. Marzec-Holka, Wydawnictwo Akademii Bydgoskiej im. Kazimierza Wielkiego, Byd-
goszcz 2003, s. 43; M. Tyl, Dysfunkcjonalnosé¢ rodziny a bezdomnosé, Praca Socjalna 1(2005),
s. 56; D.M. Piekut-Brodzka, Bezdomnosé¢, dz. cyt., s. 329; 1. Grabarczyk, System wsparcia i pomocy
bezdomnym (na przykiadzie dziatalnosci Domu dla Odzyskanych dla Zycia — Markot w Marwat-
dzie), Wydawnictwo UWM, Olsztyn 2007, s. 150; A. Szajerska, Reintegracja spoteczno-zawodowa
bezdomnych kobiet na przykladzie mieszkanek schronisk w wojewodztwie kujawsko-pomorskim,
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Z przeprowadzonych badan wynika, ze czas trwania kobiet w bezdomnosci
w kolejnych latach wydtuza si¢. Jednakze znacznie czg$ciej niz mgzczyzni wra-
caja one do poprzedniego miejsca zamieszkania po krotszym czasie pozostawa-
nia w bezdomnosci. Jednoczes$nie bezdomne kobiety sa najczgsciej mtodsze niz
bezdomni mezczyzni. Z roku na rok obserwuje si¢ naptywanie do schronisk sto-
sunkowo mlodych kobiet, ale wciaz istnieje odsetek osob, ktoére w bezdomnos¢
wchodza po 50 czy 60 roku zycia. Dostrzegane jest zjawisko starzenia si¢ 0osob
bezdomnych, ktore jest odzwierciedleniem procesu starzenia sig spoleczenstwa’.

Bezdomnos¢ kobiet zwiazana jest ze skomplikowana sytuacja rodzinna. Znaj-
duja si¢ one w stanie przejsciowej lub trwalej separacji, a cz¢$¢ z nich jest samot-
na, tzn. nie zawarta zwiazku matzenskiego badz rozwiodta si¢. Wigkszos¢ osob,
ktore przebywaja w schroniskach, ma dzieci. Mozna przypuszczaé, ze istnienie
konfliktow w rodzinie prowadzi do odchodzenia od mgza lub partnera. Zdarzaja
si¢ powroty do domu, szczeg6lnie matek z dzie¢mi. Niekiedy koncza si¢ one po
pewnym czasie ponownym przybyciem do osrodkow, poniewaz sytuacje konflik-
towe w rodzinie powtarzaja si¢’. Zdecydowana wigkszo$¢ kobiet pochodzi z ro-
dzin robotniczych. Osiagaja niskie dochody, utrzymuja si¢ z zasitkow, srodkow
otrzymywanych w placowkach, rzadziej z pracy zawodowej, a w przypadku star-
szych kobiet jest to emerytura lub renta. Najczgsciej ukonczyly tylko szkote pod-
stawowa lub zawodowa, dlatego uzyskiwane przez nie dochody sa niskie. Ich
sytuacja rodzinna jest najczgsciej prawnie nieuregulowana. Czg$¢ z nich wspol-
nie z dzie¢mi bytuje w patologicznych §rodowiskach. Wykazuja one niski poziom
zaradnoS$ci zyciowej, sa samotne i pozbawione pomocy rodziny. Nie sa odpo-
wiednio przygotowane do petnienia roli Zony, matki czy pracownika. Nie potrafia
przyja¢ odpowiedzialnosci za siebie, w konsekwencji uzalezniaja si¢ od innych
0sob np. finansowo. Jakakolwiek proba niepodporzadkowania sig konczy sig kon-
fliktem, ucieczka, a w konsekwencji bezdomnoscia.

Z kolei, jednostki przebywajace poza schroniskami to niemal wytacznie oso-
by bezdzietne lub niemajace przy sobie dzieci. Sa uzaleznione od alkoholu badz
narkotykow i towarzysza grupie me¢zczyzn (prostytuuja si¢, zauwazalna jest u nich
progresywna degradacja fizyczna i psychiczna). Specyficzng kategoria 0osob sa-
motnie wychowujacych dzieci sg bezdomne matki. Sg to najczgsciej mtode dziew-
czyny, wyrzucone z rodzinnego domu z powodu panienskiej ciazy, kobiety ucie-

w latach 2004-2006, w: Oblicza bezdomnosci, red. M. Dgbski, S. Retowski, Wydawnictwo UG,
Gdansk 2008, s. 245; M. Debski, Sytuacja bezdomnych kobiet w wojewédztwie pomorskim, dz. cyt.,
s. 55-60; B. Szluz, Swiat spoleczny bezdomnych kobiet, dz. cyt., s. 56-62.

¢ Por. M. Debski, Socjodemograficzny portret zbiorowosci ludzi bezdomnych wojewédztwa
pomorskiego — grudzieri 2007 (Raport z badar), dz. cyt., s. 27, 30-31; B. Szluz, Swiat spoleczny
bezdomnych kobiet, dz. cyt., s. 102-103, 105.

7 Por. tamze, s. 108.
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kajace wraz z dzie¢mi od megzoéw lub konkubentow, podopieczne placowek opie-
kunczo-wychowawczych czy osoby opuszczajace zaktady karne. Wraz z kobieta-
mi wspotuczestnikami jawiacych sig¢ problemow sa dzieci, ktorych proces socja-
lizacji moze by¢ zagrozony. Ubdstwo i brak statego miejsca zamieszkania sa czyn-
nikami powodujacymi wycofywanie si¢ z réznych dziedzin aktywnos$ci. Szansa
na wyjscie ze stanu bezdomnosci kobiet jest zroznicowana. Czg$¢ oséb mozna
nazwac ofiarami kryzysow rodzinnych, ktore moga by¢ przejsciowe, niektore nie
dostrzegaja mozliwo$ci zmiany zyciowej sytuacji, a potencjalne modyfikacje na-
pawaja je lekiem?®.

2. UWARUNKOWANIA BEZDOMNOSCI KOBIET W ICH OPINII

Dokonujac analizy wypowiedzi 52 bezdomnych kobiet, dostrzezono, ze po-
jedyncza przyczyna bezdomnosci innych kobiet byta wskazywana przez nielicz-
ne respondentki. Zdecydowanie czgéciej wymieniane byly dwa, trzy czynniki,
badZ nawet jeszcze wigksza ich liczba. Analizujac uwarunkowania tego proble-
mu spotecznego, trudno jest bowiem wyizolowac¢ i wskaza¢ jeden czynnik, naj-
czegsciej jest to sprzezenie kilku z nich. Referujac przyczyny popadania kobiet
w bezdomnos¢, jako jedna z gtéwnych respondentki wskazywaty ich uzaleznie-
nie od alkoholu (21 0so6b), tylko jedna z badanych wspomniata o uzaleznieniu od
narkotykow.

Takie mtode dziewczyny (...) juz leza i pija i ¢paja. (Nina, 52 lata, s. 5°)

Mnie si¢ wydaje, to szczegolnie alkohol. Tutaj ((w schronisku)) sa tylko trzy oso-
by, co nie sa ((uzaleznione od alkoholu)). A reszta, to same alkoholiczki. To jest
przyczyna. No i mgzowie ich powyrzucali z domu, zwykle przez picie. No i dzieci
si¢ wyzbyty, mtode dziewczyny i dzieci sa w domu dziecka. Moze i mgzowie si¢
przyczynili do tego. Nieraz m¢zowie wychowuja, a one sa tu. Mnie to zastanawia,
jak mozna nie zajmowac¢ si¢ dzie¢mi. Tak alkohol robi. (Stefania, 71 lat, s. 7-8)

Kolejnymi z wymienionych przyczyn sa konflikty w rodzinie (10 0s6b) i prze-
moc (4 osoby). Wsrdd sprawcoéw przemocy doswiadczanej przez bezdomne ko-
biety, respondentki wskazywaty przede wszystkim me¢za, ktory najczgsciej nad-
uzywal alkoholu, 1 wlasne dzieci.

Kobiety maja dzieci i mg¢zow, kobieta zostaje z mgzem i nie znajdzie tez porozu-
mienia z dzie¢mi, w naldg popada, za mieszkanie nie ptaci i staje si¢ bezdomna.
(Mirostawa, 48 lat, s. 7)

8 Por. tamze, s. 123-126; B. Szluz, Homelessness of single-mother families, w: Psychologia
Cassoviensis 2008, red. L. Lovas, B. Gajdosova, B. Kovacova-Holevova, Wydawnictwo UPJS,
Kosice 2010, s. 176-184.

 Wszystkie numery stron, umieszczone przy poszczegdlnych fragmentach wypowiedzi bada-
nych osob, odnosza si¢ do wywiadow. Wywiady narracyjne nagrano na dyktafon, a nastgpnie ich
tre$¢ zostala doktadnie przepisana, dokonano zatem wiernej transkrypcji.
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Kobiety staja si¢ bezdomne, bo si¢ boja panow mezow, zeby nie dostac jakiegos
ciosa w nos jakims$ nozem. (Natalia, 64 lata, s. 5)

Do uwarunkowan bezdomnosci kobiet badane osoby zaliczaty réwniez te,
ktore lokowaly po stronie mezow: alkoholizm (2 osoby), niewierno$¢ (1 osoba).
(...) moze alkoholizm megza. Moze picie. Moze poniewierka tez byla i moze nie
mieli pomocy od rodzin i od znajomych, przyjaciot i moze dlatego. (Gabriela,
41 lat, s. 19-20)

Zdrada, alkoholizm, no bo maz pije, albo kobieta. Przemoc na pewno. No moze
nawet na poczatek przemoc. Eksmisje, nieptacenie za mieszkanie. (Bogna, 46 lat,
s. 11)

Z kolei po stronie kobiet dostrzegaty nastepujace przyczyny: prostytuowanie
(4 osoby), bezradnos¢ (3 osoby), konflikty z prawem i pobyt w zakladzie karnym
(2 osoby), ciaze (1 osoba), wejscie w srodowisko o charakterze patologicznym
(1 osoba).

Moze stosunki sig¢ nie uktadaja. Maz niektore bil, ciagnat za wtosy, poniewierat.
Dom zostawily i przyszly tutaj. Dokad mozna, przeciez maz moze zabi¢. Niektore
pija, to wszystko pijacka morda. To wszystko, to pito, zle si¢ prowadzito, chto-
pOw miato petno. To z milicja ma ciagle do czynienia. Ustugi na rynku dla chto-
pow robia, za to picie wodki. Sa takie, ktore przebywaly w wigzieniu. Ta jedna,
taka bez zgbdw, oczy ma takie czarne, to ona byta w wigzieniu, bo zabita cztowie-
ka. (Marta, 78 lat, s. 5)

Sa takie, jedna przyjechala z zaktadu karnego. W malzenstwie si¢ nie utozyto,
alkohol, nie zgadzaja sig, uciekaja od me¢za, wpadta w zle towarzystwo, szczegol-
nie towarzystwo. (Dominika, 35 lat, s. 7)

No na przyktad ida z facetami do 16zka przed slubem ((zachodzi w ciazg)), potem
facet okazuje si¢ debilem, albo rodzice sa jacy$ tacy. (Kornelia, 18 lat, s. 5)

Respondentki podkreslaly, ze czes¢ kobiet trafita do schroniska, poniewaz
nie uzyskata wsparcia ze strony rodziny czy znajomych (5 oséb). Zaoferowana
pomoc mogtaby ich zdaniem zapobiec bezdomnosci niektorych osob.

Moim zdaniem maja trudng sytuacje rodzinna, materialna. No i nie radza sobie same
w zyciu, nie maja wsparcia drugich osob, nie maja wsparcia rodziny. Zeby kto$
im pomoégt. Nie maja osoby wspierajacej, bo jezeli by miaty, to po prostu kto$ by
im pomogl, czy by miaty jakas rodzing, czy matkg czy ojca, wzigta by do siebie
i by jako$ pomogla, a jezeli nie maja, no to jest juz cigzko. (Wiktoria, 28 lat, s. 7)

Badane osoby wskazywaty takze na pojawianie si¢ bezdomnosci w zyciu
kobiet w podeszlym wieku, ktére wymagaja opieki ze strony innych oséb (3 oso-
by). W sytuacji jej braku czes¢ starszych kobiet, najczesciej chorych, popadta
w bezdomnos¢.

Niektore nie moga by¢ same, bo sobie nie radza. Zostawily rodzinie pole, inna
w dzierzawg zostawila, a same sa tutaj ((w schronisku)). W polu juz nie sa zdolne
robi¢. (Aleksandra, 71 lat, s. 7)
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Tylko jedna osoba powiedziata, ze przyczyna moze by¢ m.in. choroba badz
wypadek losowy.

Wsrod przyczyn bezdomnos$ci dostrzegam: uzaleznienia, konflikty w rodzinie,
rodzina nie chce mie¢ z dana osoba nic wspdlnego, choroba, wypadki losowe.
(Milena, 32 lata, s. 6)

W wypowiedziach bezdomnych kobiet powtarzaty si¢ stwierdzenia, w kto-
rych wskazywaty one na wtasny wybor, ktorego dokonuja jednostki (4 osoby).
Czasem z wyboru. Znam takich ludzi. Oni sq na dworcach. Ja tego zrozumie¢ nie
mogtam. Jakbym miata wybiera¢, to bym na pewno nie chciata by¢ w takim miej-
scu, tylko jak najblizej mie¢ rodzing, wtasny dom. Znajdowac sig¢ jak najdalej od
takich miejsc. Poznalam takie osoby. Im jest tak dobrze. (Agnieszka, 22 lata, s. 6)
Ona mowila, ze woli tak zy¢. Ze ona woli tak zy¢, zeby nie mieé tego obowiaz-
ku, Zeby nie martwi¢ si¢ o nikogo. Taki wlasny swiadomy wybor. (Matylda, 24 la-
ta, s. 9)

Respondentki czg$¢ winy za bezdomno$¢ przypisywaly samym kobietom
(4 osoby). Wymieniajac czynniki warunkujace bezdomnos¢ kobiet, lokowaty wing
wiasnie po ich stronie.

Niektore kobiety staja si¢ bezdomne ze swojej winy. (Michalina, 69 lat, s. 5-6)

Jedna z kobiet, ktore wyszty z bezdomnosci, obarczata wing polski rzad.

Wiazala ja z niewtasciwymi rozwiazaniami prawnymi w zakresie przeciwdziala-
nia przemocy w rodzinie. Dostrzegata takze problem braku reakcji na sytuacje
przemocy ze strony stuzb spolecznych czy 0s6b z najblizszego srodowiska. W jej
wypowiedzi pojawila si¢ rowniez krytyka skierowana do policji, ktdra — stosujac
niewlasciwe werbalne komunikaty w czasie przeprowadzania interwencji — do-
prowadzita do kolejnego aktu przemocy ze strony meza.
To jest wina tez polskiego rzadu. Osoba pokrzywdzona powinna zosta¢. Ofiara
odchodzi, a sprawca zostaje. To nie jest nadal rozwiazane. Niekiedy jest tak, ze
nie zwraca si¢ uwagi w sytuacji przemocy. Do mnie przyjechal policjant, powie-
dziat, Zze przyszedt do mnie na romans. Ja miatam potem awanturg, on sprowoko-
wal meza do kolejnej awantury. To nieumiej¢tnos$¢ ze strony policjantdw. Ja nie
wiem, czy to byt zart, czy chcial co§ sprawdzi¢, nie wiem. Osoby bezdomne sa
poszkodowane. Traca dach nad glowa. Traca wszystko. (Tamara, 36 lat, s. 7-8)

Tylko jedna badana osoba do najwazniejszych czynnikow wywotujacych
bezdomno$¢ zaliczyla brak pracy i mieszkania.

To sa najwazniejsze powody, brak pracy i brak swojego mieszkania. (Sabina, 35 lat,
S. 6-7)

Pig¢ 0sob uznato, ze przyczyna bezdomnosci kobiet byta eksmisja spowodo-
wana nieptaceniem naleznos$ci za czynsz, a dwie wskazaty na trudna sytuacje
materialng rodziny.

Eksmisja, bo to tez rozne przyczyny sa eksmisyjne, bo kogos nie sta¢ na placenie
mieszkania. (Adrianna, 29 lat, s. 8)
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Najczestsza przyczyna jest alkohol, to jest wickszo$¢ kobiet, wykorzystywanie
i oszukiwanie finansowe przez me¢zczyzn, gdzie kobieta popada w dtugi, eksmi-
sja. (Agata, 47 lat, s. 9)

Dokonujac analizy wypowiedzi bezdomnych kobiet, mozna zauwazy¢ sze-
reg przyczyn, ktore warunkuja pojawianie si¢ bezdomnos$ci. Czgs¢ respondentek
umiejscawiala je po stronie samych kobiet, méwiac o ich winie, a nawet dokona-
nym wyborze. Mniej stwierdzen odnosito si¢ do uwarunkowan niezaleznych bez-
posrednio od samych kobiet. W niektérych wypowiedziach respondentki ograni-
czyly si¢ do wymieniania przyczyn, ale pojawialy sig takze nieliczne ich uzasad-
nienia, pewne nawiazania do wtasnej sytuacji.

3. BEZDOMNE KOBIETY WOBEC SAMYCH SIEBIE

Badane osoby wielokrotnie w swoich wypowiedziach podkreslaty konflikto-

wos¢, klotliwose, a nawet agresywnos$¢ bezdomnych kobiet przebywajacych
w schroniskach. Zréznicowane cechy spoleczno-demograficzne i potrzeby bar-
dzo czgsto staja sig¢ czynnikami wywolujacymi konflikty miedzy podopiecznymi
placowek.
Tu w o$rodku si¢ wszystkie ktoca, kinag sie. Wszystkie do komunii w niedzielg
ida. Dno kompletne. Tu jest prawie cata wiocha, takie prostactwo. Sa ludzie ze
wsi, ktorych kocham, ale tu jest samo barachto, tylko ku... i ku... (Aleksandra,
71 lat, s. 7)

Bezdomne kobiety okreslaty inne bezdomne jako:, ,,fajne”, ,,ciepte”, ,.kocha-
ne”, ,,dobre”, ,,wyrozumiate”, ,,serdeczne”, ,,wesote”, ,,rzetelne”, ,,lojalne”, ,,nor-
malne”, a takze jako: ,,bezradne”, ,,zepsute”, ,,nielojalne”, , kiotliwe”, ,,znerwico-
wane”, ,konfliktowe”, ,,zgryzliwe”, ,,upierdliwe”, ,,niezyczliwe”, ,,niedobre”,
»wredne”, ,,samolubne”, ,leniwe”, ,,pijaczki”, ,,alkoholiczki”, ,,degeneratki”,
,margineski”, ,,0soby z rodzin patologicznych”. Wérdd cech zostaty zatem wy-
mienione zarowno majace zabarwienie pozytywne, jak i cechy negatywne.

Sa to osoby bezradne. Nie wiedza, co maja ze soba zrobi¢ tylko najczesciej sa
znerwicowane. (Wiktoria, 28 lat, s. 7)

Bezdomni to osoby bardzo ciepte, wyrozumiate, serdeczne, niektore sa konflikto-
we, to prawda ($miech). (Karolina, 32 lata, s. 14)

Sa takie ludzie, trudno powiedzie¢, pijaczki byty. Sa margineski takie, rézne sa
i kochane. (Zofia, 79 lat, s. 14)

Jedne sa kidtliwe, jedne sa wesote, jedne sa zgryzliwe. No rozne. Tak, jak ludzie
maja charaktery, to takie sa. Nie réznimy sig¢ niczym od ludzi, ktérzy maja miesz-
kania. (Adrianna, 29 lat, s. 8)

Mi sig¢ wydaje, ze sa dobre. Ci ktorzy nie pija dobrzy. Ci ktorzy pija to sa degene-
raci, wie pani. Tak mi si¢ wydaje, przynajmniej moim zadaniem. Ci ktorzy pija
alkohol jest dla nich wszystkim tym. Tam sa tawki za supermarketem w (...),
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mowia skwer, wie pani. | tam siedza i pija i $pia tam na tych tawkach. (Nina,
52 lata, s. 6)

Duzo z nich to sa z rodzin patologicznych. Ale ogdlnie sa fajne. (Kornelia,
18 lat, s. 5)

Kobiety bezdomne sa samolubne, a i ja do nich zaliczona. Tak, aby ja, a nie bar-
dzo by mnie interesowat maz, czy dzieci. Wnuki malutkie, to tak, aby si¢ poba-
wi¢, jak lalka, ale na dluzej nie. Na mnie méwili leniuch, bo ja lezatam ciagle na
sianie. (Natalia, 64 lata, s. 5)

Pomimo przebywania w jednym o$rodku, niekiedy dlugotrwatego, bezdom-
ne kobiety nie przejawialy poczucia wspdlnoty, nie miaty do siebie zaufania'®.
Przyktadem moze by¢ fragment wypowiedzi jednej z nich:

Trzeba wiedzieé, co si¢ z kim gada. Nie warto swoich probleméw opowiadac.
Wolg to z soba dusic¢. Jedna si¢ wysmieje, inna powie, ze dobrze ci tak. Tutaj nie
ma z kim porozmawiaé. Ci¢zko. (Alberta, 72 lata, s. 6)

W wypowiedziach badanych jednostek pojawiatly si¢ stwierdzenia ukazujace

jawienie si¢ zwiazkow z innymi bezdomnymi kobietami, jednakze wymieniaty
one nazwiska znanych im oséb, ktore zapoznaly w placowce lub w miejscach
przebywania bezdomnych, np. na dworcach PKP czy PKS, w domach przezna-
czonych do rozbidrki, na klatkach schodowych, w parkach.
Z dziewczynami tez jestem zzyta. Dzwoni¢ do nich. Wczoraj dzwonitam. Ze
wszystkimi. Wszystkie znam. Te co nowe przyszty ((do schroniska)) to moze nie.
(...) Na stacji tez byta. Rozg, spoko dziewczyna. Ma moje ciuchy. Kogo jeszcze
tam znam? Igg ta, co ma teraz ta noge. Starsza pani, ja do niej do szpitala chodzi-
fam caty czas. (...) Takze mile wspominam schronisko. (Bogna, 46 lat, s. 5)

Pojawily si¢ takze opinie, w ktorych respondentki odrzucone przez wtasna
rodzing, postrzegaty bezdomne mieszkanki schroniska wtasnie jako rodzing.
Mam kolezanki niektore starsze, to mozna powiedzie¢, ze mam tu ((w schroni-
sku)) rodzing. Tu znalaztam rodzing. (Laura, 31 lat, s. 7)

Bezdomne kobiety podkreslaty rodzace si¢ niejednokrotnie uczucie zazdro-
$ci wobec 0s0b, ktore wyszty z bezdomnosci. Dostrzegaly jednocze$nie poniesio-
ne przez innych bezdomnych niepowodzenia, doznane porazki. Wiazaly je m.in.
z problemem uzaleznien, niechgcia do podejmowania i wykonywania pracy, nie-
oplacaniem naleznosci za czynsz. Przykladem moze by¢ krytyczna wypowiedz
kobiety, ktora byta w trakcie wychodzenia z bezdomnosci:

10 A Lech wysunat zbiezny wniosek z badan przeprowadzonych wsréd 14 bezdomnych mez-
czyzn w schronisku na terenie wojewodztwa §laskiego. Zauwazyl, ze bezdomni mgzczyzni nie czu-
ja sig ze soba zwiazani, nie maja poczucia wspolnoty, nie sa zintegrowani, zachowuja dystans wo-
bec siebie, sa nieufni. Por. tenze, Swiat spoleczny bezdomnych i jego legitymizacje, Wydawnictwo
Slask, Katowice 2007, s. 304.
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Teraz pan prezes ((Towarzystwa Pomocy im. §w. Brata Alberta)) potrafi mnie
stawia¢ za wzdr, bo datam radg, bo wysztam. (...) Prezes obiecywat mi mieszka-
nie, ale dostat kto$ inny i zrobil meling. Inny cztowiek dostat tez, ale tam powstata
kolejna melina. Kolejny dostat mieszkanie, zabrali mu. Z nim byta jedna kobieta
bezdomna, pije caty czas. Ona juz nie wstawata z tego picia, juz robita pod siebie.
Ja tak nisko nie bylam, ale ona ze schroniska wychodzita. Jej mieszkanie w koncu
zabrali 1 siedzi na sajgonie ((w bloku socjalnym)). Teraz jeden dostal, ale on jest
chory. (...) Ile ja ez w schronisku wylalam. Inna kobieta ponastawiata innych
przeciwko mnie. Ja zyj¢, a ona nigdy nie dojdzie do tego. Ja mam meza, ktory jest
moja podpora. WzigliSmy jedna kolezankg, tez bezdomna, na wypoczynek. Juz
byta zazdro$¢. Inni pili, a ja nie. (Barbara, 53 lata, s. 14-16)

Wyrazajac takie opinie, kobiety zwracaly uwage z jednej strony na porazke
innych osob, z drugiej podkreslaty wlasny sukces zwigzany z wyjsciem z bez-
domnosci. Z kolei, w sytuacji pozostawania w bezdomnos$ci wskazywanie na nie-
powodzenia innych moze by¢ zwiazane ze zmniejszaniem rozdzwigku migdzy
wlasnymi niepowodzeniami a sukcesem innych oséb. Ich osiagnigcia sa pomniej-
szane przez wysmiewanie, albo wyrazana jest opinia o nietrwatosci ich dokonan.
A. Lech stwierdzit, ze sukces w wychodzeniu z bezdomnosci podwaza uspra-
wiedliwianie wlasnych niepowodzen, badz bezczynnosci. Wiaze si¢ to z upor-
czywym twierdzeniem, iz czynniki zewngtrzne uniemozliwiaja zmiang wlasnej
sytuacji przez osobg bezdomna, m.in. brak szans na mieszkanie, prace, splate
zadtuzenia'l.

Przejawy zawisci pojawialy si¢ takze w przypadku odwiedzin cztonka rodzi-
ny, poniewaz zdarzaja si¢ one rzadko, a przewazajaca czes¢ bezdomnych kobiet
nie jest przez nikogo w schronisku odwiedzana.

Te baby sklinaja. Sa niedobre, wredne. (...) One mi dokuczaja. Moze sa zazdro-
sne, ze on ((siostrzeniec)) do mnie przychodzi. Patrza na niego, jak on idzie. (...)
Jakby mogly, to by pania w tyzce wody utopity. (Marta, 71 lat, s. 5-6)

Dokonujac charakterystyki bezdomnych kobiet przebywajacych w schroni-

sku, a jeszcze czgsciej tych, ktore pozostawaly poza placowka, respondentki wie-
lokrotnie podkreslaly problem ich uzaleznienia od alkoholu.
Ja je wezesniej znatam z miasta, bo one tez pily alkohol. Ja z nimi nie pitam, ale
spotykatam je koto super samu, albo w parku je spotykatam. (Laura, 31 lat, s. 5)
Niedawno spotkatam dziewczyne z domu dziecka, (...) wzigli jej dziecko, widuje
ja na stacji. Ona pije alkohol. Siedza ((na dworcu)), pija, bejzuja ((zajmuja si¢
zebraniem)). Ja tez taka bylam. Jezeli kto$ to przezyl, to zauwazy, ktora matolata
si¢ wloczy po stacji. (Brygida, 28 lat, s. 8-9)

11 Por. tamze, s. 305.
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Charakteryzujac bezdomne kobiety, badane osoby podkreslaty, iz pomimo —

niekiedy kilkakrotnie podejmowanego podczas pobytu w schronisku leczenia uza-
leznienia — powracaly one do natogu. Opuszczaty osrodek w cieptych porach roku
i wracaty w chwili obnizania si¢ temperatury. Na podstawie wywiadow przepro-
wadzonych z bezdomnymi kobietami i pracownikami wspomnianych osrodkoéw
mozna zauwazy¢, ze kobiety przychodzity do placowek brudne, zawszone, osta-
bione, a takze chore (naleza do grupy podwyzszonego ryzyka zakazenia niektory-
mi chorobami).
Sa ze stacji, z dworca, po alkoholu. Na zimg przychodza, na wiosn¢ odchodza.
A tak, to po dworcach, gdzies po tych melinach chodza. Ida na taki blok ((socjal-
ny)), sajgon, jak si¢ tylko ciepto zrobilo, to duzo pan poszto stad. Przychodza, jak
mrozy i zimno. Tu ((w schronisku)) sa zameldowane na tymczasowo, a tam tak
siedza. Przychodza zawszone, brudne, wycienczone. Siedza po tych melinach. Ja
si¢ nie mogg napatrze¢ na to, tak se zrobi¢ z zyciem. Tam pija, urzeduja z chtopa-
mi. Ida w tango. Byla jeszcze taka jedna, co nad rzeka mieszkata w namiocie. Ona
palce ma odmrozone. (...) Przychodza na zimg i na wiosng odchodza. (Alberta,
72 lata, s. 6)

W wypowiedziach respondentek pojawiaty si¢ opinie, wedtug ktorych czgs¢

bezdomnych kobiet nie przejawiata checi do podejmowania i wykonywania pra-
cy. Podopieczne przebywajace w schroniskach sa zobowiazane do wykonywania
przydzielonych im czynnosci, ktore obejmuja m.in. sprzatanie pomieszczen w bu-
dynku, pielggnowanie wskazanych przez pracownikow upraw w ogrodzie, po-
moc w kuchni. Niektore z nich przejawiaja aktywno$¢ w wykonywaniu tych za-
dan, ale cze$¢ unika podejmowania jakichkolwiek dziatan, co niekiedy rodzi sy-
tuacje konfliktowe, a nawet prowadzi do opuszczenia placowki przez kobiety.
Niektore sa rzetelne, a niektore sa zepsute, nielojalne, patrza wykorzysta¢ drugie-
go. Nie staraja si¢, zeby to wyréwnac. Uchylaja sig od pracy. Zwykle na weeken-
dy chca si¢ wyrwac stad ((ze schroniska)). Chca wyjechaé, nie raz i po tygodniu
wracaja. Nie staraja si¢, zeby co§ pomoc. Jest pracy na tej dzialce, no i w budyn-
ku, Zeby czystos$¢ utrzymac. Jest kilka takich lojalnych, chca pracowac. Inne zeby
si¢ tylko wyrwac stad, wypié, rozweseli¢, spotkac si¢. Mimo, ze si¢ lecza. Potem
maja pretensje, ze sa kontrolowane na alkomacie. (Stefania, 71 lat, s. 8)
Nie raz milicja przywozi tutaj. Jedna taka przywiezli, ktéra spata w parku. Zrobita
namiot z kocow w parku. Chtopaki do niej mtode przychodzity. Ona miata 1200 zt
renty, duzo renty. Tu byla, a jak dostala rentg, to kupita dziewczynom cukierki,
czekolad. Ona rzucala tymi pieniedzmi. Tak ze trzy razy odchodzita i wracata. Jak
bylo cos do roboty w ogrodku, to ona si¢ wypisata, bo robi¢ nie chciata. (Micha-
lina, 69 lat, s. 5-6)

Bezdomne kobiety, ktore przebywaty poza schroniskiem, np. na dworcu, pod-
kreslaty, ze zrodtem srodkow materialnych czy finansowych jest zebranie i kra-
dzieze. Zostaty one zatem okreslone jako osoby wytudzajace pieniadze i okrada-
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jace innych ludzi. Przechodnie daja im kanapki, zapiekanki, butki badz pieniadze,
ktore sa przeznaczane m.in. na zakup alkoholu, papierosow, niekiedy narkotykow
lub lekarstw np. psychotropowych, przeciwbdlowych.

Bejzuja ((zajmuja si¢ zebraniem)). Prosza. Niektorzy moéwia, ze na chleb daja.
Daja, mowia: masz, bo powiedziates szczerze. To jest takie proszenie. Bejza. (Bo-
gna, 46 lat, s. 4)

Widziatam na stacji, jak kradna chtopakéw. Tak dziewczyny o tam z frajerem
kradna. (Bogna, 46 lat, s. 4)

Wsrdd przyczyn opuszczania schroniska przez bezdomne kobiety, respon-

dentki wymienity wspomniang nieche¢ do pracy, a takze nieprzestrzeganie obo-
wigzujacego w nim regulaminu, m.in. zakazu spozywania alkoholu, zakazu kon-
taktowania si¢ z m¢zczyznami, zakazu stosowania przemocy.
Musi by¢ dyscyplina ((w schronisku)), bo by byto okropnie. No i ze nie wolno
tutaj sprowadza¢ amantow, bo jak by jeszcze wolno byto, to tez by byta tragedia.
Tu nie raz amanci przychodza, ale opiekunki przestrzegaja, zeby nie byto zblizen.
(Stefania, 71 lat, s. 8)

Kobiety dostrzegaty takze brak nawykow oraz wiedzy i umiejetnosci doty-
czacych dbania o higieng wlasnego ciala.

Niektore, ani si¢ nie myjaq. Jak miatam mydto, to datam. Na papierosy maja, a na
mydto nie. Niektore nie umieja si¢ umy¢. Nie wszystkie si¢ myja, a przeciez to
$mierdzi. Moze w domu tak byly przyzwyczajone i nie dbaty. (Marta, 71 lat, s. 5-6)

Kobieta, ktora wyszta z bezdomnosci, wyrazita opinig¢, w ktorej dokonata po-

dziatu bezdomnych na dwie kategorie, tzn. tych, ktérzy u§wiadamiaja sobie przy-
czyny utraty wlasnego domu i tych, ktorzy sa uzaleznieni i traktuja schronisko
jako swoista ,,przechowalni¢”, nie podejmujac dziatan na rzecz przezwycigzenia
problemu. Jej zdaniem wzbudzenie motywacji, a takze wtasciwe korzystanie z ofe-
rowanych dziatan pomocowych stwarza szans¢ na wyjscie z bezdomnosci.
Sa osoby ((bezdomne)), ktore zdaja sobie sprawe, ze przez wlasne zachowanie
stracity dom, zyja z ta $wiadomoscia. Sa tez osoby, uzaleznione, z nimi jest roz-
nie. Mysle, ze jak czlowiek sobie uswiadomi swoje btedy, to jest szansa wyjscia
nawet z najgorszej sytuacji, ja sama jestem tego zdania o sobie. Trzeba tez chciec.
Jak si¢ schronisko traktuje jako przechowalnig, to znaczy, ze przez zime si¢ tam
przechowa, a potem poéjdzie pi¢ alkohol, to jest bez sensu. Sa pewne sposoby
pomocy tym osobom, mieszkania dostaja, to od tych 0sob zalezy. Niekiedy rodzi-
na moze pozytywnie zobaczy¢ te osoby, to moga i do rodziny wréci¢. (Milena,
32 lata, s. 6)

Cze$¢ bezdomnych kobiet kieruje szereg roszczen do instytucji pomocowych,
zdarza si¢ jednoczes$nie, ze otrzymywana pomoc jest lekcewazona. Jawi si¢ tutaj
zaleznos¢ od pomocy spotecznej, jak rowniez przejaw oszukiwania stuzb spo-
tecznych, ktore udzielaja wsparcia, czy wyludzania pewnych $wiadczen.



116 BEATA SZLUZ

Znam jedna kobietg, ktora korzysta z Caritasu, (...) wynajmuje mieszkanie i jest
kobieta pracujaca, ale niby twierdzi, ze nie moze podjac¢ pracy, bo jest bezdomna,
bo nie jest zameldowana i nie moze podjac pracy i tez dorywczo u kogos sprzata.
Moze ona nie wpadta w taki nawyk zeby co$ tego, maz jej troszeczke lubi popijac
(...). Nie ptaca czynszu. Marnuja mieszkanie. (Sabina, 35 lat, s. 7)

WNIOSKI

Badane kobiety wskazywaty uwarunkowania i podejmowaty niekiedy proby
wyjasniania zaistnienia w zyciu innych kobiet sytuacji bezdomno$ci. W kilku
przypadkach dostrzezono trudnosci zwiazane z wyodregbnieniem przyczyn. Czgsé
respondentek poprzestawata na przedstawieniu tylko jednego czynnika (dominu-
jaca przyczyna bezdomnosci), pomijajac inne, czesciej jednak podawaty ich kil-
ka. Majac na uwadze szerszy kontekst przeprowadzonych badan, dostrzezono, iz
wskazujac owe czynniki, kobiety koncentrowaly si¢ niejednokrotnie na tych, kto-
re warunkowaty takze ich wlasna sytuacje. W przypadku niektérych badanych
kobiet zauwazono, ze stawialy wyrazng granic¢ pomig¢dzy przyczynami ich pro-
blemu, a tymi ktore wywotuja bezdomno$¢ innych kobiet. Wskazujac powody
popadania w bezdomno$¢ wymieniaty zardéwno uwarunkowania strukturalne, jak
i jednostkowe.

Dokonujac charakterystyki bezdomnych kobiet, respondentki ukazaty szereg
cech majacych konotacj¢ pozytywna, ale takze wiele tych o zabarwieniu pejora-
tywnym. Bezdomne kobiety nie przejawialy poczucia wspolnoty, nie miaty do
siebie zaufania, pomimo niekiedy dlugotrwalego przebywania w jednym schroni-
sku. Podczas przeprowadzonych badan dostrzezono, iz w placowkach wystepuja
antagonizmy pomigdzy podopiecznymi. Czgs¢ badanych wymieniata nazwiska
konkretnych osob, ktore poznata w placowce lub w innych miejscach przebywa-
nia bezdomnych, a niektére odrzucone przez wtasna rodzing postrzegaty bezdomne
mieszkanki schroniska wtasnie jako rodzing (niejednokrotnie ich wiasne dzieci
przebywaty w placowkach opiekunczo-wychowawczych).

Zwracaty uwagg na: rodzace si¢ czgsto uczucie zazdrosci wobec osob, ktore
wyszly z bezdomno$ci oraz poniesione przez innych bezdomnych niepowodzenia
i doznane porazki. Podkreslaly problem uzaleznienia bezdomnych kobiet od al-
koholu, a w przypadku cze¢sci kobiet — brak checi do podejmowania i wykonywa-
nia pracy. Jednostki przebywajace poza schroniskiem byly postrzegane m.in. jako
osoby wyludzajace pieniadze i okradajace innych ludzi, badz prostytuujace sig.

Opuszczanie schroniska przez bezdomne kobiety wiazaly ze wspomniana
niechecia do pracy, a takze nieprzestrzeganiem obowiazujacego w nim regulami-
nu. Podkreslaly takze brak nawykow, wiedzy 1 umiejetnosci dotyczacych dbania
o higien¢ wlasnego ciata.
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W narracji jednej osoby pojawit si¢ wyrazny podziat bezdomnych na dwie
kategorie. Wylonita tych, ktérzy maja §wiadomos¢ przyczyn wilasnej bezdomno-
$ci oraz tych, ktorzy sa uzaleznieni i traktuja schronisko jako ,,przechowalnig”,
nie przejawiajac motywacji do zmiany swojej sytuacji (tzw. uschroniskowienie).
Zardéwno nadmierna roszczeniowos¢, lekcewazenie otrzymywanej pomocy, jak
réwniez przejawy wytudzania $wiadczen, byly zauwazane przez niektore badane
kobiety w odniesieniu do bezdomnych kobiet.

HOMELESS WOMEN IN THE OPINION OF HOMELESS WOMEN
Summary

This article was written based on a larger, their own studies that were conducted in 2009
among the 52 homeless women in podkarpackie voivodship. People were matched in terms of age,
place of residence during the research and occasional or permanent residence in the hostel. Using
autobiographical narrative interview, which is a particular form of free or deep interview. The text
attempts to show the opinion of homeless women on their own. It shows the reasons for homeless-
ness women in their opinions and their own characteristics.

Keywords: homelessness, homeless women
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INTEGRACJA MLODZIEZY EMIGRACYJNE]
W KOSCIELE KATOLICKIM W SZWECJI

Wspodlczesne zjawisko migracji ludnosci, zwtaszcza ludzi mtodych, jest dla
socjologa i kulturoznawcy ciekawym obszarem prowadzenia badan. W zalezno-
sci od wyboru metody, zagadnienia, grupy poddanej analizom, czasu zaistnienia
wydarzenia, kontekstu kulturowego i cywilizacyjnego badania moga by¢ bardziej
lub mniej wyczerpujace, udane i wiarygodne. Dokonujac wyboru tematu niniej-
szej analizy, kierowano si¢ przeswiadczeniem, iz intensywne zjawisko wewnetrz-
nej migracji w ramach Unii Europejskiej domaga si¢ rzetelnych, biezacych opra-
cowan podejmujacych probe opisu zachodzacych przemian kulturowo-cywiliza-
cyjnych. Obecnie, osoby i rodziny podejmujace decyzje o zmianie kraju
zamieszkania, to w duzej wigkszosci ludzie mtodzi, poszukujacy wtasciwego dla
swych aspiracji oraz oczekiwan miejsca zyciowego spetnienia.

Jednym z krajow, do ktorego w ostatnich latach przybyto wielu emigrantow
jest Szwecja — kraj o specyficznym ustroju politycznym! i systemie kulturowym?,
kraj od dawna potocznie nazywany krajem neutralnym?®, z tendencjami do coraz
wigkszej liberalizacji zycia spotecznego. Obowiazuje w nim zasada wolnosci re-
ligijnej, wigc przybywajacy migranci, niezaleznie od religii i wyznania, maja
mozliwo$¢ praktykowania przyjetych wezesniej norm i zasad moralno-obyczajo-
wych (trzeba jednak zaznaczy¢, ze w ostatnim czasie praktyka codziennego zycia
zdaje si¢ raczej temu zaprzeczac). Dotyczy to takze imigrantéw z krajow trady-
cyjnie katolickich lub tych, ktérzy poprzez wlasny swiadomy wybor zyja zasada-
mi katolicyzmu.

! Por. Ch.R. Svensson, Spokojnie to tylko Szwecja, Przewodnik po réznicach kulturowych,
thum. T. Krzyzanowski, Wydawnictwo Naukowe PWN SA, Warszawa 2007, s. 25-27.

2 Por. Samhiillsguiden, En handbok i offentlig service, WS Bookwell, Visby 2009, s. 405-419.

3 Por. J. Kubitsky, Szwecja od srodka, Pahstwowy Instytut Wydawniczy PWN, Warszawa 1987.
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W Szwecji, kraju, ktorego zrgby panstwowosci utworzono na fundamencie
struktury koscielnej w dobie przemian reformacyjnych w X VI wieku?, mimo prze-
$§ladowan i zakazow w czasach kontrreformacji oraz O$wiecenia®, katolicy prze-
trwali w swej postawie lojalno$ci wobec Watykanu az do odstapienia od restryk-
cyjnej polityki wobec katolicyzmu po Il wojnie $wiatowej®. Kosciot katolicki jako
struktura i katolicy jako konkretne osoby i wspolnoty, analizujac minione, trudne
czasy, dzisiaj mozolna, a w efekcie skuteczna, cho¢ nadal nie pozbawiona wielu
trudnosci, praca, wypehiaja w dalszym ciagu misj¢ wierno$ci. Stato sig to mozli-
we w duzej mierze dzigki przybyszom z zewnatrz, imigrantom, bedacym zwlasz-
cza od potowy XX wieku intensyfikujacym i ozywiajacym nurtem obecnosci no-
wych wyznawcow Kosciota katolickiego w Szwecji. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
mtodzi imigranci, posiadajac rozne poziomy $wiadomosci, wolniej lub szybciej,
z wewngtrznej potrzeby lub sytuacyjnej koniecznosci, identyfikuja sig z szeroko
rozumiana kultura w nowym kraju osiedlenia’.

Niniejsze opracowanie jest proba analizy podejscia do problemu z przeciw-
nego bieguna, tzn. od strony reakcji Kosciota katolickiego na to zjawisko. Jest
zatem proba odpowiedzi na pytanie: jakie wysitki podejmuje Kosciot katolicki
w Szwecji, aby integrowac, jednoczy¢, taczy¢, scala¢ w jedna spotecznos¢ kultu-
rowa 1 wspolnotg religijng mtodych emigrantow z réznych krajow oraz tworzy¢
tym samym dla nich przyjazne §rodowisko zycia i rozwoju?

1. HISTORIA POWSTANIA STRUKTURY DUSZPASTERSTWA MLODZIEZY
EMIGRACYJNEJ W KOSCIELE KATOLICKIM W SZWECII

Kosciot katolicki w Szwecji, pozostajac przez dtugi czas w sytuacji izolacji,
skrepowania, osaczenia i prze$ladowania® dojrzewat do $wiadomosci potrzeby
otwarcia si¢ na wielka potencje¢ drzemiaca w spotecznos$ciach imigrantow z kra-
jow katolickich. W zasadzie nie podlega dyskus;ji fakt, iz od momentu wzrostu
liczby imigrantéw-katolikow wszystkie struktury koscielne Ko$ciota katolickiego

4 Por. M. Nyman, Férlorarnas historia — Katolskt liv i Sverige fidn Gustav Vasa till drottning
Kristina, ,,Veritas Forlag” IT uplagan Malmé 2002, s. 72-77.

5 Por. tamze, s. 229-271.

6 Por. M. Nyman, Stiftets 50 dr, w: Stockolms Katolska Stifts 50 dr, red. H. Hellstrém, ,,Veritas
Forlag” — Védrnamo 2003, s. 11-17, por. takze Y.K. Sjoblom, Ett stift vixer fram, w: tamze s. 19-27.

7 Por. Kregi integracji i rodzaje tozsamosci — Polska, Europa, Swiat, red. W. Wesotowski,
J. Whodarek, Wydawnictwo Naukowe ,,Scholar”, Warszawa 2005, s. 113.

8 Por. B. Lindquist, En svdr ny bérjan 1783-1833, w: Bygga Kyrka — Katolska kyrkan i Sverige
1783-1983, En historisk dterblick, red. A. Aberg, B. Lindquist, L. Cavallin, Katolska Bokforlaget —
Uppsala 1983, s. 9-21.
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w Szwecji zaczely funkcjonowaé w nowy sposob’. Tak tez stato si¢ z sektorem,
ktéremu powierzono duchowa opieke¢ nad dzie¢mi i mlodzieza. Organizacja ist-
niejaca od 1934 roku'?, skupiajaca przede wszystkim miodych katolikow pocho-
dzenia szwedzkiego, o nazwie: Sveriges Katolska Ungdomsforbund (SKU), beda-
ca organem Owczesnej administratury apostolskiej, a nastgpnie diecezji sztok-
holmskiej'!, utworzona do pracy duszpastersko-socjalnej z mtodzieza, staneta przed
nowymi wyzwaniami i mozliwoéciami'?. W czasach przed rozpoczeciem 11 woj-
ny $wiatowej, czyli w okresie migdzy 1934 a 1939 rokiem, grupa prowadzaca'?
ktadta gtowny nacisk na uformowanie si¢ w zwiazek mlodziezowy ze stalq sie-
dziba w Sztokholmie, z wtasnym zarzadem, formalna rejestracja w rejestrze pan-
stwowym, gromadzeniem finansow na dziatalnos¢, znalezieniem i1 wynajgciem
odpowiedniego lokalu (w czym uzyskata pomoc od Hermana Burczyka SDB,
ktory w siedzibie salezjanskiego oratorium wydzielit miejsce dla tej organizacji).
Pod koniec lat 40-tych XX wieku biuro SKU przeniesiono do najstarszej parafii
katolickiej w Szwecji prowadzonej przez jezuitow, parafii $w. Eugenii w Sztok-
holmie'4. O nadziei poktadanej w SKU $wiadczy telegram przestany do zarzadu
rodzacego sie dykasterium w 1935 roku przez Kard. Giovanniego Pacelli!® (p6z-
niejszego papieza Piusa XII).

Po rejestracji i uksztattowaniu zarzadu rozpoczeto cigzka pracg wychodzenia
na zewnatrz i tworzenia krajowej struktury w oparciu o istniejace juz w Szwecji
parafie katolickie. Nawiazywano kontakty z proboszczami i mtodymi aktywnymi
pomocnikami, co zaowocowato duzym zainteresowaniem wspotpraca. Przyjmo-
wano na fono organizacji takze inne, powstate wczesniej lub dopiero rodzace sig
zwiazki dziecigce i mtodziezowe. Rownoczesnie organizowano pierwsze ,,Szkoty
Liderow” oraz zapraszano duchownych z wyktadami o tematyce historyczne;j i ko-
Scielnej'®. SKU stawato sig organizacja o zasiggu krajowym. W 1939 roku miata
w Szwecji miejsce mobilizacja wojskowa i w zwiazku z tym wigkszo$¢ mtodzien-

% Por. Y.K. Sjéblom, De nationella missionerna, w: Stockholms Katolska Stift 50 dr, dz. cyt.,
s. 67-72.

10 Por. C. Ekelof, SUK 1934-1984 historik — 3:e maj 1934, w: 50 drs med SUK, red. B. Saers-
-Lynn, Riksférbundet Sveriges Unga Katoliker, Stockholm 1984, s. 6.

1 Diecezja Sztokholmska zostata utworzona 29 czerwca 1953 roku na mocy bulli papieskiej
Profecit in Suecia, por. Stockholm Katolska Stift 50 ar, dz. cyt., s. 24-25.

12 Por. C. Ekelof, SUK 1934-1984 historik — Pamping med fanor och procesionner!, w: 50 drs
med SUK, dz. cyt., s. 6.

13 Pierwsi pomystodawcy zalozenia centralnej organizacji mtodziezowej SKU.

14 Por. J.E. Miiller, Vdra forsamlingar, w: Katolska kyrkan i Sverige, red. J.S. Granlund, “Forlag-
saktiebolaget Religion & Kultur” — Géteborg, Halmstad 1953, s. 317.

15 Cardinal Pacelli, Telegram till pater Vernoy, Gothenburg 1935, w: 50 dr med SUK, dz.
cyt., s. 15.

16 por. C. Ekeldf, Nordiskt sammarbete, w: SUK 1934-1984 historik, dz. cyt., s. 7.
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cow zaangazowanych w dziatalnos$¢ zostata powotana do armii szwedzkiej. Skut-
kiem tego byto mocne ostabienie SKU. W 1941 roku przydzielono do pracy dusz-
pastersko-socjalnej wérod mtodziezy katolickiej w Bertranda Fensa OP, co w trud-
nym, wojennym okresie umocnito, scalito i duchowo poglebito organizacje!” —
chociaz trudno mowic o pre¢znej dziatalnosci w tym okresie. Stowa wsparcia w tym
czasie, w odpowiedzi na list mtodziezy katolickiej ze Szwecji, przestat 6wczesny
papiez Pius XII'®, na adres walnego spotkania SKU w 1943 r. w Uppsali.

Sytuacja zmienita si¢ wraz z zakonczeniem II wojny §wiatowej. Nowy entu-
zjazm 1 zapal udzielajacy si¢ powszechnie w tamtym czasie wplynat na nowe
pomysty i rozmach propozycji w ofercie docierania SKU do mtodych szwedzkich
katolikow. Dzigki jej inspiracji, w r6znych osrodkach, gdzie prowadzono duszpa-
sterstwo katolickie, powstawaly zwiazki mtodziezowe, gdyz posiadanie formal-
nego umocowania zapewniato im otrzymywanie panstwowych dotacji na prowa-
dzong dziatalno$¢. Ze strony koscielnej dbano, aby powstajace zwiazki wlaczac
takze w strukturg krajowa, centralna. Dobra metoda na scalanie organizacji lokal-
nych w ramach SKU byty wysylane do zwiazkow tzw. ledarbrevet (listy informa-
cyjne do liderow zwiazkoéw, thum. wiasne MCh) oraz przeprowadzanie nordiska
ledarskolor'® (szkot liderow krajow nordyckich, thum. MCh). Zbieglo sig to z ak-
cja Czerwonego Krzyza polegajaca na sprowadzaniu do Szwecji na rekonwale-
scencje wieznidw obozow koncentracyjnych?’, a poniewaz byli to czesto wigz-
niowie mtodzi, SKU stangto przed realnymi, nowymi wyzwaniami — nowe czasy
wymagaty nowych inicjatyw.

W 1949 roku SKU przemianowano decyzjq wtadz zwiazku na Sveriges Unga
Katoliker (SUK), co—wg relacji dawnych dziataczy zwiazku — byto bardziej zgodne
z 6wczesnymi trendami obowiazujacym w administracji szwedzkiej. Organizacja
otrzymala wowczas nowego duszpasterza w osobie Paula Schmidta SJ. Biorac
pod uwage nowa, powojenna sytuacje w spotecznosci katolickiej, spowodowana
duza falg imigracyjna, w 1954 roku podjgto inicjatywg pomocna w dotarciu do
niej — rozpoczgto wydawanie kwartalnika pt. ,,S:t Mikael” redagowanego na ele-
mentarnym poziomie jezyka szwedzkiego. Po pierwszym roku pracy wydawni-
czej okazalo sig, ze periodyk zdobyt ok. 700 statych prenumeratorow?!.

W zwiazku z rosnaca aktywnos$cia zwiazkoéw lokalnych oraz umacniajacych
si¢ struktur regionalnych i misyjnych, doszto do powaznych tendencji decentrali-
stycznych, gdyz zwiazki z poludniowej Szwecji mialy mniejszy wptyw na po-

17 Por. C. Ekeldf, En ungdomspriist, w: tamze, s. 7.

18 Cardinal Maglione, Till Riksmotet i Uppsala 1935, Hemmet och Helgedommen 1(1943)6,
s. 12.

19 Por. C. Ekeldf, Nordiskt samarbete, dz. cyt, s. 7.

20 por. A. Nills Uggla, Polacy w Szwecji w latach Il wojny Swiatowej, Gdansk 1996, s. 188-196.

21 por. C. Ekeldf, Stark invandring och en stor succé, w: SUK 1934-1984 historik, dz. cyt.,s. 7.
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dziat finansow centralnych, wobec dominacji pr¢znego zwiazku Juventus prowa-
dzonego przez jezuitow w Sztokholmie??. Stanowcza postawa mtodych katoli-
kow z poludniowej Szwecji, zwlaszcza wywodzacych si¢ z grup imigrantow, do-
prowadzita do tego, ze uzyskaty one lepsze umocowanie, dzigki czemu zazegna-
no grozbe podziatu i uchroniono zwiazek przed strukturalnym rozbiciem na dwie
organizacje: srodkowo-potnocna oraz potludniowa??. Sytuacja ta byta jednak sy-
gnatem dla mtodziezy autochtonicznej, ze mtodzi imigranci, angazujac si¢ w dzia-
talno$¢ zwiazku, chca by¢ traktowani na réwni z mtodzieza miejscowa.

W 1967 roku mianowano nowego duszpasterza mtodziezy w SUK — Marcela
Taverne OFM, ktory zmodernizowal wydawanie kwartalnika pt. ,,S:t Mikael”,
ktoérego nazwe z czasem zmieniono na ,,SUcK”. Wprowadzono wéwczas takze
zmiany organizacyjne dotyczace zasad przynaleznosci do zwiazku. Dotychczas
byto to mozliwe tylko poprzez przynaleznos¢ do stowarzyszen lokalnych, nato-
miast od 1968 roku mozna byto dokona¢ zgloszenia przynaleznosci bezposrednio
w centrali SUK. W celu rozpowszechnienia tej informacji przeprowadzono szero-
ka kampanig w calej Szwecji, reklamujaca zasadg, ze kazdy katolik migdzy 0 a 28
rokiem zycia powinien by¢ cztonkiem organizacji mtodziezowej SUK, niezalez-
nie od miejsca zamieszkania. Sukcesem tego pomystu byto to, ze dzigki uporzad-
kowaniu dokumentacji zwiazku, a takze za sprawa dobrej organizacji i profesjo-
nalnie przygotowanej strony formalnej wniosku, po raz pierwszy otrzymano od
administracji rzadowej dofinansowanie (tzw. troskelbidrag) w wysokosci 10.000
kr?*. Sukces ten otworzyl nowe mozliwosci finansowego wspierania mniejszych,
lokalnych organizacji. W tym czasie tez zaczg¢to korzysta¢ z pomocy niemieckich
fundacji, zwlaszcza Ansgarswerk i Bonifatiuswerk. Dzigki niej zatrudniono osoby
zajmujace si¢ wytacznie administracja zwiazku, co z kolei zaowocowato w 1972 ro-
ku rejestracja SUK w Sveriges Kristna Ungdomsrdd®, a w 1974 roku pafistwo
szwedzkie po raz pierwszy przyznato centralnej organizacji mtodziezowej Ko-
$ciota katolickiego pelny wymiar dofinansowania na dziatalnos¢ statutowa w wy-
sokos$ci 150.000 kr rocznie?®.

Kolejne lata dziatalnosci przebiegaly pod hastem doskonalenia struktury or-
ganizacyjnej polegajacego na statym zatrudnieniu sekretarza zwiagzku i jego prze-
wodniczacego, na systematycznych objazdach i spotkaniach z przedstawicielami
zwiazkow lokalnych, na uporzadkowaniu rejestru cztonkow. Pozwolito to stwier-
dzi¢, ze w 1977 roku SUK posiadato 30 lokalnych zwiazkow i stowarzyszen czton-
kowskich, w ktorych bylo zarejestrowanych 3.846 dzieci i mlodziezy rdéznych

22 Por. J.E. Miiller, Véra forsamlingar, w: Katolska kyrkan i Sverige, dz. cyt., s. 317.
2 Por. C. Ekeldf, Splittring, w: SUK 1934-1984 historik, dz. cyt., s. 7.

24 Por. C. Ekeldf, Varje katolik mellan 0-28 dr kunde bli medllem, w: tamze, s. 8.

25 Ogblnoszwedzka Rada Mtodych Chrzescijan (ttum. MCh).

26 Por. C. Ekeldf, Statligt erkéiind, w: SUK 1934-1984 historik, dz. cyt., s. 8.
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narodowosci?’. Lata 80-te XX wieku zaowocowaly m.in. propozycja zreformo-
wania struktury, poprzez stworzenie regiondw w ramach istniejacych juz dekana-
tow, w celu usprawnienia wzajemnych kontaktow, prowadzenia dziatalno$ci i spraw
formalnych. Granice regionow w niektorych miejscach nie pokrywaly si¢ z pla-
nowanymi terytoriami, gdyz wspotpraca poszczegdlnych organizacji oraz ich lo-
kalne powiazania byty sprawniejsze i silniejsze niz proponowane. Ostatecznie
utworzono 4, a nastgpnie 6 regionow, ktorych nazwy zmieniaty si¢ na przestrzeni
lat. Obecnie przedstawiaja si¢ one nastgpujaco: De Unga Norrildndska Katoliker-
na—DUNK?8, Mellansverige Juvenaliska Unga Katoliker — MIJUK?°, Stockholms
Ldins Unga Katoliker — SLUK?C, Katolska Eminenta Samarbetet i Ost — KESO3!,
Sveriges Unga Katoliker i Viist’?, Sveriges Unga Katolikers Sydregion® —
SUK’s-S.

Dokonanie regionalizacji wprowadzito duzo administracyjnej autonomii
w dziatalno$¢ zwiazku jako catosci oraz poszczegdlnych zarzadow i byto uzasad-
nione m.in. ulatwieniem pozyskiwania $srodkéw na prowadzona dziatalnos¢ oraz
wspotprace z lokalnymi wladzami oraz organizacjami tzw. ideowymi lub hobby-
stycznymi — bardzo popularnymi w Szwecji. W latach 90-tych wprowadzono jesz-
cze dodatkowo do struktury tzw. dystrykty na terenie duzych miast, takich jak
Malmo, Goteborg i Stockholm oraz 4 grupy autonomicznych duszpasterstw tzw.
narodowych?®. Cel byl typowo organizacyjny, ale uczyniono to takze, aby spetni¢
prosby innych, najbardziej aktywnych grup imigrantéw: Chorwatow, grup hisz-
panskojezycznych i latynoamerykanskich, Polakow3® oraz katolikow z Bliskiego
Wschodu?’.

Ciekawie przedstawia sig¢ statystyka z tego okresu zawarta w sprawozdaniu
z dziatalnos$ci za 1996 rok, w ktorej zaprezentowano nast¢pujace dane: przyna-
lezno$¢ do SUK: 70 organizacji; aktualnie zarejestrowanych cztonkow: 6.019,

27 Por. C. Ekeldf, Ordning pd medlemsregister, w: tamze, s. 9.

28 Mtodzi Katolicy Pétnocnej Szwecji (ttum. MCh).

29 Mtodzi Katolicy Srodkowej Szwecji (thum. MCh).

30 Mtodzi Katolicy Wojewoddztwa Sztokholmskiego (ttum. MCh).

31 Wybitnie Katolicka Wspdlpraca Mtodziezy Katolickiej na Wschodzie (ttum. MCh).

32 Szwedzcy Mtodzi Katolicy za Zachodzie (ttum. MCh).

3 Szwedzcy Mtlodzi Katolicy w regionie potudniowym Skéne (ttum. MCh).

34 Informacje uzyskane z oficjalnej witryny internetowej zwiazku Riksforbundet Sveriges Unga
Katoliker w dniu 15.08.2010, pod adresem: <http://www.suk.se>.

35 Tzw. Nationella missioner, por. Sprdkliga sjilasérjare och missioner, w: Matrikel 2010 -
Stockholms Katolska Stifts, red. E. Kazinczy, Stockholm 2010, s. 76-81.

36 Por. M. Chamarczuk, Celowos¢ i zasadnosé istnienia duszpasterstw narodowych, referat na
Walne Zebranie zwiazku SUK w 2004 r., mps, Salezjanski Osrodek Dokumentacji Duszpasterstwa
Emigracji Polskiej w Szwecji (SODD) - Sztokholm, T. — SUK.

37 Por. K. Elworth, Guld rékelse myrra — de orientaliska katolikerna i Sverige, Veritas Forlag
Stockholm 2009.
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w tym 5.036 migdzy 7 a 25 rokiem zycia; migdzy 7 a 15: 4.145 (2.224 dziewczg-
ta); miedzy 16 a 19: 564 (303 dziewczeta); migdzy 20 a 24: 280 (149 dziewczat);
w wieku 25 lat: 47 (21 dziewczat)*®. Wida¢, ze w podliczeniach nie wykazano
liczbowych danych 0s6b réznych narodowosci, co moze by¢ sygnatem, ze temat
ten celowo pomijano, starajac si¢ skupia¢ uwage na statystyce ogolne;j.

Z pewnos$cia mozna stwierdzi¢, ze obecnie, po wielu latach prowadzonej dzia-
talno$ci administracyjno-socjalno-duszpasterskiej®, ogdlnoszwedzki zwiazek
mtodziezowy w lonie Kosciota katolickiego Riksforbundet Sveriges Unga Katoli-
ker —SUK zebral wiele doswiadczen i wypracowal formy strukturalne odpowia-
dajace potrzebom i wymogom dostosowanym do potrzeb Ko$ciota na terenie Szwe-
cji. Obecny obraz strukturalny organizacji nie r6zni si¢ zbytnio od modelu przyje-
tego w latach 90-tych XX wieku, a niewielkie zmiany wprowadza kazdorazowy
zarzad centralny na biezaco*” jako odpowiedz na zapotrzebowanie mtodziezy. Na
zebraniu walnym w dniach 20-22.03.2010 w Marielund*' (potozonym niedaleko
Sztokholmu), podsumowujacym i zamykajacym stan dzialalnosci w 2009 roku,
sytuacja SUK od strony formalnej przedstawiata si¢ nastepujaco: zwiazek skupiat
59 organizacji w 6 regionach i 3 grupach narodowo-kulturowych. Stalych cztonkow,
na ktorych zwiazek otrzymuje dofinansowanie z Ungdomsstyrelse (organizacja

38 Por. SUK Arkiv: SUK verksamhetsberittelse 1996, Statistik dver SUKs verksamma |okal a-
vdelningar 95/96, s. 21-24.

3 Odpowiedzialnymi i wspierajacymi duszpasterstwo zwiazku SUK, byli: f. Bernt D. Assars-
son (1934-1936), Herman Burczyk SDB (1934-1950), Bertrand Fens OP (1941-1949), Paul Schmidt
SJ (1950-1967), Marcel Taverne OFM (1967-77), f. Géran Degen (1977-1987), f. Bertil Roslund
(1941-1980), f. Krystian Hylak (1992-1997), Zdzistaw Lepper SDB — dla mlodziezy polonijnej
(1994-2002), Patrick Dominik Linck OP (duszpasterz SUKs-S w regionie Skane do 1999 r.), f. To-
bias Unnerstal (1999-2002), f. Conny Arlind (2002-06), Mariusz Chamarczuk SDB (2002-07/50%;
2002-10/50% — dla mtodziezy polonijnej PUKIS), Johan Lindén OP (2006-2008), f. Morgan El-
worth (2010- ), Pawet Drazyk SDB — dla mtodziezy polonijnej PUKIS (2010- ). Wspodtpracowali
takze: Fredrik Emmanelson OMI, Jozef Mainka OFM, f. Zbigniew Golgbiewski, Rafael Zarzycki
OFM, Rafael Schmidt OFM, f. Leszek Piotrkowicz.

40 Przewodniczacymi zarzadu zwiazku SUK w Szwecji byli: Nils Nilzén (1934-36), Frans
Hausl (1936-37), Gerhard Bungerfelt (1937-39), Anna Hamrén (1939-40), Arne Rask (1940-42),
Arne Getzman (1942-46), Gerhard Bungerfelt (1946-52), Per Holstrém (1952-55), Johanna Schwartz
(1955-57), Wolfgang Kurtz (1957-61), Hans Nyman (1961-63), Hans Obermiiller 1963-67), Jozef
Saers (1967-69), Hans Saers (1969-73), Margareta Joshwiak (1973-74), Martin Johansson (1974-78),
Michalel Lynn (1978-81), Per Thorell (1981-84), Johan Gérde (1984-87), Jan Sundstrom (1994-98),
Anna Hallonsten-Urniaz (1998-2001), Angelika Bielinski (2001-03), Saskia Offermans (2003-05),
Ronny Elia (2005-07), Rebecka Offermans (2007-08), Sara Lann (2008-10), Alex Kegel (2010- ).
SUK Arkiv — Stockholm, Ordférandeparad i SUK genom tiderna, a takze: Salezjanski Osrodek
Dokumentacji Duszpasterstwa Emigracji Polskiej w Szwecji (SODD) — Sztokholm, Parm — SUK, T. L.

41 Oérodek rekolekcyjno-integracyjny diecezji sztokholmskiej przekazany w 1905 r. jako da-
rowizna Kosciotowi katolickiemu w Szwecji przez hrabing Mari¢ Klinckowstrom de Labensky
(1832-1907), corke niemieckiego dyplomaty polskiego pochodzenia. Por. Stiftsgardar, w: Matrikel
2010, dz. cyt, s. 24; Por. takze Salezjanski Osrodek Dokumentacji Duszpasterstwa Emigracji Pol-
skiej w Szwecji (SODD) - Sztokholm, t. Materialy historyczne - 11.
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rzadowa rozdzielajaca subwencje na dziatalnos¢ statutowq organizacjom o zasig-
gu krajowym), zarejestrowano 2.200 osob, a wszystkich cztonkéw ustalono na
ok. 4.000 0s6b. Roczny budzet wynosit 2,5 mIn koron szwedzkich (260 tys. euro)*2.
Zwiazek wydaje i kolportuje systematycznie, 4 razy do roku, czasopismo skiero-
wane do mtodziezy pt. ,,Sucken” oraz czasopismo dla dzieci pt. ,,Sucketen”. Ich
glownym zadaniem i celem jest podtrzymywanie oraz rozwijanie mtodziezy w wie-
rze poprzez ro6znego rodzaju inicjatywy jednoczace i skupiajace mtodziez katolic-
ka r6znego pochodzenia, we wspolnocie Kosciota katolickiego w Szwecji®?.

2. INICJATYWY INTEGROWANIA MLODZIEZY WEWNATRZ WSPOLNOTY
KOSCIOLA KATOLICKIEGO W SZWECII

Pojawiajace sig coraz czgsciej w naszej rzeczywistosci zjawisko migracji lu-
dzi mtodych skutkuje pojawianiem si¢ nowych interakcji wynikajacych z faktu
zachodzacych relacji w ich nowym miejscu przebywania. W odniesieniu do mto-
dziezy z kregu spotecznosci katolickiej wiaze si¢ to z wzajemnym i obopdlnym
naktadaniem sig na siebie r6znych wzorcow, modeli, tradycji, sposobow uzewngtrz-
nienia przezy¢ religijnych. Zjawisko potgguje si¢ proporcjonalnie do wzrostu liczby
krajow pochodzenia — gdy mtodzi przedstawiciele takiej spotecznosci nie pocho-
dza z dwoch lub trzech krajow lub regiondw, ale z ok. 70, jak to jest w przypadku
Szwecji. Warto wigc w takiej sytuacji przesledzi¢, jakimi metodami postuguje si¢
Kosciot katolicki w tym kraju, aby taczy¢ mtodych imigrantow w jedna spotecz-
no$¢ wyznawcdw i budowaé trudna jedno$é w bogatej réznorodnosci**.

Jednym z pierwszych sposobdéw doprowadzenia do tego, aby tak si¢ dziato,
zaistniatym bardzo spontanicznie i zywiotowo, byly w przesztosci i sq obecnie
pielgrzymki do relikwii $w. Brygidy w Vadstenie®. Spotkania te od poczatku funk-
cjonowania organizacji SUK zajmowaly znaczace miejsce. Odbywaja si¢ takze
obecnie co dwa lata*. Nie sa to jednak tylko tradycyjne pielgrzymki, ale duze
zjazdy majace na celu umozliwienie spotkania mtodym katolikom réznego pocho-
dzenia z calej Szwecji. Glownym celem jest jednoczenie si¢ na wspolnej modli-
twie zwlaszcza na Eucharystii i adoracji Najswigtszego Sakramentu, wystuchanie
katechezy wyglaszanej od 1998 roku kazdorazowo przez biskupa*’, wymiana

42 Por. Arsméte protokoll for 2009, Sveriges Unga Katoliker - Stockholm, Arkivet, Pirm:
Arsmétena/2009.

4 Por. SUK mdl och vision, Pirm: Framtidskongressen, mps, SUK Arkiv — Stockholm.

4 Por. A. Arborelius, Enhet i mdngfald, Herdabrev under jubileumsaret, Stockholm-Malmé
2004, s. 6.

45 Legendarne miasto w Szwecji, potozone w regionie Ostergdtland, zwiazane z postacia
$w. Brygidy Szwedzkiej (1303-1373). Centralne miejsce pielgrzymek katolikow szwedzkich.

46 Por. Stiftsungdomsdagar (SUD), SUK Arkiv — Stockholm.

4T'W 1998 roku ordynariuszem diecezji sztokholmskiej zostat karmelita Anders Arborelius
OCD, ktory ozywit zainteresowanie sprawami mtodych katolikow w diecezji oraz potozyt nacisk na
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doswiadczen w grupach dyskusyjnych, tzw. workshops, zapoznanie si¢ z roznymi
formami dziatalno$ci organizacyjnej, ruchami katolickimi, formami zycia apo-
stolskiego 1 zakonnego, promocja i zakup lektury oraz nowos$ci na rynku wydaw-
niczym i medialnym.

Rozwijajaca si¢ dziatalno$¢ wymuszata konieczno$¢ posiadania wiasnego
pisma o tematyce mlodziezowej, ktore docieratoby do miejsc zorganizowanej
aktywnosci lub bezposrednio do 0osdb prywatnych. Na poczatku byly to okazyjne
listy informujace o propozycjach SUK w réznych miejscach, o waznych $wigtach
i uroczystosciach. Zamieszczano w nich odpowiedzi na najwazniejsze pytania,
urywki z nauczania papiezy i formuty katechizmowe. Inicjatywa ta przerodzita
si¢ w 1954 roku w wydawanie wspomnianego juz wezesniej pisma dla mtodziezy
zrzeszonej w SUK, pt. ,,S:t Mikael”. W 1967 roku tytul zmieniono na ,,SUcK”,
a w roku 1995 z kolei nadano mu tytut ,,Sucken” i zmodernizowano, ktadac duzy
nacisk na szate graficzna, poziom tekstow i jako$¢ wydawnicza*®. Obecnie jest on
wydawany cztery razy w ciagu roku i przyjat role autentycznej przestrzeni dziele-
nia si¢ swoimi zyciowymi sprawami i problemami przez mtodych imigrantow.
Pomyslano takze o najmtodszych, do ktorych skierowano kwartalnik pt. ,,Sucke-
ten”, redagowany prostym, przystepnym jezykiem*.

Podczas analizy materiatow archiwalnych zwiazku SUK, czgsto nasuwa si¢
wniosek, ze mtodzi dzialacze od poczatku starali si¢ ktas¢ nacisk na profesjonal-
ne przygotowywanie si¢ do prowadzenia dziatalnosci i przewidywali, ze trzeba
tworzy¢ kadry, ktore w przysztosci beda mogty kontynuowaé rozpoczete dzieto.
W tym celu, od 1940 roku, przez wiele lat organizowano Nordiska Ledarskolor™.
W przyszto$ci przerodzity si¢ one w Nordisk Katolsk Ungdomsrddet®', organiza-
cjg, ktora stata si¢ miejscem spotkan i wymiany doswiadczen mtodziezy zaanga-
zowanej w dziatalnos¢ struktur duszpasterstwa mtodziezowego w Kosciele kato-
lickim w catej Skandynawii. Pierwotna forma ksztalcenia i przygotowywania li-
deréw zwiazkow, stowarzyszen i organizacji funkcjonuje do dzisiaj w postaci tzw.
szkot liderow, przeprowadzanych przez przygotowanych do tego instruktorow
i konsultantow>2.

duszpasterstwo mlodziezowe, osobiscie angazujac si¢ w réoznego rodzaju akcje i propozycje mto-
dych ludzi. Spotkania mlodziezy katolickiej w Vadstenie sa wg niego jedna z najwazniejszych
okoliczno$ci pomocnych w jednoczeniu i integrowaniu mtodziezy z réznych krajow we wspolnocie
Kosciota katolickiego.

48 Por. B. Roslund, Ndgra minnen frdn katolskt ungdomsarbete under gdngna dr, mps
w j. szwedzkim z okazji 75-lecia Riksforbundet Sveriges Unga Katoliker, Salezjanski Osrodek Do-
kumentacji Duszpasterstwa Emigracji Polskiej w Szwecji (SODD), T. SUK / Roslund.

4 Por. SUK Arkivet — Stockholm, T-Tidningar.

30 Nordyckie Szkoty Lideréw (ttum. MCh), por. C. Ekeldf, Nordiskt samarbete, dz. cyt., s. 7,
pkt. 2.

31 Rada Katolickich Zwiazkéw Mtodziezowych Krajow Nordyckich (thum. MCh).

32 Sa to osoby zatrudnione przez zwiazek SUK w roli tzw. Ungdomskonsulent.
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W odpowiedzi na rosnace zapotrzebowanie integracji, spowodowane coraz
wigksza izolacja grup mlodziezy hiszpanskojgzycznej i latynoamerykanskiej, roz-
poczeto w 1984 roku organizowanie weekendowych, wyjazdowych spotkan o na-
zwie Multi Kulti Léger. Celem takich zjazdow bylo dostrzezenie odmiennosci
kulturowej poszczegolnych grup, wzajemne poznawanie, zZywanie si¢, nawiazy-
wanie znajomosci i przyjazni, aby dobre relacje przenosi¢ na zgodne i wlasciwe
rozumienie wspolnych spraw. Podczas takich spotkan uczono si¢ takze szacunku
dla innych ceremonii, tradycji, roznych przejawoéw poboznosci i ekspresji wiary
oraz kultury.

Specyfika dziatalnosci zwiazku SUK jest takze to, iz odczytujac znaki czasu
potrafi wyczu¢ potrzeby mlodziezy. Pozytywnie odpowiadajac na pomyst jedne-
go ze zwiazkow, w 1966 roku rozpoczeto organizowanie tzw. KULVeckan®, be-
dacego forma tygodniowych wyjazdéw z doktadnie zorganizowanym czasem,
tematem wyjazdowym. Angazowaty one kazdego czlonka w jaki$ zakres przygo-
towan i podczas trwania akcji. Forma takiej aktywnosci trwata do lat 90-tych.

Przestrzen dziatalno$ci zwiazku SUK jest miejscem, w ktorym katolicy mu-
sza si¢ odnalez¢ wsrdd wielu innych wyznan chrze$cijanskich. Jedna z form jed-
noczenia mtodych imigrantéw z przedstawicielami innych grup mtodych chrze-
$cijan jest wspomniana juz wcze$niej doroczna pielgrzymka ekumeniczna do re-
likwii $w. Brygidy w Vadstenie, ktora po raz pierwszy odbyla si¢ w 1968 roku*.
Ozywita ona dialog ekumeniczny nie na poziomie dyskusji teologicznych, ale
poprzez wspo6lna modlitwe przez wstawiennictwo tej, z ktorej kazdy Szwed jest
bardzo dumny — $§w. Brygidy>>. Forma rekolekcji w drodze nawiazuje takze do
szczegolnej metody i propozycji jednoczenia mtodych imigrantow w tonie Ko-
sciota katolickiego — moze najwazniejszej i najbardziej skutecznej — jaka sa wspol-
nie przezywane rekolekcje. Ciesza si¢ one duzym powodzeniem u 0sob powaznie
traktujacych swoja wiarg i systematycznie poglebiajacych zycie duchowe, a kaz-
dorazowe staranne dobieranie osobistosci gtoszacych nauki i konferencje zapew-
nia prowadzenie kierownictwa duchowego przez doswiadczonych duchownych.

Nie mniej wazna metoda i propozycja ze wzgledu na wiek odbiorcéw dzia-
falnosci SUK sa wspolne wyjazdy noworoczne, kursy i obozy taneczne, turnieje
sportowe w poszczegdlnych regionach®’ (zwlaszcza, cieszacy sie wielkim powo-
dzeniem od 2006 roku halowy turniej pilki noznej tzw. Sportturnering w Orebro,
gromadzacy do 600 uczestnikow rdéznych narodowosci’®). Osobnym wielkim te-

33 Katolsk Ungdoms Léger (thum. MCh).

3 Por. C. Ekeldf, Varje katolik, w: SUK 1934-1984 historik, dz. cyt., s. 8, pkt. 2.

35 Por. J. Iwaszkiewicz, Macierzynski patronat dla Europy — rzecz o $w. Brygidzie Szwedzkiej,
Wyd. ,,Apostolicum”, Zabki 2003, s. 94.

56 Por. Verksamhetsberittelse fran 1995-2010, Titel: Retrdtter.

57 Por. Verksamhetsberittelse fran 2000-2010, Titel: Léger; sporturneringar.

38 Por. A. Nilsson, Unga katoliker vann klart éver den alménna sekulariseringen, Dagen —
Ekumeniskt tidning i Sverige, 2008.04.22, s. 2.
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matem sa réznego rodzaju projekty angazujace mtodziez w przeréznych katego-
riach zainteresowan, od sportowych, krajoznawczych, az po pomoc niesiong kra-
jom zagrozonym, zacofanym, wspolpracg z organizacjami charytatywnymi, taki-
mi jak Caritas>®, Armia Zbawienia i Czerwony Krzyz. Duza popularno$cia ciesza
sig takze od 2002 roku projekty o nazwie dubbel utsathet® skierowane do tych,
ktdrzy sa zainteresowani niesieniem pomocy osobom niepetnosprawnym. Pomocny
w angazowaniu oraz skupianiu wokot idei jednoczenia i poszukiwania tego, co
aczy, jest projekt integracyjny, wprowadzony w dziatalnos¢ SUK w 2008 roku,
majacy na celu nawiazanie lepszych kontaktéw migdzy istniejacymi w zwiazku
mocno niezaleznymi tzw. grupami narodowymi latynoamerykanow®!, Polakow®2,
Erytreaficzykow®® oraz Chorwatow®*. Na tej bazie trwa poszukiwanie nowych,
wychodzacych na przeciw oczekiwaniom i mozliwo$ciom, sposobdw i metod ta-
czenia tych grup w najbardziej newralgicznych punktach, a takze wysitek oraz
cigzar fagodzenia antagonizmow.

Szczytem oraz wlasciwym podsumowaniem dziatalnosci jednoczacej mtodych
imigrantow przez SUK sg wspolnie przygotowywane, poprzez okres wymaganej
przez gtéwnych organizatoréw formacji, wyjazdy na Swiatowe Dni Mtodziezy
z Ojcem $wigtym. Dzigki tym wyjazdom, przezywanym w klimacie duchowego
i przyjaznego wzrastania, mtody, wielonarodowy i wielokulturowy Kosciot kato-
licki w Szwecji nabiera nowej energii i entuzjazmu, a mtodzi ludzie coraz bar-
dziej dojrzewaja do §wiadomosci, ze wlasnie w tym miejscu moga wiele zrobi¢
dla tworzenia jednej spoleczno$ci z mozaiki kultur i narodowos$ci w duchu wiary.

ZAKONCZENIE

Zjawisko migracji zawsze pociagalo za soba roznorakie konsekwencje. W ob-
szarze zainteresowania tym zjawiskiem i troski Kosciota katolickiego istnieje duza
wrazliwo$¢ i zrozumienie. Istniejace tendencje oraz okolicznos$ci sprzyjajace izo-
lacji migrantow, a takze marginalizowania ich obecnosci, powinny by¢, zgodnie
z nauczaniem KoSciota, przezwycigzane tak, aby kazdy, zwlaszcza mtody imi-
grant, odnalazt w nowej spolecznosci, w nowym kraju i kulturze swoje wiasne
miejsce oraz mogl realizowaé swoje zyciowe plany. Kosciot katolicki w Szwecii,

3 Por. Caritas Sverige, Verksamhetsberittelse 1999, s. 32; Caritas, Verksamhetsberittelse
2002, s. 17; Caritas, Verksamhetsberittelse 2004, s. 19; C. Fredestad, Caritativa Utskottet, Verk-
samhetsberattelse 2003, s. 5; C. Fredestad, Caritas, Verksamhetsberittelse 2005, s. 3; N. Dao, Cari-
tativa Utskottet, Verksamhetsberittelse 2006, s. 7.

0 Wrazliwo$¢ do kwadratu lub podwojna wrazliwos¢ (tum. MCh). Por. A. Bielinski, Dubbel
Utsatthet, Verksamhetsberittelse 2002, s. 16.

6l Latynoamerikanska Unga Katoliker i Sverige — LUKIS.

62 Polska Unga Katoliker i Sverige — PUKIS.

03 Geez Rite — GR.

% Sveriges Kroatiska Katoliker — SKK.
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poprzez bardzo wiele inicjatyw i propozycji skierowanych do mtodych emigran-
tow, probuje, z réznym skutkiem, tworzy¢ wiasciwy klimat dla ich integracji,
przewidujac, ze jest to wlasciwa droga budowania nowej spotecznosci katolickiej
w postmodernistycznym spoteczenstwie.

INTEGRATION OF YOUTH IMMIGRANTS
IN THE CATHOLIC CHURCH IN SWEDEN

Summary

The migration phenomenon always entails various consequences. There is a large sensitivity
and understanding of this phenomenon within the interest and care of the Catholic Church. The
current external and internal tendencies creating circumstances leading to isolation of migrants and
marginalizing their presence, should be, in accordance with the teaching of the Church, overcome
so that everyone, especially the young immigrants, could come to terms with his new environment,
new country and culture, so that he will be able to realize his life plans and devote his time to those
who constitute his new social network within the Christian community. The Catholic Church in
Sweden, among its many initiatives and suggestions, tries, with different effects, to create a suitable
climate for young immigrants’ integration anticipating it being the right way of building a Catholic
community in a society indoctrinated by environments hostile to culture, history and catholic tradi-
tion and of the Catholic Church.

The following article is an attempt to present the initiatives of the Catholic Church in Sweden
in their efforts to achieve cultural integration of young immigrants with the help of Sveriges Unga
Katoliker (Swedish Young Catholics) organization within its own activities and by way of coopera-
tion with parishes and national missions.

Transl. Magdalena Sjélie-Krzyzanowska

Keywords: young immigrants in Sweden, adolescence problems in emigration, cultural inte-
gration, multicultural environment

Nota o autorze: ks. dr Mariusz Chamarczuk SDB, dr socjologii, absolwent UKSW, cztonek
Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego, zatozyciel Salezjanskiego Osrodka Dokumentacji
Duszpasterstwa Emigracji Polskiej w Szwecji (SODD), wieloletni pracownik Trybunatu Biskupie-
go w Sztokholmie i duszpasterz polonijny. Prowadzi badania z zakresu historii oraz socjologii emi-
gracji i procesow integracyjnych w Skandynawii.

Stowa kluczowe: mtodzi emigranci w Szwecji, problemy dorastania na emigracji, integracja
kulturowa, srodowisko wielokulturowe
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AKTUALNOSC WARUNKOW WOJINY SPRAWIEDLIWE]
NA TLE OSTATNICH KONFLIKTOW ZBROJNYCH

Niniejszy artykut dzieli si¢ na nastgpujace czgsci: Pierwsza przedstawia wa-
runki wojny sprawiedliwej. Druga stawia pytanie: jakie sa warunki dopuszczaja-
ce interwencj¢ humanitarna? Jest to stosunkowo nowe zagadnienie, ktore w kato-
lickiej nauce spolecznej expresis verbis pojawito si¢ w dziewig¢édziesiatych la-
tach XX wieku i dotyczy warunkow, jakie winy by¢ wypetnione, aby mozna byto
ingerowaé w interesy suwerennego panstwa. Trzecia cze$¢ bada adekwatno$¢
warunkow wojny sprawiedliwej w odniesieniu do wspotczesnej postaci terroru.

W czwartej czesci artykutu zostanie podjeta proba oceny ,,wojny prewencyj-
nej” w $wietle tradycyjnych warunkdw, jakie musi spetnia¢ wojna sprawiedliwa.
Zagadnienie to, bedace poklosiem wojny Standéw Zjednoczonych z Irakiem, spo-
wodowalo rozwdj moralnej doktryny wojennej, ukazato takze niejednomys$inosé
w ramach samej katolickiej mys$li etycznej. Ostatnia cze$¢ bedzie poszukiwaniem
odpowiedzi na pytanie: czy pacyfizm jest moralny? Obecnie istnieje do$¢ znacz-
na grupa moralistow katolickich, ktéra opowiada si¢ za tzw. zalozeniem przeciw
wojnie. Owocem takiego nastawienia sa chociazby dokumenty: Challenge of Peace
(1983) Episkopatu Amerykanskiego i wczesniejszy dokument Papieskiej Komisji
lustitia et Pax (1976).

1. JAKIE SA WARUNKI WOJNY SPRAWIEDLIWE]?

Korzenie pojgcia ,,wojny sprawiedliwa” tkwily juz w mysli 1 praktyce poli-
tycznej zardwno starozytnego lzraela, jak i klasycznej Grecji i Rzymu!, poczatki
za$ specyficznie chrzescijaniskie zawdzigczamy $w. Augustynowi?. Systematyczne

! Por. Platon, Parstwo, 547 E; Arystoteles, Polityka, 1333a; Cyceron, De Republica 111.

2 Sw. Augustyn, De Civitate Dei, thum. W. Kubicki, Kety 2002, Ks. IV, rozdz. 15, s. 160-161.
Przed $w. Augustynem, przeciw wojnie w sposob bardzo zdecydowany wypowiadali si¢ Orygenes,
Laktancjusz.
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rozwijanie teorii wojny sprawiedliwej rozpoczgto jednak dopiero w polowie
XII wieku, wraz ze stworzeniem przez Gracjana Corpus iuris canonici. Teoria ta
dojrzewala w pracach dwoch nastepujacych po sobie generacji: dekretystow i dekre-
talistow, aby przybra¢ formulg teologiczna w dziele sw. Tomasza. W okresie pozne-
go sredniowiecza, w szczegolnosci w czasie wojny stuletniej, ta kanoniczna i teolo-
giczna koncepcja wojny sprawiedliwej zostata rozwinigta przez cztery czynniki:

— wlaczenie w nig idei, zwyczajow i praktyk kodeksu rycerskiego;

— doswiadczenie wojny;

— ponowne zwrdcenie uwagi na prawo rzymskie, szczegolnie za$ ius gentium;

— rozwijajace si¢ do§wiadczenie zarzadzania panstwem?.

Aby wojna mogta zosta¢ uznana za sprawiedliwa musi spetnia¢ nastgpujace
warunki:

a. musi by¢ prowadzona przez prawowitego wtadcg;

b. musi by¢ sprawiedliwa przyczyna (causa iusta)*

c. oraz sluszna intencja.

Wedle Augustyna, celem wojny jest ukaranie zta i przywrdcenie pokoju.
Augustyn uznat, ze w imi¢ pokoju mozna prowadzi¢ wojny, a nawet torturowac
przeciwnikow i zabijaé niewinnych. Sw. Tomasz rozwinat mysl Augustyna, a szcze-
g0lng uwage zwrdcit na trzeci z wyzej wymienionych warunkow, tj. stuszna in-
tencje (intentio recta)’. Na poparcie swej tezy o decydujacym znaczeniu intencji
przy ocenie stusznosci wojny $w. Tomasz przywotuje stowa Augustyna z Contra
Faustum: ,,Zadza szkodzenia, okrucienstwo w zemscie, twarde i nieubtagane uspo-
sobienie, dziko$¢ w walce, zadza wiadzy i tym podobne, oto, co stusznie czyni
wojne grzeszng”S.

Wydaje sig, ze wyzej przedstawione trzy warunki istnienia sprawiedliwej woj-
ny nie sa wystarczajace dla jej definicji we wspolczesnej sytuacji. W okresie poz-
nej scholastyki hiszpanskiej (F. de Vitoria, F. Suarez) nastapita reinterpretacja wojny
sprawiedliwej. Jak pisze J. Kondziela, wobec istnienia wielu panstw narodowych,
a takze nowej konstelacji etycznej zwiazanej z podziatami religijnymi, pojawita
si¢ mozliwo$¢ prowadzenia subiektywnie sprawiedliwej wojny przez obie walczace
strony. Stad tez, w teorii ,,sprawiedliwej wojny” przesunigto akcent ze ,,sprawie-

3 Wiecej o historii koncepcji ,,wojny sprawiedliwej” por.: J. Turner Johnson, Wojna sprawie-
dliwa — jaka byla i jaka jest, First Things 1(2005), s. 14-24, przedrukowany w Ethos 18(2005)3-4,
s. 106-128; T. Slipko, Zarys etyki ogdlnej, Krakow 20044, s. 237-242; tenze, 9 Dylematow etycz-
nych, Krakow 2010, s. 106-119.

4 Chodzi tu o zwrot tego, co zostato niestusznie zabrane, i ukaranie zta czy tez pomszczenie
krzywd.

3 ,,0téz moze sig zdarzyé, ze nawet, jezeli wojna zostata podjeta przez uprawniona do tego
wladzg i ze sprawiedliwego powodu, bedzie to jednak wojna niegodziwa, a to ze wzgledu na prze-
wrotna intencj¢”. Sth, 2-2 q. 40 a.1.

6 Cyt. za: J. Turner Johnson, Wojna sprawiedliwa..., art. cyt., s. 114,
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dliwego” powodu wojny (ius ad bellum) na sposdb prowadzenia wojny i srodki
do niej uzyte (ius in bello)’. W tym drugim przypadku zostaje przedstawiony
sposob, w jaki powinna by¢ prowadzona wojna, aby mozna ja uzna¢ za sprawie-
dliwa. Przede wszystkim powinno si¢ uzywac jak najmniejsze;j sity, nie moze ona
wykracza¢ poza $rodki konieczne, powinna by¢ uzyta tylko wobec tych, ktorzy
stanowia cel ataku. Niedopuszczalny jest terror i okrucienstwo wobec zohierzy.
W skrocie, warunki wojny sprawiedliwej przedstawiaja si¢ w nastgpujacy sposob:

Dla ius ad bellum:

— musi by¢ stuszny powod (causa iusta);

— wojna musi by¢ wypowiedziana przez odpowiednie i legalne wtadze (auc-

toritas principis);

— nalezy poréwnac racje wysuwane przez obie strony;

— musi istnie¢ sprawiedliwa intencja toczenia wojny (intentio recta)®,

— musza zosta¢ wyczerpane wszystkie inne mozliwosci rozwigzania kon-

fliktu;

— musi istnie¢ rozsadne prawdopodobienstwo zwycigstwa;

— musi istnie¢ rozsadna proporcja migdzy doznana niesprawiedliwoscia

a cierpieniami i niesprawiedliwos$cia, jakie niesie ze soba wojna.

lus in bello:

— wojna musi by¢ prowadzona przy uzyciu proporcjonalnych srodkow?;

— wojna musi mie¢ charakter ograniczony'’.

Nie sposob w artykule przedstawi¢ catego rozwoju doktryny ,,wojny spra-
wiedliwej”, wydaje sig jednak, ze waznym punktem w historii tej koncepcji jest
przejscie do koncepcji defensio legitima. Dokonat tego papiez Pius XII, ktory
swoja nauke o pokoju i wojnie zawarl gtownie w orgdziach bozonarodzeniowych
w latach 1944, 1948, 1956, 1957. Wprowadzit on pewne ograniczenia teorii woj-
ny sprawiedliwej, uznal mianowicie, ze obrona jest dopuszczalna w przypadku
dobr, ktorych Bozy porzadek nakazuje chroni¢ (a rozumie przez nie podstawowe
warto$ci ludzkie), gdy réwnoczes$nie istnieje uzasadnione prawdopodobienstwo

7 Por. J. Kondziela, Pokéj w nauce Kosciola. Pius XII — Jan Pawel II, Lublin 1992, s. 72.

8 Termin ,,dobra intencja” — jak pisze Slipko — zaktada przede wszystkim uznanie wojny za zto
konieczne, po ktore wladza panstwowa sigga po wyczerpaniu usitowan poprzestania na pokojowych
srodkach rozwiazania zaistniatego konfliktu. Por. T. Slipko, 9 Dylematéw etycznych, dz. cyt., s. 116.

° Na proporcjonalno$¢ uzytych srodkow zwrocit uwage takze Sobér Watykanski 1. W Gau-
dium et spes czytamy: ,,Wszelkie dziatania militarne, ktore zmierzaja, czy to do zniszczenia catych
miast, czy tez rozlegtych obszaréw wraz z ich mieszkancami, sa przestgpstwem przeciwko Bogu
i samemu czlowiekowi, ktore nalezy stanowczo i bez zwloki potepi¢” (KDK 80).

10 Wspotczesnie armia dysponuje tzw. pociskami inteligentnymi, co pozwala na celowe nisz-
czenie przeciwnika i ogranicza liczbg ofiar. Warunek ten sprzeciwia si¢ zatem wszelkim nalotom
dywanowym, stosowaniu bomb nuklearnych, stosowaniu zasady odpowiedzialnosci zbiorowej (cy-
wilow i wojskowych).



134 KS. RAFAL CZEKALSKI

skuteczno$ci takiej obrony. Calq teori¢ sprawiedliwej wojny wspomniany papiez
podporzadkowat oddaleniu wojny jako legalnego $rodka rozstrzygania sporow'!.

Od momentu wyprodukowania nowych rodzajow broni masowego razenia,
a stato si¢ to wlasnie w okresie pontyfikatu Piusa XII, papiez wielokrotnie pode;j-
mowat temat wojny nuklearnej, biologicznej i chemicznej (wojny ABC). Papiez
mowit wprost, ze jezeli szkody wynikajace z prowadzenia wojny sa bez poréwna-
nia wigksze niz doznawana niesprawiedliwos$¢, mozna zosta¢ zobowigzanym do
przyjgcia na siebie niesprawiedliwo$ci. W ten sposob dochodzi do eliminacji jed-
nego z bardziej istotnych warunkow wojny sprawiedliwej: causa iusta. Przywo-
lujac argumentacj¢ $w. Augustyna dotyczaca tego warunku, przyczyna prowa-
dzenia wojny winno by¢ zabezpieczenie pokoju, tymczasem we wspodtczesnej
wojnie mozna si¢ raczej spodziewac eskalacji konfliktu, reakcji tancuchowe;j
1 $mierci 0s6b postronnych.

Nowym zjawiskiem we wspotczesnej wojnie jest technizacja armii, co pro-
wadzi do dehumanizacji wojny i wojny totalnej, ktorej krytyke podjat juz Sobor
Watykanski Il w Gaudium et spes nr 80'2. Wojna jest prowadzona przed ekranami
monitorow, skutkow bezposrednich nie widac. Jest to tzw. ,,wojna w biatych kot-
nierzykach”. Wbrew pozorom, ma to istotne znaczenie dla oceny moralnej wojny
zarbwno ofensywnej, jak tez defensywnej'’. Przede wszystkim, bardzo trudno
jest ustali¢, kto jest agresorem. Kazde z panstw posiadajacych bron nuklearna
stanowi potencjalne zagrozenie. W poréwnaniu do wczesniej prowadzonych wo-
jen, nie ma istniejacego wowczas dlugiego okresu przygotowawczego. Agreso-
rem jest ten, kto pierwszy nacis$nie guzik. Ta nowa sytuacja wymaga jeszcze wigk-
szej odpowiedzialno$ci za ewentualne skutki uruchomienia reakcji tancuchowej'4.

W Por. Pius XII, Weinachts-Rundfunkbotschaft iiber Demokratie und Weltfiieden am 24. Dezem-
ber 1944, (Oredzie bozonarodzeniowe 1944), w: Texte zur Soziallehre, Ketteler-Verlag 19928, 5. 146.

12 Takze Katechizm Kosciola Katolickiego [dalej: KKK] wzywa do uwzglednienia potegi wspol-
czesnych $rodkow razenia (nr 2309). J. Salij, w celu ukazania barbarzynstwa wspotczesnej wojny,
cytuje prof. B. Malinowskiego, ktory jednemu Triobrandczykowi probowat wyjasnic¢ rozmiar bitwy
pod Verdun i ze tak wiele tysiecy ludzi zgingto. Temu ,,barbarzyncy” wydawato sig to takie bezsen-
sowne: Przeciez nikt nie zje takiej gory migsa. ,,Wowczas pomyslatem sobie smetnie — zanotowat
Malinowski — kto tu jest wigkszym barbarzynca: czy ci poczciwi ludozercy, czy my, Europejczycy,
ktorzy jednak naprawdg potrafimy urzadza¢ takie masowe rzezie, jak pod Verdun”. Cyt. za J. Salij,
Wojna o pokdj? O wojnie i pokoju widzianych oczami chrzescijanina, Krakow 2003, s. 25.

13 Nalezy moze przypomnieé, ze etyka chrze$cijanska uznaje wojne ofensywna za moralna
pod pewnymi warunkami: ,,Wojna militarna ofensywna przy uzyciu broni konwencjonalnej jest
moralnie dopuszczalna dla obrony przed bezposrednim i moralnie pewnym niebezpieczenstwem
agresji, jak rowniez dla restytucji naruszonego prawa. W warunkach wojny atomowej staje sig nie-
dopuszczalna w absolutnym tego stowa znaczeniu”. T. Slipko, Zarys etyki szczegolowej, t. 2: Etyka
spoleczna, Krakow 20052, s. 338.

14 Wojna jest zawsze ztem. Rozmowa z ks. prof. Dr hab. Andrzejem Zwolifiskim, w: Por.
H. Bejda i in., Kosciot & Wojna & Irak, Krakow 2003, s. 78.
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Z racji, ze warunki sprawiedliwej wojny sa trudne do wypetnienia, niektorzy au-
torzy postuluja powrdt do czasow przedaugustynskich. Obecnie zauwaza si¢ pe-
wien dystans Stolicy Apostolskiej do usprawiedliwiania wojny i — jak to juz wcze-
$niej zostato ukazane w nauce Piusa XII — jezeli juz trzeba uzna¢ konieczno$é¢
wojny czy odpowiedzi zbrojnej, to dopuszcza si¢ ja tylko w postaci obrony ko-
niecznej (defensio legitima).

Dokument Komisji Papieskiej lustitia et Pax z 1976 roku stwierdza: ,,Lepiej
jest znosi¢ niesprawiedliwos$¢ niz bronic¢ sig, gdy brak jest wspotmiernosci po-
migdzy krzywda wyrzadzong a warto$ciami, ktore chce sig¢ uratowac. A co naj-
mniej nie broni¢ si¢ przy uzyciu tych wtasnie srodkoéw, bowiem prawo i obowia-
zek wymagaja w imig praw cztowieka i jego godnosci aktywnego oporu bez uzy-
cia przemocy wobec niestusznej agresji”.

Stolica Apostolska wzywa do zastosowania w czasach kryzysow wszystkich
innych srodkow wywierania presji na panstwo, ktore nie stosuje si¢ do rezolucji
(konwencji) ONZ. Zaliczaja si¢ do nich: mediacje, dyplomatyczny bojkot, em-
barga, prowadzenie kampanii informujacej, naciski, wspieranie grup oporu'>.

Ze wzgledu na sitg razenia i destrukcyjny charakter, oceng wojny nalezy zaczy-
na¢ w czasach dzisiejszych od ,,zatozenia przeciwko wojnie”. Zatozenie to spoty-
kamy w liscie biskupéw amerykanskich z 1983: Challenge of Peace (Wyzwanie
pokoju). James Turner Johnson zwraca uwagg, ze wojny, ktore miaty miejsce po
Il wojnie $wiatowej, miaty najczgsciej charakter lokalny, spowodowane byty przez
lokalnych tyranéw (watazkow), i dlatego argument sprzeciwu wobec wojny nie po-
winien by¢ naduzywany. Autor ten nie akceptuje tendencji do nazywania wspot-
czesnej wojny czynem wewngtrznie ztym (intrinsece malum), a do tego — wydaje
si¢ — daza niektorzy pacyfistycznie zorientowani teologowie moralisci'é.

2. WARUNKI DOPUSZCZAJACE INTERWENCJE HUMANITARNA

Od wczesnych lat 90. poprzedniego wieku w oficjalnym nauczaniu moralnym
Kosciota pojawilo sig nowe wyrazenie: ,,interwencja humanitarna”, ktora jest takze
jakims$ sposobem przeciwdziatania wojnie, jej przyczynom, takze tyranom, czyli
wiadcom naduzywajacym swojej wtadzy, uciskajacym swoj lud!’. Nauke o moral-

15 Srodki te wylicza Jan Pawet II w swoim przemowieniu do dyplomatow: ,,Prawo miedzyna-
rodowe, uczciwy dialog, solidarno$¢ miedzy panstwami, szlachetna sztuka dyplomacji — oto $rodki
rozwigzywania sporow odpowiadajace godnosci cztowieka i narodow”. Jan Pawet 11, ,, Nie ” smier-
ci, egoizmowi i wojnie! ,, Tak” Zyciu i pokojowi!”’, OsRomPol (2003)3, s. 21-24.

16 Por. J. Turner Johnson, Wojna sprawiedliwa..., art. cyt., s. 117-118.

17 Do zastosowania takiej interwencji wzywata Stolica Apostolska juz wcze$niej, w obliczu
konfliktu w Bo$ni, na poczatku lat 90. poprzedniego wieku. Bezczynnos¢ w tym przypadku sta-
nowilaby powazny grzech zaniedbania: ,,Sumienie ludzkosci (...) domaga si¢ ustanowienia obo-
wiazku interwencji humanitarnej w sytuacjach, ktore powaznie zagrazaja zyciu catych ludow i grup
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nej odpowiedzialnosci za to, co si¢ dzieje w innych suwerennych panstwach, spo-
tykamy juz wezesniej. Laczy sig ona z doktryna o niepostuszenstwie obywatelskim,
ktora usprawiedliwia wystapienie przeciw wladzy, ktora poprzez wystepki traci
swoja legalno$¢. Na tej podstawie wywodzi si¢ takze mozliwos¢ odniesienia si¢ do
instytucji migdzynarodowych, ktore winny bra¢ w obrong jednostki przesladowa-
ne w panstwach, w ktérych famane sa podstawowe prawa cztowieka'®. Ta $wiado-
mos$¢ praw jednostki i jej prymatu wobec suwerennos$ci panstw stata si¢ podstawa
orzeczenia Stolicy Apostolskiej, ktora zaakceptowata interwencje humanitarne
w przypadku famania i nieliczenia si¢ z podstawowymi prawami cztowieka. W swo-
im przemowieniu do korpusu dyplomatycznego w 1993 roku Jan Pawet II pod-
kreslit: ,,Najistotniejszym elementem zycia migdzynarodowego nie sg panstwa,
ale cztowiek. Wzrost znaczenia jednostki lezy u podstaw tzw. «prawa humanitar-
negoy. Istnieja interesy, ktore przekraczaja granice panstw: sa to interesy osoby,
jej prawa. (...) Zasady suwerenno$ci panstw i nieingerencji w ich sprawy we-
wnetrzne zachowuja cala swoja warto$¢, nie moga by¢ jednak parawanem, ktory
pozwala bezkarnie torturowac i zabijac (...) Rzecz jasna, prawnicy beda jeszcze
musieli zbada¢ t¢ nowa rzeczywisto$¢, aby doktadnie okresli¢ jej zarysy”!°.
Zaistnienie tzw. stanu wyzszej koniecznosci humanitarnej miatoby przy tym
by¢ warto$cia nadrzedna w stosunku do zasady suwerennosci panstwa i stanowic
kolejny — obok dwoch innych wyliczonych przypadkow przewidzianych w Kar-
cie Narodow Zjednoczonych?’. Zatem, interwencja humanitarna zatem to: ,,Zbrojna
interwencja podejmowana przez panstwo lub grupe panstw (ewentualnie przez

etnicznych: o tym obowiazku narodow i spolecznosci migdzynarodowej przypominaja wytyczne
przedtozone waszej konferencji”. Jan Pawet Il w Przemowieniu do uczestnikow obrad Miedzynaro-
dowej Konferencji ONZ ds. Wyzywienia i Rolnictwa 5.X11.1992, OsRomPol (1993)3, s. 38-40.

18 Ks. Piotr Mazurkiewicz przybliza dokumenty i dzieta, w ktorych mowa jest o mozliwosci
oporu i interwencji wzglgdem tyranizujacej wiadzy. Sa to: Vindicae Contra Tyrannos (manifest
hugenotow 1579), De iure belli ac pacis H. Grotiusa, Alexis Tocqueville w O demokracji w Amery-
ce. Ten ostatni uznaje taka mozliwo$¢ w sytuacji zagrozenia przeksztalcenia si¢ demokracji w tyra-
nig wigkszosci.. ,,Zdaniem Tocqueville’a — pisze Mazurkiewicz — istnieje jakie$ powszechne prawo,
do ktorego spoteczenstwo jako suweren moze si¢ odwotaé¢. Przywotanie tego uniwersalnego prawa
jest zarazem odwotaniem si¢ do spotecznosci ogdlnoludzkiej, ktora jest suwerenem w sensie bar-
dziej podstawowym niz ktorykolwiek z narodow wzigty osobno”. P. Mazurkiewicz, Przemoc w poli-
tyce, Wroctaw 20006, s. 143. Tym ponadpanstwowym prawem jest sprawiedliwos¢, ktora winna staé
si¢ punktem odniesienia przy ocenie dziatan suwerennych panstw Wydaje sig, ze taka swiadomosé
prawa uniwersalnego przydataby sig dzisiaj w obliczu tylu naduzy¢ w dziedzinie biomedycyny.

19 Jan Pawet 11, Przem. do korpusu dyplomatycznego, dn. 16.01.1993, OsRomPol (1993)3,
s. 40-44. W oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju [dalej: SDP] w roku 2000 papiez przypomina:
,»Zbrodni przeciwko ludzkos$ci nie mozna uwazaé za wewnetrzne sprawy danego kraju”. Tenze,
Oredzie na SDP 2000 ,, Na ziemi pokdj ludziom, ktorych Bog miluje”, w: Jan Pawel 11, Oredzia,
przestania, przemowienia okolicznosciowe, Dziela zebrane, t. IV, Krakow 2007, nr 7.

20 Por. D. Rudkowski, Interwencja humanitarna w prawie miedzynarodowym, Wydawnictwo
Sejmowe, Warszawa 2006, s. 5.
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organizacj¢ migdzynarodowa) w innym panstwie, bez zezwolenia tego panstwa,
w celu zapobiezenia katastrofie humanitarnej lub grozbie katastrofy humanitar-
nej, spowodowanej w szczegolno$ci powaznymi i wystepujacymi na szeroka ska-
l¢ naruszeniami podstawowych praw cztowieka™?!.

Nalezy podkresli¢, Zze interwencja humanitarna nie jest jeszcze instytucja praw-
ng powszechnego prawa migdzynarodowego, jest to wciaz wyrazenie o charakte-
rze politycznym, oparte na realiach politycznych??. Problem polega na tym, ze
konkuruja tu ze soba cztery fundamentalne zasady prawa migdzynarodowego,
mianowicie: zasada suwerenno$ci, zasada nieinterwencji, zasada ochrony funda-
mentalnych praw cztowieka oraz zasada zakazu grozby uzycia sity w stosunkach
miedzynarodowych??.

Wylicza si¢ nastgpujace przyczyny zastosowania interwencji humanitarne;:

a. ochrona prawa;

b. ochrona wlasnych obywateli zagrozonych przez inne panstwo (np. terro-

rystow, piratow);
c. ochrona majatku panstwa interweniujacego, np. interwencja Belgii w Kon-
20 (1960);

d. zabezpieczenie innych zywotnych interesdw danego panstwa, najczgsciej
interweniujacego, np. interwencja USA na Grenadzie (1983 r.) i w Pana-
mie (1989 1.).

Interwencje te winny by¢ podejmowane w zgodzie z Radg Bezpieczefstwa
ONZ i postanowieniami Karty Narodow Zjednoczonych (rozdz. VII). Niestety,
maja tez miejsce interwencje z domniemana zgoda albo podjete w sprzecznosci
z Karta Narodow Zjednoczonych (Grenada, Panama, Kosowo). Zdaniem D. Ra-
dowskiego pojgcie interwencji humanitarnej nalezatoby zawg¢zi¢ wytacznie do
operacji zbrojnych autoryzowanych przez Rade Bezpieczefistwa ONZ,

Przyktadem takiej interwencji byto zaangazowanie si¢ USA 1 innych panstw,
z mandatu ONZ, w wewngtrzne sprawy legalnego panstwa, na przykltad w Koso-
wie (1999) albo w Rep. Srodkowoafrykanskiej (1979 r.). Interesujaca i wiele
mowiaca jest puenta D. Rudkowskiego, w ktorej zawarta jest krytyka pewnej sa-
mowoli niektorych panstw: ,,Tworzenie prawa droga faktow dokonanych, przy
uzyciu sily zbrojnej, jest najgorszym z mozliwych wyjs¢. Prawo uksztattowane
w ten sposob bedzie czgsto podawane w watpliwosc¢ i dtugo kontestowane. To za$

2l Niniejsza definicja zostata przyjeta przez uczestnikow seminarium NATO obradujacych na
ten temat w Scheveningen w listopadzie 1992 (CSS Strategic Briefing Papers, czerwiec 2000, t. 3,
czg$¢ 1). Cyt. za D. Rudkowski, Interwencja humanitarna, dz. cyt., s. 102.

22 Por. P. Wierzbicki, G. Welhengama, The Problem of Humanitarian Intervention: Develop-
ment and Trends, ,,The Liverpool Law Reviev” 1994, vol. XVI, no 2, s. 151-165.

2 Por. D. Rudkowski, Interwencja humanitarna, dz. cyt., s. 103.

24Por. tamze, s. 100.



138 KS. RAFAL CZEKALSKI

moze kiedy$ okazaé si¢ samodzielng przyczyna sporéw migdzynarodowych”?>.
Jeszcze jeden nowy problem, co robi¢, gdy chodzi o jawna krzywda ludzka czy
zagrozenie zycia wlasnych obywateli, a prawo migdzynarodowe i rozwoj instytu-
cji wykazuje ogromne luki?

O konieczno$ci instytucji ponadnarodowej regulujacej konflikty wewnatrz-
1 migdzypanstwowe wspominali juz ojcowie soborowi. W Gaudium et spes stwier-
dzaja: ,,Wymaga to z pewno$cig ustanowienia jakiejs uznanej przez wszystkich
powszechnej wladzy publicznej, ktora bytaby obdarzona skuteczna sita, aby wszyst-
kim zapewni¢ zard6wno bezpieczenstwo, jak i przestrzeganie sprawiedliwosci oraz
poszanowanie praw. Zanim mozna bedzie ustanowi¢ t¢ pozadana wladzg, trzeba,
aby dzisiejsze najwyzsze gremia mi¢dzynarodowe oddawaty si¢ poszukiwaniom
$rodkéw bardziej odpowiednich do stworzenia powszechnego bezpieczenstwa?®.

Warto zatem zapytac, jakie sa warunki dopuszczenia interwencji humanitar-
nej? Otdz, aby ocena interwencji humanitarnej byta pozytywna, musza by¢ spet-
nione nastgpujace warunki: stuszna przyczyna (iusta causa)?’, $cisle okreslone
cele, musi by¢ ograniczona w czasie, w petni respektowac prawo mig¢dzynarodo-
we, podlega¢ nadzorowi uznanych organdéw o charakterze ponadnarodowym, nie
moze by¢ rozumiana wyltacznie w sensie militarnym, ale jako wszelkie dziatanie
zmierzajace do rozbrojenia agresora®®. Tymczasem, trzeba ze smutkiem stwier-
dzi¢, ze ONZ nie dysponuje adekwatnym do jej zadan autorytetem. W sposob az
nadto wyrazny ukazata to samowolnos¢ Amerykandw podczas interwencji zbroj-
nej (drugiej) w Iraku. Poza tym, nie jest to instytucja demokratyczna. Wiodaca
rol¢ w niej petni pig¢ krajow, ktore bronia swoich intereséw 1 wzajemnie si¢ neu-
tralizuja. Wielokrotnie powinny by¢ zatwierdzone i egzekwowane rezolucje prze-
ciw Rosji za tamanie praw cztowieka w Czeczeni, a tego nie uczyniono.

Przyktad drugiej interwencji USA w Iraku moze doprowadzi¢ do prob nasla-
dowania Amerykanoéw w ich bezpardonowym dochodzeniu wtasnych interesow:
jezeli Stany mogly, to dlaczego my nie mozemy? Precedens iracki podwaza sta-
bilizujaca funkcje USA jako mocarstwa. Nalezy si¢ obawiac, ze nieliczenie sig
z ONZ, pomimo jego stabosci, przyczyni si¢ do jeszcze wigkszego chaosu w §wie-
cie i poglebi konflikty cywilizacyjne. Juz teraz istnieja glosy ze ,,$wiata nieza-

25 Tamze, s. 244.

26 KDK 82.

27 Opisujac ten warunek, ks. P. Mazurkiewicz podkresla, ze shuszna przyczyna nie jest poje-
dynczy przypadek, ale sama przyjeta przez rzadzacych polityka tamania praw cztowieka. Chodzi tu
zatem o ,,masakry administracyjnie zarzadzane przez aparat panstwowy”. Tenze, Przemoc w polity-
ce, dz. cyt., s. 147.

28 Zjednoczony Kosciot Prezbiterianski w swojej definicji interwencji humanitarnej (1998 r.)
zwraca szczegolng uwage na bezinteresownosc¢. Interwencja taka nie moze stuzy¢ realizacji intere-
sow narodowych panstw ja podejmujacych.
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chodniego”, ze interwencja humanitarna, tak bardzo zalecana w niektorych skraj-
nych przypadkach, jest niczym innym jak przejawem neokolonializmu. ,,C6z jed-
nak za réznica — zauwaza sarkastycznie C. Delsol — czy bomby spadaja ludziom
na glowe w imi¢ wyzszosci jednej cywilizacji nad druga, czy tez w imi¢ demokra-
cji i obrony praw czlowieka?”?’.

Innym problemem, jaki daje si¢ ostatnio zaobserwowac na arenie migdzyna-
rodowej, jest stosowanie podwojnych standardow moralnych przez panstwa za-
chodnie. Jaskrawym tego dowodem sa stowa wypowiedziane przez R. Kagana:
,»Migdzy nami przestrzegamy prawa, ale gdy poruszamy si¢ w dzungli, odwotuje-
my si¢ do prawa dzungli”*.

Moze wlasnie tym nalezy tlumaczy¢ famanie przez Amerykanéw konwencji
genewskich dotyczacych ofiar i jencow wojennych. C. Delsol w tym konteks$cie
pisze o fanatyzmie §wiata zachodniego: ,,Jednak fanatyzm kryje si¢ nie tyle w tre-
$ci danego «dobray, ile w batwochwalczym do niej stosunku, w wierze w jej ziem-
ska chwate, w mozliwo$¢ jej urzeczywistnienia naszymi rekoma™!.

Calg strategi¢ USA mozna okresli¢ jako probe wprowadzenia ziemskiego
odkupienia. Czy naprawde¢ w historii nie bylo juz takich, ktorzy probowali two-
rzy¢ utopijny raj na ziemi? Shusznie nalezy stawia¢ pytanie: jaka jest roznica po-
migdzy $wiatem zachodnim a ,,innym”, jesli idzie o te tak istotne dla pokoju spo-
tecznego sprawy, jak: szacunek dla innych, zdolno$¢ dialogu, tolerancja. Niestety,
puenta jest druzgoczaca dla §wiata zachodniego: niczym nie rdzni sig¢ on od tak
zwanych cywilizacji niezachodnich. Takze tu kroluje fanatyzm wprowadzania i ab-
solutyzowania wlasnego porzadku. Jest to nowa posta¢ totalitaryzmu, ktora nie
przyczyni si¢ do ,,nowego porzadku”, ale raczej do nowych antagonizmoéw i po-
dziatoéw. Dobro nigdy nie moze by¢ wprowadzane sita.

3. WARUNKI WOIJNY SPRAWIEDLIWEJ A WSPOLCZESNY TERRORYZM

Terroryzm jest odmiang wojny $wiatowej, wojny bez wyraznie okreslonych
frontow, ktora jednak moze wybuchna¢ w kazdym miejscu i w ktdrej nie rozr6z-
nia si¢ mi¢dzy walczacymi a ludnoscia cywilna, migdzy winnymi i niewinnymi.
Terroryzm, najczgsciej, ma charakter niepanstwowy. Szczeg6lnym niebezpieczen-
stwem jest fakt, ze w rece terrorystow moze wpas¢ bron jadrowa o niespotykanej
sile razenia. Dlatego tez Stany Zjednoczone do ,,0si zta” zaliczyly panstwa, ktore

29 P. Mazurkiewicz, Przemoc w polityce, dz. cyt., s. 155.

30 R. Kagan, L’ Amerique doitmener la politique des forts. L etretien de Dominique Simonnet,
“L’Express International”, nr 2696, 6-12 mars 2003, s. 57. Cyt. za P. Mazurkiewiczem, Przemoc
w polityce, dz. cyt., s. 157.

31 C. Delsol, Esej o czlowieku poZnej nowoczesnosci, ttam. M. Kowalska, Krakow 2003, s. 175.
Cyt. za P. Mazurkiewicz, Przemoc w polityce, dz. cyt., s. 158.
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pracuja nad wzbogaceniem uranu w celu wyprodukowania broni nuklearnej (Irak,
Iran, Korea Pin.) i ktore podatne sa na ideologie (np. fundamentalizm islamski,
komunizm).

Nalezy odpowiedzie¢ teraz na pytanie: czy mozna za wojng sprawiedliwag
uwazac¢ taka, ktora jest skierowana przeciwko panstwu potajemnie popierajace-
mu terroryzm, czy jest to dostateczna przyczyna, zeby legitymizowac interwencjg
zbrojna wobec takiego panstwa? Dyskusja ta ozywila si¢ bezposrednio po ata-
kach na siedzib¢ WTO w Nowym Yorku w 2001. Administracja G. Busha, pomi-
mo — jak si¢ p6zniej okazato — niedostatecznych racji, nie zawahata si¢ uzy¢ sity
wobec panstwa irackiego. Zdania wsrod etykow katolickich sa podzielone. Mi-
chael Novak uznat wojng przeciwko Irakowi za usprawiedliwiona, i rozumiat ja
jako przedtuzenie wojny rozpoczgtej w 1991, gdzie rzeczywiscie byty racje ja
usprawiedliwiajace, a ktora niestety skonczyta si¢ niepetnym sukcesem, tzn. Sad-
dam Husain utrzymat si¢ przy wladzy. Natozono wtedy na rzad Husaina pewne
zobowiazania, ktorych on nie wypetnit*2, Upada jednak argument wspierania przez
Husaina grup terrorystycznych i dlatego, zdaniem T. Slipki, wojna przeciwko Ira-
kowi jest niemoralna. Zdaniem tego autora, do walki z terroryzmem, nawet mig-
dzynarodowym, wystarcza metody policyjne. W ostatnich latach policja rozwing-
fa 1 udoskonalita wspotpracg miedzynarodowa, przeptyw informacji, dlatego tez,
nieuzasadnione jest — zdaniem polskiego etyka — wciaganie catego panstwa w ta-
ki konflikt®.

Nie ulega watpliwosci, Ze sam terroryzm jest przejawem cywilizacji $mierci
i uwlacza godnosci cztowieka. Wielkim przeciwnikiem terroryzmu byl oczywi-
scie Jan Pawet I1. Wielokrotnie, po r6znych zamachach, czy to w Irlandii, Hiszpa-
nii, Izraelu, czy USA, wzywat do opamigtania: ,,Niech postuchaja mego gtosu ci,
ktérzy weszli na nieludzka drogg terroryzmu: $lepe uderzenia, zabijanie niewin-
nych czy stosowanie krwawego odwetu nie sprzyjaja sprawiedliwej ocenie re-
windykacji zgtaszanych przez grupy mniejszo$ciowe, na rzecz ktorych oni rzeko-
mo dzialajg™3*.

Zdecydowany sprzeciw wobec takich form dochodzenia swoich praw wyra-
zit Jan Pawet II takze w homilii w Irlandii, w Drogheda (dn. 29.09.1979): , Nie
mozna nie dostrzega¢ bolesnej plagi dzisiejszego §wiata: zjawiska terroryzmu,
nastawionego na zabijanie i niszczenie bez rdznicy ludzi i dobr, na tworzenie
klimatu strachu i niepewnosci, czgsto rowniez poprzez wigzienie zaktadnikow.

32 Por. M. Novak, Wojna asymetryczna i wojna sprawiedliwa. Koniecznosé moralna, w: Ko-
Sciol & Wojna & Irak, dz. cyt., s. 107.

33 Por. T. Slipko, Wojna, moralnosé i zdrowy rozsqdek, w: Kosciol & Wojna & Irak, dz. cyt.,
s. 60.

34 Jan Pawet 11, Oredzie na SDP 1989 ,, Poszanowanie mniejszosci warunkiem pokoju”’, w: tenze,
Oredzia..., dz. cyt., nr 10.
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Nawet, gdy jako motywacje¢ tej nieludzkiej praktyki podaje si¢ jakas ideologig
czy dazenie do stworzenia lepszego Swiata, akty terroryzmu nigdy nie moga by¢
usprawiedliwione”. Nie wystarczy jednak potepi¢ terroryzm, trzeba zidentyfi-
kowa¢ doktadnie jego przyczyny i je zwalczy¢. Nie ma terroryzmu tam, gdzie
ludzie maja odpowiednie warunki zycia, gdzie istnieje sprawiedliwo$¢ spoteczna,
réwnos¢ spoteczna i respektowane sa podstawowe prawa cztowieka. Do zapew-
nienia odpowiednich warunkow zycia ludzkiego (ecologia humana), co rowno-
wazne jest z prewencja przeciw terroryzmowi, wezwat Jan Pawet I w orgdziu na
SDP 1986 Pokdj jest wartoscia, ktéra nie zna podziatéw: ,W duchu solidarnosci
i przy pomocy dialogu nauczmy sig:
szacunku dla kazdej osoby ludzkiej;

— szacunku dla prawdziwych wartosci 1 kultury innych;

— szacunku dla slusznej autonomii i prawa innych do samostanowienia;

— przezwycigzenia wlasnego egoizmu, aby zrozumie¢ i popiera¢ dobro

innych;

— wlaczania wtasnych srodkéw w rozwoj solidarnosci spotecznej dla poste-

pu i rozwoju, ptynacych z rownosci i sprawiedliwosci;

— budowania struktur, ktére sprawia, ze spoleczna solidarnos¢ i dialog beda

trwatymi znamionami $wiata, w ktoérym zyjemy”3°.

Innym przypadkiem jest ocena zastosowania sity w obliczu narastajacego
zagrozenia ze strony innego panstwa. Przypadek ten ro6zni si¢ od wyzej omawia-
nego, nie chodzi w nim bowiem o terrorystow, ukrywajacych si¢ w jakim$ pan-
stwie, ale o suwerenne panstwo, ktore, na co wskazuja wszystkie okolicznosci,
przygotowuje si¢ do napasci zbrojnej. Pytanie brzmi: czy uzasadnione jest uprze-
dzenie ataku przeciwnika? Nastgpny punkt niniejszych rozwazan jest proba od-
powiedzi na to wtasnie pytanie.

4. CZY MOZNA UZASADNIC ETYCZNIE WOJNE PREWENCYJNA?

Wedhlug wyzej przedstawionych warunkéw odpowiedz brzmi: nie®’. Przykla-
dem takiej wojny, rzekomo w imieniu calej spotecznos$ci migdzynarodowej, byta
wojna przeciwko Irakowi, ktory — to trzeba podkresli¢ — nie wypetnit wszystkich

35 AAS 71(1979), 2.

36 Jan Pawet I1, Oredzie na SDP 1986 , Pokdj jest wartosciq, ktora nie zna podzialow”, w: ten-
ze, Oredzia..., dz. cyt., nr 5.

37 Takie stanowisko prezentuje m.in. T. Slipko: ,,Niedopuszczalno§é wojny prewencyjnej w osta-
tecznym rozrachunku wynika stad, ze na skutek braku stusznej przyczyny w postaci aktualnej lub
(w pewnych warunkach) bezposredniej i moralnie pewnej agresji sama wojna prewencyjna przybie-
ra znamiona niesprawiedliwej agresji, innymi stowy staje si¢ wojna agresywna”. Tenze, Zarys etyki
szczegolowej, T. 2: Etyka spoleczna, dz. cyt., s. 341-342. Definicja wojny prewencyjnej — Por. tam-
ze, s. 325.
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warunkow postawionych mu wezesniej przez ONZ38, Trzeba jednak takze zazna-
czy¢, ze Amerykanie nie wystgpowali w imieniu ONZ, ale swojego wlasnego
kraju i krajow z nimi sprzymierzonych. Wydaje si¢ rowniez, ze Amerykanie nie
wykorzystali wszystkich innych $rodkéw perswazyjnych wiodacych do pokoju®.
Sprzeciw wobec tej wojny wyrazit rowniez Jan Pawet I1.

Jakie zatem argumenty mozna wymieni¢ przeciwko forsowanej przez USA
1 sprzymierzonych wojnie prewencyjnej? A. Gianellii i A. Tornielli odpowiadaja:
,»Przede wszystkim «wojna prewencyjna» zaktadata wojng o charakterze ofen-
sywnym. Co wigcej, «wojna prewencyjna» byta czyms skrajnie roznym od prawa
do obrony wiasnej, jakie Watykan przyznat Amerykanom tuz po zamachach z 11
wrzesnia 2001 roku. W tamtych okolicznos$ciach bowiem agresja na Stany Zjed-
noczone, ktora przyczynita si¢ do trwatej, powaznej szkody, usprawiedliwiata
wojng ofensywna. Natomiast doktryna «wojny prewencyjnej» zaktada interwen-
cjg zbrojna, zanim dojdzie do agresji ze strony wrogiego panstwa. Ponadto, w od-
réznieniu do «stusznej wojny», brakowato tez elementu proporcjonalnosci: straszna
bron, jaka byta w posiadaniu Amerykanow, wywota¢ mogta zto i zamieszanie
cigzsze od zla, jakie Stany Zjednoczone miaty zamiar wyeliminowa¢ 4. Brzmi to
paradoksalnie, ale lek moglby si¢ okazaé gorszy od choroby*!.

Warto sobie przypomnie¢ w tym miejscu inng sytuacjg — z II wojny §wiato-
wej. Chodzi o zrzucenie bomb atomowych na japonskie miasta: Hiroszimg i Naga-
saki. Takze wtedy pogwatcono warunek proporcjonalnosci: nie byto stusznej przy-
czyny, nie rozrdézniono celow cywilnych i strategiczno-wojskowych. Polityka i de-
magogia wojenna USA stanowi zatem realne niebezpieczenstwo dla pokoju na
$wiecie, wzmacnia i tak juz duze uprzedzenia migdzy §wiatem zachodnim a krajami
muzutmanskimi. Istnieje takze podejrzenie, ze glownym powodem wojny przeciw-
ko Irakowi byta che¢ rozszerzenia wplywow amerykanskich w rejonie strategicz-
nym z racji obfitosci w zloza ropy naftowej (drugie co do wielkosci na $§wiecie).

38 Komentatorzy podkreslaja, ze Irak nie byt jedynym pafstwem, ktére nie przestrzegato rezo-
lucji ONZ. La civilta’ Cattolica przypomniata, iz na 91 wszystkich pogwatcen rezolucji ONZ az 56
zostato dokonanych przez panstwa sprzymierzone z Amerykanami: Izrael — 32 oraz Turcja, ktora
nie przestrzegata 24 rezolucji. Pogwalcenia ze strony Izraela dotyczyty narodu palestynskiego. Ostat-
nia rezolucja numer 1435 z 2002 roku zobowiazywata Izrael do natychmiastowego wycofania sit
izraelskich z miast palestynskich i powrdt na pozycje zajmowane przed wrze$niem 2000 roku. A. Gia-
nelli, A. Tornielli, Papieze a wojna. Od pierwszego Swiatowego konfliktu do ataku na Irak, tham.
Lucyna Rodziewicz, Krakow 2006, s. 307, przypis 103.

3 Prezydent Georg W. Bush junior starat sig takze o poparcie Stolicy Apostolskiej, ale go nie
otrzymal. Juz w 1947 roku podobna koalicjg, tamtym razem przeciwko komunizmowi, zapropono-
wat Watykanowi prezydent USA Harry Spencer Truman. Pius XII odméwit. Por. A. Gianelli, A. Tor-
nieli, Papieze a wojna, dz. cyt., s. 302.

40 Tamze, s. 303.

41 Sformutowania tego uzyt Jan Pawet 11 a propos teologii wyzwolenia i teraz — po kilkunastu
latach — mozna je zastosowac do tego, co czyni demokratyczne panstwo prawa.
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W tej trudnej geopolitycznej sytuacji otworzyta si¢ mozliwos¢ pokojowego
dzialania i zbudowania niezaleznej i jednoczesnie racjonalnej pozycji dla Europy
(UE). Niestety, Europa nie wykazata si¢ w tej sytuacji jednomys$lnoscia. Czg$¢
krajow, m.in. Polska, wzigta udziat w tej bezsensownej wojnie i stangla po stronie
tzw. ,,0s1 glupoty”#?. Tymczasem druga cze$¢ wyrazita swoj zdecydowany sprze-
ciw 1 oburzenie: ,,Jezeli kazde panstwo, ktore uznaje si¢ za zagrozone, bedzie
pierwsze atakowato panstwo, ktére mu zagraza, aby w ten sposob «zapobiec»
grozbie ataku, na catej planecie wybucha¢ beda niekonczace si¢ wojny”*>. Wojna
prewencyjna stataby si¢ w ten sposob zarzewiem nowych konfliktow, uzasadnie-
niem nowych atakow panstw, ktore ukrywatyby rzeczywiste cele ekspansywne.

Podsumowujac stanowisko Stolicy Apostolskiej po 11.09.2001 r., nalezy
stwierdzi¢, ze respektuje ona prawo Amerykanoéw do defensio legitima (wojny
obronnej), ale nie rozciaga go na akceptacje wojny prewencyjnej. Jakas forma
rekapitulacji stanowiska Stolicy Apostolskie nt. wojny prewencyjnej sa stowa abpa
Renato Martino, bytego przewodniczacego Komisji lustitia et Pax: ,,Wojna pre-
wencyjna jest wojna ofensywna i nie moze wchodzi¢ w zakres definicji «stusznej
wojny». (...) Prawem kazdego panstwa jest obrona przed atakiem, (...) ale koleja
rzeczy jest wpierw agresja, a potem odpowiedz obronna, a nie odwrotnie™**.

Wazrastajaca awersja wobec wszelkich poczynan wojennych kaze postawi¢
pytanie, czy wojna, nawet obronna, jest uzasadniona? Nast¢pny, ostatni juz punkt
tego artykutu, jest proba dania na nie odpowiedzi.

5. CZY PACYFIZM JEST MORALNY?

Warto si¢ zastanowié, czy daje si¢ przetozy¢ wzniosta nauke o nie uzywaniu
przemocy (nonviolence) zawarta w Blogostawienstwach na codzienno$¢ zycia
spoteczno-politycznego? Przeciez sama Ewangelia nie potepia sluzby wojsko-
wej. Zoierze otrzymali jedynie nakaz: ,,Nad nikim si¢ nie zngcajcie i nikogo nie
uciskajcie, lecz poprzestawajcie na swym zotdzie” (Lk 3,14). OdpowiedZ zatem
brzmi: nie. Jest to niemozliwe, a to z tej przyczyny, ze trudno zaktada¢ wysoka
moralnos¢ wszystkich obywateli i przywodcow panstw. Zawsze beda istnieé prze-
stepcy 1 ludzie nieprzystosowani spotecznie oraz kraje bedace zagrozeniem dla
pokojowego wspoétistnienia narodow. Jest rzecza paradoksalna, ze ,,wewngtrzna

42 Bezzasadno$¢ tej wojny, a z drugiej strony jej pragnienie, bardzo trafnie opisuja Hans von
Sponeck, ktory byt niegdys kierownikiem programu pomocowego ONZ w Bagdadzie, oraz Andre-
as Zumach (migdzynarodowy korespondent Tageszeitung) w ksiazce: Chronik eines gewollten Krie-
ges. Wie die Weltifentlichkeit manipuliert und das Vélkerrecht gebrochen wird, Koln 20032,

43 A. Gianelli, A. Tornielli, Papieze a wojna, dz. cyt., s. 303.

44 R. Martino, Przedstawienie oredzia na SDP 2003, dn. 18.12.2002. Cyt za: A. Gianelli,
A. Tornielli, Papieze a wojna, dz. cyt., s. 309-310.
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warto$¢ zycia oraz obowiazek mitosci samego siebie (...) sa podstawa autentycz-
nego prawa obrony. (...) Nikt nie moze wyrzec si¢ prawa do obrony wtasnej tylko
dlatego, ze nie do$¢ mituje zycie lub samego siebie™.

Niemniej, w ostatnim okresie wzrosta liczba chrzescijan, pragnacych zy¢ ra-
dykalnie i odczytujacych nieuzywanie przemocy jako wymdg ich wiary. O ko-
nieczno$¢ respektowania sumien ludzi, ktérzy z réznych przyczyn nie chca na
przyktad stuzy¢ w wojsku, apelowat takze Sobor Watykanski II: ,,Ci, ktorzy wy-
rzekaja si¢ przemocy oraz krwawych dziatan i w celu ochrony praw cztowieka
odwotuja si¢ do srodkéw obronnych, jakie dostgpne sa najstabszym, daja Swia-
dectwo milosci ewangelicznej, pod warunkiem, Ze nie przynosi to szkody pra-
wom ani obowiazkom innych ludzi i spoteczenstw. Swiadcza oni w sposob upraw-
niony o powadze ryzyka fizycznego i moralnego uciekania si¢ do przemocy, ktora
powoduje zniszczenia i ofiary”4®.

Idea pacyfizmu zyskata jeszcze wigksza aprobatg po roku 1989, roku upadku
muru berlinskiego, zlikwidowania blokéw oraz zmniejszeniu ryzyka wojny nu-
klearnej. Dokonato sig to srodkami pokojowymi, poprzez perswazjg i przypomi-
nanie o podstawowych prawach cztowieka. Ta nowa sytuacja pokazata, ze mozli-
we jest dochodzenie do wielkich przemian spotecznych i ustrojowych za pomoca
srodkow pokojowych i argumentéw racjonalnych?’. Niemniej, do dzi$ dnia wérod
teologow moralistow istniejq tacy, ktorzy z niedowierzaniem i z dystansem odno-
sza si¢ do idei pacyfizmu. Krytyka pacyfizmu jest uzasadniona, kiedy wiaze si¢
ona z negacja panstwa (anarchisci) i wrogoscia wobec niego. J. Salij wyrdznia
dwa rodzaje pacyfizmu: ,,pacyfizm tchorzow” i ,,pacyfizm ludzi duchowych”.
,»Pierwszy — jak pisze — wynika ze zwierzgcego strachu w obliczu zagrozenia:
Tacy pacyfisci chca za wszelka ceng unikna¢ cierpienia, wlasnego oczywiscie:
gotowi sg innych wystawi¢ niesprawiedliwie na wigksze jeszcze cierpienia, byle-
by nie cierpie¢ samemu. Nie liczy si¢ dla nich sprawiedliwos¢, nie dbaja o swoja
ludzka i narodowa godnos¢, ich dogmatem jest czysto zwierzgcy egoizm. Powo-
dowani tym egoizmem, nie Igkaja si¢ stosowac przemocy wobec stabszego,
oszczerstw i tamania sumien”*®. Najwyzszym wzorem tego drugiego pacyfizmu
jest sam Pan Jezus: ,,Schowaj miecz swdj do pochwy, bo wszyscy, ktorzy za miecz
chwytaja, od miecza ging. Czy myslisz, ze nie mogibym prosi¢ Ojca mojego,
a zaraz postawitby mi wigcej niz dwanascie zastgpow aniotow?” (Mt 26,52-53).

J. Salij dla jeszcze lepszego ukazania rdznic pomig¢dzy tymi dwoma rodzaja-
mi pacyfizmu powotuje si¢ na pewien przyktad: ,,Wyobrazmy sobie, Ze silniejszy

4 Jan Pawet 11, Encyklika Evangelum vitae (25 marca 1995), nr 55.
KKK 2306. Por. KDK 78-79 i KKK 2311.

47 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Centesimu annus (1 maja 1991), nr 23.
48 J. Salij, Wojna o pokdj?, dz. cyt., s. 33.
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bije stabszego. Na sytuacje¢ t¢ mozna zareagowaé w trojaki sposob. Ktos oddali
si¢ szybko od tego miejsca i jeszcze usprawiedliwi si¢ obtudnie, ze on jest prze-
ciwny uzywaniu przemocy. Kto$ inny pobiegnie szybko broni¢ stabszego i przy-
wolac¢ silniejszego do porzadku. Jednak jest jeszcze mozliwos¢ trzecia, najtrud-
niejsza: wbiec bezbronnie pomigdzy nich, tak ze silniejszy nie moze juz bi¢ stab-
szego, ale jesli si¢ nie opamigta, to zacznie bi¢ mnie*’. Najbardziej ewangeliczna,
najbardziej trudna i najbardziej pozadana jest ta trzecia postawa. Jest ona niestety
niemozliwa do zastosowania na ptaszczyznie migdzynarodowej, gdzie duza rolg
odgrywaja interesy konkretnych panstw i czynniki polityczne.

PODSUMOWANIE

W niniejszym artykule zostaty podjete zagadnienia dotyczace moralno$ci
wojny. Wspdlczesna sytuacja przyczynila si¢ do pewnego zainteresowania pro-
blematyka wojenna. Pojawity si¢ nowe problemy i zagadnienia, jak na przyktad
terroryzm, czy interwencja humanitarna, ktére domagaja si¢ etycznych odpowie-
dzi. Niniejsza refleksja jest proba odpowiedzi na niektdre z tych pytan. Dodatko-
wym wyzwaniem do rozwazan dla etykoéw i teologéw moralistéw jest sam cha-
rakter wspotczesnej wojny. ,,Dawne wojny — pisze A. Zwolinski — polegaty na
zmaganiu si¢ skomasowanych sit przeciwnikow, zmierzaty do szybkiego rozstrzy-
gnigcia, ktéra strona jest silniejsza, a konczyly si¢ zawarciem pokoju; «nowe
wojny» cechuje dyslokacja sit w czasie i przestrzeni, upodobnienie do wojen par-
tyzanckich, a akty prawne z trudem oddzielaja stan wojny od pokoju («nowe woj-
ny» nie maja jasnego zakonczenia w formie aktu prawnego)”*’.

Odrebnym zagadnieniem jest pacyfizm. W artykule postawiono pytanie, czy
jest on moralnie uzasadniony, czy wspoétczesny cztowiek nie ma prawa do obrony
swoich interesow (swojego panstwa, narodu)? Patrzac od strony etyki katolickiej
1 w $wietle wypowiedzi papieskich, trzeba stwierdzi¢, ze pacyfizm nie jest posta-
wa, ktéra zagwarantuje pokdj spoteczny. Jest pewnego rodzaju utopia, ktora nie-
stety nie ma przetozenia na stosunki migdzynarodowe. Wyzej wymienione pro-
blemy zmuszaja do nieustannej refleks;ji, ktéra winna by¢ prowadzona zarowno
na plaszczyznie etycznej, jak tez polityczno-prawne;.

49 Tamze, s. 34.
30 A. Zwolinski, Wojna sprawiedliwa?, Ethos 71-72(2005)1, s. 53.
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THE RELEVANCY OF THE JUST WAR THEORY CONDITIONS AGAINST THE
BACKGROUND OF RECENT ARMED CONFLICTS

Summary

This article deals with issues concerning the morality of war. It discusses when the use of force
is justified and when it is simply a form of aggression. The current situation has contributed to the
re-examination of issues surrounding warfare. New problems and issues have arisen, for example,
terrorism and humanitarian intervention, which require an ethical response. This article is an at-
tempt to answer some of these questions. An additional challenge that has to be met is the very
nature of modern warfare. A. Zwolinski writes: “Old wars consisted in a battle against the enemy
forces with the aim of coming to a quick decision as to which side was the stronger, and they ended
with peace being made; ‘new wars’, however, are characterized by the dislocation of forces in time
and space, resembling partisan warfare, and it is difficult to differentiate between war and peace
(‘new wars’ have no clear end; they are not concluded with an appropriate legal instrument)”. Pac-
ifism is yet another problem. We ask whether it is morally justifiable, whether or not contemporary
man has the right to defend his interests (his country, nation)? Seen from the point of view of
Catholic ethics, and in the light of papal declarations, it can be said that the pacifist stance is not
a guarantee of peace but a certain form of utopia, which, unfortunately does not have a place in
international relations. The aforementioned problems provoke constant reflection which should be
encouraged both on the ethical as well as legal and political plane.

Keywords: Just-War Theorie, terrorism, human intervention, pacyfism
Nota o Autorze: Ks. dr Rafal Czekalski, kaptan Archidiecezji Warszawskiej, jest wykta-
dowca katolickiej etyki wychowawczej i katolickiej nauki spotecznej na PWTW. Prowadzi badania
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MASS MEDIA I REKLAMA A CHOROBY CYWILIZACYJNE:
ANOREKSJA I BULIMIA

1. WPROWADZENIE

Zachodzace w $wiecie dynamicznie przeobrazenia sprzyjaja powstawaniu
u coraz wigkszej ilosci ludzi, w szczegdlnosci miodych, trudnosci z jego zrozu-
mieniem, przystosowaniem si¢ do niego, odnalezieniem w nim wlasnego miejsca
i kreowaniem swojej tozsamosci. Wielu pedagogow, psychologdw, socjologow
i przedstawicieli innych nauk spotecznych zwraca uwage na poglebiajaca si¢ de-
strukcje cielesna, psychiczna i umystowa wspotczesnego cztowieka'. Poparciem
tego pogladu moze by¢ fakt pojawiania si¢ coraz wigkszej ilo$ci zaburzen, chorob
psychicznych i irracjonalnych zachowan ludzi.

Anoreksja i bulimia istnieja od dawna, niezaprzeczalnie jednak to w naszych
czasach ich zasigg powaznie si¢ nasilit. Wypaczony choroba tok myslenia, nie-
adekwatny do rzeczywistos$ci obraz wtasnej osoby, zdominowanie umystu je-
dzeniem lub odchudzaniem, zanizone poczucie wtasnej wartosci — to podstawo-
we przejawy tych chorob, wszystkie zogniskowane wokot jednego pragnienia:
checi dostosowania sig do ideatu i perfekcyjnej kontroli nad ciatem. Ideal ten
kazdego dnia kreuja wspotczesne mass media i $wiat reklamy. Jego osiagnigcie
stato si¢ obsesja dzisiejszego pokolenia nastolatkow, zagubionych w kulturze

! Por. M. Libiszowska-Zéttkowska, Czego obawiajq sie ludzie? Wspotczesne zagrozenia spo-
teczne — diagnoza i przeciwdzialanie, Wyd. UW, Warszawa 2007; Funkcjonowanie czltowieka we
wspolczesnym Swiecie — perspektywa spoteczna, psychologiczna i biologiczna, red. M. Grabowska,
K. Rosiak, Wyd. KPSW, Bydgoszcz 2005; Kondycja cztowieka wspélczesnego, red. C. Piecuch,
Towarzystwo Autorow i Wydawcow Prac Naukowych Universitas, Krakow 2006; Czlowiek u pro-
gu trzeciego tysiqclecia. Zagrozenia i wyzwania, t. 1, red. M. Plopa, Wyd. Elblaskiej Uczelni Huma-
nistyczno-Ekonomicznej, Elblag 2004.
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pozbawionej realnych znaczen. Rodzi si¢ wigc potrzeba podjecia powaznej dys-
kusji o sposobach widzenia narzuconego nam przez $rodki masowego przekazu
ideatu cztowieka.

2. ZABURZENIA ODZYWIANIA W LITERATURZE MEDYCZNEJ
I PSYCHOLOGICZNEJ

W literaturze przedmiotu zaburzenia odzywiania si¢ ujmowane sa zwykle
jako choroby polegajace na nadmiernej koncentracji jednostki na jedzeniu. Po-
zywienie staje si¢ dla niej elementem, ktoremu podporzadkowuje swoje zycie,
zrodtem obsesji, srodkiem prowadzacym do patologicznego zaspokajania wta-
snych potrzeb emocjonalnych?. Wedtug klasyfikacji Amerykanskiego Towarzy-
stwa Psychiatrycznego (DSM-1V), zaburzenia odzywiania si¢ (Eating Disorders)
obejmuja dwie jednostki chorobowe: anoreksje psychiczna (anorexia nervosa)
i bulimie psychiczna (bulimia nervosa)’. Zaburzenia odzywiania moga takze wy-
stgpowac w postaci niepelnoobjawowej, sa woéwczas zaliczane do tzw. grupy za-
burzen odzywiania si¢ niezakwalifikowanych inaczej (Eating Disorder Not Other-
wise Specified).

M. Kowalczuk na podstawie poszczegdlnych typologii zaburzen odzywiania
przedstawionych w klasyfikacjach o najwigkszym zasiegu mig¢dzynarodowym,
jak réwniez obserwacji klinicznych i prac naukowo-badawczych wspotczesnych
psychologdw i psychiatrow przyjmuje, ze ,,zaburzenia odzywiania si¢ to niena-
turalny stosunek do odzywiania si¢ i zaspokajania potrzeby gtodu obserwowany
w postaci napadéw niekontrolowanego objadania si¢ lub rygorystycznego kon-
trolowania masy ciata za pomoca niewtasciwych, a wrecz patologicznych sposo-
bow. Tak rozumiane zaburzenia odzywiania (...) obejmuja dwie jednostki choro-
bowe: anorexia nervosa i bulimia nervosa™*. Cecha charakterystyczna obu tych
chorob jest:

— silny lek przed przybraniem na wadze;

— stosowanie patologicznych metod obnizania masy ciata takich, jak: gtodow-
ki, prowokowanie wymiotéw, zazywanie lekow przeczyszczajacych i/lub
moczopednych;

2 Por. G. Apfeldorfer, Anoreksja, bulimia, otylosé, ttum. A. Katkowska, Ksiaznica, Katowice
1999; B. Grochmal-Bach, M. Rorat, Zaburzenia odzywiania si¢: problemy medyczne, pedagogiczne
i spoteczne, Polskie Towarzystwo Walki z Kalectwem, Rzeszow 2003; I. Niewiadomska, A. Kulik,
A. Hajduk, Jedzenie, Gaudium, Lublin 2005.

3 Por. Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders, Fourth Edition, American Psy-
chiatric Association, Washington, DC 1994, s. 539-550.

4 M. Kowalczyk, Pedagogiczna diagnoza i profilaktyka zaburzer odzywiania sie u mlodziezy
szkolnej, Wyd. Impuls, Krakow 2008, s. 16.
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— uprawianie intensywnych ¢wiczen fizycznych;
— zaprzeczanie istnieniu choroby i niedostrzeganie konieczno$ci zmiany nie-
wiasciwych nawykow zywieniowych®.

W literaturze psychologicznej i medycznej anoreksja okreslana jest jako scho-
rzenie o podtozu psychicznym, ktdrego istota jest Swiadome, rygorystyczne ogra-
niczanie ilosci przyjmowanych pokarmow, silne koncentrowanie si¢ na wygla-
dzie 1 masie ciala, powiazane z panicznym lgkiem przed przybraniem na wadze.
Czasem blgdnie uwaza sig, ze anoreksja powiazana jest z brakiem apetytu — praw-
da jest jednak, ze chora osoba odczuwa gtod, ale odmawia jedzenia z obawy przed
zwigkszeniem wagi®. Osoba dotknigta anoreksja ma zaburzone postrzeganie ob-
razu wlasnego ciata, polegajace na uporczywych i niekorygowalnych przekona-
niach o otylo$ci — ciagle widzi siebie jako zbyt gruba, mimo ze wskaznik BMI
(body mass index) wskazuje na znaczna niedowage. Idealem staje si¢ dla niej
ciato prawie niematerialne, bez odrobiny ttuszczu, a nawet migsni. Ekstremalny
wysitek fizyczny, glodzenie sig, lodowate kapiele sa dla dotknigtych choroba dzia-
faniem stusznym, stuzacym ujarzmieniu i zdyscyplinowaniu ciala, sprawieniu, by
byto postuszne woli’.

Bulimia w dostownym tlumaczeniu oznacza ,,wilczy gt6d”. Pojecie to trafnie
opisuje najbardziej charakterystyczne objawy tego schorzenia. Wedlug DSM-1V,
bulimia nervosa (BN), to nawracajace epizody zartocznos$ci, charakteryzujace sig
jedzeniem w okreslonym czasie znacznie wigkszej ilosci jedzenia niz wigkszos¢
ludzi bylaby w stanie zjes¢ w takim samym czasie oraz poczuciem catkowitego
braku kontroli nad spozywanym jedzeniem. Chory przejawia rowniez systema-
tycznie niewtasciwe zachowania kompensacyjne majace na celu zapobiezenie
przyrostowi masy ciata takie, jak: wywotywanie wymiotow (dotyczy 80-90%
chorych), naduzywanie §rodkow przeczyszczajacych, lewatyw, powstrzymywa-
nie si¢ od jedzenia, zazywanie lekow hamujacych apetyt lub ustawiczne i inten-

3 Por. m.in. B. Zidtkowska, Ekspresja syndromu gotowosci anorektycznej u dziewczqt w sta-
dium adolescencji, Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Poznan 2001, s. 15-17.

¢ Por. m.in.: S. Abraham, D. Llevelyn-Jones, Bulimia i anoreksja, ttam. W. Rolski, M. Rolska,
Proszynski i S-ka, Warszawa 1999; G. Apfeldorfer, Anoreksja, bulimia..., dz. cyt.; J. Bomba, E. Mam-
rot, M. Orwid, Anorexia Nervosa, Zaburzenia psychiczne u mlodziezy, w: Zaburzenia psychiczne
u mlodziezy, red. M. Orwid, PZWL, Warszawa 1981; M. Goryniak, Anoreksja. Diagnostyka i epide-
miologia, Podmiotowe i spoleczno-kulturowe uwarunkowania anoreksji, w: Podmiotowe i spolecz-
no-kulturowe uwarunkowania anoreksji, red. A. Suchanska, Wydawnictwo Fundacji Humaniora,
Poznan 2000; M. Starzomska, Anoreksja: trudne pytania, Impuls, Krakow 2006; B. Ziotkowska,
Ekspresja syndromu gotowosci..., dz. cyt.

7 Por. M.M. Jablow, Na bakier z jedzeniem, thum. M. Przylipiak, GWP, Gdansk 1993, s. 29;
S. Abraham, D. Llevelyn-Jones, Bulimia i anoreksja, dz. cyt., s. 37-39; J. Rabe-Jabtonska, A. Du-
najska, Poglqdy na temat znieksztalconego obrazu ciala dla powstawania i przebiegu zaburzen
odzywiania, Psychiatria Polska (1997)31, s. 723-738.
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sywne ¢wiczenia fizyczne®. Bulimia psychiczna powoduje u chorych zaburzenia
zarowno fizyczne, jak 1 emocjonalne, zwlaszcza, gdy metodq przeczyszczania
organizmu po przejedzeniu jest wywolywanie wymiotow. Czgste wymioty po-
zbawiaja organizm waznych sktadnikow odzywczych, co moze prowadzi¢ do
pojawienia si¢ uczucia zmgczenia i depres;ji.

3. ZNACZENIE MASS MEDIOW W KSZTALTOWANIU WSPOLCZESNEJ KULTURY
ZYCIA

Mass media (telewizja, radio, Internet, prasa, komputer, gry komputerowe,
telefony komoérkowe), to dzisiaj srodki masowego przekazu i spotecznego komu-
nikowania o szerokim zasi¢gu. Ich rozw6j zaowocowal nowymi formami komu-
nikacji i upublicznienia.

Wspolczesne media warunkuja w duzej mierze funkcjonowanie i rozwoj ludz-
kosci. Ich wyjatkowa pozycja wynika przede wszystkim stad, iz kazdy niemal
cztowiek jest dzi$ uzalezniony od tego gtownego kanatu globalnej komunikacji.
Media dysponuja bowiem:

— prawdziwa wiedza w obszarze kontroli roznych czg$ci zycia spotecznego;

— zdolnoscia skutecznego pobudzania réznego typu potrzeb oraz inicjatyw w du-
zej skali;

— zaawansowanym potencjatem intelektualnym (wysokiej klasy specjalistami);

— wyjatkowo rozlegltym i ciagle aktualizowanym zbiorem informac;ji;

— wielkimi mozliwo$ciami finansowymi i inwestycyjnymi;

— bardzo duzym potencjatem, liczacym sie na §wiatowym rynku finansowym®.

Wsrod medidw szezegolna role petni Internet, ze swoja mozliwoscia niemal
natychmiastowego uaktualniania informacji o pewnych wydarzeniach, co pozwa-
la na biezaco obserwowac rozwoj danej sytuacji. Internet dysponuje ponadto prak-
tycznie nieograniczong pojemnoscia informacyjna, w poréwnaniu do pozostatych
mediow!'°.

Nowe technologie informacyjne maja charakter globalny, odgrywaja nie-
kwestionowana role¢ w tworzeniu kultury XXI wieku. Ksztaltuja stosunki
migdzyludzkie, formuja zycie polityczne i ekonomiczne krajéw, modeluja wzor-
ce osobowe.

Dzisiejsze media cechuje masowos$é!!'. Mass media umozliwiaja bowiem re-
alizacj¢ procesu komunikacji masowej, skierowanej do bardzo licznej, zr6znico-

8 Por. H. Sredniawa, Aspekty kliniczne i terapeutyczne leczenia bulimii, Nowa Medycyna
(1996)17, s. 72-78.

% Por. T. Goban-Klas, Cywilizacja medialna, WSiP, Warszawa 2005, s. 43.

10 Por, tamze, s. 101.

1 Por. R. Miszczynski, A. Tarnopolski, Filozofia a mass media, Diametros (2005)4, s. 15-16.
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wanej i szeroko rozproszonej publicznosci'?. Wielkiej masie odbiorcow odpo-
wiada niespotykana wczesniej ilo§¢ nadawcow. Media emituja nieprawdopodob-
nie olbrzymie ilosci komunikatow, ktore przeradzaja si¢ w potok chaotycznych,
czg¢sto malo istotnych, informacji (cztowiek praktycznie nie jest w stanie dokony-
wac ewaluacji kazdej konkretnej wiadomosci, nie jest tez w stanie $wiadomie jej
konsumowac).

Dzi$ juz nikt nie podaje w watpliwos¢ stwierdzenia, iz media o masowym
zasiggu wywieraja wpltyw na cztowieka, zwlaszcza mtodego. Odgrywaja coraz
wigksza rolg, stajac si¢ najpotgzniejszym instrumentem ksztatcenia systemu war-
tosci. Sa zardwno zrodtem informacji (dostarczaja wiedzy o $wiecie), jak i roz-
rywki (dostarczaja atrakcyjnej formy spgdzania wolnego czasu). ,,Dzigki hiper-
mediom system komunikowania si¢ wspotczesnego cztowieka ulegt niezwykle-
mu wzbogaceniu. Technologie informacyjne wywieraja olbrzymi wplyw na
wszystkie dziedziny aktywnosci cztowieka, a nawet na sposob jego myslenia”!3.
I. Ulfik-Jaworska stwierdza: ,,Rozwdj nowoczesnych technologii oraz przy-
spieszenie tempa zycia prowadzi do gwaltownego ograniczenia wptywu wycho-
wawczego rodziny na rzecz czgsto destruktywnych wpltywow srodkéw masowe-
go przekazu 4,

We wspolczesnej teorii mass mediow coraz rzadziej akceptuje si¢ tez zatoze-
nie, ze media obiektywnie reprezentuja rzeczywisto$¢!>. Wzrasta natomiast prze-
konanie, iz media wytwarzaja rzeczywisto$¢ — przez co sg jednym

z najistotniejszych czynnikow powstawania, tworzenia spoleczenstwa post-
modernistycznego. Mass media (jako zrédla rzeczywistosci) nie sa ,,podwojnie
podporzadkowane” — jak lustro — (tak pojmuje si¢ media w ujgciu modernistycz-
nym)!®, Np. telewizja we wspofczesnym $wiecie staje sie¢ podmiotem (dawniej
podmiotem byli odbiorcy mediow), a wszystko, co nie jest w telewizji, jest na
marginesie wobec gtownych tendencji postmodernistycznego spoleczenstwa.
W kulturze postmodernizmu to nie telewizja jest zwierciadlem spoteczenstwa —
jest odwrotnie — to spoleczenstwo jest lustrem, ktore odzwierciedla w réznych
ztozonych procesach to, co dzieje si¢ na ekranie. W epoce postmodernizmu grani-
ca pomigdzy rzeczywisto$cia i jej reprezentacja zaciera si¢ (reprezentacja rzeczy-
wisto$ci — bedaca w zalozeniu lustrem odzwierciedlajacym $§wiat — staje si¢ Swia-

12 Por. J.B. Thompson, Media i nowoczesno$é. Spoleczna teoria mediow, thum. 1. Mielnik,
Wyd. Astrum, Wroctaw 2001, s. 128-129, 165-167.

13 J. Gajda, Media w edukacji, WSP ZNP, Warszawa 2005, s. 135.

141, Ulfik-Jaworska, Komputerowi mordercy, KUL, Lublin 2005, s. 9.

15 Por. Z. Melosik, Postmodernistyczne kontrowersje wokél edukacji, Wyd. Edytor, Torun 1995,
s. 152.

16 por. B. Sliwerski, T. Szkudlarek, Wyzwania pedagogiki krytycznej i antypedagogiki, Impuls,
Krakow 1992; T. Szkudlarek, Wiedza i wolnos¢ w pedagogice amerykanskiego postmodernizmu,
Impuls, Krakow 1993.
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tem samym w sobie, wytwarza zachowania i warto$ci, ktore — zgodnie z zatoze-
niem — miata tylko odtwarzaé, odnotowywac¢). Swiat mass mediow, stwarza hi-
perrzeczywisto$¢ (hiper oznacza co$ bardziej rzeczywistego niz to, co rzeczywi-
ste — zniesione, nieostre staje si¢ rozroznienie migdzy tym, co realne, a tym, co
nierealne).

W tej sytuacji takze rzeczywisto$¢ nie jest juz dtuzej po prostu dana, lecz jest
sztucznie reprodukowana. Zostaje ona zastapiona przez to, co jest hiperrealne,
jest serig upodobnien, reprezentacja jedynie innych reprezentacji. Dzigki powsta-
niu hiperrzeczywistosci, to upozorowana rzeczywistos¢ zaczyna stanowi¢ kryte-
rium tego, co jest traktowane jako rzeczywiste. Media wigc nie reprezentuja rze-
czywistosci, lecz ja wytwarzaja. Przestaly by¢ bowiem lustrem, w ktorym odbija
si¢ spoteczenstwo, ale wrgcz odwrotnie — to zycie spoteczne staje si¢ imitacja
rzeczywistosci ekranu. W konsekwencji wylania si¢ kultura upozorowania.

W $wiecie postmodernistycznej kultury mamy do czynienia jedynie z kopia-
mi pozbawionymi oryginatlow. Rzeczywisto$¢ taka powoduje, ze cztowiek zyje
w sztucznym uktadzie odniesienia — oryginaty nie sa juz potrzebne, aby doswiad-
cza¢ poczucia autentycznosci (jedynym uktadem odniesienia sa kopie i imitacje
oryginatu).

Media staja si¢ gtdéwnym zrédlem zyciowych doswiadczen jednostki. Czto-
wiek zyje dzi§ w §wiecie pseudokultury. W kulturze upozorowania wszechobec-
ne media dostarczaja nieustajacego potoku informacji, przed ktéorymi jednostka
nie moze si¢ obroni¢. W rezultacie to, co ,,zewngtrzne” staje si¢ tym, co ,,we-
wngtrzne”, granice subiektywnosci zostaja zniesione przez informacje, ktore nic
nie komunikuja. Ludzie zafascynowani sposobem, kodem transmisji rzeczywi-
stosci (tym, co wyraza), nie zwracaja uwagi na to, co jest wyrazane (pomijaja
tres¢ przekazu). Istotna rolg odgrywa tu zasada M. McLuhana: ,,przekaznik jest
przekazem” (zniewalajace dziatanie mediow (a szczegolnie telewizji) nie jest
zwiazane z nadawana przez nie trescia, lecz z ich techniczna naturg)'’.

Co wigcej, tresci docierajace do odbiorcy sa mu podawane w formie nie-
wymagajacej juz zadnego szczegdlowego analizowania i przetwarzania (po-
przez wykorzystanie tzw. srodkéw informatywnych) — informacje sa dzigki temu
tatwo przyswajalne, gleboko zapadajace w pamigci mozgu'® (przykladem sa tu
obrazy, absorbujace raczej nasze emocje niz intelekt, niewymagajace krytyczne-
go myslenia, ktore sprawiaja, iz jesteSmy bezradni w ich ocenie). ,,Prawda” dla
ludzi juz jest nie to, co wynika z rzeczywistosci, lecz to, co wynika z przekazu
medialnego. Mamy tu do czynienia z wytwarzaniem prawdy bez odwotywania
si¢ do rzeczywistos$ci.

17 Por. Z. Melosik, Postmodernistyczne kontrowersje..., dz. cyt., s. 155.
18 Por. R. Miszczynski, A. Tarnopolski, Filozofia a..., dz. cyt., s. 16.
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Kultur¢ upozorowania (wg J. Baudrillarda) wywoluje m.in. zjawisko ,,wy-
mazywania znaczen”. Media fascynuja ludzi tak bardzo nie dlatego, ze sa miej-
scami zanikania znaczen i reprezentacji. Media chwytajq cztowieka w putapke —
przez ,,wymazywanie znaczen” odbieraja mu podstawy oceniania $wiata, w kto-
rym zyje'’.

W kulturze upozorowania ma miejsce rozpowszechnianie fikcji w rzeczywi-
stosci 1 odrealnianie rzeczywisto$ci poprzez nadawanie jej wymiaru fikcyjnego.
Telewizja, ukazujac w sposob niezwykle naturalny ogromna ilo$¢ tragedii ludz-
kich (wojny, kleski zywiotowe, morderstwa, gwatty)?’, jednocze$nie formutuje
przekaz, iz sa to jedynie wydarzenia w telewizji — co z kolei implikuje u odbior-
cow ekscytacjg filmem o tragedii, za$ w odniesieniu do tragedii rzeczywistej wy-
woluje jedynie znudzenie.

Srodki masowego przekazu maja wspotczesnie charakter opiniotworczy. In-
formacje podawane za ich posrednictwem wplywajq na ksztattowanie si¢ opinii
publicznej. Polega ona na wspdlnym i zbiorowym sposobie myslenia oraz odczu-
wania danej grupy spotecznej, zyjacej w konkretnym miejscu i czasie. Wplyw ten
ma charakter pozytywny lub negatywny — przybierajac posta¢ manipulowania
uczuciami ludzkimi, a ponadto wplywania na sposo6b myslenia i wartosciowania.

Najwigkszy wptyw wywiera telewizja jako najbardziej powszechne medium.
Duzy wplyw na ksztaltowanie opinii, pogladow, postaw, zachowan i wyboréw
czlowieka ma rowniez prasa, cho jej zasieg jest znacznie mniejszy?!. Kolejne
miejsce zajmuje Internet (faczacy w sobie zalety i cechy telewizji oraz prasy, a jed-
noczesnie coraz bardziej powszechny i ogolnodostepny). Ostatnim medium wspie-
rajacym i inicjujacym pozostaje radio.

Media kreuja $wiatopoglad wigkszos$ci ludzi, wptywaja w duzej mierze na
postrzeganie przez nich rzeczywistosci, ustalaja (w konsekwencji wytonienia kul-
tury upozorowania) nowoczesna hierarchi¢ wartosci, z akcentem na egoizm, ma-
terializm i hedonizm??. Pod ich wptywem podejmowanych jest wiele zyciowych
wyborow i decyzji, nie zawsze trafnych — utuda wirtualnego $wiata zachgca ludzi
raczej do zycia w $wiecie marzen, bez realnej, obiektywnej oceny otaczajacej
rzeczywistosci. Jak twierdzi A. Madej, mlodzi najczesciej bezkrytycznie przyj-
muja prezentowane obrazy jako bezwzgledna prawde o $wiecie?’.

19 Por. J. Baudrillard, In the Shadow of the Silent Majorities... Or The End of the Social,
Semiotext(e), New York 1983, s. 95.

20 Por. M. Mrozowski, Miedzy manipulacjq a poznaniem. Czlowiek w swiecie mass mediéw,
Centralny Osrodek Metodyki Upowszechniania Kultury, Warszawa 1991, s. 37.

2l Por. Z.G. Grzegorski, Ja, dziecko i telewizja. Poradnik dla rodzicow wychowawcow, Ksig-
garnia Sw. Wojciecha, UAM, Poznan 2000, s. 13.

22 Por. M.S. Jasita, Jaka jest wspotczesna miodziez, Nasz Dziennik (2009)63, s. 2-3.

2 Por. A. Madej, Wplyw telewizji na zycie dzieci i mlodziezy, Echo (2001)1, s. 12.
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Podobnie rzecz si¢ ma z reklama. ,,Eksportowana” w codzienno$¢ jest czg-
$cig logiki upozorowania. Jest obecna w kazdym medium — na bilbordach, w ga-
zecie, w telewizji i Internecie, z przeznaczeniem dla kazdej grupy wiekowe;j. Co-
dziennie dociera do cztowieka okoto 3,5 tys. komunikatoréw marketingowych?*.
Komercyjny przekaz rzutuje w duzej mierze na rozwoj dzieci i mtodziezy. Rekla-
ma ksztattuje trendy, postawy, przekonania, wzmacnia istniejace stereotypowe
zachowania i uprzedzenia, juz nie odzwierciedla kultury, ale ja tworzy.

W konsumpcyjnym spoteczenstwie, gdzie mamy do czynienia z nadproduk-
cja dobr, to whasnie reklamy kreuja potrzeby?®. Aby dobrze sprzedaé¢ produkt,
wykorzystuje si¢ seksualizacj¢ konsumpcji, gtéwnie reklam. Ciato i seks stano-
wia podstawe skojarzenia w przekazach reklamowych (reklamy napojow, papie-
rosow, itp.). Seksualizacja spoteczenstwa konsumpcji zwigzana jest takze z ten-
dencja do zycia seksualnego pozbawionego intymnos$ci oraz przymusem udanego
zycia seksualnego?®. Te i inne tendencje ksztaltuja tozsamo$¢ wspotczesnej mio-
dziezy zyjacej w $wiecie upozorowania, w ktorym brakuje $cisle okreslonych
i pewnych znaczen. Mtodzi ludzie zostaja pozbawieni jednoznacznych prawd, maja
ambiwalentny stosunek do zycia, traktuja je raczej w kategoriach gry, niezbyt
powaznie, zyja potrzeba natychmiastowosci.

W logice upozorowania rzeczywisto$¢ przeksztatcona jest w rozrywke. Przy-
ktadem kultury pozoru jest choéby paradygmat ,,plastikowego ciata™?’ — czlo-
wiek cierpi na obsesj¢ wlasnego ciata i dazy do doskonatosci. Poddaje sig chetnie
chirurgii plastycznej i odchudzajacej, by imitowaé swoich idealnych bohaterow
i idoli z ekranu. Przekonanie, Zze mozna tak samo wyglada¢, wzmacniane jest kon-
sekwentnie przez kampanie reklamowe. Odbiorca ma uzyskac¢ poczucie, ze moze
wybra¢ swoje wlasne ciato (jak strgj), a takze, ze moze szukac perfekcyjnego
ciata, na wzor normy preferowanej w mass mediach.

4. ANOREKSJA I BULIMIA JAKO ,,CHOROBY KULTURY MEDIALNE]”

Rozpowszechniany przez mass media ideal szczuptej sylwetki jest istotnym,
ale nie decydujacym czynnikiem wystgpowania anoreksji i bulimii. Dopiero w po-
laczeniu z wieloma innymi determinantami (np. cechami indywidualnymi jed-
nostki, wlasciwosciami rozwojowymi w stadium adolescencji, czynnikami rodzin-

24 Por. Z badarn nad reklamq. Delikatnie nas zabijajq. Obrazy kobiet w reklamach, red.
A. Teutsch, Stowarzyszenie Kobiet KONSOLA, Krakow 2009, s. 5.

25 Por. A. Twardowska, E. Olczak, Kobiety w mediach, Centrum Praw Kobiet, <http://free.ngo.pl/
temida>, (data dostepu: 27.10.2010r.).

26 Por. Z. Melosik, Edukacja, mlodziez i kultura wspélczesna. Kilka uwag o teorii i praktyce
pedagogicznej, Chowanna (2003)XLVI, s. 26.

2T Tenze, Postmodernistyczne kontrowersje..., dz. cyt., s. 183.
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nymi) moze sta¢ sig przyczyna rozwoju tych schorzen?®. Zaburzenia psychiczne
na tle odzywiania znacznie czg$ciej dotykaja dziewczgta 1 kobiety niz chtopcow
i mezczyzn. Zrodel tego stanu rzeczy mozna poszukiwac przede wszystkim w ocze-
kiwaniach wobec obu plci, zakorzenionych w kulturze i praktyce spoteczne;.

W wigkszos$ci spoteczenstw czg$ciej rozwaza sig otwarcie fizyczne pigkno
kobiety niz megzczyzny. Ciato i seksualno$¢ kobiety uwaza sig za najbardziej istotna
czg$¢ wszystkiego, co kobieta robi. Sfera fizyczna kobiet organizuje si¢ wokot ich
wygladu, wokol warto$ci ich wlasnej powierzchownosci i sposobu reagowania.
Innymi stlowy — kobiete definiuje jej cialo. Uwaza sig, ze kazdy aspekt ciata ko-
biety mowi co$ o jej wartosci?®. Osadowi podlega jej wyglad, a nie na przyklad
zdrowie czy zdolnos¢ do efektywnego dziatania. Wazna jest nie zrgczno$é, efek-
tywnos¢ czy szybkos¢ poruszania sig, ale ksztalt i waga ciata.

E. Aronson w jednej ze swoich prac zwraca uwagg na istnienie wptywu
spotecznego — informacyjnego i normatywnego — na ksztattowanie si¢ u kobiet
pojecia wilasnej atrakcyjnosci i dazenie do doréwnania ideatowi wygladu ko-
biety. Normatywny wptyw spoteczny zmusza kobiety do podporzadkowania si¢
kulturowej definicji atrakcyjnego ciata. Informacyjny wpltyw spoteczny moze
by¢ mechanizmem, za posrednictwem ktorego kobiety uzyskuja informacjg, ja-
kie ciato uwaza si¢ za atrakcyjne w ich kulturze i czasie, w ktoérym zyja. Nato-
miast normatywny wplyw spoteczny pomaga ttumaczy¢ ich proby stworzenia ta-
kiego ciata®.

Przesadne skupianie si¢ na ciele, wzmacniane przez kultur¢ masowa, moze
przybiera¢ formg:

— braku przyzwolenia na starzenie sig, co moze by¢ zwiazane z lgkiem przed
przysztoscia oraz uptywem czasu lub zmianami, do ktorych trzeba si¢ usta-
wicznie adaptowac;

— dazenia do wspanialej kondycji fizycznej, co moze si¢ wiazac z przeciaze-
niem organizmu oraz dazeniem do nierealistycznych standardow;

— negowania naturalnych procesow fizjologicznych;

— mnozenia wymagan dotyczacych wygladu, czgsto coraz trudniejszych do zre-
alizowania;

28 Por. m.in.: S. Abraham, D. Llevelyn-Jones, Bulimia i anoreksja, dz. cyt., s. 50-66; B. Joze-
fik, W strong integracji podejs¢ w: Anoreksja i bulimia psychiczna. Rozumienie i leczenie zaburzen
odzywiania sie, red. tenze, Wyd. UJ, Krakow 1999, s. 115-117; tenze, Relacje rodzinne w anoreksji
i bulimii psychicznej, Wyd. UJ, Krakow 2006, s. 39-49.

2 Por. E. Kaschak, Nowa psychologia kobiety. Podejscie feministyczne, thum. J. Wegrodzka,
Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2001, s. 135.

30 Por. Psychologia spoteczna. Serce i umyst, red. E. Aronson, T.D. Wilson, R.M. Akert, thum.
A. Brzezinska, W. Domachowski, M. Draheim, E. Hornowska, M. Kowalczyk, Z. Kowalik, M. Za-
krzewska, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan 1997, s. 285-286.
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— uzalezniajacych zabiegow pielggnacyjnych, kosmetycznych, a takze ingerencji

z zakresu chirurgii plastycznej?!.

Zafiksowanie na problematyce wlasnego ciata, jego wygladu i dostosowania
go do przyjetego kulturowo ideatu sprawia, ze czynnosci poczatkowo zwiazane
z higiena, zachowaniem urody i zdrowia fizycznego, staja si¢ sposobem na zycie,
zmuszajac do codziennego kreowania siebie, ustawicznego poszukiwania infor-
macji na ten temat, utrzymania nienagannej figury i kondycji fizycznej. Aktyw-
nos$¢, stuzaca pierwotnie zyskiwaniu swiadomosci swojego ciata i dbatosci o jego
wyglad i zdrowie, staje si¢ wynaturzona, zmierzajac do coraz bardziej ingeruja-
cych zabiegow, az do interwencji chirurgicznych. Tam, gdzie ciato nie poddaje
si¢ juz kontroli, trzeba zastosowa¢ nowe rozwiazania kulturowej transformacji
umozliwiajace pelne funkcjonowanie spoteczne®?. Juz kilkadziesiat lat temu ba-
dacze zwracali uwagg na fakt, iz che¢ dorownania ideatowi ksztattowanemu przez
oczekiwania spoleczne jest przyczyna powaznych zaburzen psychicznych takich,
jak anoreksja czy bulimia®. Wraz z rozwojem mediéw w obecnych czasach zja-
wisko tych zaburzen narasta. Pod wzgledem $miertelnosci w wyniku choréb psy-
chicznych anoreksja zajmuje pierwsze miejsce®.

Dla takich zaburzen, jak bulimia nervosa (zartoczno$¢ psychiczna) i anore-
xia nervosa (jadtowstret psychiczny), charakterystyczne jest skoncentrowanie na
wiasnym ciele, wygladzie i diecie. Co znamienne — oba zaburzenia diagnozowa-
ne sa na obszarach, gdzie wystgpuje obfitos¢ pokarmu, a takze tam, gdzie propa-
guje si¢ obrazy ciala idealnego?®. Zaburzenia odzywiania pod postacia anorexia
nervosa taczone sa tez czgsto z tzw. ,,gotowoscia anorektyczna” definiowana jako
efekt checi dostosowania si¢ dorastajacych dziewcezynek do kulturowej konstruk-
cji kobiecosci, bardzo intensywnie promowanej w kulturze masowej. Kultura ta
nie oferuje spdjnych wzorcoOw tozsamosciowych, zatem mtoda kobieta zostaje
zamknigta w pulapce sprzecznych ideatéw lansowanych przez media®®. ,,Miliony

31 Por. A K. Machaj, E. Lopacka-Seczyk, Psychologiczne i spoleczne wyznaczniki postrzega-
nia i uzywania wilasnego ciata, w: Edukacja bez granic — mimo barier, red. P. Bury, D. Czajkow-
ska-Ziobrowska, Wydawnictwo Wyzszej Szkoty Bezpieczenstwa, Poznan 2008, s. 119.

32 Por. tamze.

3 Por. H. Bruch, Eating disorders, Basic Books, New York 1973; tenze, The golden cage,
Harvard University Press, Cambridge, MA 1978; M.P. Palazzoli, Anorexia nervosa, Chancer, Lon-
dyn 1974.

34 Por. B. Jézefik, Epidemiologia zaburzen odzywiania sie w: Anoreksja i bulimia psychicz-
na..., dz. cyt., s. 22-29.

35 Por. J. Barnhill, N. Tylor, 4 jesli to zaburzenia odzywiania, ttum. Z.1. Bronowska, Proszyn-
ski i S-ka, Warszawa 2001.

36 Por. E. Lopacka-Seczyk, A. Machaj, Psychologiczne konsekwencje wizerunku kobiet w re-
klamie, w: Media, komunikacja, zdrowie. Wyzwania, szanse, zagrozenia, red. B. Aouil, W.J. Mali-
szewski, Wyd. Adam Marszatek, Torun 2008, s. 136.
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kobiet — tyranizowane reklamami i tekstami z popularnych czasopism — przyjmu-
ja styl zycia oparty na «dietowaniu». Media wywotuja (rowniez w nastolatkach)
poczucie przepasci migdzy ciatem wiasnym i idealnym, co powoduje ciagly nie-
pokoj o wyglad i wage ciata. W rezultacie (...) kobiety wciagane sa w «gr¢ bez
szans na wygrang; pelne desperacji, pasji i obsesji poszukuja sposobow urzeczy-
wistnienia ideatoéw». (...) Czg$¢ z nich wpada w anoreksje, ktora — z perspektywy
wielu teoretykow — stanowi «tragiczng parodi¢ kobiecosci», psychopatologiczna
krystalizacje aktualnych trendéw kulturowych™?’. S. Bordo ujmuje to w sposob
nastgpujacy: ,,ludzie z anoreksja nie tyle zle postrzegaja swoje ciato, co zbyt do-
brze ucza si¢ dominujacych standardow kulturowych dotyczacych tego, jak je
postrzegaé™3®,

Podobnie, jesli chodzi o spoteczno-kulturowy kontekst bulimii. Wyraza si¢
ona poprzez walke dwoch antagonistycznych dla siebie pragnien. Z jednej strony
jedzenie, ktore kusi i uwodzi wygladem, smakiem i zacheca do niekontrolowane-
go pochtaniania zywnosci (pragnienie nieograniczonej konsumpcji), z drugiej za$
strony — pragnienie zachowania petnej kontroli nad swoim cialem (wymiotowa-
nie 1 uzywanie srodkéw przeczyszczajacych).

5. PODSUMOWANIE

W spoteczenstwie konsumpcji tozsamos$¢ ludzi postrzega sig przez pryzmat
ciata (przez dietg, solarium, chirurgi¢ plastyczna, modny stréj i idealny makijaz).
Ciato staje si¢ swoistym tekstem, w ktoéry wpisuje si¢ coraz to nowe znaczenia...
znaczenia te nie sa stabilne, ulegaja zmianom, zaleznie od panujacej aktualnie
mody — kreowanej przez §rodki masowego przekazu. We wspotczesnej kulturze
masowej pojecie ciata naturalnego zatracito swoje znaczenie. Cztowiek naturalny
nie jest soba. Dopiero po wykonaniu szeregu rytuatow ciata okreslonych norma-
mi kulturowymi staje si¢ soba, czyli wytworem kultury konsumpcyjnej. Cialo
wlasne staje si¢ obce, jest zrodlem wstydu 1 polem nieustajacej walki. Jest akcep-
towalne, o ile mozna je zredukowaé do ciata kulturowego®.

Media determinuja poglady na siebie i swdj wyglad, na innych, na najblizsze
1 dalsze srodowisko, na kultur¢ wreszcie. Apoteoza idealnego wygladu lansowa-
na w medialnych wizerunkach reklamy negatywnie wptywa na ksztattowanie sa-
mooceny nastolatkow — tak dziewczat, jak i chtopcdw, co prowadzi m.in. do za-
burzen odzywiania.

37 Por. Z. Melosik, Edukacja, mtodziez i kultura..., dz. cyt., s. 28.

38 Cyt za: tamze.

3 Por. G. Ritz, Ni¢ w labiryncie pozqdania, ttum. B. Drag, A. Kopacki, M. Lukasiewicz, WP,
Warszawa 2002.
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Aby pomoc dzisiejszemu cztowiekowi, trzeba pozbawi¢ model konsumpcyj-
ny totalizujacej wladzy. Ksztattowa¢ w nim kompetencje do dekonstruowania
ukrytych znaczen hiperrzeczywistosci (uczy¢ odczytywania sposobow i metod,
jakimi postuguje si¢ logika pozoru), szuka¢ prawdziwej rzeczywisto$ci, rozma-
wiac o niej. Czlowiek moze traktowac hiperrzeczywisto$¢ jako swoj wiasny, real-
ny $wiat i nie mie¢ §wiadomosci, ze jest ona ,,wytworem” mass mediow, ale moze
tez by¢ $wiadomy istnienia kultury upozorowania i mie¢ przekonanie, ze $wiat
hiperrzeczywisty jest tylko jednym ze $wiatow — tu ujawnia si¢ pole dla dziatania
wspotczesnego pedagoga, ktdrego rola jest uswiadomienie sobie i podopiecznym,
co jest we wspolczesnym §wiecie najwazniejsze, jak tez dotknigcie jego ztozo-
nych problemow.

MASS MEDIA AND ADVERTISEMENT IN THE EMERGENCE OF DISEASES OF
CIVILIZATION: ANOREXIA AND BULIMIA

Summary

Many educators, psychologists, sociologists and representatives of other social sciences draws
attention to the increasing destruction of the body, mind and psyche of modern man. Support of this
view may be that the emergence of an increasing number of disorders, mental illness and irrational
behavior of people. Anorexia and bulimia have existed for many years, but in modern times, their
range is seriously exacerbated. Contemporary media greatly determine the functioning and human
development. Their unique position stems primarily from the fact that almost every man is still
dependent on the main channel of global communication. New information technologies are global
in nature, take a significant role in creating a culture of twenty-first century. They shape relation-
ships, form a political and economic life of countries, develop personal patterns.

Article covers the importance of developing issues of mass media for the spread of the phe-
nomenon of anorexia and bulimia.

Keywords: mass-media, advertisement, anorexia, bulimia
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WSTEP

Subkultur mtodziezowych zdecydowanie nie mozna okresli¢ zjawiskiem no-
wym lub niezbadanym. Juz w momencie powstawania i rozkwitu ich swoistych
pierwowzorow, a wigc kontrkultur, prébowano badac to interesujace socjologicz-
nie zjawisko. Jest to jednak sfera trudna do badania i interpretacji.

Szczegolnie ciekawy wydaje si¢ system norm i wartosci obecnych czlonkow
subkultur mtodziezowych. W latach 60. i 70. okre$lenie zasad i celow, jakimi
kierowali si¢ np. hippisi czy punki, byto tatwiejsze do zrozumienia niz obecnie.
Wezesniej mielismy do czynienia ze zjawiskiem kontrkultur, obecnie wydaje sig,
Ze nie sa juz one nastawione przeciwko gtownemu nurtowi, a przynajmniej juz
nie w tak stanowczy sposéb. Zyjac w czasach promocji indywidualizmu, nie spo-
sob nie zauwazy¢, ze wyrdznianie si¢ typem zachowan staje si¢ elementem glow-
nego nurtu kulturowego.

Dodatkowym czynnikiem, ktory miat wplyw na zajgcie si¢ powyzszym te-
matem, jest fakt zmiennosci tytutowego zjawiska. Juz w 1975 roku A. Jawlowska
zaobserwowala, ze ,,ruch mlodziezy przechodzi w chwili obecnej nowe przeobra-
zenia. Gromadza si¢ nowe fakty wymagajace rozszerzenia interpretacji. Naleza-
toby wigc uzupehic¢ i rozwinaé zaledwie rozpoczete watki”!. Analiza literatury
traktujacej o tych specyficznych grupach mtodziezowych ujawnita liczne btedy.
Byl to jeden z przyczynkow do zajecia si¢ tym tematem jako nie do konca jeszcze
zglgbionym 1 w pewnym stopniu zle zaprezentowanym.

U A. Jawlowska, Drogi kontrkultury, Warszawa 1975, s. 315.
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Wydaje sig, ze istniejace obecnie normy i wartosci subkultur mtodziezowych
sa trudne do jednoznacznego okreslenia. Prac dotyczacych tematu subkultur uka-
zato si¢ jedynie kilka, a ze wzgledu na zmienno$¢ tego zjawiska oraz trudnosci
badawcze z nim zwiazane, nie da si¢ ich uzna¢ za kompletne, nie mowiac juz
o mozliwosci dokonywania poréwnan migdzy roznymi ujeciami podejmowane;j
tu problematyki.

Celem niniejszego tekstu jest wigc przede wszystkim uzupetienie juz po-
siadanej przez socjologow, pedagogdw i kulturoznawcow wiedzy o subkulturach
oraz normach i warto$ciach w nich dominujacych. Bgdzie to kolejny element
powolnego budowania obrazu tych, jakze specyficznych, grup. Z powodu trudno-
sci dostepu do respondentéw oraz duzej réznorodnosci danych subkultur w po-
szczegblnych regionach Polski i $wiata, zostanie podjgta proba opisania norm
i warto$ci trzech wybranych subkultur mtodziezowych, a wige punkow, skinow
i metali, na podstawie badania przeprowadzonego na terenie wojewodztwa ma-
zowieckiego.

Wybrano wymienione wyzej grupy ze wzgledu na kilka cech je wyrdzniaja-
cych. Po pierwsze, sa to subkultury bardzo charakterystyczne wizualnie, ktore
wiasciwie codziennie mozna zauwazy¢ na ulicach i z duza pewnos$cia mozna stwier-
dzi¢, ze wciaz istnieja. Po drugie, punki i skini wydaja si¢ by¢ swoimi przeciwien-
stwami pod wzgledem wartosci, natomiast metale wydaja si¢ takowych w ogoéle
nie mie¢, co jest czgsto podkreslane w literaturze przedmiotu. Po trzecie, interesu-
jace wydaje si¢ zbadanie tych mocno juz ugruntowanych grup w momencie, gdy
powstaja nowe subkultury promowane niejako przez popkulture, jak kreujaca si¢
dopiero w Polsce subkultura emo. Po czwarte, subkultury te stanowia gtoéwna
reprezentacj¢ mlodziezowych grup symbolicznych w typologii T. Palecznego, ktory
opisuje je w nastepujacy sposob: ,,ich status okreslony jest przez styl zycia czton-
koéw, sposob ubierania, rodzaj noszonych 0zdob oraz uczesania, gatunek prefero-
wanej muzyki, sposob spedzania wolnego czasu, symbole, kody komunikowania.
Grupy subkulturowe tego typu opieraja si¢ przewaznie na wigzi symbolicznej,
lecz posiadaja wspolne obszary wartosci i elementy ideologii prowadzace do po-
dobienstwa reakcji i zachowan™?. Grupy te sa i byly glownym nurtem subkultur
mtodziezowych zarowno w Polsce, jak i na Swiecie.

Ponizszy tekst zawiera wyniki badania jakosciowego przeprowadzonego wio-
sng 2009 roku. W jego sktad weszto 21 wywiadow poglebionych z cztonkami
subkultury punkoéw, skinheadéw i metali (po 7 wywiadoéw na dang subkulture).
Aby lepiej przyblizy¢ czytelnikowi metodg pozyskania danych, ponizej zostanie
przedstawionych kilka formalnych uwag na ten temat.

2T. Paleczny, Kontestacja. Formy buntu we wspélczesnym spoleczenstwie, Krakéw 1997, 's. 168.
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1. PRZEDSTAWIENIE I UZASADNIENIE METODY BADAWCZE]J

Gtownymi osrodkami funkcjonowania subkultur mtodziezowych byty i sa
obecnie wielkie aglomeracje miejskie. Jednym z najbardziej specyficznych miast
w Polsce jest Warszawa jako najwigksze miasto w kraju, stolica i miejsce swo-
istych pielgrzymek ludzi w poszukiwaniu pracy i w celu zdobycia wyksztatcenia.
Do Warszawy przyjezdza duzo osob na studia, do pracy, ale takze mlodziez z oko-
licznych miejscowos$ci dojezdza do gimnazjow i licedw, by zapewni¢ sobie lep-
szy start na studia. Spotykajac wigc ludzi w Warszawie, czgsto ma si¢ styczno$¢
z mieszkancami wlasciwie catego wojewodztwa mazowieckiego — od Radomia
po Plock i Ostroleke.

Podobnie sytuacja wyglada w przypadku subkultur. Cata tzw. scena muzycz-
na danych grup jest zazwyczaj zwiazana z duzymi miastami. Wigkszo$¢ mazo-
wieckich zespotow koncertuje w klubach warszawskich, stad i cztonkowie sub-
kultur zjezdzaja si¢ do Warszawy i tutaj tocza swoje subkulturowe zycie. Co wig-
cej, to wilasnie tutaj stopien zroéznicowania réoznych odlamow konkretnych
podkultur oraz obecnos¢ chyba wszystkich subkultur mtodziezowych jest tak duza,
ze na ulicach prawie co chwilg mija sig ich cztonkow.

Jak podkresla M. Filipiak ,,0 ile rekonstrukcja ideologii subkultur jest bardzo
utrudniona, o tyle sfera obyczajowosci, wyraznie i celowo w subkulturach mani-
festowana, daje si¢ tatwiej odczytac i scharakteryzowac. Opierata si¢ ona na zato-
zeniu, ze jednostka jest nadrzgdna wobec norm moralnych. Konsekwencja takie-
go zalozenia przejawiala si¢ w poszukiwaniu nowych stylow zycia, wigkszej swo-
bodzie, naturalnosci w stroju i sposobie bycia, spontanicznos$ci, otwartosci
i blisko$ci w kontaktach miedzyludzkich’3. Warto zaznaczy¢, ze sa to jednak cechy
wspolne wszystkim subkulturom, zarowno tym stawiajacym w centrum wartosci
czy normy, jak i zwykta powierzchownos¢. ,,Wyglad zewngtrzny pehit w subkul-
turach wieloraka funkcjg: byl zewngtrznym znakiem tozsamosci grupowej zaste-
pujacym legitymacjg, mial uczy¢ tolerancji wobec wszelkich dziwactw i odmien-
nosci, a takze — by¢ znakiem i narzedziem prowokacji™.

Wiele cech subkultur mozna by zbadac, opisujac wyglad lub styl zycia jej
cztonkoéw. Wedtug M. Filipiaka ,,ideologie subkultur rzadko byly formutowane
w programach czy manifestach; ich poszczegolne elementy zawarte sa w wypo-
wiedziach przedstawicieli danych srodowisk, w publikowanych gazetkach, pio-
senkach czy innych formach sztuki uprawianej w ramach ruchow subkulturo-

3 M. Filipiak, Subkultury mlodziezowe — ogélna charakterystyka subkultur, w: Subkultury mlo-
dziezowe wczoraj i dzis, red. M. Filipiak, Tyczyn 2001, s. 125.
4 Tamze, s. 126.
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wych™. Jednak analiza jedynie tekstow piosenek i zindw® nie bytaby wystarcza-
jaca do opisu wartosci i norm cztonkéw subkultur, wybrano wigc wywiady pogte-
bione jako metodg badawcza, stuzaca dotarciu do nie zawsze uzewngtrznianych
norm i warto$ci panujacych w subkulturach i wérdd jej cztonkow. Metoda ta po-
zwala na wniknigcie znacznie glgbiej w motywacje, jakimi kieruja si¢ responden-
ci w swoich dziataniach i postawach, niz datoby to badanie ilo§ciowe. Szczegol-
nym atutem tej metody jest mozliwo$¢ wyciagnigeia wstepnych wnioskow przy
dostepie do niewielkiej liczby respondentow.

Badanie subkultur mtodziezowych jest zadaniem dos$¢ trudnym, poniewaz
populacja ich czlonkow jest wiasciwie nieokreslona. Nie ma wigc mozliwosci
stworzenia zadnego operatu, by dokona¢ cho¢by jednowarstwowego doboru lo-
sowego do proby. Trudno bytoby takze zastosowaé dobor celowy, czy chociazby
kwotowy.

W literaturze przedmiotu do badania grup, do ktorych utrudniony jest dostep,
a za takie uwaza si¢ wlasnie subkultury mtodziezowe, zaleca si¢ stosowanie nie-
probabilistycznego doboru proby. Najczesciej sugerowana metoda doboru proby
jest tutaj metoda kuli $nieznej (snowball sampling). ,,Ta procedura jest wlasciwa,
gdy trudno jest odszuka¢ cztonkow jakiej$ specyficznej populacji”’. Zastosowa-
no ja wige w tym przypadku. Dzigki kontaktom z przedstawicielami wybranych
subkultur udato si¢ pozyskac kolejnych, by pod koniec przeprowadzi¢ 21 wywia-
dow poglebionych (po 7 z kazdej subkultury).

Struktura wywiadu opierata si¢ na 3 blokach tematycznych, dotyczacych kolejno:

— indywidualnego systemu norm i wartosci,
— warto$ci proponowanych przez subkulturg,
— obowiazujacych norm.

2. NORMY I WARTOSCI SKINHEADOW

Jako pierwsze zostang opisane normy i warto$ci skinheadéw. Opis zostanie
dokonany na podstawie danych z badania przeprowadzonego w marcu, kwietniu
i maju 2009 roku.

2.1. Indywidualny system norm i warto$ci

Aby moc poréwnywac ze sobg subkultury, zadano badanym dwa pytania za-
mknigte dotyczace ich stosunku do problemdw spotecznych oraz o wartosci nada-

5 Tamze, s. 124.
¢ ,,Gazetka, produkowana i dystrybuowana poczatkowo w $rodowiskach zwiazanych z ru-
chem punk” - M. Peczak, Maty stownik subkultur mtodziezowych, Warszawa 1992, s. 23.

7E. Babbie, Badania spoleczne w praktyce, thum. A. Kloskowska-Dudzinska, Warszawa 2004,
s. 205.
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jace ich zyciu sens. W pierwszym pytaniu zastosowano skale od 1 do 10, gdzie
1 oznaczato odpowiedz ,,0soby utozsamiajace si¢ z tym nie sa dla mnie ludzmi”,
a 10 ,,utozsamiam si¢ z tym”. Srednie odpowiedzi skinheadéw przedstawia po-
nizszy wykres.

Rys. I — Stosunek skinow do problemoéw spolecznych

2 3 4 5 6 7 8
Antvkoncepcjal
Seksprzedmatzenski
Picie alkoholy /‘

Przemog ’/
Emigracja Polak ‘
Palenie papierosow /:
TImigracja do Polski -
Eutanazja ;
Aboreja)
Kradzie {

Wolna mitoid ’.

Zdrada) i
Homoseksualizim {
Sekty) :
Branie narkotykow

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie badania empirycznego.

Zdecydowanie najbardziej pozytywnie skinheadzi odnosza si¢ do antykon-
cepcji, seksu przedmatzenskiego oraz picia alkoholu. Dopuszczaja rowniez, prze-
moc i emigracj¢ Polakéw za granice. Obojetny stosunek maja do palenia papiero-
sOw 1 imigracji innych nacji do Polski. Nie dopuszczaja i nie toleruja natomiast
eutanazji, aborcji, kradziezy i wolnej mito$ci. Zdecydowanie negatywny stosu-
nek maja do narkotykow, sekt, homoseksualizmu i zdrady.

Czlonkowie subkultury skinheads mieli rowniez wybraé trzy najwazniej-
sze ich zdaniem warto$ci nadajace sens i cel ich zyciu. Na pierwszym miejscu
wskazali oni na mito$¢ i przyjazn, a takze ciekawa pracg. Kolejnymi wartosciami
okazalo si¢ ,,bycie dla innych”, udane zycie rodzinne i seksualne oraz niezalez-
nos¢ w pracy. Wida¢ wsrdd nich wyjatkowe zogniskowanie odpowiedzi, gdyz
wybierali jedynie sze$§¢ odpowiedzi z listy pigtnastu. Nie wymienili oni m.in. zy-
cia bez konfliktow, sukcesu zawodowego, gospodarczego, politycznego ani fi-
nansowego.

Na pytanie o to, co beda robi¢ za 10-15 lat, wigkszo$¢ skinbw wspominata
o tym, ze beda pracowac i zatoza swoja rodzing. Kilku podkreslato rowniez, ze
prawdopodobnie dalej beda zwiazani z ta subkultura i licza, ze wciaz beda cho-
dzili na koncerty. Tak mowi o tym jeden z nich: ,,Za 10 lat bedg skinem i to jest
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pewne (...) Tak naprawde nie wiem co bedg robit — nie da sig tego przewidziec.
Na pewno bede caty wydziabany® — o, tego jestem pewien ($miech)™.

Skinheadzi mieli rowniez okresli¢ swoja grupg wsparcia, czyli osoby, ktore
sa im najblizsze. W pierwszej kolejnosci badani wymieniali swoich przyjaciot,
a nastgpnie rodzing, ze szczegdlnym wyréznieniem matki, oraz swoje zyciowe
partnerki. Tak relacje z najblizszymi sobie osobami opisuje jeden z cztonkow tej
subkultury: ,,Najblizszymi osobami w moim zyciu sa moja mama i przyjaciele.
Ze wzgledu na odleglos¢ dzielaca mnie od domu rodzinnego, grupa wsparcia jest
dla mnie grupa wyproébowanych przyjaciot, cho¢ gdy problemy przybieraja dosy¢
powazny obrot i nie umiem sobie sam z nimi poradzi¢, na pewno pierwsza osoba,
do ktorej zgtaszam sig po pomoc, jest mama”'?,

Odnajdywanie w rodzinie i rodzicach grupy wsparcia wiagze si¢ rowniez ze
stosunkiem do ich pogladow politycznych. Wigkszo$¢ przyznaje, ze ma podobne
poglady do reprezentowanych przez ich rodzicow lub nieznacznie si¢ rézniace.
Duza czgs$¢ podkresla jednak, ze w ogole nie interesuje si¢ polityka. Tak opisuje
to jeden z badanych: ,,(...) moja wizja $wiata w pewnych punktach jest zgodna
z wizja rodzicow, tzn. doceniam rolg religii dla ksztattowania si¢ naszego spote-
czenstwa, prezentuj¢ rowniez postawe antypopulistyczna i antykomunistyczna (.. .)
Jednak nie ma obecnie partii, ktora reprezentowataby moje poglady. (...) Z zasa-
dy wigc nie glosuje, badZz wybieram mniejsze zto™!!. Warto zaznaczy¢, ze prawie
wszyscy badani skini twierdzili, Ze nie istnieje zadna partia polityczna mogaca
reprezentowac ich poglady polityczne, a czg$¢ podkreslala, ze gltosujac, zawsze
wybiera tzw. mniejsze zto.

2.2. Promowane przez subkulturg warto$ci

Skinheadzi pytani o warto$ci promowane przez subkulture, do ktdrej naleza,
najczesciej wymieniali nastgpujace trzy: przyjazn, zabawg oraz bycie twardym
i bezkompromisowym. Opisuje je jeden z nich w nastepujacy sposob: ,,Kazdy
z nas ma do siebie wzajemny szacunek i trzymamy si¢ razem. Te wartosci, ktore
sa w naszym ruchu, nas odnalazly — zebraly i nas trzymaja razem w cig¢zkich
chwilach”!?, Trzymanie si¢ razem, lojalno$¢, duma oraz szacunek do siebie na-
wzajem pojawiaty si¢ czesto w wypowiedziach badanych.

Trudny do okre$lenia jest natomiast stosunek skinheadéw do wiary. Mniej
wigcej potowa z nich ma do niej stosunek pozytywny lub chociaz szanuje religie

8 W slangu mtodziezowym oznacza to osobe posiadajaca duza liczbg tatuazy.
9 Kamil - 22 lata, wywiad nr 9, 16.04.2009.

10 Michat - 24 lata, wywiad nr 6, 11.04.2009.

1 Tamze.

12 Marcin - 24 lata, wywiad nr 11, 13.04.2009.
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za jej wptyw na podtrzymywanie oraz ksztattowanie kultury i tradycji oraz rolg,
jaka odgrywa w spoteczenstwie. Druga potowa natomiast nie wierzy w Boga i uwa-
za taka postawe za objaw stabosci. Nie mozna wigc twierdzi¢, ze wiara stanowi
dla ogodtu jakas wartosc, jest to indywidualna sprawa kazdego z badanych.

2.3. Obowiazujace normy

Gltowna zasada i typem zachowan wymaganym od cztonkdéw subkultury skin-
heads jest lojalnos¢. Dopiero pdzniej badani podkreslali istotna role ubioru, prze-
mocy i bycia soba. Jako znaczace wymieniano rowniez takie normy, jak wiernosc
Czy przyjazn oraz zwracano uwage na wazna rol¢ dobrej zabawy i picia piwa
w stylu zycia tej grupy. Czasami jako obowiazujaca zasade wymieniano rOwniez
patriotyzm.

W przynaleznosci do subkultury wazny jest tez swojego rodzaju konformizm.
Na poczatku przynaleznosci do subkultury nalezy si¢ zachowywac tak samo jak
inni, by by¢ akceptowanym. Tak opisuje to jeden ze skindow o najdtuzszym stazu
w subkulturze: ,,Subkultury posiadaja nawet swoja nieformalna hierarchig, o kto-
rej istnieniu zaden uczestnik subkultury nigdy nic nie powie. Jak zostajesz ski-
nem, musisz zachowywac sig¢ jak inni skini, ktorych znasz. Wszelkie odchyty od
tej reguly — przynajmniej w poczatkowej fazie zycia skinowskiego — nie sa to-
lerowane™!3.

Jednym z istotnych elementéw bycia skinem, jak juz wspominano, jest spe-
cyficzny wyglad. Wiasciwie wszyscy badani cztonkowie tej subkultury uznali, ze
wyglad jest bardzo waznym elementem samej subkultury, ale rowniez i dla nich
osobiscie pelni istotna rolg. Kilku podkreslato jedynie, ze z wiekiem przyktadaja
coraz mniejsze znaczenie do wygladu, jednak w pierwszych latach przynalezno-
$ci ktadli na to bardzo silny nacisk. Tak opisuje swoj stosunek do wygladu jeden
z reprezentantdw tej subkultury: ,,Kiedy$ byl na pewno bardzo wazny — glany,
szeleczki i inne lansiarskie ciuszki. Teraz juz mniej”!4.

W badaniu probowano rowniez okresli¢ stosunek skinow do innych subkul-
tur. Najbardziej nielubianymi przez respondentéw sa hippisi, co bez watpienia
mozna uzna¢ za norme panujaca w tej grupie. Negatywny stosunek maja réwniez
do mtodziezy chodzacej po klubach, skate’6w, metali oraz Antify, czyli antyfa-
szystowskich bojowek lewicowych. Natomiast cze$¢ z nich lubi punkéw i psy-
chowcow 3, ale jest to raczej opinia indywidualna niektdrych cztonkdw. Tak okre$la
swoj stosunek do innych grup jeden ze skinheaddéw: ,,Nie lubi¢ hippiséw i Antify.

13 Pawet - 28 lat, wywiad nr 8, 14.04.2009.

14 Piotrek - 25 lat, wywiad nr 19, 20.04.2009.

15 Nazwe tej subkultury czyta si¢ z j. ang. jako ,,sajkowcy”’; nazwa ta pochodzi od stuchanej
przez nich muzyki psychobilly.
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Oni wszedzie doszukuja si¢ nazioli. Nie przepadam tez za grungami (...). O emo
to juz nie wspominajac”!®.

Rozbudowywanie wlasnej subkultury nie jest u skinheadéw norma. Wigk-
szo$¢ badanych skindw nie prowadzi zadnej dziatalno$ci majacej na celu rozwija-
nie ruchu. Czg$¢ deklarowata jedynie, ze wspiera lokalng sceng muzyczna, cho-
dzac na koncerty znajomych zespolow i pijac z nimi piwo, a tylko co niektorzy
byli cztonkami tychze kapel.

3. NORMY I WARTOSCI PUNKOW

Kolejna subkultura ktéra zostanie ponizej opisana pod wzgledem przyjmo-
wanych norm i wartosci sa punki. Jest to subkultura uwazana potocznie za prze-
ciwstawna — pod wzgledem systemu aksjonormatywnego — skinheadom.

3.1. Indywidualny system norm i wartosci

Tutaj rowniez podjgto probg opisania systemu wartosci konkretnych pun-
koéw. Wyniki ukazuje ponizszy wykres.

Rys. II - Stosunek punkéw do probleméw spotecznych
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Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie badania empirycznego.

16 Janek - 24 lata, wywiad nr 5, 10.04.2009.
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Najbardziej pozytywny stosunek cztonkowie subkultury punk maja do picia
alkoholu, antykoncepcji, seksu przedmatzenskiego i palenia papierosow. Punki
nie maja tez nic przeciwko emigracji. Zdecydowanie najbardziej negatywnie zo-
stata oceniona kradziez. Nie akceptuja rowniez zdrady i sekt. Do najwigkszej czg-
$ci wymienionych problemow maja jednak stosunek oboj¢tny, z lekkim przesu-
nigciem w kierunku negatywnego. Tak jest z imigrantami, wolna mito$cia, homo-
seksualizmem, aborcja i braniem narkotykow. Podobnie wypada réwniez przemoc,
cho¢ w tym przypadku odpowiedzi roztozyty si¢ na skrajnych pozycjach skali —
czg$¢ 0sOb utozsamia sig z przemoca, a czgS¢ Wreez przeciwnie.

Pytani o trzy najwazniejsze rzeczy w ich zyciu i o to, co nadaje mu sens,
punki najczesciej wskazywaty na ciekawa pracg oraz barwne zycie. Dopiero na
trzecim miejscu znalazta si¢ mito$¢ i1 przyjazn (bedace — wedlug badan CBOS
z 2008 roku — najwazniejsze dla polskiej mlodziezy!”) i, co ciekawe, razem z uda-
nym zyciem seksualnym i niezaleznoscia w pracy. Jeszcze dalej, bo az na ostat-
niej pozycji, znalazto si¢ udane zycie rodzinne, spokojne zycie bez konfliktow
i osiagnigcie sukcesu w dziedzinie sztuki. Nikt natomiast nie wymienil osiagnig-
cia sukcesu w polityce czy gospodarce, zrobienia kariery, zdobycia majatku, a takze
zycia zgodnie z normami religijnymi ani ,,bycia dla innych”.

Pytani o plany na przysztos¢, punki odpowiadaja najczgsciej, uzywajac hasta
z poczatkow ksztattowata sig tej subkultury — no future. Nie maja oni plandw, nie
mysla o tym lub po prostu nie wiedza, co beda robi¢ za 10 lat. Dopiero w drugie;j
kolejnosci wspominaja, ze warto bytoby mie¢ pracg. Nikt nie wspomina o rodzi-
nie, natomiast czgsto pojawiaja si¢ wypowiedzi o tym, ze wciaz chcieliby chodzi¢
na koncerty i utrzymywac kontakty z cztonkami tej subkultury. Tak to opisuje
jedna z cztonkin: ,,Planow na przysztos¢ nadal nie mam. Nie mam pojgcia co bedg
robi¢ po studiach. W ogole staram si¢ zy¢ dniem dzisiejszym”'3.

Najwazniejsza osoba, u ktorej punki szukaja wsparcia jest partner zyciowy,
czyli chlopak albo dziewczyna. Nastgpnie jest to rodzina i dopiero na koncu przy-
jaciele oraz mama.

Maly zwiazek z rodzing przektada sig niejako na stosunek do polityki i rozni-
ce w pogladach migdzy cztonkami subkultury a ich rodzicami. Jak méwi jeden
z cztonkow: ,,Moi rodzice raczej nie maja ukierunkowanych pogladow politycz-
nych. To znaczy sa tacy jak wszyscy dokota. To co mowi telewizja, gazety i zna-
jomi. Generalnie jestem patriota historycznym i narodowo-wyzwolenczym, ale
jesli chodzi o partie odnoszace si¢ do moich pogladow gospodarczych lub socjal-
nych, to sa to partie lewicowe, tylko Ze generalnie reprezentuja je osoby, ktore mi

17 Por. M. Lutostanski, Plany, dqzenia i aspiracje Zyciowe mlodziezy, Opinie i diagnozy 13(2009),
s. 11.
18 Anna - 20 lat, wywiad nr 20, 29.04.2009.
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nie pasuja, (...) bawia si¢ w lansowanie homoseksualizmu, ktéry mnie nie intere-
suje 1 nie ma nic do mojego zycia i co to w ogole ma do $wiata. Nie ma wige
partii”!®.

Roéznice migdzy cztonkami tej subkultury a ich rodzicami nie sa jednak duze.
Wigkszos$¢ punkoéw w ogole nie interesuje si¢ polityka, a tym bardziej nie intere-
suja ich poglady rodzicow. A jesli tak, to czasami zgadzaja si¢ z nimi mniej, a cza-
sami bardziej. Pod tym wzgledem nie ma reguty. Za to zaden z badanych nie
uwaza, ze istnieje partia, ktéra moglaby reprezentowac jego poglady.

3.2. Promowane przez subkulturg warto$ci

Wartoscia, ktora badani cztonkowie subkultury punk wymieniali najczesciej
jako promowana przez ich subkulture, jest kontestacja. Wigkszos¢ wspominata
takze o wolnosci jako warto$ci, na ktora punki ktada duzy nacisk. Wymieniano
roOwniez trzymanie si¢ razem, przyjazn i zabawe. Tak o tym mowi jedna z czton-
kin tej subkultury: ,,Jedna z wartosci, ktora promuje ta subkultura to odrzucenie
tych sztampowych, ktore probuje nam wpoi¢ czasem szkota, czasem rodzice w sen-
sie: znajdz dobra prace, niewazne, czy bedzie Cig interesowac (...). Dzigki temu
zauwazyltam, ze wazne jest to, co ja chce, a nie to, czego chca wszyscy dookota,
co uwazam za bardzo wazne”?,

Wiary jako takiej wsrod punkow nie mozna uznaé za wartosé, gdyz nie nale-
za oni do os6b zbyt wierzacych. Jak méwi jeden z nich: ,,Ja na przyktad bytem
dzisiaj w kosciele. Byla msza za moja babci¢. Ona wierzyla w Boga, w wiare
chrzescijanska i ona chciataby, zebym tak si¢ za nig pomodlil, tak po chrzescijan-
sku. Zrobitem to dla babci. A tak ogolnie, to Bog jest zbyt skomplikowany, zeby
go ogarna¢™?!,

Wigkszo$¢ z nich natomiast szanuje tradycje chrzescijanska i jej wptyw na
ksztaltowanie i kultywowanie roznych tradycji. W §wigta i uroczystosci rodzinne
chodza wigc do ko$ciota. Traktuja to jednak jako element tradycji i kultury pol-
skiej, a nie jako forme przezycia religijnego.

3.3. Obowiazujace normy

Glownymi zasadami postgpowania, przyjetymi w subkulturze punkéw jest
dobra zabawa, picie alkoholu, jezdzenie na r6zne koncerty i festiwale, jak row-
niez wyglad. Jak méwi jeden z nich: ,,Kurwa, musisz wyjeba¢ trochg win, no nie?
(...) musisz lata¢ na koncerty. By¢, kurna, twardy w pogo®?. Jezdzié na festiwale

19 Przemek - 22 lata, wywiad nr 2, 5.04.2009.

20 Anna - 20 lat, wywiad nr 20, 29.04.2009.

21 Przemek - 22 lata, wywiad nr 2, 5.04.2009.

22 Metoda tafca polegajaca na podskakiwaniu i przepychaniu si¢ w rytm muzyki.
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(...) Musisz by¢ parg razy spisany przez suki, musisz by¢ parg razy w radiolce.
Szarpa¢ sig z ochrona i z policja™?>.

Jednoczesnie czg$¢ punkow uwaza, ze w ich subkulturze nie panuja zadne
zasady, a jedyna, jaka mozna by sformutowac, to brak zasad i bycie samym soba
— co wynika prawdopodobnie z szerokorozumianej kontestacji. Nie przeczy to
jednak wyzej wymienionym normom, gdyz wigkszo$¢ z nich uwaza dobra zaba-
we 1 koncerty za podstawe egzystencji w subkulturze punk.

Wymieniony juz wyglad jest wazny w subkulturze punk. Jego istotnos¢ zmie-
nia sig¢ jednak w trakcie przynaleznos$ci do grupy. Cz¢$¢ z punkow podkreslata, ze
ktadzie juz mniejszy niz kiedys$ nacisk na ubior, ale wciaz w jaki$ sposob nawig-
zuje fryzura i doborem ubran do punku. Mimo zmniejszania si¢ radykalizmu
w ubiorze, wyglad ciagle stanowi wazny element w byciu czlonkiem subkultury.
Tak o tym mowi jeden z nich: ,,Wbrew pozorom lans w punk rocku jest bardzo
wazny. Swojego czasu przywiazywalem do tego duza wage. Musisz mie¢ iroke-
za, papg, glany. Musisz si¢ wyr6zni¢. Musza zwrdcic¢ na ciebie uwagg. Niby punk
rock jest taki otwarty, ale na takie szczegoty, jak koszulka czy marka ciuchow,
dtugoséé wlosow zwraca si¢ uwage”?*.

Zanormg¢ mozna rowniez uznac¢ negatywny stosunek do przedstawicieli sub-
kultury metali, nielubianych przez wigkszo$¢ punkow, z ktorymi przeprowadzo-
no wywiady. Tak o nich méwi jeden z cztonkow: ,,Ja nie lubig¢ metaluchow, mto-
dych, kumatych oilowcow, a jeszcze bardziej nie lubi¢ kumatych skinhead girl
(...). Jednak najbardziej przypatowa subkultura sa chyba nazi black metale — na-
ziole, hipisi i satany w jednym”?>.

Ogolnie, punki nie wypowiadaja si¢ w ogodle o innych subkulturach pozytyw-
nie. Oprocz wspomnianych juz metali, najbardziej nie lubig neonazistow, mto-
dych ,,0ilowcow” (czyli apolitycznych skinheadow) i mtodych skinhead girl (czyli
kobiet zwigzanych z subkultura skinheads). Nie przepadaja rowniez za hippisami
i komunistami. Czgsto nawet mowili, ze nie lubia zadnej z subkultur, lub Ze nie
oceniaja ludzi po subkulturze.

Norma jest angazowanie si¢ w rozwdj swojej subkultury. Najczesciej przy-
biera to formg wspierania lokalnej sceny muzycznej poprzez chodzenie na kon-
certy 1 kupowanie ptyt zespolow. Czasami jest to zaznaczanie swojej obec-
nos$ci poprzez pisanie na murach ,,punks not dead” lub robienie koszulek i wle-
pek?® swoich brygad. Czes$¢ cztonkéw subkultury gra rowniez w zespotach punk
rockowych.

23 Przemek - 22 lata, wywiad nr 2, 5.04.2009.
24 Tamze.

25 Kacper - 20 lat, wywiad nr 3, 5.04.2009.

26 Male naklejki rozlepiane w autobusach.
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4. NORMY [ WARTOSCI METALI

Nastepna i zarazem ostatnig przebadana subkultura sa metale. Wyniki prze-
prowadzonych z nimi wywiadow poglebionych znajduja si¢ ponize;j.

4.1. Indywidualny system norm i warto$ci

Respondenci mieli odnie$¢ si¢ do listy pewnych spornych spotecznie kwe-
stii. Ponizszy wykres prezentuje stosunek metali do tych problemow.

Rys. IIT — Stosunek metali do problemow spotecznych
2 3 4 5 6 7 8

Antykoncepcjal Q

Seksprzedmatzenski ﬁ
Picie alkohoh g
Palenie papierosow ﬁ

Eutanazjd

Emigracja Polakow) @

Aborgja)

Imigracja do Polski ﬂ,
Wolnamitoid Q’

Przemog

Homoseksualizmy d
Branie narkotykow| Q

Zdradal

Sekty

KradzieZ

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie badania empirycznego.

Wykres pokazuje, ze najbardziej pozytywny stosunek metale maja do anty-
koncepcji 1 seksu przedmatzenskiego oraz picia alkoholu i palenia papierosow.
Najbardziej negatywny natomiast do kradziezy oraz sekt jako formy aktywnosci
religijnej. Mniej radykalnie, ale rowniez negatywnie odnosili si¢ do zdrady, nar-
kotykoéw oraz homoseksualizmu, a pozytywnie do eutanazji, emigracji Polakow,
aborcji 1 imigracji do Polski. Wlasciwie obojgtny jest ich stosunek do wolnej mi-
tosci 1 przemocy.

Zapytano rowniez respondentow o trzy najwazniejsze w zyciu wartosci, kto-
re nadaja mu sens i cel. Podobnie jak u wigkszosci polskiej mtodziezy, najwaz-
niejsza wartoscia okazata si¢ mitos¢ i przyjazn. Kolejne byto spokojne zycie bez
ktopotow. Czgsto wymieniane byty rowniez: sukces w dziedzinie sztuki, udane
zycie rodzinne, zdobycie majatku oraz ciekawa praca. Ani razu nie wymieniono
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za to bycia uzytecznym dla innych, zycia zgodnego z zasadami religijnymi, nie-
zaleznos$ci w pracy, podejmowania waznych decyzji gospodarczych ani zdobycia
wladzy polityczne;j.

Pytani o to, co zamierzaja robi¢ za 10-15 lat, najczgsciej stwierdzali, ze dalej
beda stuchali metalu i beda czuli si¢ czgscia tej subkultury. Dopiero p6zniej wspo-
minali o tym, ze beda prawdopodobnie pracowac. Duza czg$¢ chciataby takze
osiagnac sukces, grajac w zespole muzycznym lub zajmujac sig jakas forma sztu-
ki. Dopiero na koniec wspominaja o dzieciach czy malzenstwie. Tak mowi o swo-
ich planach jeden z metali: ,,Mam zamiar miazdzy¢ na scenie, jak i pod nig, az mi
starczy sit. Rozwijac si¢ dalej w grze na wio$le, w fotografii. No i moze wrocg do
modelarstwa — zobaczymy”?’.

Badani, mowiac o najblizszych im osobach, na ktore zawsze moga liczy¢,
jako podstawowa grupe wsparcia wskazywali swoja rodzing, z ktorej szczegodlnie
wyr6zniali rolg matki (podobnie jak skinheadzi). Waznymi osobami, na ktore moga
liczy¢, sa takze przyjaciele, w poczet ktorych zaliczajq czgsto kolegow z zespotu,
w ktorym graja oraz swoich partneréw: ,,Najwazniejsi sg rodzice, brat, babcia
i przyjaciele od lat. Jest tych 0sob troche i w sumie najblizsi sa mi rodzice”?®,

Odnajdywanie w rodzinie grupy wsparcia przektada si¢ rowniez na stosunek
badanych do polityki. Najwigksza czg$¢ metali ocenia, ze ich poglady polityczne
sa bardzo podobne do tych, jakie maja ich rodzice. Uwazaja oni — podobnie jak
cztonkowie pozostalych dwoch subkultur — Ze nie istnieje partia, ktora reprezen-
towataby ich wizjg §wiata. Tak opisuje poglady swoje i swoich rodzicow jeden
z badanych: ,,Rodzice i ja mamy podobne — generalnie centrowe, liberalne, ostra
represja karna dla najgorszych pojebow, uproszczona dziatalno§¢ administracji,
raczej nie za duzo cudzoziemcow czy pedatow. Wigcej mozliwosci rozwoju niz
barier. O partig cigzko”?’. Co warte podkre$lenia, duza cze$¢ badanych deklaro-
wata, ze w ogole nie interesuje si¢ polityka.

4.2. Promowane przez subkulture warto$ci

Metale, z ktorymi zostaly przeprowadzone wywiady, jako glowne wartosci
promowane w ich subkulturze najczesciej wymieniali muzyke, seks oraz hedo-
nizm. Czasami wspominali takze o nihilizmie, braterstwie, wolnosci, kontestacji,
stawie i patriotyzmie. Wypowiedzi badanych przypominaty niniejsza: ,,Najwaz-
niejsze w kulturze metalowcow jest dazenie do przyjemnosci, czyli czysty hedo-
nizm. Powiedzonko ‘sex, drugs & metal’ oddaje to w petni3.

27 Piotrek - 19 lat, wywiad nr 14, 16.04.2009.
28 Janek - 23 lata, wywiad nr 13, 19.04.2009.

29 Tomek - 23 lata, wywiad nr 16, 16.04.2009.
30 Tamze.
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Odnoszac si¢ do spraw wiary, w poréwnaniu z innymi subkulturami, meta-
le wypadli zdecydowanie najbardziej radykalnie. Duza czg$¢ miata negatywny
stosunek do religii w ogole, a katolickiej szczegolnie. Wiasciwie wszyscy dekla-
rowali si¢ rowniez jako ateisci lub osoby niewierzace. Niektore wypowiedzi by-
ly wreez przepetnione nienawiscia. Oto jedna z mocniejszych opinii na temat wia-
ry i religii: ,,Jestem ateista. Wiara jest dla ludzi pozbawionych rozumu (...). Ko-
sciot katolicki jest zwykla instytucja zdzierajaca pieniadze od naszych bab¢
i poddajaca ludzi manipulacji. To ma by¢ religia? Géwno!”3!. W tym kontekscie,
warto$ciag wsrod metali jest zdeklarowana areligijno$¢ i ateizm, a czasami wrgcz
antyreligijnos¢.

4.3. Obowiazujace normy

Z normami, jakie obowiazuja w subkulturze metali zwiazany jest przede
wszystkim specyficzny rodzaj ubioru oraz typ stuchanej muzyki. Norma jest no-
szenie czarnych i czegsto wojskowych ubran, zapuszczanie dugich wtosow, kupo-
wanie koszulek ulubionych zespotéw oraz — co najwazniejsze — stuchanie metalu.
Istotne jest takze, by zachowywac¢ si¢ jak inni starsi cztonkowie subkultury, co
czgsto wiaze sig ze spozywaniem alkoholu, a takze stosowaniem przemocy czy
nietolerancja. Ubidr jest wérdd metali uwazany za istotny element kultury tej gru-
py, ale — podobnie jak to byto w przypadku punkéw — ktadzenie nacisku na typ
noszonych ubran i 0zdob jest odwrotnie proporcjonalny do dtugosci bycia czton-
kiem tej subkultury. Tak opisuje normy obowiazujace w tej subkulturze jeden
z nich: ,, Trzeba zna¢ muzyke, ktorej si¢ stucha, ma ona stanowi¢ czgs¢ twojego
serca, jezeli tak nie jest, to jeste$ pozerem. Wyglad jest tez dosy¢ wazny (dtugie
piora, jaka$ koszulka z ulubionym zespotem, glany)32.

Co warte podkreslenia, metale, podobnie jak punki, wymieniali te normy nie-
chetnie, twierdzac, ze — ogolnie rzecz biorac — zadne konkretne nie istnieja, a naj-
wazniejsza jest kontestacja i wolno$¢ w prostym rozumieniu jej jako zasady
,,Wszystko wolno”. Za norm¢ mozna réwniez uzna¢ granie w kapeli metalowe;,
gdyz wigkszos$¢ badanych deklarowata taki sposéb dziatalnosci jako formy dzia-
ania na rzecz rozwoju i promocji swojej subkultury. Niektorzy prowadzili réw-
niez wraz ze znajomymi ziny muzyczne lub wspierali lokalng sceng muzyczna,
kupujac plyty i koszulki niszowych zespotow.

Stosunek do innych subkultur jest w przypadku metali do§¢ rozdrobniony.
Nie stanowi wigc on normy, a raczej sa to poglady poszczegolnych oséb. Naj-
wigksza ich czg$¢ uwaza, ze nie lubig wszystkich innych subkultur lub, co analo-

31 Piotrek - 19 lat, wywiad nr 14, 16.04.2009.
32 Tamze.
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giczne, ze lubig tylko swoja. Tak méwi jeden z nich: ,,Nie oceniam ludzi po ich
subkulturze. Jednak wiadomo, ze tatwiej tapi¢ kontakt z ludzmi podobnymi do

mnie, a wigc gldéwnie z metalami, ale czasem tez z punkami, czy z grungami’>>,

PODSUMOWANIE

Pomimo licznych roéznic wystgpujacych pomiedzy punkami, skinheadami
1 metalami, mozna powiedzie¢, ze subkultury te maja kilka wspolnych cech. Po
pierwsze, istotng rol¢ odgrywa w nich muzyka — to ona przyciaga do subkultur
nowych czlonkéw i to ona stanowi centralny punkt zainteresowan mlodziezy —
tak jest szczegdlnie w przypadku metali, ale u punkdw i skindw rowniez. Po dru-
gie, wazna jest dla nich zabawa oraz spgdzanie czasu ze swoimi znajomymi —
rowniez czlonkami subkultury. Po trzecie, czuja si¢ oni takze powiazani ze swo-
imi grupami wizerunkowo, co mozna by nazwac¢ wigzia symboliczng. Objawia
si¢ ona migdzy innymi w wyrazaniu jednos$ci z innymi cztonkami grupy poprzez
unifikowanie swojego wygladu (golenie gtowy i pastowanie butow w przypadku
skinhead6w, zapuszczanie dlugich wtosow i ubieranie si¢ na czarno w przypadku
metali oraz noszenie kolorowych fryzur i podniszczonych skdrzanych lub jeanso-
wych kurtek w przypadku punkéw) oraz noszenie naszywek lub znaczkow z na-
zwami ulubionych zespotéw muzycznych. Pomimo to, wszyscy staraja si¢ jednak
by¢ niezalezni i nie dawac si¢ zbyt tatwo ,,szufladkowac”, a réwnoczesnie stoja
W pewnej opozycji— czy to do Kosciota, czy do spoleczenstwa, kontestujac ogol-
nie przyjmowane spolecznie normy. Nalezy wiec przyzna¢ racj¢ T. Palecznemu
1 potwierdzi¢, iz trzy omawiane subkultury — punki, skinheadzi i metale — rzeczy-
wiscie tacza si¢ w opisywanych przez niego wymiarach i mozna je nazywac sub-
kulturami symbolicznymi.

PUNKS, SKINHEADS & METALHEADS.
NORMS AND VALUES OF SYMBOLIC SUBCULTURES

Summary

The aim of this article is to present youth subcultures, which still have not been analyzed deep
enough by social scientists. While new types of subcultures are forming around the world, ‘classic’
subcultures are still very interesting. This article presents norms and values of three youth subcul-
tures in the changing modern world. They were called symbolic subcultures (T. Paleczny, 1997).
This article is based on 21 in-depth interviews done in 2009 with members of three subcultures —
Skinheads, Punks and Metalheads. Skinheads and Punks were chosen to this analysis because they

3 Pawet - 17 lat, wywiad nr 18, 19.04.2009.
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seems to be opponents in their values. Metalheads in literature are described as those without any
specific value. However this research did not confirm this fact. This article shows what are the most
important things in subcultures’ members’ lifes and what kind of rules dominate their social world.

Keywords: Subcultre, Punk, Skinhead, Metalhead, Values, Norms, Youth

Nota o Autorze: mgr Michal Jan Lutostanski — Interdyscyplinarne Studia Doktoranckie
SWPS. Do zainteresowan intelektualnych autora nalezy przede wszystkim mtodziez oraz jej normy,
warto$ci oraz styl zycia, a w szczegdlnosci specyficzne grupy mtodziezowe — subkultury. Zajmowat
sig tymi tematami zarowno podczas wspolpracy z Centrum Badania Opinii Spotecznej, jak i pod-
czas dziatalno$ci naukowej. W ramach zainteresowan mieszcza sig¢ rowniez ilosciowe analizy oraz
metody i techniki badawcze zarowno w badaniach spotecznych, jak i marketingowych, co jest po-
wiazane z praca zawodowa (wczesniej wspotpraca z CBOS, a obecnie analizy rynku konsumenc-
kiego w TNS OBOP).

Stowa kluczowe: subkultura, Punk, Skinhead, Metal, Metalowiec, wartosci, normy, mtodziez
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PROGRAMOWANIE KATECHETYCZNE
SEUZACE DYNAMIZOWANIU KATECHEZY

Jednym z gtéwnych warunkéw efektywnosci kazdego swiadomego i celowego
dziatania, zwlaszcza dlugotrwatego i ztozonego, jest umiejetno$¢ programowania.
Do takich dziatan zamierzonych nalezy katechizacja. Problemy metodyczne kate-
chezy dotycza przede wszystkim jej wlasciwego programowania. Moze ono po-
moc przezwyciezy¢ dos¢ powszechna praktyke centralizacji oraz improwizacji.

1. ISTOTA 1 ETAPY PROGRAMOWANIA KATECHETYCZNEGO

Programowanie polega na przemys$lanym przewidywaniu przebiegu i rezul-
tatow okreslonych procesow. Obejmuje ono zaktadane cele i zadania nauczania
i wychowania, ktore maja by¢ wykonane w ustalonym czasie, a rOwnoczesnie
metody i $rodki, za pomoca ktorych mozna te cele i zadania zrealizowaé, oraz
dokonanie kontroli i oceny uzyskanych efektow!. Wynikiem programowania jest
program, ktory okresla cele, srodki katechezy oraz normy, jakie ja reguluja,
z uwzglednieniem potrzeb lokalnych w harmonii z celami i normami Kosciota
powszechnego (por. Dyrektorium ogolne o katechizacji, nr 281; dalej: DOK).

E. Alberich zwraca uwagg na konieczno$¢ przejscia od programu do progra-
mowania®. Jego zdaniem, jezeli kiedy$ zadania katechety byly zwiazane z progra-
mem do zrealizowania, to wspotczesnie kladzie si¢ nacisk na programowanie jako
podstawowa metodg w ukierunkowaniu dziatan katechetycznych. Kto bierze pod

! Por. Cz. Kupisiewicz, Podstawy dydaktyki ogolnej, Warszawa 1996, s. 245; M. Olszewski,
Programy duszpasterskie w Polsce, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, Lublin
20006, s. 690; J. Szpet, Dydaktyka katechezy, Poznan 1999, s. 280-281.

2 Przez programowanie E. Alberich rozumie ,,pewien sposob uzywania racjonalno$ci i mozli-
wosci weryfikowania praktyki”. E. Alberich, Katecheza dzisiaj, tham. K. Misiaszek, Warszawa 2003,
s. 286.
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uwage programowanie, decyduje si¢ tym samym na okreslony proces, ktory
wymaga przemyslenia i organizacji dziatan w odniesieniu do konkretnych osob
i sytuacji’.

Praktyka katechetyczna pokazuje, ze programowanie ma miejsce w pewnych
okresach przetomowych. Kazda epoka rodzi nowe problemy, ktéore wymuszaja
zmiang struktur, wychowania i nauczania. Naciskowi takiemu podlega rowniez
katecheza, ktorej przedstawiciele pod wptywem presji przemian ustalaja na nowo
kierunki jej rozwoju. Nie jest dobrze, jezeli programowanie katechezy odbywa
si¢ od czasu do czasu i tylko na skutek presji spotecznej. Powinno ono permanent-
nie towarzyszy¢ odnowie katechezy, poniewaz bgdzie bardziej realne i przyczyni
si¢ do ciaglego postepu katechetycznego®. Katecheze nalezy wowczas rozwazaé
w kontekscie zrodet i perspektyw, Kosciota i §wiata, cztowieka i wiary, Objawie-
nia i kultury.

Nierzadko w programowaniu wystgpuje duza koncentracja na szczegotach,
z pominigciem cato$ciowego ujecia problemu. Tymczasem programowanie po-
winno dotyczy¢ catej katechezy, w ktorej jednakowo sa traktowane podstawy teo-
retyczne, gtowne linie dziatania, zagadnienia tematyczne, wskazania metodyczne
i wnioski praktyczne’.

Programowanie dziatalno$ci katechetycznej powinno obejmowac kilka eta-
pow. Celem etapu pierwszego, poznawczego, jest uwazna analiza sytuacji wyj-
$cia, na ktora sktada si¢ dotychczasowa praktyka katechetyczna oraz srodowisko,
uwarunkowania spoteczne, kulturowe, polityczne, religijne; konkretna sytuacja
dotyczaca wyznaczonych osob, zwlaszcza stawiane im wymagania, a takze pro-
blemy i oczekiwania. Z analizy sytuacji powinna wynikac pierwsza proba formu-
fowania pytan dotyczacych charakteru dziatania®.

Etap drugi, interpretacyjny, obejmuje oceng sytuacji, poszukiwanie proble-
mow i przyczyn ich zaistnienia, stawianie pytan dotyczacych charakteru dziala-
nia. Znaczenie tego etapu nie zawsze jest doceniane w programowaniu kateche-
tycznym. Nie jest mozliwe bezposrednie wydedukowanie kierunkéw dziatania
z wiedzy o danej sytuacji, jezeli nie dokona si¢ interpretacji i oceny problemow.
Oznacza to, ze poszczegolne elementy, tworzace dana sytuacjg, a wigc srodowi-
sko, osoby, relacje i instytucje, maja by¢ oceniane wedtug ich przeznaczenia, z wy-

3 Por. tamze, s. 286-287; por. takze J. Zieleniewski, Organizacja zespoléw ludzkich, Warszawa
1976, s. 320-321; J. Marianski, Zy¢ parafiq, Wroctaw 1984, s. 32-33.

4 Por. K. Kruszewski, Zasady nauczania, w: Sztuka nauczania. Czynnosci nauczyciela, red.
K. Kruszewski, Warszawa 1991, s. 255.

3 Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne wartosci katechezy integralnej, Krakéw 1995,
s. 156-157.

6 Por. Alberich, dz. cyt., s. 288. Por. M. Pellerey, Progettazione educativa scolastica, w: Dizio-
nario di scienze dell’educazione, red. M. Prelezzo, Torino-Roma 1997, s. 863-865.
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odr¢bnieniem kryjacych si¢ w nich zaleznosci i przyczyn. W ten sposob dotrze sig
do okreslonego wyboru pola dziatania i do glebszej §wiadomosci w sprawie, kto-
ra przyniesie wyjasnienia i ewentualnie modyfikacje pytah o rodzaj dziatan’.

Na trzecim etapie, etapie programowania, dochodzi do wypracowania reali-
stycznego projektu, ktory powinien zawiera¢ nastgpujace elementy: okreslenie
celowosci dziatan; wybor ogélnego modelu katechetycznego; okreslenie tresci,
okreslenie etapow dzialania albo uczenia sig; czas przewidziany na realizacj¢ po-
szczegolnych zadan; wskazania techniczne, konieczne srodki i materiaty itd. Ma
by¢ takze zaprogramowany sposob wykonania projektu i wyznaczone etapy reali-
zacji oraz oceny®. Przy programowaniu katechetycznym pomocne moga by¢ na-
stepujace pytania: Co trzeba i mozna osiagnac? Jakie przestanki, potrzeby, do-
swiadczenia i trudnos$ci niosg ze soba uczniowie? Jakie sa wymagania tresciowe
tematow, tekstow, zagadnien? Jakie metody i sposoby postepowania stuza uczniowi,
celowi, tresci i nauczycielowi? Jakie srodki dydaktyczne sa do dyspozycjiijak je
poprawnie wykorzystac? W jaki sposob i w jakim znaczeniu dana jednostka dy-
daktyczna i dane dziatanie ubogaca zycie i wiarg ucznia?”.

Czwarty etap, dziataniowy, wymaga wdrozenia zaprogramowanego dziata-
nia zgodnie z przyjgtymi etapami i przewidzianymi srodkami, a piaty to etap oce-
ny, w ktorym dokonuje si¢ weryfikacji podejmowanych wczesniej czynnosci.
Dzigki wlasciwemu uzyciu $rodkow i technik badawczych, ocenia sig¢ przebyta
drogg 1 na nowo ocenia si¢ projekt dla jego ewentualnie doskonalszej realizacji.
Szosty etap, to ponowne programowanie. Etap ten otwiera cykl refleksji i dziatan
zmierzajacych do ponownego przejrzenia projektu, w optyce odnowionych juz
poszczegodlnych sposobow dziatania'®.

Nie zawsze i nie w kazdym przypadku nalezy koniecznie realizowaé wszyst-
kie punkty programowania katechetycznego. Jest to raczej podstawowy schemat,
ktory zaktada inne niz dotychczas sposoby podejs$cia do katechezy. Najwazniej-
sze jest doglgbne zrozumienie logiki tego przedsigwzigeia, ktora wymaga prze-
myslanego i organicznego programowania dziatan, tak aby bylo ono dostosowane
do rzeczywistosci'l.

Dyrektorium ogdlne o katechizacji zwraca uwagg na znaczenie analizy sytu-
acji, stanowiacej punkt wyjscia do programowania. Dokument ten stwierdza, ze
w analizie dziatan duszpasterskich trzeba mie¢ petng $wiadomos$¢ stanu kateche-

7 Por. Alberich, dz. cyt., s. 289.

8 Por. Szpet, Dydaktyka katechezy, s. 278-280.

® Por. J.E. Korherr, Programmazione, w: Dizionario di catechetica, red. J. Gevaert, Torino
1986, s. 522; Szpet, Program nauczania, w: Leksykon pedagogiki religii, red. C. Rogowski, Warsza-
wa 2007, s. 623.

10 Por. M. Midali, Teologia pastorale o pratica, Roma 1991, s. 596.

1 Por. Alberich, dz. cyt., s. 290; Marianski, dz. cyt., s. 33.
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zy: jak jest ona usytuowana w procesie ewangelizacyjnym; jak ksztaltuje si¢ row-
nowaga migdzy roznymi sektorami katechetycznymi (dzieci, mtodziez, dorosli);
jak przebiega koordynowanie katechezy z chrzescijanskim wychowaniem w ro-
dzinie, z wychowaniem szkolnym, ze szkolnym nauczaniem religii i z innymi
formami wychowania do wiary; w jakim uktadzie przekazywane sa tresci i jakie
stosuje si¢ metody; jakie sa cechy charakterystyczne katechetow i ich formacji
(por. DOK 279).

Programowanie katechetyczne ma na celu zintegrowanie wtajemniczenia
chrze$cijanskiego z réznymi zadaniami wychowawczymi, z uwzglgdnieniem
wymagan nowej ewangelizacji (por. DOK 278). Dotyczy ono analizowania wa-
runkow wewngtrznych i zewngtrznych oraz dostosowania §rodkow i sposobow
dziatania zaréwno do celow, jak rowniez do istniejacych warunkéw. Srodkami
i sposobami dzialania sa posrednie cele dziatania, stanowiace warunki osiagnig-
cia celu koncowego. Programy i dyrektywy szczegoétowe musza by¢ dostosowane
do wymagan podstawowego celu i wspoltprzyczyniaé sie do jego osiagnigcia'?,

Srodki dziatania i sposoby ich stosowania sa tym skuteczniejsze, im lepiej
zostang dostosowane do celow 1 warunkow dziatania. Stad, zachodzi pilna potrze-
ba gruntownej analizy warunkow, ktére sa zmienne. Czg$¢ tych zmian moze zale-
ze¢ od podmiotu dziatajacego, inne sa zupetie niezalezne, ale da sig je przewidy-
waé z obiektywnym prawdopodobienstwem $cistosci. Sa tez elementy, ktore
w obecnym stanie wiedzy mozna zaktada¢ tylko dowolnie. W takiej sytuacji, cal-
kowite sprawdzenie si¢ przewidywan bywa tylko dzietem przypadku. Czgstym
btedem popetnianym przy programowaniu jest wyobrazanie sobie przysztosci jako
podobnej do chwili obecnej. Mylny jest rowniez poglad, Ze procesy zmian rozwi-
jaja si¢ jednostajnie'>.

Dokumenty katechetyczne wyraznie wskazuja, ze w programowaniu kate-
chetycznym nalezy uwzgledni¢ uwarunkowania zewngtrzne i formalne. Pierwsze
zwiazane sa glownie ze szkola, z jej wyborami dotyczacymi koncepcji tworzenia
szkolnego programu nauczania. Trzeba wzia¢ pod uwagg takze wybory dokonane
przez nauczycieli innych przedmiotow, by podja¢ odpowiednie kroki w celu sko-
relowania programOw nauczania religii z programami pozostatych przedmiotow'.

Analiza sytuacji towarzyszacej programowaniu katechetycznemu obejmuje
adresatow programu. Nalezy zatem okreslic mozliwosci intelektualne uczniow,
zainteresowania i predyspozycje. Wazne jest rozwazenie oczekiwan ze strony szko-
ly, rodzicéw i ucznidow. Niekiedy sa one wygoérowane lub tez sprzeciwiaja sig

12 Por. Marianski, dz. cyt., s. 32-33.

13 Por. R. Kaminski, Duszpasterstwo jako dzialalnosé zorganizowana, w: Teologia pastoral-
na, t. 1, red. R. Kaminski, Lublin 2000, s. 436-437.

14 Por. P. Tomasik, Zasady integrowania tresci programowych historii i religii, Horyzonty
Wiary (2000)4, s. 17-34.
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rzeczywistym zadaniom nauki religii. Oczekiwania te powinno si¢ wigc poddac
krytycznej ocenie, odnoszac je przede wszystkim do tego, czego oczekuje Ko-
$ciot, bedacy podmiotem zarowno katechezy parafialnej, jak i szkolnego naucza-
nia religii'>. W konstruowaniu szkolnego programu nauczania religii trzeba
uwzglednia¢ rowniez wskazania i oczekiwania diecezji i parafii. Kontekst ko-
Scielny nauki religii jest niezmiernie wazny i nie moze by¢ pominigty'S.

Uwarunkowania zewngtrzne dotycza tez wyboru podrgcznika dla danej klasy
i dla danego etapu edukacyjnego sposrod dopuszczonych w diecezji i dostgpnych
na rynku. Podjgcie decyzji w tej kwestii powinno by¢ poprzedzone wnikliwa ana-
liza ich przydatnosci w konkretnej sytuacji oraz zastanowienie si¢, ktory z nich
bedzie najlepszy dla uczniow danej szkoty!”.

Uwarunkowania formalne domagaja si¢ uwzglednienia stanu prawnego na-
uczania religii. Opisuja go dokumenty prawa o$wiatowego, dotyczace nauczania
religii oraz konkretnego etapu edukacyjnego. Prawo o§wiatowe rozstrzyga o sta-
tusie nauki tego przedmiotu w systemie edukacji i o liczbie godzin przeznaczo-
nych na jego realizacj¢. Wymogi formalne sa sformulowane w dokumentach ka-
techetycznych, przede wszystkim w Dyrektorium ogolnym o katechizacji i Kate-
chizmie Kosciota Katolickiego, oraz w katechetycznych dokumentach krajowych,
np. Dyrektorium katechetycznym KoSciota katolickiego w Polsce, a takze w pla-
nach duszpasterskich: ogolnopolskim, diecezjalnym i parafialnym!8.

Poniewaz nauczanie religii odbywa sig na terenie szkoty, powinno realizo-
wac wybrane cele szkoty, zapisane w Podstawie programowej, wydanej przez
Ministerstwo Edukacji Narodowej, oraz w szkolnym planie wychowawczym
i w szkolnym planie nauczania. Musi takze przestrzega¢ Podstawy programowej
katechezy Kosciota katolickiego w Polsce®.

2. ORGANIZACJA PROGRAMOWANIA

Skutecznos$¢ programowania katechetycznego zalezy w duzej mierze od umie-
jetnosci pracy zespotowej. Dlatego programowanie katechetyczne wymaga zaan-
gazowania réznych grup i o$rodkow, zardéwno oswiatowych, jak i koscielnych.
Tymczasem w nauczaniu religii i w systemie o$wiaty jest wiele elementéw orga-
nizacji centralistyczne;.

15 Por. tenze, Zasady tworzenia programéw nauczania religii, Katecheta (2001)1, s. 19-20.

16 Por. J. Charytanski, Lekcje religii w szkole a parafia, Przeglad Powszechny (1992)6,
s. 403-415.

17 Por. K. Misiaszek, Jaki podrecznik dla wspélczesnej katechezy?, Horyzonty Wiary (1999)1,
s. 39-58.

18 Por. Tomasik, Zasady tworzenia programéw, s. 20.

19 Por. tamze, s. 21; por. takze A. Zellma, Planowanie dydaktyczne w szkolnym nauczaniu
religii, w: Dydaktyka katechezy, t. 11, red. J. Stala, Tarnéw 2004, s. 16-17.
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Centralizacja systemu szkolnego oznacza, ze wigkszo$¢ decyzji dotyczacych
szkolnictwa podejmuje si¢ odgornie. System jest zhierarchizowany, a wigc zorga-
nizowany tak, zeby kazdy nizszy szczebel, pilnujac wykonania polecen szczebla
nadrzgdnego, byt jednoczesnie wladny instruowac, jak decyzje te wykonywac,
a nawet w miarg potrzeb uzupehiac?.

Na szczycie hierarchii znajduje si¢ ministerstwo odpowiedzialne za catos¢
systemu o$wiatowego, ktore ustala, czego i kiedy uczy¢, jak zorganizowac rok
szkolny, czego wymagac przy promowaniu uczniow itd. Szczebel nizszy stano-
wia kuratoria, odpowiedzialne za realizacj¢ spraw o$wiatowych w wojewddz-
twach. W funkcjonowaniu kuratorium odbijaja sig interesy i zamiary wtadz woje-
wodzkich. Kolejny szczebel to zarzadzanie oswiata w miastach i gminach. Na
tym szczeblu dokonuje si¢ transmisja polityki o$wiatowej do szkot, a wige dzia-
falnos$¢, ktorej efekty tatwo dostrzec. Dyrektor szkoly to przedostatni szczebel
zarzadzania. Odpowiada on za to, zeby wszyscy nauczyciele w jego szkole praco-
wali zgodnie z instrukcjami wyzszych szczebli. Dyrektor moze dokonywac inter-
pretacji otrzymywanych instrukcji oraz okresla¢ sposoby ich wykonywania. Na
samym dole hierarchii znajduje si¢ nauczyciel. Kieruje on praca swoich uczniow,
czuwa nad tym, zeby wykonywali to, co nalezy do ich obowiazkow?!.

Na mocy ustaw sejmowych zostaje zorganizowany system zarzadzania o§wia-
ta. Ustawy i uchwaty sejmowe okreslaja uprawnienia ministerstwa, a takze ideat
wychowawczy i gtéwne zatozenia edukacji. Wszystko to znajduje wyraz w szcze-
gotowych dokumentach wykonawczych, opracowanych przez ministerstwo od-
powiedzialne za o§wiatg badZ pod jego nadzorem.

Centralizacja wystepuje rowniez w programowaniu koscielnym??. Dokumenty
katechetyczne Kosciota powszechnego i lokalnego normuja postuge katechetycz-
ng Kosciota w Polsce. Dyrektorium ogolne o katechizacji zwraca uwagg na ko-
nieczno$¢ opracowania przez episkopaty poszczegdlnych krajow nie tylko pro-
gramow katechetycznych, ale i dokumentow o charakterze normatywnym (por.
DOK 282). Dokumenty katechetyczne Kosciota w Polsce: Dyrektorium kateche-
tyczne Kosciola katolickiego w Polsce, Podstawa programowa Kosciota katolic-
kiego w Polsce oraz Dokumenty Il Synodu Plenarnego zawieraja wytyczne dla
katechezy w calym kraju. Normy i zasady, jakie si¢ w nich znajduja, dostarczaja
inspiracji dla katechezy oraz wyjasniaja jej istotg, cel, zadania, tres¢ 1 metodg.

Najwyzszym organem katechetycznym w Polsce jest Komisja Wychowania
Katolickiego, ktora dziata na podstawie statutu zatwierdzonego przez Konferen-

20 Por. K. Kruszewski, Program szkolny, w: Sztuka nauczania. Szkola, red. K. Konarzewski,
Warszawa 1993, s. 180-181.

21 Por. tamze, s. 181.

22 Por. Marianski, dz. cyt., s. 34-38.
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cje¢ Episkopatu Polski i w jej imieniu. Komisja ta inspiruje, koordynuje i nadzoru-
je dziatania katechetyczne na szczeblu ogdlnopolskim. Na przewodniczacym
Komisji spoczywa obowiazek czuwania nad procedura zatwierdzania odpowied-
nich materiatéw katechetycznych zgodnie z zasadami zawartymi w Dyrektorium
Kosciota Katolickiego w Polsce 1 przepisami szczegdélowymi ustalonymi przez
Komisje Wychowania Katolickiego.

Odpowiedzialnos$¢ za opracowanie programow katechetycznych w diecezji
spoczywa na biskupie, ktory swoje zadania i obowiazki w odniesieniu do kate-
chezy sprawuje poprzez Referat Katechetyczny Kurii Biskupiej, zwany w niekto-
rych diecezjach Wydziatem Nauki Katolickiej, oraz poprzez Diecezjalng Radg
Katechetyczna (por. Dyrektorium katechetyczne Kosciota Katolickiego w Polsce,
nr 135-138; dalej: PDK). Diecezjalne rady katechetyczne, ktére mogtyby odgry-
wac wazng rolg w zakresie diecezjalnego programowania katechetycznego (por.
PDK 138), funkcjonuja w poszczegdlnych diecezjach na réznych zasadach. Nie-
kiedy maja status czysto formalny. Stad programowanie katechetyczne ogranicza
si¢ z reguly do waskiego kregu osob. Jednakze nawet sprawne i odpowiedzialne
planowanie diecezjalne nie obejmuje, a tym bardziej nie rozwiazuje, wszystkich
problemow katechetycznych. Istnieje poza tym rozbiezno$¢ pomigdzy $wiado-
mie i odgornie organizowanymi akcjami, a ich realizacja w praktyce.

Proboszcz zarzadzajacy wspolnota parafialng stanowi najnizsze ogniwo w pro-
gramowaniu katechetycznym Kosciota. Petni on, oprocz wielu zadan kierowni-
czych, takze czynno$ci o charakterze wykonawczym. W programowaniu kate-
chetycznym musi sig liczy¢ z dyrektywami nadrzgdnymi. Zakres spraw, o ktorych
decyduje proboszcz, jest wyraznie ograniczony. Programowanie katechetyczne
na wyzszych szczeblach kierowania ma charakter ogolny, a na szczeblach niz-
szych, o wyraznie zakre$lonym wymiarze samodzielnosci, charakter bardziej szcze-
gotowy?.

Skregpowanie katechety odgérnymi decyzjami, podejmowanymi zarowno
w makroskali o§wiatowej, jak i koscielnej, jest dos¢ daleko posunigte. Gdy kate-
checie przekazuje si¢ nadmiar pomystoéw i sugestii do zrealizowania, dochodzi do
tego, ze programowanie katechetyczne na najnizszym szczeblu parafialnym czy
szkolnym ogranicza si¢ do biernego wykonywania polecen Kurii Biskupiej lub
Ministerstwa Edukacji Narodowej?*. Katecheci, zasypywani instrukcjami, nie maja
checi robi¢ nic wigcej poza wykonywaniem narzuconego im programu. W takiej
sytuacji katecheta koncentruje sig na funkcjach wykonawczych?. Tymczasem nie

23 Por. Kaminski, dz. cyt., s. 437-438.

24 Por. K. Misiaszek, Programy duszpasterskie: pomoc czy przeszkoda?, Ateneum Kaptanskie
121(1993)506, s. 76.

25 Por. tenze, Wartosci pastoralno-katechetyczne systemu prewencyjnego sw. Jana Bosko a ak-
tualne potrzeby duszpasterskie Kosciola w Polsce, Lublin 1987, s. 408-417 (mps Arch. KUL).
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powinien on odwzorowywac¢ gotowych schematow dydaktycznych, ale trakto-
wac je jako bodzce do programowania i organizowania katechezy w sposob twor-
czy, uwzgledniajac przy tym mozliwosci uczniow?.

Sprawa realizacji programowania katechetycznego jest nie do pomyslenia
bez $cistych powiazan 1 wspotpracy szczytowych ogniw planowania z tym, co
dzieje si¢ na pierwszej linii dziatania. Szkodliwa dla katechezy jest sytuacja, gdy
szczytowe ogniwa programowania nie chca zna¢ calej prawdy, a podrzedne ogni-
wa organizacyjne boja si¢ ja wypowiada¢. Powigzania wzajemne nie moga spro-
wadzac si¢ tylko do przeptywu strumienia zarzadzen i pakietow zlecen w dot oraz
sprawozdan i raportow duszpasterskich w gore?’.

Im wyzszy szczebel programowania katechetycznego, tym bardziej wzrasta
niebezpieczenstwo otrzymywania relacji odbiegajacych od prawdziwego obrazu
rzeczywistosci. Programowanie, ktore opieraloby si¢ na wypaczonej lub fikcyj-
nej podstawie, byloby nietrafne i szkodliwe?®. Bez sprawnej wymiany informacji
nie mozna zapewnic¢ katechezie nalezytego funkcjonowania.

3. WSPOLPRACA ROZNYCH PODMIOTOW W PROGRAMOWANIU
KATECHETYCZNYM

Zarowno z teoretycznego, jak i z praktycznego punktu widzenia wytania si¢
potrzeba zaangazowania réznych $rodowisk w programowanie katechetyczne.
Uczestnictwo i wspotodpowiedzialno$¢ w Kosciele nie wynikaja tylko ze wska-
zan dobrej organizacji. Przede wszystkim, sa wyrazem istnienia i dziatania Ko-
Sciota jako wspélnoty. Animowana przez Ducha Swietego wspolnota Kosciota
poktada nadziej¢ nie tyle w sprawnym procesie programowania, ile w pelnym
otwarciu na dziatanie taski. Programowanie ma je zaktada¢ i wyraza¢. Ujawnia
si¢ to w prezentowaniu Kosciota jako wspolnoty profetycznej, zdolnej pomoc
zardwno katechizowanym, jak i $wiatu we wlasciwym odczytaniu ich powotania
i przeznaczenia®’.

W pracg programowa w skali ogolnopolskiej powinny by¢ zaangazowane
r6ézne o$rodki naukowe, centra katechetyczne, diecezjalne referaty katechetyczne
i przedstawiciele katechetow z catego kraju. K. Misiaszek proponuje, aby wzo-
rem niektérych panstw Europy Zachodniej powota¢ do zycia krajowe i diecezjal-

26 Por. L. Soravito, Programmare la catechesi, Evangelizzare (1981)7, s. 387-412; Szpet, Dy-
daktyka katechezy, s. 276; tenze, Program nauczania, s. 623.

27 Por. Marianski, dz. cyt., s. 38-39.

28 Por. J. Staniszkis, Patologia struktur organizacyjnych, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk
1972, 5. 99.

2 Por. H. Wronska, Katecheza a mate grupy szkolne i parafialne, Lublin 2007, s. 400-401;
Misiaszek, Programy duszpasterskie, s. 75-78.
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ne centra katechetyczne, dostosowujac je do potrzeb Kosciota w Polsce. Skupia-
jac rozne zespoty ludzi pracujacych na rzecz nauczania religijnego, usprawnilyby
one przede wszystkim programowanie katechetyczne, ale takze dziatalnos¢ ani-
macyjno-koordynacyjna’’. Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego
w Polsce zaktada powotanie Krajowego Centrum Katechetycznego, majacego
wspiera¢ Komisj¢ Wychowania Katolickiego i jej przewodniczacego w wypel-
nianiu zadan odnoszacych sig do dziatan katechetycznych w skali ogolnopolskiej
(por. PDK 148).

Parafia nie jest organem tylko wykonawczym. W niej dokonuje si¢ wyboru
optymalnych wariantow wykonawczych, poddaje si¢ weryfikacji programy, oce-
nia ich osiagalnos¢ i racjonalno$é¢, zapewnia warunki do wykonania podjetych
zadan. Na plaszczyZnie parafialnej moze dokonywac si¢ krytyczne spojrzenie na
dotychczasowe programy dziatania oraz ocena planow i zadan na przysztos¢. Pro-
boszcz, odpowiadajac za katechezg wspotdziata z catym zespotem katechetycz-
nym. W dziataniach tych chodzi o elastyczno$¢ programowania, aby zaleznie od
sytuacji istniata mozliwo$¢ modyfikacji i korekty w toku realizacji programu?!.

Decentralizacja nie podwaza planowania centralnego, lecz odciaza je od szcze-
gotowego ingerowania w prace instancji nizszych i posrednich. Niektore zagad-
nienia nadrzedne i rozstrzygnigcia kluczowe o charakterze strategicznym powin-
ny by¢ podejmowane centralnie. Sa jednak sprawy, ktére wymagaja opracowy-
wania w sposob zdecentralizowany. Dlatego nalezy odchodzi¢ od sposobu
kierowania za pomoca dekretow do stawiania zadan mobilizujacych aktywnos¢
nizszych instancji. Celem programowania katechetycznego jest nie tylko $ciste
wykonanie ustalonego planu, ale i osiagnigcie jak najlepszych efektow dziatania
i najbardziej trafnych decyzji, nawet za ceng modyfikacji pierwotnych ustalen3?.

Osoby odpowiedzialne za katechezg w parafii nie zawsze doceniaja rolg pro-
gramowania zespotowego. Autokratyczny styl kierowania parafiag powoduje bier-
nos$¢ i brak poczucia odpowiedzialno$ci katechetow oraz brak koordynacji dzia-
tan duszpasterskich. Z kolei, brak koordynacji powoduje nieskutecznos$¢ dziata-
nia. Tej stabosci moze zaradzi¢ tylko dowarto$ciowanie zasady wspdlnotowe;j

30 Narodowe Centrum Katechetyczne Wtoch opracowuje i przedktada Komisji Episkopatu
krajowe programy katechetyczne; przygotowuje kursy i zjazdy, shuzace doskonaleniu pracy kate-
chetow; organizuje za zgoda Komisji Episkopatu konkursy z dziedziny kultury religijnej, szczegol-
nie wsérod uczniow w szkotach lub w innych instytutach wychowawczych; wspotpracuje z regional-
nymi centrami katechetycznymi i umozliwia im zapoznanie si¢ z doswiadczeniami i danymi staty-
stycznymi z zakresu katechezy zardwno wloskimi, jak i zagranicznymi; wspolpracuje z instytucjami
produkujacymi pomoce katechetyczne i koordynuje prace zwiazane z przygotowaniem tekstow i po-
mocy; uczestniczy w kongresach katechetycznych o charakterze migdzynarodowym. Por. K. Misia-
szek, A. Potocki, Katecheta i katecheza w polskiej szkole, Warszawa 1995, s. 122-123.

31 Por. Marianski, dz. cyt., s. 46-47.

32 Por. tamze, s. 47-48.
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w programowaniu parafialnym. Sita animujaca wspolnoty programujacej powi-
nien by¢ proboszcz. Z jego inicjatywy wspolnotowo ustala si¢ glowne linie dzia-
tania katechetycznego w kontekscie calosciowego duszpasterstwa’s.

Programowanie katechetyczne dokonuje si¢ takze w $§rodowisku szkolnym.
Aby byto ono skuteczne, wymaga zaangazowania rodzicow jako pierwszych wy-
chowawcow. Porozumienie na tej ptaszczyznie przynosi korzysci gtownie dziec-
ku, ale wspiera rowniez katechetow w programowaniu katechetycznym?*, Wspot-
praca rodzicow i katechetow powinna obejmowa¢ swobodne wyrazanie sadow
i dokonywanie wyboréw; wspotodpowiedzialno$¢ za wychowanie dzieci; $wia-
domos¢ powinno$ci moralnych katechetéw i rodzicow oraz wyznaczenie wspol-
nej linii dziatania i wtasnych zadan?>.

Skutecznos¢ programowania katechetycznego zaktada roéwniez wspolprace
katechetow migdzy soba oraz z innymi nauczycielami w szkole. Mozna ja spro-
wadzi¢ do trzech obszarow>°. Pierwszy obejmuje odniesienie do ucznia w takich
kwestiach, jak ksztaltowanie jego postaw moralnych, komplementarno$¢ w prze-
kazywaniu wiedzy?’, pomoc charytatywna oraz zaangazowanie w tworzenie i re-
alizacj¢ wewnatrzszkolnego programu wychowawczego. Drugi obszar koncen-
truje si¢ wokot wspottworzenia etosu szkoly. Wyraza si¢ w programowaniu dzia-
falnosci urozmaicajacej zycie szkoly (uroczystosci szkolne, patriotyczne,
obyczajowo-religijne) oraz zagospodarowaniu wolnego czasu uczniéw (konkur-
sy, olimpiady, wycieczki). Trzeci obszar programowania odnosi si¢ do relacji ka-
techetéw z nauczycielami. Tworcza wspotpraca nauczycieli pracujacych w szko-
le i katechetow winna prowadzi¢ do stworzenia koherentnego programu dydak-
tyczno-wychowawczego. W ten sposob przyczynia si¢ do wszechstronnego,
cato$ciowego rozwoju osobowosci ucznia. Do programowania katechetycznego
mozna wlaczy¢ bardziej dojrzatych ucznioéw, ktorych glos bedzie dotyczyt wybo-
ru i porzadkowania tematow?3®,

3 Por. Misiaszek, Wartosci pastoralno-katechetyczne, s. 412-413.

34 Por. J.P. Bauch, Dialog i komunikacja miedzy szkolq i domem, w: Ku partnerstwu szkota —
rodzice, red. J. Kropiwnicki, Jelenia Gora 1999, s. 42; M. Mendel, Szkolny program wychowawczy
— projektowanie i realizacja, w: Wewnqtrzszkolny system wychowania, red. J. Kropiwnicki, Jelenia
Gora 2000, s. 48-81.

35 Por. E. Kobylecka, Cele wychowania jako przestrzen porozumienia aksjologicznego na-
uczycieli i rodzicow, w: Nauczyciele i rodzice. Wspolpraca w wychowaniu, red. 1. Nowosad, Zielona
Gora 2001, s. 59.

36 Por. T. Panus, Formy wspélpracy katechetéw z nauczycielami, Ateneum Kaptanskie
126(996)532, s. 396-398.

37 Por. P. Tomasik, Nauka religii wobec reformy, w: Katecheza wobec zadar nowej szkoly, red.
D. Jackowiak, J. Szpet, Poznan 1999, s. 22-30.

38 Por. Wronska, dz. cyt., s. 404-405; J. Szpet, Vademecum katechety, Poznan 2000, s. 58-59.
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Z AKONCZENIE

Przedstawione elementy programowania katechetycznego wskazuja, ze za-
kres mozliwosci wspotdziatania réznych podmiotéw przy jego opracowywaniu
jest szeroki. We wspolczesnym programowaniu wazna przestanka jest dowarto-
sciowanie opracowan diagnostycznych. Rzetelna ocena rzeczywisto$ci prowadzi
do wskazania kluczowych problemow, z jakimi boryka si¢ wspotczesny cztowiek
w Kosciele i w $wiecie. Do ich rozwigzywania potrzebne sa programy szczegoto-
we, ktore wskazuja najwazniejsze decyzje dotyczace srodkow, sposobow i czasu
dziatania.

W programowaniu katechezy nalezy uwzglednic¢ realizm ewangeliczny. Cho¢
dziatania katechetyczne dotycza aktualnych problemow zycia mtodego pokole-
nia, to na ile dziatania te byly skuteczne, okaze sig¢ dopiero w przysztosci. Zwtlasz-
cza katecheza jest ,,inwestowaniem w przyszto$¢”. Programuje si¢ w niej teraz-
niejszosc¢ i przysztos¢ konkretnych przedsigwzigé katechetycznych, ale ich efekty
pozostaja kwestia blizszej lub dalszej perspektywy zyciowej osob obecnie kate-
chizowanych.

CATECHETICAL PROGRAMMING AIMING
AT THE ACTUATION OF CATECHESIS

Summary

One of the main conditions for the effectiveness of each conscious and purposeful action,
especially long-term and complex one, is the ability of programming. Whoever takes into consider-
ation catechetical programming decides for a certain process requiring consideration and organisa-
tion of actions with reference to particular people and situations. In contemporary catechetical pro-
gramming, an important premise is the revalorisation of diagnostic elaborations prepared with the
participation of specialists in human arts and theology. Reliable assessment of reality leads to the
indication of key issues with which the contemporarily catechised deal in Church and in the world.
To solve them, detailed programmes which indicate the most vital decisions concerning means,
methods and time of activity are necessary.

The effectiveness of catechetical programming considerably depends on the ability to work as
a team. Therefore, catechetical programming requires commitment of various groups and units,
both educational and church ones. Participation and joint responsibility in Church do not only arise
from good organisation indications. Most of all, they are the expression of the existence and activity
of Church as a community.

Keywords: Programming, project, purposeful action, correlation, information transfer, decen-
tralisation, co-operation, inspiration, co-ordination, joint responsibility
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SALEZJANSKI SYSTEM WYCHOWANIA MLODZIEZY
—~ MOZLIWE WYPACZENIA

WPROWADZENIE

Salezjanski system wychowania mtodziezy, zwany systemem prewencyjnym
Jana Bosko, pomimo swej wieloletniej tradycji i poczatkow siggajacych polowy
XIX wieku, w czasach nam wspotczesnych pozostaje systemem nadzwyczaj ak-
tualnym. W dobie zagubienia i relatywizmu aksjologicznego jest on tym bardziej
poszukiwany i doceniany na polu pracy z mlodzieza'. Wspotczesna mysl pedago-
giczna i praktyka wychowawcza cierpi na rozproszenie, na rozrzucenie watkow
i elementéw wartosci, celow i prawdy w poszczegolnych zwalczajacych sig kie-
runkach czy szkotach. System prewencyjny ma okreslone cele i zadania wycho-
wania, bazuje na okreslonej aksjologii i metodologii wychowania, starajac si¢
podmiotowo traktowaé wychowanka. Niemniej jednak, obserwujac realia dziet
salezjanskich nie tylko w Polsce, ale rowniez w Europie (szkoty, oratoria, §wietli-
ce, grupy mtodziezowe, stowarzyszenia sportowe itp.), dostrzega si¢ pewne bledy
i wypaczenia w aplikowaniu systemu prewencyjnego. Warto wymienic¢ i omowic¢
pokroétee niektore z nich, tak by uswiadomic sobie pewne niebezpieczenstwa wy-
nikajace z btednego zastosowania systemu prewencyjnego w praktyce. Temu wia-
$nie poswigcony jest ten artykul.

1. PRZEROST WYMIARU LUDYCZNEGO W DZIALALNOSCI WYCHOWAWCZEJ

Najczestszym btedem popetnianym przez wychowawcow, ktorzy deklaruja,
iz oddziatywaja za pomoca systemu prewencyjnego, jest dostrzegalny przerost
zasady rekreacji w §rodowisku oddziatywania pedagogicznego. Pewne procesy

U'Por. C. Nanni, Priorita’ Educative nelle ambivalenze della globalizzazione, w: Atti del Con-
gresso internazionale, Sistema Preventivo e Diritti umani, Roma 2-6 gennaio 2009, s. 47-52.
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zaistniate w Europie Zachodniej, jesli chodzi o postrzeganie roli sportu i rekre-
acji, przybraty rowniez w Polsce rozmiary niepokojace. W dziatalno$ci salezjan-
skiej Homo ludens znajduje odpowiednie srodowisko wychowawcze, ale jednak
na naszych oczach dokonuje si¢ pewne przeakcentowanie, tzn. tendencja ktadze-
nia wigkszego nacisku na rozrywke i zabawe w srodowisku szkolnym czy orato-
ryjnym szeroko pojetym. Nagminne akcentowanie aspektu ludycznego w dziata-
niach wychowawczych przekresla szanse dowarto§ciowania innych wymiaréw
wchodzacych w sklad wychowania integralnego?.

Ksiadz Bosko stworzyt srodowisko zabawy i rekreacji (giardino di ricreazio-
ne). Jednak calo$¢ tego srodowiska nazywat nie rekreatorium, lecz oratorium?.
Trudno si¢ nie zgodzi¢ z faktem, ze dzisiejsza mtodziez wzrasta w kulturze o cha-
rakterze ludycznym, zabawowym. Sport i zabawa w strukturach salezjanskich
winny mie¢ specyficzny klimat i wlasciwe cele. Inicjatywy te winny sprzyjac
wyzwalaniu ekspresji, aktywnosci, a takze ducha tworczosci podopiecznych. Za-
bawa dobrze przeprowadzona rozwija kulturg, moze sta¢ si¢ waznym elementem
w procesie dojrzewania. Moze tez ukazywac warto$ci osoby, potrzebg sensu zy-
cia, odpowiedzialno$¢ etycznag, solidarno$¢, moze wreszcie rozwija¢ zdolnos¢
uczenia sig zycia i przez to sta¢ sig pozytecznym czynnikiem ,,wychowawczym™?.

Na bazie poczynionych obserwacji dostrzega sig¢ problem, iz w pracy z mto-
dzieza w pewien sposob odchodzi si¢ od gtownych idei systemu prewencyjnego
ks. Bosko, ktory z jednej strony dbat o obecno$¢ wymiaru rekreacyjnego w swo-
ich oddziatywaniach z wychowankami, ale z drugiej strony nie pozwalal, aby

zredukowano jego obecno$¢ do roli zarzadcy obiektami sportowymi®.

2. NIEBEZPIECZENSTWO INSTRUMENTALIZACJI WYCHOWANKA

Od dtuzszego czasu w naszym kraju trwaja wysitki majace na celu przywro-
cenie szkole jej funkcji wychowawczej. Okres marksistowskiej ideologizacji szkoty
powodowat podporzadkowanie calego systemu edukacji jednej ,,stusznej” ide-
ologii®. Przyczyniato sig to do instrumentalizacji cztowieka i traktowania go w ka-

2 Por. B. Stankowski, System prewencyjny w praktyce salezjanéw prowincji krakowskiej: wy-
nik badan na podstawie analizy miesiecznika Wiadomosci Inspektorialne (2001-2005), Seminare
26(2009), s. 245. Autor zauwaza pewne przeakcentowanie w oddziatywaniu na mtodziez za pomo-
ca form rekreacyjno-sportowych kosztem sfery duchowej, co prowadzi do pewnego odejscia od idei
wychowania wedlug systemu prewencyjnego, gdzie wychowanie integralne ma swoje fundamen-
talne znaczenie.

3 Por. J. Vecchi, L’Oratorio Salesiano tra memoria e profezia, w: Oratorio centro giovanile,
red. A.S. Romo, Roma 1988, s. 17.

4 Por. tamze, s. 28.

3 Por. T. Bosco, Oratorium Ksiedza Bosko. Aktualny model salezjarnskiego oratorium, thum.
zj. wh. A. Walicki, Warszawa 1990, s. 10.
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tegoriach wartosci utylitarnej’. Rowniez w murach szkolnych zaobserwowano
daleko idaca instrumentalizacj¢ wychowania i wychowanka. Manipulatorski cha-
rakter pedagogiki marksistowskiej ujawniat si¢, zdaniem W. Kaczynskiej, w od-
niesieniu do: a) ucznioéw, gdyz celem podejmowanych dzialan byto wychowanie
ludzi postusznych osrodkom decyzyjnym, dyspozycyjnym wobec dyrektyw poli-
tycznych; b) nauczycieli, wobec ktorych stosowano cata game naciskow i per-
swazji. Rowniez niskie zarobki nauczycieli odbieraty motywacj¢, powodowaty
zmgcezenie psychiczne, a przez to wymuszaty postuszenstwo. Z kolei, wizytacje
i kontrole, ktore nie sprawdzaty rezultatow pracy pedagogicznej, ale sposob po-
stgpowania, pozbawialy nauczyciela poczucia podmiotowo$ci, wzmagaty lgk i pa-
ralizowaly inicjatywe®.

Wspolczesna personalistyczna pedagogika i dydaktyka wypracowaty wizj¢
wychowanka i relacji panujacych migdzy wychowankiem a wychowawca w kate-
goriach podmiotowych’. Tak wigc, zadaniem wychowawcy byloby nie tyle , ksztat-
towac”, ,,modelowac”, co ukazywa¢ wychowankowi cele i wartosci, sugerowac
drogi i metody ich poznawania i przyjgcia, kierowa¢ ku wigkszemu zrozumieniu
siebie samego i otaczajacego $wiata!®. Takze system prewencyjny wpisuje sig
w tg wizje, w ktorej proces wychowawczy polegatby na spotkaniu si¢ dwoch pod-
miotow: nauczyciela i ucznia, wychowawcy 1 wychowanka, gdzie jedna z osob
jest postawiona w tym celu, aby drugiej (wychowankowi) stuzy¢ swoja pomo-
ca!l. Niestety, takze w praktyce wychowawczej inspirowanej systemem prewen-
cyjnym Jana Bosko moze istnie¢ niebezpieczenstwo, ze zamiast pedagogii spet-
nienia osobowego, z tej racji, ze osoba jest autoteleologiczna (nigdy nie moze by¢
srodkiem do celu), moze nastapi¢ instrumentalizacja wychowania i wychowanka,
a wigc istnialoby niebezpieczenstwo traktowania go jako narzgdzia do uzewngtrz-
nienia swej ,,wladzy pedagogicznej”, czy tez jako sposob na potwierdzenie swo-
jej wartosci (kompensowanie swoich brakow).

¢ Por. Ministerstwo Edukacji Narodowej o wychowaniu w szkole, oprac. K. Korab, Bibliotecz-
ka reformy, zeszyt 13, MEN. Biuro Administracyjno-Gospodarcze, Warszawa 1999, s. 28.

7 Por. W. Kaczyfiska, Przedzatozeniowos¢ myslenia i postepowania pedagogicznego, Warsza-
wa 1992, s. 239-240.

8 Por. tamze, s. 249.

9 Por. T. Slipko, Podmiotowos¢ czlowieka — na czym polega i dokqd prowadzi? Refleksje na
kanwie wypowiedzi pedagogow, w: Podmiotowos¢ w wychowaniu, red. E. Kubiak-Szymborska,
Bydgoszcz 1999, s. 303.

10 Por. wychowanie w perspektywie agatologicznej J. Tischnera, gdzie wychowawca postrze-
gany jest jako mistrz, §wiadek dobra zapraszajacy wychowanka do nagladowania warto$ci wyzna-
wanych przez siebie. Por. T. Gadacz, Chrzescijanskie korzenie Tischnerowskiej filozofii czlowieka,
Znak 5(2004), s. 86-87, 112.

1 Por. J. Marszalek, Personalizm i pedagogia prewencyjna Ks. Jana Bosko, Krakéw 2010,
s. 643-652.
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3. PATERNALIZM JAKO FORMA ,,MILOSCI” NADOPIEKUNCZEJ

Paternalizm jest jedna z form mito$ci nadopiekunczej. Charakteryzuje si¢ on
postawa wyzszosci potaczonej z dobrodusznym, poblazliwym odnoszeniem sig
do wychowanka. Paternalista, wedlug wlasnego mniemania, wie lepiej od innych,
ma lepsze rozwigzania niz wychowankowie, jest bardziej zaradny itp. Nie tyle
pomaga uczniom, co stara si¢ ich zastgpowa¢ we wszystkim. Taka postawa $§wiad-
czy o tym, ze wychowanek jest traktowany jako osoba niezaradna, ktéra wymaga
ciaglej interwencji ze strony dorostego. Tak wigc, osoba z nastawieniem paterna-
listycznym, zamiast uczy¢ wychowanka samodzielnosci, czgsto uzaleznia go od
siebie, nierzadko bedac nadopiekuncza. Istota zatem postawy paternalistycznej
jest podtrzymywanie przepasci migdzy ,,wielkim” dorostym wychowawca a ,,ma-
tym” wychowankiem.

W realiach polskich, wychowawcy pracujacy w duchu sytemu prewencyjne-
g0 sg narazeni i moga wykazywac postawy paternalistyczne, uznajac siebie za
czynnik szczegdlnie wazny w interakcji z wychowankiem, przeceniajac jedno-
cze$nie wlasne walory i nie dostrzegajac ich w wychowanku'2. Reasumujac, trze-
ba stwierdzi¢, ze system prewencyjny moze ulec wypaczeniu, jesli nastapi prze-
rost mito$ci wychowawczej, co wigcej, jesli wychowawca bedzie swiadomie utrzy-
mywat mlodziez w heteronomii, uzalezniajac wychowankoéw od siebie samego,
co w efekcie moze prowadzi¢ do przyjmowania przez mtodziez postawy braku
odpowiedzialnosci za wlasna przyszto$¢!3. Tego typu postawa nie jest zgodna
z idea systemu prewencyjnego, ktdrego celem winno by¢ przede wszystkim wspie-
ranie ducha protagonizmu'4 w mtodym cztowieku'>.

4. INSTYTUCJONALIZACJA I LEGALIZM

Kolejnym btedem, jaki moze pojawié si¢ podczas wdrazania systemu pre-
wencyjnego, jest niebezpieczenstwo instytucjonalizacji procesu wychowania.
Polega on na tym, iz w postgpowaniu wychowawcdow nastepuje zamiana dziatan

12 System prewencyjny zdecydowanie wyrdznia czynnik heteronomiczny i autonomiczny i $cisle
okresla ich wzajemna zalezno$¢ i interakcjg. Por. J. Marszatek, Personalizm, dz. cyt., s. 540-548.

13 Por. Dokumenty Kapituty Generalnej XXVI Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego, Da
mihi animas caetera tolle, nr 80, Rok LXXXIX, Rzym 2008.

14 Przez ,,protagonizm” (gr. protagonistes — pierwszy aktor, wykonawca gtéwnej roli w trage-
dii), rozumie sig tutaj taka postawe wychowanka, ktora charakteryzuje si¢ przejgciem przez niego
pelnej inicjatywy w wysitkach na rzecz budowania swojej przysztosci, braniem w swoje rece odpo-
wiedzialno$ci za wlasne Zycie, za wlasne samowychowanie.

15 Por. Dokumenty Kapituty Generalnej XXVI Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego, Da
mihi, dz. cyt.
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pedagogicznych: z tych opartych na bezposredniej relacji z wychowankiem na
typowo formalno-strukturalne, innymi stowy, na dzialania o zabarwieniu instytu-
cjonalnym, opierajace si¢ gtdwnie na wymogach formalnych (np. przestrzeganie
regulaminu). W tej sytuacji nie jest mile widziana gltebsza wigz pomigdzy wycho-
wawcami a mtodzieza. Zostaje w ten sposob rowniez nadszarpnigta zasada asy-
stencji, w ktorej ulega zmianie sam styl obecnosci i relacja pomigdzy wychowaw-
ca a wychowankiem, tzn. traci na wartosci sama obecno$¢ prewencyjna wycho-
wawcy na rzecz obecnosci autorytarnej, a takze majacej znamiona represyjnosci.
Wszystko to moze mie¢ miejsce w sytuacji czgstych zmian wychowawcow w opar-
ciu o fatszywe przeswiadczenie, ze to wlasnie szkota-oratorium, instytucja wy-
chowuje. Jednakze wiadome jest, iz tam, gdzie nie stawia si¢ nacisku na rela-
cje migdzyosobowe, tam, gdzie nie ma Scistej, zdrowej, zazytej intersubiektyw-
nosci pomigdzy wychowawca a wychowankiem, nie moze tez zaistnie¢ prawdziwy
proces wychowania, tym bardziej wychowania profilaktycznego!'®.

Wspotczesne wychowanie w duchu systemu prewencyjnego niesie tez ze soba
niebezpieczenstwo, ktére mozna nazwac tendencja do legalizmu. Czgsto moze
ona uwidacznia¢ si¢ pod postacia pewnej fascynacji regulaminem proponowa-
nym wychowankom wg tradycji siggajacej jeszcze sugestii samego ks. Bosko.
Prawda jest, iz staral si¢ on nada¢ swoim dzietom takie formy organizacyjne, aby
nie niszczy¢ atmosfery rodzinnej i przyjacielskiej. Byt oczywiscie swiadom, ze
kazda struktura formalna niesie za soba niebezpieczenstwo odwolywania si¢ do
ustalonego i zakomunikowanego wczesniej regulaminu, co moze diametralnie
pogorszy¢ klimat rodzinny w tejze wspolnocie wychowawcze;j.

Regulaminy mialy przede wszystkim okresla¢ ramy, miejsce i sposob wyko-
nywania pracy. Ks. Bosko byt zdania, ze $wiadomo$¢ zadan wynikajacych z regu-
lamin6éw podniesie poziom zycia wspolnotowego!”. Jednakze w praktyce wycho-
wawczej istnieje pewne niebezpieczenstwo zachowania heteronomizmu pedago-
gicznego obnizajacego poziom rozwoju wychowanka i jego osobowosci. I tak,
idac tym tokiem myslenia, konstatujemy, iz odniesienia do regulaminow, do cze-
gos, co jest ,,zewnetrzne” w stosunku do wychowanka, moga spowodowac, iz
bedzie on bardziej skoncentrowany na etyce obowiazku wynikajacego z regula-
minu (,,litera prawa”), niz na etyce sumienia, mitosci i wewngtrznej odpowie-
dzialno$ci za swoja przysztos¢. Co wigcej, bedzie on bardziej pochtonigty wypet-
nianiem nakazow, Igkiem przed kontrola, realizowaniem etyki obowiazku niz sa-
mym faktem samowychowania i stawianiem sobie coraz to nowszych wymagan
w pracy nad soba.

16 Por. U. Fontana, Relacja sekretem wszelkiego wychowania, thum. z j. wi. J. Krykowski,
Warszawa 2002, s. 38-40.
17 Por. G.B. Lemoyne, Vita breve del beato Giovanni Bosco, Torino 1929, s. 419.
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5. DEPERSONALIZACJA WYCHOWANKA

Wypaczeniem par excellence deprecjonujacym system prewencyjny sa dzia-
fania zmierzajace do depersonalizacji wychowanka. I tak oto, zamiast petnego
rozwoju osoby jako celu gtéwnego wychowania, przedktadane sa inne cele bar-
dziej zwiazane z doraznym osiagnigciem sukcesu, popularno$ci czy dziatania
polegajace na ukierunkowaniu wychowanka i wejsciu w waska specjalizacj¢ (mu-
zyka, informatyka, postrzeganie sportu bardziej jako profesji niz okazji do dzia-
tan formacyjnych i rekreacyjnych)'s.

Podstawa wychowania jest osoba wychowanka i osoba wychowujaca. Wy-
chowywaé¢ mozna tylko osobg. ,, Wychowanie to tworczos¢ o przedmiocie najbar-
dziej osobowym — wychowuje si¢ bowiem zawsze i tylko osobg, zwierze jedynie
mozna tresowac — a rownoczesnie tworczos¢ w tworzywie catkowicie ludzkim:
wszystko, co z natury zawiera si¢ w wychowywanym cztowieku, stanowi tworzy-
wo dla wychowawcow, tworzywo, po ktore winna siggac¢ ich mitos¢. Do cato-
ksztaltu tego tworzywa nalezy takze to, co daje Bég w porzadku nadnatury, czyli
faski. Nie pozostawia On dziela wychowania, ktore jest poniekad ciagltym stwa-
rzaniem osobowosci, catkowicie i wytacznie rodzicom, ale sam osobiscie row-
niez bierze w nim udziat”!'®. A zatem, z istoty osoby ludzkiej wynika to, ze chce
zawsze by¢ petniej osoba, formowac si¢, doskonalié, stad tez wynika potrzeba,
aby rdwniez w systemie prewencyjnym podejmowaé dziatalnos¢ wychowawcza
uwzgledniajaca wychowanka w sposob integralny (jego bycie cztowiekiem, za-
angazowanie w zycie spoteczne i polityczne)?’.

6. PRZEAKCENTOWANIE WYMIARU RELIGIINEGO

Edukacja, realizowana na kazdym poziomie i w kazdej formie, winna mie¢
wymiar duchowy, bo duchowy jest takze cztowiek. Duchowos$¢ cztowieka to ce-
cha, ktora go wyr6znia sposrdd innych stworzen na ziemi. Btedem byloby zatem,
uczynienie z edukacji jednej z branz $§wiata ekonomiczno-gospodarczego, gdzie
najwazniejsze sa rachunki ekonomiczne, gdzie wazny jest kult sukcesu, wyniku,

18 Warto w tym miejscu zasygnalizowa¢ takze problem dydaktyzmu, z jakim boryka sig sys-
tem prewencyjny. Ow dydaktyzm wynika z faktu posiadania niewtasciwej koncepciji wychowania,
ktora w tym przypadku redukowana jest jedynie do procesu ksztatcenia. Tak wigc, wychowanie jest
widziane glownie jako zbior wszelkiego rodzaju inicjatyw majacych na celu rozwdj intelektualny
mlodego czlowieka. Dostrzega sig zatem, pewien przerost prewencyjnej zasady rozumu w calym
procesie wychowawczym.

19 K. Wojtyla, Mitosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 54.

20 Por. P.Ch. Villanueva, Presentazione, w: Atti del Congresso, dz. cyt., s. 2.
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gdzie cel czgsto uswigca srodki. Edukacji nie mozna postrzegaé jako ksztattowa-
nia sprawnosci ekonomicznej?!.

W systemie prewencyjnym to zasada religii kaze pamigtac i respektowac fakt,
ze w procesie wychowania najwazniejszy jest cztowiek. Wazne jest jednak, by
nie popas¢ w druga skrajnos¢, ktora objawi si¢ zredukowaniem wychowania do
dziatan majacych wszelkie znamiona dewotyzmu. Takie niebezpieczenstwo stoi
takze przed wychowawcami przyjmujacymi prewencyjny system wychowania.
Zbytni nacisk na prawdg, ze czlowiek jest homo religiosus moze zdominowac
wychowanie, pozbawiajac je jego wymiaru integralnego. Nadmierne akcentowa-
nie zaje¢ o charakterze religijnym moze w sposob determinujacy zredukowac pro-
ces wychowania tylko do dziatan $ci$le zwiazanych z wymiarem wertykalnym
naszej egzystencji.

ZAKONCZENIE

Dokonujac pewnej syntezy wyzej wymienionych wypaczen i btedow, ktdre
mozna zaobserwowac podczas praktycznego wdrazania systemu prewencyjnego,
trzeba stwierdzi¢, iz wspdlnym mianownikiem dla tych wszystkich mankamen-
tow jest do$¢ prozaiczny blad polegajacy na aplikowaniu reguty pars pro toto.
Taka postawa sprowadza wychowanie do ujecia aspektowego, zamiast postrze-
gac je jako dziatania wychowawcze w pelni zintegrowane i przyczyniajace si¢ do
integralnego wychowania mtodego cztowieka. Jeszcze gorzej jest, gdy takie wy-
chowanie przyjmie znamiona wychowania anty-personalistycznego, wyjalowio-
nego réwniez z pewnej przestrzeni o natgzeniu aksjologicznym.

Wychowanie bedzie zgodne z duchem systemu prewencyjnego, jesli, propo-
nujac konkretna wizj¢ antropologiczna cztowieka, bedzie pomagaé¢ wychowan-
kowi w odkrywaniu jego wtlasnych mozliwosci, pomaga¢ w zrozumieniu, kim
powinien ,,sta¢ si¢” ten mlody cztowiek, kim ,,by¢”, aby moc realizowac siebie
w zyciu, realizowaé swoj potencjat stawania si¢ w petni osoba wolna i rozumna??.
Wychowanie bedzie szto w parze z zatozeniami sytemu prewencyjnego, jesli po-
migdzy wychowawca i wychowankiem wytworzy si¢ pewna ,,przestrzen wycho-
wawcza >, Najpierw wychowawca sam odkrywa siebie, prawde o sobie, o tym,

2l Por. L. Wojciechowska, System wychowawczy ks. Bosko jako podstawa wewnaqtrzszkolnego
oceniania osiqgnie¢ uczniow, <http://www.wychowawca.pl/miesiecznik_nowy/2005/02-2005/
04.htm>, (data dostepu: 15.03.2010).

22 Por. A. Colombo, L ’Attualita’ del Sistema preventivo nelle situazioni di disagio giovanile,
w: L arte di educare nello stile del Sistema preventivo. Approfondimenti e prospettive, red. P. Ruffi-
natto, M. Seide, Roma 2008, s. 425-426.

2 Por. J. Majka, Wychowanie chrzescijariskie — wychowaniem personalistycznym, w: Wycho-
wanie w rodzinie, red. F. Adamski, Krakow 1982, s. 34-35.
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kim jest, wg jakich warto$ci ma postgpowac, a dopiero potem dopomaga wycho-
wankowi w jego procesie stawania si¢ prawdziwym czlowiekiem w duchu peda-
gogii spetnienia osobowego.

SALESIAN EDUCATIONAL SYSTEM — POSSIBLE DISTORTIONS

Summary

The content of this article is related to the issues concerning Salesian educational system. The
author has outlined some possible distortions of Don Bosco’s Salesian preventive system to which
an educator is exposed. First of all, the educational errors which appear while working with young
people concern the dimension of entertainment. Secondly, the author mentioned the instrumental
treatment of the pupils. Next, the article touches the problem of paternalism as an effect of over
protective love. There is a quite frequent problem of putting to much emphasis on actions according
to the formal and structural requirements at schools which results in sticking to regulations. The
author finishes indicating the last two distortions: leading to negligence of individual’s full develop-
ment and overstressing the religious dimension at the expense of pupil’s integral education.

Keywords: school, educator, pupil, Salesian preventive system — distortions

Nota o Autorze: ks. dr Bogdan Stankowski — absolwent Universita Pontificia Salesiana
w Rzymie, adiunkt w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej ,,Ignatianum” w Krakowie. Za-
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KSIADZ JAN BOSKO WOBEC WYKLUCZENIA SPOLECZNEGO
MLODZIEZY WLOSKIEJ W XIX WIEKU

WSTEP

Ksiadz Jan Bosko' byt pedagogiem i wychowawca mlodziezy, zalozycielem
Towarzystwa Salezjanskiego i tworca wielu dziet stuzacych mtodemu cztowieko-
wi. Zyt w czasach naznaczonymi wielkimi problemami spotecznymi. I chociaz
nie znaly one pojgcia ,,wykluczenie spoteczne”, to jednak byty osoby, ktorych
dotykatl ten problem. Wykluczonych, jak zawsze, byto wielu, jednak z problemem
tym w sposob szczegodlny zmagata si¢ mtodziez. Ks. Jan Bosko, zaniepokojony
sytuacja pewnych grup mtodziezy w stolicy Piemontu, Turynie, zaczat podejmo-
wac szereg trudnych, ale konkretnych dziatan: zatozyt dla niej oratorium; rozpo-
czat nauczanie katechizmu; $wiadomy znaczenia i wptywu drukowanego stowa,
pisat broszury i ksigzki w bardzo przystepny sposéb, popularyzujac historig reli-
gii, kraju 1 kultury wloskiej; organizowat loterie; budowat ko$cioty, a takze szko-
ly, internaty, konwikty i inne dzieta wychowawecze, ktére stuzyly mtodziezy. Aby
zebra¢ odpowiednie fundusze, nawiazywat kontakty z urzednikami panstwowy-
mi, z przedstawicielami wielkich rodow, z wtadzami koscielnymi i $§wieckimi
instytucjami dobroczynnymi, z dworem krélewskim 1 §wiatem polityki. Kierujac

! Jan Bosko urodzit sig 15 sierpnia 1815 r. w Becchi, koto Turynu. Majac dwa lata, stracil ojca.
Wydarzenie to wptyngto w sposob bardzo znaczacy na sytuacje ekonomiczng rodziny. Jako mtody
chtopiec byt zmuszony do pracy zarobkowej. Pomimo duzych trudnosci ukonczyt szkote podstawo-
wa, a nastgpnie gimnazjum w Chieri. Tam tez wstapit do wyzszego seminarium duchownego nale-
zacego do diecezji turyniskiej. W dniu 5 czerwca 1841 r. otrzymat $wigcenia kaptanskie z rak bisku-
pa Turynu, Luigiego Fransoniego. Bezpos$rednio po $wigceniach zostal wystany do Konwiktu Ko-
Scielnego $w. Franciszka z Asyzu w Turynie, aby podja¢ dodatkowe studnia z zakresu teologii
moralnej i pastoralnej. Rektorem Konwiktu byt ks. Jozef Cafasso (kanonizowany w 1924 r., jest
patronem wigzien wloskich) — to on wskazat ks. Bosko bied¢ moralng i ekonomiczng mtodziezy
turynskiej. Jan Bosko zmart 31 stycznia 1888 r. Papiez Pius XI kanonizowat go w 1934 r. Por.
P. Braido, L ‘esperienza pedagogica di don Bosco, LAS, Roma 1988, s. 45.
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si¢ w zyciu zasadqg captatio benevolentiae, wynajdywat sposoby ratujace mlo-
dziez ,,zagrozona i grozng” i zarazem przyczyniajace si¢ do ochrony porzadku
spolecznego?.

Ponizszy tekst jest proba ukazania metody wychowawczej stworzonej przez
niego, ktora stuzyla do inkluzji spotecznej mtodego cztowieka. Wydaje sig, ze
sposob dziatania ks. Jana Bosko cechujacego si¢ wielka odwaga, poszukujacego
dobra wychowanka, postugujacego si¢ najnowoczesniejszymi $rodkami i meto-
dami, mozna dzisiaj podja¢ 1 zaproponowac polskiemu spoteczenstwu.

1. SYTUACJA POLITYCZNA WEOCH W XIX WIEKU

Wiek XIX zapisal si¢ w historii Europy jako czas rewolucyjnych wydarzen,
ktore wplynely na jej ksztalt polityczny i spoteczny. Chociaz ancien regime mu-
siat ulec licznym zmianom wskutek rewolucji francuskiej, to jednak z zawirowan
dziejowych wyszedl on do$¢ obronna reka. W roku narodzenia Janka Bosko (1815)
odbywat si¢ Kongres Wiedenski, ktéry nawiazywat do ,,starego porzadku”, a mo-
carstwa europejskie przyjety z zadowoleniem jego powrdt. Sytuacja polityczna
nie ustabilizowatla si¢ jednak na dlugo. Wkrétce zaczat si¢ pojawia¢ nowy porza-
dek, ktory przyniost liczne ruchy rewolucyjne i spoleczne?.

Koncowe postanowienia Kongresu Wiedenskiego opublikowano 9 czerwca
1815 r. Przywracaty one wladzg starym dynastiom i okreslaly nowy ,,podziat kré-
lestw” w Europie. Nowemu podziatowi politycznemu i geograficznemu zostat
poddany réwniez potwysep apeninski. W wyniku tego podziatu rodzinna miej-
scowos¢ Janka Bosko znalazta si¢ w granicach panstwa sardynskiego. Do niego
nalezaty: Sardynia, Piemont, Sabaudia, Liguria i Nicea. Ponadto, na poétwyspie
utworzono trzy wielkie krolestwa: Lombardzko-Weneckie, Panstwo Koscielne
i Krélestwo Obojga Sycylii. Powotano rowniez do istnienia Wielkie Ksigstwo To-
skanskie i cztery ksigstwa mniejsze: Massy i Carrary, Lukki, Parmy i1 Piacenzy
oraz Modeny i1 Reggio. Nowy podziat pétwyspu, jak réwniez historyczne roz-
drobnienie polityczne istniejace od kilku wiekow, katastrofalnie wptywaly na
gospodarke 1 ekonomig¢ kraju. Wprowadzone ostre przepisy celne na poétwyspie,
W sposob szczeg6lny utrudnialy rozwoéj poszczegdlnych ksigstw, krolestw i regio-
néw. W tym samym czasie wiele krajow Europy dazylo do globalizacji handlo-
wej, widzac w niej szansg na rozwoj catego kontynentu i poszczegolnych panstw.
Za taka racja stanu przemawiat intensywny rozwdj przemystu i kolei®.

2 Por. P. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, LAS, Roma 1979, t. 1, s. 106.
3 Por. W. Schroeder, Polityka miedzynarodowa, pokdj i wojna (1815-1914), w: Zarys historii

Europy. XIX wiek, red. T.C.W. Blanning, ttum. M. Szubert , Swiat Ksiazki, Warszawa 2003, s. 185.
4 Por. M. Zywczynski, Wlochy nowozytne, PWN, Warszawa 1971, s. 28.
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Po Kongresie Wiedenskim, na pétwyspie opowiedziano si¢ za ustrojem ab-
solutystycznym. Do pewnych zmian politycznych doszto w 1848 r., kiedy krol
Karol Albert I (1831-1848) podpisat nowa konstytucjg. W tym samym czasie ro-
dzity sig ruchy rewolucyjne, ktory glosity rozne ideologie. Wigkszo$¢ z nich, cho-
ciaz opowiadala si¢ za koniecznoscia zmian politycznych, dostrzegata takze po-
trzebg reform na polu spotecznym, ekonomicznym i kulturalnym. W polowie lat
czterdziestych wyodrebnity si¢ trzy znaczace nurty polityczne: nurt narodowy,
liberalny i demokratyczno-radykalny. Narodowcy byli za republika. Liberalowie
opowiadali si¢ za monarchig i konstytucja. Demokraci za$ byli za szerokimi zmia-
nami i w nich upatrywali jedyna szans¢ na wprowadzenie kraju na drogg postgpu.
Poczatkowo dziatalno$¢ stronnictw odbywata si¢ na drodze pokojowej. Proces
ten przerwata Wiosna Ludow. Przedstawiciele roznych ruchdéw rewolucyjnych
rozpoczgli swoja dziatalno$¢ od Rzymu, wzniecajac w nim glosy krytyki pod ad-
resem papiestwa. Swoja dzialalno$cia objeli takze inne czgsci potwyspu, nakla-
niajac do wypowiedzenia wojny Austrii i do stworzenia jednego panstwa’.

Najwigkszy oddzwigk ruchy rewolucyjne mialy w Piemoncie, ktory wypo-
wiedziat wojng Austrii. W tym czasie na czele rzadu piemonckiego stanat Vicen-
zo Gioberti, ktory wyznaczyt mu cel, a mianowicie skonfederowanie Wtoch. Pa-
piez Pius IX odmowil przytaczenia si¢ do koalicji przeciwko Austrii. Rzad pie-
moncki zagrozil wigc zajeciem Rzymu. Wobec takiego dictum, papiez opuscit
Watykan i uciekt do Krolestwa Obojga Sycylii. Rzad piemoncki zajat wigc jesz-
cze bardziej radykalna postawe wobec Kosciota: zlikwidowat wiele $wiat, znidst
prawo azylu, ograniczyl prawa trybunatu koscielnego, wprowadzil wielkie ob-
ostrzenia w zakresie przyjmowania spadkéw. W koncu, zerwat stosunki dyplo-
matyczne z Pafistwem Ko$cielnym i dokonat kasaty zycia klasztornego®.

W tym samym czasie doszto do kilku wydarzen, ktore w niedalekiej przy-
sztosci mialy duze konsekwencje polityczne i spoleczne dla catego potwyspu.
Sabaudia, ktora byta czgscig krolestwa Sardynskiego, w 1861 r. zajeta Krolestwo
Obojga Sycylii i czg$¢ Panstwa Koscielnego. W 1867 r., pierwsza probg zdobycia
Rzymu podjat Giuseppe Garibaldi, przywodca ruchu zjednoczeniowego. Proba
sig nie powiodta. Ze skutkiem pozytywnym dokonat tego trzy lata pozniej, 20 wrze-
$nia 1870 r. Wprawdzie gwardia szwajcarska wierna papiezowi podjeta walke
z wojskami Garibaldiego, ale byla to obrona raczej symboliczna’.

3 Por. G. Bosco, Storia ecclesiastica ad uso della gioventii utile ad ogni grado di persone, Tip.
dell’Oratorio di S. Francesco di Sales, Torino 1871, w: Opere Edite, XXIV, s. 489.

¢ Por. P. Braido, Don Bosco prete dei giovani nel secolo delle liberta, LAS, Roma 2003, t. 1,
s. 42; . Pajewski, Historia powszechna 1871-1918, PWN, Warszawa 1978, s. 186.

7 Por. Garibaldi Giuseppe, w: La Nuova Enciclopedia Universale, Garzanti, Milano 1982,
s. 579.



198 KS. JAN NIEWEGLOWSKI SDB

2. SYTUACIJA SPOLECZNA I GOSPODARCZA POLWYSPU

Ztozona sytuacja polityczna wplywala niekorzystnie na gospodarke i ekono-
mig¢ catych Wioch. Na t¢ ostatnig mialy dodatkowo negatywny wplyw trzy wiel-
kie nieurodzaje w latach 1816, 1817 i 1846. Powodem byta susza. Wiochy byly
wtedy krajem typowo rolniczym. Do regiondéw o najwyzszym poziomie rolnictwa
nalezaty: Lombardia, Piemont i Toskania.

W potowie XIX wieku we Wloszech zanotowano duzy przyrost populacji.
W 1861 r. na calym polwyspie zamieszkiwato 22 min ludzi, w 1871 r. ludnosci
byto juz o 5 mln wigcej, w 1881 1. kraj liczyl 30 mIn obywateli, natomiast w 1914 r.
— 37 mln. Najwigkszy procent stanowita ludnos¢ wiejska, najmniejszy — klasy
posiadajace. W tym czasie pojawita si¢ nowa grupa spoteczna, proletariat, ktory
zajmowatl drugie miejsce pod wzgledem wielkosci. Najwigksze zréznicowanie
zauwazato si¢ w warstwie chtopskiej. Stanowili ja wiasciciele ziemscy, dzierzaw-
cy 1 ludnos¢ nieposiadajaca w ogole ziemi. Jedynym Zrodlem jej utrzymania byta
stuzba u bogatych ziemian. Otrzymywane wynagrodzenie nie byto jednak zbyt
wysokie, pozwalalo jedynie na skromna egzystencj¢. Podejmowane proby zmian
sytuacji nie dawaty zadnych rezultatoéw. Do pracy na roli byli zmuszeni wszyscy
czlonkowie rodziny, takze dzieci®.

Sytuacja ekonomiczna mieszkancow wsi byta uzalezniona w duzej mierze
od cen rynkowych ptoddéw rolnych. Ze wzgledu na brak stabilnosci politycznej
i bariery celne, dochodzito bardzo czg¢sto do duzych wahan cen. Uderzato to naj-
bardziej w najbiedniejszych mieszkancow wsi. Wyniki badan zycia na wsi z tam-
tego okresu, przeprowadzone na polecenie rzadu wloskiego, wskazuja jednoznacz-
nie na niski poziom zycia, wysoka zachorowalnos¢ i stabe wyzywienie. Bieda
materialna przektadata si¢ na stan szkolnictwa. Mozliwo$ci uczenia si¢ miato nie-
wielu. Na poétocy kraju okoto 50% ludnosci nie umialo czytac i pisa¢. Sytuacja
w tym wzgledzie przedstawiata si¢ jeszcze gorzej w potudniowych regionach
Wioch, gdzie analfabetami byto az 80% mieszkancow®.

Trudna sytuacja polityczna, ciagte ruchy rewolucyjne i wojny spowodowaty,
ze potwysep nalezal do najbiedniejszych regionow w Europie. Wielu jego miesz-
kancow byto zmuszonych do emigracji. Poczatkowo Wtosi wyjezdzali do krajow
sasiednich (Szwajcaria, Niemcy, Francja, Hiszpania), czy do krajow Afryki Pot-
nocnej. W 1869 r. potwysep upuscito 34 tys. osob. Liczba ta jednak systematycz-
nie wzrastata. Najwigksza fala emigrantow miata miejsce w latach osiemdziesia-

8 Por. M. Zywczynski, Historia Powszechna 1789-1870, PWN, Warszawa 1977, s. 474.
% Por. F. Traniello, A. Guasco, Storia di mille anni. Dall’imperialismo alla globalizzazione,
SEI, Torino 2004, t. 3, s. 12.
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tych. Glownym celem byta Ameryka Poinocna, do ktorej wyjezdzato rocznie okoto
200 tys. Wtochow. Dane statystyczne podaja, ze w tym okresie emigrowato z pot-
wyspu okoto 2 min ludzi'®.

W potowie XIX wieku zauwaza si¢ na potwyspie wloskim rewolucje prze-
mystowa. Najszybciej dotarta ona do poéinocnych jego regionow. Proces wdraza-
nia nowych wynalazkow technologicznych byl jednak bardzo skomplikowany
i dlugi. Przyczyna byly roznice pomigdzy regionami, brak wspotpracy i komuni-
kacji. To wszystko utrudnialo wiaczenie ekonomii wtoskiej w system nowocze-
snej i kapitalistycznej gospodarki europejskiej!!. Rodzacy sie przemyst byt przy-
czyna szybkiego rozwoju miast. Powstala rowniez nowa klasa spoleczna, prole-
tariat miejski. Jego polozenie we Wloszech bylo duzo gorsze w poroéwnaniu
z innymi krajami europejskimi. Przemyst ogarniajacy coraz to wigcej gatezi go-
spodarki stat si¢ rowniez konkurencyjny dla przydomowych manufaktur i rze-
mieslnikow. Tradycyjne srodki produkcji nie wytrzymywaty konkurencji. Byly
wigc masowo zamykane, a ich wilasciciele powigkszali liczbg proletariuszy. No-
woczesne osrodki przemystowe z kolei nie potrzebowaty tak wielkiej liczby ro-
botnikow. Sytuacja nieco lepiej przedstawiata si¢ w dwoch regionach potnocnych,
a mianowicie w Lombardii i Piemoncie, ktore z kolei stawaty si¢ celem emigracji
wewnetrznej'2.

Wraz z procesem industrializacji pojawito si¢ nowe zjawisko spoteczne, mia-
nowicie wyzysk robotnikow. Na przyktad, w przemysle wiokienniczym dzien pracy
trwal od 12 do 14 godzin. Czgstym zjawiskiem byta praca nocna. Pracowaty row-
niez kobiety i dzieci'3. Wynagradzano je duzo gorzej niz pozostalych robotnikow.
Zarobki pozwalaly na egzystencj¢ na najnizszym poziomie. Ze wzgledu na brak
strukturalnych ubezpieczef, najwigkszym problemem finansowym dla rodziny
byly wypadki przy pracy'4.

W jeszcze trudniejszej sytuacji ekonomicznej i zyciowej znajdowali sig gor-
nicy. Przodowaty w tym kopalnie siarki na Sycylii. Odznaczaty si¢ one prymityw-
nymi warunkami i bardzo niskimi zarobkami. Pracowano tam od 8 do 10 godzin.

10 por, tamze, s. 13.

' Por. Zywczynski, Wlochy nowozytne, dz. cyt., s. 112.

12 Por. tamze, s. 114.

13 Ustawodawstwo dotyczace dzieci byto we Wtoszech stabo rozwinigte. Pierwsza proba, jaka
podjeto panstwo wloskie w zakresie ochrony dziecka, byto rozporzadzenie krola z 7 grudnia 1843 r.
Wprowadzato ono zakaz zatrudniania dzieci ponizej 9. roku zycia i 14. — w niebezpiecznych gate-
ziach przemyshu. Natomiast ustawa z 1886 r. regulowata czas pracy. Dzieci, ktore nie ukonczyty
12. roku zycia nie mogly pracowac dtuzej niz 8 godzin dziennie. Dzieci, ktdre nie skonczyty 12 lat,
nie mogly podejmowac pracy nocnej, zas dniowka tych, ktore pracowaty, nie mogta przekraczac
6 godzin. Por. A. Szeszerowa, Z historii rozwoju pracy dzieci, Sosnowiec 1922, s. 46.

14 Por. Traniello, Guasco, Storia di mille anni, dz. cyt., s. 38.
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Wynagrodzenie wynosito od 40 centow do 1 lira. Najczesciej zatrudniano tam

mitodych chtopcow, ktorych pospolicie nazywano caruso'>.

3. SYTUACJA W PIEMONCIE

Na poczatku XIX wieku Turyn, stolica Piemontu, zanotowat wzrost popula-
cji. Wzrost ten byl powodowany gléwnie naptywem imigrantdéw, ktérzy pocho-
dzili z okolicznych miejscowosci. W 1808 r. miasto liczyto 65 tys. mieszkancow,
w 1838 1. — 118 tys., w 1840 r. — 130 tys., w 1891 r. juz 320 tys. ludzi. Imigranci to
pomocnicy murarscy, wedrowni handlarze, stuzba domowa czy robotnicy sezo-
nowi. Wigksza cze$¢ znajdowata prace. Reszta, celem przezycia, zajmowata si¢
zebractwem. Zjawisko to wystgpowato najbardziej w nastepujacych dzielnicach
miasta: Dora, Pad i Moschino. Zebractwo, jesli nie zdawato egzaminu, przeradza-
to sie w rozboje, kradzieze, porwania dla okupu, napady i prostytucje!®.

Tymczasem dla wtadz Turynu gldéwnym przedmiotem troski byta stolica Kro-
lestwa. Inwestowano wigc w rozbudowg miasta. Wytyczano nowe dzielnice, w ktd-
rych powstawaly pigkne i okazate budowle. Mniejsze zainteresowanie okazywa-
no biednym i opuszczonym chtopcom, ktérzy byli pozbawieni pracy i podstawo-
wych $rodkow do zycia. Dlatego, sita rzeczy, ulegali demoralizacji. Ubdstwo
materialne, czasami nedza, zabijalty w nich szlachetne ideaty, robiac z nich zwy-
czajnych przestgpcoOw i bardzo czgsto nawet mordercéw. Sytuacja ta byta przy-
czyna nagtego wzrostu przestgpczosci w Turynie i na catym potwyspie. Do po-
rzadku dziennego nalezaty napady, rozboje, podpalenia, zabdjstwa, porwania i kra-
dzieze. W latach 1863-1870, na catym potwyspie, kroniki policyjne zanotowaty
az 176 tys. morderstw, natomiast 276 tys. napadow i kradziezy. Mozna wigc mo-
wi¢ o zorganizowanej przestepczosci. Do niej nalezaly grupy przestepcze tzw.
Briganti. Tylko na przestrzeni jednego roku (1864) dokonaty one okoto 200 za-
bojstw, spality ponad 300 domdw, dokonaty kradziezy okoto 11 tys. sztuk bydta
i porwaly kilkadziesiat osob dla okupu!”.

Przez wiele lat problemem przestgpczosci wsrod nieletnich na terenie Tury-
nu zajmowaty si¢ jedynie sily policyjne. Miejscowa wiladza i spoteczenstwo nie
byly zainteresowane ta grupa spoteczna, nie tworzono wigc szkét i nie zajmowa-
no si¢ jej wychowaniem. W polowie XIX wieku w Turynie nie byto w ogoéle szkot

15 Por. J.A. Gierowski, Historia Wloch, Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw-War-
szawa-Krakow-Gdansk-£6dz 1985, s. 495.

16 Por. J. Krawiec, Powstanie Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego oraz jego organizacja
i dziatalno$¢é na ziemiach polskich, Poligrafia Inspektoratu Towarzystwa Salezjanskiego, Krakow
2004, s. 19.

17 Por. S. Kosinski, Dziefa salezjanskie w zyciu ks. Bosko, Seminare. Poszukiwania naukowe
9(1987-1988), s. 13.
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dla dziewczat, natomiast szkot dla chtopcow istniato kilka. Edukacj¢ i wychowa-
nie znajdowato w nich okoto 1500 uczniow. Z biegiem czasu powstato kilka pla-
cowek probujacych dziatac na tej ptaszczyznie. Byly to: Przytutek Mitosierdzia,
Dzieto Pobozne $w. Pawla, Mate Dzieto Opatrznosci Bozej (Cotolengo), Szpital
$w. Jana i $w. Ludwika. Jednak — w stosunku do wielkosci potrzeb — pomoc ta
byta niewystarczajaca. Dawalo si¢ zauwazy¢ brak instytucji wychowawczych,
ktore podjetyby si¢ pracy z mtodzieza, pomagajac jej znalez¢ dach nad gltowa,
podstawowe $rodki do zycia i wyksztatcenie's.

Ksiadz Jan Bosko, ktory zwrdcit uwage na ten margines spoteczny, dzielit go
na dwie grupy. Do pierwszej zaliczyt mlodych chtopcow, ktorzy przybyli do Tu-
rynu, szukajac pracy i szans na lepsze zycie. Znajdowali oni pracg na budowach,
byli goncami lub pracowali jako stuzba domowa. Chociaz mieli zabezpieczone
podstawowe $rodki do zycia, ich egzystencja rOwniez nie nalezata do najtatwiej-
szych. Ich miejscem zamieszkania byty sutereny lub poddasza. Mieszkali po kil-
kunastu w matych i ciasnych pomieszczeniach. Wigkszo$¢ z nich byta analfabeta-
mi, dlatego byli fatwo wykorzystywani przez swoich pracodawcow. W zakresie
edukacji religijnej takze nie byto lepie;.

Do drugiej grupy mtodziezy ks. J. Bosko zaliczat chtopcow biednych i opusz-
czonych. Jedynym Zrédlem ich utrzymania byty kradzieze. Miejscem ich przeby-
wania byly wczesniej wymienione dzielnice Turynu. Czas spedzali na organizo-
waniu napadow. Dla wigkszego poczucia wlasnego bezpieczenstwa tworzyli gru-
py przestgpcze. Do takich nalezata La Cocca. Jej siedziba byta dzielnica Turynu,
Valdocco. Migjsce to stato si¢ dla ks. Jana Bosko glownym miejscem dziatalnosci
i pracy z mtodzieza, a w przysztosci, takze pierwsza siedziba Towarzystwa Sale-
zjanskiego'.

W tym kontekscie nalezy nadmienic, ze ta kategoria mtodziezy nie zajmowat
si¢ przez dtuzszy czas réwniez Kosciol, czy to na catym potwyspie, czy to w Tu-
rynie. W polowie XIX wieku w catych Wtoszech byto okoto 60 tys. ksigzy. Wigk-
szo$¢ z nich zajmowata si¢ tradycyjnym duszpasterstwem. Wielu nie rozumiato
problemu mtodziezy. Wielu w sposob swiadomy unikato kontaktu z mtodzieza
z marginesu. Jakakolwiek bowiem proba nawiazania z nig kontaktu niosta ze soba
powazne ryzyko publicznego wy$miania lub — w najlepszym przypadku — niekul-

turalnego potraktowania®’.

I8 Por. G. Chiosso, La gioventu ,,povera ed abbandonata” a Torino. 1l caso degli allievi —
artigiani della Mendicita Istruita 1818-1861, w: L’impegno dell 'educatore, red. J.M. Prellezo, LAS,
Roma 1991, s. 375.

19 Por. M. Wirth, Da don Bosco ai nostri giorni. Tra storia e nuove sfide (1815-1888), LAS,
Roma 2000, s. 42.

20 por. P. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, LAS, Roma 1981, . 2,s. 359.
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Coraz powazniejsza sytuacja w zakresie bezpieczenstwa i glosy krytyki miesz-
kancéw Turynu zmusity wladze réznego szczebla do zajgcia si¢ problemem nie-
bezpiecznej mtodziezy. Wprowadzono szereg zmian w kodeksie karnym i zaostrzo-
no sposoby odbywania kary. Do najbardziej znanych srodkow stosowanych w wig-
zieniach byly: pojedyncze cele i praca w milczeniu. Coraz wigksza liczba skazanych
zmusita wladze miasta do przeorganizowania istniejacych wigzien. W 1821 r.
zorganizowano nowe wigzienie dla kobiet, tzw. Forzate. Patronat honorowy nad
nim wzigla markiza Giulia di Barolo, znana dziataczka spoleczna i dobrodziejka
ks. Bosko. Natomiast, musiano zbudowac¢ az trzy nowe zaktady karne dla me¢z-
czyzn. Byly to: Correzionale, Sanatorie i Delle Tori. Wielkim sukcesem z punktu
widzenia wychowania i pracy prewencyjnej, byto stworzenie w 1845 r. pierwsze-
go domu poprawczego przeznaczonego dla mtodych chtopcow. W inicjatywie tej
mial znaczacy udziat ks. Bosko. Dom ten otrzymat nazw¢ La Generala. W ten
sposob, odizolowano mtodych przestgpcow od innych wigzniow, a zwlaszcza od
recydywistow odbywajacych czasami dlugoletnie kary. Jednoczes$nie pojawiato
si¢ coraz wigcej gtosow podkreslajacych znaczenie pracy reedukacyjnej i pre-
wencyjnej’!.

4. INICJATYWY KS. JANA BOSKO

Bardzo niespokojna druga potowa XIX wieku na potwyspie wloskim byta
czasem bardzo trudnym dla Kosciota katolickiego. Stanal on przed nowymi wy-
zwaniami, ktérych nie znal w przesztosci. Przede wszystkim, obowiazywal nowy
porzadek polityczny, wladzg sprawowat laicki aparat i kraj obejmowata industria-
lizacja. Zauwazano kryzys wiary, rodzit si¢ agnostycyzm i coraz wigksza obojgt-
no$¢ ludzi na problemy Kosciota. Wsrod wloskiego duchowienstwa pojawita si¢
grupa ksigzy, dla ktorych los mtodziezy nie pozostawat obojetny. Przekraczali
wige formy tradycyjnego duszpasterstwa i wraz z pomoca ludzi §wieckich wcho-
dzili coraz bardziej w sprawy spoteczne. Duchowienstwo, nieoficjalnie, podzieli-
o sig na ,,ksiezy ruchu” i ,,ksi¢zy sakramentéw”. Ks. Jan Bosko, wierny papiezo-
wi 1 swojemu biskupowi, poprzez swoja dziatalno$¢ dotaczat do tych, ktérzy od-
znaczali si¢ wrazliwos$cia na problemy 6wczesnego spoteczenstwa, a zwlaszcza
mlodego cztowieka??.

Jak juz wspomniano wyzej, ks. Jan Bosko, po otrzymaniu §wigcen kaptan-
skich w 1841 r., zostat wystany przez biskupa do Konwiktu §w. Franciszka z Asy-
zu w Turynie, aby zyska¢ dodatkowe kwalifikacje z zakresu teologii pastoralne;.
W Konwikcie przebywal trzy lata. Na wyrazna pros$be rektora Konwiktu, a zara-

21 Por. Chiosso, La gioventii ,,povera ed abbandonata” a Torino, dz.cyt., s. 374.
22 Por. Braido, Don Bosco prete dei giovani nel secolo delle liberta, dz. cyt., t. 1,s. 71.
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zem jego kierownika duchowego, ks. Giuseppe Cafasso, zostat kapelanem turyn-
skiego wigzienia. Oprocz tego, udzielal si¢ w domu poprawczym La Generala,
w ktorym przebywali miodzi chtopey, ktorzy weszli w konflikt z prawem. Do-
$wiadczenie pracy w tych srodowiskach u§wiadomito mu, ze pobyt w zaktadzie
karnym, czy w innym miejscu odosobnienia, wptywa bardzo negatywnie na 0so-
by tam przebywajace. Poglgbia si¢ bowiem proces demoralizacji. Dlatego posta-
nowit stworzy¢ system wychowawczy, ktory zapobiegatby famaniu prawa przez
mtodego cztowieka, a w konsekwencji unikalby on kary pozbawienia wolnosci.
W przysztoéci ks. J. Bosko nazwat t¢ metode systemem prewencyjnym?3.

Dziatalno$¢ na wlasna reke rozpoczat ks. Jan Bosko pod koniec lat czterdzie-
stych?*. Dla chtopcow pozbawionych §rodkow do zycia, niemajacych pracy i bez-
domnych, stworzyt poczatkowo w 1846 r. oratorium?® $wiateczne. Pierwsza jego
siedziba byta dzielnica Valdocco. Metoda wychowawcza oratorium cechowala
si¢ klimatem rodzinnym, radoscia, zaufaniem i przyjacielskimi relacjami. Z bie-
giem czasu i potrzeb, oratorium na Valdocco poszerzato ofertg swojej dziatalno-
sci. W pierwszej fazie byly to rekreacja (zabawa i sport), nauka religii, modlitwa,
przygotowanie do sakramentow, ale takze dla wielu — dach nad gtowa i chleb. Ze
wzgledu na duze potrzeby, ks. Bosko rozszerzyt dzialalno$¢ oratorium na caly
tydzien.

Pomimo duzej pracy, byl zdania, ze dotychczasowa pomoc, jakiej udzielat
mtodym chiopcom, jest wciaz niewystarczajaca. W dalszej kolejnosci ks. Bosko
stworzyt dla swoich wychowankéw szkoty niedzielne i wieczorowe, w 1847 r.
internat dla praktykantow i uczniow, w latach 1853-1862 zorganizowal na Val-

23 Por. Metoda wychowawcza, ktéra ks. J. Bosko nazwat systemem prewencyjnym, z gtow-
nym zatozeniem pedagogicznym i spolecznym zrodzita si¢ okoto 1877 r. Chociaz w praktyce stoso-
wat ja duzo wczesniej, teoretycznie przedstawil w pozycji wydanej drukiem w 1877 r. pt: System
prewencyjny w wychowaniu mlodziezy. Jak twierdzi ks. Piotr Braido, najlepszy znawca postaci ks. Bo-
sko, stronice z 1877 r. trzeba postrzegac¢ jako $cisle ztaczone z dyskursem spolecznym, ktory je
poprzedzat i rowniez po nich nastgpowatl. Podstawa tej metody sa trzy wyrazenia: rozum, religia
i mitoé¢. Dla ks. Bosko, rozum to roztropna obecno$é¢ wychowawcy, religia to najlepszy sposob na
otwarcie wychowanka na Boga. Natomiast linia przewodnia mitosci jest jego dobro. Metodg wy-
chowawcza ks. Jana Bosko uzupetnia asystencja i klimat rodzinny. Por. Braido, L ‘esperienza peda-
gogica di don Bosco, dz. cyt., s. 131.

24 Por. G. Bosco, Memorie dell Oratorio di S. Francesco di Sales dal 1815 al 1855, Editrice
SDB, Roma, s. 125.

25 Oratorium jako forma pracy z mtodzieza nie byta nowa we Wioszech, a takze w §rodowisku
turynskim. Za tworcg oratorium uwaza si¢ $w. Filipa Nereusza (1515-1595). Zajmowat si¢ on mto-
dzieza rzymska, gromadzac ja w oratorium. Spgdzano tam czas na zabawach i instrukcji religijne;.
Z racji tej dziatalnosci $w. Filipa Nereusza nazwano ,,Apostolem Rzymu”. W czasach ks. Jana
Bosko w Turynie dzialato bardzo preznie oratorium ks. Giovanniego Cocchi. Por. L. Pazzaglia,
Apprendistato e istruzione degli artigiani a Valdocco (1846-1886), w: Don Bosco nella storia della
cultura popolare, red. F. Traniello, SEI, Torino 1987, s. 15.
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docco szereg warsztatow rzemieslniczych, w ktorych chtopcy uczyli si¢ zawo-
dow, od 1855 r. funkcjonowaty regularne szkoty powszechne i $rednie z upraw-
nieniami panstwowymi. Na poczatku lat 60-tych ks. Bosko uruchomit mate semi-
narium duchowne, majac nadziej¢ na powotania do Towarzystwa Salezjanskiego.
W ten sposob na Valdocco powstato ,,miasteczko chtopcow’*2.

Pierwsze lata pracy pedagogicznej z ta kategoria mtodziezy dla ks. J. Bosko
byly bardzo trudne. Nie dysponowat on bowiem zadnymi strukturami, baza mate-
rialna, a takze wigkszymi $§rodkami finansowymi. Z pomoca jednak wielu zyczli-
wych ludzi wrazliwych na potrzebujaca i zagrozong mtodziez mogt kontynuowaé
rozpoczgte dzieto. Dla zabezpieczenia jego przysztosci, w trudnych warunkach
politycznych udalo mu si¢ zatozy¢ w 1859 r. Towarzystwo Salezjanskie, ktore
kontynuuje do dzisiaj charyzmat swojego Zatozyciela. Spoleczenstwo wtoskie
docenito znaczenie pracy wychowawczej ks. Bosko. Z catego pétwyspu napty-
watly pro$by o przybycie salezjanow i podjgcie pracy z mtodzieza bedaca w roz-
norakiej potrzebie. Towarzystwo Salezjanskie w szybkim tempie przekroczylo
nie tylko granice geograficzne Wtoch, ale takze i Europy?’.

Ze wzgledu na uwarunkowania spoteczne XIX wieku, ks. Bosko zajmowat
si¢ tylko chtopcami. Nie byt rowniez obojetny na losy dziewczat. Dla rozszerze-
nia idei swojej metody wychowawczej zatozyl Zgromadzenie Siostr Maryi Wspo-
mozycielki. Naczelnym charyzmatem Siostr Salezjanek jest praca z dziewczgta-
mi. Od samego poczatku ks. Jan Bosko wspierany byt rowniez przez osoby swiec-

26 Por. Wirth, Da don Bosco ai nostri giorni. Tra storia e nuove sfide, dz. cyt., s. 73.

27 Jeszcze za zycia ks. Bosko salezjanie rozpoczeli prace: Francja — 1875, Argentyna i Uru-
gwaj — 1876, Patagonia — 1879, Hiszpania — 1881, Brazylia — 1883, Chile i Anglia — 1887, Ekwador
— 1888. Por. F. Desramaut, Don Bosco en son temps, SEI, Torino 1996, s. 962, 966, 1069; Towarzy-
stwo Salezjanskie na ziemie polskie przybylo w 1898 r. Pierwszym miejscem pracy salezjanéw byt
Oswigcim. Prawdziwy rozkwit dziatalnosci przypadt jednak na czas po odzyskaniu niepodlegtosci
w 1918 r. W okresie migdzywojennym salezjanie stworzyli 46 placowek wychowawczych (licea,
gimnazja, szkoty zawodowe, internaty, bursy, sierocince). Wybuch Il wojny §wiatowej sparalizowat
catkowicie prace wychowawcza. Pomimo bardzo trudnych warunkéw okupacyjnych, prowadzono
pracg parafialna, w ramach Caritasu akcje¢ dozywiania, organizowano i uczestniczono w tajnych
kompletach, ukrywano Zydéw. Po zakonczeniu dziatan wojennych w 1945 r. salezjanie przystapili
do odbudowy wielu zniszczonych szkot 1 placowek, rozpoczynajac jednoczesnie dziatalnosé wy-
chowawcza. Juz 1948 r. Towarzystwo Salezjanskie prowadzito 4 gimnazja zawodowe, 8 szkot za-
wodowych, 2 bursy, 10 sierocincow, 4 Mate Seminaria Duchowne i 22 oratoria. W poczatku lat
pigédziesiatych zakres dziatalnos$ci salezjanow byt systematycznie ograniczany. W 1963 r. wladze
komunistyczne zamkngety Szkote Organistowska w Przemyslu. Pozostawiono jedynie szkotg zawo-
dowa w O$wigcimiu, ktéra funkcjonowata nieprzerwanie caty czas. Glownym miejscem pracy sale-
zjanow staly si¢ parafie. ROwniez tutaj zwracano uwagg, aby priorytetem ich pracy byta mtodziez.
Zmiany polityczne i spoleczne, ktore dokonaty si¢ po 1989 r., umozliwity salezjanom powr6t do
charyzmatu ks. Jana Bosko. Dzisiaj w czterech inspektoriach Towarzystwo Salezjanskie prowadzi
okoto 60 szkot i placowek wychowawczych. Por. S. Wilk, Sto lat apostolstwa salezjanskiego w Pol-
sce (1898-1998), Salezjanski Osrodek Misyjny, Lublin-Warszawa 1998, s. 7, 23, 24, 26.
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kie. Pomoc ta przybierata r6zne formy. Od materialnej poczawszy, a na duchowe;j
skonczywszy. Z nich wylonila si¢ trzecia gataz Rodziny Salezjanskiej, a miano-
wicie Wspotpracownicy Salezjanscy. Dla chlopcow zas, ktorzy zdobyli wyksztat-
cenie i wychowanie w domach salezjanskich, zatozyt Stowarzyszenie Bytych
Wychowankow?®,

Wiek XIX to takze czas polaryzowania si¢ dwoch stanowisk w nauce Ko-
Sciota: societas moderna i societas christiana. Ksiadz Bosko z racji swojego po-
wolania i wyksztalcenia opowiadat si¢ zawsze w sposob klarowny za societas
christiana. Nalezy jednak podkresli¢, ze wobec societas moderna nie przybrat
pozycji wrogiej czy obojetnej, jaka przybrato licznie duchowienstwo katolickie.
Ksiadz Jan Bosko, $wiadomy nieuchronnych przemian spotecznych, jakie przy-
ni6st XIX wiek, odwaznie wlaczyt si¢ w reforme myslenia i nowy sposoéb zycia.
W centrum swojej pracy wychowawczej postawit dobro chlopca i jego zbawie-
nie. Jednak pracy z mlodzieza nie ograniczyt tylko do wychowania religijnego,
ale potrafil zintegrowac ja z innymi formami inicjatyw: rekreacyjnych (sport, gry,
przechadzki), kulturalnych (orkiestra, teatr, Spiew, dobra ksiazka) i spotecznych
(ukonczenie szkoty, danie zawodu, wprowadzenie na rynek pracy, organizowanie
wzajemnej pomocy).

Ruchy rewolucyjne w Europie w XIX wieku i tendencje zjednoczeniowe,
ktore opanowaty potwysep apeninski, przyniosty wielkie zmiany polityczne i spo-
teczne w calym kraju. Wyzwolity one takze wielkie sity w Kosciele katolickim.
Wyrazem tego byty liczne zgromadzenia zakonne, ktore powstaty w tamtym okre-
sie. Poszukiwaty one przestrzeni pomigdzy tradycja i nowoczesnos$cia. Towarzy-
stwo Salezjanskie znajduje rowniez tutaj swoje miejsce, wprowadzajac do nowo-
czesnego zycia spotecznego nowy model wychowania chrzescijanskiego. Ksiadz
Jan Bosko, nie rezygnujac ze swoich zasad wyptywajacych z jego powotania,
potrafit zharmonizowac¢ go z ,,widoczna elastyczno$cia zachowan zarowno w za-
kresie poszczegdlnych inicjatyw, jak i w relacjach z systemem politycznym i ze
spotecznoscia cywilna. Takze w tym, inicjatywa ksigdza Bosko ukazuje si¢ jako
symptomatyczna: bez uciekania sig do jakiekolwiek kompromisu, zdotat skutecz-
nie wlaczy¢ swoje inicjatywy w obszar réznych dziatan i krggéw spolecznych,
korzystajac z tej wolnos$ci, na ktora liberatowie, cheac by¢ konsekwentni wzgle-
dem wtasnych zasad, musieli pozwoli¢ takze tym, ktorzy dzialali z innej inspira-
cji ideowej”?.Te podwojna warto$é, spoteczna i wychowawcza, bardzo szybko
zauwazyt 6wczesny $wiat srodowisk wychowawczych i §wiat mediow.

28 Por. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, dz. cyt., t. 1, s. 209.
29 G. Chiosso, Profilo storico della pedagogia cristiana in Italia (XIX e XX secolo), La Scuola,
Brescia 2001, s. 88.
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ZAKONCZENIE

Dzisiejszy $wiat, tak na ptaszczyznie politycznej, ekonomicznej, jak i spo-
tecznej, postrzegany jest przez wielu jako jedna zglobalizowana wioska. Latwiej
zauwaza si¢ jej pozytywne strony. Niestety, sa rowniez i negatywne, jak nierow-
nos$¢, niesprawiedliwosé, roznego rodzaju konflikty. Zjawiska te maja r6zna tra-
jektorig razenia. Obecny model Zycia, ktorego dominanta jest ekonomia, mozna
okresli¢ jako globalizacja/marginalizacja, gdzie coraz mniej jest solidarnosci, a goreg
bierze rywalizacja i indywidualizm. Wydaje sig, ze — podobnie jak w czasach
ks. Bosko — konkurencji nie wytrzymuje mlody cztowiek. Ten model Zycia niesie
coraz mniejsze poczucie bezpieczenstwa, a coraz wigksze poczucie ubdstwa (je-
$li nie materialnego, to z pewnoscia duchowego).

Nalezy takze zauwazyc¢, ze w dzisiejszych czasach, z jednej strony, wzrosta
w sposob widoczny wrazliwos¢ na prawa dziecka i mlodego cztowieka, z drugiej,
paradoksalnie, dochodzi do czgstszego ich tamania. Bardzo czgsto zjawisko to
przyjmuje drastyczne rozmiary. Mamy wigc w XXI wieku dzieci ulicy, dzieci
robotnikow, dzieci zolierzy, wigznidw, sieroty, dzieci niczyje, dzieci chore i bied-
ne, ofiary min, gwatcone czy dawcoéw organow. Co wigc nalezy uczyni¢, aby
globalizacja stata si¢ bardziej ludzka i przyjazna mtodemu cztowiekowi?

Od $mierci ks. Jana Bosko uplyneto ponad sto lat. Swiat wszedt w trzecie
tysiaclecie jako globalna wioska. Przed pedagogika i wychowaniem stangty nowe
wyzwania. Wydaje sig, ze metoda wychowawcza, ktora stosowal w zyciu Wycho-
wawca z Turynu, moze mie¢ zastosowanie rowniez dzisiaj, bowiem — jak czgsto

mawial — my$l, wiara i serce nie miaty i nie beda mie¢ granic®’.

SAINT JOHN BOSCO IN RELATION TO SOCIAL EXCLUSION
OF THE ITALIAN YOUTH IN THE 19™ CENTURY

Summary

Nowadays we use the term ‘social exclusion’. In the times of St. John Bosco the above men-
tioned term was not known but still the youth was affected by that fact. In the 19" century in Italy
and in Piemonte in particular the fact of social exclusion was evident among the youth. This article
is aimed to portray St. John Bosco as the one who helps the young socially excluded and deprived of
family life. The very first reaction of John Bosco was his creation of his oratory for the young

30 Por. P. Braido, Esperienza, osservazione, sperimantazione nella prevenzione educativa alla
scuola di don Bosco, w: La ricerca pedagogico — didattica. Problemi, acquisizioni e prospettive
negli ultimi cinquant’anni. Studi in onore del prof. Luigi Calonghi, red. C. Nanni, LAS, Roma
1997, s. 81.
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deprived of their own home. John Bosco would extend his offer of help to the young with the
passage of time. He would build schools, boarding schools, junior high schools, vocational schools
and other centres of education for them. He himself also created a unique method of educating of the
young called “the preventive system”. He turned to religion, love and mind of the human-being who
needs assistance and family atmosphere. The author also tries to highlight the social, economic and
political situation of Italy of that time which contributed to the social exclusion of the young.

Keywords: social exclusion, poor and deprived youth, revolutionary movements, industriali-
zation, conditions of children and the youth, preventive system

Nota o Autorze: ks. dr Jan Nieweglowski, absolwent Universita Pontificia Salesiana w Rzy-
mie, adiunkt w Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

Slowa kluczowe: wykluczenie spoteczne, mtodziez biedna i opuszczona, ruchy rewolucyjne,
industrializacja, system prewencyjny
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EPIDEMIE W ANTYCZNYCH ZRODEACH GRECKICH
I RZYMSKICH

WSTEP

Kenneth F. Kiple w przedmowie do redagowanych przez siebie Wielkich epi-
demii w dziejach ludzkosci napisal: ,,Choroba nie jest dzietem cztowieka. To ra-
czej pewien proces o podlozu biologicznym, rownie stary jak zycie”!. Przetacza-
jace si¢ falami choroby zbieraty bogate zniwo; kogo nie zabity, to uodpornity,
wygasajac na chwilg. Ten moment potrzebny byt na odnowienie populacji, pozba-
wionej juz odpornosci.

W ostatnich latach powstalo niewiele rozpraw naukowych na temat epidemii
nekajacych ludzkosé, ale za to duzo pojawito si¢ publikacji popularnych i popu-
larno-naukowych. Wigkszo$¢ z nich jednak pozostawia nieopisang i niezdiagno-
zowana do konca starozytno$¢ grecko-rzymska z jej najwigkszymi poswiadczo-
nymi zrédlowo epidemiami, czyniac tym samym ten problem otwartym.

1. WIELKA EPIDEMIA CZASU WOINY PELOPONESKIEJ

W obliczu rychtego wybuchu wojny ze Spartanami, udato si¢ Peryklesowi
przekonaé Atenczykow, aby opuscili wioski Attyki i wraz z kobietami i dzie¢mi
przeniesli si¢ do Aten z catym dobytkiem, pozostawiajac tylko zwierzgta pociagowe
1 bydto na wyspach, gtéwnie na Eubei. Przymusowe przesiedlenie dokuczato za-

VK. F. Kiple, Wielkie epidemie w dziejach ludzkosci, thum. Z. Sidorkiewicz, Poznah 2002, s. 6.
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réwno mieszkancom Aten, jak i przesiedlonym mieszkancom wsi. Ludzie, z bra-
ku miejsca, musieli si¢ bowiem ttoczy¢ w dusznych i ciasnych barakach?.

Wkrotce po wkroczeniu do Attyki krola Sparty Archidamosa, pojawiaty si¢
w Atenach po raz pierwszy na masowgq skalg szerzace si¢ choroby. Tukidydesa,
autora Wojny peloponeskiej, przebywajacego wowczas w Atenach, rOwniez zaata-
kowata choroba pustoszaca miasto w 429 r. p.n.e.: ,,(...) sam bowiem chorowatem
nania i widziatem innych, ktorzy na nia zapadli”3. Pojawila si¢ najpierw na Lemnos,
i w wielu innych okolicach, ,, (...) nigdzie jednakze nie wspominano o tak wiel-
kim nasileniu epidemii i o tak wielkiej $miertelno$ci wsrod ludzi jak w Attyce™.
Lekarze byli bezsilni, bowiem leczyli poczatkowo bez znajomosci choroby. Nie po-
magaty modlitwy i rady wyroczni®. Wiedziano tylko tyle, ze zaczela si¢ na potudnie
od Egiptu, najprawdopodobniej w Etiopii. Powiadano, ze to Peloponezyjczycy
zatruli studnie. Zaraza zaatakowala poczatkowo mieszkancow Pireusu, a nastgp-
nie dotarta do mieszkancow gornego miasta i $miertelno$¢ wérdd ludzi wzrosta®.

Choroba rozpoczynata si¢ nagle wysoka goraczka, niepokojem i bezsenno-
$cia. Oczy ulegaty zaczerwienieniu i stawaty si¢ piekace’. W opisie Tukidydesa
pojawia si¢ informacja o wypetnieniu j¢zyka i jamy ustnej krwia. Chory nieregu-
larnie oddychal przykrym zapachem. Pozniej wystgpowata chrypka i katar. Kiedy
choroba atakowata ptuca, pojawiat sig silny kaszel; ,,(...) kiedy za$ zaatakowata
zotadek, wystepowaly nudnosci i wszelkiego rodzaju wymioty z6lcia, jakie tylko
lekarze rozr6zniaja dajac im rozmaite nazwy; wszystko to potaczone byto z wiel-
kimi bélami. Wielu chwytala pusta czkawka z silnymi skurczami, ktore u jednych
przechodzity szybko, u innych trwaly znacznie dluzej. Ciato chorego przy do-
tknigciu nie wydawalo si¢ zbyt rozpalone; nie byto takze blade, lecz zaczerwie-
nione, sine 1 pokryte pecherzykami i wrzodami; wewnatrz chory byt tak rozpalo-
ny, ze nie mogt znies¢ nawet najlzejszego okrycia, lecz chciat leze¢ nago, a naj-
chetniej rzucitby sie do zimnej wody’®.

Chorzy umierali w siodmym lub dziewiatym dniu choroby, ulegajac goraczce
wewngtrznej. Ci, ktorzy mieli wigeej sity umierali pozniej, gdy choroba atakowa-
ta podbrzusze, ,,(...) wywotujac silne ropienie i nieustanng biegunke. Choroba
bowiem zaczynata si¢ od glowy i przechodzita przez cate ciato w dot. Jesli komus
udato sig przetrzymac najgorsze, to pozostawaly §lady: choroba rzucata si¢ bo-
wiem na genitalia, na palce rak i nd6g i powodowata utrate tych czgsci ciata, u nie-

2 Por. Tukidydes, Wojna peloponeska, tum. K. Kumaniecki, Wroctaw 2001, 11 52, s. 160.
3 Por. tamze, 11 48, s. 156.

4 Por. tamze, 11 47, s. 156.

5 Por. tamze.

6 Por. tamze, 11 48, s. 156.

7 Por. tamze.

8Tamze, 11 49, s. 157.
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ktorych takze oczu. Zdarzato sig, ze ludzie natychmiast po wyzdrowieniu tracili
pamig¢, nie zdawali sobie sprawy, kim sa, i nie poznawali swoich krewnych™.
Zaraza tym sig¢ roznila od innych chorob, ze ptaki i zwierzgta zywiace sig
ludzkim migsem, nie zblizaly si¢ do zwtlok, jesli jednak tak sig stalo, padaty po
pierwszych kesach. Najlepiej mozna bylo zaobserwowac skutki zarazy na psach!?.
Do tego ,,(...) bylo to lato — i (ludzie) umierali w zupetnym chaosie; trupy lezaly
stosami, chorzy tarzali si¢ po ulicach i wokot zrodel na pot zywi z pragnienia.
Takze $wiatynie, gdzie mieszkali, petne byty trupow; ludzie umierali tam na miej-
scu”!!, Zaraza byla obecna zarébwno w miescie, jak i na statkach atefiskich.
Wielka ofiara zarazy zostal Perykles. Jednak informacj¢ o jego $mierci, jak
rowniez o $mierci jego synéw, odnajdujemy nie w dziele Tukidydesa, ale w Zy-
wotach rownoleglych Plutarcha z Cheronei, powstatych dopiero w [ w. n.e. Praw-
dopodobnie na skutek epidemii zmarta takze siostra Peryklesa oraz wielu jego
krewnych i przyjaciot. Kiedy sam Perykles zachorowal, ,,Choroba nie wystapita
uniego w tak ostrej formie ani tak nagle, jak u innych, niemniej ogarniala go
powoli, wsrdd réznych zmian ani na gorsze ani na lepsze, jakas przewlekta ocig-

zato$é 1 wida¢ byto, ze niedomoga podcieta juz w nim sity duchowe”!2.

2. EPIDEMIE STAROZYTNEGO RzYMU

Liczne zarazy dotykajace Rzym Republikanski sa wzmiankowane w dziele
Tytusa Liwiusza przettumaczonym na jezyk polski jako Dzieje Rzymu od zatoze-
nia miasta'>. W zachowanych ksiegach tego dzieta odnajdujemy dziewie¢ wzmia-
nek o epidemiach nekajacych Rzym i jedna o zarazie, ktdra zaatakowata Galow
oblegajacych Rzym za konsulatu dyktatora Kamiliusa. Zarazy, na podstawie po-
danych przez Liwiusza imion konsuléw, mozna datowaé¢ odpowiednio na lata:
463 p.n.e., 453 p.n.e., 426 p.n.e., 422 p.n.e., 413 p.n.e., 390 p.n.e. (dyktatura Ka-
miliusa), 365 p.n.e., 293 p.n.e., 212 p.n.e., 205 p.n.e. 174 p.n.e.

Zaraza ze 174 r. p.n.e. jest ostatnig opisang przez Tytusa Liwiusza. Ze wzglg-
du na mato znane, w niektorych przypadkach, tto historyczne, trudno jest je

9 Tamze.

10 por, tamze, 11 50, s. 158.

1 Tamze, 11 52, s. 160.

12 Plutarch z Cheronei, Perykles, 38, w: Zywoty stawnych mezéw, thum. M. Brozek, Wroctaw
2004, s. 122.

13 Por. Tytus Liwiusz, Dzieje Rzymu od zatozenia miasta, 1-V, 1119, 111 32, IV 20, 1V 30, V 13,
V 48, thum. A. Kosciotek, Wroctaw 1968; tenze, Dzieje Rzymu do zaloZenia miasta, VI-X, X 47,
thum. A. Kosciotek, Wroctaw 1971; tenze, Dzieje Rzymu od zatoZenia miasta, XXI-XXVII, XXI 24,
thum. M Brozek, Wroctaw 1976; tenze, Dzieje Rzymu od zalozenia miasta, XX VII-XXXIV, XXIX
10, thum. M. Brozek, Wroctaw 1976; tenze, Dzieje Rzymu od zatozenia miasta, XLVI-CXLII, XLI
21, thum. M. Brozek, Wroctaw 1982.



212 JUDYTA IWANSKA

w aspekcie moralizatorskm czy propagandowym rozpatrywac. Bardziej zasad-
nym wydaje si¢ zwrocenie uwagi na czgsto$¢ ich wystgpowania, co by¢ moze
sugeruje predyspozycje endemiczne Rzymu dla zdefiniowanych, powtarzajacych
si¢ tam epidemii.

Informacje o zarazach znajdujemy rowniez w dziele Pliniusza Starszego Historia
naturalna. Kilka razy wspominat on o pojawiajacych si¢ masowo nowych rodza-
jach choréb, z ktorych trzy nazwat odpowiednio: karbunku, elefeniasis i gemursa'®.

Po $mierci Pliniusza Starszego, spowodowanej wybuchem Wezuwiusza, znaj-
dujemy rowniez krotka wzmianke o zarazie, ktora nastapita po wybuchu wulkanu.
Informacja ta zostala przekazana przez Swetoniusza w ksigdze o Boskim Tytusie,
zawartej w zbiorze biografii Zywoty cezaréw. Podczas szalejacej zarazy cesarz
Tytus okazat nie tylko troskliwo$¢, ale wrecz: ,.(...) ojcowska pieczotowito$é”!?
wobec wszystkich swoich poddanych dotknigtych zaraza.

Nastgpna, o ktorej zachowato sig nieco przekazow, jest epidemia znana pod
nazwa ,,plagi Antoninusa”. W biografii Antoninusa Piusa pojawia si¢ informacja
o tym, ze w Arabii wybuchla zaraza, ktora poprzedzona byta bardziej lub mniej
niezwyktymi wydarzeniami, jak cho¢by tym, ze ,,(...) ukazat si¢ wigkszy od prze-
cigtnych waz z grzebieniem, ktory pozart polowg swojego ciata, cztery Iwy staty
si¢ tagodne 1 pozwolity si¢ schwyta¢, a na wierzchotkach drzew w Mezji wyrost
jeczmien™!®,

Wspomniana zaraza byta by¢ moze tq sama zaraza, ktéra Werrus, adoptowa-
ny syn Antoninusa Piusa, zdaniem autora jego biografii, wracajac do Rzymu roz-
nosit po prowincjach. ,,Przeznaczone wida¢ bylo Werusowi, ze do tych prowincji,
przez ktore wracat do Rzymu, nie$¢ miat ze soba zaraze”!”.

Epidemia szalata podczas wojny partyjskiej (161-166 r. n.e.), a jej apogeum
przypadto na lata 161 r. n.e. — 180 r. n.e., czyli ostatnie dwadziescia lat rzadow
Marka Aureliusza. Antoninowie, obawiajac sig, aby kto$ nie wybudowat grobow-
ca w poblizu ich domu, ustanowili bardzo surowe prawa dotyczace grzebania
1 wznoszenia grobowcoOw w poblizu domostw; prawa tego przestrzega sig takze
dzisiaj. Zaraza zabrata wiele tysigcy ludzi i wielu sposrod arystokracji; dla najwy-
bitniejszych z nich kazal Antoninus wznie$¢ posagi. Wedtug Juliusza Kapitolinu-
sa, autora biografii Marka Aureliusza, cesarz odznaczat si¢ tak wielka dobrocia,
ze rozkazal na koszt publiczny urzadza¢ pogrzeby zwyktych obywateli's.

14 Por. Pliniusz Starszy, Historia naturalna, 1 20, ttum. L. i T. Zawadzcy, Wroctaw 2002,
s. 216-217.

15 Swetoniusz, Zywoty cezaréw, VIII 8, thum. J. Niemirska-Pliszczynska, Wroctaw 1987, s. 520.

16 J. Kapitolinus, Antoninus Pius, 9, w: Zywoty cesarzy od Hadriana do Numeriana, thum.
H. Szelest, Warszawa 1966, s. 59.

17 Tamze.

18 Por. J. Kapitolinus, Marek Antoninus filozof (Aureliusz), 13, w: Zywoty cesarzy..., dz. cyt., s. 72.
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Epidemia panowata jeszcze w 180 r. n.e., za rzadow Kommodusa, nastgpcy
Marka Aureliusza. Herodian, ktory napisat Historie cesarstwa rzymskiego, pod-
kreslil, Ze zaraza przybrala wielkie rozmiary réwniez w Rzymie. ,,Zdarzylo sig
okoto tego czasu, ze Itali¢ nawiedzita grozna zaraza, zwlaszcza w miescie Rzy-
mie — pisat — klgska ta przybrata wielkie rozmiary, bo przy istniejacym tu z natury
przeludnieniu, ze wszystkich stron §ciagalo tu mnostwo ludzi. Totez $mier¢ po-
chtaniata wiele ofiar, i to zar6wno wérdd zwierzat domowych, jak i ludzi”'®.

Kasjusz Dion Kokcejanus w Historii Rzymskiej informowal, ze zaraza po-
chtaniata dziennie nawet dwa tysiace ofiar?’. Naocznym jej $wiadkiem byt Galen,
ktory byt w Rzymie, gdy zaraza tam dotarta. W swoim dziele De methodo meden-
di odnotowal, Ze najbardziej charakterystycznym objawem chorobowym byta czar-
na, w formie wrzodow wysypka na ciele chorego®!. Galen podal, ze czarny kolor
wysypki byl skutkiem pozostatej w pecherzach krwi*2. W niektorych przypad-
kach krosty, ktore nie owrzodziaty, twardniaty i odpadaty jak tuska. Gdy tak sig
stalo chorzy zdrowieli?3. Dalej napisal, ze chorzy nie goraczkowali tak, jak to
miato miejsce w przypadku opisanym przez Tukidydesa*. Wszyscy, bez wzgledu
na to czy przezyli, czy zmarli mieli biegunkg, na poczatku koloru czerwono-zot-
tego, potem czarnego®. Nie u wszystkich jednak wystgpowaly wymioty i bole
zoladka®®. Czesto chorzy mieli brzydko pachnacy oddech?’. U niektorych cho-
rych wystepowat lekki kaszel?®. Kryzys pojawiat si¢ zwykle 9 lub 12 dnia. Leczo-
ny przez Galena mtody czlowiek, kiedy kryzys minat, mogt si¢ juz po trzech dniach
podnie$¢ i wstaé z postania®®.

Nastepna wielka zaraza pojawila si¢ podczas panowania Decjusza w latach
249 n.e. — 251 n.e. i trwala jeszcze za panowania Gallusa w latach 253 n.e. —

19 Herodian, Historia Cesarstwa Rzymskiego, 1 12, thum. L. Piotrowicz, Wroctaw 2004, s. 29.

20 por, Kasjusz Dion Kokcejanus, Historia Rzymska, LXXII 14, 8, ttum. W. Madyda, Wroctaw
2001; por. przypis 45, w: Herodian, Historia..., dz. cyt., s. 29. J.F. Gilliam pokazal, Ze znacznie
epidemii dla upadku Rzymu, jak chce podkresli¢ wigkszos$¢ historykow, jest wyolbrzymione, tak
jak wyolbrzymiona jest liczba $miertelnych ofiar zarazy wykazana przez historykow pdznego anty-
ku. Por. J.F. Gilliam, The Plague under Marcus Aurelius, The American Journal of Philology (1961)3,
s. 225-251.

21 Por. Galenus, De methodo medendi, w: Claudii Galeni, Opera Omnia, X, 10, 360 — 10, 367,
editionem cvravit C.G. Kuhn, Georg OLMS Verlagsbuchandlung, vol. X, Hildesheim 1965, s. 236.

22 Por. tamze.

23 Por. tamze. Por. takze M. Littman, Galen and Antonine Plague, The American Journal of
Philology (1973)3, s. 243-255.

24 Por. tamze.

25 Por. Galenus, De methodo. .., XVII 709, s. 168.

26 Por. tamze, X 360, s. 236.

27 Por. tamze, 1X 357, s. 235.

28 Por. tamze, X 360, s. 235.

29 Por. tamze, X 367, s. 237.
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268 n.e. Informacje na temat epidemii znajdujemy w przekazach Historia Augu-
sta, przettumaczonych na jezyk polski jako Zywoty cesarzy od Hadriana do Nu-
meriana, w traktacie $w. Cypriana z Kartaginy O smiertelnosci, w Historii kosciel-
nej Buzebiusza z Cezarei oraz w Nowej Historii Zosimosa. Epidemig t¢ opisat
rowniez szerzej Dionizy Aleksandryjski, ktorego listy sa cytowane przez Euze-
biusza z Cezarei w Historii koscielnej. Pierwszy, to List Swiqteczny do Hieraksa,
drugi to List swiqteczny do braci w Egipcie. Niestety, listy te nie zawieraja do-
ktadnych opisow samej zarazy, poza informacjami o wojnach i gltodzie, produku-
jacych niezliczone ilosci trupow 1 ich gnijacych czastek zalegajacych Nil, odpo-
wiedzialnych za nieustanne zarazy i straszne choroby. ,,A potem si¢ ludzie jesz-
cze dziwia i nie wiedza, skad te nieustanne zarazy, skad te straszne choroby, skad
te czeste kleski, skad to roznorodne i wielkie ludzi umieranie™3°. Hostilianus, syn
cesarza Decjusza, byt jedna z ofiar zarazy w 251 r. n.e.!.

Epidemia towarzyszyta rowniez, jak relacjonuje Zosimos, wojnie Gallusa ze
Scytami. Wojna, ktora byta nie mniej grozna od szalejacej zarazy, dokonczyla
dzieta wyniszczenia ocalatej podczas wojny ludno$ci*?. Wtedy to whasnie ,,(...)
spadta na miasta zaraza, jakiej nie bylo nigdy przedtem i ukazala nieszczgscia
spowodowane przez barbarzyncow jako mniejsze, dotknigtym choroba data uczucie
zadowolenia, a zdobyte miasta zostawita catkowicie pozbawione ludno$ci”3.

Wedlug Historia Augusta ,,(...) w Rzymie, i w miastach achajskich wybu-
chila tak straszna zaraza, ze w ciagu jednego dnia umieralo na t¢ sama chorobg
pie¢ tysiecy ludzi™*. Zaraze poprzedzity kleski wojenne, trzesienie ziemi i by¢
moze tsunami®>, Pawel Janiszewski sugeruje, aby liczby pig¢ tysiecy ofiar dzien-
nie nie taktowac¢ jako doktadnej. Bardziej realne byloby okreslenie, ze byto duzo
zgonow. Rowniez stwierdzenie, ze miata miejsce w Rzymie 1 miastach achaj-
skich, nalezy rozumiec¢, ze zaraza objgta swoim zasiggiem tacinska i grecka czes¢
imperium?.

W 253 1. n.e., skapy i tak naprawdg nie wiadomo, czy zgodny z rzeczywi-
stoscia opis, przekazat nam na temat tej epidemii Cyprian z Kartaginy w traktacie
O Smiertelnosci. Zawiera on objawy do ztudzenia przypominajace niektore z ob-

30 Euzebiusz z Cezarei, Historia koScielna, V11 22 1, w: tenze, Historia Koscielna. O meczen-
nikach palestynskich, tham. A. Lisiecki, Krakow 1993, Pisma Ojcow Kosciota, t. 111, s. 333.

31 Por. Eutropiusz, Breviarium ab urbe condita, 1X 5, 1-6, wyd. C. Santini, Leipzig 1979,
Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana, s. 89.

32Por. Zosimos, Nowa historia, 1 26, ttum. H. Cichocka, Warszawa 1993, s. 63.

33 Tamze, I 37, s. 69.

34 Trebeliusz Polion, Dwaj Galienowie, 5-6, w: Zywoty cesarzy..., dz. cyt., s. 317-318.

35 Wiele miast zalato morze. Por. tamze.

36 Por. P. Janiszewski, Natura w stuzbie propagandy. Kataklizmy i rzadkie fenomeny w lacin-
skich brewiarzach historycznych w ,, Historia Augusta”, w: Chrzescijanstwo u schytku starozytno-
Sci. Studia zrodloznawcze, t. 11, red. T. Derda i E. Wipszycka, Krakow 1999, s. 63.
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jawoOw zarazy w Atenach z V w. p.n.e., z tym, ze dla Cypriana choroba zaczynata
si¢ od zotadka i rany w gardle, ktore powodowaty dokuczliwa goraczke, ciato za$
targane byto nieustannymi wymiotami, a oczy zachodzity krwia. Niektorym cho-
rym w wyniku gangreny amputowano nogi lub inne czg¢$ci ciata. Staby chod,
przytepiony stuch i utrata wzroku, to jedne z wymienionych przez Cypriana z Kar-
taginy nastgpstw choroby.

Zaraza trwala dziesi¢¢ lat. Wiadomo tez, ze byta aktywna podczas rzadow
Klaudiusza Gotikusa. ,,W tym czasie Scytowie dotarli takze w poblize Krety i usi-
towali spustoszy¢ Cypr; pokonano ich jednak, poniewaz wojsku wszedzie jedna-
kowo dokuczata zaraza. Najbardziej przybrata na sile po zakonczeniu wojny z Go-
tami, kiedy i Klaudiusz dotknigty choroba opuscit ludzi i odszedt do nieba, ktore
nalezato sig jego zastugom™?’.

Na poczatku IV w. odnotowana zostata zaraza przez Euzebiusza z Cezarei.
Opis jej zostal poprzedzony przytoczeniem reskryptu Maksymina Dai z 312 r.
n.e., w ktérym to wtadca migdzy innymi dzigkuje Tyryjczykom, ze wypedzili
chrzes$cijan z miasta, co w konsekwencji doprowadzito do powszechnego dobro-
bytu i szczescia®®. Euzebiusz z Cezarei z niemalq satysfakcja napisal, ze wystan-
nicy z obwieszczeniem byli jeszcze w drodze, gdy Bog obronca pospieszyt chrze-
$cijanom z pomoca. Zaraza miala by¢ kara dla Maksymina Dai i jego wizji dobro-
bytu i szczg¢$cia bez chrzescijan.

,,Ot0zZ ostatniej zimy zwykte nawatnice 1 deszcze, jak to zazwyczaj bywato,
ziemi dlugu swego nie splacity. Nastat tedy gtod niespodziany, a przytem zaraza
i jeszcze w dodatku jaka$ inna choroba. Byl to wrzod zapalny jak ogien i dlatego
dano mu nazwg¢: antrax. Wzeral si¢ w cate cialo i tym, ktérych dotknat, powaz-
nem grozit niebezpieczenstwem. Przewaznie za$ tworzyt si¢ zwlaszcza przy oczach
tak, ze bardzo wielu mezczyzn, niewiast i dzieci wzrok tracito”’.

Zaraza i, jak wspominat Euzebiusz z Cezarei, gtdd. Umierato tysiace ludzi.
Nie mozna bylo wyegzekwowa¢ naleznego podatku, bowiem masowo umierali
chtopi. Za odrobing zywno$ci wyzbywano sig ziemi i rzeczy najcenniejszych.
Ludzie zuli trawg i z braku pozywienia za pokarm stuzyly im trujace rosliny.
Kobiety, nawet z dobrych rodzin, sprzedawaty na rynkach swe ciala. Wyczerpani
i wygtodzeni ludzie blagali o odrobing pozywienia. Na ulicach przez wiele dni
lezaly zwtoki ludzkie. Ludzie zaczgli zabija¢ psy z obawy, by te nie oszalaty i nie
zaczgly atakowac ludzi. Umierali wszyscy, bogaci, biedni, namiestnicy, wojsko-
wi, urzednicy. Czgsto byta to $mier¢ gwaltowna. W orszaku pogrzebowym nie-

siono zwloki dwoch czy trzech zmarlych jednego dnia w tej samej rodzinie*.

37 Trebeliusz Polion, Boski Klaudiusz, 12 1, w: Zywoty cesarzy..., dz. cyt., s. 363.
38 Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna..., dz. cyt., 1X 7-8, s. 401.

39 Tamze, IX 8 1, s. 402.

40 Por. tamze.
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Euzebiusz z Cezarei, ktory nie byt s$wiadkiem naocznym zarazy i wypadki
312 r. n.e. znat jedynie z przekazu §wiadkow, stworzyt opis klgski zbudowany
z topicznych elementow*!. Wydaje sie jednak, ze nie ma podstaw, aby celowa
propagandowos¢ pracy Euzebiusza podwazyta wiarygodno$c¢ istnienia samej za-
razy. Mozna mie¢ jedynie watpliwosci, co do jej ogromu i zasiggu.

Zupehie inaczej pokazatl zarazg Ammian Marcellinus. Ammian w swoim
dziele Rerum gestarum libri XXXI (w polskim ttumaczeniu Dzieje Rzymskie) opi-
suje zarazg, ktora dotkneta mieszkancow obleganej przez Persow Amidy w 359 1.
n.e. ,,Tymczasem do réznych nieszczgs$¢ miasta, w ktorym nie nadazano chowac
trupéw lezacych na ulicach — pisal — doszta jeszcze zaraza #2. Opisana przez
Ammiana zaraza trwafa 10 dni i pochlongla niewiele ofiar®’.

Zaraza i wszystkie inne nieszczgscia, jakie dotknety broniaca sig przed Per-
sami Amidg, dodatkowo wzmacniaja tragiczne przezycia jej mieszkancow. Moze
te klgski wymienione sa dla podkreslenia beznadziejnej sytuacji obleganych Rzy-
mian, dla usprawiedliwienia nieuchronnej porazki, ktora po 464 r. n.e. odebrata
Rzymowi Amid¢? Pomimo niejasnych intencji autora, nie wydaje si¢ zasadnym
podwazanie w najmniejszym stopniu wiarygodnosci opisanej przez niego zarazy.

3. ,,PLAGA JUSTYNIANA”

Gdy w VI wieku myslano, ze Justynian doprowadzi do scalenia ziem Cesar-
stwa Rzymskiego, podzielonego przez Teodozjusza Wielkiego, na drodze do przy-
wrdcenia jednosci imperium stangla zaraza, ktora wedtug Prokopiusza z Cezarei
miata spowodowaé, ze ,,(...) cala ludzka rasa prawie wygineta™**. Nazwana przez
potomnych ,,plaga Justyniana”, opanowata prawie cata Europg.

Gtownym zrodtem dla poznania zarazy sa Ksiegi o wojnach Prokopiusza z Ce-
zarei®*. Autor byt w Konstantynopolu, kiedy w 542 r. n.e. do miasta dotarta za-
raza. Kontynuatorem opowiesci Prokopiusza z Cezarei byl Agatiasz Scholastyk.
W swoim dziele, Historia, Agatiasz odnotowuje powrdt zarazy w 558 r. n.e.*C.
Wiadomo$¢ o zarazie potwierdzit rowniez Jan z Efezu, ktory swoja Historie pisat,

41 Por. P. Janiszewski, Zywioly w stuzbie propagandy, czyli po ktérej stronie stoi Bég. Studium
klesk i rzadkich fenomenow przyrodniczych u historykow Kosciota IV i V wieku, w: Chrzescijan-
stwo u schytku starozytnosci. Studia zrodloznawcze, t. 111, red. T. Derda i E. Wipszycka, Krakow
2000, s. 33.

42 Ammianus Marcellinus, Dzieje rzymskie, 19 4 1, t. I-1I, thum. I. Lewandowski, Warszawa
2002, s. 276.

43 Por. tamze, 19 4 8, s. 276-277.

4 Prokopios of Cezarea, History of the Wars, 11, XXII-XXXIII, London, Harvard University
Press, Cambridge 1914-1928, s. 48.

45 Por. tamze, s. 52.

46 Por. Agathias, The Histories, w: Corpus Fontium Historia Bizantinae, Berlin 1975, s. 164.
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podrézujac po Cesarstwie w czasie trwania zarazy. Druga czes$¢ dzieta zawarta
zostala w Kronice Pseudo-Dionizego z Tell Mahre*’. To wtasnie tam pojawila sie,
zaczerpnigta od Jana z Efezu, informacja dotyczaca tej samej zarazy, o ktorej pi-
sat Prokopiusz z Cezarei.

Zaraza bezposrednio dotkngta Ewagriusza Scholastyka, ktory sam zachorowat
i w jej wyniku stracit wiele bliskich os6b. Przed 594 r. n.e. napisal Historig¢ Ko-
Scielng, w ktorej zamieScil opis zarazy*.

Zaraza dotarta rowniez do Galii. Zrodtem, ktére o tym informuje, jest Histo-
ria Frankéw Grzegorza z Tours, napisana w Il potowie VI w.%.

Prokopiusz z Cezarei twierdzit, ze zaraza zaczgta si¢ od Egipcjan mieszkaja-
cych w Peluzjum. Potem rozeszta si¢ w dwoch kierunkach: do Aleksandrii i do
Palestyny. Z Egiptu rozprzestrzenila si¢ natomiast na caty $wiat. Czgsto zdarzato
sig, ze nie atakowata catego miasta. Czasami zostawiata nietknigte cate dzielnice,
gdy w innych wymierali wszyscy mieszkancy>’. Ewagriusz Scholastyk podat, ze
na chorobg sktadato si¢ kilka objawow. Powodowata przekrwienie oczu oraz opu-
chlizng twarzy. Potem przechodzita do krtani i konczyla si¢ $miercia. Niektorzy
cierpieli na rozwolnienie®'. ,,U niektorych pojawialy si¢ ropnie w okolicy pa-
chwiny — pisat — a na tym tle wystgpowata silna goraczka i w przeciagu dwu lub
trzech dni chorzy umierali, w tym samym stanie przytomno$ci umystowej i ogol-
nego zdrowia jak i ci, ktorzy nie zostali tym nieszcze$ciem dotknieci™?. Ludzie
umierali takze z powodu wrzodow pojawiajacych si¢ na skorze.

Prokopiusz z Cezarei wymienia jeszcze jeden z objawow chorobowych, dopet-
niajac przekazu Ewagriusza Scholastyka: ,,L.ecz w niektorych przypadkach jesz-
cze tego samego dnia, w innych przypadkach w nastgpnym dniu, a w pozostatych
niewiele dni pozniej zaczgly rozwijac si¢ guzy dymienicze; nie byly one umiej-
scowione tylko w jednej, szczegdlnej czgsci ciala, ktora nazwana jest «pachwinay
i znajduje si¢ ponizej brzucha, ale wystepowaly takze wewnatrz pachy, a w nie-
ktorych przypadkach tez w okolicach uszu i w réznych miejscach na udach™.

Opiekunom chorych wspoétczuli inni przede wszystkim z powodu trudu opie-
ki, bowiem —jak podawat Prokopiusz z Cezarei —,,Ani lekarze, ani inne osoby nie

47 Por. The Pseudo-Dionysius Of Tell-Mahre, tum. W. Witakowski, Liverpool 1996, s. 63.

48 Por. Vademecum historyka starozytnej Grecji i Rzymu, t. 111, red. E. Wipszycka, Warszawa
1999, s. 122.

4 Por. Grzegorz z Tours, Historie. Historia Frankéw, thum. K. Liman, T. Richter, Krakow
2002, s. 165.

30 por. Ewagriusz Scholastyk, Historia Kosciota, IV 29, thum. S. Kazikowski, Warszawa 1990,
s. 200-201.

51 Por. tamze.

52 Tamze.

33 J.A. Evans, Justynian i imperium bizantyjskie, ttum. B. Godzinska, Warszawa 2008, s. 34.
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zarazily sig choroba przez kontakt z chorymi czy ze zmarlymi >*. Odmienna in-
formacj¢ na ten sam temat znajdujemy u Ewagriusza Scholastyka, ktory pomi-
mo ze zaznaczyl, iz niektorzy chociaz przebywali z chorymi w ogéle sig nie za-
razali, to zwrdcit uwage na taka kwestig: ,,Jedni bowiem gingli na skutek samego
przebywania razem z chorym i dotrzymywania mu towarzystwa, drudzy — w wy-
niku jednorazowego tylko dotknigcia chorego, inni — po odwiedzinach wewnatrz
mieszkania pacjenta, inni wreszcie zarazali si¢ na targowym placu”>. Ten sam
autor podal rowniez ciekawa informacjg o osobach, ktore przebywajac z chory-
mi, dotykajac ich i dotykajac zmartych, same nie chorowaty, ale zarazaty inne
osoby?°.

Agatiasz, ktory kontynuowal Historie Prokopiusza z Cezarei, opisal drugi
wybuch zarazy w Konstantynopolu, ktory nastapit w kilkanascie miesigcy po pierw-
szym>’. Ludzie umierali w kazdym miejscu, gdzie si¢ znajdowali. Zdaniem Aga-
tiasza, choroba najwigksze zniwo zbierata wsrdd mtodych i energicznych megz-
czyzn, najmniejsze za$ wsrod kobiet>®. Z wyjatkiem cigzarnych, o ktorych wspo-
minat juz Prokopiusz z Cezarei, ze jedne umieraty w trakcie poronienia, inne po
porodzie umieraly wraz z dzieckiem. Podobno trzy kobiety przezyly, pomimo, ze
ich dzieci zmarty, przezylo takze jedno dziecko, ale matka zmarla®. Zdaniem
Jana z Efezu, choroba najbardziej atakowata biedote®’. , Bywato, ze dziennie
umierato 16 tys. osob. W czasie trwania zarazy doliczono si¢ ponad 300 tys. tru-
pow. Ci, ktorzy liczyli, przy liczbie 230 tys. powiedzieli, ze zmarli na ulicy sa nie
do policzenia™®!. Zebrane ciala uktadano w stosy skfadajace si¢ z dwoch, trzech
a nawet pigciu tysigcy zwlok. Niezliczone byty stosy rozktadajacych sig ciat. Ukta-
dano martwych takze na todziach, a do morza dostawata si¢ ropa z rozktadaja-
cych sig szczatkow®?.

Zaraza dotkneta rowniez zwierzeta, zarowno dzikie jak i domowe. Za-
atakowata tez gady. Koty, psy, szczury i inne zwierzgta przewracaty sig, lezaly
i zdychaty®?.

Na rozkaz cesarza Justyniana, straz patacowa w Konstantynopolu miata za
zdanie pomagac¢ przy uprzataniu ciat wyrzucanych na ulice lub sktadanych nad
brzegiem morza. Odpowiedzialnym za to uczynit Teodora, swojego sekretarza.

54 Tamze.

35 Ewagriusz Scholastyk, Historia Kosciola..., dz. cyt., s. 29.

56 Por. tamze.

37 Nawrot choroby nastapit w 558 . n.e.

38 Por. Ewagriusz Scholastyk, Historia Kosciota..., dz. cyt., s. 37.
3 Por. J.A. Evans, Justynian..., dz. cyt., s. 34.

%0 Por. The Pseudo-Dionysius..., dz. cyt., s. 67.

61 Tamze.

2 Por. tamze.

03 Por. tamze.
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Teodor kazat wykopac olbrzymie doty, mieszczace po okoto 70 tys. zwtok, wzdhuz
,Ztotego Rogu®* i rozkazat je zapemia¢ cialami zmartych®.

Grzegorz z Tours, w Historii Frankow, o ,,pladze Justyniana” pisze w kon-
tek$cie czynu $w. Galla®®, ktory modlitwa skierowana do Boga, uratowal Cler-
mont przed zaraza. W czasie jego rzadow, w roznych okolicach szerzyta si¢ owa
zakazna choroba, ktéra zwano syfilisem. Najwigksze spustoszenia poczynita ona
wowczas w prowincji Arles®’. Grzegorz z Tours w swoim dziele wspomina jesz-
cze o jednej zarazie, ktora szalata w miescie Narbonne, dwukrotnie je nawie-
dzajac. Jak rowniez o miescie Albi, ktore tez ucierpiato na skutek tej same;j epi-

demii®s.

ZAKONCZENIE

Proba usystematyzowania epidemii wedlug jakiegos$ z gory przyjetego klu-
cza wydaje si¢ niemozliwa, chociaz wszystkie opisy poswiadczaja fakt ich ist-
nienia. Bez wzgledu na intencje, jakimi kierowali si¢ autorzy, piszac o nich, nie
mozna podwazy¢ ich wiarygodnosci.

Wiele czynnikéw sprawia, ze trudno jest jednoznacznie ocenié¢ przypadki
$miertelne ,,plagi Antoninusa” czy ,,plagi Justyniana”. Wydaje sig, ze przekazy
starozytne znacznie wyolbrzymiaja straty poniesione podczas trwania zaraz, przy-
pisujac ogromne liczby zmartych jedynie jednemu miastu np. Rzymowi czy Kon-
stantynopolowi. Nie zbierano przeciez danych statystycznych z catej prowincji,
a juz tym bardziej z catego cesarstwa®. Smiertelno$¢ w danym miescie zaleze¢
mogta od nastgpujacych czynnikdw: zaludnienie, warunki sanitarne, pora roku,
rodzaj wtornych infekcji, ktore towarzyszyty zarazie w poszczegdlnych miejscach,
sposob, w jaki miasto radzilo sobie z zaraza. W 1995 r. zdawato sig, ze znana jest
juz odpowiedz, jaki wirus czy bakteria ponosi odpowiedzialno$¢ za zarazg w Ate-
nach w 429 r. p.n.e.. W latach 1994-1995, z masowego grobu na atenskim cmen-
tarzu Kerameikos, wydobyto blisko 150 szkieletow ludzkich, utozonych w kilku
warstwach. Wigkszo$¢ znalezionych w grobie waz datowano na 430 r., a tylko
kilka na 420 r. p.n.e.

Pospieszny i chaotyczny sposdb pochowania 150 szczatkow, jak rowniez
chronologia powstania przedmiotéw sprawity, ze potaczono to makabryczne od-

4 Ztoty Rog, jest to waska, gteboko weigta zatoka Bosforu ograniczajaca od potnocy starozyt-
ny Konstantynopol.

% Por. The Pseudo-Dionysius..., dz. cyt., s. 38.

% Por. Grzegorz z Tours, Historia Frankéw, IV 5, s. 165.

7 Por. tamze, IV 5, s. 165.

8 Por. tamze, VI 33, s. 284.

9 Por. R. Littman, Galen..., dz. cyt., s. 248.
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krycie z wybuchem zarazy atenskiej w latach 430-426 p.n.e.”’. Masowy grob nie
nosil znamion rytualnego pochéwku. Prawdopodobnie duza ilos¢ cial zostata tu
w pospiechu wrzucona z obawy przed dalszym rozprzestrzenianiem si¢ epidemii.
Tym nalezy thumaczy¢ rowniez rozmiary i nieregularny ksztatt mogity.

Odkrycie tego masowego pochowku z czasu wojny peloponeskiej umozli-
wito biomedyczne przebadanie wydobytych szkieletow ludzkich. Odpowiednia
probka do uzdrowienia materialu genetycznego mikroorganizmow powodujacych
bakteriemi¢ (obecnos¢ bakterii we krwi) okazata si¢ miazga zgbowa, ktora ma
dobre unaczynienie, trwato$¢ i naturalng odpornos¢’!.

Wyniki badan wykazaty, ze starozytna odmiana salmonella enterica serowar
typhi obecna byta w miazdze trzech losowo wybranych zwtok pochowanych w ma-
sowym grobie’?. Naukowcy twierdza, ze zachowana sekwencja DNA byta bar-
dzo dobra do molekularnego wykrycia i analizy we wszystkich trzech zgbach, co
moze wskazywac na bakteriemig, a dur brzuszny jest faktycznie $miertelnym po-
socznicowym patogenem’?.

Aby bra¢ pod uwagg dana chorobg zakazna, jako przyczyng epidemii aten-
skiej, musi taka choroba istnie¢ w danym okresie historycznym. Czy opisy inten-
sywnych biegunek i dyzenterii przekazane przez starozytnos¢ sa wystarczajace,
aby wysnu¢ hipotezg, ze dur brzuszny byt endemicznym problemem w staro-
zytnos$ci?

Kolejne odkrycie masowego pochdéwku w Gloucester w Wielkiej Brytanii,
identyfikowane wstegpnie z ofiarami epidemii ngkajacej Imperium Rzymskie w II w.
n.e., by¢ moze umozliwi dalsze badania nad starozytnym DNA, pobranym z od-
nalezionych szczatkow. Takie badania nie sg jednak mozliwe do przeprowadzenia
w Istambule, gdzie wykopaliska zostaty przerwane w wielu miejscach. Jedna
z przyczyn ich przerwania byta niemozno$¢ pogodzenia funkcjonowania wspot-
czesnego miasta z koniecznoscia dotarcia do warstwy kulturowej starozytnego

70 Por. MLJ. Papagrigorakis, Ch.Y. Philippos, S.E. Baziotopoulou-Valavani, DNA examination
of ancient dental pulp incriminates typhoid fever as a probable cause of the Plague of Athens,
<http://www.ncbi.nlm.nih.gov/pubmed/16412683>, (data dostgpu: 26.12.2007).

71 Wybranym materiatem do badan byty zeby, gdyz resztki DNA patogenéw byly obecne
w miazdze. Drancourt i Raoult przedstawili ja jako najlepsze zachowane i niezanieczyszczone zro-
dto. Uzycie miazgi zostalo zakwestionowane przez Gilberta, ktory uwazal, ze zanieczyszczenie
srodowiskowe DNA moze pozostawac¢ na zewngtrznych warstwach zgbow pomimo odkazania. Za-
nieczyszczenia te przenikaja do wydobywanego DNA po podtuznym roztupaniu zgba i wyskroba-
niu miazgi, rowniez przez rekawiczki. Jednak, jak twierdza Drancourt i Raoult, w badaniu zostaty
podjete wszystkie mozliwe $rodki ostroznosci. Wykluczono rowniez pochodzenie produktow otrzy-
manych z mikroorganizméw pochodzacych z gleby, gdyz przebadanie gleby nie dato takiego same-
go rezultatu.

72 Por. MLJ. Papagrigorakis, Ch.Y. Philippos, S.E. Baziotopoulou-Valavani, DNA examination....

73 Por. tamze.
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Konstantynopola. Tak wigc, na razie, nie mozna skutecznie przeanalizowaé na-
stepstw 1 konsekwencji tzw. ,,plagi Justyniana”.

Wedhug zrodet pisanych epidemia na dlugo ucichta w Europie i zaatakowata
dopiero w XIV w. Zabila okoto 1/3 ludnos$ci Europy.

EPIDEMICS IN ANTIQUE SOURCES WRITTEN GREEK AND ROMAN
Summary

The present article aims at showing the way Greek and Roman historians saw epidemics. and
what role these epidemics served.. The causes, treatment and prevention of epidemics are also shown
in various historical and literary source. The first paragraph presents epidemics as shown in Greek
literature. To start with, epidemic in Athens in 429 BC described by Thucydides is shown. The same
paragraph deals also with epidemics in ancient Rome under the guidance of Titus Livius and his
History of Rome and descriptions of epidemics in Natural history by Plinius the Older. The biggest
epidemics in Rome from the 2" and 3" century AD are presented on the basis of Life of Constantine
and Church History by Eusebius of Caesarea. The only saved description of Galen’s Antonine Plague
in Clavdi Galeni Opera Omnia, editionem cvravit C. G. Kuhn, tom X, Hildesheim 1965 is shown.
Next, the description of epidemic witnessed by Cyprian of Carthage and included in his treatise On
Mortality. Also based on the description by Eusebius of Caesarea, the epidemic from 312 AD is
mentioned. Epidemic in Amid appears thanks to the materials by Ammianus Marcellinus in The
Roman History. The 6™ century is dominated by the epidemic called ‘Plague of Justinian’ which
was described by Procopius of Caesarea in History of the Wars, John of Ephesus in Ecclesiastical
History , Evagrius Scholasticus also in Ecclesiastical History and Agathias in The Histories.The
scope of this epidemic is also observed in the description by Gregory of Tours in The History of the
Franks. Each of the epidemics is presented together with the preceding and accompanying events.

To explain why problems of this kind are used in this article, M.Grmk’s word can be used. To
present all the important problems connected with this subject: “The history of contagiou sdiseases-
would be the size of an epic. Legions of the deadwould have to be described together with inex-
pressible pain, great variety of micro-organisms, their biological changeability, the role of popula-
tion density etc.”.

Keywords: epidemic, pestilense, plague

Nota o Autorze: dr Judyta Iwanska — adiunkt w Katedrze Historii Starozytnej na Wydziale
Nauk Historycznych i Spotecznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego.

Stowa kluczowe: epidemia, zaraza, mor
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POCZATKI RELIGII POGANSKICH
WEDLUG JUSTYNA MECZENNIKA

Swiety Justyn Meczennik urodzit si¢ okoto 100 roku we Flavia Neapolis,
prawdopodobnie w rodzinie poganskiej. Po okresie poszukiwan w mtodo$ci, mig-
dzy innymi pod wptywem $wiadectwa meczennikow, nawrocit si¢ na chrzescijan-
stwo. Zatozyt w Rzymie szkote filozoficzna, jedna z pierwszych szkot chrzesci-
janskich. Zmarl w tym miescie §miercia meczenska okoto 165 roku. Byl autorem
prawdopodobnie kilkudziesigciu dziet, do naszych czaséw zachowaly si¢ tylko
trzy: 1 i 2 Apologia oraz Dialog z Zydem Tryfonem. Informacje na temat jego
zycia, dzialalnos$ci i twérczosci czerpiemy przede wszystkim z tych jego pism
oraz z Akt meczeriskich z procesu Swietego i jego towarzyszy oraz z Historii Ko-
Scielnej Buzebiusza z Cezarei'.

Dzieta Justyna Mg¢czennika przedstawiaja ciekawy opis pierwotnej genezy
mitow 1 obrzedow pogan, ktdry — aby zrozumie¢ go wlasciwie — nalezy roztozy¢
na poszczegdlne elementy i kazdy z nich wnikliwie opisa¢. Wazne jest, aby zwrd-
ci¢ uwage na stosowana przez Apologete terminologie i odnie$¢ si¢ do zrddet,
z ktorych korzystat. Dzigki temu to, co na poczatku moze wydawac si¢ dziwne
1 zaskakujace w mysli tego Filozofa, zyskuje nowe $wiatlo i staje si¢ zrozumiate

! Wprowadzenie to jest bardzo ogélne i skrotowe. Dla szerszego zapoznania sig z Zyciorysem
$w. Justyna i jego spuscizna literacka, szczegdlnie apologetyka, polecam przeczyta¢: L. Misiar-
czyk, Wstep do: Justyn Meczennik, 7 i 2 Apologia, w: Pierwsi apologeci greccy, z j. greckiego prze-
tozyl, wstgpami i komentarzami opatrzyt L. Misiarczyk, Krakow 2004, s. 161-206. W swoim wpro-
wadzeniu opieram si¢ wlasnie na tym opracowaniu oraz na wymienionych zrodtach: I 4Apologia,
w: tamze, dz. cyt., s. 207-270; 2 Apologia, w: tamze, s. 271-284 oraz wydanie krytyczne: Justin,
Apologie pour les chrétiens, Sources Chrétiennes 507, Paris 2006 [dalej: SCh 507]; Dialog z Zydem
Tryfonem, Pisma Ojcéw Kosciola 4, thum. A. Lisiecki, Poznan 1926, s. 97-351 oraz wydanie kry-
tyczne: Justin Martyr, Dialogue avec Tryphon, Paradosis 47, Fribourg 2003; Akta meczenskie sw. Ju-
styna i towarzyszy, Pisma Ojcow Kosciola 4, dz. cyt., s. XXIII-XXV. Numeracje i skroty stosuje za
ww. wydaniami krytycznymi: 1 Apol. dla / Apologii, 2 Apol. dla 2 Apologii oraz Dial. dla Dialogu
z Zydem Tryfonem.
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w kontekscie czasow, w ktorych zyt. Justyn bowiem nie byl wylacznym tworca
przedstawianych koncepcji, lecz czerpal je ze znanej sobie tradycji interpretacji
Biblii oraz filozofii.

Znajacemu wspotczesne przektady Pisma Swigtego czytelnikowi z pewno-
$cia pomoga odniesienia do Septuaginty?, z ktorej przy omawianiu analizowane-
go zagadnienia Autor Apologii korzystal, a takze do przyktadow interpretacji sto-
sowanych przez niego fragmentow dokonanej przez innych pisarzy jego epoki
lub wczesniejszych. Dokonam tego wszystkiego ze staranng dbatoscia o szczego-
1y, aby naswietli¢ mozliwie najwigcej aspektow jego nauki. Odwotam sig tez w tym
celu do znanych mu koncepcji i termindéw filozoficznych, ktore stosowat przy
opisie pewnych zwigzanych z tematem pracy zagadnien, nie przypisujac mu jed-
nak z zalozenia przejgcia calej ich tresci. Odniesien tych dokonam przewaznie
w przypisach, poniewaz nie one sa glownym tematem artykutu.

Dogtebne zbadanie mysli Justyna moze sprawi¢ wrazenie, ze brakowato jej
oryginalnosci. Czy potaczenie znanych z przejetej tradycji schematéw przepo-
wiadania Stowa Bozego i jego analizy oraz konceptow filozofow sprawito, ze
Apologeta stworzyl wlasna teori¢ na temat genezy mitow i obrzgdow pogan, a moze
raczej bylo ono powtorzeniem wezesniejszych tez, tyle ze dokonanym innym jg-
zykiem? Nie zamierzam odpowiada¢ na to pytanie — ograniczg si¢ tylko do zana-
lizowania powstalych z tej syntezy owocow

1. BEZROZUMNOSC ORAZ PODDANIE NAMIETNOSCIOM — ELEMENTAMI
POPRZEDZAJACYMI GENEZE WIERZEN I OBRZEDOW POGANSKICH

Poczatki wierzen i kultu religii poganskich — wedtug fragmentéw zachowanych
dziel Justyna Mgczennika — mialy miejsce w blizej nieokreslonych pradziejach
ludzkoéci®. Piaty rozdziat 2 Apologii opowiedziatl o nich zaraz po opisie stworzenia
swiata 1 cztowieka oraz przyporzadkowania poszczeg6élnych rzeczywistosci lu-
dziom, zywiolom i aniotom. Geneza fatszywej w oczach Apologety wiary nasta-
pita wtedy, gdy pierwotna harmonia zostata zaburzona poprzez przekroczenie przez
aniotow granic wskazanej im przez Boga opieki ,,nad ludzmi i tym wszystkim co
znajduje si¢ pod niebem™. Ow upadek miat si¢ dokonaé przez ich wspétzycie
z kobietami®. Aniotowie, nauczat Justyn, wkraczajac w bezposredni sposdb w $wiat

cztowieka, wzbudzili w ludziach postrach i sami zaczeli odbieraé Boska cze$é®.

2 Korzystam z wydania: Septuaginta, ed. Rahls-Hanhart, Sttutgart 2006 [dalej: Septuagintal.
Polskie przektady podajg za Bibliq Jerozolimskq, Poznan 2006.

3 Por. 1 Apol. 5,2; 2 Apol. 4(5),2-6.

42 Apol. 4(5),2, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 274.

5 Por. 2 Apol. 4(5),2-3.

¢ Por. 2 Apol. 4(5),3-5; 1 Apol. 5,2.
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Wraz ze swoimi zrodzonymi ze zwiazku z kobietami dzie¢mi — demonami — zo-
stali wigc uznani za bogdéw’. Ich imiona, wyglad i czyny przypisano utworzonym
w ten sposob bostwom®.

Czym charakteryzowali si¢ pierwsi ludzcy bogowie? Mieli cechy doprawdy
diabelskie, bo sami byli upadtymi aniotami i demonami. Nie jest zadaniem tego
artykutu wglebiac sig¢ szczegdélowo w naturg tych istot, nalezy jednak wskazac¢ na
podstawowy czynnik ich postawy, kluczowy dla zrozumienia takze dalszych eta-
poOw genezy mitéw i obrzedéw pogan.

Justyn, opisujac aktywnos$¢ upadtych aniotdéw, jako jeden ze sposobdw znie-
walania przez nich rodzaju ludzkiego wymienit naukg¢ sktadania ofiar, palenia
kadzidet i praktykowania libacji. Zaznaczyt w tym miejscu, ze pragneli oni otrzy-
mywania tego rodzaju czci po tym, jak zostali poddani ,,nami¢tno$ciom pozadan”
(pathesin epithymion)®. Te namigtno$ci przypisywane byly przez Justyna nie tyl-
ko upadtym aniotom i ich dzieciom, ale takze wszystkim ludziom, ktorzy tych
istot postuchali, oddalajac si¢ w ten sposob od Boskiego Logosu'®. Smiato mozna
stwierdzi¢, ze sa one w mysli filozofa warunkiem koniecznym do przyjegcia i roz-
winigcia w sobie kazdej fatszywej nauki. Wlasnie przez nie zrodzita si¢ wiara
w bogow iich kult. Ze strony upadtych aniotow i ich potomstwa owe namigtnosci
wyrazaly si¢ w checi odbierania przez nie czci naleznej Bogu. Natomiast natrafie-
nie na zniewolonych pozadliwoscig ludzi umozliwito im realizacjg tych pragnien,
tacy bowiem, jako podobni demonom!!, byli otwarci na ich dziatanie.

7 Por. tamze.

8 Por. 2 Apol. 4(5),5-6.

% Por. 2 Apol. 4(5),4: ,Kai (...) to anthropeion génov eautols edotlosan (...) did didaches

thumaton kai thumiamaton kai spondon, hon endeeis gegonasi meta td pathesin epithumion do-
ulothénai (...)”, SCh 507, s. 330. Nalezy tu dostrzec podobienstwo leksykalne do okreslenia, jakie-
go $w. Pawel uzyl przy opisie rozpustnego zycia pogan w 1Tes 4,3-5: ,,Albowiem wola Boza jest
wasze uswigcenie: powstrzymywanie si¢ od rozpusty, aby kazdy umiat utrzymywac wilasne ciato
w $wigtosci 1 we czci, a nie w pozadliwej namigtnosci (en pdthei epithumiav), jak to czynia nie
znajacy Boga poganie”.
Warto tez juz teraz zwrdci¢ uwage na wyrazenie, ktore padto w przytoczonej wlasnie wypowiedzi
Apostota: ,,nie znajacy Boga poganie” (fa éthne ta mé eidota ton theon). Nauka chrzescijanska od
swoich poczatkow wskazywala na to, ze brak poznania Boga taczy sig z uleganiem pozadaniom i,
co za tym idzie, czynieniem zta (por. takze: 1J 2,3-14; 3,6-19; 4,8). Justyn, o czym bedzie mowa
dalej, takze dostrzegal tg zaleznos¢. Widoczna jest ona rowniez u filozofow greckich, poczawszy od
Heraklita, por. D. Mrugalski, Logos. Filozoficzne i teologiczne zrédla idei wezesnochrzescijanskiej,
Krakow 2006, s. 36-66. Szczegdlnie duzo uwagi namigtnosciom, uczuciom czy cierpieniom (rézne
warianty thumaczenia greckiego pdthos) przeciwstawnym idealnej postawie oddanemu boskiemu
logosowi medrca —beznamigtnosci (apdtheia) — poswigceali stoicy, por. D. Mrugalski, dz. cyt., s. 63-65;
G. Reale, Historia filozofii starozytnej, thum. E.1. Zielinski, t. 3, Lublin 2004, s. 376-436.

10Por. 1 Apol. 9,1-5; 12,3-11; 58,3.

1 Por. 2 Apol. 9,4. Por. takze: 1 Apol. 5,4; 9,1-4; 58,2-3.

12 Por. 1 Apol. 5,2; 12,5.
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Ludzie ci, poza namigtno$ciami, ogarnigci mieli by¢ takze bezrozumnoscia'?.
Cecha ta byta wlasciwie uprzednia do popadnigcia w same namigtnosci. Piszac na
temat danej ludziom przez Boga zdolno$ci do uzywania rozumu, Filozof zestawit
ja z umiejetnoscia odroznienia prawdy i dobra od falszu i zta oraz nieskr¢gpowana
zadna konieczno$cia mozliwo$cia wyboru miedzy nimi'3. Sam rozum jasno miat-
by wskazywaé¢ wlasciwa droge — ci, ktorzy zyja bezrozumnie (alogos biountes)
zostaja zwiedzeni przez demony i skladaja im ofiary oraz oddaja cze$¢'4. Wiasnie
tacy ludzie — ktorzy ,,nie oceniali przy pomocy rozumu (logo ouk ékrinon) dzieja-
cych sie wydarzen” — wpadli w sidta demonéw i ,,nazwali [je] bogami”!>. Apolo-
geta wyrazat si¢ tu bezwzglednie — nie minimalizowat jednostkowej winy, lecz
twierdzit, ze cztowiek z natury dobry zawsze ma mozliwos$¢ poznania i wyboru
dobra, a jesli je odrzuca, zastuguje na kare'. Dlatego ludzie niepodazajacy za
tym, co milte Bogu, zyjacy w grzechu i niesprawiedliwos$ci, zawinili uprzednio
niewykorzystaniem rozumu.

Dowiedziona na przyktadzie wypowiedzi Apologety o ,,bezrozumnych” lu-
dziach zaleznos$¢, wystepowaé miata takze u aniotéw. Ci upadli mieli staé si¢ zty-
mi z wlasnej winy, niczym nie przymuszeni wypowiedzieli postuszenstwo ustano-
wionemu przez Boga porzadkowi!”. Zycie bez rozumu — alogos — w my$li Justyna
stato si¢ rownoznaczne zej$ciu na drogg falszu zaréwno u ludzi, jak i u aniotow.

2. ZWIAZEK TEORII JUSTYNA NA TEMAT LOGOSU Z GENEZA MITOW
I OBRZEDOW

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na stowo logos 1 pochodzace od niego
wyrazy, ktorych filozof uzywat w swoich wypowiedziach na powyzszy temat.
Chodzi tu migdzy innymi o terminy, ktore oddaje si¢ przez polskie ,,bezrozumnie”
(alogos) czy ,,za pomoca rozumu” (logo). OczywiScie, wladnie to oznaczaja one
W swoim znaczeniu potocznym, w takim tez Justyn je zwykle stosowat. Filozofia,
judaizm oraz chrzescijanstwo termin logos zaaplikowaly jednak na okreslenia bar-
dziej techniczne!'®. Prolog Ewangelii wedtug $wictego Jana Jezusa Chrystusa na-
zwal wlaénie Logosem, Stowem Boga'®. Apologeta, prawdopodobnie niezaleznie

13 Bezrozumno$¢ nalezy zatem taczy¢ z dobrowolnym wyborem zta. Por. 1 Apol. 10,4-5;
28,2-4; 43-44; 46,5; 2 Apol. 7(6),3-8.

4 Por. 1 Apol. 12,5: ,,Pepeismetha d’ ek daimoénon fatlon, hoi kai para ton alogos biotnton
aitotisi thimata kai therapeias (...)”, SCh 507, s. 154-156.

151 Apol. 5,2, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 210; SC 507, s. 138.

16 Por. 1 Apol. 28,2-4; 43-44. Por. takze: Dial. 88,5; 102,4; 140,4-141,2; 1 Apol. 10,4-5; 46,4-5;
2 Apol. 6(7),3-8.

17 Por. Dial. 88,5; 102,4; 140,4-141,2; 2 Apol. 4(5),3; 6(7),5-6.

18 Por, M. Osmanski, Hasto Logos, w: Encyklopedia PWN Religia, t. 6, Warszawa 2002,
s. 283-291; G. Reale, dz. cyt., t. 5, Lublin 2005, s. 113-114.

19 Por. 1 1,1-14.
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od ewangelisty, na podstawie Septuaginty 1 mys$li judaizmu palestynskiego oraz,
by¢ moze, hellenistycznego, a przede wszystkim w $wietle przyjetego przez siebie
chrze$cijanstwa, rowniez odniost to stowo do osoby Jezusa?’. Dodatkowo uzywat
stoickiego terminu /ogos spermatikos — logos rozsiany. Caty rodzaj ludzki miatby
w $wietle tej koncepcji udziat w Boskim Logosie (I6gos theios®!), tozsamym z Lo-
gosem-Chrystusem, dzigki obecnemu w kazdym cztowieku Jego nasieniu??.

20 Na temat niezalezno$ci Justyna od $w. Jana Ewangelisty, por. D. Mrugalski, dz. cyt.,
s. 186-190. Polski uczony przytoczyt tu wyniki badan A.J. Bellinzoniego i W. Barnarda. Na temat
oparcia Justyna na Septuagincie odnosnie do koncepcji Chrystusa-Logosu, por. tamze, s. 196-199,
218-219. Na temat korzystania przez Apologete z mysli judaizmu palestynskiego, a $cisle, z midra-
szow zydowskich, por. tamze, s. 225-229. D. Mrugalski bazowat tu na analizach L. Misiarczyka. Na
temat zwiazkow z judaizmem hellenistycznym, por. tamze, s. 219-224, 235-244. Autor przytoczy?t
tu nastgpujace opinie: wedle H.A. Wolfson’a i C.J. de Vogel’a Justyn byt zalezny od Filona Alek-
sandryjskiego; zalezno$¢ t¢ wykluczyli W. Barnard i W.A. Shotwell; posrednie stanowisko, wedtug
ktorego Justyn poddany byt ogélnym wptywom judaizmu hellenistycznego, przyjeli H. Chadwick
i E.F. Osborn. Sam Mrugalski przychylal sig¢ ku tezie jakiej$ zaleznosci Justyna od teologii Filona,
chociaz nie wykluczal, Ze paralele mogly si¢ pojawia¢ niezaleznie, ze wzglgdu na korzystanie z Sep-
tuaginty przez obu autoréw i ich gleboka znajomosé¢ filozofii greckie;j.
Apologeta, mniej lub bardziej zalezny od wymienionych zroédel, dokonywat oczywiscie ich chrze-
Scijanskiej interpretacji, odczytujac na ich podstawie wypelnienie sig¢ proroctw starotestamental-
nych w Jezusie Chrystusie. Zydowi Tryfonowi uzasadniat swoje stanowisko zrodtami znanymi od-
biorcy, a wige zwiazanymi z teologia judaizmu, natomiast adresatom Apologii wyktadat je na pod-
stawie filozofii popularnej w Rzymie. Czy wskazanych Zrodet oraz filozofii Justyn uzywat wige
tylko instrumentalnie, w celu lepszej prezentacji chrzescijanstwa, mniej natomiast liczyly si¢ one
w utwierdzeniu jego wlasnej wiary? Por. D. Mrugalski, dz. cyt., s. 205-212, 243-244.

211 Apol. 10,6; SCh 507, s. 150.

22 Por. 1 Apol. 46,2: ,,Chrystus jest pierworodnym Synem Boga i jednocze$nie Logosem, w kto-
rym ma udziat caty rodzaj ludzki”, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 240. Por. takze: 2 Apol. 7(8),
3:,,wigksza pataja nienawiscia owe demony przeciwko tym, ktorzy maja udzial [nie] tylko w nasio-
nach owego Logosu (kata spermatikoii logou méros), ale znaja i kontempluja caly Logos (kata toii
pantos logou), czyli Chrystusa”, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 277; SCh 507, s. 340.
Justyn nie przejmowal terminu /ogos spermatikos wraz z catym jego stoickim rozumieniem, wedle
ktorego 0w logos jest ,,wyraznie materialny, przybiera posta¢ pneumy lub ognia”, M. Osmanski, dz.
cyt., s. 284, por. tez: D. Mrugalski, dz. cyt., s. 213-215. M. Osmanski ttumaczy go jako ,,logos
nasienny”, inaczej niz L. Misiarczyk, za ktorym, opierajac sig na jego przektadzie Apologii Justyna,
stosuj¢ wyrazenie ,,logos rozsiany”, por. M. Osmanski, dz. cyt., s. 284; L. Misiarczyk, Wstegp do:
Justyn Mgczennik, 7 i 2 Apologia, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 187-188. Lacinnicy oddali
grecki termin /6goi spermatikoi przez rationes seminales, co mozna thtumaczy¢ jako ,racje zalazko-
we”, por. G. Reale, dz. cyt., t. 3, s. 386-387. Jezyk polski zwykle przektada stoickie /dgoi na ,,watki
rozumowe”, por. D. Mrugalski, dz. cyt., s. 59.
Boski Logos (logos theios) jest takze okresleniem filozoficznym, roézniacym si¢ od Stowa Boga
z Septuaginty (logos toii theoii). Termin 0w wystgpowal juz u Heraklita, gdzie oznaczatl porzadkuja-
ca i kierujaca wszystkim zasadg kosmosu. Stoicy potaczyli t¢ koncepcje z nauka o logosie rozsia-
nym. Za nimi oba terminy zaaplikowat Filon Aleksandryjski w swojej nauce o Logosie. Por. D. Mru-
galski, dz. cyt., s. 32-45, 54-66, 73-97, 134-178.
Wydaje sig zrozumiatym, ze Justyn, zwracajac si¢ do $wiatlych przedstawicieli kultury grecko-rzym-
skiej, jakimi byli cesarze (nazywa ich filozofami, por. 1 Apol. 1-2), uzywat znanego im jezyka
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Ttumacz, napotykajac u Justyna stowo /ogos lub pochodne moze mie¢ trud-
nosci z jego odpowiednim przektadem i sita rzeczy musi dokonac jego interpreta-
cji?3. Mozna postawi¢ pytanie: czy gdy Justyn mowit o oddzieleniu od logosu,
chodzito mu o brak rozsadku i bezrozumnos¢, czy o sprzeciw wobec Stowa Boga
— Jezusa Chrystusa? A moze miat na mysli i jedno, 1 drugie? Sa fragmenty, ktore
jasno przedstawiaja rozumienie przez Justyna tego wyrazu w danym miejscu:
kontekst wskazuje na to, czy jest ono potoczne czy specjalistyczne®*. Nie bede sie
zatrzymywat nad kazdym z nich. Chcialbym natomiast zwroci¢ uwagg na poniz-
szy tekst, mogacy pomoc w glebszym pojeciu znaczenia oddzielenia od logosu
w mysli filozoficznej i teologicznej Apologety:

,Chrystus jest pierworodnym Synem Boga i jednoczesnie Logosem (fon christon
... logon onta), w ktorym ma udziat caly rodzaj ludzki. Ci wigc, ktorzy wiedli
zycie zgodne z Logosem (meta logou biosantes), sa chrzescijanami, nawet gdy-
by byli nazywani ateistami, jak na przyktad Sokrates, Heraklit i im podobni,
a takze wérod barbarzyncéw Abraham, Ananiasz, Azariasz, Miszael, Eliasz i wie-
lu innych (...). Tak wigc ci, ktorzy zyli wbrew Logosowi (aneu logou biosan-
tes), byli ludzmi bezuzytecznymi, wrogami Chrystusa i mordercami tych, kto-
rzy zyli zgodnie z Nim (meta logou biounton), natomiast ci, ktorzy zyli i zyja
zgodnie z Logosem (meta logou bidsantes kai bioiintes), sa chrze$cijanami i nie
znaja ani leku, ani trwogi”?.

filozoficznego. Niech pozostanie otwartym pytanie, czy jezyk 6w uznawal on za rownie wazny
w przepowiadaniu nauki apostolskiej samym chrzescijanom. Jest pewne, Ze wyrazenia logos sper-
matikos nie stosowat w Dialogu z Zydem Tryfonem.

23 Nalezatoby z pewnoscia doktadnie przebada¢ pod katem filologicznym uzycie przez Justyna

terminu /6gos oraz wyrazéw od niego pochodzacych w zwiazku z powszechnym jego uzyciem
w jezyku koine, co wykracza poza ramy tego artykuhu. Jak byto ono czgste i jak roznie mozna
oddawac jego znaczenie na jezyk polski, niech pokaze ponizszy fragment jednego tylko rozdziatu
Apologii:
»Nas (...) nie chcecie sadzi¢, lecz bez zastanowienia kierujac si¢ emocjami (aldégo pdthei) (...)
skazujecie bez wyroku. A prawda (...) jest taka: kiedy$ w dawnych czasach zte demony (...) cudzo-
lozyly z kobietami, deprawowaty dzieci i ukazywaty ludziom straszne widziadta, by przerazi¢ tych,
ktorzy nie oceniali przy pomocy rozumu (hoi logo ouk ékrino) dziejacych sig¢ wydarzen (...). Gdy
potem Sokrates w sposob rozumowy (/6go) usitowat te rzeczy wyjasnic (...), same owe demony
(...) wydatly go na $mier¢ (...). Nie tylko (...) wéréd Grekow za posrednictwem Sokratesa Logos
objawil te rzeczy (dia Sokratous hupo logou eléghthe taiita), ale takze w$rod barbarzyncoéw objawit
to sam Logos, przyjmujac widzialng posta¢ (hup’ autoii toii [ogou morthéntos), i stat sig cztowie-
kiem zwanym Jezusem Chrystusem”, 1 Apol. 5,1-4, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 210; SCh
207, s. 138-140.

24 Por. np. 1 Apol. 3,2, gdzie Justyn pisat o prawie do obrony ,,wlasnego zycia i pogladéw (toii
eauton biou kai l6gou)” (w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 208; SCh 507, s. 130) z 1 Apol. 10,6,
gdzie na wlasciwa interpretacjg terminu /ogos wskazuje jego okreslenie: /ogos theios — Boski Logos
(SCh 507, s. 150).

251 Apol. 46,2-4, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 240; SCh 507, s. 250-252.
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Powyzszy fragment ostro przeciwstawit ludzi zyjacych zgodnie z logosem?®

i tych, ktorzy zyli przeciw niemu. Tych drugich z pewnos$cia mozna utozsamié¢
z tymi, ktorych wezesniej okreslitem jako bezrozumnych. Potwierdza to nie tylko
podobienstwo semantyczne uzytych przez Justyna okreslen, lecz takze sposob,
w jaki Apologeta opisat owych ludzi: byli to bezuzyteczni, pograzeni w fatszu
wrogowie tego, co Boskie, a takze, na co wskazywatl w innych czg$ciach swoich
dziel: czciciele i niewolnicy demonéw?’. Widaé¢ wyraznie, ze brak logosu-rozu-
mu i brak logosu-Slowa Boga znaczyty u Justyna to samo (przynajmniej jesli
chodzi o widoczne w postgpowaniu owoce), zgodnie zreszta z jego koncepcja
logosu rozsianego?®. Oddzielenie sig od logosu, ktorego nasiona zostaty zasiane
u wszystkich ludzi, jest wigc wedle tej teorii zarowno zaprzestaniem trzezwego
myslenia, jak i odrzuceniem Boga. Stad juz tylko krok do popadnigcia w namigt-
nosci pozadan i tym samym — w przypadku ludzi — w niewolg demonow, wyraza-
jaca sie w poganskich wierzeniach i kultach.

3. STRACH JAKO ELEMENT WZBUDZAJACY CZESC FALSZYWYCH BOSTW

Oddzieleni od logosu i pograzeni w namigtnosciach aniotowie ,,upadli, wspot-
zyjac z kobietami i sptodzili potomstwo, tzw. demony”?. Ta podana przez Justyna
teoria byla zgodna ze wspotczesnymi mu pogladami zakorzenionymi w apokalipty-
ce zydowskiej, widocznymi szczegdlnie w apokryficznych Ksiedze Henocha i Ksie-
dze Jubileuszow°. Wziela sie ona ze szczegdlnej interpretacji fragmentu szostego
rozdzialu Genesis, przedstawiajacego opowies$¢ o synach Boga, ktérzy wzigli so-
bie za zony ,,corki cztowiecze (...) jakie im sig tylko podobaty’3! oraz o zrodzo-
nych z tych zwiazkow gigantach, czyli stawnych w dawnych czasach mocarzach2.

26 Stowo ,,logos” zapisujg mata litera, jesli kontekst nie wskazuje wyraZnie, Ze jest ono wy-
acznie okresleniem Osoby Boskiej oraz jezeli mozna tlumaczy¢ je takze jako ,,rozum”. Robig to
niekiedy wbrew interpretacji thumaczy dziet Justyna. Apologeta, tak jak inni autorzy starozytni, nie
znat podzialu na wielkie i male litery.

27 Por. np. 1 Apol. 5,1-4.

28 Nie znaczy to, ze mozna przypisywaé Apologecie zréwnanie rozumu z Chrystusem. Por.
D. Kartowicz, Sokrates i inni swieci, Warszawa 2005, s. 56-68.

292 Apol. 4(5), 3, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 274.

30 Por. Ksiega Henocha etiopska, 6-7; 15; 69; 106,14; Ksiega Jubileuszow 4,22; 5,1; 7,21-22;
10,1-5. Korzystalem z polskich ttumaczen powyzszych zrodet: Ksiega Henocha etiopska, thum.
R. Rubinkiewicz, w: Apokryfy Starego Testamentu, oprac. i wstepy R. Rubinkiewicz, Warszawa 2000,
s. 141-189; Ksigga Jubileuszow, thum. A. Kondracki, w: tamze, s. 259-342. Por. takze: H. Oleschko,
Aniolowie w apokryfach Starego i Nowego Testamentu, w: Ksigega o aniolach, red. H. Oleschko,
Krakow 2003, s. 365-393; H. Pietras, Aniolowie w teologii Ireneusza z Lyonu na tle tradycji jude-
ochrzescijanskiej, w: tamze, s. 131-150.

31 Rdz 6,2.

32 Por. Rdz 6,3.
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Oryginalne wyrazenie Biblii hebrajskiej ,,synowie Boga”3? zrownano w tej trady-

cji z aniotami. Nawet w znanej z jednej z redakcji Kodeksu Aleksandryjskiego
wersji Septuaginty zastapiono je sformulowaniem ,,aniotowie Boga” (aggeloi toii
theoit). Procz Justyna, sposrod innych pisarzy epoki bliskiej czasom Apologety,
na t¢ wersj¢ omawianego fragmentu powotywat sig takze Filon Aleksandryjski
w dziele De gigantibus®*,

Ksiega Henocha potomstwo owych aniotow, ktorym byli giganci, nazywata
takze ztymi duchami: ,,giganci, ktorzy zrodzili si¢ z duchéw i z ciala, otrzymaja
na ziemi nazwe ztych duchow”3>. Podobne okre$lenie znajduje si¢ w Ksiedze Ju-
bileuszow, bedace tam synonimem demondw: ,,skazone demony zaczety zwodzi¢
dzieci synéw Noego (...). On modlit si¢ Pana mowiac: »(...) Niech Twoja taska
wzniesie si¢ nad moich synow, nie pozwdl, by rzadzity nimi zte duchy (...). Ty
wiesz, co uczynili Czuwajacy [jedna z grup aniotow — przyp. KZ], ojcowie tych
duchéw, za dni moich. Te duchy teraz zyja«™°.

Justyn utozsamit gigantow z dzie¢mi upadtych aniotow, czyli demonami,
zgodnie z przedstawiong powyzej tradycja. W tacznosci z nia, Apologeta wyli-
czyt, ze po upadku ukazywali ludziom ,,straszne widziadta”, ktore tak przerazity
ludzi zyjacych wbrew logosowi (a zatem ludzi sobie podobnych), ze ci, ,,przejeci
lekiem i nie wiedzac, Ze sa to wlasnie zte demony, nazywali [je] bogami i wzywali
kazdego tym imieniem, jakie sobie kazdy z owych demonéw sam nadat™’. Po-
dobne w skutkach uwiedzenie ludzi przez upadie anioty opisala Ksiega Henocha:

»(...) duchy [aniotow — przyp. KZ] przyjmujac roznorakie ksztatty zepsuty lu-
dzi, uwiodly ich doprowadzajac ich do sktadania ofiar demonom jako bogom™38.

Zréwnanie bogoéw poganskich z demonami, charakterystyczne dla mysli zy-
dowskiej, ktora — co pokazal przyktad Justyna — przejgli w tym zakresie i chrze-

3 Rdz 6,2, por. Hi 1,6.

34 Por. De gigantibus, w: Les Svres de Philon d’Alexandrie, t. 7, Paris 1963. Filon Aleksandryj-
ski twierdzil, ze same upadle anioty, nazwane aniotami przez Mojzesza, w jezyku filozofow okre-
$lane sa jako demony, czyli latajace w powietrzu, niewidoczne dla cztowieka dusze: ,,Hous alloi
filésofoi daimonas, aggélous Moiisés egothen onomadzein: psuchai d” eisi kata ton aéra petdmenai.
(...) Estin oiin anagkafon kai ton aéra dzoon peplerdsthai: taiita dé hemin estin adrata, hoiper kai
autos ouch horatos aisthései”, De gigantibus 2, w: tamze, s. 24-26. Gigantéw interpretowal alego-
rycznie, dowodzac, Ze piszac o nich, Mojzesz chciat przedstawi¢ prawdg o trzech kategoriach ludzi:
zrodzonych z ziemi (pragnacych przyjemnosci cielesnych), zrodzonych z nieba (wykorzystujacych
swoj umyst dla sztuki, nauki i kontemplacji) i zrodzonych z Boga (kaptanéw i prorokéw uniesio-
nych w swej percepcji do $wiata idei), por. De gigantibus 13. Justyn nie znat tej interpretacji oma-
wianego fragmentu Genesis lub nie korzystat z niej.

35 Ksiega Henocha etiopska 15,8, w: Apokryfy ..., dz. cyt., Warszawa 2000, s. 149,

36 Ksiega Jubileuszow 10,1.3.5, w: tamze, s. 281.

371 Apol. 5, 2, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 210.

38 Ksiega Henocha etiopska 19,1, w: Apokryfy..., dz. cyt., s. 150.
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Scijanie, widoczne jest takze w tlumaczeniu Psalmu 95 w Septuagincie. Zamiast
oryginalnego ,,wszyscy bogowie pogan to uluda” pojawilo si¢ tam: ,,wszyscy bo-
gowie pogan to demony”*°. Apologeta niejednokrotnie odwolywat si¢ do tego
fragmentu*’.

Wystraszenie ludzi nie bylo wedtug teorii podanej przez Justyna efektem
ubocznym brutalnego wtargnigcia aniotow w ziemskie zycie, ale zamierzonym
celem ich dzialan. Wraz ze stosowaniem pism magicznych, kar oraz z nauka pod-
stawowych obrzedow (ofiar, kadzidet i libacji), byto ono elementem poddania
sobie cztowieka, zniewolenia go*!. Upadli aniotowie mogli tego dokona¢ tylko,
jak to juz wezesniej wspomniano, z upadtymi ludzmi, podobnymi im w Zyciu
wbrew logosowi i w poddaniu namigtno$ciom*?.

Po powyzszej analizie mozna dostrzec dwa wystepujace u Justyna dodatkowe
czynniki niezbgdne dla ulegnigcia uludzie, a tym samym powstania wierzen i ob-
rzgdéw poganskich. Pierwszym byta premedytacja ztych aniotéw i ich dzieci,
a wigc ich celowe oszustwo. Drugim — odpowiedni material, na ktory te istoty mu-
siaty trafi¢: ludzie bezrozumni i ulegajacy pozadaniom. Pierwszym dostrzegalnym
owocem jednoczesnego zaistnienia tych dwoch czynnikéw byt powstaty u ludzi
strach. Ow strach natomiast spowodowat, ze ludzie utozsamili upadtych aniotow
i demony z istotami boskimi i zacze¢li oddawa¢ im nalezna Bogu cze$¢*. Mozna
je uznac za staty element demonicznej genezy mitow i obrzedow poganskich.

4. UZYCIE TERMINU ,,BOG” NA OKRESLENIE UPADLYCH ANIOLOW
I ICH DZIECI ORAZ GENEZA ICH KULTU

Wedhug Justyna, ludzie wzigli ztych aniotoéw i ich dzieci za bogow**. Bylo to
dla Apologety bolesne, gdyz okreslenie ,,bog” zostato uzyte na opisanie innej niz
Boska rzeczywisto$ci. W ten bowiem sposob czyny upadtych aniotéw i demonow
— morderstwa, wojny, cudzotostwa, rozwiaztos$¢ 1 wszelkie zto — zostaty przypisa-
ne samemu Bogu, ktéremu poeci i twércy mitéw dodali takze potomstwo, braci
i innych krewnych®.

3 Ps 95,5: , pantes hoi theoi ton ethndn daiménia”.

40 por. Dial. 73,2-3; 83,4; 1 Apol. 41,1. Innym tekstem Septuaginty, zrobwnujacym poganskich
bogow z demonami, na ktory powotywat sig Justyn, jest Iz 65,11 ,,wy za$, (...) zastawiajacy stot dla
demona (humeis de hoi ... hetoimadzontes to daimoni trapedzan)”, por. Dial. 135,4. Biblia Jerozolim-
ska thumaczy: ,,stot na czes¢ Gada”, tj. — jak podaje przypis — aramejskiego bozka fortuny.

Takze inne miejsca w dzietach Apologety poswiadczaja, ze utozsamiat on bogdéw z demonami, por.
Dial. 19,6; 30,2-3; 73,6; 133,1.

41 Por. 2 Apol. 4(5),4.

42 Por. 2 Apol. 9,4. Por. takze: 1 Apol. 9,1-4; 58,2-3.

43 Por. Dial. 7; 1 Apol. 29.4.

4 Por. 2 Apol. 4(5),4-5.

4 Por. 2 Apol. 4(5),5.
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Przedstawiwszy w 2 Apologii powyzsza genez¢ wiary w bogow, Justyn wy-
lozyl, co oznacza samo stowo ,,Bog” (theos), a takze pokrewne mu okreslenia:

»lerminy (...) »Ojciec, »Bog«, »Stworca«, »Pan« czy » Wiadca« nie sg imio-
nami, lecz raczej okre$leniami dobrodziejstw i dziet [Ojca — przyp. KZ]. (...)
termin »Bog« nie jest imieniem, ale wtasciwym naturze ludzkiej wyobrazeniem
rzeczywisto$ci, ktorej nie mozna opisaé”®.

Termin ,,B6g”, odnoszacy si¢ do prawdziwego w oczach Filozofa Boga, zo-
stal wige uzyty nieadekwatnie. Poeci i tworcy mitow, przejgci strachem przed
ztymi aniotami i ich potomstwem, utworzyli falszywa przestrzen wierzen. Wi-
dzac te grozne istoty, utozsamili je z bytami rzeczywistos$ci Boskiej, przypisujac
kazdemu okreslenie ,,bog”. Innymi stowy, oddaleni od logosu i ulegli strachowi,
rzeczywisto$¢ Boska zrozumieli niewtasciwie i przypisali ja owym ztym istotom.
Zrobili to w ten sposob, ze tego, ktory byt demonem, nazwano bogiem —1i odwrot-
nie: zle pojgtemu Bogu, czyli oczyszczonemu z wlasciwej tresci pojeciu ,,Bog”
nadano imig konkretnego diabta, a sam termin zostat powielony, poprzez analogig
do wielo$ci upadtych aniotow i ich dzieci. Wskutek tego kazdy z tych aniolow
i demondw zostal odzwierciedlony w konkretnym bostwie®’.

Przypisanie demonom nazwy ,,bog”, a wigc uznanie ich za bogoéw, szto w pa-
rze z oddawaniem im czci, ktora wedlug mysli zydowskiej i chrzescijanskiej po-
winna by¢ zarezerwowana dla samego tylko Boga®®. Apologeta jasno wyraza sie
na ten temat w nast¢pujacym fragmencie:

,Zadnych licznych ofiar ani wiencéw uplecionych z kwiatéow nie sktadamy
ku czci tych, ktorych ludzie sami sobie stworzyli i umieszczajac w $wiatyniach,
bogami nazwali, gdyz wiemy, ze owe istoty bezduszne i martwe nie posiadaja
ksztattu prawdziwego Boga. Nie sadzimy bowiem, by prawdziwy Bog posiadat
taka wtasnie forme, jaka ich zdaniem ku jego czci odtworzono, lecz ze ci bogowie
posiadajq raczej ksztatt i imiona owych ukazujacych si¢ ztych demondw. Nie trzeba
Wam przeciez mowic, iz tworcy material obrabiaja, wygtadzaja, tna, topia i kuja.
Tak to wiasnie poprzez swoja dziatalnos¢ zmieniaja tylko wyglad pospolitych
naczyn, nadajac im ksztalt, i potem nazywajaq bogami. Nam wydaje si¢ to nie
tylko nierozumne (dlogon), lecz uwazamy to wrgcz za zniewage okazang praw-
dziwemu Bogu, ktory posiada niewypowiedziang chwalg i ksztatt, a tutaj Jego
imieniem nazywa si¢ przedmioty zniszczalne i wymagajace opieki™®.

Powyzszy fragment zawiera w sobie dwa kluczowe elementy, przej¢te przez
chrzescijan z tradycji zydowskiej. Pierwszy to ten, ktory utozsamia bogdw pogan

462 Apol. 5(6),1.3, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 275.

47 Por. 2 Apol. 4(5),6: ,,[poeci i twércy mitdéw — przyp. KZ] nadali kazdemu [bogu — przyp.
KZ] takie imiona, jakie kazdy z anioléw nadat sam sobie i swoim dzieciom”, tamze.

48 Por. np. Wj 32.

41 Apol. 9,1-3, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 212; SCh 507, s. 148.
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z demonami. Wedle tej koncepcji cze$¢ posagow tych bostw oraz poganski kult
$wiatynny adresowane sa wlasnie do upadtych aniotow i ich dzieci*®. Drugi ele-
ment zawiera w sobie sprzeciw wobec wszelkiej idolatrii, uznajacy posagi bogow
za martwy, zniszczalny materiat, niemajacy w sobie zadnej mocy>'. Te dwie idee,
polaczone razem, utworzyly poglad, ktéremu wierny pozostat sam Justyn: wie-
rzenia i kult pogan to utuda, obraza dla Boga i cze$¢ dla demonow.

Opisane powyzej utozsamienie upadtych aniotow i ich dzieci z bogami miato
przybra¢ naturalna konsekwencjg nie tylko, jak zostalo juz dostrzezone, w nada-
waniu tymze bogom imion demonoéw, ale rowniez — co stwierdzil przytoczony
wlasnie fragment — w rzezbieniu posagéw bostw na podstawie ksztaltow, w ja-
kich owe istoty ukazywaty si¢ ludziom. Tym bardziej staje si¢ zrozumiate, dla-
czego cze$¢ wobec tych martwych przedmiotow otrzymywaty demony, a $wiaty-
nie, w ktorych byly umieszczone, Apologeta nazywat $wiatyniami demonow>2,

Te zle istoty, ulegte namigtno$ci pozadania czci, same zainspirowaty ow kult.
Justyn stwierdzil to wprost: ,,przez ludzi bezrozumnych (para ton alogos biounton)
kaza sobie sklada¢ ofiary i oddawaé cze$¢>3. Miaty one nauczy¢ ludzi ofiar, ka-
dzidel, libacji** i innych obrzedéw, wzorujac si¢ na biblijnych proroctwach’?.

* % %

Mam nadziejg, ze udato mi si¢ doktadnie i jasno przedstawi¢ stanowisko Ju-
styna Mgczennika w kwestii poczatkow religii poganskich. Byto to o tyle trudne,
ze — jak zauwazyli B. Altaner i A. Stuiber — Apologeta ,,czgsto odbiega od oma-
wianego przedmiotu, aby poczyni¢ dygresje; rozdrobnienie materiatu i powtorze-
nia zaktocaja tok mysli™®, a jego opinie na omawiany temat rozrzucone byly po
r6znych miejscach jego dziet.

Wnhioski, ktore wyklarowaly si¢ po dokonanej analizie sa nastgpujace: Filo-
zof, zgodnie z przejgta w pewnym stopniu przez chrzescijan tradycja zydowska,
uznawat upadle anioty i ich dzieci, czyli demony, za istoty, ktére zainspirowaty
wiar¢ w bogow i ich kult juz u poczatkow wszelkich batwochwalczych religii. Co
wigcej — idac za ta tradycja — utozsamit bostwa pogan z demonami.

Apologeta, opisujac genez¢ mitow i obrzedow pogan, wyrdznit kilka jej ele-
mentow: oddzielenie od logosu, popadnigcie w namigtnosci pozadan, wejscie
w przestrzen fatszywych wierzen oraz strach. Kluczowym wsréd nich byl motyw

30 Por. 1z 65,11 wedtug Septuaginty.

1 Por. Wj 32,1-10; Ps 113,10-16 (Biblia Jerozolimska: Ps 115,2-8); Mdr 13-14; 1z 40,18-20;
44,7-20; Jer 2,26-28; 10,1-6.

2 Por. 1 Apol. 62,1.

31 Apol. 12,5, w: Pierwsi apologeci..., dz. cyt., s. 214; SCh 507, s. 154.

34 Por. np. 2 Apol. 4(5),4.

35 Por. np. 1 Apol. 62,1-3.

36 B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, ttum. P. Pachciarek, Warszawa 1990, s. 128.
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odwrocenia si¢ od logosu, ktory dotykal nie tylko teologicznych aspektow mysli
chrzescijanskiej, ale wiazat si¢ takze z koncepcjami filozoficznymi, takimi jak
logos rozsiany (ewentualnie: nasienny) i boski logos. Omawiana tematyka taczy-
ta si¢ w tym zakresie z catoscia nauki Filozofa, bedaca szczegolnym przedstawie-
niem idei chrzesécijanskich na plaszczyznie dialogu z kultura grecko-rzymska.
Wedle jego wywodow, chrzes$cijanami byli wszyscy ci, ktorzy szli za nauka logo-
su — jej przeciwnicy natomiast byli przyjaciotmi i niewolnikami diabla. Poczatek
mitéw i obrzedow — oraz ich dalsze powstawanie w dziejach ludzkosci — jawi sig
w tym kontekscie jako owoc zniewolenia przez demony.

Przedstawiona analiza nie wyklucza dalszych badan. Warto zastanowic si¢
jeszcze na ile wylozone poglady Justyna byly owocami jego wtasnych przemy-
slen, a na ile wyrazona w szczegdlnej formie nauka Kosciota drugiego wieku.
Czy — fantastyczna dla dzisiejszego czytelnika — koncepcja demonicznej kreacji
mitéw i obrzedow nie byta po prostu powtdérzeniem przyjmowanych w tamtych
czasach opinii oraz, tym samym, nie wyrazala w tym zakresie zadnej oryginalno-
sci Apologety? Czy, piszac o mitach, sam Filozof nie ulegl swoistej mitologiza-
cji? Nalezatoby glebiej zastanowic¢ si¢ nad tymi aspektami, co jednak wykracza
poza ramy niniejszego artykutu.

THE ORIGIN OF PAGAN RELIGIONS IN WORKS OF JUSTIN MARTYR
Summary

The article shows the theory of creation of pagan myths and rites presented by Justin Martyr.
According to it, in the early beginning of human history some angels came down on earth and
intercoursed with men’s daughters. They sired demons which terrified people who treated them as
gods. Therefore, cult due to real God was given to those diabolic creatures.

Justin added to this theory some philosophical concepts of his age. Angels went down from
heaven and demanded worship, because they fell into passion of cupidities (pathe epithumion). It
was connected with rejection of /ogos, that is unreasonable acting and disdain for God’s Word.
People who delivered to demons also had this attitude.

The apologist probably exerted the early Church’s interpretation of the Bible. He took some
aspects of foregoing conception from jewish apocaliptics, platonism and stoicism.

Keywords: Justin Martyr, apologists, Church in second century, critique of paganity
Nota o Autorze: Kacper Zyzek — student na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskie-
go w Warszawie na kierunku historia ze specjalnoscia historia literatury wczesnochrzescijanskie;j.

Zainteresowania badawcze: Kosciot trzech pierwszych wiekow, mentalno$¢ starozytna, historia idei.

Stowa kluczowe: Justyn Mgczennik, apologeci, Kosciot drugiego wieku, krytyka poganstwa
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LWIDZIEC BOGA W SPOSOB NIEWIDZIALNY”
— POJECIE VISIO DEI'U SW. AUGUSTYNA

Pod koniec Listu 147, czyli traktatu O oglqdaniu Boga, napisanego przez
Augustyna okoto 413 roku, powiada on: ,,Pan jest duchem (2Kor 3,17), a wigc
ktokolwiek przylgnie do Pana, jest [z nim] jednym duchem (1Kor 6,17). Stad ten,
kto jest w stanie widzie¢ Boga w sposob niewidzialny, moze przylgna¢ do Niego
w sposob bezcielesny”!. Okreslenie ,,widzie¢ Boga w sposéb niewidzialny” daje
nam dostep do jednej z centralnych kwestii w mistyce Biskupa z Hippony. Jak
ujmuje to R.J. O’Connell: ,,Jesli istnieje jaki§ element, ktory przenika cata mysl
Augustyna, to jest nia jego zaabsorbowanie kwestia szczg¢scia (...). Odpowiedz
jest jednak zawsze taka sama: tym, co czyni cztowieka szczes$liwym, jest posiada-
nie Boga, posiadanie, do ktorego dochodzi si¢ poprzez ogladanie™.

Jakkolwiek Augustyn szczegotowo omawia visio Dei w wielu swoich ob-
szernych dzietach, to tylko w niektérych tekstach przekazuje bez watpienia swoje
wlasne doswiadczenia. Wérod Ojcéw Kosciota osobiste opisy formy religijnego
do$wiadczenia sa czyms$ bardzo rzadkim. W dzietach koncentruja si¢ oni na na-
uczaniu i Tradycji KoSciota, nie za$ na swoim wlasnym zyciu religijnym. Stad
przy analizie tematu visio Dei u Augustyna siggniemy najpierw do jego osobiste-
go $Swiadectwa, jakim sa Wyznania, a takze do kilku innych tekstow dotyczacych
interesujacego nas zagadnienia.

1. WYZNANIA

Dzieto to prawdopodobnie zostato napisane pomigdzy 397 a 401 r., wkrotce
po tym, jak ich autor zostat biskupem. W tym osobistym $wiadectwie szczegdlne

U Augustyn, List 147, 15, 37. (PL 33, 613): ,,Dominus enim spiritus est, unde qui adhaeret
Domino unus spiritus est. Proinde qui potest Deum invisibiliter videre, ipse Deo potest incorporali-
ter adhaerere”.

2R.J. O’Connell, St. Augustine s Early Theory of Man, A.D. 386-391, Cambridge 1968, s. 205.
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znaczenie maja dwa opisane do§wiadczenia mistyczne. Jedna wizja miata miejsce
w Mediolanie, kiedy to rozczytany w ,.ksiggach platonikow” i zastuchany w na-
uczanie Ambrozego, przezywa ostateczne nawrdcenie (stynna scena w ogrodzie
— Wyznania V11, 8-12). A drugie znamienne zdarzenie miato miejsce w rzymskim
porcie Ostii, kiedy to zar6wno Augustyn, jak i jego matka przezyli doswiadczenie
»dotknigcia” Boga, tak sugestywnie opisane przez niego w ksiedze IX. Sprobuj-
my, wigc w skrocie przeanalizowac te dwa zdarzenia z zycia Biskupa Hippony.

a) Wizja w Mediolanie

W siddme;j ksiedze Wyznan Augustyn opisuje doswiadczenie, ktore miat w Me-
diolanie w 386 r., po lekturze ,,ksiag platonikow™3. Autor zaznacza, iz ksiggi pla-
tonskie, w jasny sposob ucza o wiecznych narodzinach Stowa z Ojca, o ktoérych
mowi prolog Ewangelii sw. Jana, nie wiedzg jednak nic o tym, ze Stowo przyjeto
cialo i umarlo za nasze grzechy. Jak sam zaznacza: ,, Te ksiazki zachecaty mnie,
abym powrdcit do samego siebie. Zaczatem wigc wchodzi¢ w glebie mej istoty za
Twoim przewodnictwem. Moglem w nia wnika¢, poniewaz Ty mnie wspomo-
gltes. Wszedlem tam i takim wzrokiem duchowym, jaki byt mi dany, dojrzatem
w gbrze, ponad owym wzrokiem, ponad moim umystem, swiatto$¢ Boga niezmien-
na (...). Kto zna prawdg, zna t¢ $wiattos¢, a kto zna tg Swiattos¢, zna wiecznos¢.
To jest $wiatto$¢, ktora mitos¢ zna. Wieczna Prawdo! Wieczna Mitosci! Umilo-
wana Wiecznosci! Ty$ Bogiem moim, do Ciebie wzdycham dniem i noca (...).
Schtostate$ stabos¢ mego wzroku, przemoznym uderzywszy we mnie blaskiem,
az zadrzalem z mitosci i zgrozy. Zrozumiatem, ze jestem daleko od Ciebie — w kra-
inie, gdzie wszystko jest inaczej”™.

Widzimy wigc tutaj potrojny wzorzec wstegpowania do Boga, zaczerpnigty od
Plotyna’: najpierw jest wycofanie si¢ ze $wiata zmystéw i kontemplacja pigkna
wszech$§wiata: ,,ita gradatim a corporibus ad sentientam per corpus animam (...)

3 Na ten temat zob. J.J. O’Mear, Augustine and Neoplatonism, Recherches augustiniennes
1(1958), s. 91-111.

4 Augustyn, Wyznania VI, 10, thum. Z. Kubiak, Krakow 1999, s. 184-185 [dalej: Wyzn.]. (PL
32,742): ,,Et inde admonitus redire ad memetipsum, intravi in intima mea, duce te; et potui, quoniam
factus es adjutor meus. Intravi, et vidi qualicumque oculo animae, meae, supra eumdem oculum
animae meae, supra mentem meam, lucem incommutabilem (...). Qui novit veritatem, novit eam; et
qui novit eam, novit aeternitatem. Charitas novit eam. O aeterna veritas, et vera charitas, et chara
aeternitas! Tu es Deus meus; tibi suspiro die ac nocte (...). Et reverberasti infirmitatem aspectus
mei, radians in me vehementer, et contremui amore et horrore; et inveni longe me esse a te in
regione dissimilitudinis”.

3 Klarowna prezentacjg potrojnego anabasis stanowi dzielo Plotyna Enneady 1, V1, tekst z pew-
noscia znany Augustynowi. W kwestii znaczenia tego wzorca u biskupa Hippony — zob. S. Poque,
L’expression de I’anabase plotinienne, d ans la prédication de saint Augustin et ses sources, Etudes
augustiniennes 18(1975), s. 187-215.
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subtrahens se contradicentibus turbis phantasmatum” [Wyzn. VII, 17]. Po tym
nastgpuje wewngtrzny ruch, prowadzacy w glebiny duszy: ,.intravi in intima ani-
ma” [Wyzn. VI, 10]. Ostatecznie za$ dochodzi do wyjscia ponad duszg, do ogla-
dania Boga: ,.et vidi qualicumque oculo animae meae, supra eumdem oculum
animae meae, supra mentem meam, lucem incommutabilem” [ #yzn. V1L, 10]. Dla
Plotyna dusza, chociaz upadta, to jednak z racji swych boskich korzeni pozostaje
ciagle zdolna do podniesienia si¢ w kierunku ogladania Boga; dla Augustyna du-
sza jest upadtym stworzeniem, spgtanym zaroéwno przez grzech pierworodny, jaki
i indywidualny, i dlatego jakiekolwiek tego rodzaju wyniesienie jest zawsze skut-
kiem Bozego w nas dziatania®.

Zauwazamy wigc pierwsza rzecz u Augustyna, jego wielki nacisk na koniecz-
no$¢ 1 pierwszorzedno$¢ Bozej interwencji w tym doswiadczeniu. Juz Orygenes
nauczal, iz ,,ludzka natura jest zbyt staba, by szuka¢ Boga i znalez¢ Go, jesli nie
wesprze jej sam Poszukiwany” [Przeciw Celsusowi VI, 42]. Kiedy §w. Pawet
przyznat, ze Grecy ,,znali Boga”, powiedziat rowniez, Ze nie otrzymali tego bez
pomocy Boga, poniewaz ,,Bog im to objawit” (Rz 1,19). Inaczej niz w przypadku
innych dziedzin wiedzy, poznanie Boga zaczyna si¢ od ruchu Boga w kierunku
cztowieka, co w jezyku teologii chrzescijanskiej nazywane jest taska. Augustyn
stanie si¢ prekursorem tej nauki i zapisze si¢ w historii jako doctor gratiae.

Jeszcze jest drugi wymiar tego doswiadczenia z Mediolanu, a mianowicie
jego noetyczny charakter. Z wizji tej wynika nie tylko jasne i pewne przekonanie
o istnieniu i dobroci Boga, ale rowniez nowe rozumienie zarowno natury zla,
problemu od dawna zajmujacego umyst Augustyna [por. Wyzn. VII, 12-13], jak
i sposobu istnienia wszystkich innych rzeczy: ,,inspexi caetera infra te” [Wyzn.
VII, 11]. Bog jest obecny w $wiecie jako Prawda, ktora kieruje wszystkimi rze-
czami [por. Wyzn. VI, 15]; kiedykolwiek poznajemy jakas prawdg, tym samym
poznajemy, cho¢ niebezposrednio, Prawdg, jaka jest Bog. Prawdziwym szczg-
sciem bowiem jest rado$¢ w Bogu, ktory jest Prawda [por. Wyzn. X, 22-23].

b) Wizja w Ostii

Stynniejszy od poprzedniej wizji z ksiggi VII, jest prezentowany pod koniec
ksiegi IX opis visio Dei w Ostii. Augustyn podaje dwa paralelne opisy tego do-
$wiadczenia: pierwszy w obrebie bezposredniego wywodu, jak gdyby wspomi-
najac samo wydarzenie, drugi za§ w podsumowaniu rozmowy, w ktorej stara si¢
on wyrazi¢ jego znaczenie. Tekst jest zbyt dtugi, zeby go w catosci zacytowac,
istotne jest skomentowanie pewnych wzbogacajacych elementow, ktore opis ten
dodaje do tego, z czym mieliSmy do czynienia w przypadku do$wiadczenia
z Mediolanu.

¢ Por. B. McGinn, Fundamenty mistyki, thum. T. Dekert, Krakow 2009, s. 333-335,
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,Ogrodowy” kontekst, w jakim Augustyn umieszcza t¢ sceng, pozwala na
wysunigcie przypuszczenia, ze Biskup Hippony w subtelny sposob sugeruje tu,
ze prawdziwa wizjg mozna osiagnac tylko w zbawczej spotecznosci Chrystuso-
wego Kosciota. Ogrod w Ostii byt otoczony murem i zamknigty, a w swojej
antydonatystycznej propagandzie, tworzonej wlasnie w latach, kiedy pisal Wj-
znania, Augustyn utozsamiat Kosciot z ,,zamknigtym ogrodem” [O chrzcie 5, 27;
6,29; 7, 51]. Biskup Hippony nie wyobraza sobie ,,ogladania Boga” poza Koscio-
fem, ale tylko i wylacznie w ramach wspolnoty eklezjalnej. Nie bez znaczenia jest
tutaj fakt, ze wizja w Ostii stanowita wspolne doswiadczenie Augustyna i jego
matki Moniki.

W obu paralelnych opisach znaczacy jest sposob, w jaki, aby opisac to, co sig¢
dokonato, Augustyn gromadzi metafory zwigzane raczej ze zmystami dotyku i stu-
chu niz wzroku, pomimo ze cala analiza umieszczona jest ewidentnie w obrgbie
kontekstu wizualnego [por. Wyzn. IX, 10]. Ponadto, gdy w opisie z Mediolanu
Biskup Hippony mimochodem tylko zauwaza, iz to caritas ma dostep do praw-
dziwej wizji, to opis do§wiadczenia z Ostii jest napisany jezykiem duzo bardziej
emocjonalnym: ,,Ku Temu Jedynemu si¢ wznosze uczuciem coraz goretszym’’;
,.dotknelismy jej (Madrosci) na krotkie mgnienie calym porywem serca (...) Jego
samego, ktorego we wszystkich tamtych rzeczach kochamy, ustyszelibySmy juz
poza nimi”8. Nalezy jednak koniecznie zauwazy¢, ze opisane w analizowanym
tekscie krotkotrwate dotknigecie Boskiej Madrosci stanowi zarazem ictus cordis
irapida cogitatio. W mistycznej $wiadomos$ci Augustyna mito$¢ i poznanie sa
z soba nierozerwalnie splecione.

To doswiadczenie wizji, jak wiemy z ksiggi X, dla Augustyna bylo czyms$
ciagle obecnym. Poszukiwanie Boga ,,na rozlegtych polach i w przestronnych
patacach pamieci™ prowadzi poza sama pamie¢, az do ,,pragnienia, aby w jedyny
mozliwy sposob Ciebie dosiggnac i w jedyny mozliwy sposob do Ciebie przy-
1gna¢”!?. Potwierdza w sposob bardziej bezposredni fragment znajdujacy si¢ pod
koniec ksiggi X, w ktorym Biskup Hippony jeszcze raz streszcza potrojny Plotyn-
ski wzorzec wstgpowania i mowiac w pierwszej osobie, stwierdza dalej: ,,I cza-
sem pozwalasz mi zazna¢ bardzo niezwyklego stanu duszy, jakiej$ przedziwnej
stodyczy, ktéra gdyby we mnie osiagneta petnig, nie wiem, czym by byta —bo tym
tu zyciem juz by nie byta. Lecz brzemig trosk znowu mnie stamtad $ciaga, znowu

7 Tamze 1X, 10, s. 249. , Errigentes nos ardentiore affectu in idipsum”.

8 Tamze, s. 250. ,,Attigimus eum modice toto ictu cordis (...) sed ipsum quem in his amamus,
ipsum sine his audiamus”.

 Tamze X, 8, s. 269. ,.In campos et lata praetoria memoriae”.

10 Tamze X, 17, s. 282. ,,Volens et attingere unde attingi potes, et inhaerere tibi unde inhaerere
tibi potest”.



POJECIE VISIO DEI U $W. AUGUSTYNA 239

mnie wchtaniaja zwykle sprawy i mocno mnie trzymaja. £.zy mi z oczu ptyna, ale

one mnie nie puszczaja”!!.

2. INNE DZIELA

Dla studiéw nad mistyka Augustyna istotne sa co najmniej dwa z pigciu jego
gtoéwnych dziel. Najwigksze znaczenie maja Objasnienia Psalmow [Enarrationes
in Psalmos]'?, ktore cze$ciowo wyglosit jako homilie, a cze$ciowo podyktowat.
Dla interesujacej nas problematyki duze znaczenie ma takze dzieto zatytutowane
O Tréjcy [De Trinitate]", podstawowa praca w dziedzinie teologii spekulatyw-
nej, ale takze — zwtaszcza w ksiggach od VIII do XV — dotyczaca jego mysli
mistycznej. Sprobujmy wige, poddac¢ krétkiej analizie temat visio Dei w wymie-
nionych dzietach.

a) Objasnienia Psalmow

Medytacja Augustyna nad 4 1 5 wersem starotacinskiej wersji Psalmu 27 kon-
centruje si¢ na znaczeniu tekstu: ,,Azebym z podziwem wpatrywat si¢ w pigkno-
sci Panskie” (,,ut contempler delectationem Domini”). Jakkolwiek uzywa on tego
fragmentu przede wszystkim dla podkreslenia, ze prawdziwa i pelna kontempla-
cja jest mozliwa dopiero w niebie, kiedy bedziemy wolni od ziemskich wigzow.
Ta wczesna homilia zawiera wiele z tych podstawowych Augustynskich idei do-
tyczacych relacji pomigdzy wizja mozliwa do osiagnigcia w tym zyciu a ta w Zy-
ciu przysztym, ktore begda cechowaty jego pozniejsza mysli. Pierwszy z nich jest
bliski zwiazek migdzy domus Domini, czyli niebianskim domem, w ktorym beg-
dzie ,,wpatrywanie si¢ z podziwem w niezmienne dobro, wieczne i zawsze w ten
sam sposob pozostajace”!*, a templum Domini, to jest Ciatem Jego Kosciota, kto-
rego Chrystus utworzyt z wiernych i w ktorym jest obecny jako wewngtrzne sank-
tuarium. Poniewaz ,,Pozostang (...) Jego §wiatynia, abym byt przez Niego strze-
zony”'3, to chociaz nawet nie do$wiadczam jeszcze czystej kontemplacji lub ra-
dosci w Absolutnym Dobru, ktore jest Bogiem, mam w Nim na tym $wiecie udziat

' Tamze X, 40, s. 314. ,,Et aliquando intromittis me in affectum multum inusitatum introrsum
ad nescio quam dulcedinem, quae si perficiatur in me, nescio quid erit quod vita ista non erit. Sed
recido in haec aerumnosis poderibus, et resorbeor solitis, et teneor, et multum fleo, sed multum
teneor”.

12 Enarrationes in Psalmos zostalty wydane w PL 36-37; Objasnienia Psalméw, t. I-V1, tlum.
J. Sulowski, red. E. Stanula, Warszawa 1986 [dalej: Obj. Ps].

13 De Trinitate mozna znalez¢ w PL 42, 819-1098; O Tréjcy, ttum. M. Stokowska, Krakow 1996.

14 Objasnienie Psalméw 27,2.8, PSP 37, s. 204. ,,Contemplatio incommutabilis boni, aeterni,
semper eodem modo manentis”.

15 Tamze 2, 9, s. 204. ,,Ero templum eius, et protegar ab €o”.
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przez moja wigz z Chrystusem — Gtowa [Obj. Ps 26,2.11]. Sugerujac, ze odpo-
wiedz na pytanie, czy istnieje w tym zyciu jakas swiadomos$¢ obecnosci Boga,
jest mniej istotna od realnej, cho¢ nie§wiadomej unii z Bogiem, ktora kazdy chrze-
$cijanin posiada przez uczestniczenie w Kosciele, 6w pierwszy tekst Objasnien
Psalmow pozostawia to pytanie otwarte.

Objasnienie Psalmu 42 posiada wiele watkow. Jednym z nich jest kontrast
pomigdzy tabernaculum, czyli ecclesia peregrina, ktora stanowi dla nas w tym
zyciu jedyna drogg do Boga, a doskonata radoscia z obcowania z Bogiem w nie-
bie, domus Dei mei [Obj. Ps 41,9]. Mocniej nawet niz wezesniej Augustyn utrzy-
muje, ze wszelki postep na drodze do Boga jest mozliwy tylko w Kosciele. Z nich
wszystkich najbardziej widoczny jest nacisk na osobiste pragnienie, gtod Boga:
»Jak tania pragnie wody ze strumieni, tak dusza pragnie moja Ciebie, Boze”
(Ps 42,2). Dokonana przez Biskupa alegoryzacja obrazu tani czy tez jelenia po-
zwala mu na sformutowanie dwoch waznych punktéw dotyczacych przygotowa-
nia do wewngtrznego o§wiecenia, a mianowicie tego, ze wymaga ono pozbycia
si¢ naszych wad i grzechow oraz ze potrzebne jest do niego wzajemne wsparcie,
ktoére mozna znalez¢ w spolecznosci chrzescijanskiej [Obj. Ps 42,3-4]. Abym byt
w stanie ,,dotkna¢” Boga, nie mogg pozosta¢ w sobie, lecz muszg¢ przekroczy¢
siebie w ekstazie, jak mowi Ps 42,5: ,,Rozmyslatem nad tym i ponad siebie wyla-
fem swa duszg”. Ekstaza ta jest opisana jako przejécie ze znajdujacego sig na
ziemi tabernaculum KoS$ciota do niebianskiego domus Dei. Wstapienie jest moz-
liwe tylko za posrednictwem Kos$ciota. Taka jest jednak dola duszy: dopoki pozo-
staje ona na ziemi, to zyje w nadziei na wielka nagrodg, ktorej krotkotrwatego
przedsmaku, przynajmniej czasami, Bog jej udziela.

W Objasnieniu Psalmu 100 Augustyn nawigzuje do wspomnianego moral-
nego oczyszczenia i ktadzie nacisk na jego wewngtrzne znaczenie, czyli odno-
wienie dzigki postgpowi w caritas, a zwlaszcza w mitosci do wszystkich ludzi:
,,1le bardziej upodobnisz sig, tyle postapisz w mitosci i o tyle zaczniesz odczuwac
Boga”!. C6z oznacza owo ,,odczuwanie Boga”? Nie chodzi o to, ze Bog przy-
chodzi do nas tak, jakby wczes$niej byt nieobecny, ani nawet ze to my ,,idziemy”
do Niego. Bog jest zawsze obecny w nas i we wszystkich rzeczach; to raczej my,
bedac slepcami, nie mamy oczu, aby Go widzie¢: ,,Nie jest dalekie od ciebie to, co
cheesz ujrze¢”!”. Aby Go uchwycié¢, musimy si¢ upodobni¢ do Niego w dobroci
iw ,,mysli pelnej mitosci” (diligens cogitatione). Tylko taki kontakt z Bogiem
wytwarza wyzszg formg poznania, dzigki ktorej czujemy, ze w rzeczywistosci nie
mozemy nic o Nim powiedziec¢: ,,A skoro upodobniony zaczniesz si¢ zblizac i od-

16 Objasnienie Psalméw 100, 5, PSP 40, s. 322. ,,Quantum accedis ad similitudinem, tantum
proficis in caritate, et tanto incipic sentire Deum”.
17 Tamze, s. 323. ,,Non est a te longe quod vis videre”.
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czuwac Boga, poniewaz i mito$¢ to Bog, odczujesz cos, o czym mowites i czego
nie wypowiedziates. Albowiem zanim odczules, sadzites, ze méwisz o Bogu: za-
czate$ odczuwaé i doznale$, ze niepodobna wypowiedzieé tego, co czujesz”!®.
Augustyn zaznacza w tym fragmencie, iz po etapie oczyszczenia nalezy wejs¢ na
drogg poznawania i upodabniania si¢ do Boga. Ale trzeba mie¢ $wiadomos$¢ ogra-
niczonosci ludzkiego poznania, gdy nie towarzyszy mu taska, pochodzaca od Boga.

b) O Trdjcy

To wielkie dzielo przedstawia wiarg Kosciota w Trojce Swicta, a szczegolnie
ksiegi VIII-XV mdwia nam o doswiadczeniu obecnosci Boga w cztowieku stwo-
rzonym na Jego obraz i podobienstwo. Dazenie Biskupa Hippony do zrozumienia
najwigkszej tajemnicy wiary chrzescijanskiej stanowi duchowa terapig ukierun-
kowana na pomoc w odnowieniu w nas Bozego obrazu, tak aby$smy mogli w pet-
niejszy sposob uczestniczy¢ w tym zyciu w doswiadczeniu Boskiej obecnosci.
Jak mowi Augustyn we wspanialej modlitwie wienczacej dzieto: ,, Ty sam daj mi
sity na poszukiwanie. Ty$ bowiem pozwolit, abym Cig znalazt. Ty$ mi dat nadzie-
j&, ze odnajde Cig coraz wigcej (...). Niech o Tobie pamietam, niech Ciebie zrozu-
miem, niech Ciebie pokocham. Wzmocnij we mnie te trzy dziedziny, az mnie do
cna otworzysz”!°, Pamig¢ o Bogu, poznanie Go i mito$¢ wzgledem Niego sa klu-
czowymi terminami zwiazanymi z visio Dei u Augustyna.

Podobnie jak w analizowanych poprzednio fragmentach Objasnien Psalmow,
Biskup Hippony w ksiedze VIII zaznacza, ze Boga mozemy kocha¢ tylko poprzez
mito$¢ blizniego, a zatem mito$¢ sama daje nam dostep do ogladania Boga, za-
roéwno w tym zyciu, jak i w przysztym. Streszcza w niej znane nam juz trzy etapy
Plotynskiego modelu wstepowania do Boga. Kiedy styszymy biblijne stowa Deus
Veritas est (Mdr 9,15), dos§wiadczamy widzianego raczej sercem niz oczami bty-
sku wizji, ktory — podobnie jak kontemplacyjne do§wiadczenie opisane w Wyzna-
niach — jest krotkotrwaty?. Oto rada naszego Mistrza: ,,Jesli wiec zdotasz ode-
rwac si¢ od tych dobr, a dostrzec Dobro samo w sobie, to dostrzezesz Boga. A je-
§li przylgniesz do Niego mitoScia, to znajdziesz szczescie™?!. Problem bowiem

18 Tamze, s. 323. ,,Et cum accedere coeperis similis, et persentiscere Deum, quantum in te
caritas crescit, quia et caritas Deus est, senties quiddam quod dicebas, et non dicebas. Ante enim
quam sentires, dicere te putabas Deum: incipis sentire, et ibi sentis dici non posse quod sentis”.

190 Tréjey XV, XXVIII, 51, s. 526. ,,Tu da quaerendi vires, qui invenire te fecisti, et magis
magisque inveniendi te spem dedisti. (...) Menimerem tui, intelligam te, diligam te. Auge in me ista,
donec me reformes ad integrum”.

20 Por. tamze VIII, 11, 3, s. 266. ,,Ecce in ipso primo ictu quo velut coruscatione perstringeris,
cum dicitur, Veritas, mane si potes”.

2l Tamze VIIL, 111, 5, s. 267. ,,Si ergo potueris illis detractis per se ipsum perspicere bonum,
perspexeris Deum. Et si amore inaeseris, continuo beatificaberis”.
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polega na tym, ze aby ,,cieszy¢ si¢ w pelni obecnoscia tego Dobra, ktore nas darzy
istnieniem, bez ktorego istnie¢ nie mozemy, winnismy sta¢ bardzo blisko Niego
i zespoli¢ si¢ z Nim mito$cia”??. Idac dalej za mysla Biskupa, aby ujrze¢ Boga,
musimy Go pragna¢, a zeby Go pragna¢, musimy Go w jaki$§ sposob znaé. Augu-
styn nie poszukuje koncepcji teologicznej ani samego wyjasnienia, lecz zywego
Boga, ktory jest Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Dana chrze$cijanom wiara,
jakkolwiek nie stanowi pelnego poznania otrzymanego w wizji, dostarcza moty-
wacji do wstgpowania w celu ujrzenia Boga.

Rozszerzajac to, co widzieliSmy juz wczesniej, wiemy, iz kochamy Boga
w wierze tylko dzigki milosci, ktora okazujemy naszym bliznim, ta za$ jest zara-
zem mito$cia cnot wielkich chrzescijan, takich jak apostot Pawet, i mitoscia oka-
zywana kazdemu cztowiekowi [O Trojcy VI, VII, 10]. Augustyn przy koncu
tego dzieta stwierdza, iz mito$¢ blizniego jest mitoscig Boga: ,,jesli kto$ blizniego
mituje, to z konieczno$ci mituje sama Mitos¢. Bo Bog jest mitosciq, a kto trwa
w mitosci, w Bogu trwa (1] 4,16)"%3.

PODSUMOWANIE

Na podstawie powyzszych rozwazan nad Augustynskimi opisami wizji Boga,
mozna zauwazyc¢, iz glownym ich celem byto doprowadzenie wierzacego do do-
swiadczenia Bozej obecnosci, ktdre rozpoczyna si¢ na ziemi, w obrebie wspolno-
towego zycia Ko$ciola, lecz swoja petni¢ osiaga dopiero w chwale nieba. Augu-
styn chce zaprosi¢ swoich wiernych do glebszego, bardziej intensywnego, a na-
wet bezposredniego doswiadczenia Boga w tym zyciu, ktore to doswiadczenie
opisuje gtownie terminami biblijnymi.

Podobnie jak Ambrozy, réwniez i Biskup Hippony wiele zaczerpnat od Plo-
tyna, jednak btedem bytoby uwazac, ze w jakimkolwiek momencie swojego zycia
reprezentowat czysty neoplatonizm. Cho¢ w catej swojej pisarskiej dziatalnosci
uzywat ciagle podstawowego modelu Plotynskiej anabasis, to stosowat go w for-
mie przetworzonej na potrzeby kontekstu chrzescijanskiego — biblijnego, chry-
stologicznego i eklezjologicznego. ,,Widzie¢ Boga w sposéb niewidzialny” ozna-
cza zatem dla Biskupa z Hippony, przede wszystkim, oczyszczenie wlasnej duszy
od wszelkich ztych myéli i stabos$ci. Tak przygotowana dusza otwiera si¢ na przy-
jecie taski Bozej, ktora zawsze przychodzi do niej w obregbie spolecznosci ekle-
zjalnej 1 pozwala ,,dotkna¢” umystem tajemnicy Boga. Wreszcie, doswiadczenie

22 Tamze VIII, 1V, 6, s. 268. ,.Sed dilectione standum est ad illum et inhaeredum illi, ut pra-
esente perfruamur a quo sumus”.

23 Tamze VIII, VII, 10, s. 280. ,,Sed et hoc ideo, quia et qui proximum diligit, concequens est
ut et ipsam praecipue dilectionem diligit. Deus, autem dilectio est, et qui manet in dilectione, in Deo
manet”.
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visio Dei doprowadza chrze$cijanina do jeszcze wigkszego pragnienia milowania
Boga i blizniego.

Religijny geniusz Augustyna kazat mu porusza¢ wiele fundamentalnych reli-
gijnych kwestii, mistyka stanowi tylko jedna z nich. Byt teologiem dogmatycz-
nym i spekulatywnym, wyksztatconym teoretykiem, ko$cielnym przywodca, twor-
ca reguty monastycznej, kaznodzieja 1 polemista — zarazem jednak byt autorem,
ktory poswigcat duzo uwagi mistycznemu elementowi w chrzescijanstwie, do kto-
rego odwotywali si¢ prawie wszyscy pozniejsi mistycy zachodni. W tym sensie
uprawnione jest nazywanie go nie tylko mistykiem, ale takze ,,Ksigciem misty-

koéw”?* albo ,,Ojcem mistyki chrzescijanskiej”?.

GOD IS SEEN AND UNSEEN — AUGUSTINE ON “VISIO DEI”
Summary

Augustine’s visions are one of the most influential accounts of mystical experience in the
Western tradition, and a subject of persistent interest to Christians, philosophers and historians. This
article explores Augustine’s account of his experience as set down in the Confessions, and explores
his mysticism and visio Dei. Even so, if, broadly described, the characteristics of mysticism gener-
ally defined as being the possession of a most penetrating intellectual vision into things divine, and
a love of God that was a consuming passion, then Augustine merits consideration.

Keywords: visio Dei, vision, mystical experience, mysticism, contemplation

Nota o Autorze: ks. dr Arkadiusz Jasiewicz — kaptan diecezji przemyskiej, doktor nauk
humanistycznych w zakresie historii na UKSW w Warszawie. Przebywa na stazu naukowym we
Paryzu. Publikuje swoje artykuly i recenzje z dziedziny literatury wezesnochrzescijanskiej i bizan-

tynskiej.
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24 C. Bulter, Western Mysticism: The Teaching of SS. Augustine, Gregory, and Bernard on
Contemplation and the Contemplative Life, New York 1923, s. 24.
25 J. Burnaby, Amor Dei a study of the religion of St. Augustine, London 1938, s. 23.
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AGNUSKOW ZAPOMNIANA MOC, SEAWA I PIEKNO
—RZECZ O PAPIESKIM AGNUS DEI

Strzeze od smierci nagtej i diabelskie zakusy niweczy
Jesli go ktos ze czciq zachowa wrog nad nim tryumfu nie zazna
Najmniejsza jego drobina ma moc catosci rzeczy

Te brzmiace niczym zagadka wersy, zapisane w starym modlitewniku, stawia
duchowa moc i skuteczno$¢ Agnuska' — poswigconego przez papieza niewielkie-
go medalionu z wosku z wyci$nigtym na awersie wizerunkiem Paschalnego Ba-
ranka. Trudno dzi$, gdy historia Agnuskow to juz czas przeszty dokonany, wy-
czerpujaco opisac¢ bogactwo znaczen i form, jakimi zapisaly si¢ przez wieki swe-
go istnienia w religijnosci, obrzgdowosci, sztuce i1 innych obszarach kultury
chrzescijanskiej Europy. Wielce ceniony przez wszystkie stany, Agnusek trakto-
wany byt — dzigki papieskiemu btogostawienstwu — jako znak i posrednik Bozej
taski, panaceum na wszelkiego rodzaju choroby duszy i ciata, bron przeciw zaku-
som ztych duchow i ztych ludzi, gwarancja szczgsliwej podrozy, ochrona przed
niszczaca gwattownoscia zywiotow natury oraz jako srodek niosacy ulgg w poto-
gu, a takze w godzinie konania. Otrzymywany z rak Wikariusza Chrystusa na
ziemi, stanowil osobliwy symbol i znak papieskiej taskawosci oraz tacznosci ze
Stolica Piotrowa. Blisko 1000-letnia obecnos¢ Agnuskow w zyciu religijnym Eu-
ropy zamyka reforma KoS$ciota katolickiego zapoczatkowana na Soborze Waty-
kanskim II oraz towarzyszace jej gigbokie przemiany w duchowosci i religijnosci
wiernych drugiej potowy XX wieku. Ostatni raz poswigcit i1 rozdat Agnuski pa-

* Artykut jest opracowana na nowo i uzupeliong wersja tekstu, ktory opublikowatem w: Trwaé
oznacza ocali¢ dobro i piekno. Pamieci ksiedza Janusza St. Pasierba w 15 rocznice Smierci, Pelplin
2008, s. 336-352.

! Agnusek lub tez Agnus to staropolskie odpowiedniki tacinskiej nazwy woskowych medalio-
now Agnus Dei. Por. Agnus(ek), w: Encyklopedia Staropolska, oprac. Aleksander Briickner, t. 1,
Warszawa 1937, szp. 8.
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piez Pawel VI w 1. roku swego pontyfikatu w 1964 r., pod koniec obrad Soboru
Watykanskiego II.

1. IN SIMILITUDINEM AGNORUM — DZIEJE WOSKOWYCH AGNUS DEI

Poczatek woskowych medalionow Agnus Dei nalezy zwiaza¢ z kultywowa-
nym w rzymskich bazylikach starozytnym zwyczajem rozdawania wiernym cza-
stek pokruszonego paschalu, pozostalego z ubieglorocznej liturgii wielkanocnej?.
Aby obdarowac¢ wszystkich chetnych posiadania tej szczeg6lnej pamiatki przezy-
wania wielkanocnej liturgii w Wiecznym Mie$cie, we wczesnym sredniowieczu
pojawila si¢ praktyka §wiecenia wraz z paschatem wigkszej ilosci wosku, z ktore-
go formowano nastgpnie niewielkie krazki, odciskajac na nich pieczg¢ z wizerun-
kiem Paschalnego Baranka. Praktyka ta przeksztalcila si¢ wkrotce w zwyczaj
swigcenia w Rzymie w Wielka Sobotg wosku pomieszanego z olejami $wigtymi
i wykonywania z niego agnos [barankdéw], ktore rozdawano wiernym podczas
oktawy wielkanocnej po komunii $wigtej. Praktyke ta, siegajaca bez watpienia co
najmniej VIII wieku, opisuje ok. 820 r. Amalariusz z Metz, nadmieniajac przy
okazji, iz wierni uzywali owych agnos do sporzadzania kadzidta dla okadzania
swych domostw w kazdej potrzebie®. Tekst Amalariusza jest dzi$ najstarszym
udokumentowanym $§wiadectwem istnienia w Rzymie zwyczaju sporzadzania wo-
skowych wyobrazen Paschalnego Baranka oraz relacja o towarzyszacej im obrzg-
dowosci. Zgodnie z dodatkiem do Ordo Romanus I z przetomu IX i X wieku,
obrzed Sswigcenia wosku pomieszanego z olejem mial miejsce w Wielka Sobote
w bazylice Sw. Jana na Lateranie. Dokonywat tego archidiakon, on réwniez for-
mowat 6w wosk in similitudinem agnorum [na podobienstwo barankoéw], zacho-
wujac je w miejscu czystym az do oktawy wielkanocnej, kiedy to rozdawat je
wiernym w bazylice po mszy i komunii $wietej*. Wiasnie z bazyliki laterafiskiej

2 Zwyczaj ten siega najprawdopodobniej V wieku i pontyfikatu papieza Zozyma (417-418).
Por. R. Lesage, Agnus Dei, w: Catholicysme, hier, anjourd’hui, demain, red.G. Jacquement, t. 1,
Paris 1948, szp. 225.

3 Romanus libellus narrat eodem die benedici ceram oleo mixtam, indeque fieri agnos, eosque
reservari usque in octavas Paschae. In octavis vero post communionem dari populo ex his incensum
ad adolendum, et ad suffumigandum domibus suis: et narrat similiter nos facere debere de cereo
consecrato. Amalarius, De ecclesiasticis officiis. Lib1¢.17, PL CV, szp.1033. Zob. réwniez A. Franz,
Kirchliche Benediktionen im Mitteralter, Freiburg im Breisgau 1905, t.1, s. 554-555. Analizujac
swiadectwo Amalariusza, Franz uwaza za prawdopodobna legende, wg ktorej papiez Leon 11 poda-
rowat Karolowi Wielkiemu Agnuska, ktorego ten mial wielce sobie ceni¢, wlaczajac do kolekcji
relikwii zgromadzonych w patacowej kaplicy w Akwizgranie.

4 Nam i catholica ecclesia infia civitatem Romana mane primo, sabbato sancto, in Lateranis
venit archidiaconus in ecclesia et fundit ceram in vas mundum maiorem et misciat ibidem oleo et
benedicit ceram et ex ea fundit in similitudinem agnorum et servat eos in loco mundo. In octavas
vero Paschae dantur ipsi agni ab archidiacono in ecclesia post missas et communionem populo
(...). Ordo Romanus I, PL LXXVIII, szp. 960.
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pochodzi najstarszy, bo sig¢gajacy czasow Amaraliusza, przyktad woskowego Agnus
Dei, znaleziony w 1905 1. w skarbcu relikwii oltarza kaplicy Sancta Sanctorum tej
bazyliki®. Na ptytce wosku o wymiarach 62x64 mm, z obu jej stron, odci$nigte jest
reliefowe przedstawienie lezacego baranka z podniesiong gtowa oraz litery K E,
bedace inicjatami wezwania Kyrie eleison (il. 1). Zdaniem odkrywcy znaleziska,
o. Hartmana Grisara, Agnus Dei pochodzi z IX w., z czasdw panowania papieza
Leona III (795-816), ktory tez miat zdeponowaé go w skarbeu relikwii kaplicy®.

Od okoto potowy XII wieku zaczgto dodawacé do wosku, ktory uprzednio
sktadano na oltarzu-konfesji $w. Piotra na Watykanie, rowniez olej Krzyzma. Agnos
formowali z wosku akolici, rozdawat je natomiast juz sam papiez w sobotg po
Wielkanocy (sabbato in albis)’. Dodanie oleju Krzyzma® oraz fakt uprzednie;j
depozycji wosku, z ktorego miaty by¢ wykonane Agnus Dei, na oltarzu-konfes;ji
$w. Piotra czynit z nich — zgodnie ze starozytna tradycja — brandeum’. Te innowa-
cje w procesie powstawania i sktadzie materii Agnuskow sa $wiadectwem rosna-
cego ich znaczenia, a rOwnocze$nie same staly si¢ powodem coraz wigkszego
szacunku i czci, jakimi darzono woskowe medaliony pochodzace z Rzymu. Nie
bez znaczenia dla tego procesu stat si¢ fakt rozdawania Agnuskow przez samego
papieza. Swiecenie wosku na Agnuski, oraz obdarowywanie nimi w okresie wiel-
kanocnym, do XIV wieku miato miejsce kazdego roku. Od pontyfikatu Klemen-
sa VI (1342-1352) datuje si¢ zwyczaj, honorowany rowniez przez jego nastgp-
cow az do XX wieku, ze papiez uroczyscie obdarowywat Agnuskami co 7 lat'®,
poczawszy od pierwszej Wielkanocy swego pontyfikatu!!. To ograniczenie prak-
tyki dodatkowo wplyngto na postrzeganie Agnus Dei w kategoriach wyjatkowego
daru, a posiadanie go jako szczegdlne wyrdznienie.

Wiek XV przyniost istotnag zmiang w sposobie sporzadzania oraz rycie po-
swigcenia woskowych medalionéw z Paschalnym Barankiem. Zaprzestano mie-

5 W maju 1905 r., za zgoda papieza Piusa X, profesor uniwersytetu w Insbruku, o. Hartman
Grisar SJ, otworzyt skarbiec relikwii zdeponowanych w cyprysowej skrzyni/arce pod ottarzem ka-
plicy Sancta Sanctorum, w ktorej — oprocz licznych relikwiarzy i tkanin — znalazt trzy fragmenty
woskowych barankow, dwa zachowane szczatkowo i jeden w catosci, por. H. Grisar, Die Romisch
Kapelle Sancta Sanctorum und ihr Schatz, Freiburg im Breisgau 1908, s. 133-134, il. 74.

¢ Por. tamze.

7 Por. Ordo Romanus XI, PL LXXVIIL, szp. 1041.

§ Warto dodaé¢ w tym momencie, Ze olej Krzyzma od XII w. wystepuje jako materia namasz-
czenia w liturgicznym obrzedzie konsekracji, por. Ordo Romanus X, PL CXXVIII, szp. 1009.

® Brandeum to rodzaj relikwii drugorzednych, czczonych z przekonania, Zze niezwykla moc
ciala meczennika obejmuje takze przedmioty, ktore byly z nim w bezposrednim lub posrednim
kontakcie (reliquiae per conctactum). Por. H. Leclercq, Dictionaire d’archeologi chretienne et de
liturgie, t. 11, szp. 1132-1137.

10 Liczba 7 jest w swoim symbolicznym wymiarze w szczegdlny sposob zwiazana z wizja
Apokaliptycznego Baranka opisana w Ksigdze Apokalipsy 5, 1-7.

'Por. A. Franz, dz.cyt., s. 557.



248 KS. JANUSZ NOWINSKI SDB

szania wosku z olejem 1 Krzyzmem. Agnuski wykonywano teraz z czystego wo-
sku, za$ gotowe medaliony byty poswigcane przez zanurzenie w wodzie $wigco-
nej, do ktérej dodawano poswiecony balsam oraz Krzyzmo!'2. Ryt ten bywat tez
okreélany jako ,,chrzest Agnus Dei”'3 i utrwalil sig, pozostajac obowiazujaca for-
ma ich poswigcenia po wiek XX. Istotna zmiana w obrzedzie po§wigcenia Agnu-
skow nastapita z rozporzadzenia papieza Marcina V (1417-1431), ktory zarezer-
wowal prawo §wigcenia Agnuskow wylacznie papiezowi, potwierdzajac zarazem
zwyczaj ich edycji co 7 lat'*. Dodatkowa data $wigcenia Agnus Dei byt kazdora-
zowy Rok Swiety, ktory od pontyfikatu Pawta IT (1464-1471) obchodzony jest co
25 lat. Marcin V zrezygnowat rowniez ze zwyczaju $wigcenia Agnuskow w Wiel-
ka Sobote, przektadajac ta ceremoni¢ na dni wielkanocnej oktawy, zwykle byt to
czwartek po Wielkanocy. Po poswigceniu i osuszeniu kazdy z medalionow spo-
wijany byl w bawelniana wate 1 przewiazywany fioletowa tasiemka i w takiej
postaci wreczany przez papieza w Biata Niedziele (Dominica in Albis)">.

Wielka popularnos$¢, a nawet swoisty kult Agnuskow, staty si¢ przyczyna ro-
snacego wcigz zapotrzebowania na nie wérod wiernych Rzymskiego Kosciota.
O popularnosci woskowych Agnus Dei najlepiej $wiadczy coraz to wigksza ilo§¢
wosku przygotowywanego do ich sporzadzenia. Jesli w XV wieku zuzywano na
ten cel 24 funty wosku (czyli ok. 12 kilogramow, przy przeliczeniu ze 1 funt to
367,2 grama), to w X VI wieku notuje sig juz 400 funtow!®. Papiez Juliusz II $wig-
cit Agnuski o tacznej wadze 1200 funtow! Nie dziwi zatem fakt, ze w catej Euro-
pie zaczgly si¢ pojawiaé woskowe medaliony sporzadzane i poswigcane przez
duchownych, nasladujace swa forma papieskie oryginaty. Skala zjawiska musiata
by¢ znaczna, skoro Sykstus IV w 1471 r. wydat surowy zakaz tego rodzaju prak-
tyk, przypominajac, ze wylacznie papiez ma prawo swigcenia Agnus Dei. Bardzo
szybko Agnuski innej proweniencji przestano cenié, chociaz nasladownictwa pa-
pieskich medalionow pojawiac si¢ beda w roznej formie do konca XVIII wieku.

Niepowtarzalna moc papieskiej benedykcji oraz wielkie zapotrzebowanie na
uswigcone nia Agnuski zrodzity w XV wieku praktyke przynoszenia do subdiako-
na bazyliki Sw. Piotra wosku przez osoby pragnace otrzyma¢ medalion z Agnus
Dei'”. Wkrotce, zamiast wosku, zaczeto przynosi¢ juz uformowane medaliony

12 Por, tamze, s. 556.

130d XV wieku terminus technicus okreslajacy ceremonig po$wiecenia Agnus Dei to baptizare.

14 Ceremoniarz papieski Agostino Patrizi Piccolomini, w opracowanym przez siebie Caere-
moniale romanum [Roma 1482], zdefiniowal 0w zwyczaj jako obowiazujaca zasade: Agnus dei
soliti sunt benedici a summo pontifice primo anno pontificatus et deinde septimo quoque, dum vivit.

15 Por. B. Rothemund, Barocke Klosterarbeiten, Autenried 1982, s. 24.

16 Waga pojedynczego Agnuska wahata sig, w zalezno$ci od jego wielkosci, od 2-3 do 15-20 gram.

17 Poswiadcza to wspomniany wyzej dekret Marcina V, w ktérym zaleca, aby ci, ktorzy pragna
otrzymaé Agnus Dei, ztozyli w odpowiednim czasie u subdiakona papieskiego wosk biaty i czysty:
Quare omnes volentes habere Agnos dei deferant bona hora ceram albam, puram et mundam ad
domum domini nostri subdiaconi. Cyt za: A. Franz, dz. cyt., s. 558, przypis 10.
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z wizerunkiem baranka zebrane w siatkach, w ktorych byly zanurzane w wodzie
swigconej podczas papieskiej ceremonii poswigcenia. Stad, obok Agnuskow wy-
konanych oficjalnie na Watykanie, powstawala niemal taka sama liczba medalio-
noéw wykonanych na zaméwienie kardynatow, pratatow, szlachty oraz aptekarzy
(ci ostatni sprzedawali je z niematym zyskiem'8). Znamienna dla charakterystyki
rozwoju tej praktyki stata si¢ sytuacja zaistniata podczas drugiej ceremonii §wig-
cenia Agnuskow za pontyfikatu Julisza Il w 1510 r. Gdy papiez zakonczyt §wigce-
nie papieskich Agnus Dei, thum napierajacy z siatkami wypetionymi woskowy-
mi medalionami tak go rozsierdzit, ze odmowil Swigcenia Agnuskow przyniesio-
nych z zewnatrz, czyniac wyjatek jedynie dla tych, ktore nalezaty do kardynatow
i wybitnych osobistosci. Na usilne prosby zlecit ciag dalszy ceremonii jednemu
z duchownych, sam za$ opuscit kaplicg ,,chrztu Agnuskow”, ktory to chrzest za-
konczyl si¢ dopiero dnia nastgpnego!'® Nietrudno si¢ domys$le¢ mnogich nad-
uzy¢, do jakich dochodzito w takich okolicznosciach swigcenia i dystrybucji wo-
skowych agnos. Papieze ganili zwlaszcza $wigtokradcza praktyke handlu meda-
lionami Agnus Dei*®. Ostatecznie, aby polozy¢ kres gorszacym praktykom
i naduzyciom w tej materii, Klemens VIII (1592-1605) powierzyl przygotowy-
wanie woskowych medalionéw z Paschalnym Barankiem cystersom z rzymskie-
go opactwa Santa Croce, ktory to przywilej potwierdzit Pawet V bulla z 24 marca
1608 .21,

2. PAPIESKI DAR — SPOSOB DYSTRYBUCIJI AGNUS DEI

,,Oddano nam, acz nierychto, to Agnus Dei, ktore§ nam Wasza Mito$¢ przez
poczte posta¢ raczyt, ktéreSmy tak wdzigeznie przyjeli, jako sie godzi przyjacé
1 sam przez si¢ upominek taki, ktory nam na pami¢é przywodzi onego baranka
niewinnego, ktory na sobie odnidst grzechy wszystkie §wiata; i upominek zasi¢
od takiego papieza poswigcony i od takiego kardynata darowany. A tak zan W. M.
dzigkujemy”??. Tymi stowami krélowa Anna Jagiellonka dzigkowata w liscie,
datowanym z L.omzy 16 listopada 1572 r., kardynatowi Hozjuszowi za ofiarowa-
nego jej Agnuska®. Jest to najstarsze znane mi $wiadectwo obecnosci Agnus Dei

18 Podczas $wigcenia Agnuskow przez Leona X w 1519 r. 4 aptekarzy, uzyskawszy zgode
papieskiej kancelarii, przyniosto w siatkach po 50 funtéw woskowych medalionow!

19 Szerzej na ten temat A. Franz, dz. cyt., s. 559-560.

20 Juz Pawet Il w 1470 r. zakazat prywatnego wytwarzania Agnuskoéw i handlu nimi.

21 por. J. Roux, Agnus Dei, w: Dizionario pratico di liturgia Romana (...), Roma 1956, s. 15;
A. Franz, dz. cyt., s. 560.

22 Cyt. za: A. Przezdziecki, Jagiellonki polskie w XVI wieku, t. 4, Krakéw 1868, s. 270.

23 Byt to najprawdopodobniej Agnusek Piusa V (1566-1572), pochodzacy z pierwszej i jedyne;j
edycji Agnus Dei za jego pontyfikatu na Wielkanoc roku 1567. Egzemplarz Agnuska z tej edycji zacho-
wal sie¢ w zbiorach Musée National du Moyen Age (Musee de Cluny) w Paryzu, jest wtornie polichromo-
wany i oprawiony w zlota oprawg pozwalajaca nosi¢ go zawieszonym na podobienstwo medalionu.
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w Rzeczypospolitej>*. Ceniac warto$é samego daru i godno$¢ darujacych go oséb,
wdzigczna krolowa swym listem zaswiadczyta rowniez posrednio o sposobie dys-
trybucji poswigconych na Watykanie woskowych medalionow.

0Od XVI wieku, zgodnie z opracowanym przez Agostino Patriziego Caeremo-
niale romanum, papiez rozdzielal Agnus Dei w sobotg przed Biala Niedziela w Ka-
plicy Sykstynskiej podczas mszy celebrowanej przez jednego z kardynatow, w kto-
rej uczestniczyl, zasiadajac na tronie. Po komunii §wigtej subdiakon wnosit w pro-
cesji srebrna tacg z Agnuskami, $piewajac przed papiezem: Pater sancte, isti sunt
Agni novelli, qui annunciaverunt vobis Alleluja, modo veniunt ad fontes, repleti
sunt claritate, alleluja. Siedzac na tronie, papiez rozpoczynat obdarowywanie me-
dalionami Agnus Dei — zgodnie z porzadkiem precedencji — zebranych na ceremonii
gosci. Kardynatowie otrzymywali papieski dar do trzymanych w dfoniach kardynal-
skich biretow, biskupi do mitr, pralaci, opaci i pozostali z obecnych na dton okryta
starozytnym zwyczajem biala chusta. [lo$¢ i wielko$¢ darowanych Agnuskow za-
wsze zalezata od samego papieza i wahata sig¢ od kilku do kilkudziesigciu sztuk;
nie bez znaczenia byta tu takze od godnosci osoby — duze medaliony w pojedyn-
czych egzemplarzach otrzymywali zwykle kardynatowie?>. Agnuski pozostate po
ceremonii rozdzielano pomigdzy proszacych o nie wiernych, czg$¢ z nich zacho-
wywano do dyspozycji samego papieza®®. Zatem w posiadanie woskowego Agnus
Dei — powszechnie cenionego sakramentalium, bedacego szczegdlnym znakiem
Bozej taski i blogostawienstwa papieza, mozna byto wejs¢ tylko droga papieskiej
donacji lub otrzymac je od osoby wczesniej przez papieza obdarowane;.

3. KSZTALT I SPOSOB DEKORACIJI AGNUS DEI W OKRESIE NOWOZYTNYM

Zanim wyrdb Agnuskow zostat caltkowicie objety papieska kuratela docho-
dzito do réznorakich modyfikacji i przeksztatcen ich formy. Medaliony polichro-
mowano, ztocono a nawet, zamiast z wosku, wykonywano ze srebra lub alaba-
stru. Stanowczy sprzeciw wobec wszelkiego rodzaju zmian w formie i materii
Agnus Dei wyrazil Grzegorz XIII. Bulla Omni z 24 maja 1572, pod kara eksko-
muniki (sic!), zabronit jakiejkolwick ingerencji w ksztalt i materi¢ Agnuskéw?’.

24 Wiele leksykonow i opracowan encyklopedycznych, w tym ostatnio Encyklopedia Kato-
licka, t. 1, Lublin 1985, k. 189, poczatek historii Agnuskow w Polsce faczy z panowaniem Zygmun-
ta III Wazy.

25 Por. A. Franz, dz. cyt., s. 567, a zwlaszcza przypis 1.

26 7darzalo sig, ze papieski zapas Agnus Dei wyczerpal si¢ zanim po$wigcono nowe, wowczas
z matryc zachowanych po ostatniej edycji sporzadzano potrzebna ilo$¢ medaliondw, ktore byty
$wigcone na Watykanie bez uroczystej ceremonii, czgsto tez przez duchownego specjalnie delego-
wanego przez papieza.

27 Por. J. Szymak, Agnusek, w: Encyklopedia Koscielna, wydana przez ks. Michata Nowo-
dworskiego, Warszawa 1873, t. 1, s. 79.
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Ponowne odkrycie rzymskich katakumb w 1578 r. w znaczacy sposob wply-
neto na odnowienie kultu relikwii oraz zmiany w rozumieniu historii Rzymu jako
miasta-$wiadka poczatkow chrzescijanstwa. Grobowce katakumb potraktowano
wowczas w wigkszosci jako miejsce spoczynku meczennikow, historycznych
$wiadkoéw chrzescijanstwa rzymskiego®®. Do wosku papieskich Agnus Dei, spo-
rzadzanych teraz w zaciszu klauzury cysterskiego opactwa, zaczgto dodawac pyt
z katakumb, co nie tylko znaczaco ubogacito dotychczasowa materi¢ medalio-
néw, powodujac tez lekko zottawe ich zabarwienie oraz ciemnobrazowe zytko-
wania na ich powierzchni, ale przede wszystkim w istotny sposob podniosto ich
znaczenie i sakralng warto§¢ w oczach wiernych. W XVII i XVIII wieku Agnuski
powszechnie postrzegane byly i traktowane na rowni z relikwiami®.

Wazna konsekwencja decyzji Klemensa VIII stato si¢ ujednolicenie formy
woskowych medalionow z wizerunkiem Agnus Dei oraz jednoznaczne kojarzenie
ich z Watykanem i darem samego papieza. Forma medalionow, ktore przez wieki
przybieraty ksztatt figurki woskowego baranka, okragtej lub owalne;j tarczy, kwa-
dratowej plakiety, a nawet serca lub gwiazdy z odci$nigtym wizerunkiem Pas-
chalnego Baranka, pod koniec XVI wieku ustalila sig, pozostajac niezmieniona
az po kres ich istnienia. Poprzednik Klemensa VIII, Grzegorz X1V, $wigcac Agnuski
w 1591 roku zainicjowat zwyczaj zdobienia rowniez rewersu medalionow relie-
fowym przedstawieniem. Matryce, z ktorych odciskano woskowe medaliony,
wykonywali medalierzy pracujacy dla papieskiego dworu. Dlatego tez, niezalez-
nie od ich religijnej warto$ci, Agnus Dei prezentuja wysoki poziom sztuki meda-
lierskiej i rowniez w tych kategoriach moga by¢ rozpatrywane. Awers medalionu
prezentowat niezmiennie Paschalnego Baranka, program rewersu okreslat kazdo-
razowo sam papiez.

Agnusek, w uksztattowanej definitywnie formie, to owalny (rzadziej okra-
gly) woskowy medalion, o wysokosci od 2,5 do 25 cm. W okresie nowozytnym
kazdorazowa edycja Agnus Dei przewidywata medaliony w matym i duzym for-
macie, przy czym otrzymanie tego ostatniego traktowane byto jako szczegdlny
rodzaj wyrdznienia ze strony papieza. Na awersie medalionu wycisnigty jest wi-
zerunek apokaliptycznego Baranka Paschalnego w nimbie krzyzowym i z propor-
cem, spoczywajacego na ksiedze’. Na krawedzi awersu umieszczony jest napis:
ECCE AGNUS DEI QUI TOLLIT PECCATA MUNDI (na mniejszych medalio-
nach inskrypcja zapisana bywa skrotami). U dotu, pod ksigga, widnieje imig, na
wigkszych medalionach réwniez i herb, papieza §wigcacego Agnusek, data po-

28 Na temat tzw ,.$wietych katakumbowych” zob. R. Maczynski, Nowozytne konfesje polskie,
Torun 2003, s. 72-95, oraz J. Kracik, Relikwie, Krakow 2002, s. 228-232.

2 Po 1900 roku zaprzestano praktyki dodawania do wosku Agnus Dei pyhu z katakumb.

30 Por. Lamm, Lamm Gottes, w: Lexikon der Christlichen Ikonographie, Herausgegeben von
Engelbert Kirschbaum i in., Freiburg im Breisgau 1970, t. 3, szp. 10.
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$wigcenia lub/i rok pontyfikatu liczony w siedmioleciach. Przyktadowo, na Agnu-
sku Klemensa XIII z 1759 r.3! (il. 2) pod ksiega znajduje si¢ inskrypcja: CLEM.
XII/ P. M. AN. 1/ 1759, ktora nalezy odczyta¢ w postaci: CLEMENS XIII /
PONTIFEX MAXIMUS ANNO 1/ 1759. W roku 1759 przypadata pierwsza Wiel-
kanoc za pontyfikatu Klemensa XIII (1758-1769), rok ten byt zarazem pierwsza
data edycji Agnus Dei przez tego papieza, drugg data ich Swigcenia za jego ponty-
fikatu byt rok 1766. Na rewersie medalionéw umieszczano wizerunek §wigtego,
lub grupy $wigtych, szczegdlnie czczonych (a zwlaszcza kanonizowanych) przez
swigcacego Agnuski papieza. Na krawedzi rewersu widnieje inskrypcja identyfi-
kujaca posta¢ $wigtego, u dotu medalionu pojawi¢ si¢ moze powtdrzenie daty
jego poswigecenia oraz imi¢ — a niekiedy takze herb — papieza. Dobrym przykta-
dem takiej kompozycji jest rewers Agnuska z tablicy relikwiarzowej z Ladu??
(il. 3), gdzie stojacym postaciom SS Piotra i Pawla z klgczaca nad nimi w obto-
kach Madonna towarzysza inskrypcje: S. PETRUS / S. PAULUS oraz data 1707
umieszczona u dotu na cokole. Data ta wskazuje na drugie siedmiolecie pontyfi-
katu Klemensa XI (1700-1721).

Warto w tym miejscu przywotaé przyktad Agnu Dei z profilowym wizerun-
kiem $w. Piusa V33 (il. 4), ktéremu towarzyszy inskrypcja: S. PIUS V / PONT.
MAX. [SANCTUS PIUS V / PONTIFEX MAXIMUS]. Piusa V kanonizowat
Klemens XI w roku 1712, 1 to on w 1714 roku, u poczatku trzeciego siedmiolecia
pontyfikatu, polecil umiesci¢ na rewersie swigconych Agnuskow podobizng swe-
go $wigtego poprzednika. Na rewersie Agnus Dei moze si¢ roOwniez pojawic przed-
stawienie §wigtego bez identyfikujacej inskrypcji. Sytuacja taka ma miejsce w przy-
padku, gdy postac swigtego wystgpuje z jednoznacznie identyfikujacym go atry-
butem. Dobrym przyktadem takiej kompozycji rewersu medalionu jest Agnusek
z wizerunkiem §w. Augustyna ukazanego frontalnie z ksigga w prawej 1 plona-
cym sercem w lewej rece (il. 5).

4. DUCHOWA MOC AGNUS DEI, CZYLI OD CZEGO MIAL CHRONIC PAPIESKI DAR?

Wielkie powazanie dla woskowych medalionéw Agnus Dei i powszechne
pragnienie ich posiadania oraz pelne naboznej czci ich przechowywanie, to efekt

31 Agnusek o wymiarach 5x4,5 cm, umieszczony posrod relikwii w predelli bocznego ottarza
w kosciele SS. Wizytek w Warszawie.

32 Tablica relikwiarzowa, filigran zwijany ze ztoconych taém papierowych na tekstylnym tle,

53 x 37 cm, 1. tercja XVIII w., Agnusek o wymiarach 4,5 x 3 cm. Lad nad Warta, Archiwum
Biblioteki Wyzszego Seminarium Duchownego.

3 Agnusek o wymiarach 5 x 4,5 cm, umieszczony posrod relikwii w predelli bocznego oltarza
$w. Alojzego Gonzagi w kosciele SS. Wizytek w Warszawie.

34 Agnusek o wymiarach 5 x 4,5 cm, umieszczony po$rod relikwii w predelli bocznego oltarza
$w. Alojzego Gonzagi w kosciele SS. Wizytek w Warszawie.
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trwajacej przez wieki wiary w ich nadprzyrodzona moc i skuteczno$¢. Jak nad-
mienitem we wstepie, trudno dzi§ wyczerpujaco opisa¢ bogactwo znaczen i form,
jakimi Agnuski zapisaly si¢ przez ponad 1000 lat swego istnienia w religijnosci,
obrzedowosci i1 roznorodnych obszarach kultury chrzescijanskiej Europy. Waz-
nym, jesli nie najwazniejszym, kluczem do zrozumienia trwajacego przez stule-
cia fenomenu Agnuskow sa tresci modlitw towarzyszacych ich poswigceniu. Zre-
dagowane przez Petriziego w 1482 roku Caeremoniale romanum?® zawiera osiem
nastepujacych bezposrednio po sobie oracji, jakie papiez odmawiatl, po§wigcajac
Agnuski. Kazda z tych modlitw, odwolujac si¢ do biblijnych wydarzen bedacych
swiadectwem dziatania Boskiej Wszechmocy i Opatrzno$ci w dziejach $wiata,
w formie prosby zanoszonej do Boga w intencji §wigconych Agnus Dei, wylicza
expressis verbis roznorakie niebezpieczenstwa, nieszczescia i przypadtosci zlego
losu, od ktérych maja chroni¢ tych, ktérzy z wiarg i naboznie beda je nosi¢, doty-
ka¢ czy tylko na nie spoglada¢. Oto od czego miaty skutecznie chroni¢ Agnuski
(podaje zgodnie z kolejno$cia w oracjach®): od gradobicia, huraganowych wia-
trow, gwattownos$ci burz, piorundw i nawatnic, podstepnych oszustw i pokus sza-
tana, napasci ztych ludzi i wrogdéw, od zepsutego oraz morowego powietrza, od
padaczki, od nieszczg$cia na morzu, od wylewu rzek, od pozaru, od niegodziwo-
$ci ludzkiej, od nieszczescia w potogu dla matki i dziecka i b6léw porodowych,
od fatszywych oskarzen, od namigtnosci pokus, od napastliwosci ztych duchow.
Po lekturze modlitw poswigcajacych Agnuski trudno oprzec si¢ wrazeniu, ze
zaro6wno w intencji Kosciota, jak tez w oczekiwaniach wiernych, poswigcony uro-
czyscie woskowy medalion z wizerunkiem Agnus Dei miat by¢ panaceum na
wszelkie dolegliwosci ciata i duszy, a takze or¢zem i puklerzem przeciwko réznora-
kim zagrozeniom godzacym zaréwno ze strony sil natury, jak i zkych mocy ducho-
wych. Chociaz Koscidt zaliczyt je do sakramentaliow, napominajac, aby odno-
szono si¢ do nich z szacunkiem i nie traktowano w spos6b zabobonny i magiczny,
bardzo trudno dzi$ rozstrzygnaé, ile w postrzeganiu Agnuskow w dawnych wie-
kach szczerej wiary w Boza Moc 1 Opatrznos$¢ dziatajaca za ich posrednictwem,
a ile zabobonnego przeswiadczenia o cuda czyniacej mocy samego medalionu.
Wystarczy przywotac tu kilka osobliwych praktyk zwiazanych z wiara w apo-
tropaiczna moc woskowych Agnus Dei’’: wieszano je w oborach, aby uchronié
bydto od choréb; zakopywano na polu dla uzyskania dobrych plonéw; zabierano
na rozpraw¢ w sadzie, aby unikna¢ krzywoprzysigstwa i niepomyslnego wyroku;

35 PL LXXVIIL, szp. 1399-1402.

36 Korzystatem z tekstu modlitw konsekracji Agnus Dei z weneckiej edycji Caeremoniale
romanum z 1582 roku, przytoczonych przez A. Franza, dz. cyt., s. 562-566.

37 Szerzej na ten temat zob. Mittel zum Heil. Religiése Segens- und Schutzzeichen in der Sam-
mlung Dr. Edmund Miiller, Beromiinster 2005.
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zanurzano w wodzie i napojach, aby si¢ ustrzec trucizny; umieszczano w kaplicz-
kach przydroznych, aby oddali¢ od wioski zto, a zwtaszcza morowe powietrze;
wieszano na strychach domostw lub zamykano z dokumentami w kulach wiezo-
wych celem ochrony przed uderzeniami pioruna; spozywano tez okruchy Agnu-
ska jako lekarstwo w chorobie; wieszano na szyi lub zamykano w pierscieniu jako
talizman3®. Praktyke umieszczania Agnus Dei w kulach wiez dobrze ilustruja de-
pozyty ztozone w tym miejscu w ko$ciele cysterskiego opactwa w Ladzie nad
Warta w 1720 r. Obok dokumentéw fundacyjnych, oraz partykut relikwii $wig-
tych, ztozono tam réwniez fragment Agnuska papieza Innocentego XI%°.
Powszechne przekonanie o niezwyktym charakterze poswigconych Agnus Dei
utwierdzaty ustne i pisemne relacje o cudownych zdarzeniach zaistniatych za ich
przyczyna, jak chociazby wydane w Rzymie za pontyfikatu Innocentego XI
(1676-1689) Miracoli operati dall onnipotenza divina per mezzo degli Agnus Dei,
czy tez dzieto jezuickiego teologa Antonio Baldassari: I Pontifici Agnus Dei dilu-
cidati [Roma 1700]%. Baldassari przypomniat w nim m.in. cudowne uratowanie
Rzymu od powodzi przez Piusa V, ktory wrzucajac Agnuska w wezbrane wody
Tybru miat powstrzymac je od zalania Wiecznego Miasta. Oficjalne stanowisko
Kosciota w kwestii cudownej mocy Agnus Dei jednoznacznie naswietla kazus,
wobec ktorego stanat Benedykt XIV (1740-58) podczas procesu beatyfikacyjne-
go Innocentego XI*!. Jednym z argumentéw przemawiajacych za $wietoécia In-
nocentego XI byty cudowne uzdrowienia, jakich dostapili wierni, modlac sig przy
relikwiarzu, w ktorym obok jego relikwii umieszczony byt rowniez Agnusek.
Watpliwos¢, czy cud dokonat si¢ za przyczyna Agnuska czy tez za przyczyna
przysztego $wigtego, Benedykt X VI rozstrzygnat jednoznacznie: Agnuski same
z siebie nie moga by¢ zrodlem cudu; cuda nalezy przypisywaé wylacznie wsta-
wiennictwu $wietych*2. Tenze Benedykt XIV zapoczatkowal zwyczaj, trwajacy
az po kres historii Agnuskow, wrgczania wraz z woskowym medalionem karty

38 Synod w Pradze w 1605 roku zabronil umieszczania czastek Agnus Dei w pierScieniach,
zezwolil natomiast nosi¢ je oprawione w kapsutach na szyi.

39 Szerzej na ten temat: J. Nowinski, Czy na wiezach barokowych §wiqtyr montowano pioru-
nochrony? Czyli co i dlaczego ztozono w 1720 roku w kulach hetmow wiez kosciota opactwa w Lq-
dzie, w: Homo creator et receptor artium — Ksiega pamiqtkowa Ksiedzu Profesorowi Stanistawowi
Kobielusowi ofiarowana, Warszawa 2010, s. 213-224.

40 Drugie wydanie tego dziela ukazato si¢ w Wenecji w 1714 roku pod tytutem Degli Agnus
Dei pontifici.

41 Proces beatyfikacyjny Innocentego XI zostat pomy$lnie zakoniczony w 1744 r., jednak z ra-
cji politycznych Benedykt XIV odroczyl beatytikacje, ktora nastapita dopiero w 1956 r.

4 Por. Agnus Dei, w: A. Vacant, E. Mangenot, Dictionnaire De Theologie Catholique Conte-
nant L’Expose Des Doctrines De La Theologie Catholique Leurs Preuves et Leur Histoire, t. 1, Paris
1930, s. 227.
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z komentarzem o duchowych i doczesnych taskach, jakie wierni moga otrzymac
za posrednictwem po$wigconych Agnus Dei®>.

5. MIEJSCA 1 SPOSOBY EKSPOZYCII AGNUS DEI

Wielkie poszanowanie i atencja, z jaka traktowano Agnuski, ich krucha mate-
ria, a nade wszystko réznorakie okolicznosci i miejsca, w ktorych pozadano ich
obecnosci, zrodzity potrzebg odpowiedniej ich oprawy. Zaraz na wstgpie nalezy
odroznic¢ Agnusy obecne w liturgii i w sakralnym wnetrzu od tych, ktére przecho-
wywane byly z pietyzmem w domach prywatnych. Do naszych czaséw zachowa-
to si¢ najwigcej woskowych Agnus Dei w $wiatyniach i koscielnych skarbcach.

Prawdopodobnie jedna z najstarszych form obecnosci Agnuskow w liturgii
jest umieszczanie ich w kompozycjach pacyfikalow — ozdobnych krzyzy lub ta-
bliczek uzywanych w ceremonii przekazywania liturgicznego pocatunku pokoju
(tac. pacificale, instrumentum pacis, osculatorium)**. Taka funkcje petnit najpraw-
dopodobniej pacyfikal z ok. 1450 r. (okreslany dzi$ jako krzyz relikwiarzowy) ze
zbioré6w Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie®. Na przecigciu ramion krzyza
znajduje sig¢ okragta przeszklona kapsuta stanowiaca ostong dla oprawionego w fi-
ligran medalionu Agnus Dei*®. Wybitnym przyktadem pacyfikatu z papieskim
Agnuskiem jest tzw. Monstrancja Uniwersytecka z Bazylei — dzieto Hansa Ruten-
zweiga z ok. 1460 1.*7 (il. 6). Pacyfikat ten zostal ufundowany przez Piusa II jako
dar z racji fundacji uniwersytetu w Bazylei i zawiera papieski medalion Agnus
Dei oprawiony w srebro. Oryginalnym przyktadem pacyfikatu z Agnuskiem jest
tzw. relikwiarz Sanguszkow z 1732 r., ze zbior6w Muzeum Prowincji OO. Kapu-
cynéw w Zakroczymiu® (il. 7). Agnusek, z mocno wytartym awersem, stanowi tu
centrum filigranowej kompozycji, ktorej czgscia sa rozmieszczone na obwodzie
partykuty relikwii $wigtych. Catos¢ osadzona jest za szktem w rzezbionej w drewnie
i polichromowanej oprawie w formie rozpostartego gronostajowego plaszcza
zwienczonego ksigze¢ca mitra.

43 Oficjalny tekst takiego komentarza wydanego w Drukarni Watykanskiej w 1903 r. przyta-
cza A. Franz, dz. cyt, s. 569, przypis 1.

4 Por. J. Braun, Das christliche Altargert, Miinchen 1932, s. 557-572.

4 Por. K. Szczepkowska-Naliwajek, Zlotnictwo gotyckie Pomorza Gdarskiego, Ziemi Chel-
minskiej i Warmii, Warszawa 1987, s. 224, kat. nr 126, il. 246.

46 Medalion umieszczony obecnie jest wyraznie nowozytnej proweniencji, nalezy jednak pa-
migtad, ze krucho$¢ materii Agnuskow, a takze nowe ich nabytki, byly przyczyna wymiany zawarto-
$ci pacyfikatow. Przyktadem takiej praktyki moze by¢ pacyfikat z opactwa Ebrach-Rheingau z ok.
1500 r., w ktorym pierwotny Agnusek Aleksandra VI (1492-1503) zostal zastapiony ok. 1830 r.
Agnuskiem Piusa VIII (1829-1830) .

47 Berlin, Kunstgewerbemuseum Inv. Nr. K 3862, srebro ztocone, wys. 60, 2 cm.

48 Pochodzi z klasztoru OO. Kapucynéw w Lublinie, dokad zostal ofiarowany przez ksigcia
Pawla Karola Sanguszke, drewno polichromowane, wys. 27 cm. Agnusek $rednicy 3,5 cm, opra-
wiony w filigran ze ztoconych papierowych tasm.
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Wspomniany kazus z procesu beatyfikacyjnego Innocentego XI przywotat
praktyke taczenia Agnuskow i relikwii §wigtych w oprawie jednego relikwiarza.
Woskowe Agnus Dei, traktowane w kategoriach brandeum, rangi rdbwnej rzeczy-
wistym relikwiom nabraly w momencie, gdy zaczgto dodawac¢ do wosku pyt z ka-
takumb — miejsca uswigconego relikwiami meczennikow. W praktyce — o czym
$wiadcza zachowane przyktady —nie czyniono rdznicy pomigdzy relikwiami §wig-
tych a po§wigconymi woskowymi medalionami. Co wigcej, atrakcyjna forma i re-
gularny ksztatt Agnuskow plasowaty je zazwyczaj w centrum relikwiarzowych
kompozycji. Doskonalym tego przyktadem sa panneaux i tablice relikwiarzowe
popularne w XVIIiw 1. potowie XVIII wieku, jak chociazby tablica relikwiarzo-
wa z koéciota Zwiastowania NMP w Czerwinsku nad Wista® (il. 8), czy tez,
wspominana juz, tablica relikwiarzowa z Ladu® (il. 9). Jesli przyjaé, ze awers
umieszczonego w centrum kompozycji medalionu prezentuje wizje tryumfujace-
go Baranka Apokaliptycznego, ktory jest centrum i stoncem Niebianskiego Jeru-
zalem’!, a zlote wici filigranowych ta$m bedziemy postrzega¢ jako symboliczne
wyobrazenie rajskiego ogrodu, wowczas swigci — obecni tu w swych relikwiach —
to szczesliwi mieszkancy Raju, towarzyszacy Barankowi jako jego orszak>2. Ta-
blice takie eksponowano na podobienstwo obrazéw — oprawione w ramy i zawie-
szone na $cianie.

Podobna zasadg centralnego lokowania Agnuskow posrod relikwii spotyka-
my w kompozycjach relikwiarzowych predelli barokowych ottarzy oraz wolno-
stojacych na mensach ottarzy ostensoriach relikwiarzowych. Bogata kolekcje tak
eksponowanych medalionow Agnus Dei zachowat kosciot SS. Wizytek w War-
szawie, gdzie w rokokowych predellach bocznych ottarzy partykuty relikwii $wig-
tych, spowite w jedwab i oprawione filigranowymi tasmami i sztucznymi kamie-
niami, rozlokowane sg symetrycznie wokot mniejszych i wigkszych medalionéw
Agnus Dei (il. 10). Podobnie liczna kolekcje kilkudziesieciu Agnuskow z XVII
1 XVIII wieku prezentuja ostensoria relikwiarzowe z lat 1728-1731, stojace na tle
predelli bocznych oltarzy w pobenedyktynskim ko$ciele w Legnickim Polu’3. Tu
takze medaliony Agnus Dei i relikwie, oprawione w srebrne tasmy, sztuczne ka-

4 Tablica oprawiona w rame z ok. potowy XVII w., o wymiarach 55 x 43 ¢cm, posiada Agnusek
papieza Innocentego X (1644-1655), o wymiarach: 10 x 8 cm, na rewersie przedstawiona jest postac¢
Matki Bozej jako Niewiasty Apokaliptycznej i herb papieza, por. Katalog zabytkow sztuki w Polsce,
t. X: Dawne wojewodztwo warszawskie, z. 16: Ptonsk i okolice, oprac. I. Galicka, H. Sygietynska,
T. Mroczko, Warszawa 1979, s. 23.

30 Tablica relikwiarzowa z Ladu zawierata pierwotnie 5 Agnuskéw, 4 mate i jeden duzy. Byé
moze pozbawienie jej oprawy stato si¢ powodem zaginigcia brakujacych dzi§ medalionow.

3L Por. Ap 21.

52 Por. Ap 7, 9.

53 Warsztat Karola Jozefa Hirnle, por. K. Kalinowski, Rzezba barokowa na Slgsku, Warszawa
1986, s. 146-147.
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mienie 1 filigranowe obramienia, tworza symetryczne kompozycje o dekoracyj-
nym charakterze, ktorych zdecydowana dominantg stanowia jasne pola wosko-
wych medalionow.

,,Agnuski alabastrowe, zlote i kamieniami zdobne, jakie matrony nasze daw-
niej nosity, byly to raczej medale formy agnuskow; prawdziwe zas agnuski cho-
wano w domach jak $wigto$¢ i cudowna obrong przeciwko chorobom, ogniom,
piorunom i zalewom™*. Na zakonczenie rozwazan nad zapoznana moca, stawa
i pigknem woskowych Agnus Dei przywotujg ta relacje XIX-wiecznego autora,
jako jeszcze jedno $wiadectwo ich popularnosci i roznorakiej obecnosci w zyciu
i domach naszych przodkéw. Zwyczaj nasladowania formy Agnuskow w wyro-
bach zlotniczych jest poswiadczony od XV wieku i trwat po wiek XIX>>. Ztote
i srebrne medaliony z wizerunkiem Agnuska byly popularne zaréwno wsrod ko-
biet, jak 1 m¢zczyzn. Pani polska — jak pisat w XVII w. Lukasz Opalinski — przy-
ozdabiala si¢ chetnie klejnotami w ksztalcie Agnuskow, a nawet chetnie haftowata
baranka jako ozdobe dla stroju i domu’®. Zygmunt August, wedtug relacji jedne-
go z postéw weneckich, posiadat ,,Agnus Dei z wielkich diamentow majacy z jed-
nej strony herby hiszpanskie, z drugiej dwie kolumny z napisem plus ultra™’.
Najbardziej cenione byly jednak medaliony, a wtasciwie enkolpiony, z ukrytym
w nich oryginalnym Agnus Dei. Z takim medalionem na piersi, oprawionym w ztoto
i diamenty i zawierajacym tez relikwie drzewa Krzyza Swietego, pielgrzymowat
do Ziemi Swigtej, w latach 1582-1584, Mikotaj Krzysztof Radziwitt (Sierotka)3s.
Przyktadem takiej oprawy moze by¢, wspominany juz, Agnus Dei papieza Piu-
sa V, zachowany w zbiorach Musée National du Moyen Age (Musee de Cluny)
w Paryzu. Woskowy medalion, oprawiony w ztota carge z zawieszka, byt noszo-
ny w srebrnej kapsule z ok. 1320 r., posiadajacej azurowe wieczko dekorowane
emalia przezroczysta>°.

Pojedyncze Agnuski przechowywane w domach oprawiano w drewno lub
metal tak, aby zabezpieczy¢ ich krucha materig, a rtownocze$nie eksponowac cen-
na zawartos$¢. Dobrze to ilustruje ramiarska oprawa medalionu Agnus Dei Piusa
XI (z pierwszej edycji w 1922 r.) skomponowana w taki sposob, aby widocznym
byt zardwno jego awers, jak i rewers®® (il. 11). Od XVIII w. w potudniowych

3 J. Szymak, Agnusek, dz. cyt., s. 80.

35 Por. W. Diirig, Agnus Dei, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 1, Freiburg im Breisgau
1986, szp. 204.

36 Podajg za: T.M. Narolewski, Agnus Dei, Arkady (1936)4, s. 200.

57 Cyt za: tamze.

38 Por. tamze.

39 Paryz, Musée National du Moyen Age, inw. nr CL 11460, srebro ztocone, rytowane, repusowa-
ne, emalia przezroczysta, ztotnik sienenski pracujacy prawdopodobnie w Awinionie ok. 1320-1330 .

% Na awersie, pod klasycznym przedstawieniem Paschalnego Baranka, umieszczona jest in-
skrypcja: PIUS XI / PONT. MAX. / ANNO I. Na rewersie ukazany jest Chrystus z krzyzem na
lewym ramieniu, wskazujacy prawa dtonia na gorejace serce. Obiekt z kolekcji prywatne;.
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Niemczech, ale rowniez i w krajach alpejskich, popularny stat sig¢ sposob oprawy
medalionow Agnus Dei technika znana dzi§ pod pojeciem Klosterarbeiten (ro-
botki/prace klasztorne)®!. Oprawy tego typu, bogato dekorowane filigranowymi
taSmami z barwionego papieru, srebrnymi i ztoconymi wstazkami, sztucznymi
kwiatami i kamieniami, nasladowaly formg bogato zdobionych tablic relikwia-
rzowych. Wykonywane poczatkowo w klasztornych pracowniach, gtownie zako-
noéw zenskich, szybko znalazty nasladownictwo réwniez wsrdd $wieckich rze-
mieslnikow 1 ludowych artystow, stajac si¢ poszukiwana i popularng forma sztuki
dewocyjnej. W przypadku wyrobow ludowych artystow mamy najczesciej do
czynienia z wykonanym z wosku nasladownictwem oryginalnych medalionow
Agnus Dei.

Z racji powszechnego na nie zapotrzebowania, a zarazem trudnosci ich zdo-
bycia, czgsta byta praktyka dzielenia Agnuskow na mate czastki, z ktorych kazda
— jak podaje tekst przytoczony jako motto na wstgpie — posiadata moc catosci
rzeczy, identycznie postrzegano $wigtos¢ i moc partykut relikwii swigtych. W XIX
iw 1. pot. XX wieku, okruchy Agnus Dei pracownie klasztorne zaczg¢lty umiesz-
cza¢ w torebkach i pakiecikach, wykonanych czgsto z fragmentow tkaniny za-
konnych habitow, przypominajacych niekiedy jedna z czgséci karmelitanskiego
szkaplerza. Z czasem oprawy te przybieraly r6zna forme, np. krazkow, serduszek
lub tarcz, ktorych jedna strona dekorowana byta czgsto religijnym obrazkiem badz
haftowanym motywem, natomiast na drugiej przyklejony byt pasek papieru z na-
pisem Agnus Dei (il. 12). Pakieciki z okruchem Agnuska noszone byty przez wier-
nych w kieszeniach odziezy lub w portfelach i portmonetkach, z intencja pozy-
skania taski i ochrony, jakie zapewnial papieski dar.

Cenione i szanowane przez wieki woskowe medaliony z wizerunkiem Pas-
chalnego Baranka by¢ moze zbyt pochopnie zostaly odestane do lamusa religij-
nych praktyk. Spotykamy je dzi$ coraz cz¢$ciej jako obiekty muzealnych ekspo-
zycjiicenne egzemplarze prywatnych kolekeji, lub tez, jako ocalate relikty, w kom-
pozycjach barokowych relikwiarzy i predellach barokowych nastaw ottarzowych.
Pozostaja tu nie tylko cennym $wiadectwem dawnej poboznosci. Ich forma to
w kazdym przypadku wysokiej klasy dzieto sztuki medalierskiej. Podobnie wy-
soki poziom otrzymywaty kunsztowne oprawy Agnus Dei, shuzace ich przecho-
wywaniu i ekspozycji.

6l Szerzej na ten temat zob. B. Rothemund, dz. cyt., passim.
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AGNUSKOW ZAPOMNIANA MOC, SEAWA I PIEKNO” — ILUSTRACJE

1. Agnus Dei ze skarbca relikwii kaplicy Sancta Sanctorum bazyliki lateranskiej, IX w.
Fot. wg H. Griesar.

2. Agnusek Klemensa XIII z 1759 r. (awers), kosciot SS. Wizytek w Warszawie,
predella bocznego oltarza. Fot. autora.
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3. Agnusek Klemensa XI z 1707 r. (rewers), Lad nad Warta, tablica relikwiarzowa
1. tercja X VIII w. Fot. autora.

4. Agnusek Klemensa XI z 1714 r. (rewers z wizerunkiem $w. Piusa V), kosciot SS.
Wizytek w Warszawie, predella bocznego ottarza §w. Alojzego Gonzagi. Fot. autora.



PAPIESKIE ,,AGNUS DEI” 261

5. Agnusek z wizerunkiem $w. Augustyna na rewersie, kosciot SS. Wizytek
w Warszawie, predella bocznego ottarza $w. Alojzego Gonzagi. Fot. autora.

6. Pacyfikat z Agnus Dei Piusa Il — tzw. ,,Monstrancja Uniwersytecka” z Bazylei,
oprawa ztotnicza Hans Rutenzweig ok. 1460 r., Kunstgewerbemuseum w Berlinie.
Fot. z archiwum autora.
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7. Pacyfikat z Agnuskiem i relikwiami — tzw. ,,Relikwiarz Sanguszkow”, 1732 r.,
Muzeum Prowincji OO. Kapucyndéw w Zakroczymiu. Fot. autora.
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8. Tablica relikwiarzowa z Agnus Dei Innocentego X, pot. XVII w.,
Czerwinsk nad Wista Bazylika Zwiastowania NMP. Fot. autora.
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9. Tablica relikwiarzowa z zachowanym Agnus Dei Klemansa XI, 1. tercja XVIII w.,
Lad nad Warta, Biblioteka Wyzszego Seminarium Duchownego. Fot. autora.
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10. Predella z Agnuskami posrod relikwii, kosciot SS. Wizytek w Warszawie,
predella bocznego oftarza. Fot. autora.

11. Agnus Dei Piusa X1 z 1922 r. w ramiarskiej oprawie, kolekcja prywatna.
Fot. z archiwum autora.
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12. Rozne formy tekstylnych pakiecikow z partykutami Agnus Dei, 1. pot. XX w.
Fot. z archiwum autora.

FORGOTTEN POWER, FAME AND BEAUTY OF THE “AGNUSES”
—PAPAL AGNUS DEI

Summary

An Agnus Dei is an oval or round wax medallion (between 2.5 and 25 cm). It features Paschal
Lamb and the inscription reading: Ecce Agnus Dei qui tollit peccata mundi on the obverse, as well
as a representation of a saint on the reverse. It is signed with the name and in some cases the
coat-of-arms of the pope who blessed the medallion.

The history of the wax Agnus Deis started together with the custom of handing pieces of the
Paschal candle preserved form the year before to the participants of the Easter liturgy in Roman
basilicas. With time, the wax was being formed into plates with the picture of lamb pressed in it.
These were given to the pilgrims who came to Rome to celebrate Easter there. The custom is record-
ed by Amalarius of Metz (d. 850) and Ordo Romanus from the turn of the ninth century. Starting
from the 12% century, the Agnus Dei medallions were handed by the pope himself on the Saturday
following Easter. Pope Clement VI ((1342-1352) initiated the routine of the popes editing Agnus
Dei medallions every 7 years, beginning from their first year in office. From the 15" century on-
wards, the popes solemnly blessed the “Agnuses” by immersing them in holy water and saying
special prayers. The rite was called “Christening of the Agnus Dei”. A wax medallion featuring the
Paschal Lamb and blessed by the pope was considered a panacea for all ailments of the soul and
body, as well as a protection against any powerful natural forces and evil spiritual powers. It was
treated as a brandeum (substitute relics), since starting from the 16% century, the wax was mixed
with ashes from the Roman catacombs.
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In order to avoid any abuse, especially selling of the Agnus Dei, Pope Clement VIII (1592-1605)
commissioned the Roman Cistercians from Santa Croce Abbey to make the wax medallions. They
were regarded as a special form of the papal gift and a sign of his blessing. Beginning from the
16 century, the pope, adhering to the rules defined in Caeremoniale Romanum, distributed the
“Agnuses” every seven years on the Saturday preceding White Sunday (Dominica in Albis) during
the Mass said at the Sistine Chapel by one of the cardinals.

Agnus Dei medallions were displayed in reliquaries together with relics, in peace-reliquaries
(pactificale, instrumentum pacis), or in the predella of the altar-piece; they were worn as pendants or,
exquisitely framed, they were hanged on walls to protect houses; placed in special spheres at the top
of spires, they were to protect against lightening striking.

The almost entire millennium of the presence of the Agnus Dei medallions in the religious life
of Europe began to come to a close with the reform of the Catholic Church initiated at the Vatican
Council II. The last of them were blessed and distributed by Pope Paul VI in 1964 in the first year of
his pontificate.

Keywords: Agnus Dei, Agnuses, sacramentals, medallic art, relics, reliquaries

Notka o Autorze: ks. dr Janusz Nowinski SDB — salezjanin, historyk sztuki, pracownik
naukowy Instytutu Historii Sztuki UKSW; Kustosz Zabytkow Dawnego Opactwa w Ladzie; kon-
sultant Towarzystwa Salezjanskiego Inspektorii pw. $w. Wojciecha w zakresie sztuki sakralnej i kon-
serwacji zabytkow; organizator i wspotautor wystaw sztuki wspolczesnej; tworca koncepcji i wspot-
autor projektow wystroju wnetrz sakralnych.

Stowa kluczowe: Agnus Dei, Agnusek, Agnuski, sakramentalia, medalierstwo, relikwie,
relikwiarze






SEMINARE
t.30 *2011* s. 269281

CZESLAW GRAJEWSKI
UKSW, Warszawa

PRZYCZYNEK DO HISTORII RUCHU CECYLIANSKIEGO
W POLSCE

Postac i dziatalnos¢ ksigdza Bronistawa Maryanskiego (1863-1912), kaptana
diecezji ptockiej, dziatacza spotecznego i narodowego jest dopiero rozpoznawa-
na. Drobne prace przyczynkarskie oraz wzmiankowania! pozwalaja jednak uchwy-
ci¢ troske, jaka wykazywat w odniesieniu do liturgii, zwtaszcza jej muzycznego
elementu. Wytania si¢ z nich osoba, ktéra nie szcze¢dzita wlasnych srodkow finan-
sowych w celu podniesienia poziomu wykonawstwa muzyki liturgicznej oraz
wiedzy 1 umiejgtnosci niezbednych dla poprawnej gry organowej muzykoéw pra-
cujacych w parafiach, przede wszystkim na Mazowszu.

1. NOWA INICJATYWA WYDAWNICZA NA MAZOWSZU

Ks. B. Maryanski zaszczepial w diecezji ptockiej idee cecylianskie, w tam-
tym czasie coraz $mielej wkraczajace na ziemie polskie pod zaborami®. W 1891 r.
rozpoczat wydawanie Kalendarza dla wiejskich organistow, majacego stanowic
wieloraka pomoc dla muzykow koscielnych, zwlaszcza petniacych postuge
w mniejszych parafiach. Zawarto§¢ Kalendarza, ktéry po dwoch wydaniach stat
si¢ Kalendarzem dla organistow (juz bez przydawki ,,wiejskich”, a od czwartego
zeszytu zmienil swoj tytut na Rocznik dla organistow), dostosowana byta do po-
trzeb 1 warunkéw, w jakich dziatali 6wczesni organisci: od porad dotyczacych
czynnosci codziennych przez wiadomosci $cisle muzyczne po wyjasnienia histo-
ryczne i przypomnienia liturgiczne.

!'Por. W. Bugajczyk, Sp. ks. prof. Bronistaw Maryarski, Spiew Koscielny 17(1912)19, s. 121-123;
J. Zielinski, Maryarnski Bronistaw, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 20, red. E. Rostworowski i in.,
Warszawa-Wroctaw-Krakow 1975, s. 103; A. Lelen, Religijna kultura muzyczna Mazowsza Ploc-
kiego 1864-1918, Ptock 2001, s. 200-207.

2 Cecylianizm, to ruch odnowy muzyki koscielnej zainicjowany w Niemczech w II potowie
XIX w. Por. K. Mrowiec, Cecylianizm, w: Encyklopedia Katolicka, t. 2, red. F. Gryglewicz i in.,
Lublin 1976, k. 1382.
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Co istotne, ks. B. Maryanski finansowal wydawanie periodykéw z wlasnych
srodkow. Inicjatywe publicystyczna podjal, bedac jeszcze wikariuszem w Plocku
(1889-1891) i kontynuowal po przeniesieniu na wikariat w Krzynowtodze Malej
(1891-1894). Zbyt wielki cigzar ekonomiczny przedsigwzigcia dal o sobie znaé
juz po wydaniu czwartego zeszytu. Po przeniesieniu do parafii w Czyzewie
(1894-1895), prawdopodobnie stabej ekonomicznie, Rocznik planowany na rok
1895 nie ukazal sig, stad od 1896 r. jego wydawaniem zaj¢to si¢ Warszawskie
Towarzystwo Muzyczne [dalej: WTM].

Karta tytutowa Rocznika 1896. Ze zbiorow Biblioteki Uniwersytetu Warszawskiego
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Ks. B. Maryanski okazat si¢ jednak wytrwalym dziataczem. Po otrzymaniu
pierwszego probostwa w Radzanowie (1895-1898) i nastgpnie w Kleczkowie
(1898-1903), ponownie podjat mysl wydawania Rocznika, co zbiegto si¢ z kolei
z kryzysem finansowym WTM. Przed wyjazdem na studia (Sorbona, 1903-1905),
zdecydowat si¢ na dtuzej oddac inicjatywe¢ wydawania Rocznika w r¢ce znanego
muzyka-cecylianisty, ks. dr. Jozefa Surzynskiego (1851-1919), redaktora podob-
nego profilowo Spiewu Koscielnego. Kolejne probostwo, w Sobowie (1905-1906),
prawdopodobnie znéw okazato si¢ na tyle niewystarczajace finansowo, badz za-
istnialy inne przeszkody w ponownym odzyskaniu kierowania wydawnictwem,
ze Rocznik nie tylko nie wrocit juz do ks. Maryanskiego, ale wkrotce zakonczyt
swoj zywot, a niedtugo p6zniej, w 1912 r. zginat takze jego zatozyciel i wydawca,
ktory przez ostatnie lata zycia (1906-1912) funkcjg proboszcza par. Brwilno.

2. GLOWNE TRESCI WYDAWNICTWA

Rocznik® wydawany przez ksiedza B. Maryanskiego jest dzi§ cennym Zré-
dlem wiedzy o roli, zadaniach i statusie materialnym muzykoéw koscielnych w kon-
cu XIX ina poczatku XX w. w Polsce, zwlaszcza w diecezji ptockiej 1 warszaw-
skiej. Warto zatem przesledzié, jakim przemianom ulegly poglady na powyzsze
zagadnienia w przeciagu ostatnich dziesigcioleci.

2.1. Objasnienia

W rozdziale tak zatytulowanym, autor stara si¢ przyblizy¢ i wyjasni¢ trud-
niejsze momenty liturgiczne w roku koscielnym. Dzi$, analizujac te tresci, mozna
stwierdzi¢ koegzystencj¢ elementdéw tradycji i obrzgdowos$ci zardwno liturgicz-
nej, jak i $wieckiej. Od strony muzycznej, najbardziej interesujace wydaja si¢ te
informacje, ktore dotycza wykonawstwa muzyki w czasie liturgii. Przyktadowo,
potwierdzony zostal zwyczaj catkowitego milczenia organéw podczas Triduum
Paschalnego*. Zwyczaj, cho¢ usankcjonowany historycznie, niemajacy dostatecz-

3 Niestety, nie udato si¢ dotrzeé¢ do historycznie pierwszego numeru Kalendarza wydanego
w roku 1891. Niniejszy artykut powstat w oparciu o zawarto$¢ kolejnych wydan z lat 1892, 1893,
1894. Egzemplarze Kalendarza (na lata 1892 i 1893) oraz Rocznika (1894) udostepnit do wgladu
ks. dr Z. Kolodziejczak, za co w tym miejscu autor opracowania sktada mu nalezne podzigkowanie.
Tre$¢ niniejszego artykulu opiera sig glownie na rocznikach 1892-1893 ze wzgledu na brak szero-
kiego dostgpu do nich.

4,16 kwietnia Wielka Sobota. (...) Po skoficzeniu tej ceremonji nalezy $piewa¢ litanjg o wszyst-
kich $wigtych (...); na Peccatores celebrans udaje si¢ do zakrystji; zapali¢ nalezy Swiece na oltarzu.
Organista tymczasem $piewa litani¢ az do Kyrie elejson, po czem udaje sig¢ na chor i tam bez organu,
powoli $§piewa po trzykro¢ Kyrie elejson, Christe elejson, Kyrie elejson, jak jest w kancjonale ks.
Siedleckiego. Na Gloria organy graja i wszystkie dzwony dzwonia”. Kalendarz (1892), s. 46-48.
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nych podstaw w przepisach liturgicznych, czgsto jeszcze dzis$ jest zle interpreto-
wany, takze przez duchownych’.

W Roczniku ks. redaktor stara si¢ doprecyzowa¢ warunki tego zakazu, ale
wydaje sig, ze sprawg jeszcze bardziej zaciemnit: ,,W niedziele wielkiego postu,
z wyjatkiem niedzieli czwartej, nie gra si¢ na organach. Zakaz ten tyczy sig tylko
uroczystej sumy i nieszporow; tak iz na innych nabozenstwach, np. na wotywie,
tudziez podczas Gorzkich Zali mozna gra¢ na organach. Nie wolno procz tego
gra¢ na organach w Popielec, w pierwsze trzy dni wielkiego tygodnia, w wielki
piatek, tudziez w te dni wielkiego postu, ktorych odprawia si¢ oficyum de ea.
Lecz i w te dni koscidt gra¢ pozwala, jezeli z waznej jakiej przyczyny odprawia
sig uroczyste nabozefistwo™®.

Opisujac w Roczniku powinnoS$ci organisty, autor powtornie umieszcza wy-
razne przypomnienie w tej kwestii: ,,[w Wielki Czwartek organista] po zaintono-
waniu przez celebransa Gloria in excelsis Deo przegrywa rozpuszczonymi orga-
nami tak dtugo, az ustanie dzwonienie’, a nastgpnie, zamknawszy silniejsze reje-
stra, $piewa Et in terra pax az do konca. Skoro za$§ skonczy $piew ten, zamyka
organy, by czasem nie zapomnial si¢ i do nastgpnego Et cum spiritu tuo na nich
nie zagrat [podkr. Cz. G.]”%. Wynikaloby z tego, ze w tamtym czasie nawet nie-
umyslny akompaniament, cho¢by tylko do odpowiedzi liturgicznej celebransowi,
postrzegany byt jako przejaw braku profesjonalizmu i odpowiedzialnosci za-
wodowe;.

Co do adwentu Rocznik zalecat: ,,Poniewaz we wszystkie niedziele Adwentu
(oprocz trzeciej) nie wolno gra¢ na organach, przeto zamiast recytacji, lepiej gto-
$no odczytywaé zmienne czg$ci mszy $wigtej w zwyklym tonie mowy, jezeli nie

mozna $piewaé choralnie™.

> Wspbtczesnie juz, bardzo wyraznie przeciwko bezpodstawnemu usuwaniu muzyki instru-
mentalnej z obrzedéow Triduum Paschalnego wypowiedziat sig¢ ks. 1. Pawlak: ,,Dzi$§ nie pytamy:
gra¢ czy nie graé, ale pytamy: co gra¢ i jak gra¢. Przeciez nawet w W. Piatek kaptan ubrany jest
w uroczyste szaty koloru czerwonego i nie celebruje bez szat. Podobnie jest w muzyce. Decydowac
ma jej koloryt, a nie brak dzwigkow. Muzyka powazna nie wyklucza radosci. W przeciwnym przy-
padku msze za zmartych (zwt. pogrzebowe) powinny by¢ pozbawione w ogoéle muzyki. A przeciez
$piewamy wtedy i nawet gramy, tylko muzyke innego rodzaju. Decyduje o tym zarowno tekst, jak
i charakter obchodzonej uroczystosci. Jesli w W. Poscie usuwa sig kwiaty z pobliza oltarza, to dla-
czego razem z nimi pozbywac si¢ muzyki? Jesli zas w W. Piatek przy Bozym Grobie mamy nadmiar
kwiatow, do dlaczego nie mamy tam nadmiaru muzyki?”. Por. I. Pawlak, Muzyka — radosciq litur-
gii, w: Materialy z Il sesji naukowej dla organistow i muzykow koscielnych diecezji plockiej, red.
P. Wisniewski, Ptock 2007, s. 30-31.

¢ Rocznik (1894), s. 13.

7 Jest to $wiadectwo odmiennej od dzisiejszej praktyki, kiedy dzwony sa uruchomione pod-
czas $piewu calego hymnu. Rocznik (1894), s. 17.

8 Tamze.

9 Tamze, s. 58.
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Wydaje sig, ze mamy tu do czynienia z pewna niejednolito$cia interpretacyj-
na ijednoczes$nie Swiadectwem sity utartych stereotypow. Przepisy zawsze stano-
wily, ze w niektore dni roku liturgicznego zabroniona jest jedynie solowa gra na
organach, trudno zatem dociec, na jakiej podstawie redaktor powtarza tg niestusz-
na obiegowa interpretacje.

Pozostajac jeszcze przy towarzyszeniu organowym, warto odnotowac fakt,
ze pod koniec XIX w. dos¢ powszechna jeszcze mogta by¢ praktyka alternatim.
Autor Kalendarza zamiescit tekst ksigdza o inicjatach W. B. na temat teologii
i wykonawstwa nieszporoéw. Interesujacy passus brzmi nastepujaco: ,,Hymny $pie-
wa organista na przemiany z chorem, jesli takowy ma — jesli sam tylko stanowi
chor, to kazda druga zwrotke moze odegra¢ na organach”!?.

Z tresci Objasnien mozna takze dowiedzie¢ si¢ wiele o powinno$ciach orga-
nistow, zwlaszcza w matych osrodkach, o ich zadaniach i roli w funkcjonowaniu
Kosciota parafialnego. Odnoszac je do sytuacji dzisiejszej, spostrzec mozna, ze
owczesny organista byl obcigzony rozmaitymi zadaniami. W niektdrych para-
fiach urzadzanie dekoracji oraz przynajmniej cz¢$¢ obowiazkéw wykonywanych
przez dzisiejszych zakrystianow, w koficu XIX w. nalezata do organistow!!. Mimo,
ze zakrystianie wykonywali podobne czynno$ci!?, mozna spotkaé si¢ z opinia, ze

10 Kalendarz (1893), s. 70. Podobnie czesci Ordinarium missae: niektore wersy mozna byto
odegra¢ na organach, lub odrecytowac recto tono z akompaniamentem organdéw. Por. A. Lelen,
Religijna kultura, s. 103-105.

1 Przyktadowo: ,,6 stycznia przypada uroczysto$¢ Trzech Kréli (...) Koéciot nalezy ubraé jak
najuroczysciej, zwlaszcza wielki ottarz. Kolor aparatow bialy. W tym dniu przed suma odbywa si¢
poswigcenie ztota, kadzidla i myrry. Organista oprocz aparatu na sume, przygotuje w zakrystii kapg
i krzyz albo pacyfikatl; na oftarzu za$§ postawi pudetko z kadzidtem, ztotem i myrra, nadto potozy
rytual; przy boku ottarza postawi kociotek z woda $§wigcona i poleci przygotowaé ogien w trybula-
rzu”. Kalendarz (1893), s. 40.

Inne przyktady: ,,Wielki Czwartek. Dzisiaj po potudniu nalezy przybra¢ inna kaplicg lub ottarz na
grob. Organista gldwnie zajac si¢ tem powinien. Nie nalezy szczedzié pracy i starania. Wszystko, co
si¢ znajduje z 0zdob w kosciele, jak: kobierce, posagi, $wiece, lampy, kwiaty naturalne, girlandy,
drzewka $wierkowe i jodlowe, wszystko to gustownie uzyte i ustawione powinno stuzy¢ do ozdoby
miejsca, gdzie utajony w N. Sakramencie Pan Jezus bedzie przebywal w monstrancji przez Piatek
i Sobote”. Kalendarz (1893), s. 44-45.

,,Boze Ciato. W $rodg z rana nalezy przygotowac hostj¢ odpowiednia do monstrancji i podac kapta-
nowi do konsekracji (...) We czwartek z rana po wigkszych miastach, a nawet matych miastecz-
kach, obywatele pospolicie sami urzadzaja przed swojemi mieszkaniami ottarze. Na wsi organista
zajac si¢ tem powinien”. Kalendarz (1893), s. 50. Jednak juz w nastgpnym roku ks. Maryanski
widzi przy tej pracy koscielnego: ,,Koscielny uwazac¢ powinien, by cztery ottarze, na ktoérych w cza-
sie procesyi ma by¢ postawiony Naj$sw. Sakrament, mocno zbudowane i gustownie ubrane byty”.
Rocznik (1894), s. 42.

12 Przyktadowo: ,,15 kwietnia — Wielki Piatek. Po pasji i skofczonych modlitwach cele-
brans zdejmuje ornat, bierze krzyz i $piewa Ecce lignum; organista odpowiada /n quo ... przy czem
wszyscy klgkaja. Podczas tego $piewu albo i wezesniej zakrystian powinien roztozy¢ dywanik i po-
duszke na miejscu, gdzie zwykle odbywa si¢ adoracja t.j. przy wejsciu do prezbyterjum”. Kalendarz
(1892), s. 46.
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organista odpowiedzialny byl nie tylko za muzyke!'3. Istnieja jednakze zapisy,
z ktorych mozna wnosi¢, ze proste czynnosci mogl takze zleci¢ do wykonania
innym osobom: ,,2 listopada, Dzien Zaduszny (...) Z rana organista ubierze lub
poleci ubra¢ katafalk, jak mozna najwspanialej”!“. Z kolei, pod data Wniebowsta-
pienia, autor napisal m.in.: organista ,,poleci zawczasu, aby po ewangelii zgaszo-
no paschat, a po sumie schowano krzyz procesjonalny”!>. W innej sytuacji, przy
okazji opisywania czynnosci przygotowawczych do liturgii wielkopiatkowej, ks.
Maryanski wyraznie uwalnia organist¢ od tych powinnosci: ,,Ko$cielny przygo-
towuje w zakrystii: a) czarne aparaty zalobne, b) komze i $wiece dla kaptanow na
procesya, ¢) trybularz i $wiece dla ministrantow”!6,

Z tresci Objasnien dotyczacych tzw. ,,wypominkéw” wynika, ze na przelo-
mie XIX 1 XX w. zajmowali si¢ nimi wlasnie organisci. Kaptan-redaktor przy tej
okazji przestrzega przed jakimkolwiek postgpowaniem organisty, ktore mogtoby
spowodowa¢ nieuszanowanie miejsc i czynnosci swigtych: ,,Jezeli organista za-
pisuje w zakrystji «wypominki» powinien to robi¢ sumiennie, pisa¢ wyraznie i prze-
strzega¢, aby nie bylo zgietku i targowiska”!”.

2.2. Problematyka uposazenia organistow

Kalendarz zawiera szereg artykutow o tresci gtéwnie historyczno-muzycz-
nej, dydaktycznej oraz liturgicznej. Analiza ich tresci pozwala na wyodrgbnienie
dwoch zasadniczych problemow, dyskutowanych takze w listach do redakcji nad-
sytanych od organistow zwlaszcza z terenu Mazowsza, do czego zreszta zachgcat
sam wydawca.

Stan muzyki liturgicznej oraz zwiazane z nim zagadnienie stanu techniczne-
go organow, a takze status materialny organisty, to zasadnicze watki poruszane
w Kalendarzu 1 pézniej Roczniku. O ile pierwszy temat dyskutowany byt w wa-
runkach niemal petnego koncyliaryzmu obu zainteresowanych stron, to w kwestii
uposazenia organistow, ksiadz redaktor nie potrafit zaja¢ jednoznacznego stano-
wiska. Byt to najbardziej drazliwy i trudny problem, w istotny sposoéb wptywaja-
¢y na jako$¢ muzyki ko$cielne;j.

Majac swiadomos¢, ze swoj Kalendarz kieruje do organistow wiejskich, ks.
B. Maryanski zgadza si¢ z powszechna opinia, Ze organista na parafii ,,ma szczu-

13 Porzadek w zakrystji, tad pomiedzy ko$cielnymi sprzetami, poszanowanie rzeczy poswig-
conych, to nie lada przymiot dobrego organisty, i po tem si¢ pozna godnego kosciota stuzbistg”.
G. Grabowski, Stowko o naduzyciach organistow i innych stug koscielnych, w: Kalendarz
(1892), s. 83.

14 Kalendarz (1892), s. 53.

15 Rocznik (1894), s. 36.

16 Tamze, s. 20.

7 Kalendarz (1892), s. 53.
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pte iniepewne dochody i niezabezpieczony byt. Organista zwykle godzi si¢ u pro-
boszcza na rok podobnie jak oficjalista dworski. Po roku, gdy nie umie si¢ podo-
ba¢, musi si¢ z miejsca wynosi¢, a poniewaz nie wie, gdzie potrzebuja organisty,
przeto czgsto przez kilka lat pozostaje bez chleba, lub szuka innego zarobku™'8,

Jednak nieco dalej, w tym samym tekscie prezentuje zgota odmienna opinig,
czgSciowo sobie zaprzeczajac: ,,Duzo jest wprawdzie organistow, co zdotaja uzbie-
rac¢ sobie jaki$ kapitalik na stare lata. Niektorzy nawet kupuja majatki, wyposaza-
ja corki, ksztalca synow na uniwersytetach!®, lub innych wyzszych zaktadach
naukowych, ale to sa wybrancy fortuny, ktorzy wyszukuja sobie rozmaitych po-
bocznych zrédet dochodu?®. Przyznaé nalezy, ze w wigkszo$ci parafji utrzy-
manie organisty jest dostateczne, a nawet bardzo przyzwoite. Mowiac wszakze
w ogole rzecz nie jest godna zazdros$ci [podkr. Cz. G.]"?!.

Nie odnaleziono dotad dokumentow, ktore moglyby zaswiadczy¢, jakim sta-
tusem materialnym legitymowat si¢ chocby organista parafii Brwilno, w ktorej
(do roku 1912, czyli do $mierci) ks. Maryanski byt proboszczem, jednak powyz-
sze sprzeczne sformulowania pozwalaja ostroznie sformutowac tezg, ze owszem,
stan muzyki liturgicznej bardzo go niepokoil, jednak wyraznie mniej niz stan
materialny organisty. W tym samym czasie, ks. Eugeniusz Gruberski, syn organi-
sty, kilkakrotnie oficjalnie zajmowal w tej kwestii odmienne stanowisko od ks.
B. Maryanskiego??. Ten problem zreszta do dzi$ nie znalazt satysfakcjonujacego
dla obu stron rozwiazania.

18 Kalendarz (1892), s. 58.

19 Chlubnym wyjatkiem w tym wzgledzie, na ktéry w tym miejscu autor w domysle sie powo-
huje jest ks. Eugeniusz Gruberski, syn wieloletniego organisty katedralnego w Plocku. W 1886 r.
rozpoczat on studia w warszawskim konserwatorium muzycznym, ktére jednak po roku przerwat,
wstepujac do ptockiego seminarium duchownego. Por. A. Lelen, Religijna kultura, s. 217-218.

20 Mimo wszystko, trudno wyobrazi¢ sobie, by organista pracujacy w matej parafii mogt rze-
czywiscie kupi¢ sobie majatek, cho¢ rzecz jasna, nie byto to wykluczone. Wystarczy skonfrontowaé
ten fragment tekstu z biogramem St. Moniuszki, aby wyobrazi¢ sobie réznicg w spojrzeniu na 6w-
czesna rzeczywistos¢. Moniuszko, cho¢ pracowat jako organista w kos$ciele $w. Jana w Wilnie, to
podstawa utrzymania, nawiasem mowiac lichego, staty si¢ prywatne lekcje muzyki. Nawet, bedac
dyrektorem Opery Warszawskiej, z trudnoscia utrzymywal rodzing. Por. E. Dzigbowska, Moniusz-
ko Stanistaw, w: Encyklopedia Muzyczna PWM. Czes¢ biograficzna M, Krakow 2000, s. 303-304.
Zreszta, nie ma potrzeby odwotywania si¢ do zycioryséw wielkich kompozytorow; fragment listu
nadestanego do redakcji zdaje si¢ zaprzecza¢ obserwacjom ks. Maryanskiego: ,,Mogloby i u nas
w pewnej mierze co$ z tego by¢ kiedys [tzn. poprawa poziomu muzyki koscielnej — Cz. G.], wpierw
jednak wypadatoby o tyle poprawi¢ materjalny byt organistow, azeby byli w stanie ksztalci¢ synéw
swoich odpowiednio do tego celu”. Kalendarz (1893), s. 119.

2l Kalendarz (1892), s. 59.

22 W referacie odczytanym na konferencji dziekanskiej w obecnosci biskupa ptockiego, ks.
E. Gruberski uznat za powszechny lekcewazacy stosunek duchowienstwa do organistow i niskie
wynagrodzenie. Por. A. Lelen, Religijna kultura, s. 224.
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Jednym z celow dziatania stowarzyszenia cecylianskiego byta, obok popra-
wy warunkow materialnych, poprawa statusu zawodowego organistow. Warto
uprzytomni¢ sobie dzisiaj, ze w tamtym czasie czlowiek pracujacy w malej para-
fii na stanowisku organisty wypetnia¢ musiat zadania, ktore ze sztuka, nie tylko
muzyczng, nie mialy nic wspolnego.

I. Malinski, organista w Rogotworsku, w dekanacie (0wczesnym) plockim,
pisze w liscie do redakcji: ,,Co do grania i §piewu na nas biednych organistow, to
dosy¢ by byto, abySmy mieli tylko $piewnik do nieszporow za 40 kop. i jakakol-
wiek starg ksiazke z paru piesniami do nabozenstwa, bo na matych parafiach to
nie mamy ani organu, ani utrzymania. (...) A wiadomo Szanownemu Ks. Redak-
torowi, ze na zarobek nie mozna i$¢ od kosciota, bo potrzeba by¢ przy nim, bo
moze przyby¢ jakiekolwiek zdarzenie: to do chorego, to ze chrztem, to ks. pro-
boszcz moze gdzie posta¢ za swym interesem, to jest takie potozenie organisty na
matlej parafii. Koscielnego, zdarza sig, nie ma wcale, bo tu organista niema z cze-
go zy¢, a cozby tu koscielny robil. A ty, organisto, rob wszystko w kosciele, a tem
bardziej w gospodarstwie proboszcza. (...) I zkadze mozna dobrze gra¢, kiedy
przy fortepianie nie mozna posiedzie¢, bo gospodyni albo stuzaca leci i wota or-
ganistego, ze go Ks. proboszcz potrzebuje w podworze do jakiejkolwiek roboty?
I c6z mozna zrobi¢?”?* Cze$ciowym potwierdzeniem przytoczonej wypowiedzi
jest glos organisty z S., ktéry relacjonuje w liscie do redakcji, ze podrecznik ks.
J. Surzyniskiego — dzieto obszerne, a wigc kosztowne pozostaje poza mozliwo-
$ciami nabywczymi duzej czg$ci organistow.

Zwraca jednak uwagge fakt, ze ksiadz redaktor nie przyjmuje roli jedynie ob-
serwatora, lecz daje do$¢ szczegdtowa, cho¢ nie autorska propozycj¢ zaradzenia
zlej sytuacji ekonomicznej organistow. Oto6z, na wzor — zalozonego w 1882 r.
przez ks. Leonarda Soleckiego w Galicji — Towarzystwa Wzajemnej Pomocy Orga-
nistow, proponuje powola¢ na Mazowszu (czy generalnie na terenach pod zabo-
rem rosyjskim) podobna organizacjg.

Celem takiego towarzystwa, zorganizowanego w oparciu o jednostki teryto-
rialne administracji ko$cielnej, miataby by¢ wszechstronna pomoc organistom
1 ich rodzinom poczawszy od doksztatcania zawodowego, poprzez posrednictwo
pracy, stworzenie zawodowej komisji weryfikacyjnej az po system zapomogo-
wo-pozyczkowy tak dorazny, jak i staty. Autor nawet zasugerowat wysoko$¢ sktad-
ki miesigcznej na ten cel w wysokosci 50 kopiejek: ,,Jezeli wigc w dekanacie jest
20 parafij, to suma rocznych sktadek wyniesie 120 rubli. Pieniadze te beda uzyte
na wspieranie ubogich organistow, dawanie emerytury starym i niedoteznym,
udzielanie wsparcia wdowom i sierotom, pozostatym po organistach itp. (...)
Oproécz cztonkow rzeczywistych niech bgda honorowi, ktorzyby przyczyniali sig

2 Rocznik (1894), s. 167-168.
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do rozwoju towarzystwa, ale nie korzystali z niego materialnie. Takimi cztonkami
byliby ksigza i osoby inteligentniejsze?*.

Ks. Maryanski wspomnial, ze ,,jest zamiar takze w Warszawie zatozenia po-
dobnego towarzystwa 2>, jednak w dalszej czeSci Kalendarza wyraznie powat-
piewa w powodzenie takiej inicjatywy?®. Zachowane zrodta historyczne dowodza
wzrostu aktywnosci organistow, ktorzy zawiazali swoja organizacje?’. Brak jed-
nak szerszej informacji o jej dziatalnosci, okresie istnienia, a przede wszystkim —
o efektach. Prawdopodobnie, nie przetrwata zbyt dtugo, o ile w ogéle mogta jakos
zaznaczy¢ swoja obecnos¢, by¢ moze z powodu braku energicznego organizato-
ra, by¢ moze z powodu chgtnych do roli cztonkéw honorowych (,,ksigzy i osob
inteligentniejszych”, jak sugerowat ks. redaktor?®).

W pewnym stopniu, z zagadnieniem statusu materialnego laczy si¢ kwestia
poszanowania godnos$ci osoby organisty. Piszacy listy skarzg sig, ze nierzadko sa
publicznie ponizani i podaja konkretne przyktady niedopuszczalnej praktyki stro-
fowania organisty przez celebransa w trakcie liturgii. Mozna do tego dodac¢ takze
przypadki postaw ksigzy zniechgcajace do wigkszego wysiltku artystycznego,
zwlaszcza po pierwszych, z natury stabszych wystepach. Wspomniany juz orga-
nista z S. napisat: ,,Pewien organista wyuczyt chlopcow Mszy na gtosy i na cho-
rze za$piewali: to zamiast podzigkowania, ustyszat od ks. Proboszcza ze «to sig
na nic nie zdato». Moze byto troche kulawo, ale jednak przy zachgceniu ze strony
ks. Proboszcza, mogto zczasem by¢ weale dobrze™?.

Z drugiej strony, organisci delikatnie, acz stanowczo, zwracaja uwage ksig-
dzu redaktorowi, ze wydobywa na plan pierwszy negatywy stanu organistowskie-

24 Kalendarz (1892), s. 60. Dla poréwnania: w tym samym numerze zamieszczona zostata
informacja ks. Maryanskiego, ze nauczycielska pensja jest Smiesznie niska i wynosi 4-6 rubli mie-
sigcznie. Tamze, s. 110. Sam pomyst spotkal si¢ z uznaniem organistow, jednak w przeswiadczeniu
ich samych zaproponowana sktadka odzwierciedla brak orientacji ks. Maryanskiego w rzeczywi-
stym potozeniu organistow: ,,Pensja dla organistow jest kwestja zasadnicza (...) Skad Ze bowiem
organista wezmie 50 kop. miesigcznie jezeli i bez tego jada kartofle bez okrasy? Jezeliby zasobniej-
si zdobyli sig na to, a ubozsi by zalegali, to cel nie zostalby osiagnigty”. Kalendarz (1893), s. 121.

25 Kalendarz (1892), s. 59.

26 Por. tamze, s. 109. Moze to z jednej strony wskazywa¢ na §wiadomo$é sytuacji spoteczne;j
na Mazowszu; ks. Maryanski wiedzial przeciez o udanych probach zatozenia podobnych organiza-
cji w Galicji i w zaborze pruskim, z drugiej strony, takie stowa moga $wiadczy¢ o braku wiary
w powodzenie przedsigwzigcia.

27 Por. A. Lelen, Religijna kultura, s. 224.

28 Por. przyp. 21.

2 Kalendarz (1892), s. 107. Odpowiedz ks. B. Maryanskiego na ten fragment listu dowodzi,
ze zapewnienie odpowiedniego poziomu muzyki w czasie liturgii byto dla niego priorytetem, nawet
za ceng milczenia: ,,Przyktad o chlopcach niczego jeszcze nie dowodzi, bo jak sami mowicie, byto
troche kulawo. Jezeli [podkr. Cz. G.] zas w dodatku $piewali co$ nieliturgicznego, to proboszcz
miat stusznos$¢, ze powiedzial, iz «to sig¢ na nic nie zdato»”. Zdumiewa jednak, ze osoba wyglasza-
jaca i publikujaca kazania pedagogiczne aprobuje niewtasciwe metody wychowawcze. Tamze, s. 109.
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go. Co wazne, autorzy listow nie neguja faktow ztego nieraz zachowania swoich
kolegdow, znaja je takze z wlasnego do§wiadczenia, lecz protestuja przeciw zbyt-
niemu uogolnianiu i powielaniu takich opinii.

Pomigdzy gltosami zniechecenia brzmia jednak takie, ktore swiadcza o nie-
rzadko tytanicznej pracy ludzi swieckich, ktorzy rzeczywiscie traktowali muzyke
koscielna jako powotanie. Warto np. odnotowaé historie Adolfa Swierkockiego
z ,,Gubernji Ptockiej”, ktéry opisuje swoje zmagania uwienczone sukcesem i po-
chwatg proboszcza. Przytoczony fragment jest moze nieco dtuzszy, ale ukazuje
wytrwato$¢ tego organisty na drodze do sukcesu:

,Gdym nastat do tej parafji, w ktorej obecnie mieszkam, gdym poczal si¢
krzata¢ nad zgromadzeniem amatorow do §piewu, powiedziano mi, ze si¢ to nie
uda, gdyz lud tu nie §piewny, a wigc nie wybierze si¢ z niego zdolnych do Spiewu
chorowego. Tak istotnie, przekonatem si¢ ze lud w tej parafji dziwnie tepy do
$piewu, nie ma tu ani glosu ani stuchu; gdy Spiewa caty kosciol, uciekaj z niego,
zwlaszcza jesli delikatne masz ucho i nieco nerwowego jestes usposobienia. Po
paru tygodniach jednak zgtosito si¢ do mnie kilku m¢zczyzn przewaznie Zona-
tych, o$wiadczajac wielka ochotg do nauki $piewu. Potem zapisalo si¢ osiem dziew-
czyn i tak rozpoczatem w Imig Boze lekcje $piewu. (...) Zaczalem od odpowiedzi
podczas Mszy swigtej, potem od psalmow nieszpornych, tak, ze po dwdch tygo-
dniach $piewalismy unisono nieszpory, wprawdzie niecate, bo tylko trzy psalmy
niedzielne, caty hymn Lucis Creator optime i Magnificat. Sprowadzitem $piew-
niczki ksigdza Siedleckiego wszystkim, ztamtad nauczylem mszy polskiej uniso-
no Na stopniach Twego, niektdrych tadniejszych piesni; potem douczalem nie-
szporow na glowniejsze uroczystosci. Taki byt poczatek. (...) Kolendy $piewali-
$my juz na glosy. (...) Potem kupitem Mszg na trzy glosy t.j. Sopran, Alt i Bass
Oswalda Joosa in hon. $. Annae (...) i Spiewalismy ja dtugo. (...)

Nastal czas, ze chor modj z rozmaitych przyczyn sig rozpierzchnat. W czasie
ogo6lnej ruchawki Brazylijskiej mgzczyzni z najlepszymi glosami poszli za morze
szuka¢ szczescia dla siebie, bez wiedzy nawet mojej; inni poszli do wojska, a inni
z braku tamtych, okazali si¢ oboj¢tnymi i na Spiewy przestali uczgszczac.

Utraciwszy w ten sposob mezczyzn, wziatem si¢ do dzieci, wybratem o$mio-
ro 1 te okazaty sig¢ pojgtniejszymi, niz dawni, przeto predko nauczyly si¢ na pa-
mig¢ tekstu liturgicznego ze Mszy $wigtej. Teraz te dzieci same, bez starszych,
wecale dobrze $§piewaja cale Msze tacinskie, cale Gloria i cate Credo. (...)

Mam wigc t¢ pocieche, ze w kosciele, przy ktorym stuzg, juz podczas summy
catq Mszg liturgiczna sig §piewa, nawet offertorja co §wigto nowe (to jest ze mszatu).
Ksiadz Proboszcz pracg moja pochwalil, przez co dodat wigcej checi 1 wytrwa-
to$¢ moja wzmocnit. (...)

Dodaje tu jeszcze swoja uwagg, ze niektorzy organisci boja si¢ wzias¢ do
$piewu, wymawiajac si¢ brakiem gltosoéw i chgci w parafianach. Lecz chyba w Zzad-
nej innej parafji niema wigkszej tgpoty pod tym wzgledem, jak w mojej, a jednak
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udato mi si¢ co$ zrobi¢. Trzeba jednak chegci, zamilowania i przejgcia si¢ swym
obowiazkiem, a przedewszystkiem kamiennej wytrwato$ci i pracy’°.

Opinii o szczegdlnym braku predyspozycji do §piewu ludu mazowieckiego,
cho¢ potwierdzonej w innych zrédtach3!, nie nalezy przeceniaé. Powszechnie znana
jest, zwlaszcza u ludzi mlodych, predylekcja zar6wno do naduzywania kwantyfi-
katorow ogolnych, jak i skrajno$ci ocen. Dzi$, bardziej niz subiektywna ocena
mozliwosci $piewaczych, dziwi przytoczenie tresci listu in extenso w publikacji,
ktora w zatozeniach tworcy wiasnie na Mazowszu miata szukaé swojego gtowne-
go pola czytelniczego.

2.3. Troska o organy

Przytoczony wczesniej list I. Malinskiego jest zrodtem do badan takze nad
stanem instrumentow w ko$ciotach w koncu XIX w.: ,,Ale c6z ja zrobig, kiedym
popadt parafig S., tysiac dusz, to ksiadz proboszcz nie chceiat stucha¢ o muzyce,
tylko o gospodarstwie, a Organ w tamtejszym kosciele o czterech oktawach, to
tylko w tych czterech oktawach jest 7 pottonkow, a reszty nie ma; jest 6 glosow, to
trzeba silnego cztowieka i sznurki przywiazywac, dopiero tak wyciagac, i dopiero
na takiej starodawnej popsutej pozytywie jak mozna byto gra¢?”32.

Potwierdza to Feliks Sadowski, organista w Jedwabnem (obecnie diecezja
lomzynska): ,,w wielu kosciotach jako dalo si¢ widzie¢ i stysze¢, organy bywaja
najostatniej zrujnowane: piszczatki porozklejane, inne powywracane, jedna war-
czy, druga piszczy; klawiatura klekocze; miech dziurawy fuka; stowem wigce;j
stukania niz grania. Pytam si¢ raz sasiedniego organisty, dla czego u was organ
w tak lichym stanie? A on mi na to: c6z ja mogg zrobi¢, sam nie umiem zrepe-
rowaé, fundusze koscielne nie wielkie, a ks. proboszcz nie stara sig, aby byl na-
prawiony”33.

Fragment innego listu ukazuje takze nie tylko brak poszanowania dla ksiag
liturgicznych wycofanych z uzytku, ale rowniez brak §wiadomosci posiadania
przedmiotow zabytkowych: ,,W kosciotach wiejskich mniej bywa mszatow niz
ottarzy; jezeli gdzie jest stary to jeszcze przed naszymi czasy powyrywano z nie-
go karty do obsadzania §wiec™*. Dalszy tekst, na szcze$cie juz optymistyczny,
wskazuje na wewnetrzne poczucie ducha muzyki liturgicznej: ,,Gdyby nawet byt
1 caty, to c6z z tego? Kiedy do §piewu recitativo potrzeba zna¢ tacing, zna¢ longe
i breve, rozumie¢ tekst, ktéry odno$nie do zawartego sensu oddac nalezy (...)

30 Kalendarz (1893), s. 112-115.

31 Por. A. Lelen, Religijna kultura, s. 113-114.
32 Rocznik (1894), s. 169.

33 Tamze, s. 170.

34 Kalendarz (1893), s. 118.
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kuszenie sig na recitativo bez pojgcia rzeczy z sylabiza i jakaniem byloby obraza
Boga i publicznosci [podkr. Cz. G.]".

Jeszcze gorzej, gdy sam organista nie dba o instrument, bo i takie zjawiska
mialy miejsce: ,,na mito$¢ Pana Boga! uciulajcie jakiego rubla na zelazo do oskro-
bywania blota z butow, przed wejsciem na chor. Niech to zelazo wbitem bedzie
przed schodami, a przy niem stomianka do wycierania n6g. Uczyncie to dla dobra
waszych organdow. Organista pracuje od $witu, a gdy dziad na Mszg zadzwoni, on
$pieszy do kosciota w butach btotem oblepionych, leci na chor i tam z dnia na
dzien, odpadajace od obuwia jego bloto tworzy tak gruby poktad pod pedatami,
ze niektore z nich naprozno bedziesz deptat (...)"3°.

Nie byto tak wszedzie. Wspomniany F. Sadowski pisze o organach we wta-
snym kosciele: ,,U nas, mogg si¢ pochwali¢, kosciotek chociaz drewniany i nie
bardzo wielki ale czysty, wewnatrz i zewnatrz wspaniaty i dosy¢ bogaty?’. Organ
nowej konstrukcyi, tadny i melodyjny, dwie klawiatury z pedatem™3%.

Trzeba odnotowac, ze ks. B. Maryanski przejawial uzdolnienia takze i w dzie-
dzinie organmistrzostwa. Samodzielnie dokonywat napraw organéw, a nawet zbu-
dowal nowe instrumenty w trzech z czterech kosciotdéw, ktorych kolejno byt pro-
boszczem: Radzanowie (1895-1898), Kleczkowie (1898-1903) i Brwilnie
(1906-1912). Nie zdazyl, badz nie byto takiej potrzeby jedynie w Sobowie
(1905-1906)°.

* % %

Nie jest to pelne spektrum zagadnien poruszanych przez ks. B. Maryanskie-
go w jego wydawnictwie. Szczuptosc¢ artykutu nie pozwala na choc¢by krotka pre-
zentacj¢ pozostatych, nie mniej interesujacych problemow zwiazanych z wyko-
nawstwem muzyki liturgicznej w koncu XIX wieku, jak cho¢by ksztatcenie mu-
zykow, rola i zadania chorow w ksztattowaniu liturgii. Kwestie te, mimo obecnosci
w przedmiotowym pi$miennictwie, nadal budza zainteresowanie badaczy, ktorzy
coraz pehniej oswietlaja poszczegdlne zagadnienia historii ruchu cecylianskiego.
Temu celowi stuzy¢ ma takze powyzszy artykut.

35 Tamze.

36 Tamze, s. 122-123.

37 Zbudowany w 1738 r. sptonat w czasie wojny w 1915 r. Por.: <http://www.kuria.lomza.pl/
index.php?wiad=65>, (data dostepu: 02. 09. 2010).

38 Rocznik (1894), s. 170-171.

3 Por. A. Lelen, Religijna kultura, s. 201.
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FEW REMARKS ABOUT THE HISTORY OF THE CAECILIAN MOVEMENT
IN POLAND

Summary

The Caecilian movement (XIX century) was mainly supposed to contribute to the increase in
the standards of church music performances. Its ideas reached Poland relatively quickly and amongst
honoured propagators of church music renewal, there was priest B. Maryanski. In 1891, first issue
of Calendar for rural organists (soon converted into yearbook), edited by B. Maryanski, and was
issued. These writings were supposed to help church musicians.

The content of the article was prepared basing mainly on these yearbooks, which were consid-
ered as not remained. Their subject matter concentrates on the issue of the increase of the abilities
and the extension of knowledge necessary to fulfil the organist’s tasks. Perfectly then, it fits reli-
gious journalistic mainstream of that period.

Priest B. Maryanski’s publication was definitely crucial, yet nowadays its hard to determine
how wide range and level of influence it had.

transl. by Agnieszka Satuch

Keywords: Caecilian movement, organist, liturgical music, rev. Bronistaw Maryanski

Nota o Autorze: prof. UKSW dr hab. Czestaw Grajewski (ur. 1960) studiowat muzykolo-
gie pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Jerzego Pikulika w Akademii Teologii Katolickiej (1981-1986).
Doktoryzowat sig¢ w 1995, habilitacje uzyskat w 2005 r. na Wydziale Nauk Historycznych i Spo-
tecznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Od 2001 r. jest zwiazany
z UKSW, pehiac funkcje kierownika Katedry Zrédet i Analiz Muzyki Dawnej (od 2006) i kierow-
nika Specjalnosci Muzykologia Koscielna (od 2007). Od 2008 r. stale wspodtpracuje z Fundacja De
Boni Arte w Moskwie, gdzie prowadzi cykliczne seminaria z zakresu historii muzyki sakralnej
Europy Zachodniej. Badania naukowe koncentruje wokot zagadnien zrodtoznawczych polskich
antyfonarzy $redniowiecznych, tonariuszy europejskich i wybranych kwestii wspotczesnej polskiej
muzyki koscielne;.

Stowa kluczowe: cecylianizm, organista, muzyka liturgiczna, ks. Bronistaw Maryanski






SEMINARE
t. 30 * 2011* s. 283293

MAREK PODHAJSKI

KOMPOZYTORZY POLSCY 1918-2000 - KONTYNUACIJA!

Moja wypowiedz jest refleksja, jaka zrodzita si¢ po publikacji tej oto ksiazki:
Kompozytorzy polscy 1918-2000. Ukazata si¢ ona drukiem w 2007 roku i zostata
wydana przez uczelnie muzyczne w Warszawie i Gdansku. To praca zbiorowa,
nad ktdra pracowatem przez osiem lat. Sktada si¢ z dwdch tomoéw — Eseje 1 Bio-
gramy. W pierwszym przedstawiona jest szeroka panorama zdarzen spotecznych,
politycznych, kulturowych, na tle ktorych rozwijata si¢ muzyka polska XX wie-
ku. Wsrod autoréow — wybitne nazwiska: Norman Davies, Wtodzimierz Kotonski,
Witold Lutostawski, Jan Nowak-Jezioranski, Janusz Zarnowski. Tom drugi za-
wiera z kolei okoto 1300 biogramoéw, napisanych przez blisko 150 autorow.

Ksiazka w jezyku polskim byta pierwszym krokiem w dzialaniach zmierza-
jacych do szerokiego upowszechnienia wiedzy o dokonaniach polskiej kultury,
a w szczegolnosci — polskich kompozytoréw. Krokiem pierwszym, bardzo waz-
nym, ale niewystarczajacym, bo adresowanym jedynie do polskiego czytelnika.
Juz wcze$niej mialem $wiadomos$¢, ze wersja w jezyku polskim nie moze by¢
jedynym srodkiem na drodze do osiagnigcia celu. A cel ten widziatem szeroko,
jako promocj¢ wiedzy o Polsce, o polskiej kulturze, o dokonaniach polskich kom-
pozytorow, adresowana do czytelnika zagranicznego. Bylem przekonany i nadal
jestem, ze nalezato podjac trud takiej promoc;ji, jesli nie chcemy by¢ postrzegani
jako pariasi w rodzinie narodoéw europejskich. Wszyscy wiemy, ze mozemy si¢
szczyci¢ osiagnigciami polskich kompozytorow. Nie musimy mie¢ pod tym wzgle-
dem zadnych komplekséw, bo mamy czym si¢ chwali¢. Problem w tym, zZe si¢ za
mato chwalimy. I dlatego §wiat postrzega nas przez pryzmat dokonan 4 kompozy-
toréw, o czym nieco dale;j.

I Jest to zmodyfikowana wersja referatu: Polish Music. Polish Composers 1918-2007, jaki
wyglositem 30.04.2010 w Canterbury na migdzynarodowej konferencji Polish Music Since 19435,
zorganizowanej przez Canterbury Christ Church University. Tekst ten przedstawilem na posiedze-
niu Instytutu Muzykologii KUL w dniu 24.11.2010.
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Z takich to inspiracja zrodzita si¢ idea ksiazki w jezyku angielskim. Nie bg-
dzie ona bynajmniej prostym przektadem wersji w jgzyku polskim. Ulegna zmia-
nie zarowno granice czasowe, rozszerzone do roku 2010, zawarto$¢ tomu Eseje,
jak i dokonane zostana uaktualnienia haset i wzbogacenia tresci tomu Biogramy.
Te nowe elementy oddaje inny tytut przygotowywanej publikacji: Polish Music.
Polish Composers 1918-2010.

Jestrzecza oczywista, Ze realizacja tak ambitnego projektu wymaga wspotpra-
cy instytucjonalnej, a przede wszystkim — niezwyktej aktywnosci ludzi ,,dobrej
woli”. Tak ich okreslam. To sa badacze, czesto ludzie mlodzi, ktoérzy rozumieja
doskonale wazno$¢ podjgtego projektu i z pelnym zaangazowaniem wykonuja
rozliczne, czgsto zmudne i pracochtonne prace, nie ogladajac si¢ na gratyfikacje
finansowe. Takich ludzi znalaztem zarowno w Gdansku, jak i tu, na KUL-u. My-
$le nie tylko o petnym zrozumieniu waznosci podjgtych badan przez wladze Wy-
dziatu Teologii, Instytutu Muzykologii, Instytutu Historii, Wydawnictwa, lecz takze
o wielu zaangazowanych pracownikach i wspotpracownikach lubelskiej Uczelni.
Nie ukrywam swojej glebokiej wdzigeznosci w stosunku do tych ludzi, za ich
trud. Cieszg sig, ze po zmudnych poszukiwaniach wtasnie na KUL-u znalaztem
pelne zrozumienie, akceptacjg¢ i pomoc w realizacji tak waznych dla nas, ludzi
kultury, inicjatyw badawczych.

Powro¢my do watkow merytorycznych. Byly dwa glowne Zrodta inspiracji po-
wstania ksiazki w jezyku polskim, ktore wzajemnie si¢ dopehiaja. Pierwsze z nich
to przekonanie, ze osiagnigcia polskich kompozytorow XX wieku sg w rownym
stopniu wybitne, co mato znane. Drugie, to inspiracja ptynaca z konstatacji An-
drzeja Chtopeckiego. Przytacza on takie fakty. Na przetomie lat 1991/1992 Leo
Gerhartz, koordynator trzech sezonow koncertowych Europejskiej Unii Radio-
wej, rozestat do radiofonii zrzeszonych w Unii spis najwybitniejszych, jego zda-
niem, utworow muzycznych XX wieku, obejmujacy 289 pozycji. Utwory te, zda-
niem Gerhartza, powinny zosta¢ uwzgle¢dnione w programach cyklu kilkudziesig-
ciu koncertow, ktorych celem bylaby witasnie prezentacja arcydziet muzycznych
mijajacego stulecia. Chlopecki?, analizujac spis Gerhartza zauwaza m.in., ze mu-
zyka polska jest usytuowana na tej liscie na 12 miejscu i reprezentowana przez
10 utworéw 4 kompozytoréw: W. Lutostawskiego (5 utworow: trzy symfonie,
Koncert na orkiestre i 3 Poémes d 'Henri Micheaux)?, K. Szymanowskiego (2 utwo-
ry: IV Symfonia i Stabat Mater), K. Pendereckiego (2 utwory: Tren i Pasja wedfug
Sw. Lukasza) i 1.J. Paderewskiego (1 utwor: Symfonia h-moll).

2 Por. A. Chilopecki, O recepcji polskiej muzyki 1945-1995, w: Muzyka polska 1945-1995,
Akademia Muzyczna w Krakowie, Krakow 1996, s. 357-381.
3 Lista byta uktadana przed powstaniem 7V Symfonii.
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Oczywiscie, spis Gerhartza, jak kazdy wybdr, jest propozycja subiektywna.
Daje jednak do myslenia. Narzucaja si¢ zwtaszcza nastgpujace spostrzezenia. Po
pierwsze, bardzo mata jest grupa kompozytordw, z ktorymi opinia S$wiatowa koja-
rzy sobie najwybitniejsze dokonania polskiej muzyki XX wieku. Po drugie, twor-
cy, z ktorymi te skojarzenia sa zwiazane, to przede wszystkim ludzie doskonale
znani na Zachodzie, nie tylko jako kompozytorzy. Po trzecie, co narzuca sig jako
wniosek, wiele jest jeszcze do zrobienia w sprawie promocji muzyki polskiej za
granica. Nawet w Polsce odczuwa si¢ brak opracowania, ktore by w sposob zwar-
ty 1 przystgpny prezentowato dokonania polskich kompozytorow. I to nie tylko
biogramy tworcow, ale takze teksty omawiajace polityczne, spoteczne i kulturo-
we uwarunkowania rozwoju muzyki polskiej w XX wieku, bez ktorych trudno
bytoby zrozumie¢ meandry rozwoju polskiej kultury w minionym stuleciu.

W uktadzie tresci opublikowanej juz ksiazki Kompozytorzy polscy 1918-2000
mozna wyr6zni¢ syntezy i hasta osobowe. Syntezy obejma trzy rozdziaty doty-
czace dziejow Polski w XX wieku: jej historii, szeroko rozumianej kultury i kul-
tury muzycznej. Za ramy czasowe badan przyjeliSmy daty wyznaczajace okres
istnienia Polski Odrodzonej, tj. od momentu odzyskania niepodlegtosci w 1918
do konca 2000 roku. Pierwotny zamyst przesunigcia dolnej granicy czasowej na
rok 1901 zostat zaniechany. Implikowatby on bowiem badania nad kultura mu-
zyczng w okresie, gdy panstwo polskie zostato wymazane z mapy Europy przez
zaborcow.

Juz na poczatku badan trzeba byto udzieli¢ sobie jednoznacznej odpowiedzi
na dwa, pozornie proste pytania. A wigc, kogo nazywamy kompozytorem i dalej
— kto jest kompozytorem polskim. Wydaje sig, ze pytania te graniczg z banatem,
bo intuicja podpowiada oczywiste odpowiedzi, np. takie: kompozytor, to profe-
sjonalista zajmujacy si¢ komponowaniem, a kompozytor polski, to obywatel Pol-
ski. Gdy sig¢ jednak blizej przyjrzymy tym pytaniom, okaze sig, ze sprawa nie jest
taka prosta.

Poszukujac odpowiedzi na pierwsze pytanie — kogo nazywamy kompozyto-
rem — skorzystatem z do§wiadczen, ktore nabytem przy pisaniu ksiazki Dictiona-
ry of Icelandic Composers, pierwszego tego rodzaju stownika w historii muzyki.
Krotka dygresja. Zycie muzyczne w Islandii ma swoja specyfike. Moglem sie
jemu blizej przyjrze¢ w czasie 15 letniego pobytu w tym kraju. Ot6z, co najwaz-
niejsze, rzuca si¢ w oczy wysoki stopien umuzykalnienia spoteczenstwa, wysoki
status spoteczny muzyki. Do$¢ powiedzie¢, ze w tym matym liczebnie kraju, o po-
pulacji mniejszej niz 300 tys. mieszkancow, dziata 5 orkiestr symfonicznych, w tym
dwie state, opera, balet, dziesiatki chéralnych i instrumentalnych zespolow. Zycie
koncertowe wzbogacaja wystepy licznych zespotéw kameralnych i choralnych
oraz festiwale muzyczne. W kraju dziala szereg organizacji muzycznych, w tym
Islandzkie Centrum Informacji Muzycznej (Islensk tonverkamidstod) zatozone
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juz w 1968 roku. Islandzki system edukacji muzycznej opiera si¢ na unikalnych
zatozeniach prawnych z roku 1975, ktore umozliwiaja réznym grupom spotecz-
nym zaktadanie szkol muzycznych przy szkotach ogdlnoksztatcacych, dzigki cze-
mu nauczanie muzyki moze by¢ wplecione w codzienny rytm zajec¢ szkolnych.
W konsekwencji, w Islandii dziata przeszto 70 szkét muzycznych, do ktorych
uczeszcza blisko 20% miodziezy szkolnej*.

Ale poczatki nie byly tatwe. Musimy o tym pamigta¢, ze od 1380 roku az do
1918 Islandia byta pod panowaniem dunskim. W 1918 przyznano jej status nie-
podlegtego panstwa bedacego w unii personalnej z Dania. Petng niepodleglosé
uzyskata Islandia dopiero w 1944 roku.

Poczawszy od XIX wieku zaznaczaja si¢ jednak tendencje zmierzajace nie
tylko do odzyskania panstwowosci, ale i takze powrotu do zrédet narodowej tozsa-
mosci — do tradycji kulturalnej. ,,Wiosna Ludow” wyrazata w petni idee wolno-
sciowe, jakie ogarnglty wowczas liczne, zniewolone dotad kraje. Sztuka, gtownie
literatura, ale tez i muzyka, staje si¢ no$nikiem tego wolnosciowego przestania.
W muzyce wyrazato si¢ ono w nawiazaniu do korzeni narodowej kultury, do mu-
zyki ludowej. Folklor muzyczny staje si¢ zrodtem inspiracji artystycznej i doku-
mentem narodowej tozsamosci. Tendencje te przenikaja takze do Islandii i z cza-
sem zaowocuja dynamicznym rozwojem sztuki, przypadajacym zwlaszcza na druga
potowe XX wieku. W tym konteks$cie symbolicznego znaczenia nabierajq nastg-
pujace daty: 1840 — wyposazenie Katedry w Reykjaviku w organy, 1861 zbior
hymnéw po islandzku opublikowany we wspolczesnej notacji, 1874 — skompo-
nowanie przez Sveinbjorna Sveinbjorsona uroczystego hymnu, ktory stanie sig
p6zniej hymnem narodowym, 1906-1909 — wydanie drukiem kolekcji piesni lu-
dowych, 1926 — pierwsze koncerty symfoniczne w Reykjaviku w wykonaniu or-
kiestry z Hamburga, 1930 — zalozenie pierwszej szkoly muzycznej w Reykjaviku
oraz powotanie Rozglo$ni Radiowej, 1945 —zalozenie przez Jona Leifsa Zwiazku
Kompozytoroéw Islandzkich, 1950 — powstanie Teatru Narodowego i Islandzkiej
Orkiestry Symfonicznej.

O ile dokonania muzyczne w XIX wieku byly zwiazane z osiagnigciami kil-
ku zaledwie kompozytorow, to w drugiej potowie XX wieku dotycza juz grupy
tworcow, ktora zastuguje na miano $rodowiska kompozytorskiego. Srodowisko
to stanowi szczegolnie wazny element zycia muzycznego Islandii. W 1996 roku
Zwiazek Kompozytorow liczyt okoto 60 osob. Zakres ich zainteresowan obejmu-
je wszystkie gatunki muzyczne, a kompozycje odbijaja charakterystyczne ten-
dencje stylistyczne panujace w muzyce naszego stulecia.

4 Stan szkolnictwa muzycznego i sytuacja materialna muzykéw zmienily sig na niekorzysé po
roku 2008, w zwiazku z ogdlnos§wiatowym kryzysem rynkow finansowych, ktory szczegélnie do-
tkliwie dotknat Islandie.
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Dwie specyficzne cechy srodowiska kompozytorskiego Islandii zastuguja na
uwage. Pierwsza z nich dotyczy kwalifikacji kompozytoréw. Tak wigc, obok pro-
fesjonalistow, dziata tu liczna grupa kompozytoréw-amatorow tworzacych glow-
nie piesni, czgsto wraz z tekstami. Ta grupa tworcow zdecydowanie dominowata
w XIX stuleciu, ale jest rOwniez wyraziscie obecna w naszych czasach. Cecha
druga dotyczy rodzajow muzyki szczegdlnie preferowanych. Sa nimi muzyka
kameralna i wokalna; ta ostatnia na glos solowy z akompaniamentem i na chor.
Obie wspomniane cechy osadzone sa glgboko w lokalnej tradycji muzycznej 1 wiaza
si¢ niewatpliwie z kultywowaniem muzyki w malym i izolowanym srodowisku.

Prace nad slownikiem kompozytorow islandzkich rozpoczatem od skom-
pletowania listy kompozytorow. I wowczas okazato sig, ze lista kompozytorow
zrzeszonych w Zwiazku nie obejmuje nazwisk wielu tworcow, ktorych utwory
byly mi znane, emitowane przez radio, nagrywane na ptytach. To prawda, ze
trzon tego srodowiska stanowia dobrze wyksztatceni zawodowi muzycy. Sa
wsrod nich nie tylko osoby po studiach kompozytorskich, ale tez skrzypkowie,
wiolonczelisci, kontrabasisci, §piewacy, flecisci, organisci, pianisci, dyrygenci itp.
Jednakze, co godne podkreslenia, wiele utworéw kompozytorow niezrzeszonych,
muzykoéw-amatorow, cieszy si¢ znaczna popularnoscia. Ich muzyka zyje, jest
grywana i nagrywana, wykonywana, $piewana. Jakze nie uznac¢ ich za kompo-
zytorow?

Tak krystalizowalo si¢ moje przekonanie, kogo mozna nazwaé¢ kompozyto-
rem. Datem jemu wyraz nie tylko w stowniku kompozytorow islandzkich, ale
takze w publikacji o polskich kompozytorach. Tak wigc, w moim przekonaniu,
kompozytorem jest tworca chociazby jednej kompozycji, utworu, ktory zaistniat
jako fakt artystyczny. ,,Zaistnienie” rozumiem przede wszystkim jako publiczne
wykonanie utworu. ,,Wzmacniaja” je wszelkiego rodzaju formy upowszechnie-
nia utworu, takie jak: druk, powielanie, afisze, programy, nagrania, transmisje
w mediach, opinie, recenzje itp.

Takie rozumienie terminu ,,kompozytor” wyznaczato jednak nadal zbyt sze-
rokie pole badawcze, wymagajace ograniczen. Skupilem si¢ wigc na kompozyto-
rach tzw. muzyki klasycznej. Jest to wprawdzie termin nieostry, ale intuicyjnie
dobrze wyczuwalny. Eliminuje tworcow, ktorych sfera zainteresowan ogranicza
si¢ wylacznie do tworzenia tzw. muzyki lekkiej, rozrywkowej, pozostawia nato-
miast w polu badawczym kompozytorow uprawiajacych oba te rodzaje muzyki,
a takze piszacych muzyke sceniczna, filmowa, teatralna, podejmujacych proby
syntezy muzyki klasycznej z inna, np. z jazzowa.

Drugie ograniczenie dotyczyto kwalifikacji kompozytorow. Przyjatem, zgod-
nie z definicja terminu ,.,kompozytor”, ze takie czynniki jak: wyksztalcenie mu-
zyczne, przynaleznos$¢ do zwiazkow tworczych itp. nie bgda miaty pierwszopla-
nowego znaczenia w uznaniu danego tworcy za kompozytora.
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Podobnie dziatatem, kompletujac listg do ksiazki o polskich kompozytorach.
Pragnatem nie pomina¢ nikogo, kto swym tworczym trudem, chociazby najmniej-
szym, wpisat si¢ w bieg historii muzyki polskiej w XX wieku. Wraz z gronem
wspotpracownikow staraliSmy si¢ by¢ w rownym stopniu rzetelni, co skromni
i nie dopusci¢ do sytuacji, by subiektywne oceny dorobku przesziosci zepchnety
w zapomnienie jakiegokolwiek z tworcow tego dorobku. Nasze zadanie rozu-
mieli$my bowiem jako dokumentowanie dokonan polskich kompozytorow, a nie
wartosciowanie ich dorobku. Szczegdlnie jest mi bliska idea wyrazona przez Gu-
ido Adlera: ,,gmach stylu sktada si¢ zar6wno z postaci wielkich jak i matych; by
uzyskaé pelny jego wizerunek nalezy bada¢ wszystkie. Dazyliémy wigc do nada-
nia ksigzce maksymalnej pojemnosci, z punktu widzenia liczby przedstawionych
w niej hasetl osobowych. Stad tez znajdziemy w niej nie tylko hasta rozbudo-
wane treSciowo, ale i takze hasta szczatkowe, rejestrujace jedynie najprostsze
fakty, wymagajace poglebienia. Obecnos¢ tego rodzaju haset jest jednak wazna,
gdyz wskazuje na kierunek, w ktérym mogtyby by¢ prowadzone dalsze badania
w przysztosci.

Udzielenie odpowiedzi na pytanie, kogo mozna uzna¢ za kompozytora pol-
skiego tez nie byto tatwe. Byla to sprawa o podstawowym znaczeniu przy ustala-
niu listy kompozytoréw. Narzucajace si¢ zdroworozsadkowe rozwiazanie tego
problemu sugerujace, ze kompozytorem takim bgdzie po prostu kompozytor pol-
skiej narodowosci mogtoby, co najwyzej, i to w ograniczonym zakresie, okazaé
si¢ przydatne wytacznie do badan nad polskim $rodowiskiem kompozytorskim
po II wojnie §wiatowej. A wige w czasie, kiedy to, w wyniku zbiorowych mor-
dow, masowych deportacji i zasadniczych zmian granic struktura etniczna spote-
czenstwa polskiego stala si¢ homogeniczna. Nie moze by¢ natomiast odnoszone
do wielonarodowosciowego panstwa polskiego w okresie migdzywojennym.

Bliskie jest mi stanowisko Joachima Lelewela, ktory juz w 1836 roku pisat:
,,Ukrainiec, Kaszub, Rusin, Wielko- lub Matopolanin, Litwin, Podolanin, Zmu-
dzin, Mazur, Wotynianin i jakiej badZ ziemi dawnej Rzeczypospolitej syn jest
Polakiem i w tym jedynie nazwisku cato$¢ nasza widzimy”°. Wielu wspotcze-
snych polskich uczonych wypowiada si¢ w tym samym duchu. Tadeusz W. Lep-
kowski efektownie i lapidarnie wyraza t¢ sama mysl stwierdzajac: ,,Narod polski
byl, jesli sig tak mozna wyrazi¢, wielonarodowy™’. Antonina Kloskowska pisze:
»(...) kazda duza zbiorowo$¢ narodowa musi by¢ «wspodlnota wyrazonay» (...)

3 Cytuje za: Introductio musicae 4. Analiza i interpretacja dziela muzycznego. Wybér metod,
AM w Krakowie, AM w Gdansku 1990, s. 39.

6 Polska mysl demokratyczna w ciqgu wiekow. Antologia, oprac. M. Kridl, W. Malinowski,
J. Wittlin, Warszawa 1987, s. 113.

7T. Lepkowski, Uparte trwanie polskosci, Londyn-Warszawa 1989, s. 27.
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Oznacza to, ze musi odwotywac si¢ do catego zasobu symboli, wartosci, wiedzy

i przedstawien, ktore moga by¢ wspolne roznym grupom, kategoriom i jednost-

kom w obrebie tej zbiorowosci”®. Polakiem, w $wietle tej wypowiedzi, jest wigc

cztonek owej ,,wspolnoty wyrazonej”, a wigc po prostu wspolnoty kultury. O ,,pol-
skosci” nie bedzie wigc rozstrzygac ani narodowosc¢, ani tez jezyk, lecz wspot-
uczestnictwo w polskiej kulturze, §wiadomos$¢ przynaleznos$ci do tej kultury.

Co sig tyczy tej ostatniej Jerzy Tomaszewski powiada, ze $wiadomos¢ naro-
dowa nie jest ,,wlasciwoscia istniejaca zewngtrznie, lecz powstaje, trwa (a niekie-
dy zanika lub si¢ zmienia) jedynie w umysle ludzi. Swiadomo$¢ mozemy analizo-
waé przede wszystkim na podstawie deklaracji zainteresowanych™. A Henryk
B. Samsonowicz dodaje: ,,Strzezcie si¢ tych, ktdrzy chca mie¢ monopol na oce-
nianie, kto nalezy do takiej wspolnoty jak naroéd. Moze do niej naleze¢ kazdy, kto
dobrowolnie poczuwa si¢ do zwiazku z ta wspélnota™!?.

To bylyby najwazniejsze problemy zwiazane z budowa ksiazki Kompozyto-
rzy polscy 1918-2000. Planowana ksiazka w jezyku angielskim Polish Music. Polish
Composers 1918-2010 nie bedzie, jak wspomniatem, prostym ttumaczeniem wer-
sji polskiej. Z tomu Eseje wypadna niektore teksty, natomiast dojda dwa nowe:
o minimalizmie oraz o nowym pokoleniu kompozytoréw polskich na poczatku
XXI wieku. Tom Biogramy obejmie hasta, ktorych wybor zostanie dokonany
wedhug nastepujacych kryteriow:

— laureaci kompozytorskich nagrod migdzynarodowych,

kompozytorzy, laureaci innych niz kompozytorskie nagrod migdzynaro-

dowych,

— muzycy polscy znani dobrze za granica z innej niz kompozytorska dziatalno-
$ci, zajmujacy si¢ takze marginalnie dziatalno$cia kompozytorska (np. Jerzy
Maksymiuk, Stanistaw Skrowaczewski, Jan Krenz, Pawet Klecki, Henryk
Czyz, Witold Rowicki),

— polscy kompozytorzy zyjacy i tworzacy za granica, bez wzgledu na odnoszo-
ne sukcesy kompozytorskie,

— polscy kompozytorzy tworzacy i zamieszkujacy w kraju, laureaci krajowych
konkursow kompozytorskich,

— polscy kompozytorzy tworzacy i zamieszkujacy w kraju, nie bedacy laure-
atami konkurséw kompozytorskich, ale wyréznieni nagrodami panstwowy-
mi lub zwiazkéw tworczych,

8 A. Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996, s. 45.

? Cytuje za: M. Jagietto, Partnerstwo dla przysztosci. Szkice o polityce wschodniej i mniejszo-
Sciach narodowych, PWN, Warszawa 2000, s. 11.

10 Wypowiedz H.B. Samsonowicza, skierowana do mtodziezy, zamieszczona na tamach Rze-
czypospolitej, nr 35063X z dnia 06.06.2000, s. 3.
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polscy kompozytorzy, nie bgdacy laureatami krajowych konkurséw kompo-
zytorskich, posiadajacy jednak bezsporne zastugi dla rozwoju regionalne;j
kultury muzyczne;j,

polscy muzycy, znani z osiagni¢¢ innych niz kompozytorskie, zajmujacy sig
takze marginalnie kompozycja (np. W. Gieburowski, H. Feicht, K. Mrowiec,
I. Pawlak),

— ksigza-kompozytorzy,

kompozytorzy zwiazani ze srodowiskiem koscielnym,

kompozytorzy najmtodszej generacji, ktorzy zaistnieli po 2000 roku, cieszacy
si¢ uznaniem za dokonania kompozytorskie.

Tak zbudowany tom Biogramy bgdzie mniejszy niz w wersji polskiej i obej-
mie nie 1300, lecz okoto 800 hasel. Dokonane zostang takze uaktualnienia haset
zyjacych kompozytoréw za lata 2000-2010, ktére obejma nowe, wazne fakty bio-
graficzne oraz spisy kompozycji. Calos¢ ksiazki planowana jest jako edycja jedno-
tomowa.

Takie sa zatozenia projektu, nad ktérego realizacja przyszto mi wspolpraco-
wac z przedstawicielami KUL — wtadzami i pracownikami wiodacego polskiego
uniwersytetu. Cieszg si¢, ze do takiej wspotpracy doszto i ze przebiega ona har-
monijnie i efektywnie. Mam jednak §wiadomos¢, ze osiagnigcie finalnego celu —
publikacji ksiazki w jezyku angielskim — nie bedzie tatwe. Zyjemy w czasach,
w ktorych sprawy kultury wysokiej spychane sa na margines. Na nic zdat sig apel
tzw. ,,obywateli kultury”, obejmujacych blisko 500 wybitnych twércow z roz-
nych dziedzin sztuki oraz menedzeréw kultury. W 2010 roku apelowali oni do
naczelnych wtadz panstwowych o powigkszenie srodkow finansowych przezna-
czonych na kulturg z 0,37% PKB do 1% PKB. Nic si¢ jednak nie zmienito; w bu-
dzecie na rok 2010 utrzymano ten wyjatkowo niski wskaznik!'!. Przypominam
takze inne, nie przynoszace nam chluby liczby. A wigc, jesteSmy 6 gospodarka
w Unii Europejskiej, a w wydatkach na kultur¢ zajmujemy przedostatnie miej-
sce!?. I drugi wskaznik — Francja przeznacza na kulturg 6% PKB, a wigc 16 razy
wigcej niz Polska'3.

Coz wigc robi¢? Zrezygnowac z ambitnych planow, z dziatan? Podda¢ sig?
Pograzy¢ w rezygnacji, apatii? Frustracja nie jest dobrym doradca. Mamy moral-
ny i patriotyczny obowiazek dziatania. Wzorce i inspiracje mozemy czerpaé z po-
staw 1 wskazan wybitnych Polakow, ktorych nie brak w naszej historii. Poszukaj-
my wigc najpierw odpowiedzi na pytanie co robi¢? A dalej —jak to robi¢? Odpo-
wiedz na pierwsze z tych pytan ukryta jest, jak si¢ zdaje, w przestaniu wiersza
Kiedy biato-czerwona Ks. Janusza Stanistawa Pasierba!4. Brzmi on:

11 Por. <http://obywatelekultury.pl/2010/06/331>, (data dostgpu: 20 grudnia 2010).
12 List Obywateli Kultury do Premiera z dnia 25.02.2010.

13 Por. <http://obywatelekultury.pl/2010/06/331>.

14 Ks. 1.St. Pasierb, Zdejmowanie pieczeci, Czytelnik, Warszawa 1982, s. 71.
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Hkiedy
bialo-czerwona
stajesz si¢
szaro-czarna

kiedy si¢ zmierzchasz
gdy w cien si¢ cofasz

gdy nam

petna $wietnosci dawnej
wielobarwna
ciemniejesz w oczach

ktorej nam nikt nie zazdrosci
ktora nie umiesz ocali¢
w godzing kleski

ty, ktora cigzko jest dzwigac
ktorej nie mozna zostawié

niech nie zabraknie nam sity
gdy taka przychodzi ci¢ kochac¢”

Cigzko jest dzwigac balast obciazen, w jaki koleje losu wpisuja ,,bialo-czer-
wona”. W trudnych chwilach nie mozemy jej zostawi¢; ,,niech nie zabraknie nam
sit gdy taka przychodzi ci¢ kocha¢”, moéowi poeta. Darzy¢ mitoscia, bez wzgledu
na okolicznosci.

A jak my, ludzie zwiazani z kultura mamy na co dzien postgpowac, czym sig
kierowac? Jaki winien by¢ nasz stosunek do narodowej tradycji, do dokonan i do-
robku kulturowego? Droge wskazuje nam Jan Pawet II. Tak mowit w Gnieznie
3 czerwca 1979 o polskim dziedzictwie kulturowym:

,,Prosze Was:

Pozostancie wierni temu dziedzictwu! Uczyncie je podstawa swojego wychowa-
nia! Uczyncie je przedmiotem szlachetnej dumy! Przechowajcie to dziedzictwo!
Pomnozcie to dziedzictwo! Przekazcie je nastgpnym pokoleniom!”

IdZmy ta droga. Mamy wowczas szansg pokaza¢ §wiatu, ze do dorobku naro-
dow europejskich wnosimy wartosci najwyzszej rangi — wybitne dokonania w dzie-
dzinie kultury. Ksiazka, nad ktora pracujemy, bgdzie przyczynkiem na tej drodze,
$wiadectwem tych dokonan.
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POLISH COMPOSERS 1918-2000 - CONTINUATION

Summary

The author discusses his inspirations and premises behind Polish Composers 1918-2000, which
appeared in print in 2005, jointly published by the Warsaw and Gdansk Academies of Music. It
consists of two volumes — Essays and Biographical Entries. The former presents a wide panorama
of social, political and cultural phenomena, which influenced the development of Polish music in
the 20™ century. The second volume consists of around 1300 biographical entries. This paper con-
tains remarks about the contents planned for the English version of the book.

Two complementary sources of inspiration determined the book’s coming into being. The
first, a belief that the accomplishments of Polish composers of the 20 century are just as outstand-
ing as they are little-known. The second inspiration comes from an observation that the list of the
finest musical compositions of the 20™ century (289 items), compiled in 1992 by Leo Gerhartz from
the European Radio Union, ranks Polish music as no. 12. It is represented by 10 compositions by
4 composers: Witold Lutostawski (5 compositions), Karol Szymanowski (2 compositions), Krzysz-
tof Penderecki (2 compositions), and Ignacy Jan Paderewski (1 composition).

At the outset of the research, two seemingly simple but essential questions had to be answered.
The first one being who do we call a composer, and the other, who do we consider to be a Polish
composer. In the author’s view, a composer is a person who has composed at least one musical
composition, a piece which became known as an artistic fact. Here, “become known’ means prima-
rily a public performance of a piece. The author’s attention focused on the lives and works of the
so-called classical composers. While searching for an answer to the question as to who can be
considered a Polish composer, the author analyses statements made by outstanding Polish research-
ers. He shares their view that ‘Polishness’ should not be determined by nationality or language, but
by participation in Polish culture, and an affiliation to it.

The last part of the paper concerns the structure and contents of the English version of the
book. It will be published jointly by the John Paul II Catholic University of Lublin and Stanistaw
Moniuszko Academy of Music in Gdansk. The book will not be a simple and direct translation of
the Polish version. The contents of the Essays volume will be different, and the Biographical En-
tries volume will include, first of all, the following entries: winners of Polish and international
composition competitions, composers who have rendered great services to Polish musical culture,
priests-composers or other persons, whose creative activities are closely linked to the music of the
Catholic Church, and representatives of the younger generation of composers, who have become
known after the year 2000. The goal of the planned book is an attempt at proving the thesis that the
contribution of Polish composers to the European cultural achievements, their outstanding accom-
plishments in the area of culture, are of the highest value.

Keywords: XX century, Polish history, Polish Culture, Polish Music, Polish Composers

Nota o Autorze: prof. dr hab. Marek Podhajski, urodzony w 1938 roku w Nowogrodku,
Polska. Teoretyk muzyki, muzykolog, kompozytor. Obywatel Polski i Islandii. Ukonczyt Akademig
Muzyczna w Gdansku w zakresie teorii muzyki (1961) i kompozycji (1966). Doktor nauk humani-
stycznych w zakresie teorii muzyki (Dyplom No. 2, Akademia Muzyczna w Warszawie, 1972),
doktor habilitowany nauk humanistycznych w zakresie historii-muzykologii (Akademia Teologii
Katolickiej, Warszawa 1993), Profesor sztuki muzycznej, tytut naukowy przyznany przez Rade
Panstwa, Warszawa 1982. Zatrudniony w AM w Gdansku od 1961 roku, od 1982 jako profesor.
W gdanskiej uczelni petit funkcje: dziekana Wydziatu Wychowania Muzycznego (1972-1975),
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dziekana Wydziatu Kompozycji i Teorii Muzyki (1975-1978), kierownika Katedry Kompozycji
i Teorii Muzyki (1972-1978), prorektora (1982-1984). Zatozyciel i pierwszy dyrektor (1978-81,
1987-1990) Instytutu Teorii Muzyki przy AM w Gdansku. Organizator zycia naukowego gdanskiej
uczelni. Profesor AM w Warszawie (1994-2008). Nauczyciel teorii muzyki w Tonlistarskolinn a Aku-
reyri, Islandia (1990-2005) Organizator I Festiwalu Islandzkiej Muzyki Fortepianowej w Akureyri
(Islandia 1992) i redaktor ksiazki w jezyku islandzkim i angielskim wydanej z tej okazji. Autor
7 ksiazek i okoto 100 drukowanych artykutéw. Do najwazniejszych ksiazek naleza: Formy muzycz-
ne (1991), Nowy system muzyki X. Jana Jarmusiewicza w perspektywie polskich prac z harmonii
XIX wieku (1992), Dictionary of Icelandic Composers (1997) — pierwszy tego rodzaju stownik w hi-
storii muzyki, Kompozytorzy polscy 1918-2000. T. 1: Eseje. T. 2: Biogramy (redaktor naczelny,
2005). Uhonorowany licznymi polskimi i zagranicznymi odznaczeniami. Cztonek ZKP, Migdzyna-
rodowego Towarzystwa Muzykologicznego (do 2009), International Biographical Centre Advisory
Council w Cambridge, Cztonek dozywotni American Biographical Institute Research Association.

Stowa kluczowe: XX wiek, historia Polski, polska kultura, polska muzyka, polscy kompozytorzy
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
TOWARZYSTWA NAUKOWEGO FRANCISZKA SALEZEGO
W ROKU 2010

Dziatalnos¢ TNFS, w okresie od 1 stycznia do 31 grudnia 2010, mozna przedstawi¢ w pigciu
kategoriach: sprawy organizacyjne, dziatalno$¢ naukowa, dziatalno$¢ wydawnicza, popularyzacja
osiagnie¢ nauki oraz integracja srodowiska naukowego TNFS. Wskazane kategorie wyznaczaja
strukturg niniejszego sprawozdania.

I. SPRAWY ORGANIZACYJNE

Do najwazniejszych dziatan organizacyjnych w okresie sprawozdawczym nalezy zaliczy¢ dzia-
talno$¢ Wtadz Towarzystwa oraz sprawy cztonkowskie.

Walne Zebranie TNFS

Walne Zebranie, ktore jest najwyzsza wtadza Towarzystwa i tradycyjnie zbiera si¢ podczas
dorocznego zjazdu TNFS, w roku 2010 odbylo si¢ w domu salezjanskim w Kutnie-WozZniakowie
w dniach 11-12 czerwca.
III Zjazd TNFS rozpoczat si¢ w piatek w godzinach popotudniowych od spotkania Redakcji
Seminare, nastgpnie miato miejsce zebranie Zarzadu TNFS i Komisji Rewizyjnej. Walne Zebranie
odbywato si¢ w sobote w ramach dwoch sesji. Podczas pierwszej sesji ks. prof. Kazimierz Misia-
szek wyglosit laudacj¢ z okazji przyznania ks. prof. dr. hab. Romanowi Murawskiemu Nagrody
TNFS. Po wygloszeniu laudacji, przemoéwit Laureat i wyrazil podzigkowania za docenienie jego
dorobku naukowego i dydaktycznego. Statuetke i dyplom wreczyli zacnemu Laureatowi ksigza
inspektorzy: ks. Marek Chrzan i ks. Marek Chmielewski. Nastgpnie zostaty wygloszone trzy refera-
ty, ktorych celem byto przyblizenie tematyki jaka w najblizszym czasie cztonkowie TNFS podejma
w swoich badaniach — ,,Mtodziez w przestrzeni «wolnosci demokratycznej»”.
W ramach drugiej sesji Walnego Zebrania odbyta si¢ dyskusja nad kierunkami badan prowa-
dzonych przez Towarzystwo, a ze wzgledu na rezygnacjg ks. dr. Roberta Bielenia z funkcji Skarbni-
ka dokonano koniecznych zmian we Wtadzach TNFS. Podczas tej sesji odbyla si¢ formalna czgs¢
obrad, w ramach ktorej podjgto nastgpujace uchwaty:
— Uchwata WZ-2010/06/12/1 W sprawie odwolania Skarbnika TNFS — (odwolanie ks.
R. Bielenia);

— Uchwata WZ-2010/06/12/2 W sprawie odwolania cztonka Komisji Rewizyjnej TNFS —
(odwotanie ks. J. Niewgglowskiego);

— Uchwata WZ-2010/06/12/3 W sprawie powolania cztonka Komisji Rewizyjnej TNFS —
(powotanie ks. D. Stepkowskiego);
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Uchwata WZ-2010/06/12/4 W sprawie powolania Skarbnika TNFS— (powotanie ks. J. Nie-
weglowskiego);

Uchwata WZ-2010/06/12/5 W sprawie zatwierdzenia sprawozdania finansowego;
Uchwata WZ-2010/06/12/6 W sprawie podziatu zysku;

Uchwata WZ-2010/06/12/7 W sprawie przyjecia protokotu Komisji Rewizyjnej TNF'S;
Uchwata WZ-2010/06/12/8 W sprawie przyjecia sprawozdania z dziatalnosci TNFS.

Zarzad TNFS

W okresie sprawozdawczym Zarzad TNFS zebrat sig czterokrotnie: 9.01.2010 (Lomianki);
13.03.2010 (Warszawa); 11.06.2010 (Kutno) oraz 16.10.2010 (Lomianki).

Do najwazniejszych decyzji podjgtych na spotkaniu Zarzadu w Lomiankach w dniu 9 stycznia
nalezy zaliczy¢:

1.
2.
3.
4.

przyznanie Nagrody TNFS, ktora zostat uhonorowany Ksiadz prof. Roman Murawski SDB;
przyjecie projektu budzetu TNFS na rok 2010;

nakreslenie wstgpnego programu III Zjazdu TNFS w Wozniakowie;

podjecie decyzji w sprawie nowej serii wydawniczej TNFS ,,Studia i Rozprawy”.

Marcowe zebranie Zarzadu TNFS bylo poswigcone nastgpujacym kwestiom:

1.

podjeciu uchwaty rekomendujacej Walnemu Zebraniu przyjecie sprawozdania finansowe-
go z dziatalnosci TNFS za okres od 1.01.2009 do 31.12.2009;

podjeciu uchwaty o zgodg na elektroniczny dostep do konta bankowego TNFS dla Sekre-
tarza TNFS — ks. dr. R. Sadowskiego;

podjecie uchwaty w sprawie sposobu finansowania III Zjazdu TNFS;

przyjecie do TNFS nowych cztonkow: Pani dr Elzbiety Talik; Ks. dr. hab. Stanistawa
Lupinskiego prof. Akademii Polonijnej; Ks. mgr. Andrzeja Mikuckiego; Pana dr. hab.
Krzysztofa Lojka.

Spotkanie Zarzadu, ktore odbyto si¢ w ramach III Zjazdu TNFS w Kutnie, bylo poswigcone:

1.
2.
3.
4.

zmianie terminow zjazdéw TNFS z czerwca na maj;

zmianie na stanowisku Skarbnika TNFS;

zmianie sktadu Komisji Rewizyjnej;

zmianie osoby zajmujacej si¢ pozyskiwaniem $rodkow na publikacje Seminare.

Pazdziernikowe zebranie Zarzadu TNFS w Lomiankach podj¢to nastgpujace tematy:

1.
2.

miejscem IV Zjazdu TNFS bedzie dom salezjanski w Kutnie-Wozniakowie;

komitet organizacyjny IV Zjazdu TNFS w sktadzie: ks. J. Gocko, ks. J. Niewegtowski i ks.
R. Sadowski;

wstepny program IV Zjazdu oraz osoby prelegentow;

wyniki prac komisji TNFS — Kapituta Nagrody im. Ks. prof. Adama Duraka SDB, ktorej
celem jest wypracowanie miejsca Kapituly w strukturze Towarzystwa;

decyzja o publikacji ksiazki habilitacyjnej ks. dr. Dariusza Stegpkowskiego w ramach serii
»Studia i Rozprawy”.
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Zgodnie z § 13 p. 4 Regulaminu Zarzadu TNFS, obecne sprawozdanie musi zawiera¢
zbiorcza liste obecnosci cztonkow Zarzadu na jego posiedzeniach:

9.01.2010 | 13.03.2010 | 11.06.2010 | 16.10.2010 | Lacznie obecny

Ks. H. Skorowski + + + - 3
Ks. J. Gocko + + + + 4
Ks. R. Sadowski + + + + 4
Ks. R. Bielen - - + 1
Ks. J. Nieweglowski + 1
Ks. S. Jedrzejewski - + + + 3
Ks. P. Przesmycki - - + - 1
Ks. H. Stawniak + + + + 4
Lacznie 4 5 7 5

Oprdcz najwazniejszych spraw przedstawionych powyzej, na swych posiedzeniach Zarzad
rozpatrywal biezace sprawy zwiazane z normalnym funkcjonowaniem Towarzystwa. Zgodnie ze
Statutem TNFS (§ 27, p. 5), w posiedzeniach Zarzadu brali udziat z gtosem doradczym przedstawi-
ciele Komisji Rewizyjne;j.

Komisja Rewizyjna TNFS

W roku 2010 Komisja Rewizyjna spotkata si¢ trzykrotnie: 9 stycznia w L.omiankach; 12 czerwca
w Kutnie oraz 16 pazdziernika ponownie w Lomiankach. W roku 2010 nie wptynely do Komisji
zadne wnioski i jedyng uchwala tego gremium bylto sprawozdanie z kontroli finansé6w Towarzystwa
oraz dzialalnosci organizacyjno-naukowej. W opinii Komisji Rewizyjnej, Towarzystwo dziata zgodnie
ze statutem i realizuje wyznaczone tam cele. Nie stwierdzono tez zadnych nieprawidtowosci.

I1. SPRAWY CZEONKOWSKIE

Po bardzo dynamicznym przyroscie liczby cztonkoéw TNFS w pierwszych dwoch latach ist-
nienia Towarzystwa, liczba cztonkow TNFS w koncu grudnia 2010 roku wynosita 105. Wydaje sig,
ze integracja srodowiska naukowego polskich salezjandw zostata w duzej mierze osiagnigta. Obec-
nie, wsérod kandydatow do TNFS wigkszo$¢ stanowia osoby, ktorym bliskie sa idee humanizmu $w.
Franciszka Salezego i czuja si¢ zwiazane z Towarzystwem Salezjanskim lecz do niego nie naleza.

Szczegodty dotyczace przyje¢ nowych cztonkow, aktualnego stanu osobowego TNFS oraz po-
dziatu cztonkow naszego Towarzystwa wg roznych kategorii przedstawiaja kolejne tabele.

Tabela 1: cztonkowie zwyczajni TNFS w latach 2007-2010:

Zatozyciele 2007 2008 2009 2010 Lacznie
Nowoprzyjeci 21 22 50 8 4 105
Zmarli 0 0 0 0 0 0
Rezygnacje 0 0 0 0 0 0
Lacznie 21 22 50 8 4 105

Liczba cztonkéw wspierajacych 1 honorowych naszego Towarzystwa w roku 2010 nie zmienita sig.
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Tabela 2: podziat cztonkow TNFS wg roznych kategorii:

2007-2008 2009 2010
Duchowni 64 69 71
Osoby zakonne 52 56 56
Salezjanie 45 48 48
Swieccy 28 31 33
Mezcezyzni 64 70 73
Kobiety 29 31 32
Obywatele polscy 92 100 104
Obcokrajowcy 1 1 1
z tytulem zawodowym magistra 13 13 13
ze stopniem doktora 43 48 50
ze stopniem doktora habilitowanego 3 4 5
na stanowisku profesora 29 29 30
z tytulem profesora 5 7 7

Dane zawarte w Tabeli 2 zostaly przedstawione w oparciu o informacje, jakimi dysponowat
Sekretariat TNFS w dniu 31.12.2010 roku.

Zgodnie z informacjami, jakie dotarly do Sekretariatu TNFS, w roku 2010 dwaj nasi cztonko-
wie osiagneli kolejne szczeble kariery naukowej. Pan mgr Dariusz Wesotowski uzyskal stopien
doktora nauk humanistycznych na podstawie rozprawy pt. Kwestia katolicyzmu spolecznego na
Mazowszu w pierwszej polowie XX wieku, ktora przedstawil na Wydziale Nauk Historycznych i Spo-
tecznych UKSW w Warszawie. Ks. dr Stanistaw Chrobak habilitowal si¢ na podstawie rozprawy
pt. Podstawy pedagogiki nadziei, kolokwium habilitacyjne odbyto si¢ na Wydziale Pedagogicznym
UW. Panu Dariuszowi i ks. Stanistawowi gratulujemy osiagni¢¢ naukowych i zyczmy dalszych
sukcesow.

TNFS realizuje swoje cele statutowe w oparciu o fundusze zgromadzone ze sktadek czton-
kowskich oraz réznego rodzaju dotacji. Wplywy ze skladek w omawianym okresie przedstawia
Tabela 3.

2007 2008 2009 2010
Whptaty dokonane 42 80 62 49
Whlaty zalegte 1 13 39 56
Odsetek zalegtosci 2,3% 14% 38,6% 53,3%
Laczna kwota wptat 1260 zt 2 400 zt 1 860 zt 1470 zt

Stan wptat przedstawiony w Tabeli 3 odzwierciedla sytuacj¢ na dzien 31.12.2010 roku.
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I11. DZIALALNOSC NAUKOWA

Dziatalno$¢ naukowa naszego Towarzystwa w roku 2010 przedstawia si¢ obiecujaco. Po okre-
sie, gdy zjazdy Towarzystwa byly po§wigcone gtdwnie sprawom organizacyjnym i refleksji nad
kierunkami rozwoju, na III Zjezdzie TNFS w Kutnie miata miejsce konferencja naukowa z trzema
wykladami, ktore zakonczyly si¢ ozywiona dyskusja. Wsrod prelegentow znalezli si¢ znani uczeni
reprezentujacy zaréwno szerokie spektrum tematyczne, jak i réznorodne srodowiska naukowe. Pan
dr Jacek Janiszewski z Torunia wyglosit referat pt. Polska przestrzen wolnosci po 1989 roku —
w ktorym przedstawit kwesti¢ wolnosci na ptaszezyznie ekonomicznej. Ks. prof. Tadeusza Biesaga
z krakowskiego UPJPII zaprezentowal temat Zagrozenia sumienia w demokracji, naswietlajac kwe-
stig¢ wolnosci z perspektywy etycznej. Ks. prof. Henryk Skorowski z UKSW wygtlosit natomiast
referat pt. Chrzescijanska koncepcja wolnosci omawiajacy kwesti¢ wolnosci z perspektywy spo-
tecznej. Pelny tekst wystapien oraz nagrania audio sa dostgpne na witrynie internetowej www.tnfs.pl.

Wygloszone wyktady stanowity podstawe do szerszego cyklu programowego zatytutowanego
Mtodziez i jej swiat, ktory w najblizszych latach begdzie realizowany w ramach badan prowadzonych
przez cztonkow TNFS. W ramach tego cyklu, tematem przewodnim na najblizszy okres stato si¢
hasto Mtodziez w przestrzeni «wolnosci demokratycznej».

Ze wzgledu na niska frekwencje, na I1I Zjezdzie TNFS nie udato si¢ dokonaé¢ naboru do po-
szczegblnych sekeji, ktore zostaly powotane do zycia jeszcze w roku 2009:

— Sekcja I: Nauk o wychowaniu;

— Sekcja II: Nauk spotecznych;

Sekcja III: Nauk teologicznych;

—  Sekcja IV: Nauk humanistycznych.

Wydaje sig, ze dynamizacja prac nad podjetym projektem bedzie mozliwa wraz z pojawie-
niem si¢ sekcji i animacja ich prac przez wybranych przewodniczacych.

Interdyscyplinarny charakter TNFS stwarza mozliwosci wieloaspektowego badania sytuacji
wspotczesnej mlodziezy i — jak mamy nadziej¢ — za jakis czas nasze Towarzystwo bedzie stanowi¢
wazny glos we wspolczesnej debacie naukowej nad zagadnieniami mtodziezowymi.

IV. DZIALALNOSC WYDAWNICZA

Dziatalno$¢ wydawnicza TNFS ogniskuje sig¢ przede wszystkim wokot czasopisma Seminare.
Poszukiwania naukowe. O rosnacym prestizu, poziomie wydawniczym i rozwoju naszego czasopi-
sma $wiadczy fakt, ze od roku 2010 ukazuje si¢ ono jako potrocznik i jego publikacja w roku 2010
zostata dofinansowana przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego. Mamy nadziejg, ze zwigk-
szenie czg¢stotliwosci ukazywania sig¢ Seminare przyczyni si¢ do jeszcze wigkszej popularyzacji
tego periodyku i wzrostu jego rangi wsrod polskich czasopism naukowych.

W ramach powotanej do zycia w 2009 roku serii wydawniczej Towarzystwa Naukowego Fran-
ciszka Salezego o nazwie ,,Studia i Rozprawy” w okresie sprawozdawczym ukazaty si¢ dwie pozycje:

— Kazimierz Misiaszek, Koncepcja nauczania religii katolickiej w publicznej szkole pol-

skiej, TNFS 2010 (ksiazka profesorska);

— Dariusz Stgpkowski, Pedagogika ogdlna i religia. (Re)konstrukcja zapomnianego wqtku

na podstawie teorii Johanna F. Herbarta i Friedricha D.E. Schleiermachera, TNFS 2010
(ksiazka habilitacyjna).

V. DZIALALNOSC POPULARYZUJACA OSIAGNIECIA NAUKI

TNFS popularyzuje osiagnigcia nauki przede wszystkim przez publikacje oraz sympozja, w kto-
rych upowszechniana jest wiedza z réznych dyscyplin naukowych, szczegdlnie z zakresu wycho-
wania oraz historii i aktualnej dziatalnosci salezjanow w Polsce i na §wiecie. Dlatego, oprocz publi-
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kacji 1 sympozjow organizowanych bezposrednio przez TNFS, chegtnie obejmujemy patronatem
inicjatywy bliskich nam $rodowisk. W okresie sprawozdawczym TNFS objelo patronatem konfe-
rencjg pt. System wychowawczy ks. Bosko w realiach wspotczesnych, ktéra odbyta si¢ w Krakowie
17 kwietnia 2010 roku.

VI. INTEGRACJA SRODOWISKA NAUKOWEGO

Wydaje sig, ze integracja srodowiska TNFS jest waznym zadaniem, przed ktorym stoi obecny
Zarzad. Elementami, ktore konsoliduja nasze mtode Towarzystwo naukowe sa przede wszystkim
doroczne zjazdy. Uksztattowata sig¢ juz tradycja, ze ich dwudniowy charakter jest okazja nie tylko
do naukowej dyskusji, ale takze do osobistych spotkan, wymiany pomystéw i nawiazania indywi-
dualnej wspolpracy. Mamy nadziejg, ze powotanie sekcji tematycznych bedzie jeszcze bardziej
sprzyjato procesowi integracji cztonkéw TNFS pracujacych w réznych srodowiskach naukowych
w Polsce i poza jej granicami.

Waznym czynnikiem integrujacym nasze Towarzystwo jest takze tworzenie wspolnoty na
modlitwie. Tegoroczny Zjazd TNFS w Kutnie byt okazja zaréwno do debaty naukowej, jak i wspol-
nej modlitwy przez wstawiennictwo $w. Franciszka Salezego — patrona naszego Towarzystwa.

Wazna rolg integracyjna petni tez nasza witryna internetowa oraz rozsytane droga elektronicz-
ng wiadomosci. Witryna TNFS nie jest jedynie platforma wymiany informacji naukowych, stanowi
bowiem takze srodek, przy pomocy ktorego przekazywane sa m.in. zZyczenia $wiateczne i inne waz-
ne wiadomosci na temat dziatalno$ci TNFS.

% % %

Wydaje sig, ze na obecnym etapie dzialalnosci naszego Towarzystwa Naukowego mamy juz
dos¢ wyraznie zarysowane kierunki badan. Teraz przychodzi czas na konsekwentna realizacjg wy-
znaczonych celéw. Miejmy nadziejg, ze rok 2011 zaowocuje dynamicznym wkroczeniem na tg
drogg i przyczyni si¢ do zrealizowania ambitnych celow, jakie sobie wyznaczylismy.

W imieniu wladz naszego Towarzystwa oraz wlasnym pragng podzigkowac wszystkim czton-
kom TNFS, ktorzy swoim zaangazowaniem przyczynili si¢ do aktywnego funkcjonowania Towa-
rzystwa Naukowego Franciszka Salezego.

Sekretarz TNFS
Ks. Ryszard Sadowski SDB

NAGRODA IM. KSIEDZA PROFESORA ADAMA DURAKA SDB
Z ZAKRESU TEOLOGII ZE SZCZEGOLNYM UWZGLEDNIENIEM TEOLOGII LITURGIL
EDYCJA 2010

Dnia 21 czerwca 2010 r. odbyto si¢ posiedzenie Kolegium Kapituty Nagrody im. Ksiedza
Profesora Adama Duraka SDB z zakresu teologii ze szczegdlnym uwzglednieniem teologii liturgii'.

! Kapituta Nagrody powstata w 2010 r. Jej zasadniczym celem jest zachowanie pamigci o oso-
bie ks. prof. dra hab. Adama Duraka SDB, wybitnego teologa, liturgisty, wychowawcy i przyjaciela
mlodziezy, wyktadowcy w seminariach duchownych i profesora Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie. Drugim celem Nagrody jest wspieranie zarowno kontynuatoréw na-
ukowcy koncepcji ks. prof. Duraka, jak i mtodych teologdw, liturgistow. Por. K. Niegowski, Laureaci
Nagrody im. ksiedza profesora Adama Duraka SDB. Edycja 2009, Seminare. Poszukiwania nauko-
we 28(2010), s. 300-301.



SPRAWOZDANIA 301

Jej cztonkowie? dyskutowali nad koniecznoécia zmian w Regulaminie Nagrody, ktéra od roku 2011
zostanie wlaczona w struktury Towarzystwa Naukowego Franciszka Salezego. Zebrani wytonili tez
laureata Nagrody — edycja 2010.

W regulaminie Nagrody czytamy, ze jest ona przyznawana w dwoch kategoriach: (1) praca
magisterska, licencjacka lub doktorska; (2) publikacja naukowa. Artykut 5 regulaminu podaje in-
formacjg, ze nagroda dotyczy prac w dziedzinie teologii. Preferowane sa prace z zakresu liturgiki
z zastosowaniem metody hermeneutyczne;j’.

Do sekretariatu Kapituty nie wptynat Zaden wniosek w kategorii: publikacja naukowa. W ka-
tegorii: praca magisterska, licencjacka lub doktorska, zgloszono natomiast jedng pracg. Cztonkowie
Kapituty wyrazili zaniepokojenie wciaz matym jeszcze zainteresowaniem osrodkow naukowych
tak wzniosta idea, ktdra przeciez wspiera mtodych naukowcdow, teologdw. Jedyna praca, ktora nade-
stano do rozpatrzenia okazata sig na tyle dobrym opracowaniem, ze Kapituta nie miata watpliwosci,
by podja¢ uchwate o przyznaniu nagrody w tejze kategorii.

Laureatem piatej edycji Nagrody ks. prof. A. Duraka w kategorii praca magisterska, licencjac-
ka lub doktorska, zostat ks. Waldemar Bartocha, autor pracy doktorskiej zatytutowane;j: Biskup jako
liturg diecezji w swietle ,, Katechizmu Kosciota Katolickiego”, napisanej pod kierunkiem ks. dra
hab. Jacka Nowaka, prof. UKSW, i obronionej w UKSW, Warszawa 2010 (wydruk komputerowy
ss. 256). Ksiadz dr Waldemar Bartocha jest kaptanem diecezji 16dzkiej. Napisat kilka artykutéw
naukowych z zakresu prawa kanonicznego i teologii liturgii oraz uczestniczyt czynnie w teologicz-
nych sympozjach naukowych. Odbywat takze kwerendy naukowe we Wloszech i Szwajcarii. Jego
zainteresowania naukowe koncentruja si¢ wokot teologii liturgii, eklezjologii oraz statusu teolo-
gicznego i prawnego Konferencji Episkopatow w przestrzeni prawa kanonicznego. Laureat Nagro-
dy posiada takze doswiadczenie dydaktyczne, prowadzit m.in. zajgcia ze studentami teologii na
Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie.

Uroczyste wregczenie nagrody odbyto sig 15 pazdziernika 2010 r. w Salezjanskim Wyzszym
Seminarium Duchownym w Ladzie n. Warta, w ramach odbywajacego si¢ tam zjazdu ksigzy kwin-
kwenistow*. Przewodniczacy Kolegium Kapituty, ks. dr hab. Henryk Stawniak SDB, prof. UKSW,
przedstawit zebranym w auli seminaryjnej sylwetke Laureata. Sam za$§ Laureat, w krotkim refera-
cie, zaprezentowat zasadnicze tezy ze swojej pracy o biskupie jako liturgu diecezji. Po Jego wysta-
pieniu odbylo si¢ wregezenie, przewidzianej przez Kolegium Kapituty, nagrody. Laureat, otrzymat:
Dyplom laureata Nagrody im. Ksiedza Profesora Adama Duraka SDB z zakresu teologii —w katego-
rii Praca magisterska, licencjacka bqdz doktorska (edycja 2010), pamiatkowy Medal oraz kwotg

2 Obecnie sktad Kolegium stanowia: Redaktor Naczelny czasopisma Seminare. Poszukiwania
naukowe, ks. prof. UKSW dr hab. Henryk Stawniak SDB — przewodniczacy; J.M. Rektor UKSW,
ks. prof. dr hab. Henryk Skorowski SDB; przedstawiciel dziekana Wydziatu Teologicznego UKSW;
kierownik Sekcji Liturgiki na Wydziale Teologicznym UKSW, ks. prof. UKSW dr hab. Jacek Nowak;
Inspektor Salezjanskiej Prowincji §w. Wojciecha z siedziba w Pile, ks. dr Marek Chmielewski SDB;
dyrektor salezjanskiej wspolnoty zakonnej w Lomiankach, ks. dr Arkadiusz Domaszk SDB; przedsta-
wiciel rodziny $p. ks. prof. A. Duraka SDB, dr hab. Zdzistaw Gajewski z Warszawy; ks. dr Ryszard
Sadowski SDB (Rektor WSD TS w Ladzie) oraz ks. dr Krzysztof Niegowski SDB, sekretarz Kole-
gium Kapituly.

3 Por. Regulamin przyznawania ,, Nagrody im. Ksiedza Profesora Adama Duraka SDB z zakre-
su teologii”, Dokument dostgpny (wydruk komputerowy) w archiwum Kapitulty Nagrody (Wspo6l-
nota Salezjanska w Lomiankach), Warszawa 2005, s. 1.

4 Kwinkwenisci, to duchowni salezjanscy o stazu od 1 do 5 lat kaptanstwa. Corocznemu zjaz-
dowi tejze grupy salezjanow towarzysza specjalnie dobrane wyktady, referaty, konferencje, panele
dyskusyjne i spotkania majace na celu wymiang do§wiadczen i wzmocnienie wigzi braterskiej.
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pienigzna w wysokosci 4.000 ztotych. Nagrode wreczyt Przewodniczacy Kolegium Kapituty, ks.
dr hab. H. Stawniak SDB.

Gratulujac Laureatowi tegorocznej edycji Nagrody im. ks. prof. A. Duraka tego wyjatkowego
wyrodznienia, zyczymy Mu dalszego rozwoju i kolejnych sukcesow naukowych. Pomystodawcom
i organizatorom Nagrody zyczy¢ nalezy wytrwatosci w promowaniu rozwoju nauki i wigkszego
zainteresowania oSrodkow naukowych w Polsce dla tak szlachetnej idei. By¢ moze Nagroda im. ks.
prof. A. Duraka, funkcjonujac od 2011 r. w strukturach Towarzystwa Naukowego Franciszka Sale-
zego, bedzie bardziej zauwazalna w Srodowisku naukowym i tatwiej bedzie zadbac o jej promocjg.

ks. Krzysztof Niegowski SDB
UKSW — Warszawa

KONFERENCJA NAUKOWA
WIARA I PSYCHOLOGIA POZYTYWNA
ZORGANIZOWANA PRZEZ OSRODEK EDUKACYJNY GEELONG GRAMMAR SCHOOL
(Geelong — Australia, 27 lipca 2010)

We wtorek 27 lipca 2010 roku odbyla si¢ pierwsza Konferencja Naukowa na temat wiary
i psychologii pozytywnej. Uczestniczyto w niej blisko 100 0séb z réznych srodowisk: wychowaw-
cy, nauczyciele, psycholodzy i duszpasterze. W skrocie, uczestniczyli w niej ludzie, ktorym zalezy
na dobrostanie cztowieka i ci, ktdrzy wierza, ze poza nauka i tym, co empiryczne i weryfikowalne,
istnieje co$ wigcej. Gospodarzem tej jednodniowej konferencji byt osrodek edukacji Geelong Gram-
mar School oddalony ok. 70 kilometréw na potudnie od Melbourne. Innymi waznymi wspoétorgani-
zatorami byty takie osrodki, jak: Anglikanskie Stowarzyszenie Kapelanéw, Wiktorianskie Stowa-
rzyszenie Edukacji Religijnej, Anglikanska Diecezja w Melbourne.

Chociaz sama idea zwrdcenia si¢ w strong pozytywnych stron do§wiadczenia ludzkiego nie
jest czyms$ nowym w psychologii, a tym bardziej w pedagogice wychowawczej, to jednak kontekst,
w jakim ona sig dzis rozwija, i istotny wktad badan naukowych uwzglgdniajacych metodologig oraz
praktyczne aplikacje sprawiaja, ze psychologia pozytywna rozwija si¢ coraz szybciej na catym swiecie.
Obok badaczy akademickich, psychologéw, psychoterapeutéw, wspomnianym kierunkiem intere-
suja si¢ wychowawcy, politycy, §wiat biznesu, sportowcy oraz duszpasterze. Ta ostatnia grupa sta-
wia dopiero pierwsze kroki, czego konferencja w Geelong w Australii jest najlepszym przyktadem.
Jednym z podstawowych celow konferencji byto zainicjowanie dialogu interdyscyplinarnego po-
migdzy wiara a psychologia pozytywna, innymi stowy — ukazanie pewnego pomostu nie tylko teo-
retycznego, ale takze praktycznego pomigdzy tym, co okreslamy mianem wiary, a nauka szukajaca
zrozumienia.

Psychologia pozytywna zaczgla si¢ rozwija¢ pod koniec lat 90. w Stanach Zjednoczonych
(Filadelfia) jako odpowiedz na potrzebg przywrdcenia petnej misji psychologii naukowej. Psycho-
logia jako nauka o cztowieku i jego zachowaniu zwlaszcza po Il wojnie Swiatowej utracita bowiem
kontakt z pozytywnymi wymiarami ludzkiego dos§wiadczenia na rzecz troski i naprawy tego, co
w nim nie funkcjonuje. Tematy takie, jak madro$¢, odwaga, uprzejmos$¢, sprawiedliwos¢, przeba-
czenie czy wdzigcznos¢ prawie catkowicie byly pomijane w poszukiwaniach naukowych na rzecz
innych zjawisk, takich jak agresja, przemoc, trauma, depresja, nerwice, stres itd. Moéwiac w skrdcie,
psychologia poswigcita si¢ diagnozowaniu i leczeniu patologii, a nie temu, co cztowieka wzmacnia,
nadaje polotu i sprawia, ze jest szczgsliwy. Totez jednym z gtdéwnych celow niedawno powstatego
nurtu w psychologii jest przywrdcenie balansu w zainteresowaniu naukowym calym cztowiekiem.

Konferencja rozpoczeta si¢ krotka modlitwa w kaplicy, ktorej przewodniczyt biskup podtnoc-
no-zachodniej czg¢$ci anglikanskiej diecezji Melbourne, Jego Ekscelencja John Noble. Nastgpnie
wszyscy zgromadzili si¢ w auli konferencyjnej, gdzie mowe powitalng wygtosit dyrektor unikato-
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wej szkoty w Geelong, pan Stephan Meek. Unikatowej, poniewaz o$rodek ten jako pierwszy na
swiecie podjat probe catosciowej synchronizacji mysli psychologii pozytywnej z konkretnym sys-
temem wychowawczym. Barwnym i czytelnym wprowadzeniem w §wiat edukacji pozytywnej oraz
catego sympozjum byta prezentacja zaproponowana przez Justina Robinsona, dyrektora dziatu po-
zytywnej edukacji w GGS, pt. Przeglqd edukacji pozytywnej w kontekscie doswiadczenia szkoly
w Geelong. Przypomnial wyraznie, ze cele pozytywnej edukacji sa promocja dobrostanu uczniow
poprzez pracg w zakresie rozwoju emocji pozytywnych, zaangazowania w cnoty i ksztattowanie
silnego charakteru oraz przezywanie tych warto$ci w glebszym sensie w lokalnej wspdlnocie.

Po powitaniach i wprowadzeniu rozpoczgta si¢ cz¢$¢ zasadnicza konferencji, ktdra rozpoczat
referat miejscowego kapelana dr. Hugh Kempstera pod tytutlem Teologiczne refleksje nad naukq
psychologii pozytywnej. Autor w interesujacy sposob ukazal zbieznos$¢ klasyfikacji cnot we-
dhug $w. Tomasza z Akwinu oraz wedhug prekursoréw psychologii pozytywnej M. Seligmana i C. Pe-
tersona zaprezentowanej w podrgczniku Character Strengths and Virtues: A Handbook and Classi-
fication. Ponadto, wspomnial o mistykach, ktorych mysl moze by¢ dobra przestrzenia dialogu po-
migdzy wiarg a psychologia pozytywna z racji doswiadczenia mitosci wzglgdem Boga, drugiego
cztowieka i siebie samego.

Po wspomnianym wyktadzie zaproponowano uczestnikom wybor jednego z trzech warsztatow
tematycznych. Pierwszy dotyczyt zagadnien zwiazanych z duszpasterstwem: Przebaczenie i dziata-
nia pastoralne. Drugi nawiazywatl do edukacji: 10 lat nauczania programu edukacji pozytywnej.
Trzeci odpowiadat na potrzeby kapelanéw: Psychologia pozytywna, kapelanstwo oraz edukacja
religijna. Prace w grupach zakonczyty poranny blok zajg¢.

Po krotkiej przerwie obiadowej rozpoczgla sig¢ popotudniowa czg$¢ programu, ktorg dr Craig
Hassed zainicjowat wyktadem zatytutowanym Swiadomosé, medytacja i nauka o umysle. Jego refe-
rat nie tylko dostarczyt imponujacej wiedzy na temat §wiadomosci i jej zwiazku z dobrostanem
i zdrowiem cztowieka, ale rowniez wprowadzit stuchaczy w doswiadczenie medytacji (mindful-
ness), ktore potwierdzato tres¢ jego konferencji o wazno$ci zycia w harmonii, pokoju oraz §wiado-
mym kontakcie z soba samym. Analogicznie do przedpotudniowego bloku, po konferencji dr. Craiga,
ponownie mozna bylo wybra¢ jeden z trzech réznych warsztatow. 1. Duszpasterstwo/duchowos¢ —
Realizacja programow dobrostanu w szkole; 2. Nauczanie/duszpasterstwo — Zdolnosé budowania
przywodztwa z perspektywy ludzkich zalet (silnych cech); 3. Kapelanstwo — Pilotazowy program
psychologii pozytywnej dla duszpasterzy.

Mila niespodzianka byt nieujgty w programie wyktad profesora dr. Jamesa Pawelskiego z Uni-
wersytetu w Pensylwanii na temat Promowania psychologii pozytywnej poprzez nauki humanistycz-
ne. W nowatorski sposob pokazal on, co ma wspdlnego matematyka, teatr, historia czy literatura
z psychologia pozytywna oraz jak mozna — przez tego typu szkolne przedmioty — promowac pozy-
tywny rozwdj u studentéw. Profesor James Pawelski, jako aktualny dyrektor MAPP [Master of
Applied Positive Psychology] i jeden z najblizszych wspotpracownikow prof. Marina Seligmana,
mial okazj¢ wielokrotnie podczas trwania sympozjum dzieli¢ si¢ z jego uczestnikami szerokim
spojrzeniem na psychologi¢ pozytywna oraz jej aktualnymi wyzwaniami.

Konferencja ,,uchylita drzwi” do bardzo istotnego spotkania interdyscyplinarnego migdzy wiara
a psychologia pozytywna. Z jednej strony, co prawda, ,,tylko uchylita”, poniewaz pokazata dalekie
horyzonty i wielkie mozliwosci dla badaczy interesujacych si¢ tym zagadnieniem, ale z drugiej, ,,az
uchylita”, poniewaz bez watpienia publicznie jako pierwsza podjgla ten temat. Kiedy wige patrzy-
my na mtodo$¢ psychologii pozytywnej jako dyscypliny naukowej, to nie dziwi fakt, ze w tym
zakresie wciaz brakuje teoretycznych badan i praktycznych modeli, ale patrzac na tempo rozwijania
si¢ tej nauki, mozna spodziewac si¢ szybkich zmian w tym zakresie. Stad, w podsumowaniu konfe-
rencji, ktora prowadzit dr James Pawelski, jednogto$nie wybrzmiata potrzeba dalszego rozwijania
dialogu interdyscyplinarnego migdzy psychologia pozytywna a wiarg oraz organizacji dalszych
konferencji poswigconych temu tematowi.



304 SPRAWOZDANIA

Miejsce konferencji, cho¢ dalekie nie tylko dla Europejczykow, zostato wybrane nie bez po-
wodu. Australia bowiem jest jednym z silniejszych i aktywniejszych osrodkow psychologii pozy-
tywnej na $wiecie, a na poziomie praktycznym — jedynym, ktory globalnie realizuje postulaty edu-
kacji pozytywnej. Odwaga i nowatorstwo tego osrodka szkolnego na nowo daty si¢ zauwazy¢ w za-
proponowaniu oryginalnego i przysztosciowego tematu dotyczacego relacji wiary i psychologii
pozytywnej.

O. Piotr Kwiatek OFM Cap
Filadelfia, USA

MIEDZYNARODOWA KONFERENCJA POLONIJNA
., DUSZPASTERSTWO MIGRANTOW — DUSZPASTERSTWEM RODZIN”
(Poznan, 12 pazdziernika 2010 r.)

Problematyka duszpasterstwa rodzin przebywajacych na emigracji byta gtdéwnym tematem
Migdzynarodowej Konferencji Polonijnej, zorganizowanej w dniu 12 pazdziernika 2010 roku przez
Instytut Duszpasterstwa Emigracyjnego oraz Ruch Apostolatu Emigracyjnego w Poznaniu, a takze
Osrodek Badan nad Polonia i Duszpasterstwem Polonijnym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, w siedzibie Domu Gtéwnego Towarzystwa Chrystusowego w Poznaniu. Patronat medialny nad
konferencja objat Tygodnik Katolicki ,,Niedziela”, ,,Magazyn Familia” — miesigcznik wspodtczesnej
rodziny, Miesigcznik biblijno-liturgiczny ,,Msza Swicta”, Wydawnictwo ,,Hlondianum”, ,,Radio
Rodzina” Diecezji Kaliskiej oraz stowarzyszenie ,,Malopolskie Forum Wspolpracy z Polonig”.
Uczestnicy konferencji reprezentowali duszpasterstwa emigracji polskiej z takich krajow, jak Hisz-
pania, Wtochy, Dania, Szwecja, Niemcy, Irlandia, Polska i Brazylia. Z okazji konferencji, Papieska
Rada ds. Migrantéw i Podrézujacych skierowata do zebranych na konferencji m.in. nastgpujace
stowa: ,,Rodzina migranta powinna by¢ przeksztalcona w efektywny czynnik ewangelizacji i kon-
solidacji warto$ci chrzescijanskich ubogacajacy nie tylko dziatanie duszpasterskie i charytatywne
Kosciota, ale takze czyniacy rodzing miejscem ewangelizacji. (...) Kosciot pragnie by¢ tam, gdzie
sa migranci, aby dzieli¢ z nimi radosci i nadzieje, jak rowniez smutki i cierpienia migracji”.

Konferencja rozpoczgta sig Msza $w. koncelebrowana pod przewodnictwem J.E. Ks. Bpa
Wojciecha Polaka, Delegata Episkopatu Polski ds. Duszpasterstwa Emigracji Polskiej, ktory w ho-
milii poruszy?t zagadnienie potrzeby wzajemnej solidarnosci z Polakami, ktérzy przebywaja na emi-
gracji i z tymi, ktorych bliscy zdecydowali si¢ na wyjazd za granicg. Zwrdcit takze uwagg na potrze-
be duzej wrazliwosci i zrozumienia przy pochylaniu si¢ nad faktem decyzji o opuszczeniu wlasnego
kraju oraz koniecznosci poszukiwania wciaz nowych, adekwatnych do sytuacji metod towarzysze-
nia w nowych warunkach, ale tez zapewnienia duszpasterstwa zgodnego z istniejacymi juz w da-
nym miejscu praktykami.

Cze$¢ robocza rozpoczgto od powitania, ktore skierowat do zgromadzonych Ks. Wiestaw
Wojcik TChr — Dyrektor Instytutu Duszpasterstwa Emigracyjnego i Krajowy Moderator Ruchu
Apostolatu Emigracyjnego. Nawiazujac do stow Jana Pawta II, powtarzanych czesto w oredziach
na Swiatowe Dni Migranta i Uchodzcy, Ze ,, (...) rodziny emigrantéw powinny znalezé wszedzie
w Kosciele swa ojczyzng oraz wlasciwe duszpasterstwo”, postawit zgromadzonym robocze, fun-
damentalne pytanie: jak prowadzi¢ dzisiaj duszpasterstwo nie tylko dla przybylych, ale wérod tych
iz tymi, ktorzy zostali oderwani od swoich korzeni?

Podczas Konferencji zaprezentowane zostaly nastepujace wystapienia: ks. dra Andrzej Pryby
MSF (Poznan, UAM) — ,,Duszpasterstwo rodzin podstawowym zadaniem Kos$ciota”; dra Czestawa
Ryszki (Warszawa, Senator RP, publicysta) —,,Rodzina w prawie polskim oraz Unii Europejskie;j”;
ks. prof. dra hab. Wojciecha Necela TChr (Warszawa, UKSW) —,,W poszukiwaniu duszpasterskiej
definicji migranta”. Po potudniu mozna byto wystucha¢ nastgpujacych wystapien: ks. Stawomira



SPRAWOZDANIA 305

Wiktorowicza MSF (Hiszpania) —,,Europa ludzi w drodze — przezwycigzy¢ lgki i nakresli¢ perspek-
tywy. VIII Kongres Biskupow Europy w Maladze, jego przestanie i realia pracy duszpasterskiej
w dzisiejszej Hiszpanii”; o. Marcina Lisaka OP (Rzym) —,,Rodzinne plany i codzienno$¢ polskich
katolikow w Dublinie”; dr Jadwigi Plewko (Lublin, KUL) —,,Strategie migracji rodzinnych — pro-
blemy i konsekwencje”; ks. dra Stanistawa Hajkowskiego TChr (Irlandia P6lnocna) —,,Rekonstruk-
cja polskiej rodziny emigracyjnej w Stanach Zjednoczonych w latach 30. XX w.”; ks. Jana Za-
lewskiego (Dania) —,,Mazurek Dabrowskiego — piesn przez wieki jednoczaca Polakow na §wiecie”;
ks. dra Zdzistawa Malczewskiego TChr (Brazylia, Rektor PMK) —,,Duszpasterstwo polskie w Bra-
zylii”; dra Pawta Sieradzkiego (Osrodek Badan nad Polonig i Duszpasterstwem Polonijnym — OBPDP,
Lublin, KUL) — ,,Relacje ojciec — syn w konteks$cie emigracyjnym”; ks. Wiestawa W¢jcika TChr,
Moderatora Krajowego RAE — ,,25 lat dziatalnosci Ruchu Apostolatu Emigracyjnego”. Po zakon-
czonej czgsci wystapien, nastapit czas podsumowania konferencji, ktorego dokonat ks. Krzysztof
Grzelak TChr — Wikariusz Generalny Towarzystwa Chrystusowego.

W czesci komunikatow zabrali glos: Malgorzata Garstka, Warszawa — ,,Spotkania Rodzin
Polonijnych”; ks. Mariusz Krawiec SSP, Warszawa, red. nacz. ,,Magazynu Familia”; O. Marek Grubka
OP, duszpasterz z Dublina; ks. Zbigniew Stefaniak, kapelan Lotniska F. Chopina w Warszawie.

Konferencja o duszpasterstwie rodzin na emigracji, zorganizowana przez Instytut Duszpaster-
stwa Emigracji (IDE) prowadzony przez Towarzystwo Chrystusowe, wpisata si¢ w bardzo aktualne
i zywe zagadnienie poruszane czgsto w kregach duszpasterstwa emigracyjnego w catej Europie
i poza nia. Inicjatywa ta koresponduje z oddolnymi oczekiwaniami polskich emigrantow poszuku-
jacych wsparcia i pomocy w kontynuacji wewngtrznego rodzinnego zycia takze w sytuacji przeby-
wania na emigracji — z wszystkimi zewngtrznymi konsekwencjami tego faktu. Rodzinny klimat
wiary, przechowywany i pielggnowany w Kosciele Domowym (o ktoérym pisat Jan Pawet II w ad-
hortacji ,,Familiaris consortio” — jak przypomniatl w swym wystapieniu ks. dr A. Pryba z UAM), jest
owocem glebokiego pragnienia budowania Zycia na warto$ciach ewangelicznych i rozwijania wspol-
noty, ktora staje si¢ sSrodowiskiem przygotowujacym do ewangelizowania innych. Jesli takie prze-
stanie bedzie realizowane w codziennym zyciu polskich emigrantow i ich duszpasterzy, to zatoze-
nia konferencji zostana wypelnione trescia.

Ks. Mariusz Chamarczuk SDB

XX MIEDZYNARODOWY FESTIWAL MUZYKI SAKRALNEJ
GAUDE MATER
(Czgstochowa, 30 kwietnia — 6 maja 2010 r.)

Migdzynarodowy Festiwal Muzyki Sakralnej Gaude Mater w Czgstochowie obchodzi w tym
roku dwudziestolecie swojego istnienia. Powstat w 1991 roku jako pierwsza w Polsce, po obaleniu
komunizmu, impreza w cato$ci poswigcona promocji muzyki sakralnej. Inicjatorem i tworca arty-
styczno-organizacyjnego ksztattu byt Krzysztof Pospiech. Do jego najblizszych wspodtpracowni-
kow nalezeli: ks. Lucjan Nowakowski, Matgorzata Zuzanna Nowak, ktora przejela pozniej dyrek-
cj¢ festiwalu i kieruje nim do dzis, ks. prof. dr Kazimierz Szymonik i ks. prof. dr hab. Jerzy Pikulik.
W latach nastgpnych, w Radzie Artystyczno-Programowej znalezli si¢ m.in.: Henryk Mikotaj Go-
recki, Wojciech Kilar, Andrzej Koszewski, Juliusz Luciuk, Jozef Swider, Romuald Twardowski,
Marian Borkowski, Krzesimir Debski, Marek Jasinski i Pawet Eukaszewski!.

! Por. M.T. Lukaszewski, Festiwal ,, Gaude Mater” jako promotor muzyki polskiej i nowych
dziel sakralnych, w: Ksiqzka programowa XX MFMS Gaude Mater, red. M.Z. Nowak, M.T. Luka-
szewski, Czestochowa 2010, s. 88.
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Glownym zatozeniem festiwalu jest prezentacja ,,sacrum w jego wielowymiarowym znacze-
niu”2. W centrum zainteresowania pozostaje muzyka, zwlaszcza ta zwiazana z trzema najwiekszy-
mi religiami monoteistycznymi: chrzescijanstwem, judaizmem i islamem. Prezentowane sa utwory
wspotczesne oraz wybitne kompozycje epok minionych. Dialog odmiennych kultur i tradycji pro-
wadzony jest takze na innych ptaszczyznach. Odbywaja si¢ koncerty muzyki jazzowej oraz r6znych
form tzw. muzyki rozrywkowej. Towarzysza im wystawy i przedstawienia teatralne’.

Organizatorzy Gaude Mater przywiazuja wielka wage do polskiej muzyki wspotczesnej. W cia-
gu minionych dwudziestu lat na estradach festiwalowych zabrzmiato m.in. Requiem Romana Ma-
ciejewskiego, Credo, Te Deum 1 Pasja wg sw. Lukasza Krzysztofa Pendereckiego, Beatus Vir Hen-
ryka Mikolaja Goreckiego, Exodus 1 Missa pro pace Wojciecha Kilara oraz wiele wybitnych kom-
pozycji Mariana Borkowskiego, Marka Jasinskiego, Andrzeja Koszewskiego, Juliusza Luciuka, Pawta
Lukaszewskiego, Stanistawa Moryty, Mariana Sawy, Jozefa Swidra i Romualda Twardowskiego®.
Wiele dziet zostato przez Festiwal zamowionych.

Kompozytorzy zawsze podkreslali donioste znaczenie takiej polityki repertuarowej. Marian
Borkowski stwierdza: ,,(...) Festiwal, stwarzajac kompozytorom szerokie mozliwosci tworczo-rozwo-
jowe w obszarze kreacji sakralnego dzieta muzycznego, staje si¢ prawdziwie wielkim §wigtem pigknej
oraz gteboko symbolicznej i ekspresyjnej muzyki o ponadczasowej nosnosci artystycznej i ducho-
wej. W tym wymiarze przyczynia si¢ do wzbogacenia dorobku i rozwoju polskiej i $wiatowej kultu-
ry muzycznej”>. Marek Jasinski dodaje: ,,Z inspiracji festiwalu powstat caty szereg moich utworé6w
sakralnych (...). Czgé¢ z nich doczekata si¢ w Czgstochowie prawykonan, co poczytuj¢ sobie za
zaszczyt i wyrdznienie. Kazda prezentacja kompozycji w tym szczegdlnym miejscu to autentyczne
przezycie z pogranicza metafizyki. Uwazam, iz z pominigciem festiwalowych inspiracji moja twor-
czo$¢ byltaby znaczaco ubozsza i niepetna™®.

W kazdej edycji odbywa sig specjalny koncert poswigcony nowo powstatym polskim kompo-
zycjom. Tym razem, ze wzgledu na jubileuszowy charakter festiwalu, program wieczoru 3 maja
w kosciele seminaryjnym byt przypomnieniem najwazniejszych prawykonan z historii festiwalu.
Ustyszelismy kolejno: Canticum Canticorum Romualda Twardowskiego, Missa Angelica Jozefa
Swidra, Magnificat Pawta Lukaszewskiego, Hymnus Mariana Borkowskiego, fragmenty oratorium
Sanctus Adalbertus Flos Purpureus Juliusza Luciuka oraz Psalm 150 Marka Jasinskiego. Utwory te
wykonali: Katarzyna Suska-Zagorska (mezzosopran) — Canticum Canticorum i Sanctus Adalber-
tus, Marta Wroblewska (sopran) — Missa Angelica, Pawel Gusnar (saksofon) — Magnificat, Bartto-
miej Jan Lochnicki (tenor), Dawid Dubec (baryton) — Psalm 150, Dariusz Siedlik (baryton) — Sanc-
tus Adalbertus oraz Chor i Orkiestra Opery i Filharmonii Podlaskiej pod dyrekcja Szymona Bywal-
ca (dyrygent). Najbardziej wyrazistym utworem okazat si¢ Hymnus Mariana Borkowskiego, utwor
o wielkiej skali ekspresji, skonstruowany na zasadzie bardzo duzych kontrastow, doskonale repre-
zentujacy charakterystyczny idiom wyrazowy swojego tworcy. Magnificat Pawta Lukaszewskiego
przyciagat uwage pigknie brzmiacym potaczeniem barwy saksofonu solo (§wietny Pawet Gusnar!)
z chérem 1 orkiestra. Wykonanie Psa/mu 150 Marka Jasinskiego miato szczegodlny charakter. Caty
bowiem koncert poswigcony byt pamigci tego niedawno zmartego szczecinskiego tworcy.

W ramach promocji polskiej wspotczesnej muzyki religijnej organizowany jest Migdzynaro-
dowy Konkurs Kompozytorski Musica Sacra dla mtodych kompozytorow. Jego pomystodawca byt
Pawel Lukaszewski. Dotychczas odbyto si¢ 9 edycji ogolnopolskich 1 6 migdzynarodowych. Wsrod
laureatow znajduja si¢ m.in. Bartosz Kowalski-Banasewicz, Mitosz Bembinow, Marcel Chyrzyn-

2 Tamze, s. 90.

3 Por. tamze, s. 91.

4 Por. tamze, s. 93-94.
5 Tamze, s. 14.

6 Tamze, s. 17.
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ski, Weronika Ratusifska, Wojciech Widtak i Maciej Zielinski’. W tym roku zdobywcami nagrod
zostali: Aldona Nawrocka (I nagroda), Hylary Jocelyn Campbell (II nagroda), Alexander Campkin
(III nagroda).

Ogtloszenie wynikow, wrgczenie nagrod i wykonanie nagrodzonych utwordéw nastapito 2 maja
w kosciele seminaryjnym. Wystapit Wilenski Chor Kameralny Jauna Muzika pod dyrekcja Vaclovasa
Augustinasa. Na wstgpie, ustyszeliSmy Adoramus te, Christe Alexandra Campkina, O lux beata trini-
tas Hylary Jocelyn Campbell oraz Asperges me, Domine Aldony Nawrockiej. Potem, litewski zespot
zaspiewat Ubi Caritas et Amor Mortena Lauridsena, O ignis Spiritus Paracliti Jurgity Miezelyte,
Honor, Virtus et Potestas Gabriela Jacksona, Nunc dimitis Pawla Lukaszewskiego, Sleep Erica
Whitacre’a oraz Lobet den Herrn Svena-Davida Sandstroma. Wérdd konkursowych utworow swoj
prymat potwierdzito Asperges me, Domine Aldony Nawrockiej. Byta to kompozycja najciekawsza
pod wzglgdem harmonicznym, wszechstronnie ukazujaca mozliwosci faktury choéralnej. W pozostatej
czgscei programu bardzo dobrze zabrzmialy utwory, w ktorych zastosowane byty rézne odmiany
polichéralnosci: Nunc dimitis Lukaszewskiego oraz Lobet den Herrn Sandstroma. Umiejgtne wyko-
rzystanie przestrzeni pomieszczenia, w ktérym odbywa sig koncert, nalezy zreszta do najwigkszych
walorow litewskiego zespotu. Jauna Muzika dysponuje ponadto bardzo szlachetnym, cieptym brzmie-
niem, umozliwiajacym wykonanie zarowno soczystego forte, jak i najbardziej subtelnego piano.

Wazne miejsce w programach festiwalowych zajmuje muzyka epok minionych. 1 maja w ko-
Sciele seminaryjnym wykonano jedno z najwybitniejszych i najbardziej znanych dziet sakralnych:
oratorium Mesjasz Jerzego Fryderyka Haendla. Wykonawcami byli: Gillian Keith (sopran), Iestyn
Davies (kontratenor), James Gilchrist (tenor), Andrew Foster Williams (bas), Retrospect Ensemble
oraz Matthew Halls (dyrygent). Oratoria Haendla okresla sig czgsto jako pewnego rodzaju kontynu-
acj¢ jego tworczosci operowej, rodzaj teatru muzycznego obywajacego si¢ bez sceny, wzbogacone-
go za to o inne $rodki kompozytorskie, w operze Haendlowskiej spotykane dos$¢ rzadko (partie
choralne). Ten wtasnie dramaturgiczny aspekt Mesjasza zostat znakomicie uwypuklony. Byt wyraz-
nie dostrzegalny nie tylko w przebiegu warstwy muzycznej, lecz takze w swoistym ,,ruchu scenicz-
nym” solistow i choru. Solisci nie zajmowali tradycyjnego miejsca obok dyrygenta, pozostawali na
drugim planie, wychodzac przed chor jedynie w momencie wykonywania swojej partii. Te ,,wej-
Scia” byty czgsto rownie sugestywne jak sama muzyka, a szczegdlne stowa uznania w tym wzglg-
dzie naleza si¢ Jamesowi Gilchristowi.

W ramach festiwalowego nurtu historycznego istotna rolg¢ odgrywaja koncerty i sesje muzyko-
logiczne po$§wigcone kompozytorom zwigzanym poprzez swoja dziatalnos$¢ lub tworczos¢ z Kapela
Jasnogorska. Dotychczas byli to: Eryk Brykner, Jozef Elsner, Jan Engel, Cyryl Florian Gieczynski,
Amando Ivanéi¢, Wiadystaw Leszczynski, Jan Ponikowski, Jan Rutha i Marcin Jozef Zebrowskis.
W tym roku utwory najwybitniejszych tworcoéw muzyki jasnogorskiej zabrzmialy 5 maja w Bazyli-
ce Jasnogorskiej, w interpretacji Aleksandry Zamojskiej (sopran), Jolanty Kowalskiej (sopran),
Eweliny Rakocy (mezzosopran), Jamesa Oxley’a (tenor), Piotra Szewczyka (tenor), Marcina Wola-
ka (bas), Chéru Kameralnego Cantores Minores Wratislavienses oraz Polskiej Orkiestry X VIII Wieku
pod dyrekcja Paula Esswooda.

Inauguracja liturgiczna festiwalu odbywa si¢ zazwyczaj 2 maja. Podczas mszy wspolnie mo-
dla sig organizatorzy, zaproszeni goscie, wtadze miasta, wykonawcy, kompozytorzy i publiczno$é.
Oprawe muzyczng liturgii stanowi cykl mszalny napisany przez polskiego kompozytora. Zazwy-
czaj jest to prawykonanie utworu wspoétczesnego (m.in. Luciuk, Lukaszewski, Twardowski, Jasin-
ski), czasami jednak organizatorzy siegaja do epok minionych (Pekiel, Zebrowski, Moniuszko,
Nowowiejski)’. W tym roku, podczas nabozenstwa, Chér Uniwersytetu Kardynala Stefana Wy-

7 Por. tamze, s. 101.
8 Por. tamze, s. 96.
9 Por. tamze, s. 95.



308 SPRAWOZDANIA

szynskiego oraz Zespot Instrumentéw Detych pod dyrekeja ks. Kazimierza Szymonika wykonali
Msze op. 22 Jozeta Elsnera, dopetniong ze wzgledow liturgicznych kompozycjami Stanistawa Mo-
ryty i Mariana Sawy. Doceniajac rangg wykonania prapremierowego oraz zachowujac uznanie dla
dorobku Joézefa Elsnera, muszg jednak przyznaé, ze jego opus 22 wzbudzito we mnie mieszane
uczucia. By¢ moze utwor ten lepiej zabrzmiatby w sali koncertowe;.

Ciekawym punktem festiwalu byt koncert muzyki synagogalnej (4 maja, Teatr im. Adama
Mickiewicza). Wystapil Joseph Malovany, najstynniejszy wspotczesny kantor zydowski, towarzy-
szyt mu Chér Synagogi pod Bialym Bocianem z Wroctawia oraz Orkiestra Filharmonii Czgsto-
chowskiej pod dyrekcja Stanistawa Rybarczyka. Arty$ci zaprezentowali m.in. utwory Chayima Kir-
scha, Meyera Machtenberga, Meira Finkelsteina, Mordechaia Gebirtiga, Abrahama Nadala, a takze
piesni chasydzkie.

Z przyczyn obiektywnych, piszacy te stowa nie mogl by¢ obecny na catym festiwalu. Z tego
tez powodu, szczegétowe omowienie dotyczy tylko wybranych koncertéw. Mimo to juz samo ze-
stawienie pozostatych wydarzen festiwalu zdumiewa swoja réznorodnoscia, budzi wielki szacunek
i uznanie. Na festiwalowych estradach wystapili: Bobby McFerrin i Morphing Vienna Chamber
Orchestra pod dyrekcja Tomasza Wabnica, zespol Rozaneh z Iranu, Schola Gregoriana Pragensis,
zespot De Caelis z Francji, Sakala Brothers z Zambii, Zespot Staroruskiej Muzyki Cerkiewnej Sirin,
Ensemble Al-Kindi (Syria/Turcja) oraz Wirujacy Derwisze z Aleppo. Z okazji obchodéw Roku
Chopinowskiego, odbyt si¢ spektakl muzyczny Chopin. Zaprezentowano takze widowisko Logos —
Migdzynarodowy Projekt Roznych Kultur. W trakcie festiwalu odbyto si¢ seminarium naukowe
oraz III Migdzynarodowa Konferencja Naukowa z cyklu Czlowiek — Wiara — Kultura. Jej gtowne
hasto brzmiato W poszukiwaniu prawdy. Chrzescijanska Europa — miedzy wiarq a politykq. W Ga-
lerii Osrodka Promocji Kultury Gaude Mater mozna byto oglada¢ wystawg cyklu obrazow Stani-
stawa Rodzinskiego Droga Krzyzowa.

Godnym ukoronowaniem jubileuszowej edycji Gaude Mater byt koncert finatowy, w progra-
mie ktorego znalazto si¢ Siedem Bram Jerozolimy Krzysztofa Pendereckiego. W wykonaniu tego
monumentalnego dzieta udziat wzigli: Iwona Hossa (sopran), Sandra Trattingg (sopran), Ewa Wo-
lak (alt), Rafat Bartminski (tenor), Tomasz Konieczny (bas), Jerzy Trela (narrator), Chor Polskiego
Radia, Chér Opery i Filharmonii Podlaskiej, Polski Chor Kameralny Schola Cantorum Gedanensis,
Zespot Spiewakow Miasta Katowice Camerata Silesia, Narodowa Orkiestra Symfoniczna Polskie-
go Radia, calo$¢ poprowadzit sam Krzysztof Penderecki.

Artur Cie$lak
(Akademia Sztuki, Szczecin)
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M. Lo Giacco, Pellegrini, Romei e Palmieri. Il pellegrinaggio fra diritto e re-
ligione, Wydawnictwo Cacucci, Bari 2008, ss. 223.

Komisja Konferencji Episkopatu Wtoch ds. duszpasterstwa czasu wolnego, turystyki i sportu
w dokumencie Pielgrzymowanie u progu trzeciego tysiqclecia (Venite, saliamo al monte del Signo-
re), opublikowanym 29 czerwca 1998 roku (tekst polski: ,,Salvatoris Mater” 1(1999)4, s. 311-335),
zwraca uwage na wspotczesny wzrost zainteresowania pielgrzymowaniem. Autorzy pisza, ze ,,co-
raz czgstszy powr6t do pielgrzymowania w jego tradycyjnej formie oraz przeréznych odmianach
gleboko dociera do sumien wspoétczesnych ludzi wierzacych. Nie ma bowiem watpliwosci, ze w piel-
grzymowaniu, bedacym uzewngtrznieniem sumienia poszukujacego, pragnienia dokonania wewngtrz-
nej odmiany oraz uzyskania pociechy i nadziei, znajduja swdj wyraz potrzeby o duzym znaczeniu
ludzkim i religijnym” (nr 1). Istotnie, pielgrzymowanie do sanktuariow stanowi w Kosciele wielo-
wiekowa 1 sprawdzona, si¢gajaca jego poczatkow, praktyke poboznosci. Przez wieki nie utracito
ono swych wartosci, lecz zakorzenialo si¢ coraz mocniej, przynoszac obfite duchowe owoce, co
wyraznie wida¢ we wspotczesnym odradzaniu sig¢ patnictwa, bgdacym zjawiskiem budzacym na-
dziejg wobec licznych zjawisk religijnego zobojg¢tnienia we wspotczesnym swiecie.

W ostatnich latach obserwuje si¢ coraz wigksze zainteresowanie ruchem pielgrzymkowym.
Oblicza sig, iz w skali $wiatowej na patnicze drogi wyrusza, w roznych formach okoto 240 milio-
néw o0sob, w tym okoto 150 milionéw chrzesécijan.

Zainteresowanie i troska o pielgrzymowanie nie jest rzecza nowa w Kosciele, w jego dziatal-
nosci pastoralnej. ,,Wystarczy wspomnie¢ o réznego rodzaju trosce w przesztosci, ktora konkrety-
zowatla si¢ w specjalnych formach katechez, majacych objasnia¢ znaczenie teologiczno-duchowe
pielgrzymowania, a takze o zwiazanych z nim specjalnych celebracjach liturgicznych. Ponadto,
Kosciot wspierat pielgrzymowanie takze poprzez budowanie schronisk, klasztorow ze specjalnymi
miejscami dla gosci, domow pielgrzyma” (Pielgrzymowanie u progu trzeciego tysiqclecia, nr 3).
Wszystko to miato stuzy¢ jak najlepszej opiece duchowej nad patnikami.

Zardéwno w przeszlosci, jak i obecnie kompetentna wtadza koscielna dokonuje takze rozma-
itych unormowan prawnych odnoszacych si¢ do pielgrzymowania do sanktuariow i spetnianej tam
opieki duszpasterskiej w celu ich podporzadkowania dyscyplinie kanonicznej poprzez zabezpiecze-
nie religijnego charakteru pielgrzymowania, chronienia przed naduzyciami, zapewnienie odpowied-
niego poziomu duchowego, duszpasterskiego i organizacyjnego patnictwa, danie jasnych kryte-
riow, wedtug ktorych uznaje sig pielgrzymki za koscielne i odroznia je od wycieczek turystycznych.

W to zainteresowanie si¢ pielgrzymowaniem na ptaszczyznie kanonicznej, prawnej i histo-
rycznej, wpisuje si¢ — wydana w 2008 roku przez wydawnictwo Cacucci z Bari — monografia Pelle-
grini, Romei e Palmieri. Il pellegrinaggio fra diritto e religione. Autorka wspomnianej ksiazki jest
wloska kanonistka Maria Luisa Lo Giacco bgdaca pracownikiem naukowym wydzialu prawa uni-
wersytetu w Bari. Jest ona takze m.in. redaktorem ksiazki La famiglia e i suoi soggetti. Temi giuri-
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dici (Cacucci Editore Bari 2008) oraz autorem pozycji ksiazkowej Le competenze delle regioni in
materia ecclesiastica (Cacucci Editore Bari 2004).

Odnosnie do tytulu omawianej publikacji Pellegrini, Romei e Palmieri. 1l pellegrinaggio fra
diritto e religione (Pielgrzymi, Romei i Palmieri. Pielgrzymowanie w prawie i religii), trzeba wyja-
$ni¢, ze wioskie romei (francuskie: romieu) oznaczato pielgrzymow udajacych si¢ do Rzymu, nato-
miast wloskie palmieri (francuskie: palmier) oznaczato pielgrzymow udajacych si¢ do Jerozolimy,
ktorzy niesli palmy zrywane w Jerycho. Wymieniona ksigzka jest 6sma pozycja z serii wydawniczej
Societa — Diritti — Religioni kierowanej przez profesora Gaetano Dammacco. Posiada ona formg
broszury i wydana jest w migkkiej oprawie.

Struktura recenzowanej publikacji jest $cisle powigzana z jej istotnym celem, jakim jest uka-
zanie pielgrzymowania w prawie i religii, jak na to wskazuje jej podtytut (I/ pellegrinaggio fra
diritto e religione). Wspomniana ksiazka sktada si¢ ze wstgpu oraz pigeiu rozdzialow. W koncowej
czegscei zamieszezono indeks cytowanych autorow.

We wstepie autorka snuje rozwazania na temat wzajemne;j relacji naturalnej ludzkiej potrzeby
ruchu (mobilnosci), ktory jest znakiem zycia i postgpu naprzod, a otwarciem cztowieka na nieskon-
czonos¢ 1 Boga (religia). Wyrazem tej relacji jest odradzajacy sig ruch pielgrzymkowy w zsekulary-
zowanych spoteczenstwach Zachodu. Nastgpnie wloska kanonistka przechodzi do ukazania prze-
stanek metodologicznych do studium pielgrzymowania z punktu widzenia prawnego, by w koncu
ukaza¢ zjawisko pielgrzymek w tradycjach religii monoteistycznych, takich jak religia Izraela, gdzie
na $wigta Paschy do Jerozolimy, mimo rzymskiej okupacji, w I wieku przed Chrystusem przybywa-
ta ogromna liczba pielgrzymow — 125 tysigcy (dwa razy tyle ile wynosita liczba mieszkancow mia-
sta), czy religia islamu (pielgrzymki do Mekki).

Pierwszy rozdziat jest poswigcony powstaniu zwyczaju i poczatkowym prawnym regulacjom
pielgrzymowania. Omawia si¢ tu powstanie i specyfike pielgrzymek chrzescijanskich, pielgrzymki
pokutne oraz ,,ztoty wiek” pielgrzymowania (Sredniowiecze), gdzie patnictwo stato si¢ niemal po-
wszechna praktyka.

Rozdziat drugi traktuje o ewolucji prawnej i spoteczno-ekonomicznych skutkach pielgrzy-
mek. Najpierw ukazuje si¢ lex peregrinorum (ochrona prawna patnikdw podczas catej drogi piel-
grzymiej), ktorym cieszyli si¢ zmierzajacy do sanktuariow, niezaleznie od rozmaitych motywacji
peregrynowania, potem autorka omawia pielgrzymki do Ziemi Swigtej czy na Cypr odbywane mo-
rzem na statkach, dalej ukazuje pielgrzymowanie jako wypeknienie §lubow religijnych oraz zasady
wypraw krzyzowych. Wreszcie, eksponuje odbywanie pielgrzymek jubileuszowych w celu uzyska-
nia odpustu, by na koncu omowié¢ sprawg opieki nad pielgrzymami i konfraternie zajmujace si¢ ta
opieka.

Meritum rozdziatu trzeciego stanowi kwestia pielgrzymek jako kary naktadanej przez Inkwi-
zycj¢ na dopuszczajacych sig przestepstw (od XIII wieku), nastgpnie ukazuje si¢ ustawy i zarzadze-
nia cywilne oraz koscielne dotyczace pielgrzymow (od XV wieku), ktore przewidywaty okreslone
kary dla zebrakow i wtoczggow podszywajacych si¢ pod pielgrzyméw. W koncowej czgsci tego
rozdzialu omawiane sa pielgrzymki w pooswieceniowej Europie i ich prawne unormowania w dys-
cyplinie Kodeksu Pio-benedyktynskiego oraz w innych dokumentach koscielnych.

Trescig rozdziatu czwartego jest dyscyplina pielgrzymki w prawie koscielnym posoborowym,
gdzie omawia si¢ najpierw unormowania tej kwestii w ustawodawstwie po 1917 roku, prawie poso-
borowym, Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku i prawie pokodeksowym, w Kodeksie Kano-
néw Kosciotow Wschodnich, jak rowniez w posoborowym magisterium koscielnym, w ktérym
uwydatnia si¢ réznice migdzy pielgrzymka a turystyka religijna.

W ostatnim (piatym) rozdziale autorka zajmuje si¢ kwestia pielgrzymowania we wspotcze-
snym prawodawstwie §wieckim, szczegdlnie wtoskim. Podejmuje takze zagadnienie wolnosci piel-
grzymowania we wspotczesnym $wiecie, zwlaszcza w Europie.
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Recenzowana ksiazka, napisana przystgpnym jezykiem, jest cenng pomoca dla kanonistow
zainteresowanych prawna i historyczna strong pielgrzymowania w Kosciele katolickim. Jest tym
bardziej wartosciowa, ze problematyka omdwionej publikacji bywa niezwykle rzadko poruszana
w literaturze kanonistycznej. Moze ona przynies¢ wiele korzysci takze innym zainteresowanym
historia peregrynacji oraz tym, w jaki sposob do tego fenomenu odnosi si¢ zar6wno autorytet ko-
Scielny, jak i wladza $wiecka.

Ks. Jerzy Adamczyk

Per Stobaeus, Frdan biskop Brasks tid, Artos & Norma bokforlag, Malmo
2010, ss. 585.

Dla historykow i socjologéw szwedzkich, tematy dotyczace czasu, okolicznosci, przyczyn,
0sob i skutkow wprowadzenia wyznania protestanckiego, byly, sa i z pewnoscia beda zagadnienia-
mi ciekawymi, rozbudzajacymi pasje poszukiwawcze oraz wzbudzajacymi wiele emocji. Postacia,
o ktorej napisano juz bardzo wiele, bedaca jednym z glownych bohaterow dwczesnej sceny Zycia
publicznego, religijnego, politycznego i kulturalnego Szwecji, jest bp Hans Brask (1464-1538),
jeden z ostatnich pasterzy Kosciota niepodzielonego, pozostajacego w tacznosci z Watykanem. Za-
interesowal si¢ nim mtody historyk z uniwersytetu w Lund (Szwecja) Per Stobaeus, ktory obrat
sobie za cel pracy naukowej analizg dotychczasowych wynikow badan nad ta postacia. Efekty opu-
blikowatl w 2008 roku jako rozprawe doktorska pt.: Hans Brask — en senmedeltida biskop och hans
tankevirld (Hans Brask — poznosredniowieczny biskup i $wiat jego mysli, thum. wtasne MCh).
Z racji bardzo bogatego materialu poddanego badaniom, po opublikowaniu gtéwnego dzieta, posta-
nowil podzieli¢ si¢ z czytelnikami dalszymi informacjami w obszernym opracowaniu pt. Frdn bi-
skop Brasks tid (Z czaséw biskupa Braska, thum. MCh). Dzieto sktada si¢ z dwunastu rozdziatow,
z ktorych drugi i trzeci sa bardzo obszerne, pozostate za$ stanowia ich cenne uzupetnienie.

Pierwszy rozdzial zatytutowany: Uppvixt, studier och tjdnst i Linkopings domkapitel (Mto-
dos¢, studia i postuga w diecezji Linkdping, ttum. MCh), jest prezentacja osoby H. Braska, w ktorej
Stobaeus zajmuje si¢ zrodtostowem pochodzenia nazwiska, linia genealogiczna, prezentacja bliz-
szych i dalszych krewnych oraz herbem rodowym i biskupim. Nastgpnie, autor prezentuje czasy
studenckie w Rostoku, Greifswald oraz w Rzymie. Ostatnia analiza w tej czgséci dotyczy okresu
pelienia odpowiedzialnej funkcji proboszcza katedry w Linkdping. Taki uktad tresci stanowi tto do
dalszych rozwazan.

Drugi rozdzial nosi nazwe Kyrkoledaren (Koscielny przywodca, tum. MCh). Rozpoczyna ja
podtytut Sverige och Rom (Szwecja i Rzym, thum. MCh), przedstawiajacy relacje migedzy Szwecja
a Rzymem w kontekscie po6znosredniowiecznej kondycji Kosciota w Szwecji i jego powiazan z in-
nymi regionami 6wczesnej Europy. Nastgpnie autor uzasadnia wagg korespondencji bpa H. Braska
z bylym nuncjuszem Johannesem Magnusem zmuszonym do opuszczenia Szwecji, przebywajacym
wowczas w Rzymie, a takze prezentuje 0wczesna praktyke wyboru i zatwierdzenia biskupow przez
papieza. Nastgpny podtytut Biskup som domare (Biskup jako sgdzia, thum. MCh), zajmuje sig¢ ana-
liza tego, jak H. Brask uzasadniat istnienie granicy migdzy obszarem wtadzy duchowe;j i $wieckiej
oraz jak wypetial postuge biskupia w tym kontekscie. Kolejnymi tematami odnoszacymi sig do
pelnionej przez niego funkcji sa sprawy decyzji komorniczych, konflikty migdzy ksiezmi a zarzada-
mi parafii, reakcje na naduzycia w zakresie dziesigciny, spory o dobra koscielne. Nastgpnie omo-
wiona jest postawa H. Braska jako sedziego w sprawach matzenskich: przedstawione sa d6wczesne
prawa i zwyczaje, sposOb §wigtowania i odprawiania ceremonii, egzekwowanie praw matzonkoéw
i kwestia dopelnienia matzenstwa, podzielnos$¢ obowiazkéw matzenskich, zakazane przez prawo
formy malzenstwa, prawa i obowiazki kobiet w okresie narzeczenstwa, pordwnania form i zwycza-
jOw zargczyn, nieporozumienia w sprawach toza i miejsca zamieszkania, doprowadzanie do zgody



312 RECENZIJE

migdzy matzonkami, rozwdéd w ramach prawa koscielnego. Kwestie te konczy temat nadawania
pokuty w odniesieniu do spraw matzenskich.

Kolejny podrozdziat Biskopen utfirdar avlat (Biskup rozdzielajacy odpusty, thum. MCh),
w zwigzly, lecz bardzo konkretny sposéb thumaczy postawe i poglad H. Braska na temat odpustow
— podstawowego i najbardziej kontrowersyjnego zagadnienia tego okresu w Szwecji.

Po nim nastepuje podrozdzial obszernych rozmiardw: Hans Brasks forhallande till kloster och
hospital (Stosunek Hansa Braska wobec klasztorow i szpitali, ttam. MCh). Poruszone sag w nim
sprawy dotyczace §wigcen kaptanskich w klasztorach, a w tle tego zagadnienia takze omowiona jest
rola klasztoru w Vadstenie i jego polityczne znaczenie w okresie Reformacji w odniesieniu do wta-
dzy biskupiej 1 wtadzy krolewskiej. Wazna czg$¢ stanowi omdwienie wspolpracy biskupa z zako-
nem franciszkanskim i cystersami (ktérych byt mecenasem i dobroczynca, lecz takze ostrym kryty-
kiem jego przeora, gdy ten przyjal pod dach klasztorny zacigzne wojsko krolewskie — H. Brask
uznat, Ze zostato w ten sposob naruszone prawo niezaleznosci Kosciota od krdlestwa w sprawach
sztuki wojennej). Ostatnim tematem poruszonym w tej czgsci jest troskliwa opieka biskupa nad
szpitalami, ludZmi chorymi i samotnymi.

Kolejny podtytut Vadstenabréderna och den internationella teologin (Klasztor w Vadstenie
a migdzynarodowa teologia, thum. MCh) prezentuje trendy w teologii uprawianej przez szarych
braci z klasztoru w Vadstenie, ktorzy probowali taczy¢ dwczesng mysl teologiczng z pradami refor-
macyjnymi. Na kanwie tych rozwazan, autor bada odkrywcze teksty kilku myslicieli odnoszacych
si¢ do nowej teologii: Clemensa Martiniego, Erazmusa, Melangtona oraz Georga z Sachsen. Ukazu-
je takze wptyw nowych tendencji teologicznych na zycie duchowe, na przyktadzie modlitewnika
autorstwa Christiny Nilsdotter.

Kolejne podrozdziaty, skromniejsze objgtosciowo, zajmuja si¢ tematyka uzupetniajaca ob-
szerny materiat je poprzedzajacy. Pierwszy z nich: Tryckte Hans Brask nidvisor om lutheranerna?
(Czy H. Brask wydawat paszkwile o luteranach?, thum. MCh), nawigzuje do dziatalnosci bardzo
nowoczesnej na 6wczesne czasy drukarni w Séderkdping, ktora podlegata bp. H. Braskowi. W jej
warsztatach wydrukowano wiele polemicznych tekstow krytykujacych sympatykow nowego wy-
znania. Autor stawia pytanie, czy te ze znanych tekstow, ktore dzisiaj budza powazne kontrowersje,
byty drukowane za zgoda H. Braska bedacego zwolennikiem otwartej debaty prowadzonej w opar-
ciu o prawdg oraz zasady sprawiedliwosci i uczciwosci. Drugi temat: Hans Brask och éversdttnin-
gen av Nya Testamentet 1526 (Poglad H. Braska na thumaczenie Nowego Testamentu z 1526 roku,
ttum. MCh) podejmuje bardzo ciekawe zagadnienie z okresu rozwoju idei reformacyjnych, doty-
czace koniecznosci podjecia nowych tlumaczen tekstow biblijnych z jezykéw oryginalnych na jg-
zyki narodowe, a takze koncepcje H. Braska w odniesieniu do sytuacji szwedzkiej.

Kolejny, trzeci rozdziat opracowania, zatytutowany Politykern och historykern (Polityk i histo-
ryk, thum. MCh), rozpoczyna si¢ przyblizeniem okoliczno$ci historycznego wydarzenia tzw. Brasklap-
pen (kartka Braska, tham. MCh), od ktorego H. Brask do dzisiaj jest przedstawiany w Szwecji jako
sprytny, a nawet niejednoznaczny i przebiegtly polityk, potrafiacy wykorzystac zaistniate niekorzystne
okolicznosci do swych celow. Wspodtczesne badania na ten temat, migdzy innymi autora omawianej
pozycji, odktamuja tg pseudohistoryczna teorig jako bezpodstawna i spreparowang przez siedemna-
stowieczng propagandg antykoscielna. Po prezentacji tego tematu, autor analizuje stosunek H. Braska
do koncepcji rozwiazania Unii Kalmarskiej oraz dokonuje poréwnania argumentacji biskupa w tej
kwestii z pogladami przysztego krola Gustawa I Wazy odnos$nie do wspolpracy z Dunczykami.

Kolejny podrozdzial omawianej czgsci sigga do zrodet historyczno-kulturowych regionu dzia-
falnosci H. Braska i jest zatytulowany: Goticismen och dess rotter (Gotyzm i jego korzenie, thum.
MCh). Autor wykorzystuje najstarsze, udokumentowane podania o pochodzeniu Szwedow i staro-
zytnej nazwy Szwecji — Gothia. Korzysta wigc z dziet autorstwa Orosiusa, Isidoriusa i Jordanesa —
historykow pierwszych wiekow n.e., analizuje najstarsze pisma, piesni i opowiadania skandynaw-
skie i staroszwedzkie oraz uzasadnia sposob tytutowania pierwszych wtadcow szwedzkich od Ma-
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gnusa Laduldsa do Gustawa I tytulem Rex Gothorum lub Rex Sueorum. Rozprawia sig takze ze
zwyczajem dunskich wltadcow czasow unijnych przyjmujacych tytut Rex Danorum atque Gottorum
lub Dacie, Sclauorum Gotorumque Rex jako niekoniecznie uprawnionym historycznie.

Kolejny podtytut — Hans Brask som historiker (H. Brask jako historyk, tham. MCh) — jest
kontynuacja zagadnien historycznych. Zajmuje si¢ osoba bohatera opracowania w kontekscie jego
zainteresowan historycznych, zwiazanych z problemem ekspansji krolow dunskich wysuwajacych
pretensje do objgcia swoimi wpltywami wyspy Gotland oraz regionu Skane. H. Brask, analizujac
dostépne wowczas materiaty zrodtowe, katalogi historyczne, kroniki (gtownie Kronike Saksonskq)
z okresu Cesarstwa Rzymskiego, sredniowieczne encyklopedie historyczne (zwlaszcza Historia-
rium adversus paganos — V wiek, Etymologiae — VII wiek, De proprietaribus rerum — X111 wiek)
oraz polemizujac z teoriami d6wczesnych znawcoéw tematu, zwlaszcza niemieckimi historykami Al-
bertem Krantzem, Willibaldem Pirkckheimerem i Franciscusem Irenicusem, przy wsparciu glowy
Kosciota w Szwecji, abpa Johannesa Magnusa (takze pasjonata historii), stara si¢ uzasadni¢ histo-
ryczne prawo Szwecji do wyspy Gotland jako kolebki dziejow i kultury Gotow — Szwedow. Jako
uzupehienie powyzszego tematu zaprezentowano material §wiadczacy o szerokim zainteresowaniu
H. Braska pismem runicznym — pierwotnym systemem pisemnego porozumiewania si¢ Gotow.

Kolejny, czwarty rozdziat opracowania Godsherren (Wtasciciel dobr ziemskich, ttum. MCh),
ukazuje H. Braska jako zaradnego, zr¢cznego, przewidujacego, pomystowego i opiekunczego go-
spodarza i zarzadce, z ktdrym liczyli si¢ nie tylko wiasciciele ziemscy krggdéw koscielnych, ale
takze kupcy i handlarze z regionu Szwecji oraz innych krajow. P. Stobaeus dokonuje takze analizy
wplywu H. Braska na powstanie kopalni miedzi w regionie Atvidaberg, nie dajac jednoznacznej
odpowiedzi na postawione pytania co do jego faktycznego udzialu w realizacji tego pomystu, ale
sugerujac, ze taki wptyw byltby zgodny z jego praktycznym i wizjonerskim wrgcez sposobem wykorzy-
stywania napotkanych na wlasnych ziemiach bogactw naturalnych. Dobrze udokumentowana dzia-
talno$¢ w dziedzinie zarzadzania dobrami ziemskimi wskazuje na doniosty rys osobowosci H. Bra-
ska (odstajacego od zachowan wielu §redniowiecznych dostojnikoéw koscielnych), charakteryzujacy
si¢ tym, ze dobra wypracowane dzigki wlasciwemu zarzadzaniu przeznaczat na rozbudowg infra-
struktury kos$cielnej, dbajac w ten sposob o rozwoj powierzonej sobie czastki Kosciota.

W nastgpnym rozdziale, zatytutowanym Kolleger, vinner och fiender (Koledzy, przyjaciele
i wrogowie, thum. MCh), autor wymienia osoby, ktore — wg materiatéw archiwalnych — miaty naj-
wigkszy wplyw na codzienne zycie, dziatalno$¢, poshuge biskupia, zaangazowanie polityczne, po-
szukiwania historyczne oraz zarzadzanie dobrami ziemskimi H. Braska. Analizowane sg wigc kon-
takty z Owczesnym $wiatem nauki szwedzkiej, biskupami niemieckimi — w kontekscie rozwijajacej
si¢ schizmy protestanckiej, z biskupami francuskimi i angielskimi, z wazna postacia, jaka byt Jo-
hannes Magnus — arcybiskup, kolega z mtodosci, zmuszony przez kréla do opuszczenia Szwecji,
a takze relacje z najwigkszymi wrogami: Laurentiusem Andreae — jednym z gtéwnych propagato-
réw luteranizmu w Szwecji oraz Lasse Nillsonem — burmistrzem Link6ping, probujacym za wszel-
ka ceng wptywac na najwazniejsze decyzje biskupa. W koncowej czgsci niniejszego podrozdziatu
autor prezentuje sylwetke wspomnianego juz wczesniej abpa Johannesa Magnusa jako kompetent-
nego geografa, znajacego najnowsze dwczesne osiagnigcia tej dziedziny nauki, z sugestia, ze byty
to wspolne zainteresowania zaprzyjaznionych pasterzy Kosciota, co potwierdzaja zapiski H. Braska
z okresu pobytu w Gdansku i Ladzie.

Rozdzialy koncowe podejmuja nastepujace zagadnienia: rozdziat szdsty, zatytutowany Hans
Brasks ordsprak — en spegling av hans karaktdr (Przystowia H. Braska odzwierciedleniem jego
charakteru, ttum. MCh), jest poswigcony nie tylko analizie sformutowan i powiedzonek H. Braska,
ale takze stylowi stownictwa, finezji stylu pisania, bogactwu zasobu stéw, charakterowi pisma oraz
doborowi zrédet do formutowania tresci oficjalnych listow i przemowien. Nastgpnie, w rozdziale
siodmym o tytule Hans Brask i landsflykt (H. Brask na emigracji, thum. MCh), zarysowane sg trzy
zagadnienia odnoszace si¢ do czasoéw, gdy H. Brask zdecydowat si¢ na opuszczenie swego rodzin-
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nego kraju, wyczuwajac rosnace zagrozenie ze strony kréla i jego poplecznikoéw. Zagadnienia te
dotycza glownie dziesigcioletniego pobytu w klasztorze cystersow w Gdansku-Oliwie, rocznego
pobytu w klasztorze cystersow w Ladzie nad Warta — gdzie zmart, a takze prezentacji jego zaintere-
sowan kartograficznych z okresu pobytu w Polsce. Rozdziat 6smy zajmuje si¢ nekrologami o $mier-
ci H. Braska w zrodtach europejskich i skandynawskich oraz poszukuje odpowiedzi na pytanie, czy
papiez Pius VI byt jego krewnym — co sugeruja niektorzy historycy badajacy dzieje Szwecji okresu
od XV do XVII wieku.

Ciekawy zalacznik do prezentowanego dzieta stanowi zbior listow H. Braska do diecezjan,
przyjaciot i oponentow z lat 1521-1539 oraz bardzo bogaty zestaw fotografii przedstawiajacych
miejsca pobytu biskupa, jego podobizny w formie grafik i obrazow, ubiory, szaty i naczynia litur-
giczne, herb biskupi, listy, probki pisma. Takze bardzo cenne zrodto informacji stanowi rejestr osob,
ktére w mniej lub bardziej bezposredni sposob byly zwiazane z osoba H. Braska.

Dzieto Pera Stobaeusa, zatytuowane Fran biskop Brasks tid, wpisuje si¢ bardzo dojrzale i kom-
petentnie w obszar historycznych i religioznawczych poszukiwan zajmujacych si¢ péznosrednio-
wiecznym okresem zmian religijno-spotecznych w Europie i Skandynawii. Po raz pierwszy w pre-
zentacji zycia H. Braska zostat poruszony temat jego pobytu w Polsce, uzyskania schronienia i opieki
u krodla polskiego, utrzymywania kontaktow z pozostawionymi wiernymi poprzez listy pasterskie,
wspierania rozwoju zakonu cystersow na ziemiach polskich oraz 6wczesnych opiséw pobytu w cy-
sterskim klasztorze w Ladzie nad Warta. Wielkim walorem estetycznym, zachgcajacym do przestu-
diowania owocoéw pracy szwedzkiego historyka, jest staranne wydanie dzieta, a jedynym manka-
mentem dla polskiego czytelnika jest fakt, ze wydanie posiada tylko wersj¢ szwedzkojezyczna.

Ks. Mariusz Chamarczuk SDB

Andrzej Zwolinski, Sekty w Internecie, Wydawnictwo Salwator, Krakow
2009, ss. 171.

Poznanie rzeczywistosci wymaga dostgpu do informacji. Rozwdj komputerdw, a nastgpnie
Internetu, zwielokrotnit mozliwo$ci poznawcze czlowieka. Z elektronicznej sieci korzysta coraz
wigcej ludzi, ktorzy poszukuja m.in. wartosci duchowych. Do pozytywnych skutkow korzystania
z Internetu dotaczyly niestety takze te negatywne. Jednym z nich jest problem obecnosci sekt w cy-
berprzestrzeni.

Kwestia dziatania sekt w przestrzeni medialnej, a zwlaszcza w $wiatowe;j sieci elektronicznej
jest tematem ksiazki zatytulowanej Sekty w Internecie. Autorem publikacji jest ks. prof. dr hab.
Andrzej Zwolinski, pracownik Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie (Wydziat Nauk
Spotecznych).

Ksiazka sktada sig ze wstepu, dziewigciu rozdziatdw, zakonczenia oraz bibliografii. Pierwszy
rozdziat (Z dziejow swiata wirtualnego) ukazuje rozwoj techniki komputerowej, nowych zastoso-
wan tych technologii, dyskusje nad sztuczna inteligencja oraz wirtualna rzeczywistoscia. Po tym
czgsciowo historycznym wprowadzeniu, drugi rozdziat (Czlowiek w sieci) przybliza etapy powsta-
wania Internetu. Najpierw wojskowe i naukowe zastosowanie komputerow potaczonych w sie¢
stopniowo wykraczato poza te pierwotne zastosowania. Doszto komercyjne uzywanie Internetu.
A nastegpnie wprowadzenie na rynek komputeréow osobistych zrewolucjonizowato $wiatowa sie¢
WWW. Funkcjami Internetu, obok dostgpu do olbrzymiego zasobu informacji oraz poczty elektro-
nicznej, staly si¢ takze inne, np.: zdalna praca, edukacja czy zakupy w sieci, itd. Z tym nowym
medium tacza sig takie pojecia jak: hipertekstowos¢, interaktywnosé, surfowanie, uzaleznienie od
Internetu. Spoteczny wymiar Internetu zagospodarowuja rozne grupy, choéby cyberpunkowie. Swia-
towa sie¢ niesie powazne zagrozenia, co wida¢ na stronach erotycznych, rasowych, terrorystycz-
nych, niektorych subkulturowych i innych.
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Nastepny, trzeci rozdziat (Sekty wobec swiata) omawia zagadnienie, czym sa sekty i co je
charakteryzuje. Stosunek cztonkow sekt do rzeczywisto$ci mozna opisa¢ na pomoca przeciwsta-
wienia ,,sw0j — obcy”. Autor publikacji nastgpujaco grupuje sekty: 1. Dazace do zmiany $wiata
przez samodoskonalenie (np. ,,Ko$ciot Scjentologiczny™), 2. Agresywne wobec §wiata zewngtrzne-
go (np. ,,Towarzystwo Swiadomosci Kryszny”, ,,Ruch Dzieci Bozych”), 3. Uciekajace od $wiata
z powodu zanegowania jego wartosci (np. ,,Biale Bractwo”, ,,Swiadkowie Jehowy”). Jednym z za-
dan cztonkéw sekt jest ,,praca misjonarska”, o ktorej mowi kolejny rozdziat (Obowiqzek agitacji).
Kazde miejsce i okazja jest dobra do pozyskiwania nowych adeptéw, nawet np. pielgrzymki Ko-
Sciota katolickiego. T¢ czg$¢ opracowania ilustruja wypowiedzi osob, m.in. bytych cztonkow sekt.
Czgsta metode chodzenia ,,od domu do domu” dopetniaja inne formy agitacji: zorganizowane kur-
sy, wakacje, wyktady publiczne, rozprowadzanie literatury, imprezy kulturalne (np. koncerty), dzia-
talnos$¢ charytatywna, itd.

W rozwoju kultury kazdej spotecznosci wazna rolg petni religia. Spotecznosci religijne korzy-
staja m.in. ze $rodkéw spotecznego przekazu. Podobnie i sekty docieraja do szerokich mas przez
przekaz spoteczny. To zagadnienie stanowi tre$¢ piatego rozdziatu (Sekty w mediach). Zauwaza sig
wiele form praktycznych: publikacje ksiazkowe, prasa i broszury, muzyka popularna (m.in. rocko-
wa), telewizja i film. Nastgpny rozdzial (Sekty w Internecie) bezposrednio koresponduje z tematem
ksiazki. Agitacj¢ i wyszukiwanie nowych adeptow znacznie utatwil rozwoj Internetu. Kazdy, kto
korzysta z cybersieci, moze by¢ zarazem dziennikarzem (redaktorem?) tamze. Juz nie tylko wigksze
sekty dysponujace znaczacymi srodkami materialnymi, ale takze niewielkie grupy korzystaja z In-
ternetu. Bez wielkich pienigdzy, kazdy, nawet pojedyncza osoba, jest w stanie glosi¢ swoje ,,praw-
dy” i przekonania. W Internecie wystgpuja znaczace religie, ale rowniez sekty, np. ,,Towarzystwo
Swiadomosci Kryszny”, , Ko$ciot Scjentologiczny”, ,,Kosciot Zjednoczeniowy Moona™, ,,Rodzina
Mitosci-Dzieci Boze”, itd., a takze mato znaczace grupy religijne i sekty. Do tych ostatnich naleza
przyktadowo: ruch ,,wicca” (czarownic), ,,Temple of Psychick Youth” i inne. Zarysowaniu tychze
grup (swoistych ,,cyberreligii”) i ich dziatalno$ci towarzyszy wskazanie na negatywne oddzialywa-
nie sekt. Chodzi o podzeganie do samobojstw, niebezpieczne w znaczeniu duchowym rytuaty sata-
nistyczne, szamanskie, magiczne, itp. Nalezy rowniez zauwazy¢ takie zagrozenia moralne, jak: za-
falszowanie prawdy, btedna idea wolno$ci czy oderwanie wolnosci od odpowiedzialnosci.

Roéwnolegle z rozwojem technologicznym, w tym takze Internetu, powszechne staly si¢ gry
komputerowe. Tej sprawie poswigcony jest kolejny rozdziat ksiazki. Gry tego rodzaju nie zawieraja
w sobie tylko wymiaru ludycznego. Ich tresci i zatozenia niosa takze elementy magiczne. Walka
czgsto laczy si¢ tu z kontekstem ciemnosci, magii, piekta, np. Dungeons and Dragons, Hell, itd.
W wielu grach wyrazne sa elementy satanistyczne, przemoc i gwatt. Oczywiscie dostgpne sa takze,
czy to proste czy bardziej ztozone, gry edukacyjne i rozrywkowe, zrgcznosciowe, ,.komiksowe”
i batalistyczne. Obok pozytywnej rozrywki, gry moga niestety nies¢ rowniez zagrozenia. Chodzi
tez o to, ze dzieci i mlodziez przeznaczaja zbyt wiele czasu na gre, a nawet dochodzi do uzaleznien
od tej rozrywki oraz ,,siecioholizmu”. Nadmierne korzystanie z komputeréw niesie w sobie ryzyko
zagrozen zdrowotnych, co takze jest zasygnalizowane w opracowaniu. Autor ksiazki poglebia swo-
ja mysl na temat zagrozen duchowych, a potaczonych z rozwojem technologicznym, w rozdziale
osmym (Magia komputerowa). Magia moze si¢ tu pojawiac takze w sposob niebezposredni, przez
ukazywanie symboli i poj¢¢, albo nawet ich przedefiniowanie i przedstawianie pozytywne, np. apro-
bujace warto$ciowanie czarownicy. Zagrozenia duchowe wystepuja w formie szamanizmu obecne-
go w niektorych nurtach nowoczesnej muzyki (,,rock’n’roll”, ,techno”). Wspoétczesnie, magia jest
bardzo popularna. Zauwaza sig to takze w Internecie. Liczne sa tu oferty jasnowidzow, astrologow,
magow, wrozek, propozycje horoskopdw, numerologii czy choéby ,lancuszkoéw szczgscia”.

Nalezy si¢ przeciwstawi¢ zagrozeniom, ktore wynikaja z dziatalnosci sekt wykorzystujacych
wspotczesne technologie. Na to zagadnienie ukierunkowany jest ostatni rozdziat (Samoobrona in-
ternetowa). Forma przeciwdzialania jest publikowanie pelnych informacji nt. sekt, ich dziatania
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oraz prawdziwych intencji. Przyktadowo, 2 kwietnia 1984 r. przedstawiono w Parlamencie Euro-
pejskim Raport Cottrella, a w Polsce Raport o stanie bezpieczenstwa panstwa z 1995 r., ktérego
fragment dotyczy sekt. W tym ostatnim dokumencie wymieniono kontrowersyjne sekty dziatajace
w Polsce: ,,Hare Kryszna”, ,,Niebo”, ,,Kosciot Zjednoczenia Chrzescijan”, ,,Kosciot Zjednoczenia
Moona”, ,,Kosciét Scjentologiczny”, ,,Wspdlnotg Niezaleznych Zgromadzen Misyjnych Rodzina”
i satanistyczne. W ukazywaniu zagrozen, wazna rol¢ petnig katolickie strony internetowe, ktore
informuja o sektach, ich metodach dziatania i celach. Autor wskazuje niektore ze stron oraz adresy
internetowe lub mailowe osrodkow ogdlnopolskich oraz regionalnych, ktore informuja, dokumentuja
ibadaja nowe ruchy i grupy religijne. Celem obrony, np. byli $wiadkowie Jehowy podejmuja dziatania
informacyjne, m.in. przez publikacjg biuletynow. Pomocne jest dziatalnie stowarzyszen i innych or-
ganizacji powotywanych do zycia przez samych pokrzywdzonych (przez sekty) lub ich najblizszych.
Autor ksiazki przywotuje ponadto zapisy prawa rodzinnego i inne akty prawne, ktore daja narzedzia
pomocne w obronie przed sektami. W zakonczeniu opracowania, wobec dezinformacji obecnej
w mediach, padaja postulaty, ktore wynikaja z potrzeby stosowania etyki informacji. Potrzebna jest
refleksja etyczna obejmujaca gromadzenie informacji, ich przetwarzanie i przekazywanie.

Po lekturze ksiazki, nalezy stwierdzi¢, ze autor poruszyt problem, ktéry w odniesieniu do
wykorzystania technologii Internetu jawi si¢ jako nowy. Sekty od lat korzystaly ze srodkow spo-
tecznego przekazu, a teraz bardzo szybko zaadaptowaty cyberprzestrzen do szerzenia swoich po-
gladow. W kontekscie szeroko rozumianej duchowosci, a takze form zastosowania Internetu, opra-
cowanie stanowi wazny glos w dyskusji. Jest przestroga, ze w nowym i jakby cudownym $wiecie
cybersieci czyhaja niebezpieczenstwa.

Autor ksiazki nie ustrzegt si¢ powtorzen, gdy pisat o uzaleznieniu od Internetu. Zarysowanie
skutkow tego uzaleznienia oraz jego symptomow znajduje si¢ w rozdziatach Czlowiek w sieci i Gry
komputerowe. Ponadto, wydaje sig, ze tres¢ ksiazki jest szersza od tematu okreslonego w jej tytule
Sekty w Internecie. Na pewno pomocne sa rozdziaty wprowadzajace w histori¢ rozwoju kompute-
roéw 1 Internetu oraz wykorzystania nowych technologii przez cztowieka. Cenne sa takze przedsta-
wienia dotyczace sekt, ich dziatan agitacyjnych i wykorzystywania przez nie mediow. Jednak czg-
sciowo od gltéwnego nurtu mysli odbiegaja rozdziaty Gry komputerowe 1 Magia komputerowa. Czg$¢
gier instalowanych na komputerach czy zdalnie dostgpnych w Internecie niesie z soba zagrozenia
duchowe (np. elementy satanistyczne) i o tym nalezy mowié. Rowniez czg$ciowa zalezno$¢ wyste-
puje pomigdzy elementami magii a sektami. Dotyczy to wptywu ruchdéw satanistycznych i szaman-
skich na uzytkownikow Internetu. Uzupeieniem catosci jest bibliografia. Jednakze, begdac przy-
zwyczajonym do przypisow dolnych, w niektorych partiach wolatbym widzie¢ bezposrednie ode-
stanie do literatury w formie przypisow.

Te uwagi nie umniejszaja wartosci ksiazki, ktora dostrzega wazny wspotczesny problem. Ostrze-
ga przed zagrozeniami duchowymi. A nawet w ostatnim rozdziale jest swoistym przewodnikiem.
To znaczy wskazuje, gdzie i kto moze udzieli¢ pomocy osobom skrzywdzonym przez sekty lub
poszukujacym informacji o nich. Publikacja Sekty w Internecie porusza problem, nad ktorym po-
winni si¢ pochyli¢ rodzice, wychowawcy, katecheci i duszpasterze.

Ks. Arkadiusz Domaszk SDB
UKSW, Warszawa

W atrosce o dobro matzenstwa i rodziny. Dokumenty Papieskiej Rady ds. Ro-
dziny, t. 1, red. Mirostaw Brzezinski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010, ss. 366.

Papiez Benedykt XVI, 5 lutego 2010 roku, w Przemowieniu do biskupow Episkopatu Szkocji
z okazji wizyty ,,ad limina apostolorum”, odnoszac si¢ do wyzwan moralnych, ktore stoja przed
Kosciotem szkockim, wskazal na konieczno$¢ zachowania i obrony catosci doktryny katolickie;j.
Papiez zaznaczyl, ze: ,,Pasterze Kosciola musza zatem nieustannie wzywac wierzacych do catkowi-
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tej wiernosci Magisterium Kosciota, wspierajac i bronigc w tym samym czasie prawo Kosciota do
wolnego zycia w spoteczenstwie zgodnie ze swoimi przekonaniami”. Benedykt XVI przypomniat,
ze Kosciot w sposob pozytywny i tworczy przedstawia §wiatu nauczanie na temat zycia ludzkiego,
malzenstwa i rodzicielstwa, zakorzenione w mitosci Bozej. Tak ukazywane Magisterium Ko$ciota
zawiera przestanie nadziei dla ludzkosci 1 nie jest jedynie zbiorem zakazéw ani wstecznych pogla-
dow. Stad, doktryna Kosciota na temat malzenstwa i rodziny jest zdaniem Benedykta XVI: ,(...)
tworcza i darujaca zycie i jest zwrotem ku jak najpetniejszej realizacji wielkiego potencjatu dobra
i szczes$cia, ktore Bog umiescit wewnatrz kazdego z nas”.

Cenna odpowiedz na papieski apel o wierne przekazywanie nauczania Magisterium Kosciota
w dziedzinie zycia malzenskiego i rodzinnego stanowi publikacja Wydawnictwa KUL zatytutowa-
na: W trosce o dobro matzenstwa i rodziny. Dokumenty Papieskiej Rady ds. Rodziny, t. 1, red. Miro-
staw Brzezinski, Lublin 2010. Niezwykle tratnie sformutowany tytut powyzszej publikacji oddaje
podstawowe zadanie Papieskiej Rady ds. Rodziny [dalej: PRR], ktérym jest dziatalno$¢ na rzecz
dobra matzenstwa i rodziny, ,,(...) w zakresie troski duszpasterskiej i dziatalno$ci apostolskiej zwia-
zanej z tym newralgicznym sektorem zycia ludzkiego” (Jan Pawet 11, Motu Proprio Familia a Deo
instituta, nr 3).

Powyzszy zbior dokumentéw PRR obejmuje nastgpujace enuncjacje: Motu Proprio Jana Paw-
taIl, Familia a Deo instituta — Rodzina przez Boga ustanowiona, s. 13-16; a dalej dokumenty PRR:
Nota nt. naturalnej regulacji pocze¢ oraz diagnostycznych metod plodnosci, s. 17-18; Od rozpaczy
do nadziei, s. 19-40 (dokument omawia duszpasterskie wyzwania w odniesieniu do problematyki
uzaleznienia narkotykowego); Kosciot i Miedzynarodowy Rok Rodziny, s. 41-50; W stuzbie zZycia,
s. 51-64 (dokument podejmuje tematyke ochrony zycia ludzkiego, zwtaszcza w kontekscie zjawi-
ska aborcji); Rozwdj demograficzny: wymiar etyczny i pastoralny, s. 65-106; Ludzka plciowosé:
prawda i znaczenie, s. 107-174; Przygotowanie do sakramentu matzenstwa, s. 175-206; Vademe-
cum dla spowiednikow. O niektorych zagadnieniach moralnych dotyczqcych zZycia matzenskiego,
s. 207-228; Liberalizacja narkotykow?, s. 229-236; Duszpasterstwo osob rozwiedzionych zyjacych
wnowych zwiqzkach, s. 237-242; Rodzina, matzenstwo i ,, wolne zwiqzki”, s. 243-286; Rodzina i pra-
wa cztowieka, s. 287-310; Rodzina a ludzka prokreacja, s. 311- 363. Wymienione dokumenty po-
przedzone sa Wstepem w j. polskim (s. 5-8) oraz wtoskim (Prefazione, s. 9-12) autorstwa obecnego
Przewodniczacego PRR — kard. Ennio Antonellego. Jak zapowiada on we Wstepie do niniejszej
publikacji, a co zostato uwydatnione w nadanej przez Redaktora numeracji, jest to pierwszy tom
dokumentéw PRR. Pod wzgledem rangi teologicznej nalezy zaznaczy¢, ze zbidr obejmuje tak wia-
sne dokumenty PRR, jak i sprawozdania z kongreséw teologiczno-pastoralnych zwiazanych ze
Swiatowymi Spotkaniami Rodzin, akta sesji plenarnych i innych kongresow oraz teksty wielolet-
niego przewodniczacego Rady — $p. kard. Alfonsa Lopeza Trujillo. Pod wzgledem czasowym, tom
I zawiera dokumenty, ktére ukazaty si¢ od promulgacji Motu Proprio Jana Pawta I1: Familia a Deo
instituta (9.05.1981) po dokument: Rodzina a ludzka prokreacja (13.05.2006).

Omawiany tom I dokumentéw PRR wpisuje si¢ tworczo w wysitek wydawniczy polskich
osrodkow teologicznych na rzecz promocji i upowszechniania znajomosci szeroko pojgtego na-
uczania Magisterium Kosciota. Swoim tytulem nawiazuje do niezwykle cennego zbioru dokumen-
tow Kosciota na temat zycia ludzkiego: W trosce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej,
red. K. Szczygiel, Tarnow 1998. To w tej pozycji, posrod dokumentow papieskich, Kongregacji
Nauki Wiary, Katechizmu Kosciota Katolickiego, w dziale zatytutowanym: Inne dokumenty, zostaty
zebrane po raz pierwszy cztery dokumenty PRR: Deklaracja konferencji poswieconej odpowie-
dzialnemu rodzicielstwu (11.12.1992), Etyczny i pastoralny wymiar przemian demograficznych. In-
strumentum laboris (25.03.1994), Ludzka plciowos¢: prawda i znaczenie (8.12.1995) oraz Liberali-
zacja narkotykow? Refleksje duszpasterskie (22.01.1997). Innym wartosciowym zbiorem jest dwu-
tomowe wydawnictwo: Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego o matzenstwie i rodzinie,
wybor i wstep K. Lubowicki OMI, t. 1.1t. 2, Krakow 1999 (tom 2 zawiera pig¢ dokumentow PRR:
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Ludzka ptciowos¢: prawda i znaczenie; Przygotowanie do sakramentu matzenstwa; Vademecum dla
spowiednikow. O niektorych zagadnieniach moralnych dotyczqcych Zycia maizenskiego; Liberali-
zacja narkotykow?; Duszpasterstwo osob rozwiedzionych zyjacych w nowych zwiqzkach). Przy tej
okazji nalezy wspomnie¢ takze opracowania Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, ktora stuzac
pomoca Prefektowi Kongregacji Nauki Wiary przedstawia swoje stanowisko w aktualnych zagad-
nieniach teologicznych. Ich pierwszy zbidr w j. polskim ukazat si¢ pod tytutem: Od wiary do teolo-
gii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. J. Krolikowski, Krakéw
2000. PRR wydata obszerny (ss.1119) zbior dokumentéw na temat rodziny i zycia, zatytulowany
Enchiridion della Famiglia. Documenti magisteriali e pastorali su famiglia e vita 1965-1999, a cura
del Pontificio Consiglio per la Famiglia, Bologna 2000 (wyd. w j. hiszpanskim: Enchiridion de la
Familia. Documentos magisteriales y pastorales sobre la familia y la vida 1965-1999, Madrid 2001),
ktéry zawiera takze enuncjacje PRR.

W tym kontekscie nalezy podkresli¢, ze publikacja W trosce o dobro matzenstwa i rodziny, jest
nie tylko cennym uzupetnieniem i kontynuacja dotychczasowych zbioréw dokumentéw Magiste-
rium Kosciota, lecz takze pionierskim — na gruncie polskim i europejskim — projektem zebrania
dokumentow PRR. Jej wielka zaleta jest niewatpliwie wlaczenie w nig dokumentéw dotychczas
nieprzettumaczonych na j. polski lub trudno dostepnych, jak: Nota nt. naturalnej regulacji poczec
oraz diagnostycznych metod plodnosci; Od rozpaczy do nadziei; Kosciot i Miedzynarodowy Rok
Rodziny; W stuzbie zycia; Rodzina, matzenstwo i ,,wolne zwiqzki”; Rodzina i prawa czlowieka.
Zauwazy¢ nalezy staranno$¢ edytorska tekstu oraz szatg graficzng publikacji. Praktycznym atutem
powyzszego wydawnictwa, ktore z zatozenia jest przeznaczone do czgstego wertowania stronnic,
jest introligatorska jakos¢ tej publikacji, w tym twarda oprawa.

W perspektywie ukazania si¢ kolejnych toméw dokumentéw PRR oraz w oparciu o lekturg
omawianego tomu rodza si¢ pewne spostrzezenia, ktore przybieraja forme¢ skromnych sugestii w za-
kresie mozliwo$ci ulepszenia kolejnych wydan tej cennej publikacji. Niedosyt budzi brak wskaza-
nia thumacza oraz zrodta poszczegdlnych tekstow, poza precyzyjnie wymienionymi tekstami prze-
tozonymi przez o. Kazimierza Lubowickiego OMI (s. 4). Jest to szczegolnie istotne, gdy wezmie si¢
pod uwagg fakt, ze niektore dokumenty doczekaly sig kilku zroznicowanych jakosciowo przekta-
dow. Warto skorzysta¢ w tej materii z rozwiazania zastosowanego w zbiorze W trosce o Zycie.
Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. Szczygiet, Tarnow 1998, gdzie na zakonczenie
kazdego dokumentu podano zrédto jego pochodzenia i/lub jego thumacza. Cenng pomoca dla korzy-
stajacych z tego zbioru byloby umieszczenie indeksu rzeczowego w odniesieniu do najwazniej-
szych hasetl przedmiotowych poruszanych w dokumentach.

Przemyslenia domaga si¢ ponadto zaproponowane w omawianym tomie thumaczenie tekstu
Vademecum dla spowiednikow. O niektorych zagadnieniach moralnych dotyczqcych zZycia matzen-
skiego. Zagadnienie przektadu Vademecum na j. polski ma juz swoja histori¢: w obiegu wydawni-
czym, a nastgpnie internetowym pojawito si¢ przeciez tzw. pierwsze thumaczenie tego dokumentu,
a nastgpnie jego tzw. wersja poprawiona. Doceniajac w petni duzy wysitek podjety przez thumaczy
powyzszych wydan, nietrudno jednak dostrzec pewne mankamenty w zakresie wiernosci thumacze-
nia polskiego jego wloskiemu oryginalowi. Nalezy zatem zasygnalizowac niescistosci zapropo-
nowanego w przedstawianym zbiorze thumaczenia Vademecum dla spowiednikow w celu ich wyeli-
minowania w kolejnych wydaniach omawianej publikacji. W numerze 3,14 Vademecum analizuje
zagadnienie wspoétdziatania w grzechu wspotmaltzonka, gdy ma miejsce uzycie srodkow wezesno-
poronnych. Pelne brzmienie typicznego tekstu Vedemecum w j. wloskim podaje: ,, Inoltre, si dovra
valutare accuratamente la cooperazione al male quando si ricorre all'uso dei mezzi che possono
avere effetti abortivi”’. Ttumaczenie tego fragmentu w jezyku polskim odbiega w razacy sposob od
wloskiego oryginatu: ,,Natomiast, gdy ma miejsce uzycie sSrodkow wezesnoporonnych, wspotudziat
w grzechu nie jest nigdy dopuszczalny” (W trosce o dobro matzenstwa i rodziny. Dokumenty Papie-
skiej Rady ds. Rodziny, t. 1, red. M. Brzezinski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010, s. 224). Podane
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thumaczenie wskazanej frazy jest niezgodne z trescia oryginatu. Z uwagi na brak wskazania zrodta
podanego tlumaczenia Vademecum, mozna si¢ jedynie domyslac, ze pochodzi ono z przektadu opu-
blikowanego w 1997 przez Instytut Studiow nad Rodzing w Lomiankach. Do takiego wniosku skta-
nia wstgpna analiza porownawcza obydwu przektadow. Na marginesie warto zauwazy¢, ze takze
kolejny przektad Vademecum, autorstwa K. Wolskiego, w thumaczeniu numeru 14 mija si¢ wyraznie
z tekstem oryginalnym (por. K. Wolski, Wspoldziatanie w grzechu antykoncepcji wspotmatzonka,
w: Postuga spowiednikow w realizacji powotania matzenskiego. Materialy z Sympozjum na temat
dokumentu Papieskiej Rady ds. Rodziny, Lomianki 1999, s. 66). W wymienionych przektadach po-
mija si¢ ponadto fakt, iz Vademecum pozostawia spowiednikowi dokonanie oceny moralnej kon-
kretnego przypadku wspotdziatania w grzechu wspodtzycia z uzyciem srodkow, ktére moga mieé
dziatanie poronne. Intencja PRR jest tutaj jednoznaczna — decyzjg roztropnie podejmuje spowied-
nik. W zwiazku z powyzszym, mozna poda¢ nastgpujace tlumaczenie analizowanego punktu 3,14
Vademecum, ktdre zdaje sig by¢ znaczaco blizsze wtoskiemu oryginatowi: ,,Ponadto, nalezy staran-
nie [rzetelnie, sumiennie, doktadnie — A.P.] oceni¢ wspotudziat w zhu, gdy ma miejsce uzycie $rod-
koéw, ktore moga skutkowac aborcja” [thum. wiasne A.P.]. Funkcjonujace w obiegu thumaczenia
daza niewatpliwie do jak najbardziej poprawnego teologicznie ujgcia problemu, co jednak nie po-
mniejsza faktu, iz bardziej sa forma interpretacji dokumentu, niz jego wiernym tlumaczeniem. Na-
wet stusznie wnioskujac, ze sformutowanie PRR nie jest do konca precyzyjne lub jest ,,niezbyt
szczgsliwie” sformutowane, nie wydaje si¢ by¢ wlasciwa praktyka poprawiania tekstu organu Stoli-
cy Apostolskiej na etapie jego thumaczenia i redakcji. W tym celu nalezatoby raczej postuzy¢ si¢
przypisem redaktora/thumacza, ktdry — z uwagi na duza objetos¢ przypisow w Vademecum — powi-
nien by¢ odpowiednio wyrozniony od wlasciwych przypiséw dokumentu. Zastanowi¢ mozna si¢
ponadto nad stusznoscia sugestii 0. Wojciecha Giertycha, ktéry komentujac numer 3,3 Vademecum
napisat: ,,Tlumacz polski nie zrozumiat najwazniejszego zdania, oddajac je zupelie bezsensownie:
«Zanim postawi si¢ pytania... na temat odpowiedzialnego rodzicielstwa... nalezy najpierw omowic
te problemy w $wietle wiary». Tekst angielski podaje co innego: «Najpierw trzeba odbudowac per-
spektywe wiary, a dopiero potem mozna z tego putapu wnika¢ w szczegoty zycia moralnegoy [thum.
W. Giertych]”. W przypisie nr 3 swojego artykutu Autor podaje dla poréwnania angielskie i francu-
skie thumaczenie omawianego fragmentu Vademecum (W. Giertych, Spowiedz matzonkow, w: tenze,
Malchusowe ucho, Krakow 2000, s. 96). Dalsze przyktady niescistego ttumaczenia, dotyczace po-
minigcia niektdrych sformutowan tekstu oryginalnego Vademecum zob. W. Giertych, s. 96, przypis
nr 2; s. 98, przypis nr 6. Powyzsze spostrzezenia, wyartykutowane w odniesieniu do przektadu
jednego z tekstow omawianego zbioru dokumentéw, wyrazaja ostatecznie przekonanie, ze odpo-
wiednim miejscem interpretacji dokumentow Magisterium Kosciota jest ich krytyczna analiza w ar-
tykutach i opracowaniach teologicznomoralnych.

Poczynione uwagi w niczym nie przekreslaja obiektywnej, wysokiej wartosci merytorycznej
catosci analizowanej publikacji. Winna sta¢ si¢ ona nieodtacznym elementem podrgcznej biblio-
teczki nie tylko teologéw matzenstwa i rodziny, ale zwtaszcza duszpasterzy rodzin oraz parafial-
nych poradni malzenskich. Szeroka panorama i aktualno$¢ probleméw podejmowanych przez ze-
brane w tomie dokumenty: matzenstwo, rodzina, narzeczenstwo, ptodnos¢, sakrament pokuty, sytu-
acja 0sOb rozwiedzionych czy problem narkomanii, czyni ten zbidr cenna pomoca dla postugujacych
formacji rodzin. Podkresli¢ nalezy pionierski charakter zbioru dokumentéw PRR, a Instytutowi
Nauk o Rodzinie oraz Wydawnictwu KUL, redakc;ji serii i jej thumaczom, wyrazi¢ uznanie za inicja-
tywe przyblizania — zgodnie ze wspomnianym apelem Benedykta XVI — integralnego nauczania
Magisterium Kosciota na temat zycia ludzkiego, ktore rodzi si¢ z mitosci matzenskiej i rozwija si¢
we wspoélnocie rodzinne;.

Ks. Adam Poptawski SDB
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Danuta Kurzyna-Chmiel, Podstawy prawne i organizacyjne oswiaty. Prawo
oSwiatowe w zarysie, wydanie 2, Wyd. Wolters Kluwer Polska Sp. z 0.0., Warsza-
wa 2009, ss. 200.

Proces transformacji dokonujacy si¢ pod koniec lat osiemdziesiatych i w latach dziewigcédzie-
siatych spowodowat otwarcie sig¢ Polski na $wiat i zmusit do przyjmowania standardéow rozwijaja-
cej sig cywilizacji. Dziatania zwiazane z transformacja obejmowaty wszystkie dziedziny zycia go-
spodarczego i spotecznego.

Okazalo sig, ze polski system o$wiatowy jest pozbawiony zdolno$ci dostosowawczych do
zachodzacych przemian cywilizacyjnych i spotecznych. System ten jawit si¢ jako przestarzaty, przed-
ktadajacy przekaz informacji nad kreowanie umiejgtnosci i ksztaltowanie osobowosci. Charaktery-
zowal go réwniez brak rownosci dostepu do edukacji na wszystkich poziomach ksztalcenia. Te
czynniki, a takze perspektywa integracji Polski z Unia Europejska, zdecydowaly o koniecznosci
podjecia reform. Aby te wszystkie zmiany mogly mie¢ miejsce, konieczne byto uporzadkowanie
dotychczasowych przepisow prawnych i wydanie nowych przystajacych do wspodtczesnych realiow.

Potrzebne do zapoznania si¢ z problematyka prawa o$wiatowego informacje z powodzeniem
mozna zdoby¢, czytajac ksiazke Danuty Kurzyny-Chmiel Podstawy prawne i organizacyjne oswia-
ty. Prawo oswiatowe w zarysie. Autorka w swojej naukowej monografii porusza niewatpliwie bar-
dzo istotny temat z punktu widzenia polskiej o$wiaty, jakim sa podstawy prawne i organizacyjne
funkcjonowania polskiej o$wiaty.

Praca Danuty Kurzyny-Chmiel Podstawy prawne i organizacyjne oswiaty. Prawo oSwiatowe
w zarysie liczy 200 stron, z czego 64 strony stanowia spis tresci, zalaczniki, wykaz skrotow i biblio-
grafia. Praca sklada sig ze wstepu, szesciu rozdziatow, zatacznikow i bibliografii. Rozdziaty autorka
podzielita na podrozdziaty. W tekscie wystepuja przypisy na dole strony. Taki uklad pracy daje
przejrzystosc i $wiadczy o probie glebokiej analizy problemu badawczego. Konstrukcja pracy wy-
kazuje logiczno$¢, spojnosé i zostata podporzadkowana celowi pracy.

Autorka rozpoczyna od krotkiego wstepu, w ktorym przedstawia tematyke i strukturg swojej
pracy, dokonujac jednoczesnie prezentacji podstawowego celu badawczego. Juz tutaj podkresla, ze
podstawowa wartoscia, jaka ma realizowac system o§wiaty, jest ,,wyrazona w art. 70 ust. 4 Konsty-
tucji RP powszechnos¢ i rownosé dostepu do wyksztalcenia, a instytucje publiczne dzialajace zgod-
nie z przepisami prawa o$wiatowego stwarzaja mozliwos¢ dokonania szerszego wyboru z oferty
edukacyjnej, opiekunczej i wychowawczej” (s. 10).

Pierwszy rozdziat stanowi niejako wprowadzenie do tresci zasadniczej ksiazki. Znajduje sig tu
ogoblny wstep do nauki o prawie zawierajacy migdzy innymi pojgcie prawa, pojecia i rodzaje przepi-
s6w prawnych i norm prawnych czy zasady obowiazywania prawa. Autorka ponadto zwraca uwage
na okreslenie podmiotow prawa i ich cech oraz przybliza pojgcie stosunku prawnego (s. 26-27). Jest
to uzasadnione, poniewaz nie da sig¢ przedstawi¢ zasad funkcjonowania instytucji oswiatowych bez
omowienia podstawowych zagadnien z teorii panstwa i prawa. Okreslenie miejsca prawa o§wiato-
wego wsrod galezi prawa stanowi zakonczenie rozwazan autorki w pierwszym rozdziale Pojecie
i istota prawa.

Rowniez rozdzial drugi jest wprowadzeniem do opisu funkcjonowania systemu o$wiaty w Pol-
sce. Zatytutowany jest Zrédia prawa. Aby przejsé do analizy i interpretacji najwazniejszych aktow
prawnych z zakresu o$wiaty, nalezy zrozumiec¢, co to jest zrodto prawa, jak sa zbudowane i jaka rolg
pelnia akty prawne. System zrodel prawa jest tu rozumiany jako ,,catoksztatt zrodet prawa funkcjo-
nujacych w danym panstwie i powiazania migdzy nimi”. Prezentacjg zagadnien w tej czgsci pracy
autorka rozpoczyna od definicji zrodta prawa i klasyfikacji zrodet prawa. Nastepnie przedstawia
hierarchig zrodel prawa, zaczynajac od Konstytucji, a konczac na zrodtach prawa miejscowego
i wewnetrznego. W rozdziale tym autorka zwraca uwage na wazna kwestig¢ dotyczaca stosowania
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prawa, powotujac si¢ na art. 91 ust.2 Konstytucji RP (Dz. U. z 1997 r. nr 78, poz. 483): ,,Umowa
migdzynarodowa ratyfikowana za uprzednia zgoda wyrazona w ustawie ma pierwszenstwo przed
ustawa, jezeli tej ustawy nie da si¢ pogodzi¢ z umowa” (s. 41).

Rozdzial trzeci autorka zatytutowata Podstawowe wolnosci i prawa w dziedzinie oswiaty. Po-
czatek rozdziatu poswigcony jest rozwazaniom na temat miejsca wolnosci i praw oswiatowych
w prawach 1 wolnosciach cztowieka. Definiuje pojgcie praw i wolnos$ci oraz — za Konstytucja RP —
dzieli prawa i wolnosci cztowieka na: wolnos$ci 1 prawa osobiste, wolnosci i prawa polityczne, wol-
nosci i prawa ekonomiczne (s. 56). Nastgpnie krotko charakteryzuje prawa i wolnosci w dziedzinie
os$wiaty, dzielac je na prawo do nauki, organizacjg opieki przedszkolnej, prawo do nauki os6b nie-
petnosprawnych, prawo do nauki mniejszo$ci narodowych/etnicznych (s. 57).

Wazna czg$cia monografii Danuty Kurzyny-Chmiel jest problematyka zwiazana ze strukturg
oraz funkcjonowaniem systemu o$wiaty w Polsce. Poswiecony tej materii jest rozdziat czwarty
ksiazki zatytulowany System Oswiaty. W rozdziale tym autorka definiuje system o$wiaty jako ,,zbior
instytucji o§wiatowych majacych na celu ksztalcenie, wychowanie i opieke, migdzy ktdérymi zacho-
dza okreslone zalezno$ci” (s. 88). Nastgpnie wymienia zadania systemu oraz jednostki o§wiatowe
i szkoly wchodzace w jego sktad. W dalszej czg$ci przedstawia zasady i1 procedurg obowiazujaca
przy zaktadaniu i prowadzeniu szkoét przez jednostki samorzadu terytorialnego, takie jak gmina,
powiat czy samorzad wojewddztwa. Zwraca uwagg na to, ze szkoty i placowki — zgodnie z art. 5
ustawy z 7 wrzesnia 1991 r. o systemie oswiaty (Dz. U. nr 95, poz. 425 z pdzn. zm.) — moga by¢
zaktadane i prowadzone takze przez ministra, inng niz jednostka samorzadu terytorialnego osobg
prawna, a takze osobg fizyczna. Z kolei szkoty i placowki oswiatowe niepubliczne moga tworzy¢
i prowadzi¢ osoby fizyczne i osoby prawne niebedace jednostkami samorzadu terytorialnego. Wresz-
cie, na koniec tej czgsci pracy, autorka zwraca uwagg na wazna problematyke, jaka jest nadzor
pedagogiczny. Wymienia rowniez organy uprawnione do nadzoru pedagogicznego w polskim sys-
temie o$wiaty.

Najwazniejszym — obok rozdzialu czwartego niniejszego opracowania — jest rozdziat piaty
zatytutowany Organizacja szkoly lub placowki oswiatowej. Na wstepie autorka przedstawia w nim
rolg zrodet prawa wewngtrznego i aktow planowania w organizacji szkoty lub placowki o§wiato-
wej, zwracajac uwage na to, ze ,,szkotg lub placowke o$wiatowa zaklada organ prowadzacy na
podstawie aktu zatozycielskiego, w ktorym okresla: typ, nazwe i siedzibg szkotly Iub placowki oraz
zasigg terytorialny” (s. 124). Nastgpnie Katarzyna Kurzyna-Chmiel wymienia organy zarzadzajace
w systemie o$wiaty oraz przedstawia ich zadania i kompetencje. Na koncu rozdziatu pigtego umiesz-
cza zataczniki obejmujace przyktadowe regulaminy: Rady Pedagogicznej, Rady Szkoty, Rady Ro-
dzicow czy samorzadu uczniowskiego.

Z kolei rozdziat szosty, zatytutowany Awans zawodowy nauczyciela, opiera si¢ w glownej
mierze na zapisach ustawy z dnia 26 stycznia 1982 r. Karta Nauczyciela (Dz. U. nr 3, poz. 19). Na
wstepie przedstawiono ogdlne zasady awansu zawodowego nauczyciela wynikajace ze wspomnia-
nego aktu prawnego oraz zadania nauczyciela. Autorka zwraca rowniez uwagg na funkcje nauczy-
ciela, ktore mozna okresli¢ ogélnie jako ,.kierowanie procesem ksztatcenia i wychowania uczniéw
i wychowankow oraz organizowanie form dziatalno$ci pozalekcyjnej i pozaszkolnej” (s. 167). W dal-
szej kolejnosci szczegdtowo przedstawiono wymagania i procedur¢ awansu. Réwniez na koncu
tego rozdzialu mamy do czynienia z zatacznikiem, ktory stanowia wybrane fragmenty ustawy Karta
Nauczyciela.

Praca nie zawiera zakonczenia bedacego podsumowaniem rozwazan autorki. Jako ostatnia
znajduje si¢ tu bibliografia, w ktorej autorka umiescita pozycje ksiazkowe, akty prawne, z ktoérych
korzystata w recenzowanej pracy, oraz adresy stron internetowych.

Glowny cel, jakim byla analiza prawna instytucji o§wiatowych w kontekscie funkcjonowania
prawa oraz przyblizenie najwazniejszych przepisoéw prawnych regulujacych funkcjonowanie syste-
mu o$wiaty w Polsce, zostal przez autorke zrealizowany. Daje si¢ jednak zauwaza¢ brak wielu
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innych waznych dla prawa o$wiatowego zagadnien, ktére — prawdopodobnie ze wzgledu na objg-
tos$¢ pracy — autorka pomingta (np. realizacja obowiazku opieki nauczyciela nad dzie¢mi, odpowie-
dzialno$¢ cywilna nauczyciela).

Nalezy zwr6ci¢ uwagg na to, ze analizowana ksiazka ma charakter prawniczy, w zwiazku
z tym wiele informacji moze si¢ szybko dezaktualizowaé. Ksiazka zawiera stan prawny na 1 stycz-
nia 2009 r.

Zastosowany przez autorke podziat ksiazki ukazuje konkretne ujgcie problematyki. Czytajac
jednak poszczegolne czgsci pracy, mozna moéwic o braku krotkich podsumowan w kazdym z roz-
dziatéw 1 wprowadzenia do tematyki nastgpnego.

W swojej pracy autorka wykorzystata prace autorow polskich i zagranicznych, zrédta interne-
towe i akty prawne. Jako metodg opracowania przyjgto analizowanie obowiazujacych przepisow
prawnych.

Wywody przeprowadzone w pracy zostaty oparte na 152 pozycjach. Obszerna literatura, jaka
zostala zastosowana, pozwala na stwierdzenie, ze Katarzyna Kurzyna-Chmiel umiejgtnie postugi-
wata si¢ zdobyta wiedza, jak rowniez warsztatem metodologicznym. Cytowana literatura odzwier-
ciedla najnowszy stan prawny. Recenzowana ksiazka to spdjna i logiczna analiza naukowa systemu
o$wiaty w Polsce. Catos¢ ksiazki tworzy dobrze uzasadniony i poprawny wywaod naukowy.

Praca moze stanowi¢ cenna pomoc zaréwno dla praktykéw, w tym dyrektoréw szkoét, nauczy-
cieli, wyktadowcdow, pracownikow instytucji oswiatowych, jak i dla studentéw. Ksiazka jest prze-
znaczona dla oséb, ktore chea uporzadkowaé swoja wiedzg z zakresu prawa o$wiatowego, organi-
zacji szkot, placowek oswiatowych i zasad awansu zawodowego nauczycieli.

Nalezy zatem stwierdzi¢, ze pozycja ta stanowi cenny glos dotyczacy funkcjonowania pol-
skiego systemu oswiaty po reformach zapoczatkowanych w 1998 r. i probg uporzadkowania wiedzy
na temat funkcjonowania o$wiaty w Polsce.

Jacek Kras
Uniwersytet Rzeszowski
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STAWIANE TEKSTOM PUBLIKOWANYM W ,,SEMINARE”

Redakcja przyjmuje materialy w formie artykuhu, recenzji lub sprawozdania, ktore nie
byty wczesniej publikowane w jezyku polskim. Materialy przesytane przed 1 listopada
danego roku, ukaza si¢ w jednym z kolejnych numeréw Seminare roku nastgpnego.
Redakcja wprowadza limity czasowe dotyczace publikacji recenzowanych ksiazek. Przyj-
mujemy recenzje ksiazek polskojezycznych, ktore ukazaly nie pdzniej niz trzy lata przed
publikacja rocznika. Przyktadowo, w tomie 25(2008) zamieszczone sa recenzje pozycji
z lat 2005-2007. Redakcja przyjmuje recenzje pozycji obcojgzycznych, ktore ukazaty sig
nie pdzniej niz pigé lat przed publikacja rocznika. Przyktadowo, w tomie 25(2008) znaj-
duja si¢ recenzje ksiazek z lat 2003-2007.

Kazdy nadestany artykut jest poddawany recenzji specjalisty z danej dziedziny, dlatego
nalezy sig liczy¢ z faktem, ze Redakcja moze zwrdci¢ si¢ do autora z prosba o dokonanie,
sugerowanych przez recenzenta, uzupetien czy poprawek. Ze wzgledu na wydtuzony
W ten sposob proces wydawniczy, prosimy o mozliwie wczesne przesytanie materiatow
do Redakcji. Na decyzj¢ o publikacji danego materiatu b¢dzie wpltywata opinia recenzenta
i kolejnos¢ nadsytania materiatow.

Nalezy dostarczy¢ do Redakcji jeden egzemplarz wydruku i elektroniczna wersj¢ tekstu
(na CD lub przesta¢ na adres internetowy Redakcji), w formacie Microsoft Word for Win-
dows.

Plik zawierajacy artykut winien by¢ nazwany od nazwiska i imienia autora artykutu (bez
uwzgledniania polskich znakdéw). Analogicznie nazywamy pliki w przypadku recenzji czy
sprawozdan. Np. Jan Losinski winien nazwac¢ plik zawierajacy jego artykut: losinski-jan.doc,
plik recenzji: losinski-jan-rec.doc, plik sprawozdania: losinski-jan-spraw.doc. Autorzy kilku
recenzji lub sprawozdan, proszeni sa, by wszystkie recenzje potaczyli w jednym pliku,
analogicznie postgpujemy ze sprawozdaniami.

Wydruk powinien by¢ jednostronny, czytelny, na papierze formatu A4.

Czcionka: Times New Roman 14 pt., odstep pomigdzy wierszami podwajny (takze w przy-
pisach), wszystkie marginesy powinny wynosi¢ 2 cm.

W tekscie nie nalezy stosowaé wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie, spacjowa-
nie itp.), z wyjatkiem kursywy stosowanej w przypadku cytowania tytuléw oraz wyrazen
obcojezycznych. Cytaty nalezy pisa¢ czcionka prosta, w cudzystowie.

W przypadku uzywania znakéw specjalnych (np. symbole logiczne, alfabet grecki czy
hebrajski), nalezy ich wykaz dotaczy¢ na osobnej kartce, za§ na CD — plik z odpowiednia
czcionka.

Autor powinien umiesci¢ swoje imi¢ i nazwisko w lewym goérnym rogu pierwszej strony
artykutu, wraz z afiliacja (np. UKSW — Warszawa). Ksigza i osoby zakonne winni poprze-
dzi¢ imi¢ odpowiednim skrotem, za§ osoby zakonne po nazwisku winny zamieséci¢ skrot
zgromadzenia zakonnego, do ktérego naleza.

Do artykulu nalezy dotaczy¢ streszczenie w jezyku angielskim, stowa kluczowe w obu
jezykach oraz notg o autorze. Streszczenie wraz z tytulem w j¢z. angielskim oraz odpo-
wiadajace mu streszczenie w j¢z. polskim, nalezy umiesci¢ na koncu artykutu. Nota o au-
torze winna zawiera¢ nastgpujace informacje: tytut naukowy, imig i nazwisko, osrodek
naukowy, z ktérym Autor jest zwiagzany oraz pola zainteresowan intelektualnych. Powin-
na by¢ ona umieszczona ponizej streszczenia.

Dodatkowe informacje o autorze (adres do korespondencji, numer telefonu, e-mail) nale-
zy dotaczy¢ na osobnej kartce.
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13. Objetos¢ tekstu artykutu nie powinna przekracza¢ 35 tys. znakow wraz ze spacjami i przy-
pisami. (W starszych wersjach edytora Word mozna to sprawdzi¢ w nastgpujacy sposob:
Plik — Wlasciwosci — Statystyka. W wersji programu Word 2007: Recenzja — Sprawdzanie
— Statystyka wyrazow).

14. Redakcja nie odsyta nie zamoéwionych materialow i zastrzega sobie mozliwos¢ dokonania
zmian w tytutach oraz nocie o autorze.

15. Opublikowane w Seminare materiaty sa w calo$ci udostgpniane w internetowej wersji
naszego czasopisma pod adresem www.seminare.pl. Jezeli autor zgadza sig, by umiesz-
czono tam jego adres internetowy, powinien wyraznie poinformowac o tym Redakcjg.

16. Adres Redakcji:

Redakcja Seminare

ul. K.K. Baczynskiego 1A
skr. poczt. 26

05-092 LOMIANKI

tel. (22) 732-73-86

fax (22) 732-73-99

e-mail: seminare@seminare.pl

SUGEROWANY SPOSOB CYTOWANIA
Odwotania do literatury prosimy podawa¢ w przypisach na dole strony, jako tzw. ‘przypisy dolne’.

1. Artykut z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytul kursywa, czasopismo (w petnym brzmie-
niu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w nawiasie, numer lub zeszyt, strony. Np. J. Krokos,
W poszukiwaniu istoty prawdy, Studia Philosophiae Christianae 34(1998)1, s. 25-41.

2. Artykut z dzieta zbiorowego: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, znak ‘w:’ tytut dzieta
zbiorowego kursywa, po skrdcie ‘red.” inicjat imienia i nazwisko redaktora, miejsce i rok wyda-
nia, strony. Np. P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Kosciét wobec przemian w Polsce, w: Wolnos¢
w prawdzie, red. S. Skobla, £.6dZ 1997, s. 62.

3. Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, wydawnictwo, miejsce i rok wydania, strony.
Np. Z. Krasnodgbski, Postmodernistyczne rozterki kultury, Oficyna Naukowa, Warszawa 1996,
s. 54.

4. Zasoby internetowe: cytujac zasoby internetowe, w miarg dostgpnosci, analogicznie do artyku-
tow nalezy podac autora i tytul. Obowiazkowo nalezy umiesci¢ link do strony internetowej oraz
date dostepu (datg, kiedy korzystaliSmy z tej witryny w Internecie). Np. R. McGhee, Inuit and
Norsemen in Arctic Canada A.D. 1000 to 1400, <http://www.civilization.ca/cmc/archeo/orac-
les/norse/40.htm>, (data dostepu: 25.02.2008).

— Jezeli tekst jest thumaczeniem, po tytule artykutu lub ksiazki nalezy poda¢ inicjat imienia
i nazwisko thumacza, poprzedzone skrotem ‘thum.’. Np. H. Jonas, Religia gnozy, thum.
z ang. M. Klimowicz, Wydawnictwo PLATAN, Krakow 1994, s. 23.

— Kolejne cytowania tej samej pozycji zapisujemy w formie skroconej: autor, skrocony tytut
i strony.

— Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajacym sygnalizuje
si¢ stowem ‘Tamze’.

— W przypadku nastgpujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych prac tego samego
autora, inicjat imienia i nazwisko zastgpuje si¢ stowem ‘Tenze’.

Proponowany sposob cytowania znosi konieczno$¢ umieszczania wykazu bibliograficznego
na koncu artykuhu.
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