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Rys historyezny

Dnia 4 lipca 1877 r. minglo dwadziescia pie¢ lat od zalozenia Wyz-
szego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiege w Ladzie
nad Wartg.

Bezposrednig przyczyng powstania salezjanskiej uezelni byla likwi-
dacja nizszego seminarium tamze w lipcu 1952 r. Doszty do tego jeszcze
sprawy finansowej i lokalnej natury. Prowincja $w. Stanistawa Kostki
od 1933 r., a wiec od chwili utworzenia w Polsce dwu odrebnych inspek-
torii salezjahskich, wysylala swoich klerykéw na studia filozoficzno-
-teologiczne do bratniej prowincji $w, Jacka. Tak czynila réwniez po
drugiej wojnie sSwiatowej. Bylo fo jednak dla niej powaznym obcia-
zeniem finansowym. Totez w r. 1949 na miejsce Szkoly Tkackiej w Kut-
nie-Wozniakowie powolano do zycia Wyizsze Seminarium Duchowne,
obejmujgce studium filozofii. Dom w WozZniakowie okazal sie jednak
wkrotce za ciasny, gdyz naplyw klerykéw z nowicjatu w Czerwiasku. byt
w tym czasie do§¢ duzy. Przeznaczono wiec na ten cel zaklad w Ladzie,
ktéry z dniem 3 VII 1952 r. przestal pelni¢ funkcje nizszego seminarium.
Ksigdz Stanistaw Rokita, dwczesny inspektor, wydal specjalny dekret
z data 4VII1952, erygujacy w Ladzie Wyzsze Seminarium Duchow-
ne. Zawiadomil o tej decyzji Kurie Diecezjalng we Wloclawku oraz
Urzgd do Spraw Wyznann w Warszawie, zaznaczajac, iz ,,Dom Zakonny
Towarzystwa Salezjariskiego w Iiadzie nad Wartg (...} jest filia Semi-
narium Duchownege Towarzystwa Salezjahiskiego w Kutnie-Woznia-
kowie™ 1, : ' -

! Archiwum Towarzysiwa Salezjanskiego w Ladzie. Teka: Utworzenie Wyzsze-
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Juz z kohcem sierpnia tegoz roku przyjechalo z Czerwinska nad
Wisla 89 bylych nowicjuszéw, aby rozpoczaé normalng nauke. Przelozo-
nym tej nowej wspolnoty seminaryjnej zostal ks. Henryk Czeputko-
wski, dawniejszy dyrektor Salezjanskiej Szkoly Grafieznej w War-
szawie, majac do pomocy ks, Stanislawa Jezierskiego w charakterze
administratora domu, ks. Romana Skrzelowskiego jako kierownika stu-
diow i ks. Stanistawa Wilkosza, bylego dyrektora nizszego seminarium,
ktéry objal obowiazki katechely®. Pozostat jeszcze z dawnego perso-
nelu ks. Adam Cyronek, wykladowca jczyka pelskiego. Klerycy-asys-
tenci: Henryk Brunka ({muzyka), Jerzy Duszewski (lektoraty} 1 Mie-
czyslaw Krawczuk, powolani w ramach praktyki pedagogicznej prze-
widzianej regulami Zgromadzenia, pelnili funkcje pomocnicze. Ksigdz
Pawel Golla objal obowigzki spowiednika. W nastepnym roku kierowni-
kiem studiow zostal ks, Mieczyslaw Rodak, a urzad katechety objat
ks, Jan Biedkowski. Przyhyt réwniez ks. Leon Kotlowski na nauczyciela
taciny, 7 klerykdw, po odejSciu Brunki i Krawczuka, doszli Zdzislaw
Pucek i Marian Zuk. Ten ostatni prowadzit chor i orkiestre.

Plan studiéw obejmowal wykiady, zgodnie z ogblnie przyjetym pro-
gramem dla wyzszych seminariéw, z przedmiotéw filozoficznych oraz
dyscypliny z zakresu szkoly $redniej, gdyz przewazajgca wiekszos¢
alumnéw nie posiadala matury panstwowej.

W dwa lata pozniej (1954) dokonala sie nowa 1 wainiejsza zmiana.
Stuchaczy filozofii zgromadzono w calos$ci -w WozZniakowie, a potem
w Czerwinsku n Wisly, do Ladu za$ przybyli kleryey, ktorzy pe skonczo-
nej prabie pastoralno-pedagogicznej mieli rozpoczynaé studia z teologil.
W zwigzku z tym stanely przed seminarium nowe trudnosci, a wige
na pierwszym miejscu brak personelu profesorskiego, biblioteki teolo-
gicznej i innych, koniecznych w tym wypadku, pomocy. Same warunki
lokalowe pozostawialy rowniez wiele do zyezenia. Jednak dzigki nie-
zmordowanej energii nowege przelozonego, ks, Jozefa Strusa, bylego
rektora seminarium w Wozniakowie, przy szezuplych silach profesorskich
i ograniczonych $rodkach finansowych rozpoczeto w listopadzie 1854 r.
wyklady dla pierwszego kursu teologii, liczacego 30 stuchaczy. Juz jed-
nak w r. 1957 seminarium posiadalc peilne cztery kursy, w tym tez roku
i nastepnym mialy miejsce pierwsze Swigcenia kaplanskie (w Zagoro-
wie 22 XI11957 i w Ladzie 8 V 1958), ktérych udzielil 27 alummom bp
Antoni Pawlowski, ordynariusz diecezji wloctawskiej.

g0 Seminarium. Kopia pisma ks, S, Rokity do Urzedu do 8W w Warszawie z 22X

1952 r,
e Urzad ten w przyblizeniu odpowiada funkcjom ojca duchownege w innych
zeminariach.



W pierwszych dwu latach zajecia prowadzili wykladowey miejscowd,
ksieza: Jozef Strus (dogmatyke, teologia pastoralna), Henryk Czepul-
kowski (historia Kosciola, socjologia), Marian Adamski (teclogia moral-
na), Henryk Jacenciuk (prawo kanoniczne), Idzi Manski (Pismo $w.,
jezyki starozyine, Spiew i orkiestra), Pawel Golla (teologia zycia wew-
netrznego} 1 inni, Jednak na skutek braku wilasnych sit dydaktycznych
trzeba bylo zwrocic sie o pomoc z zewngtrz, a przede wszystkim wysiac
cztonkéw Zgromadzenia na wyzsze uczelnie w kraju i za granicy, by
uzupelnié brakujacy personel

7 wyktadoweow obeych przyjezdzali: z diccezji gnieinienskiej ks.
Witold Gronkowski (1956—62), wybitny biblista oraz ks. Tadeusz Piekar-
ski (leologia moralna) i ks, Adam Wojtylio (teologia moralna i orientaina),
obaj w latach 1959—62. Ostatnio dojezdza ks. Kazimierz Giow {dogmaiy-
lca). Ksiadz Arnold Marcinkowski z Poznania od 1958 r. prowadzi wykla-
dy ze sztuki koscielnej i konserwacji zabytkow. Wyklady z homiletyki w
v, 1954/60 prowadzil ks. Marian Rzeszewski z Wioclawka. Ksigdz Bogdan
Vliszial w roku akad. 1961/62 dojeidzal z Lodzi z prelekcjami biblijuy-
mi, a ks. Bogustaw Nadolski, chrystusowiec, w r. 1967/68 objal homile-
tyke i liturgie. Przez pieé lat (1971—76) ks. Wiadystaw Biedrzycki ze
Zgromadzenia Misjonarzy éw. Rodziny kontynuowal zajecla z Pisma &w.,
dojezdzajgc z Kazimierza Biskupiego. Obecnie prowadzi ten przedmiot
ks. Edward Szymanek, chrystusowiec. Ponadto zajecia z medycyny pa-
storalnej prowadzili m. in. lekarze Zbigniew Stawek z Zagérowa i Jad-
wiga Mankowa z Poznania. Z pomocg przyszl takze wspolbracia z pro-
wincji §w. Jacka. Ksiadz Jozef Necek, byly inspektor, w latach 1963—66
mial wyklady z teologii moralnej, a ks. Zbigniew Skoczylas od 1966 do
1969 r. prowadzil chor i orkiestre.

Rownoczednie Zgromadzenie wyslalo szereg kaplandéw na wyzsze
studia filozoficzne i teologiczne, tak ze juz wkrétce moina bylo zastapi¢
niektérych przyjezdnych wykladoweéw sitami wiasnymi. Jak z pobiez-
nych obliczen wynika, w latach 1956—1977 studiowalo okolo 70 salezja-
now, w tym 30 teologie, 15 filozofie, 3 prawo kanoniczne, 8 humanistyke,
2 sztuke, a 1 prawo §wieckie. Stopiett magistra uzyskalo 50, stopien do-
ktora 15. Niektérzy z nich zostali zaangazowani na wyzszych uczelniach
w kraju i za granica w charakterze pracownikow naukowych ¥ Tak wigc
po latach seminarium ladzkie doczekalo sie prawie w komplecie wlasne-
go personelu naukowo-dyraktycznego. Reklorzy: ks. Stanislaw Styrna
i ks. Jan Chmiel to juz wychowankowie lgdzkiej uczelni.

* Ksieza: Marian Ciszewski, Marian ILewko, Roman Fomianowski, Remigiusz
Popowski, Stanistaw Wilk pracuja na’ KUL-u, ks. Roman Murawski na ATEK.
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Poza wyzej wspomnianymi zajeciami, w okresie 25-lecia istnienia
seminarium, prowadzono wiasnymi silami nastepujgce przedmioty: dog-
matyke — ksieza: Kazimierz Cichecki, Wiladystaw Kolyszko, Waclaw
Swierzbiotek i Ryszard Ukleja; Pismo éw. Starego i Nowego Testamentu
— ksigia: Andrzej Sirus, Jézef Wilk i Zenon Zidlkowski; teologie orien-
talng — ks. Waclaw Swierzbiolek; teologig moralna — ksieza: Apoloniusz
Domanski, Zbigniw Kercz i Stanistaw Skopiak; prawo kanoniczne —
ksigza: Jan Chmiel i Ludwik Kalisiski; historie Kodciola — ksieza: Feliks
Cieplik, Antoni Kolodziejczak, Stanistaw Kosifiski i Waclaw Nowaczyk;
apologetyke — ksieza: Henryk Brunka, Kazimierz Cichecki i Marian
Wecowski; patrologie — ksieza: Stanistaw Kosinski, Zenon Zidtkowski;
liturgie — ksigza: Jan Bednarz, Kazimierz Cichecki, Feliks Cieplik, An-
toni Rafatko, Zdzistaw Weder; homiletyke — ksigza: Ignacy Chodzko,
Feliks Cieplik, Jézef Gregorkiewicz, Stanislaw Kosifiski i Stanistaw Styr-
na; katechetyke — ksigza: Jan Bartnik, Marian Blonski, Feliks Cieplik,
Roman Murawski, Waclaw Nowaczyk i Florian Siuda; teologie ascetycz-
ng — ksigza: Ignacy ChodZko, Pawel Golla, Jézef Gregorkiewicz, Andrzej
Swida; nauke spoleczny — ksieza: Henryk Czepulkowski, Antoni Gabrel,
Henryk Jacenciuk i Stanistaw Styrna; teologie pastoraing — ksieza: Jan
Bartnik, Antoni Kolodziejczak, Jozef Necek, Stanistaw Sadowski. Oprocz
tego uczyli laciny ksieza: Anioni Kolodziejezak, Stanislaw Kosinski, Ze-
non Zidtkowski, a ostatnio Stanistaw Szmidt. Lektoraty z jezykéw ob-
cych (wloskiego, francuskiego, angielskiego i niemieckiego) prowadzili
ksigza: Feliks Cieplik, Pawel Golla, Stanisiaw Kosinski, Stanistaw Szmidt
i Pawel Prokopowicz — koadiuter misjonarz.

W r. 1972 przeniesiono studium filozofii, mieszczgce si¢ poprzednio
w Kutnie-Wozniakowie, a pézniej w Czerwinsku nad Wisla, do semi-
narium w Ladzie, lgczac je z teologiy. W zwigzku z tym do personelu
dydaktyezno-wychowawezego doszlo kilku wykladowedw z przedmio-
téw filozoficznych. Ksiadz Tadeusz Bazylezuk objat wyklady z historii
tilozofil nowozytnej i wspbiczesnej, wsiep do filozotii i etyke; ks. Marian
Ciszewski — historie filozofil starozytnej i dredniowiecznej; ks, Stanistaw

Bogdanski — filozofie bytu; ks. Jézef Belniak - psycholegie i pedago-

gike; ks, Ludwik Nowak — wyklady z logiki, teorii poznania i metodo-
logil nauk; ks. Marian Lewko — konwersatorium z literatury religijnej.
W roku akademickim 1977/78 bylo zaangazowanych 21 wykladowcodw
salezjahskich, w tym 7 ze stopniem doktora. Trzynastu prowadzi zajecia
z teclogii, 2 wyklada prawo kancniczne, 8 (facznie z lektorami) ma za-
jecia na kursie filozeficznym.

W roku akademickim 1974/75 dzieki staraniom ks. rektora Staai-
stawa Styrny alumni VI kursu w ramach podnoszenia poziomu studiéw
zostall weiggnieel na liste studentéw KUL-u na Wydziale Teologicznym,
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7z prawem ubiegania sie o tylul magistra pod warunkiem zaliczenia stu-
diéw seminaryjnych, napisania pracy magisterskiej i ztozenia przepisa-
nych egzaminéw przed wyznaczong komisig. W zwigzku z tym okresowo
przyjezdzali do Ladu profesorowie KUL-u: ks. prof. dr hab. Edward
Kopeé, dziekan Wydzialu Teologicznego; ks. docent dr hab. Mieczystaw
Majewski, salezjanin, kierownik katedry katechetyki, ks. dr hab. Celestyn
Napiérkowski, franciszkanin, mariolog; ks. prof. dr hab. Adam Szafran-
ski, kierownik katedry teologii pastoralnej; ks. docent dr hab. Stanistaw
Witek, kierownik katedry teologii moralnej i ks. docent dr hab. Zygmunt
Zielinski, kierownik katedry historii Kosciola w XIX 1 XX w. W ten
sposéb juz 25 alumnéw zdobylo slopien magisira, co w pewnym stopniu
przyczynilo sie do pedniesienia kwalifikacji studentow i rangi ladzkiej
uczelni oraz glebszego zainteresowania problematyka teologiczna.

W ciggu minionego ¢wieréwiecza przeszlo przez ladzkie seminarium
ponad 380 klerykéw. Z tej liczby zostalo wyswieconych na kaplandw
951, opuscilo jego mury 68, dwéch zginelo tragicznie. Nalezy dodac, ze
wickszoéé alumndéw wywodzl sig z warstwy robotniczej i chlopskie],
a tylko w mnieznacznym procencie z rodzin inteligenckich,

Struktura formacyjna seminarium

Glownym celem ladzkiej uczelni jest formacja przysziych kaplanow
Zgromadzenia zgodnie z jego Ustawami, nakazami Kosciota i wytyczny-
mi Episkopatu Polski. Totez jej organizacyjna struktura w zasadzie nie
odbiega w niczym od struktury innych seminariow w Polsce, diecezjal-
nych i zakonnych. Wiadze seminaryjne, majac na uwadze normy uchwa-
lone przez Konferencje Episkopatu Polskiego w 1967 i 1971 r., zawarte
w Ratio institutionis sacerdotalis in seminuriis Polonige i zatwierdzone
przez Kongregacje do Spraw Wychowania Katolickiego (121X1968
i 15 IX 1871), oraz postanowienia dwdch ostatnich Kapitul CGeneralnych
% 1970 i 1976 r., polozyly, wickszy niz dotychezas, nacisk na formacje
pastoralng alumnéw, zwlaszeza na apostolat miodziezowy. Bylo to zupel-
nie zrozumiale i zgodne z tradycja salezjahska. Wytyezne Ratio institu-
tionis sacerdotalis zastosowano réwniez odno$nie do personelu dydak-
tycznego, programu studiéw i planu pracy zwigzanej z rokiem seminaryj-
nym. Uwzgledniono ogdlinie przyjete przez wszystkie seminaria zasady
dotyczace administracji, kierownictwa zewngirznego itp.

Rektor seminarium pelni jednoczeénie funkcje dyrektora domu za-
konnego. On tez stoi na czele calej wspdlnoty i jest za nia odpowiedzial-
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ny wobec wladz koscielnych i Zgromadzenia. Wikariusz (zastepca rekto-
ra, funkeje te sprawowal dawniej katecheta, nalezy do niego troska
o zycie religijne, moralnodé wspdibraci i opieka nad chorymi), kierownik
studiow (dawniej radca), administrator {odpowiednik prokuratora w se-
minarium diecezjalaym) i prefekei alumnow (zazwycza] dwéeh: jeden
dla stuchaczy filozofii, drugi dla kurséw teologicznych) tworza personel
kierowniczy, stanowige jednoczeénie Rade DPomu, do ktérej wechodzi tak-
Ze miejscowy proboszez i jeden radea z wyboru wspélnoty. Zakres jej
kompetencii okreslaja ustawy Zgromadzenia i postanowienia Kapituly
Inspektorialnej 4,

Opréez Rady Domu istnieje jeszcze Rada Pedagogiczna, Ona to na
poczatku roku seminaryjnego ustala program pracy i plan studidw,
Zblera sie trzy razy do roku na tzw. »obserwacje” (scrutinium), doko-
nujac wspoinie oceny postepowania poszezegolnych alumnéw i ich przy-
datnosci do kaplanstwa oraz do pracy w Zgromadzeniu. '

Klerycy posiadajg wlasng Rade Alumnéw, do ktorej nalezg dziekan
(dawniej duktor) i wicedziekan oraz duktorzy poszezegdlnych kursow,
wybrani wiekszoscia glosow przez wspolnote kleryeks, Stanowig oni
oficjalny gcznik miedzy tg ostatnig a przetozonymi. Obowigzkiem dzie-
kana jest przekazywanie polecen przefozonych kleryckicj wspélnocie
i dopilnowanie ich realizacji, natomiast wicedziekanowi przekazano
wezystkie sprawy zwiazane z organizowaniem akademii i réznych tym
podobnych kulturalnych imprez na terenie seminarium.

Nie bez znaczenia dla Zycia seminaryjnego sg coroczne wizytacje ka-
noniczne inspektora. Wplywaja one pozytywnie na catoksztalt zycia za-
konnegu, przyczyniajsc sie do zachowania karnoécei zakonnej i podtrzy~
mania salezjanskich tradyceji.

Te zewnetrzne ramy strukturaino-organizacyjne, w ktérych zyje
i dziala wspélnota seminaryjna, maja na pierwszym miejscu ulatwi¢
alumnowi zakonng i kaplansky formacje jako conditio sine qua non jego
przyszlej pracy i dziatalnosei salezjanskiej. Totez obok nauki jego naj-
wazniejszym obowigzkiem jest przede wszystkim troska o zycie we-
wnetrzne i wyrobienie charakteru. Tak wiec codzienne ueczestnictwo we
mszy $w., czesta spowiedz i komunia $w., kult cucharystyczny i maryjny,
codzienne rozmyslanie, miesieczne i kwartalne dni skupienia, coroczne
rekolekeje i inne prakiyki pobozne, polsczone z obserwancjg zakonnych
regul, powinny ozywia¢ dusze alumnéw i umacnia¢ ich coraz bardziej

i Por. Konstytucje i Regulaminy Towarzystwa s$w. Franciszha Salezego, Lodi
1972 art. 185—189: Rada wspdinoty.
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w fasee powolania. Doniosta role odgrywa tutaj kierownictwo duchowe
spowiednikéw, decydujacych in foro interno o moralnej zdatnogei kan-
dydata do kaplanstwa i Zycia salezjariskiego. Niemaly wplyw wywierajg
takZe na wspolnote seminaryjna, pozostawiajae w niej glebokie Slady,
rézne uroczystosci koscielne, zwlaszcza $luby zakonne i §wiccenia kap-
fanskie. Te ostatnie odbywaly sie zazwyczaj w koSciele parafialnym w
Ladzie 5. Udzielali ich przewaznie biskupi wioclawscy, a takze arcybiskup
Antoni Baraniak oraz biskupi Bernard Czaplinski i Tadeusz Etter.

Kierowniclwo sumienia to osobny rozdzial w zyciu seminarium. Ta
praca cicha i niewidoczna, jednak najwazniejsza, bo wnikajgca w glah
sumien ludzkich, decyduje o duchowej wielkosci Zgromadzenia i wiecz-
nej zywotnodci KoSciola, Najwieksze zastugi polozyl tutaj ks. Pawel
Golla, ktéry przez przeszio dwadziescia lat byl spowiednikiem klerykow
i weptlbraci. Pigkna posta¢ kaplana-salezjanina, bez reszty oddanego Bo-
gu 1 ludziom. Na kazde zawolanie zawsze sluzyl rads, pomoca, zachets.
Po jego Smierci funkcje te objal ks. Wiadystaw Fidurski. Na osobna
wzmiankeg zastuguje réwnies ks. Stefan Pawlaczyk, proboszcz w Kowa-
lewie, salezjanin, ktéry od szeregu lat spieszy z pomacs duchowg w sa-
kramencie pojednania raz lub dwa razy w tygodniu jako drugi spowied-
nik wspolnoty seminaryjnej.

Urobienie duchowe kazdego alumna stanowi najwickszg troske prze-
lozonych seminarium i wyzszych wladz Zgromadzenia.

Nie mniejszg froskg otacza sie formacje intelektualng alumnéw. Oprécz
wykladéw, kolokwidéw i egzaminéw, przewidzianych programem studiéw,
kazdego alumna obowigzuje szereg lektur z danego przedmiotu, udzial
W wybranym seminarium, napisanie pracy seminaryjnej, a na wyiszych
kursach — magisterskiej. Klerycy po kursie filozoficznym zobowigzani
sg do ziozenia ,rigorosum”, natomiast sluchacze VI kursu teologii skia-
dajg egzamin jurysdykeyjny przed komisjg, na ktérej czele stoi prze-
wodniczagey wyznaczony przez miejscowego ordynariusza. Wreszeie ob-
Tong pracy magisterskiej od 1975 r. i komisyjnym egzaminem z wyzna-
czonych tez na Wydziale Teologicznym KUL-u alumni zamykajg semi-
naryjny etap swej formacji intelektualne].

_ Nalezy doda¢, ze od szeregu lat biorg oni rowniez udzial w réznych
zjazdach i kursach urzgdzanych przez polskie osrodki teologiczne, jak

5 Poza Ladem odbyly sie Swigcenia niektéryeh alumnéw w Czerwinsku i Lodzi
£1969), w Pile i Sokeolowie Podlaskim (1974) oraz w HRoku Jubileuszowym (1975}
w Rzymie. Ojclec Sw. Pawel VI udzielil woéwezas $wiecen kaplahiskich diakenom:
S. Bronakowskiermnu, R. Denisinkowi, A. Dur akowi, K. Hervowi, J. Koszewnikowi,
J. Richertowi i T. Saczywce. Nadto poiedynczych alimnéw wyswiecono w Chcad—
tu, Rumi, Wlectawlu i Warszawie.
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KUL, ATK, Wyzsze Seminarium Duchowne w Poznaniu, Katolicki Insty-
tut Trzezwoscel itp., celem zorientowania sie we wspblezesne} problema-
tyce teologicznej i odpowiedniego przygotowania sie do zadan pastoral-
nych, zwiaszeza wirdd milodziezy. Maja takze moznosd zetkniecia sie na
miejscu z wybitnymi przedstawicielami teologii i filozofii — z kraju
1 zza granicy — ktérzy raz po raz przybywajg do seminarium w Ladzie
z referatami, zapraszani przez profesoréw lub wiadze seminaryjne.

Wazng role w formacji intelektualnej klerykéw pelni biblioteka se-
minaryjna. Poczatki hiblioteki byly bardzo skromne. Z dawniejszej po-
zostaly strzepy, ulegla bowiem rozproszeniu i czesciowe] zagladzie w cza-
sie okupacji. Po wojnie zas trzeba bylo od podstaw tworzy¢ nowa, do-
stosowana do akfualnych potirzeb zakladu. Totes gdy w 1952 r. rozpo-
czglo studia seminaryjne, problem odpowiedniego ksiegozbioru o charak-
terze naukowym — zwlaszcza z dziedziny teologicznej — stal sie nie-
zwykle palacy. Rozwigzano go czedciowo dzieki darowiznom os6b pry-
watnych ¢, domow salezjatiskich, czlonkow zgromadzenia i darom gza-
granicznym oraz na drodze stalych zakupow i wymiany miedzybiblio-
tecznej. Dzigki staraniom i finansowemu poparciu inspektordw, zwlaszcza
ks. Feliksa Zolnowskiego i ks. Stanislawa Styrny, biblioteka otrzymala
szereg wartosclowych pozycji, na przyklad serie krytycznego wydania
dziel Ojedw Kodciota (Corpus Seriptorum Christianorum, 118 toméw),
drukewanege w Belgii, rozne nowsze encyklopedie, stowniki i bibliografie
obcojezyczne oraz periodyki z dziedziny hiblistyki, katechetyki i innych
dyscyplin teclogicznych.

Wielkg zasluga Owcezesnego administratora seminarium ks Henryka
Jacenciuka bylo przygotowanic w latach 1959—64. pomieszczenia na bi-
blioteke. Przeznaczono na ten cel jedno skrzydlo klasztoru (dawny ko-
rytarz), mogace pomiescié kilkanascie tysiecy ksiazek. Ksigdz Jacenciuk
postaral sig tez o regaly drewniane, o skrzynki katalogowe i inne sprzety.
By! rowniez hibliotekarzem.

W r. 1969 kierownikem biblioteki zostal ks. Wiadystaw Grochal, Dzie-
ki jego zabiegom powigksza sie ona‘ z roku na rok, Zawiera w chwili
obecnej ponad 36 tys. woluminéw, w tym kilkaset starodrukéw i okolo
150 tytutéw czasopism krajowych i zagranicznych. Biblioteka stuzy swym
ksiegozbiorem pracownikom dydakiycznym i alummom, a nawet osobom
obeym. By sprostaé temu zadaniu, zatrudnia sie w ramach zajet 1 w okre-
sie wakacyjnym kilku klerykéw, pomagajacych kierownikowi w inwen-
taryzacji nowych nabytkéw oraz w wykonywaniu réznych prac porzad-
kowych.

§ W szezegélny sposdhb zastulyl sie dla biblioteki ladzkie] ks. Zygmunt Przv-
jemski, ktéry caly swoj bogaty ksiegozbidr podarowal seminarium,
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Szczegblng wage przywiazuje seminarium do formacji misyjnej, ma-
jacej za sobg dluga i piekna tradycje w tym zakladzie. Przez szereg lat
istnialo Kotko Misyine, prowadzgce oizywiona dzialalno§é wérdéd alum-
néw. Akiualnie w Lgdzie maja miejsce czeste spotkania z misjonarzami
calezjahskimi i z innych zgromadzen. Tak wiec klerycy spotkali sie na
przestrzeni. ¢wieréwiecza bezposrednio z szeregiem misjonarzy-salezja-
néw — z ks. Wiadystawem Klimezykiem (Indie), ks. Aleksandrem Do-
manskim (Peru), ks. Janem Dzikiem (Peru), ks. Michalem Moskwg (Ja-
ponia), ks, Szymonem Wojecickim (Chile} — a takze z ks. Gennarc Honda,
japonskim inspektorem prowinecji salezjanskiej, oraz z radeg do spraw
misji przy zarzadzie glownym Zgromadzenia ks. Bernardem Tohill i in-
nymi, Ze ta idea jest nadal zywa, dwiadezy o tym wyjazd na prace mi-
sying do Alryki i Ameryki Poludniowej 30 wychowankow seminarium,
w tym 15 ksiezy, 14 klerykdéw i 1 koadiutora, czlonka domu ladzkiego 7.

Nieobeca jest alumnom formacja pastoralna, do ktérej zaprawiajg sie
prakiyeznie juz od nowicjatu, obejmujaca takie akeje, jak katechizacja
dzieci I mlodziezy, prowadzenie scholi, przygotowanie akademii kos-
cielnych, urzadzanie zlébka i grobu Panskiego, pelnienie funkeji kos-
cielnego i organisty, opieka nad liturgiczng stuzbgy oltarza, indywidual-
ne 1 zespolowe wystepy muzyczno-wokalne. Warto przy tym dodag, ze
kilku alumnéw przez wiele lat (do 1970 r.) cbslugiwalo niejedng oko-
liczng parafie, jak np. Ciazen, Ladek, Myslibérz, Ostrowite i Szymano-
wice, w charakierze organisty i katechety. Wiekszos¢ klerykéw udaje sie
w okresie Bozego Narodzenia i Wielkiejnocy z pomocy na placowki pa-
rafialne, a w czasie wakacji niemal wszyscy sa angazowani do pracy
wsrod milodziezy i w duszpasterstwie turystycznym; wyjezdzaja w tym
celu nawet za granice — do Wloch i Belgii 8. Nadto alumni ostatniego kur-
su idg na miesieczne przeszkolenie pastoralne do jednego z oérodkow sa-
lezjanskich, a po trzecim kursie na jednoroczng prakiyke duszpastersks,
po ukonczeniu ktérej wracajg do seminarium. Wielt z nich bierze udziat

" Na pracg misyjna wyjechall w latach 1964—1977 m.in, ksieza: Teodor Bartnik,
Jan Borkowski, Stawomir Bronakowski, Klemens Deja, Henryk Kosiorek, Henryk
Sal, Jézef Sianko (Brazylia); Jézef Draugislis, Lucjan Kamiefiski, Wactaw Swierzhio-
lek (Boliwia); Bogusiaw Bujalski (Kolumhia}; Stanislaw Bienielt i Wieslaw XKacz-
marczyk (Wenezuela);, Edward Bielawskl 1 Plotr Paziskl (Zair); kleryey: Marek
Ekeri, Bronislaw Samselski (Brazylia); Bogustaw Dyé, Marian Mazur { Czeslaw
Nenikowski (Chiie); Stanistaw Pikor, Zbigniew Stelmach (Boliwia), Pawel Glogowski
1 Jerzy Konaszewski (Japonia), Jan Szkopiecki (Zair) i koadiuftor Jézef Swierczyh-
ski {Boliwiz). Alumni Stanistaw Kundzicz i Tadeusz Sobon wylechali do Japonii
juz po 1977 r,

¥ Do Wloch, na zaproszenie inspektora weneckiego, pojechatc w 1974 r. szedciu
alumnéw; w 1976 r. — czierech. Nalomiast do Belgii, na zaproszenie rektora Pal-
skiej Mis}Hi Katolickie] w Brukseli, trzykrotnie wyjeidZale po dwdch klerykéw.
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w rosnych kursach zwigzanych z duszpasterstwem akademickim, rodzin-
nym, antyalkoholowym, milodziezowym czy turystycznym,

Niematg wage przywigzuja przeloZeni do formacji kulturalnej alum-
néw, ktéra w zyciu salezjanskim odgrywala zawsze doniosly role. Prze-
jawia si¢ ona w formie artystycznych wystepéw, pielegnowaniu muzy-
ki i $plewu, przygotowywaniu akademii, réznych literackich wieczor-
kow czy wystaw oraz kursoéw muzycznych i papieroplastycznych, tak
bardzo przydatnych do pézniejszej pracy wérdéd miodziesy.

Duze zastugi poloiyli w tej dziedzinie kierownicy studiéw: ks. Wia-
dystaw Kolyszko, ks. Stanistaw Skopiak i ks. Waclaw Swierzbiolek.
Szczegblnie zas zapisal sie¢ w pamicel alumnéw ks, Kazimierz Cichecki,
.Zelazny radca”, ktory przez niemal dziesieé lat (od 1957 do 1965) kie-
rowal zyclem kulturalnym seminarium, wnoszac w mury uczelni swg
postaws, peing optymizmu i entuzjazmu, ducha milodziericzego zapalu
i salezjanskiej radodci. Obok nich naley wymieni¢ ksiezy: Jana Redna-
rza, Kazimierza Galaja, Jacka Kochanskiego, Jozefa Kréla, Idziego Mari-
skiego, Floriana Siude, Zbigniewa Skoczylasa i plastyka koadiutora Lud-
wika Mocarskiego, ktorzy badz jako muzycy, badZ. jako organizatorzy
kurséw czy ich kierownicy przyczynili sie w wielkiej mierze do WYro-
bienia w alumnach praktycznych uzdolnien artystycznych, zwlaszeza na
scenie I w dziedzinie muzyki oraz dekoracii.

Zgodnie z salezjahsks tradycja — nie mozna sobie wyobrazi¢ zakia-
du prowadzonego przez Zgromadzenie bez §piewu, muzyki i sceny — do-
pelniaja one niejako dziela wychowawczego milodego cziowieka od stro-
ny religijno-meralnej, a réwnoczednie wyrabiaja estetyczny smalk,
umitowanie pickna i zalety charakteru, jak $mialosé, swoboda, odwaga.
Niemal wszyscy alumni ss wlsezani w te akeje i wkladajg duzo wysil-
ku w przygotowanie rdznych przedstawieh o tematyce swieckiej i reli-
gijnej. W ten sposéb zdolano wystawic szereg sztuk, takich jak Mnich
J. Korzeniowskiego, Ksigée Niezlomny J. Siowackiego, Dzieri gniewu
R. Brandstaettera, a przede wszystkim tradycyine Jasetka i Meke Pusiskq,
Z okazji festiwalu piesni religijnej w Kaliszu w 1977 r. alumni wysta-
wili pod kierownictwem ks, Stanislawa Skopiaka Misterium o Pieciu
Braciack Meczennikach, pibra Ireny Byrskiej, powt6rzone péiniei w
Ladzie podezas jubileuszu 25-lecia istnienia seminarium., W pierwszych
6 latach dzialalnosei seminarium dano 129 przedstawien, nie wliczaige w
to Muicha: grano 10 razy Ksigcia Nieztomnego, 34 razy Jasetko i 85 razy
Meke Puaviskq. Przyhywala na nie nie tylko Judnoéé miejscowa, lecz na-
wet z dalszych okolic (Sroda, Poznat, Gniezno, Kalisz, Konin). Jest 1o
rzeczywiscie doskonala szkola dla przysziych kaznodziejow i nauczycieli
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religii, gdyz alumni, przezywajac gleboko swg role, uczg sie praktycznie
dykeii, ruchéw i nabierajg swobody wobec widowni,

Wazng role odgrywa w salezjafskiej formacji praca fizyczna. Zgodnie
z duchem Zalozyciela, ktéry w pracy widzial ,Srodek uswiecenia osobis-
tego, zrodlo utrzymania zakonnika i dwiadectwo dobrze pojetego ubdstwa
w swiecie” 9, klerycy stykaja sie z nig na co dzien, poczawszy od zwyk-
iych zaje¢ porzgdkowych, a kohezae na okresowych pracach w polu, egro-
dzie i przy domu. Prowadza tez réine prace stolarskie, $lusarskie, ezy
nawet elektromonterskie. Przychodzg z pomoca w gospodarstwie. Nie-
malo trudu i wysitku fizyeznego wliadaja w zlecone im prace w okresie
swigtecznym czy 2z okazji wiekszych uroczysto$ci, zjazdow, kursow i re-
kolekeji. Zwlaszcza w pierwszych latach istnienia seminarium klerycy
pracowali ciezko fizycznie, by swolm nastepcom ulatwi¢ warunki bytu
i nauki. Ich tez dzielem bylo usypanie walu wzdluz ogrodu seminaryj-
nego, podmywanego wiosennymi roztopami, umocnienie brzegdéw kanaltu
Warty kamiennymi skarpami, wylozenie trylinks podwoérza, zbudowanie
mostu prowadzacego do ogrodu, przetozenie dachu na gmachu seminaryj-
nym, przystesowanie wnetrza budynku do centralnego ogrzewsnia, po-
malowanie klasztoru i kosciola,

Oczywiscie nie wolno zapomnie¢ w kleryckiej formacji o sporcie, bo
»chege zdobyé serca mlodziezy, muszg sami klerycy poznaé radesé gry
sportowe]” — jak pisalo swego czasu ,,Za i Przeciw” w reportazu o Lg-
dzie 19, Totez w wolnyeh chwilach, zwlaszeza w czasie rekreacji, alumni
chetnie uprawiaja siatkéwke, pitke nozna, kajakowanie, w zimie — hoke]
na lodzie, ponadto inne formy sportowych rozrywek. Biorg udzial w me-
czach migdzyseminaryjnych. W okresie wakacyjnym urzadzajs rajdy ka-
Jjakowe, rowerowe lub piesze w rdzne okclice kraju, zazwyczaj w Biesz-
czady lub na Mazury. Sport i rozrywka, stuzae umystowemu i fizycznemu
odprezeniu slumndw, przyczyniaja sie jednoczesnie do podirzymania ro-
dzinnej atmosfery w seminaryjnej wspdlnocie. Wiadze seminarium sta-
rajy sie stworzyé oplymalne warunki, by kazdy wychowanek mogt trys-
kaé zdrowym humcrem 1 beziroskim §miechemr w mys! zasady éw. Jana
Bosko, ktéry pragnal, by wszyscy salezjanie sluzyll Bogu i bliZnim ,ra-
dosni przed Panem”.

Pzialalnos¢ naukewa i apeostolska

Wprawdzie jeszcze skromna -~ ale juz zaznaczajaca si¢ pewnymi kon-
kretnymi osiggnieciami w dziedzinie katolickiej myéli — jest akeja apos-

¥ Zob. A. Gabrel, M. Lewko: Czes wolny w domach salezjedskich. W
75 lat dziglalnoded Salezjandw w Polsce. Ksiega pamigtkowa. T4dz 1975 s, 150,
W Stare { nowe Zycie w Ladzie. ,.Za i Przectw™ 1960 nr 15
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tolstwa piéra i slowa pracownikéw 1 wychowankéw tutejszej uczelni,
bedaca $wiadectwem jej intelektualnej zywotnosci. Swiadezy o tym sze-
reg rozpraw i artykuiéw o charakterze naukowym i popularyzatorskim
drukowanych w najréiniejszych pismach i periodykach, jak np. , Atene-
um Kapilanskie”, , Biblioteka Kaznodziejska”, ,,Homo Dei”, ,,Roczniki Hu-
manistyczne”, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczme”, ,Ruch Filozoficzny”,
~otudia Gnesnensia”, ,,Studia Philosophiae Christianae”, ,,Studia Medie~
wistyczne”, ,,Przewodnik Katolicki”, , Tygodnik Powszechny”, Trzeba tu
wymieni¢ takze ,Nostr¢” (salezjanski biuletyn o charakterze wewnetrz-
nym}. Pisano na tematy biblijne (S. Jankowski, A. Strus, J. Wilk, Z. Zi6t-
kowski) i historyczne (8. Kosinski, S. Wilk), katechetyczne (R. Murawski,
J. Rydzewski), z zakresu psychologii (R. Pomianowski), filozofii (M, Ci-
szewski, L. Nowak) i prawa kanonicznego (L. Kalifiski); poruszano za-
gadnienia socjologiczne (S. Styrna, A. Gabrel), filologiczne (R. Popowski,
3. Szmidt), a nawet teatrelogiczne (M. Lewko), wzbogacajac w ten spo-
sob polskg nauke i katolicksy kulture 1.

Szezegdlne znaczenie posiada wydawanie periodyku o charakterze
naukowo-pastorainym p.t. ,Seminare”, w ktérym zawarte materialy sz
miedzy innymi owocem studidw wykladowcéw obu wyzszych semina-
riow salezjanskich w Polsce, tj. Ladu i Krakowa. Powstal on z inicja-
tywy pracujgeych na KUL-u profesoréw obydwu seminariéw i Drzy po-
parciu obydwu inspektoréw. Pozyskuje uznanie odbiorcéw.

Profesorowie seminarium w Lgdzie biorg takze zywy udzial w réz-
nych zjazdach i sympozjach naukowych, krajowych i zagranicznych,
urzgdzanych przez wyzsze uczelnie katolickie czy zgromadzenia zakonne,
wyglaszajge na nich niejednokrotnie referaty. Sa wsréd nich czlonkowie
towarzystw naukowych, takize zagranicznych 12,

Wykiadowey ladzcy angazowani byli do pracy w innych seminar-
iach, np. ks. Jan Chmiel w WyzZszym Seminarium Duchownym Tow.
Chrystusowego w Poznaniu (prawo kanoniczne); ksieta: Aleksander Ja-
neczek, Wladystaw Kotyszko, Ryszard Ukleja (teologia dogmatyczna),
Stanislaw Kosifiski (historia Kosciola) i Stanistaw Skopiak ($piew Litur-
giczny) w Wyzszym Seminarium Duchownym Zgromadzenia Misjonarzy
$w. Rodziny w Kazimierzu Biskupim; ks, Marian Lewko {konwersatorium
z literatury religijne]) w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lublinie

U Zob, 8. Wilk: Materialy do bibliografii publikach salezjandw polskich za
latg 1897—1874, W: 75 lat dziatelnosdei Salezignéw w Polsee, jw. 5. 278—363.

't Ks. R. Murawski np. naleiy do towarzystwa miegdzynarodowege Equipe Coté-
chetigue Européenne {od 1972 r.). Zjazdy towarzysiwa odbywaja sie co 2 lata, za
kazdym razem w innym kraju. Organizacja gromadzi wybitnyeh katecheitw ze
wszystkich krajow europejskich. MNastepnie jest czlonkiem zwyczajnym, jedyrym
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i Olsztynie. Kilku absolwentow ladzkiej uczelni pracuje naukowo na uni-
wersytetach 13, : _

Na osobne podkreslenie zastuguje udzial tychze wychowankéw i pro-
fesoréw w gromadzeniu materiatow dotyczacych dzialalnodci salezjanéw
w Polsce i swiecie. Opublikowano ksiege pamigtkows 75 lat dzialalno$ei
salezjandw w Polsce (R6dz 1974) i z okazii stulecia misii salezjanskich
Idge tedy nauczajcie (Lodz 1976). Ksigdz Stanislaw Szmidt, wspolautor
ksigzki, podjat sie¢ gromadzenia archiwalidw zwigzanych z dzialalnoscia
misyjna polskich salezjanéw. Z salezjanskimi misjonarzami, zwlaszeza
z wychowankami ladzkiego seminarium, prowadzi ozywichg korespon-
dencje, by w przyszlofcl moina jg bylo wykorzysta¢ do naukowych i po-
pularnych prac o tematyce misyine].

W latach 1969—1974 ks. Pawel Golla zebral caly spuscizne pisarskg
i korespondencje ks. Antoniego Hlonda, wybitnego kompozytora sale-
zjanskiego, obejmujaca 25 tomdéw maszynopisu (ok. 8§ tys. stron). Ksigdz
Stanislaw Kosinski zgromadzil materialy do zycia { dzialalnosci kard.
Augusta Hlonda (70 toméw maszynopisu, ok. 20 tys. stron), noszace ty-
tul: Acte Hlondiana. Obydwa zbiory, ze wzgledu na Zrédia, byly juz wy-
korzystywane przez alumnéw i inne osoby spoza seminarium do prac
dyplomewych, pisanych na KUL-u, ATK, a nawet na Uniwersytecie
Wiedenskim,

Nalezy takze dodal, ze hardzo intensywng dzialalnosé w latach szesé-
dziesigtych rozwingl ks. Jézef Krol, kierownik oérodka powolaniowego,
wydajgc na powielaczu pomoce katechetyezne. Oddaly one wielky przy-
stuge duszpasterstwu mlodziezowemu przez propagowanie idei ks.
Bosko. '

Profesorowie seminarium nie ogramiczajg sie wylgeznie do pracy nau-
kowo-dydaktyczne]j. Spieszg-— w miare moznodci — z duszpasterskg po-
niocy, siegajacy nawet poza granice diecezji, na terenie ktérej lezy uczel~
nia. Prowadzg ckazjonalnie misje i rekolekeje, dni skupienia, pelnig funk-
cje okolicznodciowych kaznedziejéw, a takie spowiednikow i kierowni-
kow duchownych. Oni to po dzi§ dzien opiekuja sie siostrami zakonnymi
w Ladzie (salezjanki), Ladku (opatrznoscianki), Dobieszezyznie pod Zer-
kowem (salezjanki), Siupcy (sercanki}, Koninie i Zagérowie (benedyk-
tynki), gloszac im konferencje, spowiadajgc 1 prowadzge doksztaleajgce
kursy w dziedzinie wiedzy religijnej, nakazane przez Konferencje Epis-
kopatu Polski, a nawet pelnigc cbowigzki kapelanéw. Wlaczajg sie réw-

z Polski, tzw. Avrbeitsgemeinschaft der Katholischen Katechetikdozenten (AKK).
Wchodzi te: w sklad Komitetu Europejskiego AUEY (do spraw audiowizjl i ewan-
gelizacji), zlozonego z 9 osdb, takie jako jedyny Polak.

1B Zob. przypis 3.
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niez w zycie parafili miejscowej, udzielajgc sie duszpastersko w niedziele
i éwigta na ambonie, w konfesjonale, przy oftarzu. Zazwyczaj jeden z wy-
kladowcdw sprawuje urzad wikariysza, inny zajmuje sie chérem para-
fialnym, niektérzy spieszg z pomoca w katechezie szkolnej itp.

Odpowiedzig na potrzeby lerenu bylo opracowanie i wydanie Spiew-
nikéw przez ks. Zbigniewa Malinowskiego i ks. Stanistawa Skopiaka, przy
wspoiautorstwie ks, Stanislawa Szmidta 5

W te pastoralne akcje zostali weiggnieci réwnies seminarzysci, ktérzy
wystepujg nie tylko na terenie parafii, lecz i poza nia, przewaznie z or-
kiestrg lub chérem na réznych znaczniejszych uroczysto$ciach kosciel-
nych. Tak wiec wzieli udzial w ingresie arcybiskupa poznaniskiego Anto-
niego Baraniaka 8 X 1957 r. i Kongresie maryjnym na Jasnej Goérze
w 1960 r.; uSwieinili swg obecnoscig uroczystodci  koronacyine Matki
Boze] w Lesnej na Podlasiu (1964), w Zegocinie {1968), w Czerwinh-
sku nad Wistg (1970) i w Biechowie (1976), a takze peregrynacje Ohbra-
zu M. B. Czestechowskiej w Pile (1962 r.). Kilka razy wystapili na ma-
ryjnym odpuscie w eremie kameduléw w Bieniszewie oraz na procesji
Bozego Ciala we Wloclawku 1 w Poznaniu (w parafil salezjafiskiej na
Winogradach), Whaczyli sie réwniez w uroczysloscl gnieznienskie z okazji
25-lecia smierci kard. Augusta Hlonda, Prymasa Polski (22 ¥ 1973). Za-
znaczyli m.in. swoj udzial w salezjanskim kongresie misyjnym w hodzi
(1975), a ostatnio w festiwalu piesni religijnej w Kaliszu (1877). Alumni
chetnie brali udzial w tych imprezach, wzbogacajge sie pod wrzgledem du~
chowym i kulturalnym oraz zyskujac swymi wystapieniami sympatie,
zycziiwo$¢ | uznanie. Widzieli w nich rownies czgstke swego apostolstwa
i jedng ze skuteczniejszych form propagandy na rzecz dziela sw. Jana
Bosko.

Prace restauracyjno-konserwatorskie i inne akcje budowlane

Salezjanie, przejmujsc w 1921 r. kosciél i klasztor pocysterski w Lg-
dzie, jeden z cenniejszych zabytkdéw architektonicznych w Polsce 15,
wzieli réwnoczesnie na siebie troskg o ich utrzymanie i konserwacje.
Juz przed drugg wojng $wiatows ks. Pawel Liszka, dyrektor zakladu

4 Ostatnio ukazaly sie: Maryje. Piesni maryjne jedno i wieloglosowe z towa-
rzyszeniem instrumentéw, pod red, ks. Zh. Malinowskiego E6d: 1977 oraz
Radoéni przed Panem. Pod red. ks. S. Skopiaka. Tekst pow, b i rw.

¥ Q opactwie ladzkim { jego historii nie ma dotychczas naukowej monografii.
Zainteresowanych dziejami Ladu odsylamy do pracy ks. M.. Kaminskie g

22




RO b L e |

wychowawczego, dokonal restauracji gléwnego oltarza i stall, jednych
z pigkniejszych w kraju poed wzgledem sztuki snycerskiej, lecz dopiero
po erekeji Wyzszego Seminarium Duchownego doszle do powazniejszych
inwestycfi i prac restauracyino-konserwatorskich, Juz za rektorstwa ks.
Jozefa Strusa ks. Henryk Czeputkowski, administrator seminarium, prze-
prowadzil szereg prac porzadkowych, jak wybrukowanie kostks placu
przed wejsciem do klasztoru, zbudowanie bramy wijazdowej i ogrodze-
nia, polozenic bruku na drodze prowadzacej ze wsi do zabudowati gospo-
darczych, usypanie walu ochronnege wokél ogrodu wraz z kamiennym
umocnieniem kanalu Warty itp. Za rzadéw ks. Antoniego Kolodziejcza-
ka (1959—85) wylozono trylinkg podworze od strony budynkéw gospo-
darczych, zbudowano most betonowy nad kanalem, przelozono niemal
nad calym gmachem klasztornym dach, zmodernizowano urzadzenia
hydrauliczne itp. Pracami kierowal dwezesny administrator ks. Henryk
Jacenciuk, ktéremu z walna pomocg pospieszyli klerycy.

Nie pominigto kofciota. Uporzadkowano jego podziemia zdewastowane
przez miodziez hitlerowsks, przebywajscs w Ladzie od 1941 r. do korca
woinny., Naprawiono rowniez dach kogeiola, odnowione wieze i krzyz na
kopule, a fakie przeprowadzono odwodnienie terenu przykodecielnego.

Z kolei w latach 1966—67 zabrano sie do gruntownego oczyszezenia
wigtrza Swigtyni z brudu i odéwiezeria jej scian wapienng pobials. Pra-
cg tg przeprowadzil mistrz malarski ze Slupcy Wiadyslaw Bakowslki.
Zalozono takze, z pomocg seminarium, nowe o$wietlenie i radiofo-
nizacje kodciola. Z okazji milenijnych uroczystoséci w 1967 r. zainstalo-
wano w glownym oltarzu na miejscu poprzedniego nowy, pickuy obraz
M. B. Wspomozycielki Wiernych, wykonany przez prof. Antoniego Mi-
chalakd w barokizujacym stylu.

Z inicjatywy ks. rektora Kazimierza Cicheckiego podjcto sie regoty-
zacii kaplicy (dawnego kapitularza), przywracajac ja do pierwotnego
stanu przez usunigcie malo wartoéciowej polichromii ze sklepienia
i zrzucenie stiukéw z filaru podtrzymujgcego strop kaplicy oraz z pro-
wadzgcego do kaplicy portalu. Odnowiono réwnoczeénie wewnatirz ka-
plicy zabytkowa boazerie z poriretami swietych i blogostawionych cy-

salezjanina, pt. Downe opactwe zekonu cysterskiego w lLgdzie nad Wartq. Zarys
dziejéw { zabytki sziuki. Lad 1936. O klasztorze jako zabytku sztuki pisal prace
dyplomows w Zakladzie Historii Sztuki UAM w 1955.1. Marian Kutzner
pt. Sredniowieczne Opactwo Cysterskie 1w Lqdzie, ss. 89, mps. Kaplicy Mieczysta-
wowskiej 1 je] Ifreskom poswiecila rezprawe Z. Biallowicz-Kr YEierowa
pl. Malowidia fcienne z XIV wieku w dawnym opacfwie cysterskim 1w Lgdzie nad
Wartq w roczniku PTPP, Wydz. Historii i Nauk Spolecznych, Prace Komisji Hi-
storii Sztuki f. V = 2, Poznan 1857. : : -
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sterskich namalowanych na drewnie. Za ks. rektora Stanislawa Styrny
wprawiono tamie nowe okna witrazowe z charakterystycznymi gomél-
kami w kolorze stonowanego zlota i umieszczono w oltarzu na miejscu
obrazu $w. Dominika Savio wizerunek glowy M. B, Wspomozycielki
Wiernych pedzia ks. Wincentego Kiliana, salezjanina.

Dzigki inicjatywie i zabiegom ks. Styrny rozpoczeto tynkowanie ca-
tego zabytku, inwestycje zakrojong na dluzszy czas i wymagajacg wiel-
kich nakiadéw finansowych. Na podstawie projektu inz. Aleksandra Wer-
ca i za zgody urzedu konserwatorskiego ekipa murarska pod kierun-
kiem mistrza Franciszka Rzepczyka z Wilkowyi w lecie 1978 r. roz-
poczela prace od tynkowania muréw wirydarza, znajdujaeych sie w opla-
sanym stanie. Po ukoniczeniu tej pracy ekipa przeszia do dalszych partii
klaszteru, a w r. 1976 zabrala sie do frontowej elewacii kosciola i czesdel
becznych. Réownoczesnie kleryey po wyschnieciu tynku zabrali sie do
malowania gmachu i kosciola. Kontynuowali te prace przez parg letnich
Sezondw.

Ze wzgledu na ciaglte klopoty z konserwacja dachu na kopule ko$-
ciola postanowiono polozyé na niej i na wiezach miedziang blache, co
juz czedclowo zostato zrealizowane.

Odrestaurowano catkowicie zakrystie, wymagajgcqg gruntownego re-
montu, zakladajgc w niej nowg marmurows posadzke i wyposazajac
w nowe meble. Zarazem poddano gruntownej restauracji i konserwacji
plaskorzezby giow Apostoléw i odrzwia starych szaf, umieszczonych we
wnekach scian, pokrytych zabytkowymi malowidiami religijnymi. Za-
wieszono rowniez barokowe zyrandole i postawiono olarz soborowy,
zakrystia bowiem w okresie zimowym stuzy jednocze$nie parafii za ka-
plice,

W gmachu klasztornym wypoesazono refektarz i sale rekreacying
w marmurows posadzke. W tymze refektarzu zalozono zyrandole. Ze
wezgledu na potrzeby Iokalowe przebudowano dawng sale teatralna, two-
rzac z niej tray obszerne pomieszezenia na studia kleryckie. W sali re-
kreacyjnej urzadzono czytelnie czasopism. Na pietrze zorganizowano
swietlice. Wyposazono wszystkie studia w nowe biurka i regaly na pod-
reczny ksiegozbiér. W tzw. sali opackiej urzadzono czytelnie gidwna.
Zamontowano niezbedng do wewnetrznego uzytku w domu centrale te-
" lefoniczng. Celem zapewnienia alumnom lepszych warunkdéw mieszkal-
nych przebudowuje sie goérng czesé klasztoru.

Restauracja objgto réwniez budynki gospodarcze, ktére czesciowo
zostaty przebudowane 1 zmodernizowane. Zabezpieczono dachy, calodé
pokryto nowymi tynkami. W ten sposéb doprowadzona do estetycznego
wygladu takZe otoczenie klaszioru.
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Wreszcie z inicjatywy ks. rektora Stanistawa Styrny na cmentarzu
parafialnym wzniesiono dla zmartych ezlonkdéw Zgromadzenia grobowiec
salezjanski z pomnikiem Chrystusa zmartwychwstalego, Rownoczesnie
dokonano ekshumacji zwlok salezjanéw spoczywajacych na tym cmen-
tarzu i pochowano je w nowych grobach.

Wszystkie te inwestycje podjete przez Zgromadzenie stanowig po-
wazny wkiad w ochrone zabytkowego obiektu. Dla alumnéw zas byly
praktyczng lekcjg konserwacjt i zahezpieczenia przed zniszczeniem,

Wazniejsze wydurzenia w historii seminarium

Osobna karte w zyciu seminaryjne; wspélnoty stanowia rézne uro-
czystodei, polgczone niejednokrotnie z przyjazdem wysokich dostojnikéw
koscielnych i znanych osabistosel $wieckich,

7 obchodéw o charakterze lokainym nalezy wymienié¢ srcbrne i zlofe
jubileusze $wiecen kaptanskich i profesji zakonne;. Swigcit wige Lad
z liturgicznym splendorem, przy udziale wiernych, alumnéw 1 gosci,
srebrne gody kaplanskie ks. inspekiora Stanistawa Rokity (19553), ksigzy
rektoréw: Jozefa Strusa (1959), Antoniego Kolodziejezaka (1962), Feliksa
Zolnowskiego (1969) oraz zlote — ks. Stanistawa Plywaczyka, bylego in-
spektora prowincji pdtnocnej (1955), ks. Antoniego Chlondowskiego, bra-
ta kardynala, wybitnego kompozytora (1959), Xs. Pawla Golli (1970),
dtugoletniego magistra nowicjatu i spowiednika w domach formacyj-
nych, zwlaszcza w Ladzie. Szczegélnego splendoru nabral jubileusz 50-
lecia kaplanstwa ks. prof. Arnolda Marcinkowskiego, dhugoletniego wy-
kladowey sztuki sakralnej w seminarium ladzkim, obchodzony w Ladzie
24V 1977 r. z udzialem bpa Tadeusza Ettera, kapituly metropolitainef
poznanskiej, przyjaciét i wychowankow jubilata. Uczczono réwniez uro-
czyScie 8 VII 1961 r. zloty jubileusz profesji zakonnej siedmiu kaplanéw
i koadiutoréw obydwu prowincji. Wzigt w nim udziat abp poznanski
Antoni Baraniak. Swiecil takze Lad w maju 1871 r. zioty jubileusz pro-
fesji zakonnej koadiutora Antoniego Bizjaka, ogrodnika, cieszacego sie
0gdlng sympatia wspolbraci, 1 25-lecie Slubow koadiutora Jozefa Slowa-
kiewicza (1977 r.) — dwu oddanych w peini dla domu lgdzkiego pracow-
nikow. '

Do tych radosnych przezyC dolgczala sig jednak raz po raz nuta
smutku z powodu zgonu kilku kaplanéw i braci, jak ks. Jana Romano-
wicza, zastuzonego wychowawcey 1 duszpasierza, -autora popularnego zy-
wotl §w. Jana Bosko {1961}, ks. Jana Kapusty, dtugoletniego dyrektora
domdéw salezjanskich (1964), czy niezapomnianego ks. Pawla Golli, spo-
wiednika (1974) oraz koadiutoréw Antoniego Grynkiewicza i Francisz-
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ka Taszarka (obydwa] zmarli w 1964 r.). Jednak najholesniejszym
echem odbily sie¢ 0 mury seminarium tragiezne zgony: ks. Marjana Na-
silowskiego, neoprezbitera, ktory w miesiac po $wigceniach zgingt w nur-
tach Pilicy, ratujgc tongcego chlopca (30 VII 1960 r.) %5, i dwéech alum-
néw — Andrzeja Fablanowicza i Zbigniewa Pranczka. Pierwszy utonal
w Wisle 9 VI1 1970 r., rowniez ratujac tonacego chiopea, a drugi zginal
w katastrofie samochodowej 23 XII 1973 r. w Palowie kolo Stupska, do-
kad si¢ udal na $wieta Bozego Narodzenia z duszpasterskg pomocs 17,
Wszyscy pozostawili po sobie gleboki zal i piekne wspomnienia wzoro-
wych zakonnikéw oraz dobrych kolegéw i zapalonych miodziezowcow.

Niezapomnianych wrazen dostarczyl jubileusz 50-lecia pracy salezja-
now w Ladzie, obchodzony urcczyseie 21 X 1972 r., z udzialem bpa J. Za-
reby. To samo naleiy powiedzie¢ o nawiedzeniu Obrazu Matki Bozej Cze-
stochowskiej w kopii jasnogérskiej 18—19 V 1975 r, J edyne w swolm ro-
dzaju hasto: Drogami wiery pdjdziemy z Tobg Maryjo Matko Koéciola,
zapadio moenc w dusze wszystkich.

Glebokich przezy¢ dostarczyly kaplanom i wiernym Dni Maryjne,
urzgdzone w kofciele ladzkim dla rejonu stupecko-zagdrowskiego
w dniach 10—11V 1862 r. Otwarl je uroczystymi nieszporami bp Antoni
Pawlowski, podkreflajgc w przemdwieniu inauguracyinym ich znacze-
nie dla zycia religijnego diecezji. Nazajuirz przyby! z Poznania abp An-
toni Baraniak, by celebrowaé sume pontyfikalna. Po mszy $w. odbylo
sie uroczyste poSwigeenie Matce Boze] rejonu stupecko-zagérowskiego
przez ordynariusza diecezji. Dni te zgromadzily wszystkich kaplandw
z obydwu dekanatéw i okolo 7 {ys. wiernych 13,

Inng imprezy, zakrojong na skale miedzydiecezjalng, byly obechody
milenijne w Ladzie 23 V 1967 r., polsczone z uczczeniem martyrologii
duchowiefistwa polskiego. Wzielo w nich udzial 11 biskupéw z kardyna-
fem Stefanem Wyszynskim na czele, w tym szesciu bylych wietniéw obo-
zéw koncentracyjnych (bpi: B. Czapliaski, T. Etter, ¥. Jedwabski, I, Jez,
J. Fondalinski, K. Majdanski)1%. Uczestniczyla w nich rowniez spora
grupa kaplandw, przewaznie bylych wiezniéw obozéw, siostry zakonne
1 kitkutysigczna rzesza wiernych. Uroczysto§é rozpoczela sie poswiece-
niem przez ks. prymasa tablicy upamietniajgcej pobyt Stugi Bozego bpa

18 O hohatersiiej émierci ks. Nasilowskiego pisalo ,Za i Przeciw” 1980 nr 39,

7 Byt to wyigtkowo zdelny alumn, o niezwyklej pieknosei charakferu, por.
o nim: Jedna z drég, ,Przewodnik Katolicki” 1874 nr 15; Ks. 8. Szmidt: Wspom-
nienie o $p. kleryku Zbyszku Prenczku. ,Nostra” 30; 1975 nr 18.

18 Zob. Dni Maryjne w diecezji. ,Kronika Diecezji Wioclawskiej” 45: 1962 nr 8—
9 5. 253—256.

¥ Uroczystofel w Lodezie dla uczezemia martyrologium duchowiefistwa, Tamze
56: 1967 nr 6—10 8, 2}7 i nn.
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M. Kozala w Ladzie, w pokoju, w ktérym mieszkal (od 611940 do 31V
1941) do czasu wywiezienia do obozu w Dachau. Msze¢ éw. koncelebro-
wana odprawili biskupi oraz kaplani — byli wiezniowie w_Ladzie. Slo-
wo Boze wyglosil kardynal prymas; po mszy éw. dokona! poswiecenia
w kodciele tablicy-pormnika z nazwiskami kaplandéw, ktorzy wywiezient
z Ladu poniesli &mier¢ w hitlerowskich obozach. W czasie akademii przy-
pormmniano le trudne, meczenskie dla Kosciola i Ojczyzny chwile. Na za-
konczenie obchodéw ks. Andrzej Swida, éwczesny inspekior, wreczyl
kardynalowl prymasowi S. Wyszynskiemu i bpowi A. Pawlowskiemu
dyplomy honorowych czlonkéw Salezjanskiej Akademii Marianskie] przy
Papieskim Ateneum Salezjanskim w Rzymie, w dowdd wdzigeznosci Zgro-
madzenia za poparcie z ich strony swieta Wspomozycielki Wiernych w
Polsce ., Podobnie glebokie przezycie stancwila dla catego seminarium
uroczystoéé z okazii dnia modidéw o beatyfikacje Stugi Bozego bpa M. Ko-
zala, gromadzaca 27 V 1973 r., pod przewodnictwem bpa K. Majdanskie-
go, okolicznych kaplandw, rodzine salezjansks i wiernych.

W maju 1962 r. Lad goscit wyiszych przelozonych zakonéw meskich
w Polsce, ktérzy przybyli tufaj na swe doroczne obrady. Wziglo w nich
udzial kilku generaléw i kilkudziesieciu prowincjaidw, a takze paru bi-
skupdw, z kardynalem prymasem na czele.

Mury seminaryjne ofwarly swoje podwoje takze dla czlonkdéw czie-
rech Kapitul Inspektorialnych Salezjanskich, jakie mialy miejsce w la-
tach 1968—1971.

Nie mniejszym przezyciem dla seminaryjnej wspdlnoty byly prywat-
ne i oficjalne wizyty réznych innych gofei z kraju i zagranicy. Oprécz
kard. S. Wyszynskiego i szeregu dostojnych gosci sposréd grona pol-
skiego episkopatu odwiedzil tez Lad bp Litomierzye kard. Szczepan
Trochta, salezjanin, korzystajge z pobytu w Polsce z okazji uroczystosci
kaliskich w kwietniu 1970 r. Dnia 21 X 1973 r. odwiedzil 1gdzky waspdl-
note goéé bpa ordynariusza, mons. Robert Sasire, bp Lacossa {Dahomej,
Afryka}. Z okazji obchoddw 30-lecia wyzwolenia obozu w Dachau — 301V
1975 r. — przyjechali do Ladu bpi: K. Majdanski, Josef Buchkremer,
sufragan akwizgratiski i Carlo Manziana, bp Crema, by jako byli wigz-
pniowie Dachau pomodlic sie w celi Stugi Bozego M. Kozala.

Go§émi seminarium bywali takie wyisi przelozeni Zgromadzenia, jak
radcy generalni i regionalni: E. Giovannini, J. Ter Schure, E. Vigand
{obecny general), C. Scrivo (wik. gen. Towarzystwa), R. Pilla, B, Tohill,
R. Farina (aktualny rektor UPS), G. Dho i E. Vecchi. Najrado$niejsza

M Zoh, Sprowozdenie z urcezystofci wmilenijnych w Ladzie. Nostra” 22: 1087
ar § s, 4—35.
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byla wizyta VI nastgpcy sw. Jana Bosko, ks. Luigi Ricceri, ktéra zgro-
madzita w Ladzie 16 XI 1987 r. przedstawicieli wszystkich placéwek i pa-
rafii prowadzonych przez Zgromadzenie, przemieniajge sie w prawdziwe
$wieto rodziny salezjanskiej. Wspomniane przyjazdy przelozonych Towa-
rzystwa stenowily nie tylko glebokie przezycie dla wspélnoty seminaryi-
nej, lecz byty takze dia nich samych glebokim wstrzgsem, pozwalajaeym
zrozumie¢ i poznaé dokiadniej specyficzne warunki dziela ks, Bosko
w Polsce,

W ramach spotkan o charakterze naukowym i kulturalno-artystycz-
nym. seminarium goscito profesoréw, pisarzy, dzialaczy religijnych, a na-
wet artystéw teatralnych, w tym ks. R. Simona, salezjanina, kierownika
teologii moralnej na Instytucie Katolickim w Paryzu, ks. G. Vogeleisena,
dyrektora Instytutu Pedagogii Religijnej przy Uniwersytecie Strassbur-
skim, profesoréw wykladoweéw KUL, ks. 1. Posadzego, generala Tow.
Chrystusowego, K. Szwarcenberg-Czernego, R. Brandstaettera, 8. Ki-
sielewskiego, M. J. Kononowicza, S. Sparazynskiego, akiora, wychowan-
ka zakiadu lgdzkiego. Wszystkie te spotkania z wybitnymi przedstawi-
cielami nauki 1 kultury mialy pozytywny wplyw na intelektualng i du-
chowy postawe alumndw, rozszerzajge ich horyzonty myslowe i wlgcza-
jac ich w rytm wspdlczesnego zycia i jego problemy.

Jubileusz 25-lecia istnienia i dzialalno$ci seminarium zgromadzil
w dniach 3—5 IV 1978 r, liczng grupe ksiezy, zwlaszeza milodszych, dia
ktérych urzgdzono dwudniowe sympozjum, poswiccone problemom kate-
chizacyjnym. Byt okazjg do milych rodzinnych przezy¢ i podsumowania
dotychczasowej dzialalnosci. Wzieli w nim udziat — oprécz bpéw K. Maj-
danskiego i J, Zargby, miejscowego ordynariusza -— radcy generalni Towa-
rzystwa do spraw formacji i apostolstwa mlodziezowego: ks. Giovenale
Dho 1 ks, Edmondo Veechi, specjalnie zaproszeni na te urcczystogé.

Wklad Zgromadzenia i innych w rozwdj seminarium

Jesli seminarium w Ladzie w clagu 25 Iat swego istnienia moglo wy-
ksztalcié iylu kaplandw, przeprowadzié réine inwestyeje, dokonaé re-
stauracji klasztoru i koscicla, a takze ulrzyival sle pod wrzgledem mate-
rialnym mimo przejecia ziemi i inwentarza w 1951 r. na wlasnosé pah-
stwa — to stalo sie tylko dzieki temu, Ze znaleZli sio ludzie o wielkim
sercu i oddani sprawie tak w Zgromadzeniu, jak i poza nim, kiérzy
umieli docenié role fege ofrodka w zyciu inspektorii i przylozyli chetnie
reki do jego dalszego rozwaju.

Na plerwszym: miejscu nalezy wymieni¢ rektoréw seminarium, zwla-
szcza ks, Jozefa Strusa (1954—18598). On to bowiem — jako czlowlek
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szlachetny i dobry, o niezwyklej infuicji pedagogicznej, a rownoczednie
wielkim1 do$wiadczeniu Zyciowym — wprowadzil w zycie alumnéw mi-
mo ciezkich warunkow bytowych ducha rodzinnego z jego cieplem, po-
goda i radoscia. Byl to wiedy dla klerykow ladzkich prawdziwie ,zelaz-
ny wiek” owidiuszowski, gdzie, jak mityczny Saturn, zzerala ich praca
i hartowal trud, czesto ponad =ity 1 mozliwoscl. W jego slady wstapil ks.
Antoni Kolodziejezak (1958—1965). Mimo ciezkiej choroby, trawigcej jego
delikatny organizm, byl twardy i wymagajacy od siebie, stuzyl wszyst-
kim przykladem obserwancji zakonne]. S8am o wielkim poczuciu odpowie-
drialnodci, pragnat zaszezepié w duszach miodych salezjandéw umilowa-
nie idealéw zakonnych i kaplanskich, choéby trzeba bylo do nich zmierzaé
przez wysilek i ofiare. Tq samg drogg szli ich nastgpey: ks. Kazimierz Ci-
checki (1965—1968), ks. Feliks Zolnowski (1968—1870), ks. Stanisiaw
Styrna (1970—1876), nie oszezedzajge siebie dla dobra instytucji i podej-
mujac sie réznych akcji na rzecz dalszego jej rozwoju duchowo-moralne-
g0, kulturalnego, intelektualnego i materialnego. Te dobre tradycje pod-
trzymuje nadal aktualny rektor, ks. Jan Chmiel, ktéry objal kierownic-
two seminarium w 1976 r,

Niemalo trudu i po$wieceniaz ponie§li dla dobra wspdlnoty semina-
ryinej administratorzy, na ktérych barkach spoczela froska o materialne
sprawy zakladu. Przesunelo sie ich w tym okresie siedmiu: ks, H. Cze-
pulkowski, ks. H. Jacenciuk, ks. W. Slowakiewicz, ks. A. Drozd, ks. J.
Chmiel, ks. K. Galaj i ks. J. Belniak, Dzieki ich zahiegom 1 doswiadcze-
niu, zdobytemu przez wieloletnig praktyke, doszlo do zrealizowania wielu
inwestycji zakrojonych na szeroka skale i do podniesienia stopy Zyclowej
seminarium, przezywajacego niejednokrotnie duze trudnos$ci natury fi-
nansowej. Dopomagalli im w te] ciezkie] pracy ekonomowie -— ksieza:
A. Niebrzydowski, 8. Nurkowski, W. Szulczynski, S. Politowicz, A. Fra-
cek i inni.

Te samo nalezy powiedzie¢ o pracownikach dydaktyczno-wychowaw-
ezych, jacy w tym czasie przeszli przez Lad. W poczgtkach istnienia se-
minarium profesorowie pracowali bardzo cigzko: aby zapewni¢ klerykom
warunki do kontynuowania studiéw, jezdzili w teren z pomocy duszpas-
terska. Wielu z nich, gdy wymagala tego koniecznosé, nie stronito nawet
od pracy fizycznej. Nadal niemal wszyscy zaznaczajs swojg aktywnosé
w dziedzinie pastoralnej, zwlaszeza na ambonie 1 w konfesjonale, Stwarza
ku temu okazie stala wspélpraca z rzadcami miejscowe) parafii, powiog-
zanej z uczelnia wezlami glebokiej wspdlzaleinofci. Wklad klerykéw
i profesoréw w jej nalezyte funkcionowanie wyzwala w parafianach po-
czucie bliskie] wiezi i potrzebe przyjscia z pomoesa seminarium. Alumni
natomiast majg mozno$é z bliska zetknaé sie z problemami duszpaster-
skimi.
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Seminarlum w Ladzie zawdziecza duzo swym przyjaciolom i dobro-
dziejom tak ze Zgromadzenia, jak z kleru diecezjalnego i sposréd osoh
Swieckich. Ofiarny gest ze sirony salezjanskich placéwek w formie finan-
sowego wsparcia pozwolil rozwiszaé przelozonym domu niejedna kwestie
bytows. Z wydatng pomoca spieszyl ks, Ariur Stomka, salezjanin, polski
jatmuznik na terenie Ameryki Péinocnej. Wielkg troske o sprawy finan-
sowe wykazywali wszyscy inspektorzy, swiadomi znaczenia i roli tego
instytutu w zyciu prowincji. Dzieki ich zabiegom, zwlaszeza ks, Zohmow-
skiego i ks. Styray, seminarium korzystato z réinych dotacji zagranicz-
nych. Takze panstwo przyszio z pomocs, przekazujac odpowiednig sume
na cele konserwacyine. To samo uczynila Kuria Diecezjalna Wioctawska,
asygnujac z polecenia ordynariusza bpa J. Zareby kilkadziesigt tysiecy
zlotych z funduszu konserwatorskiego.

Od poczalku seminarium cieszylo si¢ wielka sympatig i zyczliwoscia
ze strony ordynariuszéw diecezji i kleru dekanalnego, ktory chetnie ko-
rzystal z duszpasterskiej pomocy jego profesoréw. W ten sposdh wytwo-
rzyla sig silna wiez wzajemnej zyczliwosci i sympatii migdzy ueczelnig
a proboszezami z blizszych i dalszych okolic, trwajaca po dzi¢ dzien. Jej
zewngtrznym wyrazem jest chetny i liczny udziat duchowienstwa z naj-
blizszych dekanatéw w réznych uroczystosciach seminaryjnych. Wielkie
zastugi polozyl w tym wzajemnym zblizeniu ks. Jozef Strus, a pe nim
ks. Antoni Kotodziejczak i jego nastepcy. Nie mozna nie wspomnieé ks.
Lamberta Slisihskiego, proboszeza i dziekana zagorowskiego, ks. Jézefa
Olezyka, proboszeza w Shupey, ks. pral. Wojciecha Wolskiego i ks. Jana
Szezesiaka ze Shlupey oraz ks. Antoniego Skrzypkowskiego, proboszcza
w Ostrowitem, a zwlaszeza ks, kan. Zygmunta Przyjemskiego, proboszeza
w Cigzeniu i Lubieniu Kujawskim. Byli oni prawdziwymi przyjacioimi
seminarium, pospieszyH bowiem w najtrudniejszym okresie jego istnienia
z wydatna pomocs. Pamietne byly wéwezas w okolicy zbiorki daréw w
naturze, z ktérych wielkodusznie zZrezygnewal na rzecz seminarium ladz-
kiego bp. A. Pawlowski. To samo nalezy powiedzie¢ dzisiaj o kondeka-
nalnych kaplanach, ktérych postawa peina wrzajemnego zrozumienia
I zyeczliwodel wzgledem seminarium w Ladzie $wiadezy o prawdziwie ka-
plefiskim nastawieniu w duchu Chrystusowego ut omnes unum sint.

Nie wolno pominaé milczeniem zastug, jakie polozyt dla zdrowotnosci
i higieny zakiadu kierownik Ogrodka Zdrowia w Cigzeniu, lekarz med.
Kazimierz Bedziniski, ziyty z placéwks salezjanska od czaséw przedwo-
jennych. Poswiecony bez resziy, gdy chodzilo o chorych, mial w sobie
co$ z Judyma. Byl na kazde zawolanie, o kazdej porze dnia i nocy spie-
szyt z lekarskg pomocs. Obecnie opieke lekarskg nad zakladem sprawujs
pracownicy stuzby zdrowia ze szpitala w Stupey z réwnie wielks troska,

32



Na przestrzeni 25 lat istnienia seminarium pracowalo w Ladzie po-
nad 20 braci-koadiutoréw. Najdluzej przebywa tutaj Antoni Bizjak,
kierownik ogrodu (dawniej gospodarz), ktory mimo swych osiemdziesie-
ciu lat jest nadal bardzo czynny. Poza nim zatrudnieni sa: Antoni Ples-
niak, ogrodnik, Jézef Czubak, zajmujacy si¢ gospodarsiwem, Jozef
Slowakiewicz, prowadzacy od kilkunastu lat hodowlang farme kur i ka-
czek, Jozef Cetera, mistrz krawiecki, Michal Afek, kierowca 1 pomocnik
ks. administratora. Wszyscy dzieki swej ofiarnej pracy, wymagajace]
wielkiego wysitku fizycznego, przyczyniaja si¢ w znacznym stopniu do
materialnego utrzymania seminarium i jako zakonnicy sa w jego wspol-
nocie zywym znakiem obecnosci Chrystusa.

Niemale zastugi dla dobra wspolnoty seminaryjnej polozyly siostry
salezjanki, prowadzace od szeregu lat kuchnig 1 szatnie, Ich szary co-
dzienny trud, niejednokrotnie malo zauwazalny, ma jednak donioske zna-
czenie dla nalezytego funkcjonowania domu od strony zwyklych potrzeb.
Pracowaly w seminarium m.in. siostry: Kazimiera Dymna, Wiadyslawa
Slomian, Jadwiga Ciereszko, Anna Miller, a obecnie z wielkim oddaniem
pelnia swe obowiazki siostry: Emilia Tarabula, Genowefa Nachilo i Jad-
wiga Wozniak, zapisujge sie we wdziecznej pamigei seminaryjne] wspol-
noty.

To samo nalezy odniesé do wszystkich pracownikéw i pracownic pel-
nigcych w seminarium jakiekolwiek funkeje. Ich praca bowiem w wiel-
kim stopniu przyczynia sie do materialnego rozwoju tejie instytucji.
Warto wspomnieé zwlaszcza Katarzyne Wozniak i Marig Gunerko, pra-
cujgce ofiarnie przez szereg lat w gospodarstwie, jednoczesnie przyswie-
cajace innym przykladem katolickiego zycia., Na wdzigezng pamigé za-
stuzyt sobie Jézef Krél, pracujgey kilkanascie lat w zakladowej stolarni.

Przez 25 lat dzialalnodci — jakkolwiek jest to okres stosunkowo nie-
diugi — seminarium zdobylo spore osiggnigcia i niemaly dorobek. Jak
informuja dane statystyczne, na 349 kaplanéw w prowincji podinocne]
226 jest juz wychowankami ladzkiej uczelni *. Z tej liczby niemal polo-
wa pracuje na Ziemiach Zachodnich i Polnocnych w  duszpastersiwie
i katechizacji. Z nich tez rekrutujg sie dyrektorzy i proboszezowie 51
placéwek. 15 kaplanéw udale si¢ na misje, a innych 8 pracuje na wWyZ-
szych uczelniach katolickich. Ponadto 6, nie liczge studiujgcych w kraju,
kontynuuje studia specjalistyczne w Rzymie, Strasburgu i Berlinie.
W reku ladzkich wychowankéw spoczely roéwniez rzady prowincia: ks.
inspektora Stanistawa Styrny i jego wikariusza ks. Janusza Tomasika. By-

8 Zob.: Towarzystwe §w. Franciszke Salezego w Polsce. Wykaz oséb i domow.
Dane za rok 1875/76. Krakdw 1975,
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1y wprawdzie ubytki — 15 kaplanéw, w tym jeden wykladowca, odeszio
do stanu swieckiego, dwéch zmarlo, a 8 przeszlo do pracy w diecezji —
halezy jednek bezsironnie powiedziet, ze przewazajaca wiekszo$é wy-
chowankéw pracuje z wielkim po$wieceniem na swych posterunkach,
wkladajac w powierzone im obowiazki maksimum dobrej woli i wysitku.

Seminarium w Ladzie moze sie takze poszczycié dorobkiem nauko-
wym w postaci rozpraw o charakterze specjalistycznym. Zaznaczylo
swoj wkiad w dziedzing katechetyczna, homiletyczng, muzyezng i kul-
turalno-spoleczng. Wydaje sie, ze dobrze wypelnia swojg misje, zlecong
mu przez Koscidl i Zgromadzenie, urabiajge alumnéw w duchu posoboro-
wego aggiornamento i przyezyniajac sie do dziels ewangelizacji wsp6l-
czesnego czlowieka oraz do realizacji idealdw pedagogicznych $w. Jana
Boske w my$l jego hasta: Da mihi animas — caetera tolle —  Daj mi
dusze, reszte zabierz”,




Twenty Five Years of the Seminary of the Society
of St. Francis de Sales in Lad-on-Warta, 1952—1977

SUMMARY

The Seminary of the Society of St. Francis de Sales in Lad-on-War-
ta was founded by the Inspecior, Father Stanistaw Rokita on July 4th,
1952. By August of that year 39 clerics had already begun to study
philosophy. Two years later the philosophy department as a whole was
moved first to Kutno-Wozniakéw and then to Czerwinsk on the Vistula,
while in Lad a theclogical course of studies was started. Besides the
teachers working there on a regular basis, professors from other dioce-
san seminaries and seminaries attached to religious orders, lectured the-
re. In 1972 the philosophy and theology departments were combined
thus forming a single seminary — an educationally strong institution.

The formative structure of the Seminary has been based on the
norms for seminaries from the years 1968 and 1871, passed by the Po-
lish Episcopate and according to the decisions of the Chapters General
of the Society of St. Francis de Sales from the years 1970 and 1976.

In the Seminary special emphasis is put on both the theoretical and
practical preparation form evangelism among young people. During the
25 years of the existence of the Seminary, about 360 clerics studied the-
re: 251 have taken holy orders, 68 have left the Seminary, 2 died in {ra-
gic circumstances and 28 are working as missionaries, At present gra-
duates of the Seminary are superiors in 51 places; they are responsible
for the management of the Province.

_ In spite of such a short period of existence the Seminary can boast
significant scholarly work as well as catechetical, homiletie, and musi-
cal achievements. The spiritual leadership given by its graduates in va-
rious institutions has proved that the Seminary has been efiective in
fulfilling the mission to which it was called a quarter of a century ago.
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Ks. RYSZARD RUBINKIEWICZ

NOWOTESTAMENTALNA IDEA PRZEPOWIADANIA

Pismo $w. Nowego Testamentu uiywa jezyka swoich czasdw i glost
oredzie Chrystusa w formie dostosowanej do mentalnosci stuchaczy. Skie-
rowane zardéwno do czytelnikéw zZydowskich, jak i pogan postuguje sie
terminologia, ktdéra w dwiecie greckim miala juz po wiekszej czefct
ustalone znaczenie, Stad rodzi sie stala potrzeba kontroli tresci wklada-
nej przez pisarzy Nowego Testamentu w okreslone pojecia przy jedno-
czesnym pordwnaniu z innymi autorami. Wielka przysluge oddaje w tym
wzgledzie monumentalne dzielo biblistéw niemieckich: Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament (TWNT)}, ktorego redakcje zapoczat-
kowal G. Kittel, a péZniej kontynuowal G. Friedrich!. Monograficzne
artykuty w nim zawarte sg niezwykle hogata kopalnia wiadomosci na te-
mat poszczegdlnych pojeé wystepujacych w Nowym Testamencie. Odczu-
wa si¢ jednak brak syntetycznego ujecia przynajmniej tych haset, kidre
wyrazajag wspdlne elementy tresciowe. Zadaniu temu choé w czgéci chce
sprostaé niniejszy artykul, w ktdrym pragniemy omoéwié¢ nastepujace fer-
miny: ,ewangelizowat”, | glosi¢”, ,katechizowad”, ,nauczaé” i ,swiad-
czy¢”, Kazdy z nich méwi o gloszeniu wzglednie nauczaniu Stowa BoZego,
a rzeczowniki greckie o tym samym rdzeniu takie, jak Ewangelia, Keryg-
ma, Katecheza czy Didache weszly na stale do jezyka teologicznego na-
szych czasow.

,,Ewangelizowaé” (cuaggelizesthai) oraz synonimy zawierajace rdzen
waggel-"

Jak to juz wykazal J. Schniewind, czasowniki zawierajgce w sobie
1 Pierwszy iom tego stownika ukazal sie w Stuttgarcie w roku 1933. Dzielo
vkoniczono dopiero w 1976 1.
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rdzen ,aggel-’ sa w przewazajace] mierze synonimami., Stownictwo No-
wego Testamentu zna takich czasownikéw az dziesieé. Sg to: aggello, an-
aggello, ap-aggello, di-aggello, eks-aggello, eu-aggelizomai, ep-aggellomai,
kat-aggello, pro-epaggellomai, pro-kataggello.

Przedstawiona nizej tabelka uswiadomi nam czestotiiwos$é ich uzycia
w Nowym Testamencie.

.]ﬁt Mk Lk Dz J Listy J Pawel Hbr Kat Ap Razem

aggella 1 1
ana.gge}l.{';“. 1 5 5 1 2 1 15
apageells 8 35 11 16 1 2 2 1 46
diaggella ' 1 1 o 1 3
doogeels 1 —
enaggelizomai 1 10 15 20__“" 2 3 2 53
epaggellomai 1 1 1 5 4 3 15
kataggells 11 7 _ 18
proep agg_eilﬁ 2 - 2
prekataggells . 2 2

Z powyzszego zestawienia wynika, e najczesciej spotykanym slo-
wem jest euaggelizomai (53 razy w calym N.T.), po nim idzie czasownik
apaggello (46 razy), na trzecim za§ miejscu znajduje si¢ kataggello (18
razy). Z kolei przychodzi anaggello i epaggello wystepujgce po 15 razy,
a wreszcie pojawiaja sie proepaggello, prokataggello (po 2 razy) oraz
aggello i eksaggello (po jednym razie).

Gdy jednak spojrzymy tylko na same Ewangelie, to spostrzezemy, ze
termin apaggello (25 razy) géruje nad euaggelizomai (11 razy).

Aggellein (zwiastowat, obwieszezaé) jest czasownikiem klasycznym,
bardzo rzadke juz uzywanym w dialekcie koine. W czasach Nowego Testa-
mentu zostal on wyparty przez dwa inne okredlenia takie, jak anaggel-
fein i apaggellein. Oba sy synonimami, uzywanymi zamiennie, z tym tyi-
ko, ze apaggellein jest terminem bardziej urzedowym, uZywanym w spra-
wozdaniach i sadownictwie 2. Czasowniki epaggellein {pokaza¢, powiado-

2 Zob, I. Schniewind: aggelin, aggello. W: TWNT t. 1 g 64

38




mi¢) i proepaggeliein (powiadomi¢ uprzednio) czesto przybierajs znacze-
nie ,,obiecaé” 3, .

Do okreslen uroczystych naleza: diaggeliein, eksaggellein, euaggelizest-
hai i kataggellein {prokataggellein). Pierwszy z nich (diaggellein) nale-
zaloby przetlumaczyé przez ,rozglasza¢”, drugi przez ,glosié na zew-
nalrz” (eks-aggello), euaggelizomai za§ przez ,glosié dobrg (nowine)”,
Dokladne tiumaczenie czasownika kataggellein powinno brzmieé: , glosié
cos od siebie”. Jednakie zaréwno diaggellein jak eksaggellein czy ka-
taggellein posiadajs w popularnej mowie greckiej sens: glosié, prokla-
mowaé. Jedynie euaggelizesthai posiada wyratny odcien: obwieszezaé,
glosi¢ dobrg nowine, Dlatego tez tym ostatnim czasownikiem zajmierny
sie na pierwszym miejscu, gdyz w kontekscie pism Nowego Testamen-
tu nadaje on specyficzne zabarwienie innym czasownikom zawierajg-
cym w sobie rdzen ,aggel-”,

Pochodzacy od rzeczownika euaggelos (zwiastun dobrego) grecki cza-
sownik euaggelizomai znaczy tyle co aggello — zwiastuje, lecz przysto-
wek ,,eu” nadaje mu odcient: oznajmiaé co§ dobrego, pomyélnego, Postu-
giwano sig tym czasownikiem w opisie zapowiedzi zwyciestwa 4, jak tez
w ogloszeniach radosnych wiadomosci natury polityeznej’ czy prywat-
nej % Gdy jednak chodzilo o proroctwo wyroczni, wéwezas stowo to przy-
bieralo sens: ,,obiecaé” 7.

Greckie tlumaczenie Biblii hebrajskiej oddaje najczesciej tym termi-
nem czasownik bsr 2, W koniugacji Piel (biséar) znaczy on: oglosié rados-
ng nowing. MozZe nig byé na przyklad narodzenie syna (Jr 20,15), czy tez
zwyciesiwo po wygranej bitwie (| Sm 31,9). Zwiastuna radosnej nowiny
nazywa Biblia m®basder. W 1 Sm 31,9 pojawia sie ten rzeczownik w sen-
sie religijnym. Tekst ten méwi ¢ tym, ze Filisiyni po pokonaniu Saula
gloszg owa radosng wiadomo$é o zwyciestwie swoim bogom i ludowi.
Taki tez sens, ale lym razem w odniesieniu do Jahwe, znajdujemy w Ps
68,12 i 40,20. Podstawowym jednak tekstem, pozwalajacym poznaé za-
plecze nowotestamentalnej idei ,,Dobrej Nowiny”, jest ksiega Deutero-
Izajasza. Jej autor, $wiadek wielkich zwyciestw Cyrusa, ktory dekre-
tem z 1. 538 p.n.e. pozwolil Izraelitom wrdcié z niewoli babiloniskiej do

? Stad tez wydawcy TWNT opracewall je oddzielnie od iznych czasownikéw tej
grupy. Zob. J, Schniewind, G. Friedrich: epaggello. W; TWNT 1. 2 5. 572 n.

4 Zob. wykaz cytatow u J. Schniewinda: EBuangelion, Ursprung und erste
Gestalt des Begriffs Frvangelium.. T. 1. Giitersloh 1827 5. 130.

* Plutarch: Mariug 22(1418b); Lucianus: Tyrrannicida 9.

& Np. wiadomosé o narodzeniu dziecka. Zob. Teofrast: Characteres 17,7

" Zob, Schniewind, jw. rozdzial IX.

8 Zob, G. Friedrich: eugggelizoma. W: TWNT t. 2 s. 704 n; D. J. Mc
Carthy: Vox bér praeparat vecem ,Evangelivm”, VD 42:1064 5. 26—33.
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ojczyzny, z entuzjazmem opisuje triumf Jahwe i jego powrdt na Syjen.
W takim to kontekdcie zwiastun (m®basser) radosnej nowiny soglasza po-
k6j, zwiastuje szczecie, obwieszcza zbawienie, méwi do Syjonu: Twodj
Bég zaczal krélowaé” (Iz 52,7). Zwroémy uwage, ze te dobra oglaszane
przez zwiastuna, takie jak pokdj, szczescie, zbawienie, powrdt Jahwe na
Syjon sa rzeczywistoescig konkretnie sprawdzalng, bo ludzie ,ogladaja
na wlasne oczy powrdt fahwe na Syjon” (Iz 52,8), ze Bog fakiycznie ,po-
cieszyl swoéj lud, odkupil Jeruzalem” (Iz 52,9)., Tak wiec # uroczystym
obwieszezeniem lgczy sie jednoczesna realizacja gloszonej tresei.

Mozna dyskutowaé nad tym, czy termin euaggelizesthai z Deutero-
Izajasza rozumiano w sensie mesjanskim. Pewne jednak jest to, ze tak
go interpretowali pierwsi chrzeécijanie. Nie ulega tez watpliwosdci, Ze
wypowiedzi z Iz 40,5; 45,23—25; 49,1.8; gloszg uniwersalizm i sg zapo-
wiedzig ery eschatycznej. .

Znamienne tez sa stowa Trito-Izajasza, ktory posiannictwo proroka
opisuje nasigpujgco:

Duch Jahwe, Pana, nade mna,
no Jahwe mie namascil.
Poslat mig, by giosi¢ dobra nowing ubogin,
by opatrywaé rany serc zlamanyceh,
by zapowiadaé wyzwolenie jeficom
i wieZniom swobodsg;
aby ebwieszezaé rok laski u Jahwe
i dzien pomsty dla naszego Boga..
{Iz 61, 1—2}

Tekst ten Pan Jezus zastosowal do siebie, wyjasniajac go w synagodze
w Nazaret (Lk 4,18 n.}). Zbliza on nas rowniez do tej tre$ci slowa euag-
gelizomal, jaka posiada ono w Nowym Testamencie.

Zaraz na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze w Nowym Testamencie stowo
eunaggelizesthai nie jest zarezerwowane wylgcznie do opiséw gloszenia
Dobrej Nowiny. W 1 Tes 3,6 Pawel korzysta z tego terminu na wyraze-
nie radosci w zwigzku z wiara i miloscig Tesaloniczan: ,,Teraz, kiedy Ty~
moleusz od was wrocit do .nas i kiedy donidési nam radosnag
wiede (euaggelisamenou hemin) o wierze i milosel wagsze], a 1 o tym,
ze zachowujecie o nas zawsze dobra pamiet i ze bardzc pragniecie nas
zobaczyt...” Przedmiotem radosmej nowiny jest réwniez zapowiedz na-
rodzin Jana Chrzciciela {(Ek 1,19).

Jednak pozostale teksty IN.T. wyraznie odnosza si¢ do Jezusa i jego
postannictwa. Dobrg Nowing jest oznajmienie narodzin Jezusa (Ek 2,10),
sam za$ Jezus glosi pokdj® oraz Radosng Nowing o Krolestwie Bozym 19,

¢ Dz 10, 35: Ef 2,17,
W Bl 4,43; 8,1, 186, 16; Dz 8§, 12.
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_ W gloszeniu apostolskim przedmiotem czasownika euaggelizesthai jest

Jezus Chrystus (Dz 5,42), Imig Jezusa (Dz 8,12), Jezus (Dz 8,15; 17,18),
Pan Jezus (Dz 11,20), Zmartwychwstanie (Dz 17,18), Stowo (Dz 8,4; 1 P
1,25), Slowo Pana (Dz 15,35), obietnica dana ojcom (Dz 13,32).

Zwiastunami Radosnej Nowiny sa: Bdg przez Jezusa Chrystusall,
Chrystus Pan 12, Aniol Panski 3, apostolowie, jak réwniez inne oso-
by %, Ta Radosna Nowina, jak zreszty tego wymaga sam termin, fest
czym$ zupeinie nowym dla stuchaczy. Zostala obwieszczona 1 weszla
w zycie dopiero z momentem przyjScia Chrystusa Pana. Owa granica
czasowa wyraznie ukazana jest w slowach Jezusa: ,,Prawo i prorocy az do
Jana; od tego czasu glosi sie Dobrg Nowing o krdlestwie Bozym 1i kazdy
usilnie stara sie do niego dostaé” 16, Wyrazenie ,,Prawo i prorocy” oznacza
ekonomie Starego Testamentu, kiéra trwala az do dzialalnogci Fana
Chrzeiciela 17, Jako ostatni z prorokow Starego Testamentu, Jan mial
przygotowaé bezposrednio ludzi na przyjscie Mesjasza. Glosit on ludowi
dobrg nowine, jak to ukazuje tekst Lk 3,18, ale nie byla to jeszcze Ewan-
gelia 18,

Radosna nowina skierowana jest do wszystkich, posiada charakter
uniwersalny. Odbiorcami jej sa ubodzy 1?, pasterze (Tk 2,10), ludnosé
miast 1 wiosek Palestyny 2, lud w §wiatyni 2, Samarytanie (Dz §,25), po-
ganie 22 oraz ,,umarli”, czyli grzesznicy i poganie 2,

Nowy Testament zna réwniez specjalne okredlenie: euaggelistes
(= cwangelista) 24, ktérym oznacza tych, co przynosza Radosng Nowing.
Slowo to pierwotnie wskazywalo nie iyle na specjalng funkeje w Kos-
ciele, lecz na sama dzialalnosé glosiciela Ewangelil i najprawdopodobnie}
nie bylo réznicy pomiedzy apostolem a ewangelisty, chociaz trzeba przy-

1 Dz 10, 36; Ap 10, 7.

2 Bk 4,8; 4,33; 7,22; §1; 20, 1; Et 2,17,

13 Bk 2, 10; por. Ap 14,6

15 Blc 9,6; Dz 542; 825 per. Dz 13,32; 14,7.15.21; 15,45; 18,10; 17,18; Rz 1,15,
10,15; I Kor 1,17, 9,16.18; 15,1.2; II Kor 10,18; 11,7; Gal 1,16.23; Ef 3,8,

15 Por, Dz 8,4; 11,20. .

16 El 16,16 w flumaczeniu F. Gryglewicza,

17 Zab, interpretacie tego tekstu u ¥, Gryglewicza: Komentarz do Ewangelii
wedlug §w. Lukasza. Poznai 1974 s, 260 n.

1 Zoh, Gryglewicz, jw. s 121 i 168

W pk 7,22; 1L5.

& Bl 4,43; 8,1; 9,6,

2t Bk 20,1; por. Dz 5,42,

2 Dz 14,15.21; Gal 1,16; Ef 3,8; por. Rz 1,15; 15,20; I Kor 10,16; Dz 16,10,

2% T P 4,6. Interpretacie tego tekstu zob. u F. Gryglewieza: Listy Kefolickie,
Poznan 1959 s. 226,

¢ Dz 21,8 (Filip); Ef 4,11; 2 Tym 4,5.
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znac, ze nie wszyscy ewangelisci byli apostolami. Wazne jest to, ze niektd-
re teksty méwia wyraznie o specjalnym powolaniu do gloszenia Ewangelii.
Tak na przyklad w Dziejach Apostolskich czytamy: ,Zaraz po tym wi-
dzeniu staraliSimy sig wyruszy¢ do Macedonii w przekonaniu, e Bog
nas wezwat, abySmy glosili im Ewangelie” (16,10). Po-
dobnie Pawel przypomina Koryntianom o swoim szczegoinym postan~
nictwie nastgpujgcymi stowami: ,Nie posial mnie Chr ystus,
abym chrzeil, lecz abym glosil Ewangelie.” (1 Kor 1,17).

Identyczne znaczenie co euaggelizesthai posiada réwniez slowo anag-
gellein (glosi€) w kontekécie I P 1,12 i Rz 15,21, gdyz ma ono za przed-
miot wiadomos¢ o przyjsciu Chrystusa. To samo nalezy powiedzieé o cza-
sowniku appaggellein, uzylym u Mt 11,4 (= Lk 7,22) i Dz 26,20.

Synonimem euaggelizesthai ten basileian tou theou (= glosié Dobrg
Nowing Krolestwa Bozego) jest zwrot diaggellein ten basileian tou theou
(glosi¢ Krolestwo Boze) wystepujaey u Bk 9,60 w wypowiedzi Jezusa:
»Zostaw umarliym grzebanie umarlych, a ty idz i glo§ Krolestwo Boze”.
W zdaniu tym nie chedzi o to, by uczen przepowiadal rychle nastanie
Bozego Krolestwa, ale o to, Ze ono juz si¢ rozpoczyna z chwily oglosze-
nia tej rzeczywistosel 25,

Tres¢ euaggelizesthai Christon (Glosié Dobrg Nowine o Chrystusie)
jest rébwniez opisana w wyraZeniu ton Christon kataggellein ?¢ oraz to
euaggelion kataggellein ¥, Szczegélnie w Dziejach Apostolskich stowo
diaggellein wchodzi do terminologii jezyka misyjnego i jest synonimem
keryssein wzglednie euaggelizesthai ton Iesoun 2,

Obraz terminu ,gloszenia Ewangelii” bylby niepelny, gdybyémy sie
nle zastanowili nad tym, co sklada sie na tre§é samej Ewangelii. Naj-
starsze warstwy Nowego Testamentu przekazujg nam krétkie summaria
ewangelicznego gloszenia®®, w ktérych na pierwszy plan wysuwa sie
myS$l o zbawieniu przyniesionym przez meke i $mieré Chrystusa. Cheae
Jednak jednym slowem wyrazi¢ irei¢ Ewangelii, nalezaloby powiedzied,
Ze jest nig Jezus Chrystus. Takiego utczsamienia dokonuje $w. Marek,
u ktérege ,to euaggelion” jest ekwiwalentem Chrystusa: ,,Bo kio chee
zachowat swe Zycie, straci je; a kto straci swe Zycie z powodu mnie
i Ewangelii, ten je zachowa” (8,35 por. 10,29).

Nie jest ona nows doktryns, gdyz na jej treéé sklada sie to, co Jezus
Chrystus dal ludzkoécl poprzez swojs osobe. Nie jest tez zerwaniem ze

% Schniewind, jw. s 87

% = Glosi¢ Chrystusa; por, Flp 1,11.18; Kol 1,28

# = Glosi¢ Ewangelig; I Kor 9,14; por, Dz 13,5; 15,36; 17,13,
2 Dz 5,42; 8,35; 9,20; 19,13,

# Por 1,14; I Kor 15,1 n. i inne.
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Starym Testamentem, lecz wypelnieniem obietnicy danej ojcom % Jej
nowoéé natomiast polega na tym, ze oredzie ewangeliczne, poprzez wlg-
czenie czlowieka w zbawcze dzielo Chrystusa, faktycznie dokonuje rady-
kalnej w nim zmiany. Nie jest to wyzuta z tresci formula, gdyz wycho-
dzac od Boga, w sposdb rzeczywisty dokonuje tego, co giosi. Nie jest tez
ona wylgeznie swiadectwem o zbawcezym fakeie dokonanym przez Chry-
stusa lub L tylko misyjnym przepowiadaniem. Ma ona bowiem oparcie
w historycznym wydarzeniu $mierci krzyzowej Jezusa i przenika do zy-
cia ludzkiego, Igczge czlowieka ze Stwoérca, ksztaltujge i tworzge nowy
Lud Bozy.

Ewangelia jest sily witalng, ktora angazuje calego czlowicka. Sw. Pa-
wel piszae do Tesaloniczan: ,,Bedac tak pelni zyczliwosci dla was, cheie-
lismy wam da¢ nie tylko Ewangelie Boza, lecz nadto dusze nasze, tak
bowiem drogimi staliscie sie dla nas” (1 Tes 2,8), chce powiedzieé, ze nio-
sge im Chrystusa ofiarowal réwniez samego siebie, gdyz stuzba Ewangelii
to rowniez ofiara. Tak jak Chrystus dal swoje zycie za nas, tak rowniez
apostol oddaje sig catkowicie Zbawcy i zbawionej spolecznosci. Kiedy
za§ w Hécie do Filipian 1,4 Pawel bedzie pisat o ,udziale” adresatow
,,w Ewangelii”, nie bedzie mu chodzilo o prace nad rozpowszechnianiem
Dobrej Nowiny, jak chea tego niektorzy egzegeci?, lecz o wspélnote,
dla ktérej Ewangelia stanowi podstawe jej egzystencji®2

Ewangelia jest ,,mocy (dynamis) Boza ku zbawieniu dla kazdego wie-
rzgcego” (Rz 1,16). Nie jest ona przekazywaniem nauki poprzez ,zwod-
nicze stowa madrosel”, lecz jest ukazywaniem ducha i mocy” (1 Kor 2,4).
Nie jest ona filozofig, systemem wyuczonych idei, ani nawet jakim$ tam
tylko oredziem, lecz zbawieniem danym przez Boga. Nie jest tez czczym
przepowiadaniem, ,,gdy2 zasadza sie na dziele zbawczym Boga w Chry-
stusie, ktory pokonal krélestwo szatana i ktdry towarzyszy jako skuteczna
moc zbaweza, gloszeniu i rozpowszechnianiu Ewangelii” ¥, Gloszenie bo-
wiemn Ewangelil nie odbywa sie tylko przez slowo, lecz takie ,,przez moc
i Ducha Swietego i przez wielka pelnosé przekonania” (I Tes 4,5).

Warunkiem ueczestnictwa w zbawcze] dzialalno$ci Ewangelii jest wia-
ra (por. Rz 1,16 n.). Stad tez nie wszyscy Ewagelie przyjmujg. Pawel,
bolejge nad tym, pisze o Zydach: ,,Ale stepialy ich myéli. I tak az do dnia
dzisiejszego, gdy czytaja Stare Przymierze, pozostaje ta sama zaslona nie
odkryta, bo odstania sie ona w Chrystusie. I az po dzien dzisiejszy, gdy

# Stad zwiastun Ewangelii stale powoluje sie na Pisma: ,Chrystus umarl,
zgodnie z Pismem, za grzechy nasze.” I Kor 10,3,

31 Zob, np. A. Jankowski: Listy wigzienne §w. Pawiae. Poznan 1862 s. 753—74.

%2 Por. F. Hauck: koinonos. W: TWNT t. 3 5. 805,

#BW. Grundmann: dynamai. W; TWNT €. 2 s 310,
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czytaja Mojzesza, zastona spoczywa na ich sercach” (2 Kor 3,14-—13). Po-
dobnie tez wyrazi si¢ o poganach: A jesli nawet Ewangelia nasza jest
ukryta, to tylko dla tych, kiorzy idg na zatracenie, dla niewiernych, ktd-
rych umysty zaslepil bég tego $wiata, aby nie olsnil ich blask Ewangelii
chwaly Chrystusa, ktéry jest cbrazem Boga” (2 Kor 4, 3—4). Dla wie-
rzacych zaé Ewangelia jest zbawieniem: ,Idzcie na caly $wiat i gloscie
Ewangelie wszelkiemu stworzeniu. Kto uwierzy i przyjmie chrzest,
bedzie zhawiony” (Mk 16,15—16).

Ewangelia jest réwniez norma postepowania i wymaga postuszen-
stwa (2 Kor 9,13). Wyraznie wspomina o tym Pawel, gdy pisze do Fili-
pian: ,Tylko sprawujcie si¢ w sposéb godny Ewangelit Chrystusowej,
abym ja — czy to, gdy przybede i ujrze was, czy tez bedac z daleka —
styszal o waszych sprawach, Ze trwacie mocno w jednym duchu, jednym
sercem walczac wspélnie o wiare w Ewangelie...” (Flp 1,27).

Bog poprzez Ewangelic zaprasza wszystkich do uczestnictwa w zba-
wieniu, a caly los czlowieka zaleiy od jego postawy wobec Dobrej No-
winy (2 Tes 1,8). Stad tez usta kaznodziei sg ustami Boga, ktéry poprzez
gloszenie Ewangelii wzywa ludzi, by dostapili ,chwaly Pana naszego
Jezusa Chrystusa” (2 Tes 2,14).

Wreszcie nalezy podkreslié, ze jest tylko jedna Ewangelia, ,Innej
Ewangelii nie ma; sg tylko jacy$ ludzie, ktérzy siejg wsrod was zamet
i ktérzy cheieliby przekreci¢ Ewangelie Chrystusows” — pisze Pawel do
Galatow (1,7). Jezeli Apostol uzywa okreslenia ,moja Ewangelia”, to ma
na myéli, ze gloszenie Dobrej Nowiny jest jego osobistym zadaniem.

Powyzszy przeglad ukazuje nam hogactwo treSci wyrazen ,glosic
Dobra Nowing”. Zbawienie zapowiedziane przez prorokéw otrzymuje
swa realizacje w osobie Jezusa Chrystusa. To jest wlasnie owa Dobra
Nowina, ktéra, obwieszczona ludziom, wprowadza radykalng zmiang w ich
zyciu. Skierowana jest ona do wszystkich, choé nie wszyscy sklonni sa
ja przyjaé. Jest ona sily witalng wnikajageg w zycie ludzi. Stanowige
norme ich postepowania, domaga sie od nich postuszenstwa. ,,Gloszenie
Ewangelii” jest terminem przede wszystkim misyjnym, gdyz jest
w pierwszym rzedzie obwieszezeniem radosne] wiadomosci, ze z nasta-
niem Chrystusa zbawienie ma faktycznie miejsce w dziejach ludzko$ci.
Jednocze$nie jednak nalezy powiedzieé, e oredzie ewangeliczne wiasnie
diatego, ze obwieszeza rzeczywisto$é historyezng Jezusa Chrystusa, sta-
nowi rowniez doktryne, jest bowiem przckazywaniem okreflonej tredel
zaczerpnigte] z tradyeji apostolskie] 4.

3 Por. Rz 1,1; I Kor 1,17; 8,16,
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Tres¢ stow keryks, kerygma, keryssein

Synonimem stowa euaggelizesthai jest czasownik kerysso. Ma on bar-
dzo bogate znaczenie religijne zaréwno w piSmiennictwie greckim, jak
i chrzedcijafiskim, Dla naleZzytego uchwycenia jego sensu musimy prze-
analizowaé rzeczowniki keryks (herold) oraz kerygma (gioszona nauka).

a) Keryks. Slowo to oznaczalo w staroizytnoéci greckiej urzad
herolda, ktérego funkecja polegala na prowadzeniu rozméw dyploma-
tycznych, oglaszaniu pokeoju, rozeiméw i oredzi swych przeloionych.
Réznili sie od postéw i ambasadoréow tym, ze ci ostatni posiadali wiek-
sza autonomie dzialania, istotna zaé cecha urzedu herolda polegala na
tym, ze byl on jedynie przekazicielem wiadomosci, ktére podano mu od-
gornie 2,

W swoich misjach dyplomatycznych herold cieszy? sie nietykalnodcia.
Udajgc sie do obcego panstwa byt on pod ochrong nie tylko swego na-
rodu, ale 1 héstwa, a poniewaz u Grekow sprawy polityczne i religijne
byly dcisle ze sobg zwiazane, dlategs heroldowie otrzymywali réwniez
inwestyture religijng. Skladali wiec na zgromadzeniach Iudowych czy
przy innych okazjach ofiare 1 odmawiall modlitwe.

Na specjalng uwage zastugujy heroldowie bostw., Do nich w sposdb
szczegolny nalezal Hermes ¥. Bogowie wysylali go do ludzi, gdy cheieli
im co$ zakomunikowaé, Takze lilozol sioicki uwazal sie za herolda bo-
géw. Wedlug Epikteta filozof jest sakralnym keryks (heroldem), poprzez
ktdérego przemawia samo bostwo. Jako keryks tou theou przemierzal
kraj wystawiajqc sie na rozmaite trudnosci, glosit powsciggliwosé, napo-
minat bogatych, po ulicach i placach nauczal dobra oraz zachecal do po-
prawy ohyczajow.

Stad tez istnieje pewne podobiefistwo pomiedzy filozofem stoickim
a misjonarzem chrzescijafiskim. Obaj przedstawiajg sie jako wyslannicy
Boga, obaj przekazujg boskie oredzie, ktére przynosi zbawienie. Te podo-
bienstwa sprawily, ze Pawla uznanc w Tesalonikach za jednego z we-
drownych filozoféw-kaznodziei, co wzbudzilo zrozumialy sprzeciw aposto-
fa (1 Tes 2,3 n.). RoZnica bowiem pomiedzy kaznodzieja-stoikiem a misjo-
narzem chrzescijanskim jest olbrzymia.

Stoik uwazat, ze jego poslannictwo polega na §ledzeniu i strézowaniu
ludzi, by potem donie$¢ o ich zachowaniu bogom. Nosit dlatego nazwe
kataskopos (zwiadowca, szpieg). Tymczasem zadanie chrzescijanskiego
misjonarza nie polega na szpiegowaniu ludzkiego postepowania, ale na glo-

# Réd heroldéw przyjmuje rozporzadzenia kogod mnego i przekazuje je dru-
gim”, Platon: Polit. 260 b. :
¥ Pindar: Olymp. 78; Hesiodus: Theogonin 936,
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szeniu Stowa Bozego. Ponadio chrzeécijanin nie dlatego glosi nauke, Ze
ludzie sg 2li, ale dlatego, ze Bég stal sig obecny w Jezusie Chrystusie %7,

Nowy Testament unika w sposéb widoczny slowa keryks. Najlepszym
tego dowodem jest faki, Ze wystepuje ono jedynie w 2 Tym 1,11; 1 Tym
271w 2 P 2,6, Znaczenie tego terminu bliskie jest tredci stowa apostolos,
a czasami staje sie nawet synonimem euaggelos. Jednakze Biblia nie
chee méwié o ludzkich kaznodziejach, ale o oredziu i jego tresci. Poza
tym Nowy Testament nie zna heroldéw nietykalnych tak, jak to bylo
u Grekéw, Wyslannicy Jezusa s raczej owcami przesladowanymi przez
wilka (Mt 10,6), i — mozna powiedzie¢ — przeznaczeni na $mier¢ (Ap
12,11). Jednak oredzie przez nich gloszone jest nie do odparcia (2 Tym
2,9) i ono triumfuje nad $wiatem (2 Tes 3,1).

b) Kerygma. Obok terminu keryks (herold) wystepuje w Nowym
Testamencie jeszcze rzeczownik kerygma 3, Zawiera on dwa odcienie
znaczeniowe: pierwszy opisuje tres¢ gloszonego oredzia, drugi wyraza
sam akt gloszenia %, Septuaginta thumaczy nim hebrajskie stowo gol
(2 Kron 30,5) i g®ri’a (Jon 3,2). W Nowym Testamencie omawiany termin
nie posiada zawsze jednego 1 takiego samego znaczenia. W paralelnych
tekstach Mt 12,41 i £k 11,32, méwigcych o dzialalnosei proroka Jonasza
w Niniwie, kerygma znaczy tyle, co upomnienie, przestroga, wezwanie,
Sa to jedyne dwa miejsca w kanonicznym tekscie Ewangelii, w ktorych
zachodzi to stowo. Wszystkie inne przyklady uzycia tego terminu znaj-
dziemy w Corpus Paulinum.

I tak, w I Kor 1,21 czytamy: ,,Skore bowiem Swiat przez madrosé nie
poznal Boga w madroci Bozej, spodobalo sig Bogu przez gtupstwo glo-
szenia (dia tes morias tou kerygmatos) zbawit wierzgcych”. W tekscie
tym kerygma oznacza nie tylko sam fakt gloszenia, ale takie oredzie,
ktére jest réwniez sprawca zbawienia. Dotyczy ono bowiem krzyza Chry-
stusowego, ktéry faktycznie zbawia ludzi.

Na innym miejscu tego samego listu czytamy: ,,A mowa moja (ho lo-
gos mou) i moje gloszenie (to kerygma mou) nie mialy nic z uwodzgeych
przekonywaniem sléw madrosei, lecz byly przekazywaniem ducha i mo-
cy” (2,4). H. Conzelmann slusznie w terminach , mowa moja” i ,glosze-
nie moje” widzi wyrazenia synonimiczne %. Oha stowa znaczg tyle samo,
co Pawlowe ,,Ewangelia nasza” w 1 Tes 1,5, .

Ostatni raz w pierwszym liscie do Koryntian spotykamy termin keryg-
ma w 15,14: ,A jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze

$ Zob. G. Friedrich: keryks. W: TWNT £. 3 s. 692 n.

® Mt 12,431 Bk 11,32; Rz 16,25; I Kor 1,21; 24; 15,14; II Tym 4,17, Tyt 1,3

8 Zph, G Friedrich: keryks, jw. 5. T14.

® 4. Conzelmann: Der erste Brief un die Korinther. Géttingen 19691 s TL
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gloszenie (to kerygma hemon), prézna jest iakie nasza wiara”. Rowniez
i w tym tekscie nalezy rozumie¢ pod stowem kerygma caloksztali przepo-
wiadania Pawlowego, ktorego podstawg jest dzielo zbawcze Chrystusa
potwierdzone zmartwychwstaniem.

Réwniez 1 w liscie do Rzymian treé¢ stowa kerygma pokrywa sie
w rzeczy samej z tresciz stlowa Ewangelia:

»Temu, ktory ma moc utwierdzié was zgodnie z Ewangelis i moim
gloszeniem Jezusa Chrystusa... niech bedzie chwala na wieki wiekow.
Amen.” {16,25—27). -

Pawel wypowiada sig tutaj na lemat zgodnosci gloszonej przez siebie
Ewangelii z oredziem gloszonym przez Jezusa Chrystusa. W takim zas
$wietle wyrazenie ,,to kerygma Iesou Christou” (kerygma Jezusa Chrystu-
sa) mowt o orgdziu, ktére Chrystus Pan oglosil na ziemi, a ktorego rzecz-
nikiem teraz jest Pawel 4,

W pézniejszych listach Pawla slowo kerygma wyraza albo sam akt
gloszenia, jak to ma miejsce w liscie do Tytusa 1,3, albo tez postuge apo-
stolskg gloszenia Ewangelii (2 Tym 4,17). W tym ostatnim tekscie Pawel
wyraza przekonanie, ze Bog dal mu sily, by w peini wykonal swa postu-
ge glosiciela Ewangelii.

Mozemy zatem powiedzieé, ze slowo kerygma ma doéé szeroki wach-
larz odcieni znaczeniowych. We wezesnych listach dw. Pawla jego zna-
czenie pokrywa sie z trescia stowa ,ewangelia”. Pdzniej wyra%a ono akt
gloszenia nauki lub sama postluge apostolskg kaznodziei. Pomingwszy
tekst Mt 12,41 par., gdzie slowo to opisuje napomnienie skierowane przez
Jonasza do mieszkancéw Niniwy, nalezy powiedzieé, Zze termin kerygma
uzywany jest przede wszystkim przez $w. Pawla.

Bardziej popularny od rzeczownikéw keryks i kerygma jest w No-
wym Testamencie czasownik keryssein — glosi¢, wystepujacy tu az szesé-
dziesigt razy, przy czym jedenascie razy spotykamy go w zwrocie: kerys-
sein to euaggelion — glosi¢ Dobrg Nowing 4, a dziewieé razy w wyraze-
niu keryssein Christon — glosi¢ Chrystusa . Mozna w zupetnosci zgodzié¢
sie z opinig G. Friedricha, ze w Nowym Testamencie czasowniki euagge-
lizesthai (glosi¢ Dobrg Nowineg) i keryssein sg synonimami %,

Podstawowym znaczeniem slowa keryssein jest ,wolaé glogno”,
- noglaszaé donos$nym glosem”, ,obwieszczaé”. U Homera czesto te slowo
jest synonimem kalein i oznacza ,nawolywaé” kogos do czegos 45, Cze-

L Zob. Friedrich: keryks, jw. 5. 716 nota 16.
@ Mt 4,23; 9,35; 24,14; 26,13; Mk 1,14; 13,10; 14,9; 16,15; Gal 2,2: Kol 1,23; I Tes
2,9' . . - S
43 Dz 85; 9,20; 19,18; I Kor 1,23; 15,12; II Kor 1,19; 11,4; Flp 1,15; I Tym 3,16.
-4 Zob. Friedrich: euaggelizome, jw. s. 716. i

4 Niada 2,443; Odysea 2,7 i inne.
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stym podmiotem czasownika keryssein byl herold (keryks), ktory
obwieszczal” zwyciestwa W zawodach sportowych, nadania zaszezytow
i godnoscl panstwowych. Waznym clementem znaczenia omawianego
stowa jest to, ze trest zawarta w takowym obwieszczeniu staje sie fak-
tem z chwilg podania jej do publiczne] wiadomosct .

Biblia grecka Starego Testamentu nie wykazuje wielkiego zaintere-
sowania lerminem keryssein. Swiadezy o tym fakt, ze slowo o wyste-
puje tam jedynie trzydziedei trzy razy i shuzy na przetlumaczenie. az
szesciu stow hebrajskich, chot czasownik keryssein uzywany jest takie
w Septuagincie na opisanie dzialalnosci herolda 47, czasami za$§ tylko
oznacza przepowiadanie prorockie (por. Jon 1,2; 34; Jer 20,8). Warto
w tym wzgledzie przytoczy¢ tutaj tekst Iz 61,1—2, w ktorym prorok
opisujac swoje postannictwo méwi, ze zostalpostany

DY ohwieszezal (keryksai) jencom wyzwolenie
a slepym przejrzenie..”

Oba czlony tego zdania méwig o odzyskaniu wolnogci, gdyz wyraze-
_nie ,Slepym przejrzenie” nalezy rozumie¢ jako wyprowadzenie jencow
2 ciemnych wigzien na swiatlo dzienne. W iym samym ez momencie,
w ktérym prorok obwieszeza jencom WoOlnose, zostaja oni uwolnieni,
Tre§é proroctwa Lz 61,1 n. zawiera w sobie perspektywe eschatyczng
i wykorzystana zostala przez Jezusa, ktory wyraznie stosowal ten cytat
do siebie (¥Xk 4,18). Przytaczajg g0 réwnies inne teksty Nowego Testa-
mentu 8,

W Nowym Testamencie stowo keryssein oznacza akcjg, samo obwiesz-
czenie, ogloszenie tego, co zapowiadaty proroctwa Starego Testamentu.
Wedtug tekstu Mk 1,14 Jezus jest Glosicielem (kerysson) Ewangelii
zwiastowanej swiatu przez Boga. Oredzie to wymaga wiary: Nawrotcie
sie i wierzcie W Ewangeligt” (Mk 1,15), gdyz Krolestwo Boze glo-
szone przez Chrystusa ma calkowicie inny wymiar, anizeli spodziewali
sie tego Zydzi czy Grecy. Analizujac wspomniany tekst, warto zwrocié
uwage na to, co slusznie podkreslit polski uczony H. Langkammer., Mia-
nowicie ilekroé Marek komentuje lub przytacza tradycie, tylekro¢ posiu-
guje sie czasownikiem keryssein 4.

Stowa Jezusa zawarte w Ewangelii wediug §w. Marka: , Pospieszmy
do miast i wsi, ktore sa tutaj obok, abym i tam wies¢ o znajmitl

# Zob. np. Plutareh: Apophth. Titus Quin. 2111197 b,

2 Rdz 41,43; Est 6.9.11; Dan 3,4; 528; 1L Kron 24,9; 1V Krl 16,20,

4 11 Kor 1,214; 1 & 2.20.27; Dz 10,38. '

# Ewangelia wediug éw. Marka. Poznaa 1977 5. 5. Nie wiemy jednak jeszcze,
jaki to moie mie¢ wplyw na znaczenie tego terminu w Ewangelii Markowej.
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{kerykso). Dlatego tutaj przyszediem” (1,38) % — jasno okreélaja jego po-
stannictwo na ziemi, W odréznieniu od prorokéw Starego Testamentu
Jezus obwieszcza spelnienie sie oczekiwan i obietnic. Nie zapowiada cze-
gos, co ma doplerc nastapié w przysziosei, ale wie$é, ktorg oglasza, staje
si¢ automatycznie rzeczywistoscig juz obecng teraz. W tym samym mo-
mencie, w ktérym obwieszcza rok laski, tre$¢ ta faktycznie wchodzi
w Zycie.

Réwniez po zmartwychwstaniu Chrystus Pan przemawia do ludzi.
Czyni to za posrednictwem apostoldow, kiérym kiedys powiedzial: , Kto
was stucha, mnie stucha” (Ek 10,16). Albowiem przepowiadanie apostol-
skie nie jest tylko naukg o Chrystusie, ale naukg samego Chrystusa.

Centralng tredcig kerygmy apostolskiej jest Krolestwo Boze 51, Trze-
ba jednak zwrécié tutaj uwage na bardzo wainy element. Chodzi mia-
nowicie o to, ze Chrystus przyszed! je oglosi¢ i jednoczednie zaprowa-
dzié¢ na ziemi. Dlatego tez przepowiadanie ewangeliczne nie oznacza ja-
kiego$ odeczyiu na temat istoty krolestwa Bozego, ale jest obwieszcze-
niem okreslonego wydarzenia. Wigze si¢ z nim wezwanie do pokuty (Mt
3.2; 4,17), odpuszezenie grzechow (Mk 1,4; Bk 24,47). Szezytowym punk-
tem kerygmy plerwotnego Kofciola jest zmartwychwstanie Jezusa, ale
rowniez i tutaj nalezy podkre$li¢, ze nie chodzi o poznanie jakiego$ fak-
tu historycznego, ale ¢ wydarzenie, kiére stanowi¢ ma przedmiot ciagte-
go przepowiadania. ,,Nie jest to ludzki dogmat — méwi G. Friedrich —
ktérego nalezy uczyé innych, ale historia zbawcza, ktarg nalezy glosié,
a gloszenle historii zbawienia staje sie wydarzeniem zbawczym® %2,

Oredzie Chrystusa nie jest tez jakas nowg dokiryna, ktora ma na celu
przekona¢ umysl stuchacza. Stad wymaga ono wiary (I Kor 2,4 n.). Tylko
cztowiek wierzgcy zdolny jest je przyja¢. Stuchanie Bozego Stowa nie
jest tylko zwyklym wystuchaniem jakiej$ nauki, ale jednoczesnie wigze
sie z nim akt postuszenstwa temu stowu.

Pisma Nowego Testamentu méwig rowniez ¢ glosicielach Slowa Bo-
zego. Sa to ludzie specjalnie przez Boga wybrani i posiani (Rz 10,15).
Ich rola w przekazywaniu Stowa Bozego jest istoina, gdyz hez nich nie
ma gloszenia oredzia. Ich urzedu nie zastgpig ani ksiazki, ani jakiekol-
wiek inne srodki przekazu mysli. Zwiastun Ewangelii jest delegatem sa-
mego Boga, w kidrego imieniu oglasza Jego wole. Innymi slowy nie jest
on reporterem, ktéry opowiada ludziom o swych wlasnych doznaniach,

8 Wedlug kongenialnego fiumaczenia Czestawa Milosza: ,,Znak™ 20:1977
nr 11-—12 s, 1241.

MG 3,1; 4,17; Mk 1,14 nn; Mt 4,23; 9,35; £k 81; Mt 16,7 i par.; Bk 9,7; Mt 24,14;
Dz 20,25; 28,31,

52 Friedrich: keryks, jw. s. 7ii.
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ale jest przekazicielem Bozej woli. Nie ma tez prawdziwego przepowia-
dania bez powolania i poslannictwa. ,Jesii brak jest poslania — méwi
(. Friedrich — przepowiadanie o Chrystusie jest zwykla propagands,
a nie misjg” %,

¢) Katechizowaé. Slowa katecheza, katechizowa¢ sg pocho-
dzenia greckiego. Czasownik katechein jest w jezyku greckim termi-
nem stosunkowo poéznym. Pierwoine jege znaczenie bylo: ,rozbrzmie-
waé z gory na dé61”. Uzyty z podwiéjnym hiernikiem znaczy ,przekazy-
waé”, co§ ,komunikowaé” i ma sens zblizony do greckiego czasownika
didasko (ucze). Z biernikiem osoby katechein oznacza uezy¢, przyuczaé
kogo$ czego§, nauczaé *,

W Nowym Testamencie czasownik katechein wystgpuje osiem razy:
cztery razy w pismach Lukasza 9 i cztery razy w listach Pawlowych .
W Ewangelii wedlug $w. Zaukasza chodzi o instrukeje religijne, jakie
otrzymal Teofil (I1,4). W Dziejach Apostolskich sens stowa katechein jest
mniej jednolity. W 18,25 mowa jest o Apollo, ktory ,nauczal drogi Pan-
skiej”, W tym kontekécie slowo katechein ma znaczenie wyraznie reli-
gijne i stuzy do opisu udzielania instrukcji ludziom jeszcze nie ochrzczo-
nym, Jednakze w dwdch innych tekstach (Dz 21,21.24) Lukasz uzywa
omawianego czasownika w sensie §wieckim, Chodzi mianowicie o krg-
zgeq pogloske o Pawle (cfr. katechethesan peri sou — Dz 21,21), Ze sze-
rzy nauke chrzescijansks.

W odréznieniu od Fukasza Pawel uzywa czasownika katechein wy-
lgcznie w znaczeniu udzielania nauki prawd wiary. W liscie do Galatow,
napisanym prawdopodobnie w latach 54—55 po Chr. Apostol pisze: ,Ten,
kto pobiera nauke wiary (kalechoumenos fon logon} niech uzycza ze
wszystkich swoich débr temu, ktéry go naucza (to katechounti)”. W tym
kontekscie imiesiéw katechountes (nauczajgcy) odpowiada rzeczownikowi
didaskaloi (nauczyciele) z I Kor 12,28 i Ef 4,11. Prawdopodobnie mamy
tutaj do czynienia z najstarszym $wiadectwem urzedu nauczyciela (ka-
techety?) w pierwotnym chrzescijahstwie 57,

Wydaje sie stuszna opinia H. W. Beyera, ze Pawel, poslugujse sig
malo uzywanym slowem katechein, chcial uwypuklié specjalny charak-
ter nauki, kiérej istote stanowila Ewangelia. Wzorem nauczyciela przy
przekazywaniu prawd religijnych nie byt didaskalos filozofii greckiej,
ale rabbi judaizmu. Jednak ten ostatni tytul zarezerwowany byl Jezu-

33 Tamze s. T12.

54 Zob., W. Beyer: katecheo. W: TWNT {. 3 s 638

8 Ek 1.4; Dz 18,25; 21,21.24.

s Rz 2,18; I Kor 14,19; Gal §,6 (2%}

8 Yob, X. Wegenast: Lehre. W: Theologisches Begriffs Lexicon zum Neuen
Testament. Wuppertal 1870 s. 861,
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sowi. Stad rzadkie slowo katechon (nauczajacy) nadawalo sie doskonale
na okre§lenie dzialalnosci kogo$, kto przygotowywal kandydatéw do
chrztu %, - '

W liscie do Rzymian Pawel zwraca sie do swych adwersarzy slowa-
mi: ,Jezeli jednak ty dumnie nazywasz siebie Zydem, catkowicie zda-
jesz sie na Prawo, chlubisz sie Bogiem, pouczony Prawem (katechoume-
nos ek tow nomou) znasz Jego wole 1 umiesz rozpoznaé to co lepsze..”
(2,17—18). W tym kontekdcie slowo katechein réwniez uzyte jest w zna-
czeniu udzielaniz nauki religijnej. Wprawdzie chodzi tutaj o pouczenie
dotyczace Prawa Mojzeszowego, ale sens religijny omawianego {erminu
nie hudzi watpliwosdci. :

Pozoslaje jeszeze jeden tekst, w ktérym wystepuje stowo katechein.
W liscie do Koryntian Pawel wyznaje: ,Lecz w Kodciele wole powie-
dziet pieé slow wedlug mego rozeznania, by pouezyé innych (ina kai al-
lous katecheso), zamiast dziesieciu tysiecy wyrazéw wedlug daru jezy-
kow™ (I Kor 14,19} Apostol przeciwstawia tutaj systematyczne naucza-
nie prawd wiary wyrazone czasownikiem katechein dziesigciu tysigcom
stéw charyzmatycznych .

Przeglad powyiszych tekstow pozwala wyprowadzié wniesek, ze
rzadkie stowo katechein shuiylo w pierwotnym chrzescijanstwie przede
wszystkim do denotacji nauczania prawd wiary, W literaturze patry-
styczne] stalo sie ono terminem {echmicznym na oznaczenie pouczenia
kandydatéw przygotowujgeych sie do chrztu, zwanych juz wiedy kate-
chumenami (katechoumenci) @ W formie zalgzkowej takie znaczenie te-
go slowa jest juz obecne w Dz 18,25. Tekst ten, jak widzicliSiny wyzc,
opisuje dzialalnos¢ Apolla, Juz tutaj, jak zauwaza H. W. Beyer ¢!, poja-
wia sie prawdopodobnie rozroznienie pomiedzy katechein, ktére mialo
ornaczal poczgtkowa instrukeje wiary chrzescijanskie], a didaskein (nau-
czac), ktére opisywaloby systematycezng nauke wiary podawang regular-
nie wiernym. U Pawla jednak jeszcze iakiego rozréinienia nie ma.
W tekslach, ktdre analizowali$my, slowo kalechein posiada jedynie sens
systermnatycenego nauczania prawd religijnych.

Wspomniet jeszeze nalezy o tzw. formulach katechizmowych. B to
utarte zdania, ktére od poczatku przekazywane byly ustnie i na {rwale
weszly do przepowiadania apostolskiego, Formuly te stanowily szczegél-
nie czed¢ skladowsg materiatu do przyswojenia sobie przed przyjeciem
chrztu. Mozemy je podzielié na dwie grupy. Plerwsza zawiera formuly

% Beyer, jw, s 8538,

3 Zob. wigeej na tematl fego wiersza u K, Dabrowskiego: Listy do Koryn-
tian. Poznan 1965 s, 267, )

8 Zobh. II Klem IT7,1; Tertulian: Praescr. haer, 41; De corona 2; Mare. 5,7,

‘1. Beyer, jw. s. 639 nota 8,
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o tresci dogmatycznej. Nalezg do niej takie teksty, jak np. I Kor 15,3—35;
Fip 2,5—11; I Tym 3,18. Druga grupa to teksty o treSci etycznej. Naleig
tutaj tzw. ,tabele norm domowych” (Haustafeln)$?, jak réwniez katalo-
gi cnét i wad (Gal 5,19 n,; Kol 3,5 n.; I Tym 1,9 n.) 8,

d) Nauczaé, Grecki czasowmk didasko znaczy ,nauczam” w bar-
dzo szerokim sensie tego stowa. Na jego tresé skladajg sie dwa elementy.
Jeden zaklada u nauczanego zdolnosé zrozumienia danej nauki, drugi su-
ponuje u tego, ktéry naucza, znajomos$é okredlonego przedmiotu. W Sep-
tuagincie stowo didaskein wystepuje ckolo stu razy, z tego w pieédziesig-
ciu siedmiu wypadkach shuzy na oddanie hebrajskiego rdzenia lmd. Nie
mozna powiedzieé, by byle ono na tym stadium uZywane wylgeznie
w kontek$cie nauczania prawd wiary, chociaz trzeba przyzna¢, ze przed-
miotem czasownika didaskein jest bardzo czesto wola Boza w stosunku
do czlowieka. Tak na przyklad czytamy o Bogu, kitdry poucza lud i nau-
cza madrosei (o didaskon anthropon gnosin — Ps 93,10). Gdziekolwiek
jednak pojawia sie stowo didaskein majac za podmiot Boga lub tego,
ktory naucza prawd religijnych, ukierunkowane jest onoc zawsze nie
tylko na intelekt, ale przede wszystkim na wole pouczanego czlowieka.
Nauczanie religijne w terminologii Septuaginty zwrdcone jest w ten spo-
s0h do calego czlowieka, a nie tylko do jego sily poznawczej %% Taka
wlagnie tre$¢ w sposob jaskrawy wyrdznia uzycie tego slowa w Sepiu-
agincie od postugiwania sie nim w jezyku greckim S$wieckim. W tym
ostatnim nie ma najmniejszych Sladoéw takiego znaczenia, ie nauczajacy
(o didaskon) apeluje do calej osobowosci czlowieka. Tymezasem w Sta-
rym Testamencie czy tez w pdinym judaizmie didaskein (lub jego od-
powiednik Hmmed) uzyte w sensie absolutnym okredla sposéh, przez ktd-
ry za pomocg interpretacji Prawa, pojetego jako synteza objawionej woll
Bozej, osiagga sie poprawny stosunek jednostki do Boga i blifZniego, zgod-
nie z Bozyin zamiarem” %,

W Nowym Teslamencie slowo didaskein wysiepuje dziewieédziesigt
pieé razy, w tym dwie {rzecie tekstow znajduje sie w Ewangeliach i w
pierwszej czedel Dziejéw Apostolskich. Termin fen oznacza réowniez i tu-
faj ,.nauczad”.

Jezus Chrystus przedstawil sie ludziom jako nauczyciel. Jego dzialal-

2 Np. Kol. 3,18—4,1; Ef 521—6.9; 1 P 2,13—3.7; Zob. na ich temat Jankow-
ski, jw.s 283 n.

£ Na temat wspomnianveh formul zob, H. Jetter: Katechetische Formeln, W
Praktische Bibellexifon. TFreiburg 1962 kol 612; 1, Zimmermann: W: Ein-
fithrung in die Methoden der biblischen Exegese, Wyd. J, Schreiner. Wilrzhurg 1971
g, 232 n.

5 Por. Jer 12,8; zob. interprefacje tego fekstu w K H. Rengstorfa: didasko.
W ZWNT . 2 s, 140,

% Tamze 5. 140—141.
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nos¢ w Galilei streszezona jest w slowach, ze ,nauczal” w synagogach
i glosit Ewangelig, leczac wszelkie choroby i slabosci (Mt 4,23). Pan Jezus
nauczal uZywajgc tej samej formy, jaka postugiwali sie nauczyciele Zy~
dowscy owego czasu (por. £k 4,16 n.); jednakze nie ogramiczal sie tylko
do prostego wyjasniania Prawa. Glosil on, ze wola Boza objawiona jest
jedynie w Pismie éw., a szczegélnie w Prawie, i to zblizalo Go do rabi-
néw 1 srodowiska faryzeuszéw. Jednakze Pismo $w. stuiyle Mu na po-
twierdzenie Jego szczegélnego stosunku do Ojca. Jezus byt éwiadomy
tego, Zze jest Synem Boiym nie w sensie metaforycznym, ale rzeczywi-
stym. Wladnie dlatego Jego nauka budzila podziw u stuchaczy i wybie-
gala poza szczuple ramy interpretacji rahinackiej %. Podobnie jak to wi-
dzieliSmy w Starym Testamencie, réwniez nauczanie Jezusa zmierza do
wychowania calego czlowieka . W pismach Janowych, w ktorych slowo
didaskein pojawia sie tylko dwanascie razy 5, mozna zauwazyé nacisk
polozony na nauke dang przez Boga lub Ducha Sw. W takich tekstach,
jak J 8,28; 14,26; 1 J 2,27, Apostol zdaje sie uwypuklaé obecnoée bezpo-
fredniego objawienia Bozego. W kaidym razie mozZna przyjgc, ze we
wspomnianych przykladach chodzi o dar nauki wyplywajacy ze sfery nad-
przyrodzonej ®. Podobnie jak w innych cze$ciach Nowego Testamentu,
rowniez i u Sw. Jana celem nauczania jest nie tylko samo poznanie, ale
1 zaangazowanie woll. Ponadto w pismach Jana, za wyjatkiem Apokalip-
sy, przedmiotem didaskein jest zawsze Jezus. To wyrédznia go od Synop-
tykow i dowodzi, ze centralna pozycja, jakg zajmuje Jezus w jego pis-
mach, wplynela réwniez na trege poszczegblnych, kluczowych terminéw.

Przejdzmy teraz do oméwienia tych miejsc, w ktérych podmiotem
slowa didaskein sq uczniowie i apostolowie Jezusa. Wiadomo, ze jeszcze
za ziemskiego Zzycia swego Mistrza uczniowie rozpeczeli ,nauczaé” Mk
6,30). Wedlug Mt 28,20 ma to byé¢ ich zadaniem zyciowym, wyraznie im
powierzonym. Przedmiotem didaskein jest zachowywanie tego wszyst-
kiego, co im przekazal Jezus (Mt 28,20), a wiec calej Jego nauki (dida-
che). Po tej tez linii poszli apostolowie, ktorzy uczyli w imie Jezusa (Dz
4,18), glosili Jego zmartwychwstanie (Dz 4,2). Oredzie, ktére zwiasto-
wali, nie byle prosts interpretacis Starego Testamentu w my$l nauki
Chrystusa Pana, ale nawolywaniem do pokuty i obwieszczeniermn zbaw-
czego dziela Jezusa, ktore dokonalo odpuszczenia grzechéw (por. Dz 5,31).
To prawda, ze nowotestamentalne didaskein cechuje stale odwolywanie
si¢ do Pism celem udowodnienia, Ze Jezus jest obiecanym Mesjaszem
{Dz 18,25; 28,21), ale nie chodzi w nim tylko o samo zakomunikowanie

8 Por. M 7,28.29; 13.53; Mk 1,22,

8 Zob, Rengstorf, jw, g 144145, :

8% 7 6,59; 7,14.28.35;'8,28.29; 9,35; 14,26; 19,20; I J 2,27; Ap. 2,14.20.
B Rengstorf, jw. s 146, : o

83



prawd zbawczych. Sa one bowiem podawane w ten sposéb, Ze stuchajacy
ma do wyboru albe przystaé na podawana nauke, albo sprzeciwit sig
Pismu sw.

&w. Pawel korzysta ze stowa didaskein tylko piginascie razy **. W Rz
2.21 sens greckiego didaskein nie odbiega od hebrajskiego limmed. W Gal
1,12 omawiany czasownik oznacza przekazanie tradycji. Moéwigce o gloszo-
nej przez siebie Fwangelii Pawel pisze: ,Nie otrzymalem jej bowiem a i
nie nauczylem sie od jakiego§ czlowieka, lecz objawil mi ja Jezus
Chrystus”. W II Tes 2,15 czytamy takie napomnienie Apostola: ,Prze-
to, bracia, stojcie niewzruszenie i trzymajcie si¢ podanych zasad, o ktd-
rych zostalidcie pouczeni badz zywym stowem, badz za po-
érednictwem naszego listu”. ,By¢ pouczonym” znaczy tu nie tylko usty-
szest w okreslonej sytuacji oredzie Chrystusa, ale przyja¢ i trzyma¢é sie
pewnych zasad. Podobny sens stowa didaskein spotykamy w listach pa-
sterskich {1 Tym 4,11; 6,2; TI Tym 2,2).

Dla lepszego zrozumienia slowa didaskein uzywanego w Nowym Te-
stamencie warto postawi¢ sobie pytanie, jaka jest réinica pomiedzy ke-
ryssein a didaskein. Czgsto oba te czasowniki wystepuja razem (por. Mt
423: 9,35; 11,1; Dz 28,31). Zwrobcie jednak nalezy uwage na to, Ze nau-
czanie ma miejsce zazwyczaj w synagodze lub Swiatyni, jego odbiorea-
mi sy ludzie pobozni, dobrze obznajmieni z Pismem éw. Natomiast ogto-
szenie Dobrej Nowiny odbywa sie w jakimbadZz miejscu, w miastach
i wioskach, na ulicach i placach. Zwrécone jest ono do wszystkich, réw-
niez do grzesznikow i celnikéw, do tych, kidérzy ,stoja z daleka” (Ek
18,13) L, :

Reasumujac przeglad znaczenia stowa didasko nalezy powiedziec, ze
wystepuje ono w Nowym Tstamencie w dwoéch odcieniach. W Ewange-
liach i w Dziejach Apostolskich wyraza ono glownie nauczanie okreslo-
nych. prawd wiary, natomiast w listach Pawlowych znaczy ,uczy¢”
w sensie przekazywania tych zasad, ktére powinno sie znaé 1 przestrze-
gad. '

Pochodnym stowem od czasownika didaskein jest rzeczownik dida-
che wystepujagcy w Nowym Testamencie 29 razy. Znaczy . on: nauka,
pouczenie, instrukcja. W Septuagincie wystepuje jedynie raz w Ps 59,1,
W pismach Jézefa Flawiusza (np. Ant. 5,198; 17,189) rzeczownik didache
znaczy tyle co rabinackie talmud, czyli nauka. Tego ostatniego znaczenia
trzyma sie réwniez stownictwo nowotestamentaine, W Ewangeliach sy-
noptycznych didache Jezusa .oznacza nie tyle jakas dogmatyczng czy

™ Rz 2,21; 12,7 I Kor 4,17; 11,14; Gal 1,12; Ef 421; Kol 1.28; 2,7; 3,16; II Tes
2,15; I Tym 2,12; 4,11;-6,2; II Tym 2,2; Tyt 1,11, . - :
m Zob, Friedrich: keryks, jw, s 7i2
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etyczng nauke, ale cale zjawisko wywolane przez nauczanie Jezusa 72
Podobna sytuacje znajdujemy w czwartej Ewangelii (por. J 7,16; 18,19).
Tak samo he didache ton apostolon (nauka apostoléw)} oznacza to wszy-
stko, czego apostolowie nauczyli (por. Dz 5,28; 17,19). Identyczny sens wy-
stepuje w pismach $w. Pawla (por. Rz 6,17; 16,17; I Kor 14,6.26).

Wyliatek stanowia teksty zawarte w liscie do Hebrajezykéw. Tutaj
didache oznacza nauke ustalona w formulach (por. Hbr 6,2; 13,9). W
tym znaczeniu fre$¢ omawianego terminu utozsamia sie z greckim didas-
kalia. To ostatnie slowo wystepuje dwadziefcia jeden razy w Nowym
Testamencie, przy czym tylko dwa razy w Ewangeliach (Mt 15,9; Mk 7,7),
i to w cytacie z Iz 29,13. Wszystkie inne przyklady znajduja sie w lis-
tach Pawla, W liscie do Rzymian 12,7 Apostol méwi o urzedzie nauczy-
ciela, ktéry stuzy do ,wypelniania czynnofci nauczycielskich” (en te
didaskalia). Nieco dalej w 15,4 uzywa tego samego okreSlenia na ozna-
czenie nauki plynacej z Pisma $w.: ,To za$, co niegdy$ zostalo napisane,
zostalo napisane i dla naszego pouczenia..” (eis ten hemeteran dida-
skalian egrafe),

W listach pasterskich mowa jest o ,zdrowej nauce” (higiainousa
didaskalia)*. W I Tym 6,3 nazywana jest ona nadto ,nauka zgodna
z poboznoscia”, lub jak w I Tym 4,8, ,,dobrg nauks”. Gléwnym zrédlem
tej zdrowej nauki jest Pismo natchnione przez Boga: , Wszelkie Pismo,
od Boga natchnione, jest i pozyteczne do nauki, do przekonywania, do
‘ksztalcenia w sprawiedliwo$ei...” (II Tym 3,16). We wszystkich tych
tekstach autor ma na mysli chrzescijanski wyklad nauki, a stowo dida-
skalia jest synonimem tego, co wyrazaja gdzie indziej takie rzeczowniki,
jak didache, paratheke {(depozyt, nauka apostoléw — I Tym 6,20) ™,

e) Swiadczyé Jak mogliSmy zauwazyé, $w. Jan wyraznie unika
w swoje] Ewangelii czasownika euaggelizomai, a takZe rzeczownika
euaggelion. Nie uzywa tez weale takich sléw, jak kerygma czy keryssein.
Zamiast wspomnianych terminéw postuguje sie czasownikiem martyreo
(Swiadczg) wzglednie rzeczownikami takimi, jak martys (§wiadek) cay
martyria (Swiadectwo). Stad tez pragngc mieé wzglednie pelny obraz
idei gloszenia w Nowym Testamencie zajmiemy si¢ réwniez i tymi termi-
nami 5,

Grecki czasownik martyrein oznacza ,spehié funkcje $wiadka” (zob.
Mt 23,31; Bz 10,2). W takim tez sensie Bég, Duch Sw. i Pismo $w. $wiad-

iz Zob, Mt 7,25; 22,33; Mic 1.22; 1,27; 4,2; 11,18; 12,38,

@ Zob. I Tvym 1,10; It Tym 4,3; Tyt 1,9; 2,1,

™ Zob. szerzej: Rengstorf, jw. s. 164—165; K. Wegenast didaskalos.
- W: Theologisches Begriffs Lexicon, jw. s, 859—860.

% Zob. H. Strathmann: martys. W: TWNT t. 4 s. 477—521; L. Coenen
Zeugnis. W: Theologisches Begriffs Lexicon, jw. s. 14781488,
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czg, potwierdzajac cudami, o prawdziwosci oredzia ewangelicznega (por.
Hbr 10,15; Rz 3,21; Dz 10,43). W opisie dzialalnosci misyjne] Pawla
i Barnaby w Ikonium czytamy: ,,Pozostali tam do$¢ dlugi czas i nauczali
odwaznie, ufni w Pana, ktéory potwierdzil stlowo swej laski cudami
i znakami, dokonywanymi przez ich rece” (Dz 14,3). Przytoczony tekst
jest wazny dla naszych analiz ze wzgledu na fo, Ze dotyczy on istotnej
tredci gloszonej Ewangelil, Nie ulega watpliwodci, ze patrzae oczami wia-
ry, tre§é ta jest faktem dokonanym przez Boga. Jednakze rzeczywistost
owa jest dzielem objawienia, & wiec nie mozna jej sprawdzi¢ tak, jak
sprawdza sie czesto ziemskie wydarzenia. Stad ,Swiadezy¢” staje sie
wyznaniem wiary dla celow misyjnych. Taki sens potwierdza nam tekst
Dz 23,11, gdzie czytamy o Pawle: , Nastepnej nocy ukazal si¢ mu Pan.
Odwagi! — powiedzial — trzeba bowiem, zeby$ i w Rzymie Swiadezyl
(martyresai) o mnie tak, jak dawales o mnie $wiadectwo w J erozolimie™.

Szezegolne znaczenie terminu martyrein jas$niej sie ukazuje na tle
innego czasownika o zblizonej tresci: homologein (wyznawa¢). Kazde
$wiadectwo jest wyznaniem wiary, ale nie kaide wyznanie wiary jest
swiadeciwem. ,,W martyrein — méwi H. Strathmann — znajduje sig idea
zdobywania nowych wyznawcéw, w homologein natomiast wazna jest
nieztomna deklaracja tego, co czlowiek ma wewnatrz siebie, a nie jego
oddzialywanie na Srodowiska” 8,

Takie wlagnie znaczenie stowa martyrein znajdziemy w pismach $w.
Jana 7. Przedmiotem ,§wiadezenia” nie jest tutaj historyezno$é postact
Jezusa, ono ,dotyczy wylacznie istoly i wartosei osoby Chrystusa” ™,
Chodzi o to, ze ,,jest On Synem Bozym™ (J 1,34), ze ,postat Go Ojciec”
(J 5,36), ze ,,Boég dal nam zycie i to zycie jest w Jego Synu” (I J 5,10 n.).
On jest swiatlofcig $wiata dla tych, ktorzy wen wierzg (J 1,7) lub idg
za Nim (J 8,12). On jest Prawda (J 14,6) i dawaé Swiadectwo o Nim (J
5,32) to nic innego jak dawaé Swiadectwo Prawdzie (J 5,33; 18,37). Wie-
rzacy w Chrystusa Pana glosi w ten sposob, Ze jest On zhaweyg swiata”
(J 4,42). '

Takie $wiadectwo o Chrystusie daje Pismo §w. (J 5,39), Jan Chrzci-
ciel (1,7n.15.32.34; 3,26; 5,33) oraz Bog Ojciec (J 5,32.37; 8,18). Po gmier-
ci i zmartwychwstaniu Jezusa Swiadezyé bedzie na rzecz Jezusa Duch
Sw. (J 15,26; I J 5,6). Czlowiek wierzacy, nawet jesli nie jest naocznym
$wiadkiem zycia i dzialalnosci Jezusa, otrzymuje widzenie ,Jego chwa-

# Strathmamnn, jw. s. 502 nota 3.

" Zob. I. de la Potterie: La notion johannigue de témoignege. W: ,Sacra
Pagina” II, s 183—208; J, C, Hindley; Witness in the Fourth Gospel, ,,SeotJT" -
18:1965 s. 319—337; J. Beutler: Martyria, Traditionsgeschichtliche Untersuchun-
gen zum Zeugnisthema bei Johannes. Frankiurt a.M. 1872

% Strathmanmn, jw. s. 503
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iy”. W 1 J 5,10 czytamy, e ,kto wierzy w Syna Bozego, ten ma w sobie
Sswiadectwo Boga’. Autor wyraznie oddziela tutaj pojecie Swiad-
ka jako naocznego widza tego, co sie dzialo, od pojecia $Swiadka w sen-
sie religijnym. W tym ostatnim wypadku kazdy wierzacy moze by¢
$wiadkiem Jezusa, to znaczy wyznawaé i swiadezy¢ o tym, kim jest Je-
zus i na czym polega Jego zbawcze posiannictwo.

Whnioski

Krotkie ramy artykulu nie pozwolily przeprowadzi¢ szerckiej i do-
glebnej analizy interesujgcych nas termindéw. Niemniej jednak staralis-
my sig ukazaé ich tres¢ w sposob mozliwie syntetyczny i uwypuklié réz-
nice dzielace badane wyrazenia. Mozemy wyodrebnié dwie grupy. Do
jednej zaliczyé nalezy terminy o charakterze misyjnym. Wchodza tu
w gre takie okreSlenia, jak ,ewangelizowac”, ,obwieszczad” (keryssein}
oraz ,.S$wiadezyé” (martyréin), Chodzi w nich o gloszenie wszystkim lu-
dziom, bez wzgledu na ich dotychczasowe przekonanie czy postawe mo-
ralng, zhawienia, ktore przynidst $wiatu Jezus Chrystus. Terminy ,gto-
sic Dobrg Nowineg” (euaggelizesthai) oraz * obwieszczaé” (keryssein) sg
synonimami. Przedimiotem gloszenia jest nastanie krélestwa Bozego, jak
tez dokonane przez Jezusa Chrystiusa zbawienie. Nieodiacznym elemen-
tem jest tutaj wezwanie do wiary i pokuty. W kregu tych poje¢ miesci
sie rowniez greckie slowo martyrein, kidére szczegélnie uzywane jest
przez §w. Jana. Ten Ewangelisia zrezygnowal z takich terminéw jak
euaggelizesthai czy keryssein na rzecz czasownika ,S§wiadezyC” i zblizo-
nych mu rzeczownikéw. Swiadkiem jest ten, kto dzieki nadprzyrodzo-
nemu objawieniu poznal i moze podwiadczyé wobec wszysikich ludzi, Ze
Jezus Chryslus jest prawdziwym Synem Bozym, ktory poprzez swoja
$mieré¢ 1 zmartwychwstanie przyniost ludziorn zbawienie i pojednanie
z Bogiem.

Drugag grupe stanowia terminy, ktére opisujg czynnosé nauczania
webec tych, ktérzy juz uwierzyli, ale potrzebujs teraz glgbszego i sy-
stematycznego wykladu prawd religijnych. Na pierwszy plan wysuwa
sie tutaj czasownik katechein. W wickszodei teksiow Nowego Testamen-
tu oznacza on po prostu instrukeje religijng oparta na Ewangelii. Cza-
sami chodzi ¢ nauke udzielany przed chrztem {(por. Dz 18,25}, ale nie
mozna powiedzieé, by termin ten byl wykorzystywany w pierwotnym
kosciele tylko na oznaczenie przygotowania katechumendéw na przyje-
cie wspomnianego sakramentu. Taki sens ustalil sig¢ dopiero w literatu-
rze patrystycznej. Gdy zaé chodzi o Nowy Testament, to stuszniej bedzie
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powiedzieé, 2e czasownik katechein okresia wstepny wyklad wiary
chrzescijanskie]. .

Innym terminem o podobnym znaczeniu jest didaskein (nauczaé)
wzglednie didache (nauka). Opisujg one juz nie inicjacje w prawdy wia-
ry, ale systematyczne ich poglebianie w lonie Koéciola. Tego rodzaju
nauka zmierza nie tyle do poszerzenia wiadomodci religijnych, ile do
stalego pogleblania zycia religijnego u wierzacych. Skierowana jest za-
tem zaréwno do umyslty, jak i woli stuchaczy. Jednym stowem stawia
sobie zadanie wychowania calego czlowieka.




The New Testament Idea of Preaching

SUMMARY

The author analyses such concepts as "euaggelizein”, “keryssein”,
»katechein”, "didaskein”, "didache”, "martyrein”, and others, occurring
in the New Testament. These terms can be divided into two groups. In
the first group there would be terms which have a missionary charac-
ter, such as "to evangelize”, "to announce”, and "to witness”. They ser-
ve to denote the activity of preaching to all the people, irrespective of
their previously held beliefs and moral attitudes, the salvation brought
by Jesus Christ. The other group would contain the terms which denote
the activity of training those who are already believers but need
a deeper and more systematic presentation of religious truths. Here
belong the verbs “didaskein”, and "katechein”.
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Ks. MIECZYSLAW MAJEWSKI

KATECHETYCZNA MYSL KOSCIOLA
W SWIETLE ,, INSTRUMENTUM LABORIS”

Katecheza w ciagu calej historii Kodciota byla przedmiotem wnikli-
wej troski. W zwigzku z nig raz po raz ukazywaly sie rdine wskazania
i rozporzgdzenia organizacyjne. W ostatnim za$ czasie pojawialy sie tez
bardziej calofciowe dokumenty, np. Dyrektorium Katechetyczne, otwie-
rajace jej wieksze mozliwosci rozwojowe. Dla praktyki i teorii kateche-
tycznej Kosciola szezegdine jednak znaczenie posiada V' Synod Biskupdw
w Rzymie, klory obradowal w paZdzierniku 1977 roku. Wtedy to bo-
wiein po raz pierwszy przez swych przedstawicieli w osobach Ojcéw sy-
nodalnych na temat katechezy wypowiedzial sie caly Kosciél, Omawia-
no woéwcezas takie problemy, jak: potrzeba katechezy we wspélczesnym
swiecie, jej trudno$ci w sSrodowisku laicyzujgcym sie, podstawy teclo-
giczne, komcepceja 1 formy realizacji katechezy,

W czasie Synodu prébowano, zwlaszcza poprzez wspdlng wymiang
mySli, wypracowaé model katechezy korespondujacy ze znakami czasu
i duchem Kosciota. Podstawsg dyskusji synodaine] byl dokument specjal-
nie do tego celu przygotowany pod nazwsg Insirumentum Laboris, Sta-
nowil on synteze opracowanego przez komisje eksperiéw materiatu, ktory
wczesnie] zostal zebrany z calego Koécioia za pomocyg swego rodzaju
ankiety {Lineamentc), Jego tezy stanowily punki wyjscia w dyskusji ogdl-
nej i pracach grupowych. Dokument ten bedzie tez podstaws niniejszego
artykulu, w ktérym zamierza si¢ ukazaé¢ koncepcje katechezy albo przy-
najmniej wyloni¢ najbardziej istotne problemy katechetyczne wspélczes-
nego Kosciola. Kolejno oméwi sie najpierw ogélnie problematyke kate-
chetyczng zawarly w dokumencie, nastepnie przedstawi sie sytuacje, w
ktérej katecheza sie rozwija, potem wiece} uwagi podwieci sie kateche-
zie Kosdciola, a w koticu dokona sig przynajmniej ogblnej oceny propono-
wanej katechezy,
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Problematyka katechetyczna zawarta w ,JInstrumentum Laboris”

Dokument Instrumentum Laboris, bedacy podstawa pracy synodal-
nej, sklada sie ze wstepu, trzech czesci i zakoficzenia, We wstepie mowa
jest o znaczeniu synodu dia zycia w Kosciele { o sposobach postugiwa-
nia sie wspomnianym dokumentem tak, by spotkanie synodalne bylo jak
najbardziej owocne. Cze$t pierwsza zatytulowana Sytuacje katechetyce-
g w Swiecie wspoliczesnym obejmuje: zachete do tworczej refleksii,
przemiany w Kosciele i odnowe duszpasterstwa, kiére pomogloby kate-
chezie jak najbardziej spelnia¢ postuge Slowa. Problematyka czedci dru-
gie}, noszacej tytul Katecheze eklezjalna, dotyczy relacji pomiedzy Kos-
clotem i katecheza, Kosdciola wiary I sakramentéw, traditio et redditio
symboli, katechezy Ewangelii i w duchu Ewangelii, przepowiadania ka-
techetycznego skierowanego do ubegich, zwigzku katechezy ze wspol-
czesnymi kulturami i zaangazowania calego Kaoascicla w katechizacje.
W czesci trzeciej stawiane sg postulaly, klére Kodcidl w najblizsze]
przyszlosci powinien zrealizowaé., W zakonezeniu podaje sig krotks syn-
teze i zachete do pracy na rzecz katechezy.

Dokument, zachecajge do twérczej pracy nad odnows katechezy, pro-
ponuje, aby zaangazowanie w tej tak waznej pracy bylo pokorne, rze-
telne 1 odwazne; zwraca uwage na witalnof¢ i znaczenie egzystencjalne
katechezy; podkresla, zc przystepujac do dziela odnowy katechetycznej
irzcba prrzede wszystkim siegngé do zrdédel katechezy 1 podjaé jej inter-
pretacje w $wietle Soboru Watykanskiego II. Poniewaz zas§ katecheza
jest wewnetrznie zwigzana z Kodciolem, z jednej strony nieodzowna jest
odnowa katechezy dla zywotnosci Kosciola, a z drugiej odnowa Zycia
w Kosciele dla zdynamizowania katechezy., Wezrastajgce uczestnictwo
wiernych w zyciu Kosciola przyczynia sie do zintensylikowanego zaan-
gazowania w posiuge katechelyczna, jednoczesnie zas zroznicowana
i zwielokrotniona postuga ksztaltuje swiadomosé 1 cdpowiedzialno$é za
caly Kosciol. Siad fez katecheza opiera sie na Koseiele, utrzymuje z nim
wewnetrzne wiezy 1 wgiebia sie w Koscidl, a owoce jej pracy sg zarazem
posiewem nowego zycia w Kosciele,

Katecheza powinna opicraé sie i korzysta¢ z pomocy wielu dziedzin
naukowych. Bzezegdlne jednak znaczenle w jej rozwoju posiada duszpa-
sterstwo, w ktorego bezpofrednim kregu i klimacie ona si¢ rozwija. Do-
ceniajac pomec szkoly i parafii dia rozwoju i funkejonowania katechezy,
zauwaza sie, ze katecheza bylaby zbyt zawezona, gdyby ksztaltowala sie
tylko w wymienionych $rodowiskach. Jezeli bowiem ich oddzialywanie
w przeszioscl bylo w zasadzie wystarczajagce, to obecnie zakres srodowisk
katechetycznych koniecznie trzeba poszerzy¢. Nalezy rowniez wmnikliwie
zastanowié¢ sie 1 zweryfikowaé problem adresatdw katechezy. Katecheza
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skierowana do dzieci i mlodziezy domaga sig, jako organicznie z tamta
zwigzanej, katechezy rodzinnej i dorostych. Wazne jest takze zagadnie-
nie metod katechizacji; nie wystarczy tu pytaé jedynie o ich funkcjonal-
nosé, ale nalezy dociera¢ do ich podstaw i istoty. Z problemem metod
wewnegirznie zwigzana jest tresé katechezy, otwierajgcej sie na cals rze-
czywistosé, podejmujacej zadanie ksztaltfowania chrzedcijariskiej hierarchii
wartoscl i wydobywajgce] wartosel najbardziej istotne i egzystencjalne.
Ponownemu przebadaniu powinien tez by¢ poddany podmiot katechezy,
jako podmioct osobowy i wspélnotowy $wiadomego zaangaZowania i od-
powiedzialnego wchodzenia w przysziosé.

Powiedziane zostalo w dokumencie, ze katecheza nierozerwalnie wig-
ze sie z Kosciolem. To wewnetrzne powigzanie wynika z powolania i mi-
sji profetyczne} Ko$ciola, ktory miedzy innymi przez katecheze idzie
w $wiat w imie Ojca, Syna i Ducha Swigtego, by obwieszczaé oredzie
zbawienia, prowadzi¢ drogg Jezusa Chrysfusa i realizowaé program
ewangeliczny. W misji zbawczej Kosciola uczestnicza i realizujy jg za-
rowno ewangelizacja, jak i katecheza; te dwie formy sg sobie podobne
z racji wspolnego pochodzenia i celu, ale zarazem roznig sie w realiza-
cji. Ewangelizacja otwiera, uwrazliwia i wprowadza na droge zbawie-
nia, katecheza za$ doprowadza do osobowego kontaktu z Bogiem, roz-
wija wiare i ksztaltuje dojrzaly postawe chrzedcijarisks,

Podkreslajac wewnetrzne wigzy katechezy z Kosciolem, trzeba szeze-
golnie zwroOcit uwage na wiarg, na chrzest i inne sakramenty. Z otwarcia
sig na przepowladane Slowo, w kiorym uczestniczy réwniez katecheza,
rodzi sie wiara, kiora w chrzcie §w. ofrzymuje wymiar personalny
1 wspoinotowy, by rozwijana w innych sakramentach prowadzila deo mi-
Iosci Boga i blizniego. Potrzebna jest katecheza pomagajgca czlowiekowi
odpowiedzie¢ na wolanie Boze oraz dynamizujgca jego sily w kierunku
wspoldriatania z lasks Jezusa Chrystusa i formowania wiasciwe] posta-
wy zyciowej. Ale zarazem wiara, chrzest 1 Zycie sakramentalne spra-
wiaja, ze katecheza nabiera zycia i ducha, dzieki ezemu jej wplyw jest
nie tylko dydakiyezny, wychowaweczy 1 pastorainy, lecz przede wszyst-
kim egzystencjalny.

Wewnetrzne powiazanie katechezy z Kodciolem od strony tresci kaze
zwricié uwage na Ewangelie 1 treditio et redditio symboli., Wiadnie
Ewangelia, jako Dobra Nowina Jezusa Chrystusa, i symbole wiary, jako
najbardziej zasadnicze wartodci zZycia chrzedcijanskiego w  Kosciele
1 przekazywane przez Koscidl, sprawiaja, ze pozostaje w nim to, co jest
najbardziej Zywotne w swoim Zrédie i w calym procesie rozwojowym Kos-
ciotla. Niewgtpliwie zaréwno Ewangelie, jak i symbole wiary nalezy
wprowadzaé do katechezy i nimi sie postugiwaé, lecz o wiele waZniejsze
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od tego jest ustawiczne wyprowadzanie trescl katechezy z Pisma $Sw.
i tradycji Kosdciola.

Chrystus w sposch szczegdlny interesowal sie ubogimi i opuszezony-
mi, z nimi chetnie spotykat sie, gloszac im milos¢ Ojca. Taks tez byla
postawa Koscicla, zwlaszcza w pierwszych wiekach, ale tez takyg powin-
na by¢ cbecna postawa Kosciota., Jezeli caly Koéciél ma sie interesowaé
ubogimi, to szczegdlne zadania w tym wzgledzie przypadaja katechezie,
Do niej nalezy konsekwentnie glosié nauke o sprawiedliwosei, ksztatto-
wac postawe otwarcia sie bogatych w stosunku do ubogich i ofwieraé
perspekiywy nadziei dla ubogich, Bedzie tez rzeczg wskazana, by kate-
cheza nie gardzila §rodkami ubogimi, ktére w swym oddzialywaniu za-~
wieraja ogromng sile duchows,

Koscidl, poslany do calego éwiata, styka sie, zyje i dziala wéréd réz-
nych kultur. Zwigzek z tymi wladnie kulturami jest ogromnie cenny dla
katechezy, kiéra wchodzac w nie pozostawia $lad chrzescijanski, ducha
Bozego i pietno apostolskie, a wychodzac bogaci sie ich zdobyczami, czy-
ni bardziej aktualnym i wplywowym swoje oddzialywanie. Podobnie jak
przez Pismo $w. i symbole wiary podkreslono zwigzek wewnetrzny ka-
techezy z Kodciclem, tak poprzez kulture checialoby sie rowniez we-
‘wnetrzhnie powiazad ja ze swiatem.

Oczywiscie, cheae uczyni¢ katecheze bardziej sprawna, trzeba podjaé
prace nad odkrywaniem metod bardziej wspbiczesnych, Jednakze waz-
niejszymi od narzedzi sg osoby i wspélnoty ludzkie, a w nich ukryte,
Aa tak zywotne i wptywowe, charyzmaty,

Sytuacja katechetyezna we wspilczesnym $wiecie

Punktem wyjscia w poszukiwaniu i wypracowywaniu katechezy na
wspolczesne czasy jest proba uchwycenia faktdow, zjawisk i proceséw,
ktére obiegajg swial I Koscidl, Uwaza sie, ze katecheza wyrosta z zy-
cia moze bardziej sie w nim zakorzeni¢ i rozwijaé wiare niZz katecheza
podykiowana odgdornie, Podejicie takie rzutuje jednoczesnie na meto-
dyke katechetyczng, ktéra z metod dedukcyinych przechodzi na induk-
cyjne L.

ZACHETA DO REFLEKSJI KATECHETYCZNEJ

Jakkelwick prace synodalne istotnie rdznia sie od pracy naukowej,
‘to jednak nie stroni sie w nich od refleksji, a przeciwnie, do niej sig za-

1 Por, M. Majewski: Fundomentalne problemy hatechetyki, Krakdw 1977,
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checa i w niej widzi sie szanse dla wypracowania poglebionej katechezy.
Refleksja bowiem pomaga wnikna¢ glebiej, powigzat i wyprowadzic idee
z tego wszystkiego, co jest szczegélowe i zjawiskowe. Zeby jednak re-
fleksja miala takie znaczenie, irzeba postawi¢ jej pewne wymagania,
Tnaczej moze sie zagubié w tym, czym sie zajmuje i co probuje analizo-
WacC.

POTRZEBA REFLEKSJII POKORNE], RZETELNES [ ODWAZNE]

Katecheza zostala wlgczona z jednej strony w zycle, a z drugiej w
wiare, by pelnié wobec nich ewangeliczng postuge. Zardwno zycie, jak
i wiara, wcigz wylaniajg egzystencjalne problemy, kiore katecheza po-
winna rozwigzywaé, interpretowaé i ukierunkowywaé. Problemy te do-
tycza sensu istnienia, roli wiary w zyciu ludzkim, stosunku czlowieka
do Kosciola, zadan Kosciola w obecnym spoleczenstwie itp. Cheac je
wyczerpujaco rozwigzaé i wlasciwie ustawié, trzeba podjaé tworcza, rze-
telng, pokorna i odwaing refleksje 2. Zadaniem tym zajmujg sig, zwlasz-
cza w ostatnim czasie, z duzym powodzeniem katechetycy. Jednakze
rownoczesnie, niezaleznie czy tez razem z nimi, refleksje taka powinien
podja¢ caty Kosciol, ktéry ma inspirowat i ukierunkowywaé tak prak-
tyke, jak i teorie katechetyczns. :

‘ZAANGAZOWANIE KATECHETYCZNE W ROZNYCH SRODOWISKACH

Dokument stwierdza, ze w czasach, gdy czesto mowi si¢ o zaleznosci
cztowicka od $rodowiska, spoteczefistwa 1 kultury, nalezy takze mieé Zy-
wo przed oczyma swoista mentalnosé, styl bycia i postawe cziowieka Zy-
jacego w danym $érodowisku. Zaréwno srodowisko, jak i cztowiek zyjacy
w nim wylaniaja problemy i iworza tak modele, jak i formy katechezy 3.
Wiazge katecheze ze srodowiskiem, w nim takze trzeba widzie¢ zrédio
zroznicowania katechetycznego. Jezeli jest rzecza niemoziliwag zamkngé
zycie w jakiekolwiek schematy, 1o rowniez nie da sie wyrazi¢ kateche-
zy w jednym tylko czy kilku ujeciach. W tej roznorodnosci i niepowta-
rzalnosci katechetycznej jednakze jest co§ wspblnege i ustawicznie sig
przewtijajacego. Do podkreslenia zas w katechezie jest to, ze wciaz jest
ona wartoscig zywotna, utrzymuie blizsze zwiazki ze $wiatem i ze trosz-
czy sie o nig caly Kosceiol

? Imstrumentum Loaboris, Roma 1977 nr 1; dalej skrot IL.
3 Por. N. Schnelder Religzonsunterﬂcht —_ Konﬂikte ynd Konzepte, Mun-
chien’ 1971
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PRODLA ODNOWY KATECHETYCZNES

Wspolczesna sekularyzacja, chociaz eksponuje wartodci Swieckie, nie
zadowala nimi czlowieka majgeego wielorakie potrzeby. Czlowiek ten,
w pewne] mierze odsuwajac sie od nadprzyrodzonosci, w glebi swego
istnienia ma ogromne zapotrzebowanie na wartodei duchowe, W tym
kontekscie mozina tez moéwi¢ o zapotrzebowaniu na katecheze. Jednakze
zarazem trzeba doda¢, ze wspélezesny czlowiek z trudnoscia przyjmuje
katechezg lekeyjng i dlatego nalezy podja¢ trud odnowy, by mu zaofero-
wat katecheze odpowiadajaca jego potrzebom *, bardziej wychowawcza.

W odnowie katechetycznej moga skutecznie pomée nauki o czlowie-
ku, spoleczenstwie i kulturze, a przede wszystkim nauki o wychowaniu
i nauczaniu. Korzystajac z pomocy iych nauk, jednoczesnie trzeba sie
zwréci¢ o pomoc do teologii. Do odnowy katechezy od strony teologicz-
nej przyczynily sie: ruch biblijny, liturgiczny i pastoralny. Nie mozna
jednak zapomina¢, ze wplyw na odnowe majg réwniez wierni, zwilasz-
cza intensywniej zaangazowani w zycie Koéciota 5, Mbéwiac o fym zja-
wisku trzeba podkresli¢ znaczenie wielu gorliwych jednostek, a szezegbl-
nie wspolnot §wieckich i zakonnych.

EATECHEZA A SOBOR WATYKANSKI 11

Podcezas Soboru Watykanskiego 1I wielokrotnie zjawialy sie propozy-
cje, by podja¢ proby bliZszego zajecia sie katechezs. Gdy proby te nie
daly konkretnych rezultatow, zagadnienie odestano do instytucji wycho-
wania chrzescijanskiego; wyniki jej doswiadczed, poszukiwan i prze-
myslen daty w rezultacie Dyrektorium Katechetyezne, ukazujace sytua-
cje religijng wspoélezesnego czlowieka, okreslajace cel, podmiot i tresé
katechezy oraz sugerujgce metody i srodki jej realizacji ¢, Chociaz Sobér
Watykanski IT nie wydal dokumentu o katechizacji, to jednak w calej
jego nauce znajduje si¢ wiele uzasadniefi, idei podstawowych i wskazan
praktycznych. Sobér skionil katecheze do wiekszego otwarcia sie na
$wiat, uwrazliwil jg na béle i konflikty wspolezesnego czlowieka uwa-
zajac, ze jej zadaniem jest przede wszystkim otwieraé nadzieje i za-
szczepia¢ mitos¢ wirod ludzi. Dzieki Soborowi katecheza dotad zapod-
miotowana w jednostkach i grupach znalazia swoje oparcie w catym
Kosciele jako Ludzie BoZym. Zasadnicze funkcje Kosciota: profetyczna,

‘*E. Feifel: Catechesi in un mondo senze Dio. Tlum. z i niem. Torino 1868
5. 206 nn.

5 I 2, ) . ) : .
¢ Directorium Catechisticum Generale. Citta del Vaticano 1971; dalej skrét DOG,
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krélewska 1 pasterska daly podstawe do uzasadnied teologicznych prze-
powiadania katechetycznego. Z nauki Soborowej réwniez wynika, ze ka-
techeza ma medyfowaé Stowe Boze, zatapia¢ sie w liturgii i podejmo-
wat odpowiedzialnoéé za losy swiata. '

Odnowa zyecia w Kodciele a katecheza

Kosciol, wehodzae w coraz to nowe epoki, §rodowiska i kultury, usta-
wicznie sie ednawia. Odnowa ta jednak ma charakter raczej spontanicz-
ny, sytuacyjny i funkcjonalny. W ostatnim jednak czasie, szerzegélnie
podczas Soboru Watykanskiego II, Kosciol, uswiadamiajac sobie wlasna
nature i misje w Swiecie, podjat decyzje intensywniejszej niz dotychczas
odnowy. Ta odnows dala réwniez impuls do poszukiwania katechezy
bardziej korespondujgcej z Zyclem Kodciota i swiata,

ODDZIALYWAXNIE PASTORALNE WYNIKAJACE Z ZYCIA WEWNETRZNEGO KOSCIORA

Wspoiczesnie daje sig zauwazyé wzmozone oddziatywanie duszpaster-
skie w Kojciele. Wyrazem tege miedzy innymi sg réznego rodzaju zja-
zdy, wielka ilosc literatury, bardziej dopracowane programy i dokiad-
niej przemyslane srodki realizacji przyjelych zalozen. Jednakize to nie
upowaznia weale do wniosku, ze owo zaangazowanie jest podyktowane
jedynie potrzebami zewnetrznymi i skoncentrowane na technice dusz-
pasterskiej. Doceniajgc rowniez zintensyfikowane dziatanie zewnetrzne,
trzeba jednakze podkrefli¢, ze szuka ono oparcia w Zyciu wewnetrznym
Kosciola. U jego podstaw znajduje sie dynamizm eklezjalny. To przede
wszystkim osoby i wspolnoty, dzieki charyzmatom otrzymanym od Du-
cha Swiglego, zaangazowane intensywnie w realizacje misji zbawczej,
dajg impuls, tworzg 0w dynamizm i czynig skutecznym dzialanie dusz-
pasterskie. W tym dynamizmie uczestniczy réwniez katecheza, ktéra do-
pracowujge formy i metody zarazem korzysta z wewnetfrznej zywotnosci
Kosciola.

WZRASTAJACE UCZESTNICTWO PASTORALNO-EATECHETYCZNE

Stwierdzajae, ze u podstaw odnowy pastoralnej znajduje sie zZycie
wewnetrzne Koéciola, naleiy zarazem dodaé, Ze wspélczednie zauwaza
sie wzrastajgce uczestnictwo wiernych w realizacji katechezy. W na-
szych czasach bhowiem, obok katechetéw z misja kanoniczng, zglaszaja
udzial do tej pracy ludzie $wieccy. Wérdd nich jedni oddajg sie temu
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zajeciu calkowicie, inni ofiarowujg godziny wolne po pracy zawodowej.
Interesujace i podkreslenia godne jest zaangazowanie sie mlodziezy, ktéra
korzystajac z katechezy, jednoczesnie podejmuje sie pelnienia postugi ka-
techeltycznej. Z uznaniem nalezy sie lez odnie$é do wielu rodzin, ktoére
realizujg katecheze rodzinng bgdz tylko dla wlasnych dzieci, bads réwniez
dia dzieci innych rodzin. Odslaniajae to wzmagajace sie zaangazowanie
nie mozna jednak zamykaé oczu na pewne dziedziny, w ktorych pasyw-
nose, obojetnosc i powierzchownosé w pracy jest zbyt razgeca. Do tej
pory, niestety, nie dopracowano jeszcze katechezy dla mlodziezy zanied-
banej spotecznie, dla oséb z odchyleniami rozwoju psychofizycznego, emi-
grantow, ludzi starszych, malzefistw rozbitych itp. Tymezasem te odcin-
ki zycia duszpastersko-kalechetycznego sa ogromnie waine dla przysz-
fosci Kodciola 1 rozwoju wiary.

ROZNORODNOSC POSEUG KATECHETYCZNYCH

Rzeczywistose katechetyczna jest bardzo zlozona — ze wzgledu na wia-
re, ktdry katecheza rozwija, z racji podmiotu, w ktérym ueczestniczy oraz
z powodu tresci, programéw i metod, za pomoca kidérych realizuje sie
stawiane przez Koscio! zadania, W zréinicowanej rzeczywistosci Swiata
wspolczesnego 1 Kodciola bylaby bezsilna katecheza zunifikowana, na-
tomiast wydaje sig, ze potrafi sic znalez¢, odegrac swojg role i spelnié
oczekiwane zadania katecheza zrdznicowana. Katecheza taka mausi byé
odnicsiona do wspdlczesnosci, réznych faz rozwojowych czlowieka, uwa-
runkowan spolecznych i kulturowych craz zwyczajow, obyczajow, men-
talnoscei i jezyka .

Zréinicowanie kalechezy obecnie juz nie jest postulatem, ale nor-
malnym faktem. By on stal sie¢ wymowny, wystarczy tu wspomniec do-
kumenty Konferencji Episkopatéw, programy katechetyczne w réznych
krajach i ich regionach, realizacje katechezy szkolnej, parafialnej i ro-
dzinnej. Synod, stwierdzajgc {aktyczno$¢é katechezy zroznicowanej, do-
daje, Ze zroznicowanie nie zagraza i nie zuboZa, ale powoduje staly po-
step, doskonalenie i dojrzewanie katechezy.

KEATECHEZA A ZYCIE CHRZESCIJANSKIE

Zroznicowana katecheza ma w nim swoje oparcie, wigze sig i stuzy
calemu Zyciu chrzescijanskiemu. Jej zadaniem w tym kontekécie jest po-
budza¢, dynamizowaé i formowaé postawe $wiadectwa wiary. Gdy jednak
powrécimy do stwierdzenia, Ze we wspolczesnym Kogciele rozwijajg sie

7 DCG 5. 197
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dynamicznie grupy charyzmatyczne, lo wdwcezas trzeba zaproponowac,
by katecheza nawigzala z nimi bliski konfakt. Przez wejicie w takie
grupy katecheza nabierze niezbgdnego dynamizmu, a zarazem pomoze
im ofworzyé¢ sie, nawigzaé¢ kontakt i wigczyé sic tak w zycie innych
grup, jak przede wszystkim w zycie Kosciola powszechnego. Kazda
z tych grup posiada bogate doswiadczenie religijne, wlasng katecheze
i pogilebione uczestnictwo liturgiczne, ktdére wiaczone w zycie Kosciola
z pewnosciag by je ogromnie wzbogacilo 8. Bez katechezy natomiast te
wartoSci mogg pozostaé ukryte w okreslonej grupie, grupa natomiast lat-
wo moze przejs¢ w rozbijajgcy ja indywidualizm. Male grupy z pewno$-
cig ozywiajg zycie Kodciola, ale one same istnieja i rozwijajy sie dzieki
lgcznosci z calym Kosciolem, ktory jest wspdlnotg Chrystuscwe] milosct
w Duchu Swietym. '

KATECHEZA A ZYCIE WEWNETRZNE KOSCIOERA I ZAANGAZOWANIE DOCZESNE
W SWIECIE .

Zauwaza sig, ze katecheza checnie wchodzi coraz glebiej w zZycie
Kosciota i swiata. Je] wewngirzne powiazanie z Kosciolem dokonuje sic
przez uczestnictwo w posiudze Slowa, celebracje liturgiczng, $wiadome
zaangazowanie w Kodciele 1 odpowiedzialnosé za postep w swiecie. Ka-
techeza ta korzysta z osiggnie¢ wspolczesnej nauki, jest wrazliwa na
sprawy spoleczne, ekonomiczne i polityczne oraz formuje postawe kry-
tyczna 1 zaangazowang do prrzemiany dwiata. Prébujac by¢ blizej Boga,
szukajgc miejsca w sercu Kosciola, jednoczesnie coraz bardziej solida-
ryzuje sie z czlowiekiem, zwlaszcza clerpiacym niedostatek i pokrzyw-
dronym przez hiesprawiedliwosé spoleczng? Formujac katechizowane-
go do zycia przyszlego, jednoczeénie razem z nim realizuje zbawienie
w doczesnoscl.

Odnowa postugi katechetyeznej

Ze wzgledu na to, Ze Zycie w $wiecle ustawicznie posuwa sig naprzod,
kultura ciggle sie rozwija, wychowanie poszukuje coraz tc nowych od-
dziatywan, a Kosciol coraz bardziej otwiera sie na $wiat, istnieje poirzeba
odnowy katechetycznej. Katecheza raz wypracowana, nie poddaha zmia-
‘nom, stracilaby — przy ogromnym postepie w $wiecie i w Kodciele sku-
fecznosé swego oddzialywania. Natomiast — wydaje sie — w zmienia-
jaeym sie zyciu wspodlczesnego czlowieka moze odegral powaing role

& IL 8.
¢ Por, Medeilin — Conclusiones. Lima 1873 s. 32—72.
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taka katecheza, ktora z jednej sirony podejmie odnowe, a z drugiej po-
zostanie wierna Chrystusowil i Kosciclowi.

ZASADNICZE LINIE ODNOWY KATECHELYCZNEJ

Katecheza wcigz liczy sie zardowno ze makami czasu, jak i z Zyciem
wewnetrznym KoSciola. Wiedy za§ staje przed nig powaine zadanie bliz-
szego poznania procesdw dokonujgcych sie w $Swiecie i poglebienia
swiadomosci natury i misji Kosciola. Na tej dopiero podstawie moina
wypracowaé linie, koncepcje i formy katechezy. Wypracowujac zas ka-
techeze postepows, ktora bylaby jednak zarazem zakorzeniona w trady-
c¢ji, szezegolnie nalezy poglebit swiadomoscé odnednie do: &) zmiany miej-
sca kalechezy, b) nowego rozumienia adresatow, ¢} ewolucii metody, d}
bardzie] wlasciwego ustawienia i wyrazania tresei, e) odpowiedzialnosel
za katecheze.

ZMIANA MIEJSCA EATECHEZY

Katecheza w ciggu wiekow wigzala sie z okreslonymi epokami i sre-
dowiskami, kiére jg wspieraly i zabezpieczaly jej skuteczno$é. Na szcze-
golng uwage w tym wzgledzie zastuguja: $rodowisko rodzinne, szkolne
i parafialne. Powigzanie z tymi $rodowiskami bylo tak wielkie, ze nie
wyobrazano sobie katechezy realizowanej poza nimi. Wspolczednie nato-
miast, poniewaz zmienilo sie pojecie miejsca katechezy, wytworzyly sie
nowe uklady spoleczno-kulturowe, a przede wszystkim $rodowiska ka-
techetyczne ogromnie sie otwarly w stosunku do siebie. Z jednej strony
igtnieje potrzeba podirzymania katechezy w dotychczasowych miej-
scach, a z drugiej jest rzeczg konieczng poszukiwaé dla niej nowych sre-
dowisk., Zanim jednak to nastgpi, trzeba sobie uswiadomi¢, ze katecheza
nie moie na stale wigzaé sig z ckreslonym $érodowiskiem i ze srodowiska
tego nie nalezy rezumie¢ jedynie w sensie przesirzennym, powinna be-
wiem otwieraé sie na nawigzywanie kontakiu z réznymi sredowiskami,
te za$§ nalezy pojmowaé w sensie personalnym, spolecznym i kuliure-
wym 18, Szezegdlnie katecheza powinna byé wrazliwa na dokonujgce sie
przemiany, ruchky spoleczne, spotkania miodziezowe i zaangazowanie
chrzescijanskie matych grup. Zadaniem katechezy jest wiec wchodzié
w nowe uklady spoleczno-kulturowe i stale szukaé swego miejsca, a nie
tylko pozostawad w niezmiennym i uprzywilejowanym Srodowisku.

1 IL 11
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NOWE SPGJRZENIE NA ADRESATOW EATECHEZY

W dotychezasowej katechezie uczestniczyly osoby réinego wieku, roz-
woju, Srodowiska i stopnia przynaleznosci do Kosciola. Biorge pod uwa-
ge fazy rozwojowe, nalezy mowi¢ o dzieciach, mledziezy i dorostych
jako adresatach katechezy. Ujmujac za$§ rzecz $rodowiskowo, trzeba
wsréd adresatow wymienié: pracujgeych na roli, robotnikéw przemysto-
wych, urzednikdéw, inteligencje, ludzi z marginesu spolecznego, biednych,
emigrantéw. W zaleZnoéci od stopnia przynaleznodci do Kodciola nalezy
zwrdci¢ uwage na katechizowanych dalekich od Koéciola, fradycjonali-
stow, praktykujacych i zaangatowanych intensywnie.

Wymienione kategorie katechizowanych w zaSadzie oddajg rzeczy-
wistos¢é katechetyczng. One tez pozwolily skoncentrowaé sie na niekto-
rych ogromnie waznych problemach katechetycznych. Zarazem jednak
dokonane podzialty pokawaltkowaly owa rzeczywistodé i zubozyly o pew-
ne przynajmniej wartoéci. Katechizowani w wymienionych kategoriach
sg zwykle rozpatrywani w stosunku do czegos. Tymczasem jakkolwiek
w tych zagadnieniach nie mozna pomingé przedmiotowych punktéow od-
niesienia, to jednak bardziej niz na niec nalezy zwréci¢ uwage na dyna-
mizmy osobowe 1 spoleczne katechizowanych. Przy kategoryzowaniu
adresatéw oddziela si¢ ich od siebie, a przeciez trudmo wypracowaé doj-
rzala i sprawna katecheze bez uchwycenia jej rozwojowosei, bez uwzgled-
nienia tego, co jest miedzyfazowe, miedzypokoleniowe i migdzysrodowi-
skowe 11, Zwracajac uwage na caly proces katechetyczny, ze szezegdlnym
naciskiem trzeba wyodrebni¢ mlodziez jako podmiot katechezy.

WZBOGACANIE I POGLEBIANIE METOD KATECHIZACIL

Przez pewien okres w historii opowiadanc sie i uwazano za najbar-
dzie] skuteczng jedng metode. Z ezasem zdanie fo zostalo zweryfikowa-
ne na korzyéé wielofci metod katechizacji, co réwniez podirzymuje In-
strumentum Laboris. Wieloéci metod bowiem domaga sie wspdlezesny
pluralizm spoteczny, kulturowy, religijny i eklezjalny. Uwaza sie, ze
katecheza =zrdinicowana w metodach pracy moze sie jakos zmierzyé
ze zrdinicowang rzeczywistodciz wspélezesnego swiata i odegraé w nim
znaczgceg role.

Jezeli w pewnym okresie wystarczyla analiza katechizmu, to obecnie
trzeba przede wszystkim zaangazowania osdb i wspélnot tak katechizu-
jacych, jak i katechizowanych, by wiara mogla sie coraz bardziej roz-
wijaé. Zeby metody byly skuteczne, trzeba je ubogacaé i udoskonalaé

1 Tamze 12,
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osiggnieciami nauk aniropologicznych i teologieznych. Korzystajge z tych
zdohyczy katechetyka nie moze zapominaé, ze na niej spoczywa chowig~
zek krytycznego ustosunkowania si¢ do badan réinych dyscyplin, twér-
czego przenoszenia niezbednych wartosci, prowadzenia wlasnych ekspe-
rymentow i poszukiwan metodycznych 12,

Checge wypracowaé wlasciwe metody katechezy, nalezy je ustawicz-
nie wyprowadzaé z zycia $wiata i Kosdciota, z calej koncepcji katechezy
i jej struktury, a jednocze$nie wlaczaé je w te rzeczywistodei. Metoda
bowiem powinna wynikaé z najglebszych ukladdw rzeczywistosei i w nie
usfawicznie wchodzi¢. Stang sie one bardzie] aktualne i skuteczne, je-
zeli hedzie sig je wyprowadzaé¢ z napiecia pomiedzy nowym i starym,
doktryng i Zyciem, rozpamietywaniem i aktywnoscia, poznaniem i do-
swiadczeniem, przekazem 1 tworczym uczestnictwem, Mowige o wie-
losci metod, trzeba réwnocze$nie zwrdcié uwage na ewolucyjny proces
ich tworzenia sig, otwarcia w stosunku do siebie i przyczyniania sie do
integracii katechezy.

USTAWIENIE I PRZEEAZ TRESCI KATECHEZY

W ustawianiu tresci katechezy naleiy zapyta¢ o jej powigzanie z mi-
sterium Chrystusa i Koéciola, o wierno$é Pismu $w., liturgii i magiste-
rium eklezjalnemu, o uczestnictwo w rozwigzywaniu probleméw wsp6l-
czesnego zycia. Tres¢ ta bowiem powinna obejmowaé: transcendencje
i immanencje, objawienie Boze 1 kulture czlowieka, nauke Kosciola i do-
swiadczenie ludzkie. Powinna wiec ona byé biblijna, chrystocentrycz-
na, eklezjalna i egzystencjalna 13,

W praktyce w treéci katechezy akcent przesuwa sic na pewne wy-
cinki rzeczywistoécl. Bowiem jedni uwazajs, ze najwazniejszg w treéci
jest wiedza teclogiczna, a zwlaszcza formuly i okreslenia katechizmowe,
inni zas sadzg, Ze tak ustawiona tresé¢ ogromnie zuboza rzeczywistose,
dlatego rezygnuja z definiowania, a opowiadajg sie za analogiami i poréw-
paniami. Ostatni rownieZ proponujg odniesienie katechezy do iycia we-
wnetrznego swiata 1 Kodeiota, z ktorych niejako spontanicznie wyltania
sig tres¢ katechezy. Dla niektorych oséb zasady i hierarchia prawd sta-
nowig najbardziej istolne zagadnienie tresel katechezy, co zndéw inni pod-
weazajg, proponujge wylanianie 1 interpretacje problemow, jakie niesie ze
sobg zycie. 3gdza oni, Ze proby doglebnej interpretacji probleméw
w Swietle Ewangelii sa o wiele wazniejsze dla Zycia chrzedcijanskiego
niz natarczywe i skrupulatne budowanie hierarchii wartosci, ktéra

¥ Por. Majewski, jw. s 8
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w rzeczywistosci jest zagadnieniem czysto teoretycznym. Podczas gdy
pewna grupa opowiada sie wyligcznie za gloszéniem Ewangelii, inna su-
geruje, by tredcig katechezy byla kultura czlowieka, odpowiadajgca du-
chowi Ewangelii i przekazywana w jej swietle,

W tresci katechezy — jest to zdanie powszechne — nalezy uwzgled-
ni¢ wielog¢ aspektéw rzeczywistodel, a zarazem dazyé do wypracowania
organicznej syntezy. Tres¢ ta powina by¢ obiektywna i subiektywna,
cklezjalna i laicka, transcendentna i egzystencjalna. Skoncentrowanie
sie za§ na Jezusie Chrystusie w jej ustawianiu i przekazie sprawi, ze
z jednej strony ogarnie ona szeroks i zlozong rzeczywistodc, a z drugie]
uwypukli najbardziej istotne i egzystencjalne wartoscit.

ODPOWIEDZIALNOSC ZA ROZWOY KATECHEZY

Byl okres w rozwoju katechezy, w ktorym odpowiedzialnosé za nig
spoczywata przede wszystkim na konkretnych osobach. Katecheza znaj-
dowala sig wowcezas w wigkszodel w rekach duchownych i pewnej grupy
wykwalifikowanych nauczycieli $wieckich. Stopniowo jednak sytuacja
w tym wzgledzie ulegla znacznym zmianom. Do katechizacji bowiem
czynnie wiaezyli sig swieccy, rdzne organizacje koscielne i pozakosciel-
ne, grupy spontaniczne i rodziny chrzescijanskie. Ze sprawy jednostko-
wej katecheza stala sie wiec stopniowo problemem spotecznym. Qd
okreglonych osob, poprzez grupy, parafie i diecezje przeszia ona na le-
ren calego KosSciola, Kosciél jako Lud Boizy obecnie wyraza gotowose
uczestnictwa w niej, cheé poglebienia §wiadomosci i wole odpowiedzial-
nosci za cala katechegze 5,

Jezeli w pewnym czasie na ckreélenie realizatorow katechezy uzy-
wano jedynie terminu nauczycicl religii czy katecheta, to checnie poza
tymi okreéleniami pojawiaja sig takie, jak animator, przewodnik, odpo-
wiedzialny itp. Przy tym trzeba dodad, ze terminy te nalezy rozumiec
bardziej w sensie wspdlnotowym niz jednostkowym. Zresztg sami kate-
chizowani nie tylko korzystaja z katechizacji, ale faktycznie j3 realizu-
ja, a jedni i drudzy sg za nia wspolnie odpowiedzialni.

Katecheza KoSciofa

Dotychezasowe rozwazania ukazaly niektére dodwiadezenia i reflek-
sje katechetyczne rozwijajace si¢ we wspolczesnym $wiecie. Powiedzia-

B Por, M, Majewski: Hotecheza aniropologiczna na tle wspblczesnych ten-
dencii katechetycznych, Lublin 1877 s. 139—144.
¥ 1L 15.
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no juz wyzej, ze katecheza powinna si¢ liczyé ze znakami czasuy i roz-
wigzywaé egzystencjalne problemy Iudzkie, Doceniajge to szerokie of-
warcie sig i glebokie wejScie w zycie, trzeba zarazem wyzwalaé gwig-
domos¢, ze katecheza wigze sie wewnetrznie z Zyciem Koséciola i jemu
bezpodrednio stuzy. Mowiace zas o relacjach zachodzacych miedzy kate-
chezg a Kosciolem, szczegdinie nalezy zwrécié uwage na Kodeidt wiary

i1 sakramentéw, traditio et redditio symboli, wielodé przekazu symboli -

wiary, odpowiedzialno$é calego Kosciola za katecheze i stosunek nowych
pokoleit do niej.

KATECHEZA A KOSCIOL

Na przestrzeni dzieiéw katecheza byla traktowana w zasadzie jake
okre$lona czynno$¢ Kosciota, W migdzyczasie uznano jg za zespol czyn-
nosci, a nastepnie za przekaz rzeczywistosci religijnej rozwijajacej sie
w Kodciele. Wspdlezesnie, nie podwazajse dotychczasowych ujeé, wska-
zuje si¢ jednak na ich ograniczenia. Te ostalnie prébuje sie usunaé, gdy
mowi si¢ ¢ wyrastaniu katechezy z zycia Kodciola i ksztalowaniy sie
wspbinoty koscielnej poprzez katecheze, Katecheza wige jest wlaczona
w funkcje profetyczng i bierze czynny udzial w pelnieniu jej.

POWOLANIE I MISJA PROFETYCZNA KOSCIOLA

Kosciol, zalozony przez Chrystusa i postany przez Niego do wszyst-
kich ludzi dobrej woli, dzieki wierze wynikajacej z dzialania Ducha
Swietego tworzy rodzing milodci chrzeécijariskiej, Bedac sam postany do
Jednoczenia ludzkosci z Ojcem i miedzy sobg, jednoczesnie posyla kapla-
now, osoby zakonne i ludzi $wieckich, by glosili na calym $wiecie stowo
Boze, wzbudzajgce wiare, i udzielali sakramentéw rozwijajacych ja az do
dojrzatodci. W tym powolaniu i gloszeniu programu Bozego — jako nieza-
stapione] wartosci, wyzwalajgcej perspektywy i zobowigzujgcego zada-~
nia, bierze wydatny udzial katecheza. Stad tez, pomimo ze katecheza za-
wiera w sobie réwniez elementy akeji 1 czynnosei, naleiy ja organicznie
wigzaé z Zyciem wewnetrznym Kodciola i traktowaé jako specyficzng
forme postugi Stowa 15,

EWANGELIZACJA I KATECHEZA

Caly Koécidt jest otwarty na stowe Objawienia, w nim jest zashicha-
ny i zaczytany. Czuje sie te odpowiedzialny za Objawienie, ktére otrzy-

# Documento di base. Torinc 1870 s, 152—153.

74




A - |

mal w Chrystusie i ktére przekazuje nam przez rézne charyzmaty i po-
stugi. Kosciot jako powszechny sakrament zbawienia, znak [ narzedzie
jednosci czlowieka z Bogiem przez Chrystusa w Duchu Sw. dodwiad-
cza, interpretuje i gilosi Objawienie dla wzbudzenia i rozwoju wiary
ukierunkowanej na milo§é. Gloszae Krolestwo Boze jednoczefnie tworzy
wspalnote milodci przez przepowiadanie Slowa, celebracje liturgiczng
i swiadectwo Zycia. To zréznicowane oddzialywanie Kosciola, zmierza-
iace do wzbudzenia, wyjasniania i dojrzewania wiary, okresla sie jako
ewangelizacje. Ta ostatnia zas staje sie kalecheza, gdy odnosi sie do osdh,
ktére juz podjely decyzje nawigzania kontaktu z Chrystusem, przygoto-
wujs sie do chrztu albo juz zostaly ochrzezone'. Katecheza pornaga
im poznaé tajemmnice zbawczegoe planu Bozego, rozwijaé rzeczywistosé
chrztu i ksztaltowaé zaangazowang, swiadoma i odpowiedzialng postawe.
Katecheza tez otwiera, pogiebia i utrwala miedzyosobowy dialog milodci
chrzedcijanskiej.

Podobnie jak ewangelizacja, katecheza jest wlaczona w przepowia-
danie Slowa, celebracje liturgiczng 1 doswiadc¢zenie chrze$cijanskie,
zmierzajac do rozwoju Zycia eklezjalnego wirdéd oséb 1 wspdlnot wierzg-
cych. Wychowuje ona echrzczonych do tege, by w swietle wiary Kos-
ciola interpretowali, ustawiali i prowadzili swoje zycle. Jezeli natomiast
ewangelizowani nie zostali jeszcze ochrzezeni, ukazuje im wizje Krole-
stwa Bozego, wprowadza uprzedzajgco do wspdlnoty Kodciola 1 uprzed-
nio wyrabia odpowiedzialnos¢ za niego. Stad tez tak ewangelizacja, jak
i katecheza s3 ze swej natury eklezjalne. Nie moga sie wiee autentyczuie
rozwijat bez stalego oiwarcia i zakorzenienia w Objawieniu Bozym i we-
wnetrznym zyciu Kodciola. )

KOSCLIOE WIARY [ SAKRRAMENTOW

Kosciol rozwija wiare przez przepowiadanie Objawienia i posluge
sakramentalng, ale zarazem u jego poczatkéw znajduje sie wiara Apo-
stotdw, a on sam nazwany jest powszechnym sakramenterm zbawienia.
Mozna by wyliczac wiele czynnikow, ktére przyezyniaja sie do rozwoju
Koéciola, czynig sprawnym jego oddzialywanie jako wspdlnoty, ale chege
odstoni¢ tajemnice jego zbawczego wplywu, irzeba przede wszystkim
z wiara spojrze¢ w jego wewnetrzne zycie, majace swe zrddlo w powola-
niu Chrystusowym i fasce Ducha Swigtego.

17 Por. DCG 18,
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WIARA I CHRZEST CZYNNIBEAMI DYNAMIZMU EXLEZJALNEGD

W wielu katechizmach mozna spotkaé okreslenie Kosciola jako wspél-
noty wezwanych, Z tego okreslenia wynika wniosek, ze u podstaw we-
wnetrznego zycia Kodciola znajduje sie Duch Swiety, kiéry w Chrystu-
sie gromadzi narody wszystkich ras i §rodowisk, by z nich uczynié ro-
dzing Ojca Niebieskiego. Wezwaniu Ducha Swietego odpowiada otwar-
cie sig, zaangazowanie i odpowiedzialnoé¢ Ludu Bozego. Zespolenie zas
Bozego wezwania i odpowiedz czlowieka jako wiara, ukierunkowana na
milos¢, dokonuje sie w chrzcie §wietym i w innych sakramentach, zanu-
rzajacych oscbg we Wceielenie, Meke, Smier¢ i Zmartwychwstanie Jezu-
sa Chrystusa. Stad tez méwimy o nierozdzielnym powigzaniu wiary i sa-
kramentéw z misterium paschalnym, a zarazem o §cistym powigzaniu
wiary z sakramentami, zwlaszcza z chrztem $w. i Eucharystis.

Koseiol w chrzcie sw. rodzi wiernych do zycia wiary, ale réwnoczes-
nie on sam rodzi sie na nowo 13, Dzicki wierze chrziu $w. neofici wcho-
dzge do Kosciola wzbogacajy lasky Chrystusowa wspélnote chrzescijan-
ska, ta zas przez wspllne wyznawanie wiary pomaga w rozwoju pelego
Zycia Bozego ochrzczonych. Biorge to wszystko pod uwage, nalezy mowié
o bliskim powiazaniu Kosciota, wiary i chrztu oraz o formowaniu sie wia-
ry personalno-wspblnotowej, w czym bierze niezastgpiony udzial kate-
cheza.

HATECIIEZA A 2Z¥CIE EKLEZJALNE

Koscidl, chrzest i wyznawanie wiary sa trzema §cisle powiagzanymi
- rzeczywistoSciami, kiére ustawicznie sie przenikaja i wzajemnie wspie-
rajg. W ksztaltowaniu si¢ wzajemnych relacji wymienionych rzeczywi-
stosci bierze udzial katecheza, ktéra przepowiada slowo Boze w duchu
Kosciola, przy wewnetrznym powigzaniu z sakramentami, by uksztalto-
wac postawe wyznawcy wiary, Nie moze wiec ona byé sprowadzona do
nauczania religijnego i bezposredniego przygotowania do sakramentéw,
choclaz jedno i drugie zadanie posiada w niej réwniez wazne znaczenie,
Nie mozna tez jej sprowadzi¢ do wychowania moralnego, spolecznego
i politycznego, bez czego nie moglaby funkejonowaé. Katecheze nalezy
Scisle zwigzac ze wspélnoty eklezjalna, w ktorej stowo Boze jest akeep-
towane, proklamowane i wyznawane, Konieczne jest réwniez powiaza-
nie katechezy z liturgiy, w kiérej znajduje ona dopelnienie przez spot-
kanie z Chrystusem w rozmodlonej wspélnocie. Wspélnota, przezywajac
misterium zbawecze, z kolel realizuje program ewangeliczny w zyciu co-

*# 1L 18,
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dziennym. Méwigc o takim ustosunkowaniu sie katechezy, trzeba siwier-
dzi¢, ze duch Kosciola, sakramenty i wyznanie wiary sg jej Zrodlem, po-
karmem i zasadniczym celem 18,

KATECHEZA A HISTORIA

W ciggu historii uksztaltowaly sie rézne formy katechezy. Jedne
z nich odegraly wazniejsza role i w pewnej mierze przetrwaly do dzisiaj,
inne natomiast nie wywierajac wickszego wplywu po okreslonym czasie
przeszly do historii jako dodatkowe jedynie. Méwiac o bardziej czy mniej
znaczacych formach katechezy, trzeba jednoczesnie stwierdzié, ze kate-
cheza ma charakter historyczny. Zalezy ona bowiem od zycia spoieczne-
go, pradow kulturowych i klimatu religijnego. Stgd tez sluszne chyba
Jjest zdanie, ze kalecheza w jakiej§ mierze tworzy historie, ale zarazem
{rzeba dodad, ze rozwijajaca sig historia formuje katecheze, Dlatego méwi
sie 0 powiazaniu i wraslaniu katechezy w historie $wiecka, historie Ko§-
ciota i historie zbawienia oraz o ksztaltowaniu historii przez katecheze 20,

»» Traditio et redditio symboli”

Trest katechezy w poszezegdlnych okresach historycznych réinie byla
rozumiana, ustawiana i przekazywana. Raz byla ona traktowana jako
zbi6r najbardziej istotnych wiadomoéci, kiedy indziej jako synteza wie-
dzy chrzedcijaniskiej, to zndéw jako skoncentrowanie sie na pewnych pro-
blemach. Niewatpliwie w katechezie jest niezbedna pewna synteza wie-
dzy orientujgcej katechizowanego w $wiecie, ale jeszcze mocniej w trefei
nalezy sie koncenirowa¢ na tym, co najbardziej egzystencjalne, ewan-
geliczne i eklezjalne,

EWANGELIA [ SYMBOLE WIARY

W starozyinym rycie chrzcielnym katechumenowi wreczano ksiege
$wieta, z ktére] odmawial on symbol wiary. Zrédlem symboli byla
Ewangelia jako stowo Boze skierowane przez Jezusa Chrystusa do wspél-
noty Kosciola, ktdéra wstuchujac sie w nie i przezywajac jege rzeczywi-
stos¢ w czasie liturgii, akceptowala jego ducha i zasady jako program
zZyclowy. Stad fez symbole wiary mozha by nazwaé egzystencjalna syn-

¥ Tamze 20,
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tezg Ewangelli, dokonywang i przekazywang wiernym przez Koscidl do
wierzenia i praktykowania #,

~ Wiara, jej przyjecie, rozwodj i wyznanie domagaja sie wlasciwe]j
trefci. Najbardziej istotnymi trefciami dla wiary sa Ewangelie i symbole.
Jezus Chrystus w swoich Ewangeliach najdoskonalej objawia plan Ojca
w stosunku do ludzkosci, a z jego odezytania przez apostoléw 1 starozyiny
Koscidl zrodzily sie symbole wiary, ktére kregla .zasadnicze linie zaanga-
Zowania wiernych w realizacje Krolestwa Bozego.

Przekazywana ksiega $wieta i wyznanie symbolu wiary przez kate-
chumenéw .oznacza zaangazowanie Kodciola, a z nim katechezy szczegdl-
nie w przepowiadanie Ewangelii i formowanie postawy Swiadkow Chry-
stusa i odpowiedzialnych za rozwdj Kosciola, Nalezy ustawicznie inter-
pretowaé zycie kazdej epoki Ewangelia Chrystusa i ukierunkowywa¢ je
symbolami wiary. Zarazem jednak trzeba ciggle podejmowaé egzysten-
cjalne odezytywanie Ewangelii i eklezjalng interpretacje symboli, Wow-
czas nabierajg one szczegolnych wartosei ludzkich, bez ktérych nie moz-
ha sobie wyobrazi¢ isthienia czlowieka. Wtedy jednak nieodzowna jest
katecheza, ktérq mozna uwaza¢ za wprowadzenie do Pisma §w. i za ko-
mentarz symbolu wiary. Jej zadaniem jest doprowadzi¢ ochrzczonych
do mentalnodci biblijnej i postawy éwiadka wiary,

ROZPOZNAWANIE SLADOW BOZYCH W ZYCIU CODZIENNYM

Bég nie tylko raz kiedys, lecz ustawicznie daje znaki swej mocy
stworcezej. Objawil sie¢ przez prorokéw i Syna swego Jezusa Chrystusa,
ale objawia sie réwniez przez Koscidl i zdarzenia w Swiecie. Stad przez
znaki i cuda jest On bardzo blisko i do$¢ namacalnie obecny, byle tylko
posiadalo sie zdolno§é ich odezytywania. W samym za$ odezytywaniu,
jak réwniez i ksztalceniu zdolnosei w tym kierunku powinna hraé udzial
katecheza, uczestniczaca przez rozwéj wiary w zyciu Bozym i ludzkim.

Odezytywanie Sladow Bozych w bezposrednim kregu kontaktéw ludz-
kich nasuwa mysl do§wiadczenia wiary. Doswiadczenia tego mie mozna
utozsamia¢ z kazdym innym, jakkolwiek ich cecha wspdlng jest bezpo-
Sredni kontakt z rzeczywistoscia, posiada one bowiem swoisty charak-
ter i wlasng specyfike. Jest to doSwiadczenie, ktore wynika z bezposred-
niege pojscia za Chrystusem ** i polega na przemianie gycia ludzkiego
w kierunku wspélnoty z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym i przemia-
nie rodziny ludzkie] zesrodkowanej na wspdlnocie mitogei. -

21 Tamie 22,
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POTRZEBA UMOWANTA RZECZYWISTOSCI W JEJ POWIAZANIU

W katechezie tradycyjnej przywigzywano ogromng wage do sformu-
lowan teologicznych wiary. Sformulowanis te takze dzis odgrywajg waz-
ng role tak dydaktyczng, jak pedagogiczng i pastoralna. By¢ moze ich
znaczenie obecnie jest wigksze niz dawniej, gdyz w przeciwiefistwie do
ujecia metodycznego podkreéla sie ich udzial w tworzeniu sie i funkcjo-
nowaniu cale} katechezy,

Mowige o powiazaniu réznych elementéw katechezy i wkomponowa-
niu danych sformulowan w cala jej sirukture, nalezy jednoczesnie uswia-
domi¢ sobie konieczno$¢ powigzan w tredci katechezy. Synod proponuje,
by w katechezie wspdlczesne] historia czlowieka i historia zbawienia two-
rzyly jedng harmonijng calod¢, a doktryna i do§wiadczenie, orthodoxia
i orthopraxis, poszukiwania i ckreélenia wzajemnie ze sobg wspotistnia-
ly, wspbidzialaly i si¢ dopelnialy **. W ten sposéb katecheza, uczestniczac
w rzeczywistosct i przekazujac to, co $wieckie i fo, co religijne, a zara-
zem koncentrujgc sie na ich wewnetrznym powiszaniu, bedzie zdolna
ksztaitowaé pelne iycie ludzkie i formowaé dojrzala postawe chrzesci-
janska.

PEDAGOGIA HATECHEZY

W szukaniu wiasciwe] pedagogii katechetycznej do$¢ czesto odwoly-
wano sie przede wszystkim do pedagogiki i dydaktyki. Niejednokrotnie
probowano jg tez wyprowadza¢ z duszpasterstwa Kosciola, Jakkolwiek
pedejmowane préby z pewnoscig dobrze sluzyly rozwojowi katechezy
w kierunku oddzialywania wychowawczego, to jednak tak w zagadnie-
niy ystalania tresci, jak i je] przekazu naleiy na pierwszym miejscu
otwiera¢ sie na objawienie, przez ktére i w ktérym wchodzi do kate-
chezy sam Bog ze swojy nadprzyrodzona pedagogia. Wowezas zadaniem
katechezy bedzie formowanie w katechizowanym postawy otwartosci,
wsiuchiwania si¢ i wezytywania w to wszystko, co Bog chee czlowieko-
wi objawié¢ i przekazaé. Katecheza ma tez pomoéc czlowiekowi w odsla-
nianiu tajemnic zbawienia, w nawigzaniu osobowego kontaktu z Chry-
stusem i uformowaniu wspélnoty mitoSci w Kosciele.

Wielos¢ form ,,traditio symboli”

W jednym objawieniu Bozym uczestniczy i odezytuje je Kosciél réi-
nych epok i srodowisk. Bogactwo nadprzyrodzone tam zawarte wymaga

2 Tamie 26.
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wielokrotnego wglebiania si¢ w jego tajemnice, by z nich wydohy¢ to,
co jest najbardziej konieczne do zbawienia. Z takiej zaé postawy zro-
dzilo sie wiele form symboléw wiary, ktére jednak nie osiabiajg, ale
przeciwnie, wzmacniaja jej tresé,

,, TRADITIO SYMBOLI” W ROZNYCH EULTURACH

W historii katechezy da sig zaobserwowaé rozne symbole wiary i for-
my ich przekazu. I tak, znana jest katecheza apostolska, Ojcow Koéciola
zachodniego i wschodniego, przepowiadanie misyjne, nauczanie szkolne,
analiza katechizméw i formacja parafialna. Réznica w ujeciu historycz-
nym i wspélezesnym polega na tym, ze w poszezegdlnych epokach histo-
rycznych istniala jedna forma przekazu tredci, natomiast w calym pro-
cesie rozwojowym spotykamy sie z ich wielodcig, obecnie za$ postuluje
sie koniecznod¢ réwnoczesnego stosowania wielu form. Uwaza sig, ze
{raditio Evangeli i redditio symboli posiadajs tak niewyczerpane bo-
gactwo treéci, ze dopiere zaglebianie sie i przekaz za pomoca wielu-i rdz-
nych form pozwoli wydoby¢ i uprzystepni¢ ich istotne wartofci. Nalezy
wiec symbole wiary ustawicznie odezytywaé tak w poszczegdlnych epo-
kach i kulturach, jak réwniez w calej tradycji Kosciola i calokszialcie
procesow kulturcowych.

POTRZEBA KATECHEZY SRODOWISKOWET

W ostatnim czasie wiele uwagi poswigea sie katechezie okreSlonych
faz rozwojowych, np. dzieci, mlodziezy i dorostych. Doceniajac i stale
dopracowujac te tak niezmiernie wazne typy katechez, trzeba jednoczes-
nie podejmowaé prébe doskonalenia katechezy rozwojowej i integralnej.
Dopierc howiem wzajemnie sie przenikajgea katecheza uszczegblowiona
i integralna, érodowiskowa i uniwersalna, daje wielkie szanse TrozZwoju
‘wiary we wspblezesnosei . _

Znane sg tez takie formy katechezy, jak szkolna, parafialna, rodzinna
i dorostych. Katechezy te wymagaja odpowiedniej formacji i organiza-
cii w swoim funkcjonowaniu. Nalezy jednak przy tym pamietal, ze ich
istotnymi czynnikami sg: spontaniczno$é, dynamizm i charakter kate-
chumenalny. Katecheza nawigzuje kontakt z pewnymi ustalonymi syste-
mami my$lowymi i postluguje si¢ w danym $rodowisku, a zarazem swia-
domie zrywa z nimi, by ciagle zespalaé sie z uniwersalizmem ewangelicz-
nym i Koéciota.

# M, Majewski: Dyskusje nad istotg i wymiarami katechezy w Europie Za~
chodnied, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne™ 23:1976 z. 6 5. 2047 '
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W niektérych Sredowiskach Koscioly maja diugg tradycie, w innych
natomiast ich zycie eklezjalne dopiero zaczyna sie ujawnia¢. W jednych
katecheza przyhiera formy bardziej systematyczne i bardziej dojrzate,
w innych za$ zadowala sie jedynie formami elementarnymi i okazjonal-
nymi. W pewnych ukladach spoleczno-polityeznych katecheza korzysta
z pelnych praw i1 moze sie swobodnie rozwija¢, gdzie indziej natomiast
zostala zamknieta w okreflone ramy, poza ktére nie moze wychodzié,
Uwarunkowania spoleczno-kulturowe wplywajz na koncepcje i realiza-
cje katechezy, ktorej nie da sie mechanicznie przenie$é w inne srodo-
wisko. Jednakze zarazem w katechezie wielu $rodowisk rozwija sie do-
$wiadcezenie, ktdre jest miedzyfrodowiskowe i ktore jest ogromnie cenng
wartoscig dla wszystkich $rodowisk., Omawiajac zagadnienie stosunku
katechezy do $rodowiska i form jej realizacji w réznych $rodowiskach,
trzeba wige jednocze$nie wydobywaé 1o, co szczegdlowe i to, co wspblne.
Obydwa elementy sa istoine dla rozwoju i funkejonowania wspdlezes-
nej katechezy, Katecheza uszczegblowiona powinna przepajaé sie uni-
wersalnosciag, a katecheza uniwersalna ma sie uszezegdlowiaé.

PLURALIZM I JEDNOSC KATECHEZY

Pluralizm katechetyczny wynika niewatpliwie ze stosunku katechezy
do kafechizowanych, §rodowiska, w kitérym sie ona rozwija, i kultury,
ktéra sie postuguje i w ktérg ustawicznie wechodzi. Zarazem jednak plu-
ralizm jest zagadnieniem wiary dojrzalej, kiéra w swojej formacji do-
maga sie wielosci tresci i réznorodnodel form jej przekazu. W kohcu plu-
ralizm ten wynika z natury samej katechezy, ktéra partycypujac
w przepowiadaniu Kodciola, razem z nim rdéznicuje jedno$é, a zrdznico-
wanie infegruje. Jednosé katechezy dzieki wielosei 1 zroznicowaniu staje
sig bardziej doskonala, wewnetrznie poglebiona i dojrzata 2.

Odpowiedzialnesé calego Kosciola za katecheze

Tak w Zyciu codziennym, jak i w literaturze wiele méwi sie i pisze
na temat cdpowiedzialnosci, ktéra powinna byé¢ udzialem wszystkich,
a nie tylko pewnych jednostek. Problem odpowiedzialnosel obecnie jest
rowniez podejmowany przez Koscidl, ktdry swdj rozwdj i oddzialywa-
nie uzaleznia od Swiadomosci, zaangazowania i odpowiedzialnodei cale-
g0 Ludu Bozego. W problem ten réwniez wlgeza sie katecheze, ktéra po-

# JL. 29.
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winna na co dzien formowac postawe osobowej i wspélnotowej odpowie-
dzialnogei.

WIELE DAROW, A JEDEN DUCH

Kosciot jako Lud Bozy, zgromadzony przez Jezusa Chrystusa, by bye
wspélnotg wiary i milosci, posiada bogactwo daréw Ducha Swietego,
ktére majg by¢ wykorzystane dla zbawienia Swiata. Wierni, ktérzy je
otrzymali jako laske darmo dang, powinni nimi ubogacaé¢ siebie i ota-
czajacy Swiat, Stad tez slowa zwrdcone do apostolow odnosza sie takze
do calege Ludu Bozego, co przeciez tok wyraznie podkreslit Sobdér Wa-
tykanski II. W nich tez zawarte jest polecenie i zobowigzanie kateche-
tyezne do niesienia $wiatu Dobrej Nowiny, przez kitorg ma on znaleié
sens, perspektywy i szczedcie. Zobowiagzanie to wynika z powolania
chrzefcijatiskiego, rodzgcego sie we chrzcie sw., rozwijajgcego sie w sa-
kramencie pokuty i Eucharystii, dojrzewajacego w bierzmowaniu i osig-
gajacego postawe apostolska w kaplafisiwie i maltzenstwie,

Wielo$¢ daréw sprawia, ze rozwija sie jednoczeénie zréznicowane
ciale mistyczne Kosciola, ale zarazem jeden i ten sam duch chrzescijan-
ski, bedacy edwzorowaniem Ducha BozZego 26, Koécid! wiee, a konsek-
wentnie i katecheza, w wieloSci daréw rozwija nadprzyrodzona wspdl-
note wierzacych w Boga Ojca, milujgeych sie miloscia Chrystusa i da-
jacych Swiadectwo Ducha Swictego,

NOWE ZADANIA W KOSCIELE

Celem bardziej sprawnego i skuteczhego oddzialywania, w wielu
dziedzinach, a takze i w Kosciele, wyspecjalizowaly sie rozne resorty
pracy. O takiej specjalizacji moina tez moéwié w katechetyce i katechi-
zacji. Dzieki niej, koncentrujae sie na pewnych jedynie odeinkach rze-
czywistosei, ma si¢ moznoé¢ dzialania bardziej poglebionego. Jakkolwiek
oddzialywanie wyspecjalizowane wydaje sie jak najbardzie] wskazane,
to jednak istnieje zarazem potrzeba otwarcia specjalizacii w kierunku
tego wszystkiego, co wspélne. Katecheza, realizujaec konkretne zadania
I rozwijajac sie w pewnym wyizolowanym érodowisku, nie moze zapo-
mina¢ o zadaniach i 2yciu calego Koéciola. Ona to, pelnige ckreélone za-
dania, ma jednocze$nie chowigzek formowania odpowiedzialnej posta-
wy za caly Koéciél. Mowiac o tym zagadnieniu mozna by zapytaé, jak
katecheza realizuje stawiane przez Koscié? zadania w rodzinie, szkole,
parafii i zgromadzeniu zakonnym. Wspominajge zas to ostatnie nalezy

2 Tamze 30.
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stwierdzic, ze zakony sg powclane do okreslonyvch zadan w Kosciele, lecz
zarazem {rzeba im przypomnieé, ze sg powolane przez Kosciol do dyna- -
mizowanig Zycia wewnetrznego w nim. Jezeli za§ katechizacja jest pro-
blemem catego KoSciola, nalezy uSwiadomit¢ sobie obowigzek powszech-
nego i pelnego zaangaZowania.

Nadzieje i rozczarowania katechezy wynikajace] z , Instrumentum
Laboris” '

Przedstawiona dotychezas problematyka zawarla w Instrumentum
Laboris swiadczy o powadze, bogactwie i aktualno$ei wspélezesnej kate-
chezy. Zarazem jednak katecheza fa jest raczej postulatem niz rzeczy-
wistoscia. Gdy jednak dodamy, ze aktualna swiadomosé problemu i wi-
zja jego rozwigzania nalezg do zasadniczych czynnikow cdnowy, to wow-
czas proponowana katecheza nabiera wielkie] mocy. W tym wszystkim
wazrna jest rzeczg, hy prezentowany dokument byl nie tylko inspiracja
do dyskusji, ale przede wszystkim do nowej praktyki. Stgd istnieje po-
trzeba analizowania my$li katechetycznych 1 przetransponowania ich
W #ycle codzienne.

‘Prace nad dokumentem byly poprzedzone zbieraniem do$wiadczenia
i refleksji katechetycznej z calego $wiata. Po zebraniu bogatego mate-
- rialu zostala powolana komisja zlozona ze specjalistéw, ktéra miala go
przestudiowaé, uporzadkowaé i utworzyé z niego synteze. Okazalo sie
w prakiyce, ze zadanie postawione ekspertom przerasta ich sity i zdol-
nosci. W pewnym momencie grupa do$¢ wyraznie sobie u$wiadomila, ze
wypracowana przez nig synteza jest tylko luZnym zbiorem wielu ele-
mentéw katechetycznych, nagromadzeniem duzego materialu, ktéry po-
winien byé¢ gruntownie przeanalizowany przez Synod. Eksperci wisc,
przedkiadajgc Synodowi dokument, dokonali jednocze$nie jego oceny,
podkreslajge w nim autentyczny i bogaty material oraz wyrazajac nieza-
dowolenie z jego redakeji.

Wydaje sig, ze podana w dokumencie sytuacja katechetyczna jest nie-
pelna, a postawione postulaty sa raczej powtérzeniem wielu tresci roz-
wazanych juz w poprzednich dokumentach. Jednak podezas gdy zjawis-
kowa i normatywna strona katechezy budzi rozezarowanie, to ogromnie
cieszg je] podstawy teologiczne: powigzanie z Zyciem wewnglrznym
Kofciota, jego misja i postugg duszpastersky, Wprawdzie trudno byloby
powiedzie¢, ze zoslala wypracowana calosciowa teclogia katechezy, ale
zarazem z calg uczeiwodcly frzeba przyznaé, ze rozpoezeto odwaznie pra-
ce W tym kierunku,
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Dokument w swoich ramach zawiera najwazniejsze problemy, ktd-
rymi interesuje sie wspbiczesna teoria katechetyczna i zajmuje sie prak-
tykg na co dzien, Pomiedzy dokumentem jednak a literaturg istnieje
wielka roznica. Dokument wylicza, a literatura analizuje problemy, do-
kument nachyla sie w znacznym stopniu do praktyki, a literatura pozo-
staje w teorli: dokument patrzy na katecheze calosciowo, a literatura zaj-
muje sie wycinkowymi zagadnieniami. W sumie jednak Instrumentum
Laboris stanowi bardzo wazng karte w rozwoju katechezy, ktéra otwar-
fa si¢ szercko na $wiatf, zakorzenila w Kosciele, usankcjonowala wsp6l-
czesne badania na ten temat i postawila Smiale kroki w kierunku przysz-
tosei.
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The Catechetical Thought of the Church
in the Light of ,,Instrumentum Laboris”

SUMMARY

Recently much has been said and written on the subject of cateche-
sis in the modern world. However, the wvoice of the 5th Synod of
Bishops had special significance in this respect. By means of the Synod
the whole Church expressed its views on the need for catechesis, its
nature, contents, subject and methods. The present article is an attempt
at indicating but also analysing the main problems of catechesis today.
The basic material for carrying out this task was the synodal document
"Instrumentum Laboris”. The author first discusses the origin of the do-
cument, analyses it, and then sets it contents against the achievements
of modern eatechetics. As a result he concluds that in its work, which
found its expression in "Instrumentum Laboris”, the Synod treated the
problem of the relation between catechesis and the Church in a signi-
ficantly deeper way than previously. Taking a critical approach to the
document analysed, the author of the article observes that it constitutes
a fairly comprehensive catechetical synthesis but that at the same time
it is not a coherent logical whole, Drawing on the richness of the docu-
ment, modern catechetics can, undoubtedly, improve catechesis. At the
same time, however, the ideas indicated in the document need to he
further developed.






Ks. ROMAN OLESINSKI

KATECHEZA LATYNOAMERYKANSKA W SWIETLE
Il KONFERENCJI CELAM-u

Zagadnienia pastoralne, a w nich katechezy, nabieraja wspolczesnie
nowego znaczenia ze wzgledu na szybki rozwdj roznych dziedzin zycia
oraz przemiany zachodzace w $wiecie. W takim kontekécie palaca po-
trzeby staje sie wlasciwe ustawienie katechezy, by z jednej strony wply-
wala na zycie i nadawala mu kierunek, a z drugiej liczyta sie z jego
przejawami i zajmowala wobec nich otwartg postawe. W nurt dokonuja-
cej sie odnowy wigezyt sie takze KoSciél w Ameryce Lacinskiej, czego
konkretnym przejawem jest 11 Konferencja Rady Episkopatow Ame-
ryki Lacinskiej (CELAM) w roku 1968.

Niniejszy artykul stanowi probe ukazania centralnych idei odnowio-
nej katechezy oraz ukazania ich kontekstu w oparciu o analize doku-
mentéw II Konferencji CELAM-u, jak i w oparciu o dostepng literature.
Wlasciwe zrozumienie wspdlezesnej odnowy pastoralno-katechetycznej
w Ameryce Lacifskiej wymaga zajecia sie $rodowiskiem, uwarunkowa-
niami oraz rols, jaka pelni CELAM w tej odnowie. Poniewaz spotyka-
my sig z réznymi i niejednokrotnie przeciwstawnymi stanowiskami od-
nosnie katechezy latynoamerykanskiej, stad tez zajmiemy sie interpre-
tacjg dokumentéw CELAM-u, w S$wietle kiérych to moina odczytac
koncepcjg i dokonaé oceny tej katechezy.

- Uwarunkowanie wspolczesnej odnowy pastoralno-katechetycznej
w Ameryce Lacinskiej

Ameryka Eacifiska, podobnie jak inne'kraje Trzeciego Swiata, znaj-
duje si¢ na drodze rozwoju. Rozwéj ten napotyka na trudnodci Zwigzane
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ze wzrostem demegraficznym®, z nierdwnomierng ekspansjsy gospodar-
cza 2, chwiejnym systemem politycznym?, z zametem w dziedzinie
wartosei kulturalnych ¢ oraz trwaniem strukiur neokolonialnych?. Zy-
cie w takich warunkach odznacza sie nasileniem poczucia frustracjii oraz
wzrostem pragnien rozwoju speleczno-ekonomicznego$. Wskazujge na
sytuacie Ameryki Lacinskiej nalezy sobie usSwiadomié, Ze calosciowe
traktowanie tego kontynentu jest poniekad stuszne, jednakie takie po-
dejécie odsuwa na dalszy plan rdznice wystgpujace pomiedzy poszcze-
gélnymi krajami czy regionami. Sytuacja ta jest bardzo zréinicowana
zarowno w skali kontynentu, jak i w poszezegdlnych regionach danego
kraju. Moina jednak wskazaé na czynnik jednoczgey. Zdaniem J. de Ca-
stro, jest nim dazenie Ameryki f.acifiskiej do wyzwolenia sie z pewnych
negatywnych ohciazef z przeszlodei, ktore az do tej pory przeszkadzaly
jej w postepie?. Czlowiek w krajach Ameryki Lacinskiej poszukuje
sprawiedliwych i wyzwalajacych strukiur spolecznych, pozwalajgeych na
naturalny rozwoj osoby ludzkiej i zycia wiary 8.

Powyzszy zarys obecnej sytuacji Ameryki Lacinskiej jest jednak nie-
pelny, gdyz brakuje w nim elementu religijnego, ktorym przepojone jest
zarowno spoleczenstwo, jak i kultura tego kontynentu,

Problem religijnosci® jest bardzo zlozony i wymagalby, w wypadku
Ameryki Lacinskiej, ujmowania go w kontekScie historycznych uwarun-~
kowan — wplywy iberoamerykanskie, anglosaskie, obrzedy i wierzenia
ludnosci czarnej, wierzenia Iudnodei rodzimej — oraz w kontekscie za-
chodzacych przeobrazen i zwigzanych z nimi zjawisk socjalizacji, urba-
nizacji, industrializacji *¢.

1F Houtart, E. Pin: Kodciot w Ameryce Lacifiskie], Warszawa 1972 s. 46.

2 Tam?e s, T8—82.

® Tamze 5. 91—100.

4 ¥, Houtart: Co socjologia przynosi Kodciclowi. W: Ludzie, Wiare, Kodciél.
Warszawa 1966 5. 75,

6 Aspectos de la evangelizacién en América Lolina. W: Familia, Saecerdocio,
Fvangelizacidn, Juventud. Bogota 1974 s. 93,

& Introduccién a las Conclusiones 4. W: Medellin, Bogota 1973 s. 23; na ozna-
czenie ,Medellin® Bogeta 1973 bedzlemy w dalszym ciggu artykuiu uzywaé skrot
DMed”.

7J, de Castro: W poszukiwaniy Ameryki Bgeiiskief, ,Znak" 19:1967 nr 160
s. 1235,

aJ, Sulowski: Migdzynarodowe seminarium na temat §rodkdw spolecznego
przekazu. ,,Coli. Theol,” 45:19%5 fase. 8 5. 110,

% Zob. A. Undurraga: Religiosidad popular en Latincamerica. W: Cualeguesis
¥ promocién humand. Salamanca 1969 s, 107—124.

8 Zob. M. Radwan: Spoleczenistwo § Kofcidt w Ameryce Lacinskiej. ,,Znak"
18:1967 nr 160 s. 1220—1224.
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Uswiadomienie -sobie istniejgeych na fym kontynencie podzialéw
takie w zakresie religijnym, uwarunkowanych sytuacja spoleczno-kultu-
rowa, pozwoli lepiej zrozumieé religijnos¢ latyncamerykansks. Religij-
nosé ta ma charakter ludowy 1. Rozumie si¢ przez nig zespo! przekonan
i prakiyk religijnych, ktdre rézne grupy etniczne i spoleczne uformeo-
waly przez adaptacje oredzia chrzescijanskiego do réznorodnych kultur
latynoamerykanskich, co z kolel wplywa na rézne typy religijnosci s
Religijno$é ludowa nie oznacza czegod pejoratywnego 1%, dominacji ele-
mentéw folklorystyczaych, poganskich czy tez dominacji kultu synkre-
tycznego 1. Majac na uwadze charakterystyczne przejawy religijnodci
Swiadczgce o autentyzmie wiary chrzedcijanskiej, uzywa sie tu raczej
okreélenia ,katolicyzm ludowy”, obejmujacy ok. 80% Iudnosei konty-
nenty 15,

Ujmujgc wspolnote chrzescijan w formie koncentrycznej, w centrum
mamy elite z postaws umotywowana wiary, przejawiajaca si¢ m.in, w za-
angazowaniu w zycie liturgiczne; w dalszym kregu znajda sie masy re-
prezentujace katolicyzm ludowy o réznym stopniu religijnodei oraz po-
czuciu przynaleiznosci do Koseciola, natomiast blizej obwedu — masy sto-
jace czesto juz na pograniczu synkretyzmow religijnych 1%, Obraz ten po-
twierdzaja dokumenty Medellin: ,,w wielkiej masie ochrzezonych Ame-
ryki Lacinskiej stan wiary, przekonan i praktyk jest bardzo zrdinico-
wany nie tylko miedzy poszezegolnymi krajami czy regionami tego sa-
mego kraju, lecz takize miedzy roznymi plaszezyznami spolecznymi’ .
Na taki stan wplynelo m.in. duszpasterstwo o charakterze statycznym %,
ktére zmierza jedynie do zachowania wiary i dlatego nie doprowadzilo
do $wiadomego wyboru i zaangazowania. Udzielanie sakramentow przy
niewielkim uwzglednieniu uprzedniej katechezy prowadzilo z kolei do
rytualizmu 1%, Natomiast poboznoéé skupiona na formalnym wypelnia-
niu praktyk religijnych zatracala stopniowo nie tylko swoéj wlasciwy
sens — zwigzek z Misterium Paschalnym, ale nie posiadala rdwniez od-

it 8 Galilea: Imtroduccidn o la religiosidad lIatincemericang. Quito Dbr.
s. T—48.

2 Tndurraga, jw. 5 116,

1% For. KK 13.

W Aspectos de la evangelizgeidn, jw. s. 105.

15 8, Ruiz: La evagelizacitn en Américn Lotina., W: La iglesis en lo aciuat
transformacién de América Lating o la luz del Coneilio — Ponencias. Bogota 1569
8. 116; na oznaczenie fego dziela zbiorowegoe bedziemy w dalszym ciggu tego arty-
kulu uiywaé skrétu ,,Ponencias”,

16 (3alilea, jw, s. 27--33.

17 Pastorgl popular 1. W: ,,Med.” 5. 59.

8 Houtart, Pin, jw. s. 106.

1 Aspectos de la evangelizacitn, jw. s. 106.
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niesienia do konkretnego Zycia. Daje sig to zauwazyé zaréwno na plasz-
czytnie indywidualnej, -jak i spolecznej. Sytuacji tej sprzyjalo poloze-
nie akcentu jedynie na moralno$é indywidualng, niewatpliwie szczera,
-lecz zbyt czesto rozmijajgey sie ze spolecznym wymiarem ludzkiego ist-
nienia 2, Przemiany w tym wzgledzie wraz z nasilajgcym sie ruchem ka-
techetycznym # przybieraly na aktywnosei w latach 60-tych dzigki
u$wiadomieniu sobie, ze przekonania i objawy Zycia religijnego ulegaja
przeobrazeniom, Niewatpliwie przyczynita sie do tego wszelka dzialai-
nost na korzys$é rzeczywistego rozwoju, okreslana tu jako promocja czlo-
wieka 2, rozwdj integralny » lub tez jako wyzwolenie integralne 22,
Ameryka Lacinska znajduje sie wiec w stadium rozwoju i przemian
obejmujacych wszystkie dziedziny Zycia czlowieka od politycznych po-
przez ekonomiczne, spoleczrne, kulturalne az do religijnych. Dowodza
one, ze kontynent znajduje sie u progu nowej epoki, ,,epoki dazenia do
catkowitej emancypacji, wyzwalania sie z wszelkie] zaleznosci, epoki
wlasnej dojrzalo$ei i grupowej integracji” *. Majgc na uwadze powyz-
szy stan rzeczy Pawel VI stwierdzit: ,Kosciél winien wykazad czynami,
ze nie tylko byl czeéeiy integralng procesu ksztattujacego kazdy z kra-
jow Ameryki Lacinskiej, ale pragnie jeszcze dzisiaj by¢ Swiatlem i ra-
tunkiem w dobie zachodzgcych przeobrazen’ 2, Dlatege tez Koéeciot
w Ameryce facifiskie] nie pozostaje obojetny wobec zachodzaeych prze-
mian. Liczne konferencje biskupéw wzywaja katolikéw do angazowania
sie na rzecz autentycznego rozwoju. Jednoczednie Kogciél nie cgranicza
si¢ do nawolywania do solidarnofci z pokrzywdzonymi %, ale cheae by¢
znakiem jednosci 1 milodei sam ,,rezygnuje z réinych form i postaw 2y~
clowych, ktére nie bylyby ewangeliczne” 22, Wohee zachodzacych zmian
stara si¢ wige peini¢ funkcje inspirujacag i krytyczng . Podejmuje tak-
ze szereg reform i przemian na szczeblu strukturalnym$. W konsek-
wencji takiej sytuacji rodzi sie potrzeba adaptacji i zréznicowania Spo-

MW Houtart, Pin, jw. s. 196.

% Zob. O O'Gorman: ,Odnowione” katechizmy w Ameryce ERaciniskie].
»Coneilium® 1970 s, 220—230.

# . Laurentin: Rozwd a zbawienie. Warszawa 1972 s. g3.

B Justicla 4, W: ,Med.” s, 26; odtad skrét ,,Just”,

* E. Pironio: Interpretacién cristiana de los signos de los tiempos hoy en
Amérieq Lating, W: ,Ponencias”, s. 106.

* Introduceitn e las Conclusiones 4, W: ,Med.” s, 22—23.

% Pastoral de Conjunto en Américe Lating — discurso de 88 Pable V1 W: Pa-
storal de Conjunto. Bogota 1971 s, 63. :

3 Pobreze de la Iglesie 9—I11. W: ,Med.” s, 105,

# Zob. Catequesis 3. W: ,,Med.” 5. 68; odtad skrot oCat”,

#  Just” 23,

W Laurentin, jw. s i4—21,




sobu przekazywania Objawienia, Duszpasterstwo musi byé dynamiczne,
tworcze i oparte o istniejgeg rzeczywistosé. Koscié! w Ameryce Eacin-
skiej, dostrzegajac problem zaangazowania czlowieka w budowe $wiata
bardziej ludzkiego, podjal sie odnowy pastoralnej tak, by odpowiadala
nowej rzeczywistoSci tego kontynentu, Konkretnym przejawem podje-
cia odnowy, kidrej bezpoSredniego impulsu dostarczyl Sobér Wat, II,
jest II Konferencja Rady Episkopatéw Ameryki Lacinskiej (CELAM).
Konferencja ta miala miejsce w Medellin (Kolumbia) w 1968 r.%

Rola CELAM-u w ednowie pastoraino-katecheiycznej Ameryki Ea-
cinskiej

Historycznie rzecz biorgc potrzeba powstania CELAM-u zrodzila sie
w 1880 r. w czasie obradowania Rady Latynoamerykanskiej, ktora to
Rada postanowiia zwolaé pierwszy plenarny synod Ameryki Lacin-
skiej 32, Do utworzenia CELAM-u jako organu stalege doszio dopiero
podezas I Konferencji ogolnej 33, ktora miata miejsce w Rio de Janeiro
w 1955 r. Statuty zaaprobowane przez Stolice Apostolskg w 1958 r.
okreslajg CELAM jako ,,organ kontaktowy i koordynujgcy miedzy Kon-
ferencjami Biskupimi Krajow Ameryki Facinskiej” 34,

Swojs dzialalnesé CELAM rozwija przy pomocy Departamentéw od
spraw Akcji Spolecznej, Wychowania, Srodkéw Spolecznego Przekazu,
Katechizacji, Liturgii, Misji, Laikatu, Powolad i Struktiur Koécielnych
oraz pewnych Sekcji . Na czele CELAM-u stoi Prezydium zlozone z Prze-
wodniczgeego 1 dwoch Wiceprzewodniczgeych, Najwyzszg wladze posia-
da zgromadzenie ogélne. Organem wykonawczym i zarazem koordynu-
Jacym dzialalno$é poszezegélnych Departamentéw i Sekeji jest Sekre-
tariat z siedzibg w Bogocie. Zebrania zwyczajne odbywaja sie co dwa
lata, nadzwyczajne zwolywane sg zarzgdzeniem Prezydium 36, Opréez nich
odbywajg sie ponadio seminaria i spotkania poszczegdlnych Departa-
mentow, trakiujace w zakresie im powierzonym o rbéinych problemach
Ameryki Lacinskiej. Owocem tych spotkan sg publikowane dokumenty
wychodzace w serii Dokumenty CELAM-u,

Idea 11 Konferencji CELAM-u narodzila sie w 1965 r., pod koniec

i Zob. ,Med”

# R, Laurentin: W Ameryce Lacifiskiej po Soborze, Warszawa 1974 s. 108
3 Zoh, CELAM. Bogota b.r. s. 8.

M Zob. A. Samore: Discurso inaugural. W: ,Ponencias” s. 55.

B CELAM, jw, 5. 13—186.

3% Tamze s. 12,
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Soboru Wat, II%. W 1967 r. na zebraniu zwyczajnym doszlo do uzgod-
nienia tematu centralnego obrad: Koicidl w obecnych przeobraseniach
Ameryki Lacihskiej w dwietle Soboru Wat, II%, podano takze wstep-
ne projekty. Nastepnie w styczniu i w czerweu 1968 ». odbyly sie ze-
brania przygotowawcze, w wyniku ktérych doszlo do opracowania tzw.
Dokumenty Bazy %, majacego stuzyé jako instrument pracy na Konfe-
rencji w Medellin. Dokument ten byl interpretowany w $wietle refera-
tow tzw, Ponencias*® i byl przedmiotem pracy poszezegélnych komisiji
i podkomisji.

II Konferencja zostala zwolana, by weielié w zycie ducha Sobory,
krytycznie oceni¢ sposéb obecnofci Kosciola w Ameryee Tacinskiej,
a takze po to, by ,przeanalizowat doglebnie rzeczywisto$é latynoame-
rykanska w $wietle Ewangelii” 41,

Uczestnikéw zgromadzonych na konferencji interesowalo przeto ,,wy-
stuchanie czlowieka latynoamerykanskiego, podjecie jego udreki i na-
dziei, aby odpowiedzie¢ z punkiu widzenia Bozego i ofiarowaé mu zba-
wienie integralne w Jezusie Chrystusie” 2. Skupiono wiec uwage na
nczlowieku” tego kontynentu, zyjacym w decydujacym momencie doko-
nujacego si¢ procesu historycznego. Podkreslono przede wszystkim po-
wolanie czlowieka, ,stworzonego na obraz Bozy i odnowionego w Chry-
stusie Jezusie przez dar Ducha Sw.” 4, do rozwoju integralnego, a takie
podkreslono zbawienie integralne obejmujace calego czlowicka wraz
z kosmosem. Wymaga to od czlowieka z jednej strony osobistej wiernoSei
powolaniu, jakie otrzymal, lecz z drugiej stworzenia takich warunkéw
zycia, ktére umozliwiajg mu integralny rozwéj . Zbawienie integralne
wymaga przede wszystkim wyzwolenia czlowieka z niewoli grzechu
i jego konsekwencji %,

Przez zwrécenie uwagi na doniosle problemy spoleczne (niesprawie-
dliwoéé, przemoc, nedza) II Konferencja CELAM-u nie zamierza rywa-
lizowaé czy tez odrzucaé préby rozwiszywania tych probleméw przez
administracje panstwowa, ale chee jedynie »0ZyWwi¢ wysitki, przyspie-
szy¢ ich realizacje, poglebi¢ ich tresé i przenikngé caly proces przemian

% A Brandao Vilela: Discurso inaugural. W: ,Ponencias” 5. §5—68.
3 Tenie: Presentacidn. W: ,,Ponencias” 5. 10—11,

# Laurentin, jw. s. 116—118,

& Zob. ,Ponencias” s. 73, 269.

e Brandag Vilela, jw. s 9.

it Tamze.

¢ Tamsze 5. 10.

4 Tamie,

& Tamzie.
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wartoSciami ewangelicznymi” 6, Ueczestnicy Konferencji nie ograniczyli
sie przeto do przedstawienia faktéw, lecz ,,poruszeni przez Ducha Swie-
tego szukali poznania i rozwazenia znakdéw czasu..” 4% Przy ich analizie
postuzono sie¢ mefodg Konstytucii Gaudium et Spes polegajgcy na ba-
daniu znakdéw czasu, rozwazaniu ich w $wietle Ewangelii i poczynieniu
projektéw pastorainych. Konferencja miala wige przede wszystkim cha-
rakter pastoralny . W dokumentach keficowych uwzgledniono trzy stre-
fy oddzialywania duszpasterskiego na tym kontynencie: promocje czio-
wieka, potrzebe przystosowanej ewangelizacji oraz dorastanie w wierze
ludu i elity przez katecheze i liturgie. Podjeto tez problemy dotyczace
Kosciola widzialnego i jego struktur przystosowanych do rzeczywisto§-
ci %% Nalezy jednak zaznaczy¢, ze wklad II Konferencji CELAM-u nie
redukuje sie do wnioskdw koncowych, zawartych we wspomnianyeh do-
kumentach. Konferencja jest przede wszystkim jakas ,nowsg energis, od-
powiedzialnoseig, charyzmatem i otwarciem horyzontu nadziei” . Jej
zasadniczym osiggnieciem — jak stwierdza R. Laurentin -— jest ,oZy-
wienie szerokie] rzeszy wiernych, zwlaszeza przez liturgie, katecheze
i dzialalnoéé na rzecz rozwoju’ ™. Natomiast E. Pironio podkreéla, ze do
wlasciwego odczytania i interpretacii dokumentéw konieczne jest umiej-
scowienie ich w kontekscie historyeznym Ameryki Lacinskiej oraz spoj-
rzenie na te problemy w $wietle wiary %2, Postepujac inaczej nie zrozu-
miemy ewangelicznej perspektywy wyzwolenia, kiérego problem podjg-
i biskupi zgromadzeni na Il Konferencji CELAM-u. Konferencja ta we-
dlug tegoz autora jest ,zaproszeniem do przezywania szczerze Ewan-
gelii” % oraz wezwaniem do nawrécenia i wewnetrznej przemiany 54

Idee centralne odnowionej katechezy w swietle dokumentéw
1 Kenferencji CELAM-u

Katecheza, bedgea w swej istocie proklamacjg Stowa Bozego, jest jed-
na z form misji profetycznej, jakg Kofcidl wypelnia wobec czlowieka

4% Mensaje a los pueblos de América Lotine. W: ,,Med” 5. 19,

1w CELAM, jw. 5. 10.

€ A Lopez Trujillo: Perspectivas de Medellin, W: Cristiganismo e ideoio-
gias en America Lating. Bogota 1874 s. 79,

# Zoh. ,Med”,

8¢ CELAM, jw. s. 19.

M Laurentin, jw. s 149,

82 E. Pironio: En los cinco anos de Medellin. W: ,,Med” s, 5.

5 Tamie,

B E Pironio: Interpretacidn crictiana, jw. s. 106,
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i $wiata *°. Realizowana jest wiec w rzeczywistosci podleglej cigglej ewo-
lucii i dlatego ,,czerpigc prawde ze Slowa Bozego i trzymajac sie wier-
nie bezpiecznego sposobu przedstawiania slowa” % musi przybieraé nie
tylko rdine formy odpowiednie dla danej epoki, lecz rowniez uwypuklaé
pewne prawdy, ktéore sy aklualne dla okreslonego okresu historii %7,
Obecna sytuacja oraz problemy takie, jak: postep $wiata, wyzwolenie,
krzywda spoleczna, niesprawiedliwo$¢, nie tylko wspélokreslajs samoro-
zumienie Kosciola i jego misji®®, lecz takZe tworza tresé katechezy 3.
Ze wzgledu na to, ze Kraje Ameryki Lacinskiej przeivwaig wielkie
wstrzgsy 1 przemiany spoleczne i polityczne, zadaniem katechezy jest
ustosunkowanie sie do tych probleméw i wskazanie ich glebszego zna-
czenia w swietle Ewangelii 99, poniewaz katecheza — jak moéwi II Kon-
ferencja CELAM-u — ma pomoéc ,ewolucji integralnej czlowieka, dajac
jej autentycznie chrzedcijanskie znaczenie” ¥ oraz ,,w rozwoju i urzeczy-
wistnianiu sie jego wiary musi dazy¢ do tego, aby go osiagngé w rzeczy-
wiste] sytuacji” %2, Jesli wiec katecheza chee dobrze wypehi¢ to zadanie,
musi byé¢ wierna nie tylko Bogu, ale i czlowiekowi 8. Niezrealizowanie
tego postulatu — jak to zaznacza II Konferencja — byloby zdradsg Boga
i- czlowieka 5, dlatego kladzie nacisk na to, by katecheza uwydatniala
jednoi¢ planu Bozego, gdyz jedno§¢ taka istnieje pomiedzy historig zba-
wienia a historig ludzks . Natomiast majac na uwadze zmieniajgca sie
rzeczywistod¢ oraz coraz glebsze zrozumienie prawdy objawionej wy-
maga, by katecheza ,zachowala zawsze swdéj charakter ewolucyjny” %,

5% Zoh, DCG 17.

# DCG 34

57 Zoh. 1. Pagiewski: Kierunki rozwoju wspdlezesnej kaiechezy, ,Kate-
cheta’ 14:1970 nr 4 s. 145,

P, Ardusso: La Chiesa, segno e strumento di selvezza, ,,Catechesi” 45:1877
nr 1 s 21; Por, J, Schumacher:,Trzeci Swiet” ¢ swmorozumienie sie Kod-
ciotg w XX wieku. ,,Concilium™ 1872 s, 344347,

% QOrientaciones genereles 11, 'W: Cuotequesis y promocién humene, Salamanca
1869 =, 18.

W Tamze 8, Zob. R. Viola: Die Sponnungen in der leiteinamerikanischer Ka-
techese, , Katechetische Bldtter” 96:1971 nr 7 8. 402.

6 et 7.

8 B, Murawski: Fotrzebe oduowy katechezy, ,Katecheta™ 18:1974 ur 1 s, 22.
Por, ,Cat” 1.

# Zob, R. Murawski: Katechezo wisrne ;i czlowiekowi, ,Katecheta” 18:1974
nr § s 196—201; . Giannatelli: Le dimensione metodologica. W: Documenta
i Bese. Torino 1971 5. 456—475,

¥ Zoh. ,Cat” I; Por. W. Granat: Ku Bogu ezy ku czlowlekowi? W: W nur-
©cie zagadnien posoborewiych i Polsce, T. 2. Warszawa 1968 s, 168. '

88 Cat” 4.
& Cat” 5.

94

i
i
i
i
i




Powyzsze stwierdzenie zaklada przyjecie zasady, ze katecheza ma stale
sie odnawia¢. Stala ewolucja katechezy zapowiada lepsze jej rezultaty,
niz nagle jej zmiany wprowadzane tylko od czasu do czasu. Przy czym
nie chodzi {fu o przystosowanie do aktualnej sytuacii, ile raczej o twor-
cza postawg katechezy, przygotowujacg do otwartodci w stosunku do
swiata, zaangazowania si¢ w nim i w iworzeniu wartosci, a przez to do
wspbldzialania w zbawczym dziele Boga ¢7. Katecheza ma bowiem bu-
dzi¢ sumienie, wyrabia¢ krytycyzm w stosunku do zmian i uczyé zycia
regulowanego zasadami ewangelicznymi. Od katechezy, jako posrednicz-
ki miedzy Bogiem, ,kidry przemawia takze do dzisiejszego czlowieka”,
a czlowiekiem powolanym do ,posluszenstwa w wierze”, wymaga sie,
by byla dynamiczna w swojej wiernoéci nie {ylko Bogu, ale i czlowie-
kowi, z uwzglednieniem jego Srodowiska . Dlatego tez — jak zauwaza
J. Audinet — katechizowanie trzeba rozpoczgé od rozpoznania sytuacii
grupy katechetycznej®. R. Vicla stawia wige postulat, by katecheta
interesowal sie rytmem zycliowym swych katechizowanych, poznawat
ich poirzeby i dazenia tak, by interpretujge je w swietle zbawczego dziela
Chrystusa mogt budzi¢ w nich wiare w pelni osochows ™. Podobnie ujmu-
je ig sprawe M. Majewski: ,katecheza wiedy tylko moze doprowadzic
do spotkania osobowego z Bogiem, jezeli wyjdzie od czlowieka i od rze-
czywistosci, ktéra go przenika i kidrg Zyje na co dzien” ™. Nie chodzi
wige jedynie o chrzedcijafiskie pouczenie na temat promocji czlowie-
ka — jak to podkreéla P. Damu — lecz o to, by owa promocija stala sie
istotng czedcig do$wiadezenia katechetycznego 72,

Diatego Dokument Katecheze II Konferencji CELAM-u powie: ,sy-
iuacje historyczne i dazenia autentycznie ludzkie tworzg niezbedna czeée
katechezy” . Problemy spoleczne w krajach Ameryki Zacifiskiej s tak
palgce, iz wydaje sie, Ze katecheza winna si¢ nimi przede wszystkim za-
ja¢. Stad R. Viola wskazuje, by katecheta wystepowal jako ,prorok”
wsirzgsajacy sumieniami i nawolujgey do uzdrowienia wspolczesnych
stosunkow spolecznych 7, | Trzeba sobie uswiadomié, jak wyglada czto-

% M, Majewski: Katecheza w §wiecie wspdlezesnym. ,Katecheta” 17;1073
nr 4 8. 164—165.

% Giannatelli, jw. s 461

# J. Audinet: La renovacidn de la categuesis en lo situccidn contemporanea.
W: Catequesis y la promocion khumaenag, Salamanca 1869 s. 36—38.

® Viala, jw. s 404

T M Majewski Antropologicgna Roncepeje katechezy., Luhblin 1974 s. 129,

2 P. Damu: Coatechesi ¢ promozione humona, ,Catechesi” 451076 nr 11—12
5. 43,

# Cat” 6.

M ¥iola, jw. 5 408
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wiek we wspdlezesnej sytuacii, azeby w jego sytuacje pelng niepokoju
i nadziei katecheza mogla sie weieli¢ i dokonaé wyzwolenia w Chrystu-
sie” 7, lub, jak powie dokument II Konferencji CELAM-u, ,zadaniem
katechezy jest pom&c ewolucji integralnej” ¢ tak, ,,by podejmujac tros-
ki i nadzieje dzisiejszego czlowieka ofiarowaé mu mozliwosé pelnego wy-
zwolenia oraz bogactwa zbawienia integralnege w Chrystusie” 77, Stad
tez ,trzeba sig wstuchaé w znaki czasu..., w prad historyczny wszechstron-
nego wyzwolenia czlowieka, natchniony przez Boga” "9,

wProblem wyzwolenia cziowieka — jak zauwaza M. Majewski — byt
zawsze istoiny i zasadniczy w Kosciele, Katecheza tradycyjna jednak
moéwita gidwnie o wyzwoleniu duchowym, pozostawiajge na uboczu za-
gadnienia spoleczne, ekonomiczne i polifyczne, katecheza wspélczesna
natomiast skoncentrowala swojg uwage na tych ostatnich i w lszcznosci
z nimi dopiero zajmuje sie wyzwoleniem duchowym” "%, Poniewaz Ame-
ryka Lacinska, jak wskazaliSmy, jest naznaczona wazrastajgcym prag-
nieniem wyzwolenia oraz zaangazowania w nie Koéciola %, stad tez ka-
techeza nie moie pozostat obojeina na f{e daZenia i problemy 8,

Pojgcie ,,wyzwolenie” zaczyna pojawiaé sie w mysh chrzedeijatiskiej
na tym kontynencie poczgwszy od 1965 r., wypierajac stopniowo wyra-
Zenie ,rozwoj”®. Zmiana pojawila sie w wyniku podjecia krytyki
doktryny rozwoju ¥ oraz pod wptywem refleksji nad sytuacjg cziowieka
i grodowiska w Ameryce Lacinskiej. Problem ten w szczegdlniejszy spo-
s6b podjeta IT Konferencja CELAM-u #, Dokumenty koncowe tej Kon-
ferencji uzywaja tego terminu w znaczeniu socjo-analitycznym dla
okreslenia sytuacji zaleznoSci, jak 1 w znaczeniu teologicznym, laczac go
ze zbawieniem dokonanym w Chrystusie 3, Posiada zatem wymiar nie
tylko spoleczny, ogélnoludzki, ale i religijny, oznacza pelne wyzwolenie,

" H Pagiewski: Kierunki rozwoju wspélezesnej katechezy, ,Katecheta
14:1970 nr 4 s. 148

7 Cat” 7.

™, Cat” 8.

B Pagiewski, jw. = 148

™M Majewski: Refleksje teologiczne nad ketechezq w S$wietle dokumenty
SEwangelizacja 1 Sakramenty”. ,Katecheta” 18:1074 nr 4 s. 158.

8 Juventud 15, W: ,Med” s. 57.

8 Zoh, ,Cat” %.

82 Zoh, H. Assmann: Teologia desde lu proxis de lg liberzmeibn. Salamanca
1973 5. 20—31,

88 Zob. G, Gutierrez Teologic de la ltheracidn. Salamanca 1875 s. 50—52,

8 J Cmeoblin: El teme de la liberacidn en el pensamiento cristiang latino-
americano,. W: Pancrama de lu teologic latinoumericana., T. 1. Salamanca 1975
s, 230,

% Assmann, jw. s 30,
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Yaeznie z wyzwoleniem z grzechu *. Poczawszy od 1968 r. idea wyzwole-
nia (w powyzszym sensie) coraz czeSciej pojawia sie w dokumentach
koscielnych, przeméwieniach i réznych publikacjach. Wylonila sie takze
teclogia wyzwolenia 37, bedgca préhg refleksji nad dofwiadezeniem i zna-
czeniem wiary w zwigzku z zaangaZowaniem sie w zniesieniu niespra-
wiedliwosci 1 budowania nowego spoleczenstwa %, W okresie pomedel-
lifiskim | idea wyzwolenia zaczyna by¢ akceptowana przez chrzescijansks
wspodlnote jako znak czasu, jako wezwanie do zaangazowania sie” 89,
G. Gutierrez bardziej to uwypukla moéwiac, ze ,,wyzwolenie jest termi-
nem wyrazajacym nowsg postawe Latynoamerykanéw” 90, Problematyka
wyzwolenia pojawia sie rowniez w literaturze katechetycznej jako tzw.
mkatecheza wyzwolenia” 92, Dokument Katecheze méwiac, Ze ,katecheza
ma ofiarowaé pelne wyzwolenie” 92, podkreéla, iz nie mozna wyzwolenia
sprowadza¢ czy zawezaé do aspekiu zewmnetrznego i doczesnego ®. Inny
dokument tejze Konferencji, idgc za wskazaniami Soboru Wat. 11 %, zau-
waza: ,nie mieszamy postepu czasowego z Krélestwem Chrystusa, cho-
claz plerwszy, o ile moze przyczynié si¢ do lepszego uporzadkowania
spolecznoéei ludzkiej, dotyczy w duzej czedci Kroélestwa Bozego™ 9. Pi-
ronio zwraca rowniez na to uwage stwierdzajgc: ,kiedy méwimy w Ame-
ryce tacifiskie] o wyzwoleniu, nie chcemy ograniczaé sie do wymiaru
spofeczno-ckonomicznege I politycznego. Przynajmniej nie takie jest po-
jecie ewangeliczne, ktére glosimy” %. Nazywajac obecna sytuacje
w Ameryce Faciniskiej terminem ,sytuacja grzechu” 97, gdyi to grzech
jest ostateczng przyczyng mnedzy, niesprawiedliwoci i ucisku %, oraz
podkreslajgc potrzebe nawrécenia #8, biskupi zgromadzeni na Konferern-

% J. Charytanski: Europejska sesja Kkatechetyezna. ,,Coll. Theol” 46:1876
fase, 4 5. 142,

51 Zob, G. Gutierrez: Teologin de l¢ liberacién. Salamanca 1975,

% Tamze s. 17.

8 Tamze 5. 6.

M Tamie s, 126. -

% Zob. G. M. Medica: Per une catechesi di ,liberazione”, ,Catechesi” 42:1973
nr 5 s, 2—14,

: Cat” 6 .

¥ E Pironio: Teologic de la liberacidn. W: Creer en Latincomerics. Lima
1974 5. 116.

# Zob, KDK 10, 20.

8 Just™ 3.

% F. Pironio: Latincamerica: ,Iglesic de la pascua”, W: Panorama de la
teclogia latinoamericana. T, 1. Salamanca 1975 s. 179,

" Paz 1. W: ,Med” s 33; por. B. Pironio: Teologie, jw. s. 119.

% Gutiérresz, jw. s. 66.

% ,Just” 3; por. P. Arns: Relacja z dyskusit plenarned IV Synodu Biskupéw.
Rzym., ,Zycie 1 My$§l” 1975 nr 2—38 5. 155—156.
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cji klady nacisk na uwzglednienie w wyzwoleniu — wymiaru wewnetrz-
nego. Innymi slowy w pojeciu wyzwolenia — na co zwraca uwage G. M.
Medica — naleZy odréznié ,wyzwolenie od” i ,,wyzwolenie do” W, Z po-
wyzszego wynika, ze przemiany spoleczne, zmiany strukturalne rewolu-
cyjne czy tez na drodze umiarkowanych reform, nie usuwaja automa-
tycznie zla 191, Dlatego tez — jak to podkresla II Konferencja — ,dla
prawdziwego wyzwolenia wszyscy ludzie potrzebujs glebokiego nawré-
cenia”, gdyz ,nie bedzie kontynentu nowego bez nowych ludzi, ktérzy
w swietle Ewangelil umiejg by¢ prawdziwie wolni i odpowiedzialni™ 202,
I wiladnie skutkiem tege indywidunalnego nawrdcenia winno byé podjecie
przemian struktur Zyeia spolecznego tak, by nabraly bardziej ludzkiego
oblicza 13, Ponadtc dokumenty zwracajg uwage na aspekt eschatyczny
wyzwolenia czlowieka, co jest podkre$leniem niezwykle waznym, gdyz
nie pozwala sprowadzi¢ wszysikiego jedynie do wyzwolenia doczesne-
go 14, Chociaz wiec wyzwolenle w swym aspekcie czasowym 1 zewneirz-
nym urzeczywistnia sie w czasie, to jednak dopiers w wiecznodcei czlo-
wiek mofze urzeczywistni¢ sig w calej pelni. Gdyz — jak podkresla E. Pi-
ronio — ,,dokad bedzie trwala historia, wyzwolenie bedzie w sfadium
stawania sie... az do ostatecznego przyjscia Chrystusa™ 1%,

Podkreslenie jednodci pomiedzy planem zbawezym realizowanym
w Chrystusie a historig Iudzka ¢ pozwala dostrzec, ze ,zbawienie nie
jest czym$ z tamtego Swiata, a doczesne 2ycie nie jest tylko proba. Zba-
wienie — wspédlnota ludzi z Bogiem i ta wspdlnota ludzi miedzy sobg —
jest czyms§, co ogarnia calg ludzks rzeczywisto$é, przeobraza jg i prowa-
dzi do pelni w Chrystusie” 107, Zatem w Chrystusie czlowiek osiaga swoja
pelnose 198, gdyz ,,Chrystus jest celem ludzkich dziejéw, punktem, do
ktérego zwracaja sie pragnienia historii oraz cywilizacji, orodkiem ro-
dzaju ludzkiego, weselem wszystkich serc i pelnig ich pozadan”™ 199, To
Chrystus jest tym, ktory ,,zbawi swoj lud od grzechow 119, to On czyni

W Medica, jw. s 3 _

W1 Zoh, Gutiérrez Jjw. s 86

02| Just” 3.

3 Arns, jw. s, 156,

1 Zob, ,Cat” 4.

W Pironio, jw.s. 118

#6  Cat” 4; por. J. Krucina: Wyzwolenie joko element ewangelizocii, ,Coll.
Theol." 46:1976 fasc. 4 5. 24, -

W Gutierrez, jw.s 187

18 Zob, F. Merlo: Nel Cristo Puomo ,e” in pienezza, ,Note di Pastorale Gio-
vanile” 9:1975 nr 7—=8 s. 32—41.

1w KDK 45,

16 Wt 1,21,
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nas prawdziwie wolnymi. Dlatego tez wyzwolenie czlowieka nabiera
wlhasciwego sensu w Misterium Paschalnym Chrystusa 111,

Misje zbawcza Chrystusa przediuza w historii Koscisl, I chociaz ,,po-
stannictwo, jakie Chrystus powierzyt swemu Kosciolowi, nie ma charak-
teru politycznego, gospodarczego czy spolecznego, a cel, jaki Chrystus na-
kreslit Kosciolowi, ma charakter religijny” 112, to jednak przez to samo
okazuje sie najhardziej ludzki 113, Dlatego — jak podkreéla P. Gheddo —
»nie ma dylematu ewangelizacja lub rozwoj, ewangelizacja czy wyzwo-
Ienie czlowieka, poniewa? ewangelizujac juz daje sie mozliwie najwick-
szy wkiad w wyzwolenie czlowieka™ 114, Kodciél przeto czuje sie zobowig-
zany do ukazania ,uniwersalnego spojrzenia tak na czlowieka, jak i na
sprawy ludzkie” 1% a jednocze$nie czuje sie zobowigzany do sclidaryzo-
wania sie z jego troskami i nadziejami 116,

»Nalezy do Kosciola w jego misji wyzwalajgcej wykazywaé niespra-
wiedliwo$¢, budzi¢ sumienia ké! rzadowych i zobowigzywaé wiernych
do przeksztalcania pokejowego, lecz globalnego 1 szybkiego wszelkich
struktur. Nalezy do Kodciola inspirowad, promowac I podejmowaé praw-
dziwe zmiany, ktore nie tylko umozliwia ludziom »mie¢ wiecej i zyé le-
piej”, lecz ,,byé wiecej” i przemieniaé sie w prawdziwie wolnych tworcow
swego przeznaczenia” 17, Jednak ,zasadnicza misja Kofeiola jest glosze-
nie Ewangelii, gloszenie Krélestwa, w kidorym juz zostalo zapoczatko-
wane odnowienie ludzi w Chystusie, prowadzenie ich przez Ducha Swie-
tego az do cstatecznego wypelnienia w chwale Ojca” 12, Dlatego kate-
cheza — jako forma postugi Stowa w Kodeiele — podejmujac ewange-
liczne zobowigzanie pelnego wyzwolenia 119, nie chee ukazywaé linii po-
lityeznych, lecz formutowaé w duchu Chrystusowym, aby katechizowani
podtrzymywali w spoleczestwie funkeje profetyczna na korzysé wyzwo-
lenia czlowieka . Ukazywanie wige w katechezie zamiaru Bozego
wzgledem $wiata oraz zwiastowanie pelnego zbawienia i urzeczywistnia-
nia sie czlowieka w Chrystusie jest podstawowym wkladem w tworze-
nie $wiata prawdziwie nowego 1?1, W obecnej rzeczywistosci Ameryki
1 E. Pironio: Latincamerica, jw. s. 180.
12 KDK 42,

118 Zob. KDK 11,

M P, Gheddo: Missione e liberazione dei Popoli. ,Note di Pastorale Giova-
nile” 9:1975 nr 78 s. 55.

15 Populorum Progressio 13. Krakow 1968,

¢ K. Pironio: Laetincamerica, jw. s. 181,

“T B, Pironio: Teologia, jw. s. 120,

18 Tamze s. 119,

W E, Pironio: Appunti, jw. s. 8.

1% Por, Gheddo, jw. s B4—35

121 Tamze s. 55.
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Facinskie], kiora dia wielu jest niesprawiedliwa i krzywdzaca 122, kateche-
za winna — jak podkre$la H. Camara — ,rozbudzaé sumienia poprzez
kierowanie ich przy pomocy laski Bozej ku zrozumieniu idealu ewange-
licznego i skufecznemu realizowaniu spolecznej sprawiedliwosei” 123,
W tej sytuacii sluszny jest wiec postulat postawiony katechezie podczas
II Konferencjii CELAM-u: ,zadaniem katechezy bedzie pomdc ewolucji
integrainej przez nadanie jej oblicza autentycznie chrzedcijaiskiego, przez
promowanie w Kkatechizowanych motywacji i ukierunkowanie jej tak,
aby byla wierna Ewangelii” 14, oraz przez uwzglednienie sytuacji czlo-
wieka latynoamerykanskiego celem ,ofiarowania mu mozliwosci pelnego
wyzwolenia, bogactw zbawienia integralnego w Chrystusie Panu’ %.

Nurty interpretacji dokumentéw II Konferencji CELAM-u

1I Konferencja CELAM-u — jak juz wskazaliSmy — byla wydarze-
niemn réwniez religijnym, z okreslony perspekiywa pastoralng, otwartg
na potrzeby kontynentu. Z tej racji, chcae bye wiernym jej duchowi, nie
moina akcentowaé lub przyznawaé priorytetu jedynie zagadnieniom po-
lityczno-spolecznym, chociaz Konferencja poSwigeila im wiele miejsca 125,
Wyzwolenie rozumiane réwniez w duchu religijnym — co podkresla
A. Lopez: ,maja stluszno§¢ biskupi, kiedy nauczajg, ze isinieig praw-
dziwe i falszywe wyzwolenia. Wyzwolenie chrzescijaniskie bierze pocza-
tek ze zmartwychwstania Chrystusa, a nie z walk, przemian spolecz-
nych Iub ludzkich decyzji...” **%.

Gdzie zatem nalezy szukaé krytyki tzw. katechezy wyzwolema? Jak
nalezy ustosunkowaé sie do opinii, Ze w katechezie tej pominigto, zwla-
szcza u jej poezatkéw, wyzwolenie z grzechéw, lub tez przeakcentowa-
no zagadnienle Srodowiska? Wydaje sie, ze hezpoSrednich podstaw do-
starczyly obrady Tygodnia Katechetycznego 128, majgcego miejsce w Me-
dellin tuz przed II Konferencjy CELAM-u, jak wskazuje na to M. van
Caster. ZauwaZa on, ze problem rangi wszystkich wartoéci byl niejedno-
kroinie w wypowiedziach uczestnikéw kongresu uproszczony. Zapomi-
nano czesto o dotknieciu tych wartosci przez grzech czlowieka. Utozsa-

i22 I, Camara: Godzing Trzeciego Swinta, Warszawa 1973 s. 132,

@ B, Pironio: Latinoamerica, jw. s. 83.

W Cat” 7.

25 Cat” 6.

128 Zob, A, Lopez: Teologig liberadora en América Lating. Bogota 1974 s. 88.

i7" Tamie.
128 Zob. Catequesis y promocidn humand. Salamanca 1869,

100




miano tez zbytnlo dzialanie Boga z konkretnym dzialaniem czlowieka,
zwlaszeza z tym, co odnosilo sie do zagadnienia sprawiedliwosdei spotecz-
nej 1. Podstaw do roéznej inierpretacji daja takie same dokumenty
Il Konferencji CELAM-u. Poruszane na Konferencji tematy, z natury
ziozone i frudne oraz nasuwajace dwuznaczne rozumienia, byly — jak
stwierdzil A. Lopez — ,drzwiami otwartymi na ofciez dla dyskusii i po-
dzialéw bardzie] pasjonujgcych niz obiektywnych” 30, Niejednokrotnie
przy interpretacii skupiono uwage wylgcznie na wnioskach spoleczno-
~politycznych 181, Zaczeto w dokumentach szukaé jedynie oparcia dia
dokonania zmian strukturalnych, z pominieciem aspekiu wewneirznego,
ktéry dokonatby tych zmian, a mianowicie potrzeby ,nawrbcenia czlo-
wieka” %2, Zwroécili na to uwage biskupi Chile: ,zauwazamy obsesyjna
przesade w akcentowaniu spraw polityczno-spolecznych z tendencig do
zredukowania dzialalnos$ei Kodciota do te]j plaszezyzny” 13,

Ogolnie mowige daloby sie wskazaé na dwa nurty ¥ w interpretacji
dokumentow II Konferencji CELAM-u, Pierwszy skupiony jest na roz-
szerzaniu 1 poglebianiu problematyki Medellin. Akcentuje sie w nim
w sposbb wywazony sprawy religijne, nie zapominajac o problemach spo-
leczno-politycznych. W ramach tego nurtu nawoluje sie do nawrdcenia
jako warunku niezbednego dla koniecznych zmian strukfuralnych, Nurt
ten znajduje swo] wyraz w dokumentach Episkopatow, listach paster-
skich, spotkaniach duszpasterskich. Przyczynil sie on do ozywienia dzia-
lalnodel duszpasterskiej w sposdh nowy 1 pozytywny.

Drugi nurt ma sirukture spoleczno-teologiczna, z poloteniem akcentu
na sprawach polityczno-spolecznych. Reprezentantami fege nuriu sg:
G. Gutierrez, H. Assmann, J, Comblin czy J. L. Segundo. Wnioski wypro-
wadzone z ukazywanej przez nich teologii wyzwolenia posiadaja réine
oricntacje, np. teclogiczno-pastoralng {G. Guiierrez) lub tez polityczno-
spoteczng {J. Comblin, H, Assmann, J. L, Segundo).

Niejednokrotnie przez nawrécenie rozumie sie tu zaangazowanie
czlowieka w proces wyzwolenia biednych i ucisnionych. Poniewaz pro-
ces ten jest uzaleznicny od wplywéw spoleczno-politycznyeh, ckonomicz-
nych, dlatego tez, wedlug G. Gutierrez, bez zmian w owych strukturach
nie ma autentycznege nawrodcenia ¥, Rdzne tendencje dostrzec ez moz-

12 Zob, Kongres Katecheiyczny w Medellin. ,,Coll. Theol”” 39:1969 fasc. 3 s 159,

% Lopez jw. s 186,

12 Tamzie s. 179,

192, Fust” 3.

¥ Lopez jw. s 20,

1M Zob, A, Lopez: Las teologias de le liberacidn en América Lalina, W: Libe-
raciénr diglogos en el CELAM. Bogota 1574 5. 44—46,

W Gutiérrez, jw. s 268
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na u tych, ktorzy podejmujs praktyczng dzialalno$é na rzecz wyzwole-
nia 1%, Powyzsze fendencje znajdujs odbicie w kierunkach realizacji od-
nowy katechetycznej czy tez w opracowywaniu katechizmdw, W Amery-
ce Lacinskiej uwaza sie powszechnie, ze katecheza ma by¢ wszezepiona
w promocije czlowieka 137, R. Viola przytacza opinie gloszace, Zze kateche-
za, znalazlszy sie wobec palaeych probleméw spoltecznych, powinna prze-
de wszystkim zajaé sie nimi, odkladajac gloszenie oredzia wiary na czas
dogodniejszy. UwaZa on réwniez, ze sg katecheci, ktérzy sgdzy, iz kate-
cheza moze i powinna spelniaé obydwa zadania rownoczes$nie: zajaé sie
przemianami spolecznymi i wyzwoleniem cziowieka oraz glosi¢é ewange-
liczne oredzie wiary, gdyz zadania te wzajemnie sie przenikajg i warun-
kujg 138, Chodzi wiec o problem, kiedy i jak wypelnié przykazanie Chry-
stusa gloszenia Ewangelii lub tez — ezy przemiana spoleczna jest jednym
z warunkéw ewangelizacji? W odpowiedzi rysujg sie trzy roine stano-
wiska. Plerwsze jest wynikiem zalozenia, ze najpierw winno sie wyzwa-
la¢ w znaczeniu doczesnym, a péiniej duchowym. Tak uwazajg J. A.
Hernandez i A. Barriero zakladajgec, Ze uciskani ze wzgledu na niezaspo-
kojenie potrzeb materialnych nie moga doj$¢ do Boga. W takiej sytuacji
mowienie o ,rzeczach nie siad” byloby niewlasciwe az do momentu,
kiedy nie zostana rozwigzane problemy doczesne, gdyz gloszenie Dobrej
Nowiny wymaga uprzednie] humanizacji, a nawrécenie potrzeby pro-
mocji czlowieka ¥, Drugie stanowisko reprezentujy ci, ktérzy identyfi-
kuja ewangelizacje z wyzwoleniem doczesnym (G. Gutierrez, J. Garcia).
Mowig oni, ze przez to samo, iz uswiadamiaja ludzi, pobudzajg ich do
angazowania sie w przemiany rewolucii spolecznej oraz uczestnicza
w praxis rewolucyjnej — najskuteczniej ewangelizujg 1 katechizuja 140,

Trzecie stanowisko jest przeciwstawne poprzednim. ,Nie podzielamy
zdania ~—— méwi B. Pelegri — ze konieczng jest rzeczg dokonanie separa-
cji migdzy momentem u$wiadomienia (na plaszezyinie ludzkiej) a ewan-
gelizacjy” 18!, Jak podkresla J. Galat, przygolowanie typu - spolecznego,
ekonomicznego lub politycznego nie jest warunkiem ‘koniecznym dia
ewangelizacji, lecz jedynie ulatwiajgeym. Jego zdaniem tym warunkiem
koniecziym jest raczej przygotowanie duchowe 22,

W6 Zoh. M. Bochenska: Koseidl bliZej Iudu, ,Zycie i MysIl” 25:197% nr 10
s 21—-340.

18 Grupos de trabujo. Religiosidad de adulios. W: Catequesis Yy Dromocion hu-
mane, Salamarica 1269 5, 270,

188 Vigla, jw. 8. 402—412,

1% Zob. J. Galat: Liberacién de le liberdcion, Bogota 1874 s, §1—62.

M Galat, jw. s 62

Wl Tamie s. 63,

142 Tamie g, 69,
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S. Galilea zauwaza, ze wiara, a z nig ewangelizacja, dosiegaja wymia-
ru czlowieka, ktéry przewyisza wszelka promocje i wyzwolenie doczes-
ne. Ewangelizacja zaklada to, lecz glosi ,co§ wiecey” i wladnie w tym
»C0§ wigce]” lezy jej specyfika 4. Wyrazem pozytywnych poszukiwaf,
a zarazem wskazan dotyczacych powyiszego problemu, jest dokument
Episkopatu peruwianskiego: ,,Ewangelizacja” 1%, To ostatnie stanowisko
wydaje sig wlasciwym odezytaniem ducha II Konferencji CELAM-u,

OdpowiedZ na postawiony wyzej problem znajdziemy w adhortaeji
Evangelii nuntiandi Pawla VI, ,KoSciél ma obowigzek gloszenia WYZWO-
lenia setek tysiecy ludzi, skoro wielu z nich to jego dzieci; rowniez ma
obowiazek wspierania tego wyzwolenia, Zeby sie dokonalo, opowiadania
sig za nim oraz sprawiania, by ono sig stalo catkowite” 145, Pawel VI za-
znacza jednak: ,Nie mozemy zaprzeczyé, ze wielu wielkodusznych
chrzescijan, oddanych sprawom najwieksze] wagi, jakie zawiera kwestia
wyzwolenia, kiedy chea weiagnaé Kosciét w sam ruch wyzwolenia, cze-
sto mysly 1 usilujg sprowadzi¢ jego zadanie do granic jakiego$ doczesne-
go tylko przedsigwziecia, jego obowigzki do programu antropologiczne-
go, zbawienie, jakiego jest glosicielem, do pomysinosei materialnej, jego
dzialalnos¢ -— do poezynan pelitycznych lub spotecznych, lekecewazac ja-
kakolwiek opieke duchows 1 religijna. Jesliby rzeczy tak sie mialy, to
Koscidl stracitby cale swoje gléwne znaczenie. Gloszenie wyzwolenia,
jakie on niesie, straciloby wilasciwg sobie nature i latwo mogloby zostac
naginane i przekrecane przez inne systemy doktrynalne i partie poli-
tyczne' 148,

II Konferencja CELAM-u, wychodzac od analizy rzeczywistodei, zaan-
gaowala sig w odczytywanie i rozwigzywanie podstawowych proble-
moéw, jak: sprawiedliwo$é, pokoj, giéd, wyzysk, postep ekonomiczny,
spoleczny itp., ktére sy znakami czasu dla Kosciola w Ameryce Eacin-
skiej. Takim znakiem czasu jest rowniez pragnienie i dazenie do promo-
¢ji czlowieka oraz wyzwolenia integralnego. Znak ten niejako przenika
wszystkie inne. Konferencja nie tylko podejmuje te problemy i szuka
ich przyczyn, lecz takze postuluje, by odnowiona katecheza pomogla
cztowiekowi do uswiadomienia sobie skierowanego do niego powolania
i do dania nan pozytywnej odpowiedzi. Uswiadamiajac sobie, ze ,nie be-

143 Tamsze.

144 Epangelizatitn, Lima 1973,

s Evangelli Nuntiandi 30. ,Chrzedcijanin w Swiecie” 7:1976 nr 45 s. 31.
146 Tgmie 5. 31.
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dzie kontynentu nowego bez nowych ludzi”, podkreslila potrzebe ksztal-
towania nowego czlowieka. Stad tez katecheza wedtug dokumentéw CE-
LAM-u ma prowadzié do nawrdcenia, Poniewaz nawrdcenie, jak i odpo-
wiedz na wezwanie Boze dokonuja sie w kontekscie konkretnego $ro-
dowiska, stad tez odnowiona katecheza ustosunkowuje sie do niego po-
zytywnie oraz stara sie w swej tredci uwzglednié jego problemy.

To wszystko prowadzi do szczegélnego zaakcentowania czlowieka
1 srodowiska, w ktdrym on zyje i ktore oddzialuje na niego. Do istoly
tej katechezy nalezy zatem zwrécenie uwagi na ,czlowieka — w < sy-
tuacji” %7, tj. na niego samego, na jego problemy i dazenia oraz na sro-
dowisko, by przez postuge Stowa w katechezie ofiarowa¢ mu pelne wy-
zwolenie dokonane w Chrystusie. W fen sposéb katecheza ta ma przy-
czyni¢ sie do uksztaltowania czlowieka tworezego i sprawiedliwego, zdol-
nego dzieki wierze do zaangazowania w sposdb wolny i odpowiedzialny
w dokonujacy sie proces wyzwolenia. Katecheza ta jednak nie jest wol-
na od pewnych niebezpieczenstw, a mianowicie od niebezpieczenstwa ho-
ryzontalizmu %8 czy tez niebezpieczefsiwa pewnej liberalizacji kateche-
zy 148, Takze zarzuly stawiane teologii wyzwolenia posrednic odnoszg
sie rowniez do katechezy wyzwolenia 1%, Zatem odnowiona katecheza
ukazana w dokumentach CELAM-u, liczac sie z niebezpieczenstwami,
dopracowujac braki oraz zachowujgc zasade dynamicznej ewolucii, moze
przyezynié sie w oparciu o ewangeliczne oredzie do ksztaltowania ,,no-
wego czlowieka'” i przemiany stosunkdéw spotecznych. W zasadzie wiec
odpowiedziala na ,znaki czasu” checnej rzeczywistosci Ameryki Lacin-
skiej.

ur A, Cechin: Lo elaboracion de muteriol catequistico. W: Catequesis y pro-
mocion huwmaene. Salamanca 1969 s 319—220; R. Tonelli: Lg nosira pastorale
giovanile e la pastorale liberairice in América Loting, ,Note di Pastorale Giova-
nile* 10:1976 nr 11 s. 10.

s B, Vigané: Educazione liberuirice in América Lating, ,Note di Pastorale
Gilovanile” 6:19872 nr 11 5. 12—13.

i Zoh, M Majewski: Antropolopicene koncepeja katechezy. Lublin 1874
5. 225,

15 Zph. B. Kloppenburg: Les teniaciones de Ia teologia de lo liDeracidn,
W: Liberacion: diglogos en ¢l CELAM, Bogota 1974 5. 401—415.
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Latin American Catechesis in the Light
of the 2nd CELAM Conference

SUMMARY

The Church in Latin America joined the post-Vatican stream of re-
newal through the 2nd Conference of the Council of Latin American
Episcopates (CELAM). The Conference was called in 1868 with the pur-
pose of implementing the ideas of the Vatican Council, critically evaiu-
ating the way in which the Church is present on that continent and
analysing Latin American reality in the light of the Gospel. The [linal
documents of the Conference, although they do touch on current pro-
blems of Latin America, have, above all, a pastoral character. The 2nd
Conference of CELAM started from an analysis of reality and carried on
to identify and solve basic problems such as: justice, peace, hunger,
exploitation, progress, etc., which are the signs of the time for the
Church in Latin America. Such a sign of the time is, most of all, a de-
sire for and efforts towards the elevation of man and the essential libe-
ration which, in a way, permeates all the other kinds. By raising the
problem of liberation, the Conference pointed to the inner aspect of -
beration, i.e. to the necessity of shaping “the new man”. Consequently
catechesis, according fo the documents of the Conference, should lead to
conversion. Since both a man’s conversion and his answering God’s caill
take place in the context of a specific environment, this is why the
renewed catechesis adopts a positive attitude its problems. By its very
nature this catechesis draws attention to “a man-in-a-situation”, ie. to
a man himself and his environment in order fo offer him, by the service
of the Word, full liberation accomplished in Jesus Christ. In this way
the catechesis will contribute to changing social relations and the envi-
vonment. Such catechesis is not, however, free from certain dangers,
such as horizontalism or a certain liberalization of the catechesis.






Es. ROMAN POMIANOWSKI

Z BADAN NAD PSYCHOLOGICZNYMI ASPEKTAMI
PRZYNALEZNOSCI RELIGIINEJ MEODZIEZY
Z OSRODKOW DUSZPASTERSTWA AKADEMICKIEGO

Przynaleznoéé religijna, rozumiana tuiaj jako przynaleiznodét do reli-
gii zorganizowanej (Koéciola), jest zjawiskiem wielowymiarowym. Zwré-
cono juz na to uwage m.in. w roku 1962 na VII Miedzynarodowej Kon-
ferencji Socjologdéw Religii (CISR) w Konigstein, Omawiano” tam przy-
naleznos¢ do Kofciola w aspekcie teclogicznym, prawnym, historycz-
nym, statystycanym, pastoralnym, socjologicznym 1 psychologicznym
(por. W, Menges i N. Greinacher, 1863). To wieloaspektowe spojrzenie na
fenomen przynaleznosci religijnej u$wiadomilo badaczom réznych dys-
cyplin naukowych z jednej strony zlozono$é omawianegoe zjawiska,
z drugiej - koniecznos$t wspodlpracy réinych specjalistéw w badaniach
podejmowanych na tym odeinku.

0Od czasu wspomniane] konferencji przeprowadzono wiele wnikli-
wych analiz teoretycznych i badan empiryecznych nad przynaleznoscig
do Kodciota, W wickszosci sg to hadania socjologiczne. Niewiele mozna
spotka¢ w literaturze przedmiotu opracowan Scisle psychologicznych.
Brak badan psychologicznych w tej dziedzinie mozna tlumaczyé i tym,
ze fenomen przynaleinoesci religijnej jest uwarunkowany wieloma czyn-
nikami, zwiaszcza natury psychologiczno-socjologicznej, i ze jest splata-
ny wieloma nié¢mi z rdéznymi zjawiskami kuliurowymi. Dlatego nietatwo
psychologowi znalezé w takim gaszczu zagadnien odpowiedni klucz poje-
ciowy, pozwalajgey wyizolowaé aspekly $cidle psychologiczne w fenome-
nie przynaleznodci religijnej (por. A. Godin, 1965; Z. Chlewinski, 1873).

Celem artykuiu jest przedstawienie pewnej propozycii psychologicz~
nego podejscia do badah nad przynaleznodcia religijng oraz zilustrowa-
nie jej konkretnymi wynikami badan, ktdre przeprowadzonoe wérod dwaoch
grup milodziezy akademickiej. Plerwszg (grupa eksperymentalna) sfano-
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wi miodziez skupiajgca sie w ofrodkach duszpasterstwa akademickiego
(ODA), druga — mlodziez akademicka nie utrzymujgca kontaktéw z ty-
mi osrodkami (NDA —— kontrolna)!. Zagadnienie wydaje sie byé inte-
resujgce i wazne takze z punktu widzenia duszpasterskiego. Poznanie
bowiem psychologicznego zwigzku czlonkéw ODA. z Kosciolem daje pod-
stawe do zastanowienia si¢ nad skutecznoscig oddzialywan wychowaw-
czych samych ofrodkéw oraz stosowanych w nich metod doksztalcania
religijnego.

Psychologiczne rozumienie przynaleznosci religijnej

Czym zajmuje sie psycholog w przedmiocie przynaleinosci religij-
nej? Jakie stawia sobie pytania? Zgodnie ze statusem naukowym swojej
dyscypliny, interesuje sie on przede wszystkim podmiotows strong fe-
nomenu przynaleznosci. Stawia sobie pytania o tre$é zwiazku, jaki za-
chodzi miedzy wyznawcy a jego zorganizowans religia (Kosciolem). Pyta
sie, na ile i w jakiej formie jednostka jest zwigzana z wyznawang religia.
O ile kontakt jednostki z Kosciolem ma byé pelny, winien wystapié w
trzech plaszczyznach psychicznych: poznaweczej, uczuciowej i dziala-
niowej.

Wyrazem powstawania slosunku poznawczego miedzy jednostks
a Kosciolem jest tworzehie sie w umysle »wewneirznej reprezentacji
przedmiotu” religijnego. Na oznaczenie tej plaszezyzny zwiazku uzywa
sie¢ w literaturze takich okreslen, jak: ,obraz Koéciola” {(Van der Leeuw,
1955 s. 209}, ,zobiektywizowana identyfikacja” z przedmiotem religij-
nym (Lagache, 1955 s. 37), ,foisamos¢ chrzeécijanska” (Erikson, 1959
s. 102), ,samoswiadomosé przynaleznosei” (Carrier, 1966}, , $wiadomosé
"my” (Godin, 1965 s. 89), ,,poznawcza obecnoéé” Kosciola w nas (Nuttin,
1868 s. 248), ,,umysiowa kategoria” Kosciola (Reykowski, 1973 s. 110),
nSZczegolny rodzaj wewnegtrznej reprezentacjl” (Tomaszewski, 1975
s. 171}, Sposréd wyzej wymienionych okredlefi najezescie] spotyka =ie
nSwiadomo$é przynaleznosei do Kosciola” lub ,,obraz Kosciota”. W obu
wypadkach chodzi o odbicie w umyéle katolika przedmiotu odniesienia
religijnego (Kojciola}. Jest to, jak stwierdza INuttin (1968), psychologicz-
na obecnos¢ Kofciola w naszej $wiadomosci. W powyiszych sformulo-
waniach akeentuje sig psychiczne powigzania, natury poznawczej, jakie
powstajy migdzy obiekiywnymi elementami Kosciola i ich subiektyw-

! Grupa ODA jest reprezentacjy micdzieiy duszpasterstw akademickich, NDA —

reprezentacja miodziezy nie przymalezgce. Tymi ozasczeniami bede sie postugiwal
w dalszyeh partiach artykulu,
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nymi korelatami (Leeuw, 1955). Wystepujacy tu stosunek poznawcezy
jest' niewatpliwie waznym kemponeniem psychologicznej przynaleznoscl
do Kosciola, ale nie wyczerpuje wszystkich jej elementdw.

Zdaniem wielu psychologoéw religii istota zwigzku miedzy podmio-
tem a przedmiotem religijhym {Kosciolem) polega na relacjach uczucio-
wych. W tym ujeciu przynaleznost do Koéciola mozna wyrazi¢ w takich
okredleniach, jak: ,poczucie przynaleznosel” (Carrier, 1966 s. 46), wzgled-
nie jako tendencja uczuciowa (religious interest) do zajmowania sie te-
matyka religijng (Lenski, 1953 s. 533), ,preferencje religijne” lub ,mo-
tywy przynaleznosel” (Godin, 1965 s. 96), ,uczuciowa identyfikacja
z Kosciolem” (Lagache, 1955 s. 37), wzglednie ,wicz psychiczna z Kos-
ciotem” (Majka, 1971), a moze najtrainiej ,milosé do Chrystusa i Kos-
ciola”, o ezym wspomina Z. Freud: ,Nie bez powodu podkredla si¢ ana-
logie miedzy wspblnota chrzegcijanskg a rodzing, wierni zas uwazaja
sie za braci, braci w mitosci, ktora w ich mniemaniu zywi wzgledem nich
Chrystus. Nie mozna zaprzeczyce, e wiez, ktora laczy kazda jednostke
z Chrystusem, jest przyczyna, dla ktérej kazda jednostka jest powigza-
na z wszystkimi innymi” (Freud, 1933 s. 42).

Nie da sie zaprzeczy€, ze z psychologicznego punkfu widzenia ele-
ment uczuciowy jest waznym skiadnikiem przynaleznosci religijnej, jed-
nakze nie jedynym. Naleiy tu oprocz elementu uczuciowego i poznaw-
czego wymieni¢é komponent dzialaniowy {behawioralny).

Na okreslenie tego wymiaru przynaleznosci psychologicznej do Kos-
ciola spotyka sie w literaturze przedmiotu takie okreslenia, jak: ,dyna-
miczne uczestnictwo” w zyciu wspdlnotowym, rozumiane jako ,czynne
angazowanie sie w zyciu Kodciola” (Godin, 1965 s. 108). Kladzie sig tu
akcent na zewnetrzny wyraz przynaleznoSei — zachowanie religijne,
w ktérym przezycie religijne jednostki moze znalezé swoje pelne urze-
czywistnienie, wewnetrzne i zewnetrzne, w ezynnosciach kultowych
Koéciola, w ktérych — zdaniem Van der Leeuw - ,zachowanie staje
sic celebrowaniem” (1955 s. 333, 518), tworzgcym poczucie ,my’ w
przynaleznoécel chrzescijaniskiej (George, 1956 s. 117—130). H. Carrier
(1966 s. 100) przypisuje uczestnictwu w aktach kultowych ukryta funk-
cje socjologiczng. Funkeja ta polega z jednej sirony na wilgczaniu uezest-
nikéw kultu w strukture spoleczng Koseiola, a z drugiej zas na réznico-
waniu statusow i rél w lonie wspdlnoty wierzacych. W swietle tego, co
twierdzi wspomniany autor, nieuzasadnione wydaje sie zbytnie akcen-
towanie przez niektérych socjologéw i psychologéw twierdzenia, Ze
udzial katiolika w praktykach religijnych {(zwlaszcza we mszy sw.) jest
jedynie osobisty spraws jednostki i wyrazem je] ,,0sobiste] postawy”
religijnej, nie majace) hic wspélnego z grupa religijng i przynaleznoscig
do Kodciota — instytucji (por. Vergote, 1969 s. 214).
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Z tego, co wyzej zostalo powiedziane, psycholog zajmujgey sie su-
biektywng strong przynaleznosei religijne] moze jg widzie¢ i badaé od-
dzielnie w kazdym z trzech wymienionych elementéw: peznawcezym,
uczuciowym i dziataniowym. Istnieje jednakie mozliwogé polgczenia
wszystkich trzech wymienionych aspektéw przynaleznosci w jednej ka-
tegorii pojeciowej. Pojeciem, ktére wigze integralnie i nieprzypadkowo
trzy psychologiczne komponenty subiektywnego stosunku jednostki do
religii zorganizowanej (Kosciola), jest pojecie postawy psychologicznej,
Préby ujecia przynaleznogei religijnej w kategorii postawy spotykamy
Juz u H. Carriera (1966) i A. Vergote’a (1969).

W niniejszym wprowadzeniu nie zamierzamy szczegblowo przedsta-
wiaé genezy pojecia postawy ani tez podawac szczegbtowych informacji
dotyczacyeh jej struktury i klasyfikaeji, z jakirmi mozna sie spotka¢
w bogatej literaturze psychologicznej (por. Madrzycki, 1970; Prezyna,
1973; Nowak, 1973). Chodzi natomiast o przyjgeie okreslonej koncepeiji
postawy, kidra nawigzywalaby do istniejgce j litcratury przedmiotu,
a takze stanowilaby odpowiedni model postawy najbardziej przydatny
w zaplanowanych badaniach nad tematyks przynaleznosci religijnej.
Wydaje sig, ze dla celow niniejszej rozprawy mozemy przyjaé¢ nastepu-
iacg definicje: ,Postawa jest to wzglednie state usto-
sunkowanie, ktére wyraza sig w gotowoséci podmio-
tudo pozytywnych lub negatywnych reakcji (intelek-
tualnych, emocjonalnych i behawioralnych) wobec jej przed-
miotu” {Prezyna, 1973 s. 25).

Prawie zdecydowana wiekszoéé psychologdéw uznaje, ze podstawows
cechy postawy jest jej element relacji — subiektywnego odniesienia sie
podmiotu (osoby) do przedmioty i wyrazany jest w takich okregleniach,
jak: ,predyspozycja w stoesunky de”, ,w odniesieniu
do”, ,gotowosé do rea gowania” (myslenia, spostrzegania, od-
czuwania, dgzenia). Zwroty powyzsze 53 elementami wickszosci definic ji
postawy (por. Allport, 1935; Miks, 1966; Newcomb, 1970; Madrzycki,
1970; Nowak, 1973). ' :

W przyjetej definicji postawy odnajdujemy takze to, co Jjest zgodne
z ,naturalnym” porzadkiem rzeczy. Bowiem kontakt psychiczny ezlo-
wieka z kazdym przedmiotem otoczenia rozpoczyna sig od proceséw po-
znawezyeh. Jednostka najpierw »Wigze sie” psychicznie z przedmiotem
przez zebranie odpowiedniej ilosci Informacji o nim, Z kolei wiedza
0 przedmiocie pozwala jednostce $wiadomie zweryfikowaé prawdziwose
uzyskanych informacji i ocenié¢ wartoss przedmiotu w stosunku do wias-
nych potrzeb, Podmiotowo zweryfikowane informacje stajg sie przeko-
naniami (Ajdukiewicz, 1955 s, 13). Przekonania o przedmiocie s3 pierw-
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sza mozliwa formg stosunku podmiotu wobec przedmiofu? Poznawany
przedmiot wywoluje w jednostce odpowiednie uczucia: przyjemne
lub nieprzyjemne. W ten sposob realizuje sie druga forma stosunku:
zwiagzek uczuciowy. W koncu poznany i oceniony emocjonalnie
przedmiot staje sie celem dagZenia i dziatania. Jest to trzecia
forma kontaktu ezlowieka z przedmiotem: zwigzek dgzeniowy (be-
hawioralny):

Wymienione wyzej trzy formy (sposoby) wigzania sie psychicznego
jednostki z otoczeniem przyjmowane sa jako tresci stosunku podmiotu
do przedmiotu, cechujacego postawe. Owe trzy formy stosunku stanowisg
trzy odpowiednie komponenty postawy: komponent poznawczy, emeocjo-
nalny 1 behawiocralny ®. Zdecydowana wiekszo$¢ wspotezesnych psycho-
logow spotecznych uznaje, ze w strukturze psychologicznej poslawy wy-
stepujg wszystkie trzy wymienione komponenty. Stosunek, jako istotny
element postawy, zakresem swoim obejmuje bowiem zaréwno sfere in-
telektualno-poznawezg oraz emocjonalng, jak tez dazenia i dzialania jed-
nostki, Tréjelementowa struktura postawy wydaje si¢ najbardziej traf-
na i wlasciwa. Zreszlg sama rzeczywistosé jest taka, ze oddzielanie sfery
emocjonalnej od poznawczej lub tych obu od dazeniowej w zachowaniu
czlowieka wydaje si¢ zabiegiem sztucznym i prakiycznie chyba niemc-
zliwym (Prezyna, 1973).

Zakladajac, e w kazde] postawie psychologiczne] odnajdujemy tréj-
aspektowe ustosunkowanie sie podmiotu wobec okreslonego przedmiotu,
mozemy z latwodcig odnalezé podobienstwo miedzy strukturg postawy
a przynaleznoscia religiina, rozpalrywang z psychologicznego punktu wi-
® Pojgclem zbliZonym de przekonania jest opinia. Zdaniem niektorych psycholo-
gaw w opinii moment warfosciowania wystepuje wyrainiei, co sprawia, ze opi-
nia zawlera pewng ocene fegatywns lub pozytywna) przedmiotu. Z tego wzgledu
opinia wydaje sie hy¢ bardziej zblizona do poslawy niz przekonanie. Wielu psy-
chologaw jest zdania, ze zwerbalizowane opinie mogg byé empirycznymi wskazni-
kami postawy (por, Thurstone, 1928 s. 529—554).

4 W literaturze przedmiotu istnieje desét duza zgodnosé stanowisk c¢o do rozu-
mienia dwoch pilerwszych komponentdow: poznawczego (wiedza o przedmioccie)
i emocjonalnego (ucZucia wobec przedmiofu postawy). Natomiast nie ma zgodnosel
odnoénie do komponentu behawicralnego. Jedni (jak np. Prezyna, 1973) ptoisamia-
ja go z dzialaniem jednostki wobec ohiektu postawy, inni (Nowalk, 1973; Revkow-
ski, 1973; Marody, 1976) twierdzs, Ze komponentu behawioralnegs nie naleiy utoz-
samia¢ z zachowaniem sie jednostki wobec obiektu postawy. Zachowanie jest bo-
wiem funkcja wseystkich komponentéw (calej postawy). Natomiast sam komponent
behawioralny uwazaja jako ,uirwalone iendencje dzialaniowe” lub , wewngtrane
schematy czynnosciowe” (Reykowski) czy jako ,skrystalizowany program - dziala-
nia wobec przedmiciu postawy”, kiory introspekcyjnie meoze by postrzegany przez
posiadacza postawy jako ,zamiar”, ,pragnienie” czy poczucie powinnoédci zachowa-
nia sie w okreSlony sposoh wobec przedmiotu postawy (Marody, 1976 3. 21).
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dzenia. Psycholog w fenomenie przynaleimosci religijnej interesuje sie
psychologicznym zwigzkiem jednostki z wyznawang religia. Wspomnie-
lismy juz wczesniej, ze psychologiczne wigzanie sie jednostki z przed-
miotem religijnym (Kosciolem) dokonuje sie na trzech plaszezyznach
psychicznych: poznawezej, emoccjonalnej i dazeniowo-dzialaniowej (be-
hawioralnej). Kazdy z tych sposobéw wigzania sie jednostki z Kodcio-
tem ckreslano w literaturze jako: ,$wiadomogé przynaleznosci” (zwigzek
poznawcezy), ,uczucie przynaleznosci” (zwigzek uczuciowyl}, ,,dynamiczne
uczestnictwo” (zwigzek behawioralny). Z tego ustawienia wyraznie wi-
da¢, iz wyodrebnione w literaturze trzy réine aspekty przynaleinodci
religijnej odpowiadaja trzem komponentom ustosunkowania sie podmioc-
tu wobec przedmiotu, jakie wystepuja w przedstawionej wyzej koncep-
¢ji postawy psychologicznej. Dlatego ta wiagnie odpowiedniosé struktu-
ralna obu zjawisk stanowi teoretyczng podstawe aplikacii pojecia po-
stawy psychologicznej do oznaczenia nim psychologicznej strony przy-
naleznosci religijnej.

Uzycie terminu ,,postawa’” na oznaczenie psychologicznych aspektow
brzynaleznoSci do religii daje wiele innych ulatwien interpretacyjnych.
Pojgcie to laczy rozne aspekty psychologicznej przynaleznodci w sposéb

" konsekwentny i nieprzypadkowy. Oddaje ono zasadnicza forme, w ja-
kie] przeszie doSwiadczenia (przezycia) zwiazane z religia sumuja sie,
gromadzy, organizujy sie w jednostece i tworzy stosunkowo trwatg ,dys-
pozycje oscbowoSciowa”. W ten sposéb przynaleznosé jednostki do re-
ligii jawi sie jako wewnetrzny element osobowosci, powigzany z innymi
strukturami i procesami psychicznymi. Jest ona organicznie wigczona
w calos¢ zycia psychicznege, a nie stanowi jakiegos »obecego ciala”.

Uzycie pojecia ,postawy” na oznaczenie nim subiektywnego zwigzku
jednostki z religia pozwala takze interpretowaé przynaleznosé religijng
réwnoczeénie od strony podmiotowej i przedmiotowej. W postawie
wPrzynalezenia” odbija sie zardéwno indywidualna struktura oschowosci,
jak 1 specyfika przedmiotu ustosunkowania. Ze wzgledu na przedmiot
»postawa” jest pojeciem ,mianowanym?”, tzn., Ze uzywajac tego pojecia
wigzemy je z przedmiotem czy klasg przedmiotéw, ktorych ona dotyczy
(Madrzycki, 1970 s. 27). Przedmiotem postawy moze by¢ to wszystko,
co znajduje sie w psychologicznym $rodowisku jednostki: sam czlowiek,
{postawa wobec siebie samego), inni ludzie, grupy spoleczne, Bég, rze-
czy i nawet idee, Koniecznym warunkiem do wytworzenia sie postawy
wobec ,jakiego§ przedmiotu” jest jego ohbecno$é w polu $wiadomoscio-
wym jednostki, Nie wystarczy, ze przedmiot istnieje, musi on byé psy-
chologicznie obecny dla danej jednostki (Nowak, 1973 s. 23—24). We-
dtug J. Reykowskiego (1873 s. 96) obecnosé psychologiczna staje sie fak-
tem przez wytworzenie sie w umysle jednostki ,kategorii przedmiotu”,
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czyli komponentu poznawczego, Zakres przedmiotu wyznacza zakres po-
stawy. Moga by¢ postawy szersze lub wezsze. Ze wzgledu na zakres
przedmiotu mozna je uszeregowal wedlug pewnego kontinuum — od
postawy czastkowej o jednym desygnacie do postaw o znacznej iloSci
desygnatéw {ogdéine). )

Biorge to wszystke pod uwage wydaje sie, iz s3 dostateczne podsta-
wy dla uzasadnionego stosowania pojecia postawy do problematyki
przynaleznodei religijnej w ujeciu psychologicznym.

Czymze jest postawa wobec religii, albo krécej, postawa religijna,
utozsamiana tutaj z przynaleznodcia religijng? Jest to postawa, kidrej
przedmioctemn jest religia w sensie przedmiotowym. Przezycie przynalez-
noéci do religii (subiektywny stosunek) nie stanowi odrebnej ,,jakosci”
zycia psychicznego. Do§wiadcezenie religijne zwigzane z przedmiotem re-
ligijnym podlega tym samym prawom psychologicznym co kaide inne
zjawisko stanowigce tre§¢ przezyé czlowieka. Odrebnosé przezyé reli-
gijnych wywodzi sig, jak juz zeznaczyliémy, jedynie z ich przedmiotu,
ku jakiemu si¢ zwracajg, a nie z jakiej§ odmiennej funkcjonalnej prawi-
dlowosdci (Pastuszka, 1964 s, 11),

Ze wzgledu na prawidiowodé funkcjonalng i wewnetrzng strukture
postawy religijne i postawy psychologiczne sg analogiczne, O specyficz-
nodci postaw religijnych decyduje jedynie religijno§¢ ich przedmiotéw.
Religijng nazwiemy kazda postawe, ktdrej obiekt ze wzgledu na swoja
tre§¢ przynalezy do religii {w sensie przedmiotowym). Przedmiotem po-
stawy religijnej w niniejszej pracy jest Kosciol katolicki. Ze wzgledu
na wielowymiarowoéé tego obiektu postawa religijna nie moze by¢ poj-
mowana jako stosunek do jednego elementu Koéciola (np. postawa wo-
bec Oschy Chrystusa), ale jako postawa wobec calej rzeczywistosel Kos-
ciola. Z tych tez powodéw psychologiczng przynaleznosé religijng kato-
likéw nalezy traktowaé jako postawe religijna o charakterze ziozonym.
Jest to postawa ,globalna” (Carrier, 1966 s. 50), w zakres kiorej wcho-
dzg postawy czgstkowe, odnoszgce sie do réinych elementiéw Kosciola.

Nalezy oczekiwaé, iz czgstkowe postawy religijne tworzg w osobo-
wosci katolika pewien uklad (organizacje)4 Ten wladnie ukiad postaw

4 Podstawa organizacji postaw w pewne uklady sa psychologiczne prawa:
1) prawo uogdlulenis oblekiu postawy w procesie pozmawczym. W najprostsze] po-
staci przejawia sie ono w tym, Ze obiekly, ktére postrzegane sz jako posiadajace
te sama okredlons wiadeiwoéé, sa grupowane lacznie ze wzglgedu na te wias-
ciwos§é (Newcomb 1 inni, 1970 s. 48 n.); 2) prawe przyczynowosci: posirzeganie,
ze jetno zdarzenie lub sian powoduje inne zdarzemie lub stan, pozwala klasyfiko-
waé takie stany jako polgczone przedmiofy psychiczme, (Tamie s, 50).

Postawy czastkowe, ktérych przedmicty da sie zaklasyfikowaé ze wizgledu na
jakas wspolng ceche do jednej kategorii — hedg charakteryzowaly si¢ fondencig
do wspblzaleznosel, (Tamze s. 138). '
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czastkowych nazywamy tutaj postawg ,przynalezenia” do Koiciota lub
inaczej — globalna postawa religijng katolika.' W tym ujeciu przynalez-
nos$é religijna katolika bedzie rozumiana jako globalne wzgled-
nie stale pozytywne lub negatywne ustosunkowa-
nie sie¢ (intelektualne, emocjonalne i behawioraine} jednostki
wobec Kodciotla.

Z kolei naleiy zastanowi¢ sie nad tym, jakie postawy czastkowe
wchodza w zakres ogdlnej postawy religijnej katolikow?

Ustalenie liczby postaw czgstkowych w opisie globalnej postawy re-
ligijnej katolikéw wiaze sie bezpo$rednio z analizg treSciows pojecia
Kosciota., Jest to zagadnienie bardziej teologiczne niz psychologiczne.
W zasadzie podstawowe wymiary strukturalne, w ktérych rzeczywi-
stos¢ Kosciola nalezaloby przedstawié¢, odnajdujemy w dokumentach so-
borowych (por. KK 1—48)° Wymienia si¢ tam dwie plaszezyzny: wer-
tykalng (rzeczywistosé nadprzyrodzona) i horyzontalng (spolecznodé wie-
rzgcych), Szczegolowa systematyzacja elementdw tresciowych w ramach
obu plaszezyzn domagalaby sie oddzielnego opracowania. Nawet gdyby
takie analizy zostaly dokonane, byloby rzeczg niemozliwg uwzglednié
w badaniach empirycznych wszystkie postawy szczegolowe, ktdrych de-
sygnaty wchodzilyby w zakres pojecia Kosciola, W zwiazku z tym, dla
celdw prezentowanych badan, bylo rzeczg uzasadniong dokonaé pewnych
reprezentacji postaw czastkowych. Skoncentrowano sie tu na badaniu
trzech postaw czgstkowych: 1) postawy wobee sacrum - stosunek do
prawd wiary chrzescijafiskiej, do Boga Objawienia; 2) postawy wobec
spolevznosct globalnej Kodciola oraz 3) postawy wobec kultu liturgicz-
nego. Podstawe dla wydzielenia tych irzech postaw czastkowych i uzna-
nia ich za istotne parametry przynaleznosci religijnej katolikéw znaj-
dujemy w schorowym modelu przynaleznosci oraz uw klasykdw socjologii
I psychosocjologil religii. Dokument soborowy (KK} wyinienia 3 elemen-
ty strukturalne przynaleznosci: wiare, sakramenty oraz wspdlnote wraz
ze zwierzchnictwem (KK 14)°% Te same elementy, chociaz inaczej sfor-
mulowane i uporzgdkowane, odnajdujemy u takich socjologow religii, jak
np. u G. Le Brasa (18586 s. 615), Dingemansa i Remy'ego (1366 s. 117},
d. Wachs (1955 s. 48—60) czy N. Greinachera (1963 s, 345), a takie
u W. Piwowarskiego {1971 s, 18—20).

F KK — Konstytucje dogmatyerng o Kodeiele {Lumen gentium). W: Sobdr Wa-
tykanski IT. Koustyincje, Dekrety, DGeklaracie. Poznan 1958,

b Do spolecznose] Koskciola weleieni ss w pelnl cl, co majac Ducha Chrystuso-
wege w catoscl przyimuja przepisy Kodcicla | wszvetkie ustanowione w nim drod-
ki zhawienia 1 w jego widzialnym organizmie pozostaja w lacznosei z Chrystusem
rzgdzacym Kosciolem przez papleia i biskupéw, w Iacznodel misnowicie polega-
jacej na wiezach wyznania wiary, sakramentéw i zwierzchnictwa
kaoscielnego oraz wspdlnoty” (KK 14).
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Faki wystepowania wspomnlanych trzech kryleriéw zardéwno w do-
kumencie sohorowym, jak 1 u klasykdéw socjologii religil, upowaznia nas
do skoncenirowania sie nad nimi w opisie struktury globalnego stosun-
ku jednostki wobec Kosciola,

Tak wiec ,nadprzyrodzonosé”, spolecznosé wierzgcych 1 zwierzchnic-
two koscielne oraz kult liturgiczny stanowig w zaplanowanych bada-
niach przedmioly postaw czastkowych przynaleinosei religijnej katoli-
kéw. Osobisty stosunek jednostki do kazdego z nich nazwiemy kolejno:
postawg wobec nadprzyrodzonosci (postawa wobec elementu wertykal-
nego Kosciola), postawsg wobec spolecznosei eklezjalnej (spoleczny wy-
miar przynaleznosci), postawa wobec kultu liturgiczmego®. Te trzy po-
stawy czastkowe przyjmujemy za podstawowe reprezentacje globalnej
postawy przynaleienia do Kosciola. Stanowu; one wlasmwy przedmiol
przeprowadzonych badan.,

Z psychcologicznego punktu widzenia centralng pozyvcje w owej troj-
wymiarowej strukturze przynaleznoSel religijne] katolikéw winna zaj-
mowaé pierwsza z wyliczonych {u postaw czastkowych — postawa wo-
bec rzeczywistoscer nadprzyrodzonej. Gléwnym elementem tej rzeczy-
wistodel jest Bdg. , W uzaleznieniu zycia ludzkiego od bezwzglednej,
transcedentnej, pozaziemskiej potegi wyraza sie istota religii” (Pastusz-
ka, 1964 s. 8). Takie w koncepcji chrzefcijanskiej strona wertykalna
Kosdciola stanowl istolny sens, najwyzsza wartosé i ,racje formalng”
spolecznej struktury Kosciola. To jest ta ,warto§é specyficzna”, kiora
nie tylko ,centralizuje systern warlosci jednostki”, ale stanowi réwno-
czesnie oparcie dia doczesnych form instytucjenalnych Kosciola., Odna-
lezienie przez cziowicka wartodcl absolutnych w Kosciele, cdczytanie
1 zaakceptowanie ich jako najwazniejszych w zyciu, jest momentem
centralnym w procesie ,,wigzania sie duchowego” katolika z Kosciclem.
Z {ych ter powoddw postawile czasthowe] wobse sacrum unaslezy przy-
zna¢ pozycje ceniraing w strukturze psychologicane] przynaleznosci do
Koéclols, W ustosunkowsniu sie katolika wober nadprzyrodzonosci beda
wiee uwzgiednione m.in. iakie elementy, jak: 1)} uznanie Boga jake
Btworey Swiata 1 cel ostaleczny czlowieka, 2) $Swiadoma alkccptacja za-
leznodal celowicka od Boga, 3) okazywanie Bogu naleznej Mu ezel i sza-
cunku prrez spelnianie Jego woli, 4) ugnanic dzialania Bozego w historil
ludzkeodcl 1 Kodcicla (por. Simmel, 1259 s, 20—30; takze: Usowiez, 1949—
1950 s, 128 n.; Preyna, 1873 s. 56). Do zagadnienia szezegdlowych

7 Sakramenty (lzoznie @ ofiarn mszy éw.) jake znaki laski sg ustanowienyrai
przoz Chrystusa oxveslonymi siodkami 1 sposobami --— gg to Instytucje majgee ,la-
dunek nadprzyrodzony™ i zinsivtucjonslizowansa forme kultu (por. A. Haas: The
Church as an Institution (b.oi mh
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wekaznikéw empirycznych omawianej postawy czgstkowej powrdcimy
przy charakterystyce skali postaw religijnych (SR).

Przedmiotem drugiej postawy czastkowej ,,przynalezenia” jest wy-
miar horyzontalny Kofciola katolickiego. Pojeciem horyzontalnosei
wspblczesna teologia okredla to wszystko w Kosciele, co stanowi jego
,zewnetrzne ramy”’. Ogoélng charakierystyke tego wymiaru odnajduje-
my w soborowym samookresleniu  Kosciola (por., KK 1—50). Tufaj
ograniczymy sie tylko do wyliczenia zasadniczych reprezentacji tego
wymiaru, tych, ktére uwzgiednione zostana przy budowie skali pomiaru
postawy wobec spolecznosei eklezjalnej (SK).

Spolecznosé globaing Kosciola mozemy zdefiniowaé jako powszech-
na wspbinote ochrzezonych, historycznie uformowansg, zintegrowana
w harmonijng calo$¢ i pozostajacg w Igcznoscl z papiezem — nastepeg
sw. Piotra {por. Greinacher, 1988 s, 47—48). Szczegélnymi znamionami
Koéciofa katolickiego sa: jego fendencje uniwersalistyczne oraz insty-
tucjonalizacja, ktéra wyraza sie w jego hierarchicznej organizacji, do-
gmatach, dyscyplinie, rytach i powszechnych symbolach (por. Carrier,
1966 5. 68 n.).

W przedmiocie postawy ogoélnoko$cielnej uwzgledni sie nastepujgee
elementy tresciowe;

~- Kosciol katolicki jako spolecznosé specyficzna, powolana przez
Chrystusa 1 konieczna do zbawienia;

— Koscid! jako zrodlo wartosci ogélneludzkich;

— zadania i cele KoSciols jako spolecznosei;

— funkeje przywodeéw Kosciola (papiez, hiskupi, kaplani);

— funkeje wiernych w Koéciele;

— Urzad Nauczycielski Kosciola i jego autorytet w dziedzinie wiary
i moralnodei;

— przepisy i zarzgdzenia duszpasterskie;

-— organizacje zewnetrzne regulujace zycie wspdlnot lokalnych Kos-
ciola;

— doskonaloéé zycia czlonkdw,

Wyliczone wyzej elementy fresciowe zapewne nie wyczerpuja w ca-
tosci przedmiotu postawy ogélnokoscielnej, sg jednak na tyle zrésnico-
wane, ze mozemy je uzna¢ za wystarczajsce reprezentacie spoleczno-in-
stytucjonalnege wymiaru Koéciola. Te wlasnie reprezentacje beds pod-
stawg dla konstrukeji skali postawy wobec spolecznosci ogdlnokosciel-
nej. Przyjela postawa czastkowa wobec spolecznodcl eklezjalnej bedzie
tu rozumiana jako Wzglednle state pozytywne lub nega-
tywne ustosunkowanie sie jednostki wobec wyzej
wymienionych elementéw spoleczno-instytucjo-
nalnych Kosciola.
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Trzecim elementem w naszym schemacie badaweczyrm przynaleinosei
do Kosciola jest postawa kultowa — postawa wobec obrzedéw kulto-
wych. Przez kult religijny rozumie sie na ogéi zbiér obrzedow sakral-
nych, za poSrednictwem ktdrych jednostka lub grupa spoleczna cokazuje
swoja czeét i uleglodé wobec Absolutu (por. Piwowarski, 1971 s. 19).
Kosciol katolicki jest spolecznodcig, ktéra praktykuje kult cbrzedowy
i przypisuje mu wielkie znaczenie. W tym $wietle zrozumiale jest, ze
stosunek katolika do rédiZnegy rodzaju obrzeddw Kodciola nalezy uznaé
za waziny wyznacznik jego przynaleznoéci religijno-spolecznej.

Nasuwa sie tu pytanie, jakie obrzedy kultowe Kosciola naleizy przy-
jaé za reprezentacyjne dia trzeciego elementu przynaleinodci religijnej
katolikéw? Odpowiedzi mozna udzielié dopiero po scharakteryzowaniu
zasadniczych rodzajow kultu praktykowanego w Kosciele,

Obrzedy kultowe Kosciola dzieli sie zazwyczaj na dwa rodzaje: na
liturgiezne i paralifurgiczne. Pierwsze sa obrzedami ohowiazkowymi,
drugie — nadobowiazkowymi. Do obrzeddw liturgicznych dokumenty so-
borowe (KL 1—16 i KK 14) zaliczajg przede wszystkim ,instytucje” sa-
kramentéw. Sakramenty sg ustanowionymi przez Chrystusa grodkami
»yUSwiecenia” oraz podstawowymi formami oddawania czei Bogu przez
calg spolecznoéé Kodciola. Symbolika sakramentdw nie ma zadnego od-
powiednika w innych religiach. W dokumencie soborowym o liturgii
(KL) czytamy, ze sakramenty swoja symbolika i obrzedowogely wyraza-
ja 1 ujawniajg misterium Chrystusa 1 natury prawdziwego Kodciola
(KL 2). W Kosciele element ludzki jest podporzadkowany boskiemu,
widzialny — niewidzialnemu, zycie doczesne zmierza do eschatologicz-
nego. Ta bosko-ludzka (leandryczna) struktura Kosciola, w kidrej ele-
ment Judzki, widzialny, empiryczny, jest znakiem i Srodkiem osiagniecia
elementu boskiego, niewidzialnego, znaiduje swe wierne odzwierciedle-
nie w liturgii sakramentdow.

Kofciot katolicki przyjmuje siedem sakramentéw: chrzest, bierzmo-
wanie, Eucharystia (lgcznie z ofiarg mszy §w.), pokuta (spowiedz sakra-
mentalna), sakrament chorych, kapianstwoe i malzenstwo. W naueczaniu
i praktyce Kogciola msza §w. jest centralnym aktem kultu, ktéry na-
daje znaczenie wszystkim innym aktom kultowym. Ma ona zawsze ,.cha-
rakter publiczny i spoleczny” (KL 27). Jest to jedyny akt kultu, ktéry
ohowigzuje wszystkich katolikdéw, Obowiszek uczestniczenia we mszy
$§w. obejmuje wszystkie niedziele roku oraz wszystkie swigta nakazane.

Wedlug nauki Koéciola msza §w. jest najwyzszym akiern uwielbie-
nia, dzigkezynienia, pokuty i prosby, a takze jedynym obrzedem,
w kitérym jego uczestnicy sa rytualnie zjednoczeni z calym Kosciolem.
Jest ona jedyna ofiara nowotestamentows, ustanowions, autoryzowana
przez Jezusa Chrystusa 1 przez Niego nakazang do ,powiarzania”, Je-
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zeli nie jest odprawiana, Kosciol nie modli sie jako Koscidl, a kiedy tego
nie czyni, popada w kolizig ze swym powolaniem (Mc Kenzie, 1975 s, 172).

Lacznie z ofiarg mszy s$w. dowartoSciowany jest w Kodciele kult
Eucharystii (komunii sw.} oraz sakrament pokuty. Uczestnictwo w tych
trzech aktach liturgicznych jest wysoko oceniane w kregach duszpaster-
skich. Ma to swoje odbicie w $wiadomosci ogélu wiernych. Pedagogiks
chrzedcijaniska dzieli sakramenty na: ,,wezlowe” — ktore przyjele oka-~
zjonalnie decydujy o dalszym kierunku zycia religijnego (chrzest, bierz-
mowanie, sakramenty stanu: malZzenstwo lub kaplanstwo oraz namasz-
czenie chorych), pozostale dwa sakramenty (Eucharystia i sakrament po-
kuty) traktuje sie jako ,linlowe” i czeste na linii sakramentéw (Ku-
nowski, 1972 1 1973}, Trzeba tu dodaé, ze zZrodiem sakramentu Eucha-
rystil i czesciowo pokuty jest msza $w. Siad stosunek do pelnej mszy
mozna uznat za stosunek do Eucharystii i pokuty. W badaniach socjo-
logiczno-psychologicznych pelne uczestnictwo w sakramentach | linio~
wych” jest powszechnie uznawane za wskaZnik zywotnodei katolicyzmu
(por. Le Bras, 1966; Dingemans, Remy, 1966; De Sandre, 1967).

Drugim rodzajem kultu {obok liturgicznego) sy nabozenstwa parali-
turgiczne. To niezbyt jasne okreslenie miesci w sobie te kalolickie prak-
tyki kultowe, ktore znajduja sie poza sakramentami; wlasciwa liturgia
jest liturgis sakramentéw. Na ogdél do kultu paralifurgicznege zalicza
sig nabozenstwa zwiszane z czciy Matki Bozej i §wietych, jak np. ,,ma-
jowe”, ,pazdziernikowe”, réznego rodzaju ,procesje’, ,pielgrzymki’;
okolieznodciowe (jak poswiecenie pdl, doméw), ,rekolekcje” itp. Ucze-
stnictwo w tych naboienstwach podejmowane jest na zasadzie wolnego
wyboru (poboznosei), a nie nakazu Kodciola.

Po tych ogélnych uwagach o obrzedach kultu liturgicznego i parali-
turgicznego mozemy powrdcié do pytania, kidre postawiliémy wczesniej:
jekie obrzedy nalezy rozpatrywaé na pierwszym miejscu w badaniach
przynaleinosci religijnej katolikéw? W Swietle tego, co wyzej zostalo
powiedziane, pierwszenistwo nalery przyznaé ,instytucjom” sakramen-
talnym. Z tych tez powoddéw przedmiot postawy kultowej w planowa-
nych badaniach zawgzamy do frzech podstawowych obrzedéw liturgicz-
nych: ofiary mszy éw., jako Zrédia innych sakramentéw, komunii i spo-
wiedzi sakramenialnej.

W tym ujeciu postawa kultowa bedzie rozumiana jake wzglednie
stale pozytywne lub negatywne ustosunkowanie
sig katolika wobec trzech najwazniejszych obrze-
déw liturgicznych: mszy 4w, komunii i spowiedzi.
Czynne uczestnictwo we mszy éw., przystepowanie do komunii i spo-
wiedzi traktujemy tu jako jej zewnetrzny wyraz. Natomiast czestotli-
wos¢ w wypelnianiu owych trzech prektyk sakramentalnych traktuje-
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my tu jako wskaZnik jej intensywnodci. Ten bowiem aspekt postaw
czastkowych przynaleinoéei religijnej — intensywnosé, stanom wiagci-
wy przedmiot prezentowanych badan.

Przedstawiona wyze] koncepeja postawy psychologicznej i jej apli-
kacje do zjawiska przynaleinosci religijnej katolikéw stanowi teoretycz-
ny model dla empirycznych badai subiektywnege zwigzku jednostki
z Kosciolerm. Jest to model wieloaspektowy. Cala jego zlozono$é mozemy
zilustrowa¢d, choeiaz w duZym uproszezeniu, nastepujacym schematem.

Schemat przynaleznosci
religijnej
Tednostka

podstany
Jeanostki

!

¥

Powyzszy schemat ukazuje psychologiczng przynaleinoéé de Kodcio-
ta rownoczednie w dwéch relacjach: zewnetrznej (strzatka pozioma}
I wewnetrznej (strzalka pionowa).

W pierwsze] relacji — zewnetrzne j, przynaleznode religijng ka-
tolika mozna okreslic jako zlozony podmiotowo-przedmictowy ukiad.
W jego sklad wchodzg trzy postawy czastkowe, ktorych odpowiednika-
mi przedmiotowymi sg frzy skladowe desygnaty pojecia Kosciola: tresci
nadprzyrodzone Kosciola (nr 1), spolecznodc eklezjalna (nr 2} oraz kult
Liturgiczny (nr 3). Strzalki w kole (Kosciél) o kierunku w dét i w gore
wskazujy na wzajemny zwigzek miedzy elementami strukturalnymi re-
ligii chrzescijanskiej. Jezeli przyjmujemy, ze psychologiczna przynalez-
no$¢ do Koscicla nie jest czym$ jednolitym, lecz mniej lub bardziej
zwartym zespolem réznorodnych ustosunkowan, kiore jednostka odnosi
do swojej religii spolecznie zorganizowanej, to mozemy jg rozpalrywaé
w postaci globalnej lub czastkowej. Przez przynaleznosé globalng — po-
stawa globaina wobec Kodciola — rozumiemy swoistg organizacje po-
staw czagstkowych, odnoszacych sie do réinych elementoéw tredciowych
Kosciola, ktéra jawi sig nie tylko jako indukecja uogdlniajgca wielo$é
ustosunkowan: czastkowych, ale nadto jako zjawisko wzglednie stale, dy-.
namiczne i formujgce sie przez cale zycie katolika, Postawa globalna
przynaleznosci religijnej katolika jest rezultatem jego do$wiadczenia
zyciowego, zwigzanego z jego kontaktami i dzialaniami w Koésciele.

W drugtej relacji — wewnetrznej — przynaleznosé religijna
ukazuje sie jako wewnetrzny element ogélnej struktury osobowosci
{zmienna ukryta). W tym znaczeniu ogélna przynaleino$¢ stanowi we-
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wnetrzng organizacje irzech komponentdw: poznawczego, emocjonal-
nego i behawioralnego. Wymienione trzy komponenty psychiczne (pro-
cesy psychiczne) wystgpujg w kaidej postawie. Aktualny ich udzial
i konfiguracja w okreslonych tu postawach przynaleznosci u konkret-
nych oséb mogg byé réine.

Widzimy wige, ze aplikacja pojecia postawy do badania zjawiska
przynaleznodci religijnej pozwala rozpatrywaé je w wielu aspektach,
z ktorych kazdy oddzielnie moze byé przedmiotem badan. Zgodnie
z dotychczasowymi rozwazaniami mozemy badaé kierunek postawy przy-
naleznogci pytajac, o ile kto$ jest ,za” czy ,przeciw” Kodciolowi. Da-
lej mozemy pytaé o udzial poszczegdlnych komponentdw: intelekiualnego,
emocjonalnego i behawioralnego zaréwno w postawach czgstkowych,
jak i globalnej przynalezno$ci — jest to badanie zlozonosci i zwartosci
postawy religijnej. Nastepnie interesuje nas, z jakg pewnoscia i sila osoba
manifestuje swo6j zwiazek z Kodciolermm — bedzie to badanie intensyw-
nosci postawy przynalezno$ci. Mozna takze badaé konfiguracje postaw
czastkowych w globalnej przynaleznosci — hedzie to analiza struktury
przynaleznoéci. Natomiast pytanie o miejsce postawy przynaleznosel
w ogblnej konstelacji postaw i jej powigzanie z nimi wyznaczy central-
no$é postawy przynalezenia. Wreszcie mozemy badaé réZne aspekty
dojrzalodci postawy wobec KoSciola, W tym ujeciu bedzie raczej cho-
dzite o ustalenie zespolu warunkéw, jakie winna spelniaé¢ dojrzaia po-
stawa wobec religii zorganizowanej. G. Allport wymienia nastgpujace:
1) postawa winna byé¢ dobrze zréznicowana, 2) dynamiczna, 3) inspiru-
jaca konsekwentng moralnoée, 4) zracjonalizowana, 5) zintegrowana, 6)
heurystyczna (por. Allport, 1960 s. 53—72; Prezyna, 1973 s. 57; Zio-
kowski, 1971 s. 1587—1596),

W niniejszej pracy szczegdlowym przedmiotem badafi czyni sie in-
tensywno$¢ przynaleznosci religijnej w zakresie trzech postaw czgstko-
wych (skladowych), Jak juz zaznaczyliSmy, cecha intensywnosci posta-
wy oznacza stopien sily, z jaka podmiot obstaje przy swoim przychyl-
nym lub nieprzychylnym ustosunkowaniu. Cecha ta odnosi sie do
wszystkich trzech komponentéw postawy. Miedzy intensywnoscig a kie-
runkiem postawy zachodzi korelacja tego samego znaku. O ile znak
postawy wiaze si¢ zasadniczo ze sltosunkiem uczuciowym podmiotu do
przedmiotu, to intensywno$é odnosi si¢ do wszystkich trzech komponen-
tow i z tego wzgledu uzasadnione jest wyrdznienie jej jako odrebnej
cechy pelnego ustosunkowania sie w postawie przynaleznosci religijnej.
Wydaje sie bowiem, Ze ten aspekt przynaleznos$ci religijnej wnosi naj-
wiecej informacji o jakofci indywidualnego ustosunkowania sie jednost-
ki wobec réinych elementéw przedmiotu religijnego (Kosciola). Ze
wzgledu .na te ceche mozna wyrézinié postawy religijne o réznym stop-
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niu nasilenia: od bardzo intensywnych pozytywnych (+) poprzez ,ze-
rowe” do bardze intensywnych ujemnych (—), co ilustruje nastepujacy

schemat; _
max + =
Intensywnasc. .
preynaleZnosct
religijnef
ginel min
+ a -

Skoro wiec intensywno$¢ przynaleznosc religijnej informuje nas za-
réwno o wartoéci ustosunkowania (,+” lub ~"), jak i jego sile (mak-
symalnej 1 minimalnej), z tego wzgledu schemat ten pozwala badaé i in-
terpretowat na jednym kontinuum skali rézne formy przynaleinosci re-
ligijnej: zarébwno pozytywne, jak i negatywne (nieprzychyine}.

Metody badafi i grupy badanych 0s6h

Przedstawiona wyzej koncepcia przynaleznosci religijnej w ujeciu
psychologicznym stanowita podstawe teoretyczng dla przeprowadzonych
badan, w ktérych chodzilo o odpowiedz na nastepujace pytania:

1) Jaki obraz przynaleinosci religijnej prezentuje miodziez akade-
micka z oirodkéw duszpasterskich (ODA) w poréwnaniu z tymi, ktorzy
do takich oérodkéw nie uczeszezaja (NDA).

9) Jaka jest dynamika zmian przynaleznosci religijnej w okresie
studiow.

3) Jaksg role spelnia duszpasterstwo akademickie w zacbserwowane]j
dynamice zmian w postawach religi jnych mlodziezy.

Tak sformulowane pytania wymagaly przeprowadzenia badan empi-
. rycznych z dwoma grupami mlodziezy akademickiej, réznigcymi sig
migdzy soba faktem utrzymywania lub nieutrzymywania kontaktow
z ofrodkami duszpasterstwa akademickiego. Ze wzgledéw metodologicz-
nych zadbano o to, aby ohie grupy weziete do badan w wystdrczajacy
sposbb reprezentowaly obie populacje studentow. Obie grupy zostaly
upodobnione pod wzgledem wiekuy, plei, pochodzenia spolecznego, roku
{ kierunku studiéw, typu uczelni i miejsca studiow oraz postaw ich ro-
dzicéw wobec Kosciola. Zmienng rdznicujgca bylo nalezenie lub niena-
lezenie do ODA. Zasadniczo W badaniach interesowata nas przynaleznosc
religijna miodziezy z ODA. Wprowadzenie do badar grupy poréwnaw-
czej (NDA) bylo koniecznoScig ze wzgledu na brak wystandaryzowa-
nych metod pomiaru postaw przynaleznoéei religijnej. Przebadano ogo-
lem 350 os6b reprezentujacych oba srodowiska (ODA i NDA), po 175
z kazdego.
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Badania przeprowadzono w okresie od grudnia 1973 do marca 1974 r.
w 6 osrodkach duszpasterskich. Wybor tych osrodkéw podyktowany zo-
stat zaréwno wzgledami prakiycznymi (zgoda duszpasterzy na przepro-
wadzenie badan), jak réwniez tym, iz wszystkie one funkcjonuja
w wielkich miastach, charakteryzujg sie podobnym stylem pracy oraz
zblizong datg powstania. Nadio kazdy z wymienionych o$rodkéw skupia
stosunkowo duza grupe studentow.

Rozpigtosé wieku badanych z ODA wynosi 19—25 lat; przecietna
21,8. Wardd badanych bylc 106 kobiet (60,5%0) i 69 mezczyzn (89,5%0).
Okolo 25% badanych pochodzi ze wsi, 31,5% — z matego miasta
i 43,5% -— 2z duzego i wielkiego. Wérad badanych z ODA bylo 20,6%
z I roku studidw, 25,7% — z II, 15,4%0 z 11T, 19,4%% — z IV, 18,9%0 —
z V wraz z kilkoma absolwentami. Pod wzgledem kierunku studiéw
sklad grupy badanej przedstawia sie nastepujaco: 14,8%9 z kierunkow
humanistycznych, 30,3% — z przyrodniczych oraz 52%s — z matematycz-
no-technicznych, 2,9%0 — brak danych. Ze wzgledu na czas przynalezenia
do ODA: 29,7% — 1 rok; 25,1 % — 2 lata; 18 4% — 3 Iata! 9,2%6 — 4 lata:
8,6% — 5 { wigcej, 9% — brak danych. Wiekszo§é badanych oséb nawia-
zala kontakt z ODA podezas I roku studiéw (57,7%/%), reszta (42,3%0) uczy-
nita to w II, 111, IV lub nawet V roku studidw. Gros badanych (80%%)
utrzymywato regularny kontakt z ODA (przynajmniej raz w tygodniu),
pozostala reszta (20%) uczeszczala do ofrodka nieregularnie (I raz na
2 tyg. i rzadziej).

W badaniach zastosowano trzy wartosei: :

1) Skale postaw religijnych (SR) w opracowaniu W, Prezyny (1568),
Skala ta stuzy do badania intensywnogci postawy religijnej, ktorej
przedmiotem jest rzeczywistosé nadprzyrodzona (Bég). W prezentowa-
nej pracy postawa ta stanowi centralny element w strukturze przyna-
leznosei do Kosciotla.

2) Skale postaw eklezjalnych (SK) w opracowaniu wlasnym autora,
Skala ta sklada sie z 31 twierdzen (opinii) i stuzy do badania intensyw-
nosci postaw wobee elementéw spoteczno-instytucjonalnych Kosciola, sta-
nowigeych drugi wymiar przynalesnogei religijnej katolikéw. SK zostala
zbudowana na tych samych zalozeniach co skala SR, przed uzyciem do
badan sprawdzono jej rzetelnosé i trafnosc s, :

s Rzetelnod$é¢ sprawdzono metoda powtdrnego badania — po 14 dniach, na
grupie 50 osdb, uzyskujge wspdlczynnik korelacji Spearmana 0,96.

Przy opracowsniu trafnoéci SK zastosowarno dwa kryteria: wewnetrzne
{analiza tresci twierdzeri, dokonana dwukrotnie przez .10 1 40 sedzidw) i zewheirz-
ne (korelacja SK ze skaly skladek na rzecz Koscioln wraz ze »Skalg” motywacii).
Wsepbtezynnik korelacii == 0,73 (przy N=175). Blissze dane o konstrukeji SK oraz
sprawdzeniu-je] wartosei naukowej zob. R. Pomianowski (19773,
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3) Skale postaw kultowych (SL) takze w opracowaniu wlasnym autora.
Skala ta sklada sie z 3 ,podskal” okreslajagcych réine stopnie czgstotli-
wosci: uczestnictwa we mszy éw., przystepowania do komunii i korzysta-
nia ze spowiedzi sakramentalnej (por. Pomianowski, 1977). Jest to skala
5 stopniowa i rézni sie struktura budowy od dwoch poprzednich skal.
Zastosowanie SL stuzylo do okreslenia intensywnodci trzeclege wymiaru
przynaleznosci religijnej — postawy wobec kults sakramentalnego Kos-
ciola.

Oproécz trzech wymienionych narzqdzi pomiaru w badaniach poshu-
zono sie takze specjalnym kwestionariuszem, skonstruowanym przez
qutora. Celem jego bylo zebranie danych personalnych badanych oséb,
danych o motywach uczestniczenia w ODA, o ezytelnictwie religijnym
i aktvwnosci spolecznej wewnatrzgrupowej.

Wyniki badan

W poszukiwaniu odpowiedzi na postawicne wyze] pytania przyjeto
strategie réZznicowania. Poréwnanie wynikdéw migdzy obu grupami za-
sudniczymi (ODA i NDA) oraz ich podgrupami, wyodrebnionymi ze
wzgledu na lata studiow, stalo sie moiliwe dzigki zastosowaniu technik
psychometrycznych i statystycznych. Wydaje sig, ze pomiar psychoio-
giczny, budzacy nadal wiele zastrzezen, ma jednak od strony metodo-
logicznej dostateczne podstawy, a w praktyce stosuje go wielu badaczy.
Metody psychometryczne pozwalajg m.in. na uéci§lanie opisu zjawiska,
pozwalaja na interpretacje ilosciows, ktora z kolel daje rzetelng pod-
stawe do wnioskdéw jakodciowych {(Prezyna, 1973 s. 13).

W statystycznej analizie uwzgledniono nastepujace dane: rozklady
liczebnosei w przedziatach klasowych® dla ODA i NDA w SR (tab. 1),

¢ Skala postaw religijnych (SR) zawiera 3¢ twierdzen, na ktore regpondent daje
jedna z 7 odpowiedzi: zdecydowanie zgadzam sig (T), zgadzam sie (6), raczej sig
zgadzam (), nie mam urobionego zdania (4), racze] nie zgadzam sig (3), nie .zga-
dzam sie {7}, zdecydowanie nie zgadzam sie (1).

Ostateczny wynik jest sumg wszystkich odpowiedzi na 30 twierdzen skali. Mak-
simum do uzyskania no SR punktéw wynosi 210, minimum — 30. Surowe wyniki
przyporzadkowane 6 przedzialom skali o interwale (i) — 30 punktéw.

Skala postaw eklezjalnych (SK) zawiera 31 iwilerdzeh. Stad respondent moze
uzyskaé maksimum 217 punktéw, minimum — 31. Interwat przedzialowy wynosi
31 punktéw. '

Przedzialy szosty i pigly w obu skalach oznaczajg intensywnos¢ pozyitywng po-
staw religijnych i kofcielnych: zdecydowanie religijnych i prokoscielnych (sym-
bol ,,++"); umiarkowanie wierzacych i prokodcielnych (symbol ,+’"). Przedzialy
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w SK (tab. 3) i w SL (tah. 5); Srednie arytmetyczne grupowe, odchyle-
nia standardowe oraz wartosei t Iub C° — dg oceny istotnoéel réinic
pomigdzy obu grupami (tab, 2, 4, 6).

Zamieszczone dane w tab. 1 pozwalajg na sformulowanie pierwszych
wnioskdw w zakresie pierwszego wymiaru przynaleinosci religijnej: po-
stawy wiary. Wykazuja one, ze obie grupy badanych réznig sie istotnie
na wszystkich poziomach intensywnosci postawy wobec nadprzyrodzo-
nego elementu Kogdeiola,

Tab. 1, Rozklad liczebnofel w przedzialach Klasawych oraz ich réinice na réinych pozicmach
intensywnodci postawy wia¥y migdzy ODA | NDau

Grupy ODA NDA

Wymkl i poz’it?m . - % i % Roznice w 9,
intensywnogel
181—210 (1) 93 53,1 24 13,7 --39,4
151-180 (-+) 68 38,9 42 24.0 4-14,9
121150 (0) 9 5,1 36 20,6 —15,5
91—120 {0} 5 2,9 35 20,0 171
61—90 (—) — — 30 1,1 171
30—60 (——) — -— 8 4.6 — 4,6

Razem 175 100 175 109 0
Réinica rozkladéw x*=119,1 przy dfe=5 pu. 0,001

Zauwazmy, Ze na poziomie najwyzszej intensywnosei postawy wiary
(++ +7) réinica miedzy ODA i NDA wynosi 39,4%. Znaczy to, ze
w ODA jest 3,8 razy wiecej studentow zdecydowanie wierzacych niz
w NDA. Na poziomie (,,+") réznica wynosi 14,9%, czyli ze w ODA jest
okolo 1,6 razy wigcej oséb o umiarkowanej pozytywnej postawie wiary
niz w NDA. Odwrotnie rzecz przedstawia sig, gdy analizujemy réznice
w zerowych (,0”) i negatywnych postawach wiary (,—” 1 ,,——").
Tutaj dominuja reprezentanci z NDA. Na poziomie intensywnosci ze-
rowej jest ich w NDA o 4 razy wiccej (32,6%) niz w ODA. Nadto
w NDA jest 17,1% badanych o umiarkowanie negatywnych postawach

czwarty i trzeci oznaczajy intensywnofé ,zerows” (symbol ,,0"; przedziat drugi —
intensywnodé negatywns umiarkowana (symbol w—"); przedzial plerwszy — in=-
fensywnosé negatywng zdecydowana (symbol — " -

® Okreslenia ,,postawa religijna” i spostawa wiary” sg tu udywane zamien-
nie. Symbele w tabeli: L — liczebno$é; s — procent liczebnodci; %% — wskazZnik
istotnogel réinic; df — liczba stopni swobody; pu. — poziom ufnosei.
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wiary (,—7) 1 4,6% o zdecydowanie negatywnych postawach wiary
(,,——"). Ostatnie dwie kategorie nie wystepujs w ogéle w grupie ODA.

Tab. 2. Liezebnof¢ grup, Srednle odchylenia standartowe i istotnoié grup ODA i NDbA
w globalnym wyniky skali postawy wiary (SR 1

Grupy " Wyniki N M o o .
ODA, caloéé 175 - 1788 21,9 18,6 0,601
NDA 175 130,5 41,3
ODA, kobiety 106 177.8 19,5 10,7 0,001
NDA 112 132,2 39,7
ODA mezezysni 69 180,3 23.8 9,4 €001
NDA 63 1274 45.9

Jeszcze wyrazniej rysujg sie réznice w zakresie postawy wiary po-
miedzy ODA i NDA, gdy analizujemy S$rednie wynikéw globalnych
(tab. 2). Wspélezynnik istotnosci réznic (C°) wynosi 13,6 punktu dla ca-
tych grup, 10,7 dla kobiet i 9,4 dla mezezyzn. Oznacza to, ze poziom
intensywnosci postawy wiarfy u studentéw i studentek z ODA jest istof-
nie wyzszy niz u ich rowiesnikéw z NDA. Réznica ta jest znacznie wyz~
sza miedzy kobietami niz mezezyznami.

Podobnie rzecz wyglgda w zakresie drugiego wymiaru przynalez-
nosci religijnej. Pokazuje to tabela 3 i 4.

‘Tah, 3, Rozklad liczebnosci w przedzialach kiasowych dla grupy OPA i1 NBA w skali postawy
’ gklezjalnej (SK)

Grupy ODA NDA Réznica migdzy
Wyniki i pozioem I < T 3 ODA i NDA
intensywnodei % % w 9
187217 ,,++" 58 33,1 9 5,1 +28,0
156186 4" 90 51,4 48 o280 23,4
125—155 ,,0" 23 13,2 58 33,2 —20,0
g4—I24 07 4 2,3 40 22,9 —20,6
6393 ,,—" — — 17 9,7 — 9,7
31—62 ,,— " — - 2 L1 — 11
Razem 175 196 i75 109 : ¢
HRéznica rozktaddw x8=97,80 przy df=5 pu. 0,001

% Symbole; N — liczebnodé grup, M — srednia aryim.; ¢ — odchylenie standar-
dowe, C°% — wskafnik isfotnodci miedzy frednimi.
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Dane tab. 3 informuja nas, ze w ODA jest az 6,5 razy wigcej niz
w NDA os6b (réznica 28%) o zdecydowanie pozytywnym nastawieniu
{,, T -+"”) wobec elementdw spoleczno-instytucjonalnyeh Kosciota i 1,8
razy wigcej o postawach umiasrkowanie pozytywnych (,,+%). Natomiast
w postawach ,obojetnych” (,,0) i negatywnych wobec Kosciola wyraz-
nie dominujg przedstawiciele NDA. Jest wsrdd nich az 56,1% o posta-
wach ,,zerowych”, czyli 40,6% wigce] niz w grupie ODA oraz 9,7%
o postawach negatywnych (,—") i 1,1% o postawach zdecydowanie nie-
przychylnych (,——"), przy zupeinym braku takich postaw w grupie
ODA,

Wynika stad, ze najbardziej typows tormg ustosunkowania sie wo-
bec spolecznosei eklezjalne] wirad studentéw spoza duszpastersiwa aka-
demickiego jest postawa ,,0bojetnosei”.

Réznice migdzy srednimi wynikami globalnymi (por. tab. 4} dru-
glego wymiaru przynaleznosei religijnej pomiedzy ODA i NDA po-
twierdzajy powyisze sposirzeienia. Sa one statystycznie istotne zarow-
no dla calosci obu grup (C° = 13,8), jak tez dla podgrup kobiet (C° =
= 11,2) I mezezyzn (C° = 7,9).

Tal, 4. Liczebnoscl, érednie, odehylenia standartowe 1 istotno$é réfnic grup OBA ;| NDA
w globalnyeh wynikach skali postawy eklezfainej (SKj

Grnpy Wyniki N M c e pu.
UDA catosé s 75,6 20,2 13,8 ’ 0,001
NbA 175 136.9 31.0
DA kobiety 106 174,6 18,7 11,2 0,001
NDA 112 1371 29,1
0DA megesy i a9 176.% 22,3 7.9 0,001
NDA 63 186,6 23,5

W jakim stopniu réinig sie ohie grupy w zakresie trzeciego wymiaru
przynaleinodei religijnej — postawy wobec kultu sakramentalnego? Od-
powiedzi na {o pytanie dostarczaja zestawienia wynikéw w tab. 5 i 6.

Dane tab. & wskazuja, e w zakresie powyizszym miedzy obu gru-
pami zachodzs istotne roinice na wszystkich poziomach intensyw-
nodei. Tutaf, podobnie jak w dwy poprzedanich wymiarach vrzynalei-
nesei religijne], badani z QDA dominujg w postawach pozytywnych,
Na puziomie najwyzszym (,+ -+") réznica wynosi 26,6%s na korzysé
ODA. Cznacza to, Ze w grupie ODA jest 35,7 razy wigeej osdh hardze
gorliwych w zyciu lturgicznym oraz 2,3 razy wigee] (32,5%0) ,umiar.
kowanie” gorliwych. Natomiast w populacii NDA jest ckolo 44 razy
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Tab. 5. Rozklad liczebnesel w przedzialach klasowwch dla grupy ODA i Nba
w skali pestawy Kultowej (SL) =

Grupy ODA NDA Réinice miedzy
Wyniki i poziom - . ODA i NDA
. . L % _ L o
intensywnofci o w 9,
1315 , -k 57 39,6 10 5.7 26,9
g—12 -+ 101 57,7 44 23.2 +32,5
6—g 0" 13 7,4 57 32,5 —25,1
3—5 =" 4 2,3 64 36,6 — 34,3
Razem 135 100 175 100 @
Réznica rozkladdéw x?=138 prey df=3 pa, 0,001

wigeej niz w ODA studentow ,,0bojetnych”™ wobec praktyk sakramen-
talnych i az 15,9 razy wigce] oséb negatywnie ustosunkowanych (,—").
Ich negatywne ustosunkowanie wobec pralttyk sakramentalnych wyra-
za sie w zupelnym zaniedbaniu (od kilku lub kilkunastu lat} uczestnic-
twa we mszy Sw., przystepowaniu do spowiedzi i komunii. Dia uzupel-
nienia warto dodaé, Ze wskaznik zaniedbania rocznej spowiedzi i ko-
munii dla ODA wynesi 0,08, a dla NDA — 1,85 (59 oséb z NDA nie
wypeinito obowiazku wielkanocnego srednio od 5,5 lat). .

‘tab. 6. Fablice wielodzielcze dla obliczenia isteinedci réimic (x® grupy ODA i NDa
w globalnym wyniku skali postawy kultowe] {SL} 14

Grupy ODA NDA KX KE - MM MAT
Wyniki 5L colosé calodé QDA NDA OB A NIDA
11 26 12 64 i} 32 0
14 74 163 42 16 37 a7
Razem 175 175 HiH 12 68 63
Istotnodd x%=5272 ' x*="72,7 wt==20, 1
réznice pa. G001 pu. 4,001 pan G001
2 8L — skala postaw kultowych skisda sig z 8 . podskal” pisciostopniowreh,

ol

Stad respondent mogl ofrzymad maksimum 13 punkidéw, minimum 3. Symbole -7,
LO7 1 ,—" oznacznja rozne poziomy intensywnodei pozyiywnej 1 negalywnej wo-
hec uezesinictwsz we mazy $w., komunii i spowiedzi sakramentainej.

13 Istotnodé roznic pomiedzy OD4& 1 NDA w globainyeh wynikach skall postawy
ultowe) ohijezono przy vgyein festu x2 z uwagl ng to, Ze SL zblifona jest do siall
tvpu porzadkowego, Dystrybuaniy dla sporzadzenia fablic wielodzielezyeh (2x2)
jest mediang (Me = 11), wspalna dls wynikdw obu grup.

" Przy obliczaniu x2® zasiosowano takie poprawke Yatesa (Guilford, 1864 s. 243)
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Z dotychczasowych poréwnan wynika, ze obie populacje miodziezy
akademickiej rbznig si¢ miedzy sobg w stopniu statystycznie bardzo
istotnymi we wszystkich frzech wymiarach przynaleznosci religijnej.
Stwierdzenie to odnosi sie zardwno do calo$ci badanych, jak i ich pod-
grup: kobiet i mezczyzn. Pamietamy wszakze, ze obie populacje bada-
nych skladajg si¢ z przedstawicieli wszystkich lat studiow (I—V r.).
Okres studiow jest wasznym etapem w zyciu czlowieka i ma on duze
znaczenie dla ksztaltowania sie postaw zyciowych, a zwlaszcza postaw
swiatopogladowych i religijnych., Wielu psychologéw okres mlodosci
(18—25) nazywa efapem stabilizacji $wiatopogladowej i wlasnej ,filo-
zofii zycia”.

W celu sprawdzenia zwigzku intensywnoSci postaw religijnych
7 okresem studiéw i wplywem $rodowiska wychowawczege ODA w ich
przeobrazeniach nalezy dofychczasowe anglizy uzupeinié poréwnaniami
»poprzecznymi” i ,,podiuinymi”.

Zestawienie ,,poprzeczne’” wynikéw (I roku studentéw z grupy ODA
z I rokiem studentéw z NDA oraz V z OPA i V z NDA) ukaze podo-
bieAstwa 1 réznice w intensywnosci postaw u progu studiow i przy ich
zakoniczeniu, natomiast zestawienie ,,podiuzne” (I r. z V w obu grupach
oddzielnie) wskaze na zaistniale zmiany, ktére u badanych z ODA na-
lezy przypisac ckresowi studiéw i dzialaniu osrodka duszpasterskiego,
a u przedstawicied NDA — okresowi studiéw i brakowi kontaktu
z ofrodkiem duszpasterskim.

Zestawienie ,,poprzeczne”’ wynikéw w zakresie intensywnosdei trzech
postaw religijnych dla studentéw pierwszych i pigtych lat studiéw za-
wiera iabela 7 (a i b), natomiast ,podiuine” — tab. 8 (a i b). W obu
zestawieniach uwzgledniono nastepujace dane: liczebnosei grup (N),
srednie arytmetyczne (M), odchylenie standardowe (o), wartodci F dla
oceny istoinosel roznic miedzy wariancjami w parach podgrup, war-
tosei t14 — dla oceny istoinosel réZnic miedzy srednimi oraz ocene po-
ziomu istotnosei réznic (pu.).

Zamleszczone dane wskazujg, ze w zakresie intensywnosci postaw
religijnych zachodza istotne roéznice miedzy paralelnymi grupami naj-
miodszych i najstarszych studentéw z obu badanych populacii. Ozna-
cza 1o, ze najmiodsi czlonkowie ODA w stosunku do najmlodszych stu-
dentow NDA maja o jeden stopient wyzszg intensywnos¢ w postawie
wiary (M = 175}, w postawie eklezjalnej (M = 169) i w postawie kul-
towej (M = 11}, S5 oni frednic jako grupa umiarkowanie wierzacymi

1 Gdzie réinice warlancji okazaty sie istotne (w tedcie T), tam dla obliczenia
istotnosel réinic miedzy Srednimi stosowaliSmy wzér CO (por. przypis 12). Wartodel
obliczone tym wzorem oznaczyliSmy w {ab. 7 i 8 symbolem *
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Tah, 7. Pordwnanie frednich w zestawieniu ,poprzecznym”

a) grapy najmlodszych studentdw

Ir. ODA (N—36) Ir. NDA (N=26) -
Postawy M o M c F pu. C") .

SR v E 21,51 128 62,00 8,3 0,01 3.61* 0,01
SK 159 43,18 141 32,73 1,9 n,i 2,65 0,05
SL 11 3.4 7 3,46 1,1 n.i 4,46 0,01

b) grupy najstarszych studentdw

V1 ODA (N=31) V r. NDA (N=42)

Postawy M o M ¢ F pu. +{C%) I
SR 191 11,55 124 39,65 11,8 0,01 10,24* 0,001
SK 185 15,45 133 32,79 4,5 4,01 8,90* 0,01
SL 12,3 3,17 6,2 2,76 1.0 i 18,16 0,601

(SR ,,+"), umiarkowanie ,proeklezjalnymi” (SK ,,+7) i~umiarkowanie
praktykujgcymi (SL,,+"). Natomiast ich réwiesnicy nie nalezgey do
oérodkow duszpasterskich w wiekszodei sg ,,0bojetnymi” w wierze (SR
,,0"), prawie umiarkowanie proeklezjalnymi (SK ,,+7) i stabo prakty-
kujgeymi (SL ,,0”). Charakterystycznym zjawiskiem w grupie najmiod-
szych studentéow NDA jest wyrazna dominacja postawy eklezjalnej
(w SK érednia wynosi 141) nad postawa wiary (w SR srednia wynosi
128). Podobne zjawisko wystapilo w grupie najstarszych studentow NDA
(M = 124 w SR i M = 133 w SK). Prawidlowost¢ ta zdaje sie wskazy-
waé na wiekszy konformizm religijny grupy NDA, odwrotnie niz
w ODA.

Biorac pod uwage zakres wariancji wynikow moina iu dodaé, ze
najmiodsi studenci NDA majg najwigkszy rozrzui wynikéw w posta-
wie wiary (¢ = 62,00) i réinig sig istoinie pod tym wzgledem od swoich
réwiesnikow z ODA (F = 8,3 pu. << 0,01). Natomiast grupa poczatkuja-
cych z ODA jest najmniej zwarta w postawie eklezjalnej (v = 45,18},
ale nie rézni sie istotnie pod tym wzgledem od grupy najmlodszych
z NDA (F = 1,9 pu. ni}.

7 pordwnania ,,poprzecznego” grup najstarszych studentow {patrz
tab. 7 b) wynika, Ze roznice w zakresie intensywnosci postaw religij-
nych s3 miedzy nimi jeszeze wigksze niz w grupach najmtodszych. Naj-
starsi czlonkowie ODA (V r.) w stosunku do najstarszych studentow
NDA majg przecietnie o dwa stopnie wyzsza intensywnos¢ w postawie
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wiary (M = 181 ,,-++7}, w postawie eklezjalnej (M = 185 ,++") 1 tak-
ze w postawie kultowej (M =123 ,++"). Oznacza fo, ze sg oni
w wigkszodcl zdecydowanie wierzacy, zdecydowanie proeklezjalni
i zdecydowanie praktykujgcy. Natomiast ich réwieénicy (V r.) z NDA
przecigtnie charakteryzuja sie najnizszg intensywnoscia (,,0bojetnosé”)
we wszystkich wymiarach przynaleinoéci religijnej (,0”). Miedzy gru-
pami V r. ODA i V r. NDA zachodzg bardzo istotne roinice w zakresie
postawy wiary (C° = 10,24 pu. <C0,001) i postawy kultowej (t=

= 19,16 pu. <<0,001) oraz istotne w intensywnosci postawy eklezjalnej
(C°~890 pu. << 0,01).

Biorge pod uwagg zakres warlancji wynikéw (¢} mozna tu jeszeze
doda¢, ze grupa V r. ODA jest najbardziej zwarta pod wzgledem uzy-
skiwanych wynikéw (wysokich) we wszystkich trzech skalach {(w SR:
o = 11,35; w SK: ¢ = 15,45; w SL: 0 = 2,17).

Z poréwnania ,podiuznego” wynikéw (patrz tab. 8a i by widag, ze
najstarsi czlonkowie ODA (V r) dominujg nad najmlodszymi (I r.)
w zakresie intensywno$ci wszystkich wymiaréw przynaleinosci religii-
nej, przy czym w zakresie intensywnoéci postawy wiary zachodzi istot-
na roéznica (pu. < 0,01), w pozostalych dwéch postawach rdznice sa zna-
czyce, ale nieistotne. Oznacza to, Zze z uplywem lat studiow i przy row-
noczesnym oddziatywaniu srodowiska wychowawczego grupy religijnej
ODA. wzrasta intensywnos$¢ postaw religijnych. Charakterystycznym
zjawiskiem jest tutaj fakt, ze wychowawcze dzialanie osrodkéw dusz-
pasterskich najsilniej zaznacza sie w rozwoju intensywnosci pozytlyw-
nej postawy wiary, natomiast w mniejszym stopniu zaznacza sie ono
w intensywnosci postawy wobec spoleczno-instytucjonalnych elemen-
tow Kodciola 1 w praktykach sakramentalnych, Biorge zaé pod uwage
zakres wariancji wynikéw mozna tu dodaé, ze najstarsi czlonkowie ODA
sg najbardziej jednorodni pod wzgledem intensywnosci we wszystkich
postawach religijnych i réznia sic pod tym wzgledem od najmtodszych
cztonkéw ODA (I r) w stopniu statystycznie istotnym (por. wartosci F'
w tab. 8 a).

Z kolei w populacji studentéw nie nalezacych do osrodkéw duszpa-
sterskich (tab, 8b) zauwazamy proces odwroiny. Najstarsi studenci
{V r.) przeciginie uzyskali nizsze wyniki w zakresie intensywnosei po-
staw religijnych niz najmlodsi (I r.). Wprawdzie réznice miedzy nimi
nie osiggaja wartoscei statystyczanie istoinej, ale juz sama tendencja
obniZzenia sig poziomu intensywnosci postaw religijnych u studentow
V roku jest z wychowawczego punkiu widzenia znaczaca. Bezwzgledne
wartosSci t wskazuja, ze proces regresji najbardziej zaznacza sie w prak-
tykach sakramentalnych (postawa kultowa). :

W Swietle powyzszych danych psychometrycznych okazuje sie wiec,
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Tab. 8 Poréwnanie sredrich w Zestawieniu ,,podiugnym”

a) grupy najmiodszyeh T najstarszych celonkéw ODA

[r. ODA (N--36) Vr. ODA (N=31)

Pastawy M o M o F pu. t(C"} pu.
SR 17 2151 191 11,55 3,46 0,01 3,80" 0,01
S5K. 109 15,18 195 15,45 8.55 0,41 1.90% Itd
SL 11 3.4 12 2,17 2,45 8,01 1,43% i

b) gropy najododszyeh 1 najstarszych czloukéw ODA

Ir. NDA (N=26) Vr. NDA {N==42)

Tostawy M T M o} F pi. t(C%) pl.
SR 128 62.00 124 39,65 3,44 ¢.01 0,20% i
SK 141 32,73 133 32,79 2,10 n.i 0,96 i
SL 7 3.46 6,2 2,76 Lot 1% 0,98 n.i

ze w przypadku grupy NDA okres studiow wplywa negatywnie na dy-
namike postaw religijnych. Stwierdzenie to koresponduje z badaniami
A, Pawelczynskiej (1861) nad religijnoscia studentéw Warszawy.

Zbierajyc obserwacje w zakresie trzech wymiaréw przynaleznosei re-
ligijnej miodziezy akademickiej grupy ODA i NDA dochodzimy do na-
stepujgeych stwierdzeti:

1) Obie grupy roéznia sie istolnié w zakresie intensywnosci trzech
postaw czgstkowych: w postawie wiary, postawie eklezjalnej i w postawie
kultu sakramentalnego.

2) Réinice te zaznaczyly sie wyraznie na wszystkich poziomach in-
tensywnosci omawianych postaw, Z reguty mtodziez akademicka nale-
zgca do oérodkow duszpasterskich (ODA} dominuje liczebnosciowo w po-~
zytywnych postawach wobec trzech wymiaréw religii katolickiej: ,, -+
i, 17, a przedstawiciele grupy NDA procentowo przewazaja w posta-
wach obojetnych {,,0") i negatywnych (,—" 1 ,——").

3) Istotne réznice migdzy obu badanymi populacjami wystapity tak-
ze w podgrupach najmiodszych (I-—I) i najstarszych studentow (V—V)
ODA i NDA (zestawienie ,poprzeczne’), co oznacza, Zze juz u progu stu-
diéw przynaleznos¢ religijna czionkéw ODA jest bardziej rozwinigta
w poréwnaniu z réwiesnikami nie utrzymujacymi kontakiéw z osrod-
kami duszpasterskimi.
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4) Okres studiow bez doksztalecania religijnego w ODA wplywa ne-
gatywnie na psychologiczny obraz przynaleinogei religijnej, o czym
$wiadezy obnizenie si¢ przecietnego poziomu infensywnosci postawy
wiary, postawy eklezjalnej i prakiyk sakramentalnych w grupie naj-
starszych przedstawicieli NDA w stosunku do grupy najmlodszych (po-
réwnanie ,,pediuzne’”).

5) Natomiast u studentéw kontaktujacych sie z osrodkami duszpa-
sterskimi obserwujemy z upiywem lat studidw wyrazny wzrost w za-
kresie intensywnosci pozytywnych postaw religijnych, przy czym wzrost
ten najwyrazniej zauwazany jest w intensywnoéci postawy wiary (wy-
miar centralny przynaleznosci religijnej).

6} Nadto najstarsi studenci z ODA charakteryzujs sie przecietnie
jako grupa najbardziej zwarta w zakresie wszystkich postaw religij-
nych, o czym swiadezg niskie wartosci odehylen standardowych. Nato-
miast przeciwng do nich jest grupa najmlodszych studentéw NDA, kto-
rej wyniki w zakresie trzech skal religijnych (SR, SK 1 SL) sy bardzo
zrdinicowane, od najwyzszych do naj jnizszych.

7) W koncu trzeba tu takze dodaé¢, ze przedstawiciele grupy NDA
przecigtnie uzyskali lepsze wyniki w skali eklezjalnej niz w dwu pozo-
stalych (w postawie wiary i postawie kultu sakramentalnego). Z tego
mozna wnosi¢, ze proces wygaszania psychicznego poczucia przynalez-
nosci do Kosciola rozpoczyna sie od zaniedbywania praktyk sakramental-
nych, ktéremu réwnoczesnie towarzyszy proces spadku wartosci przed-
miotu wiary. Wniosek ten ma swoje bezpoSrednie uzasadnienie w ni-
niejszych badaniach i koresponduje 2z doniesieniami wielu dawnych
i wspdlczesnych psychologéw i psycho-socjologéw religii {por. badania
Vettera i Greena, 1932; Leppa, 1961; Carriera, 1966 Milanesiego, 1967,
Vergota, 1987 i Pomianowskiego, 1976).

Z powyzszego podsumowania wynika nowy problem. Dotyczy on
genezy zaobserwowanych roznic w psychologicznym obrazie przynalez-
nosci religijnej badanych. Jakie czynniki leza u podstaw tych réznic?
Jedno mozna stwierdzié, a mianowicie to, Ze réznic tych nie da sie wytlu~
maczy¢ wylacznie przez wychowawczy wplyw grupy religijnej w okre-
sie studiow, poeniewaz wiadomo, iz intensywnosé postaw religijnych juz
w podgrupach najmlodszych studentéw ODA i NDA jest istotnie rézna,
a czas przynalezenia najmlodszych do ODA nie przkraczat kilku mie-
sigey (badania zostaly przeprowadzone w grudniu i styczniu).

Tak wigc roznice w zakresie intensywnos$ei postaw religijnych mie-
dzy ODA i NDA nalezy przypisa¢ takze wezesniejszemu doswiadczeniu
zyclowemu badanych i wplywom innych czynnikéw, ktére warunko-
waly rozwo] religijnosci badanych w okresie dziecifistwa, szkoly pod-
stawowe]j i sredniej. Jednym z takich czynnikéw, odmiennych dla obu
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grup, bylo chotby to, Ze wiekszo$é studentédw nawiazujacych kontakty
z osrodkami duszpasterskimi regularnie uczeszezala na katechizacje
w okresie szkoly podstawowej i éredniej. Natomiast duzy odsetek ha-
danych z grupy NDA stwierdzilo, ze ich kontakt z katechizacjg urwal
sig juz w szkole podstawowej.

Na zakonczenie warto dodaé, iz wylgcznie w grupie ODA pojawil
sig specijalny ,.typ przynaleznoéei religijnej”, ktdéry umownie mozna na-
zwaé ,malo eklezjalnym”. W jego strukiurze przynaleznosci dominujg
dwa ekstremalne elementy: bardzo intensywna postawa wobec sa-
erum Kosciolta (,,++") i bardzo wysoka postawa wobec kultu sakra-
mentanego (,,+ 1), a element Srodkowy — postawa eklezjalna — jest
najstabiej rozbudowana (,,+”). Wnikliwa analiza jakosciowa arkuszy
odpowiedzi wykazuje, ze tzw. ,male eklezjalnych” cechuje niskie po-
czucie wiezi z instytucjami administracyino-duszpasterskimi. Dostrze-
gaja oni wyrazne roznice miedzy sakralnymi i administracyjnymi funk-
cjami duchowienstwa. Nie przeceniajg roli duchownych w 2yciu Kos-
ciola i spoteczenstwa. Nic negujg pouczen moralnych papieza i bisku-
péw, ale tez nie przyjmuja ich bezkrytycznie, jako ,gotowych” wska-
zah dla wlasnego postepowania. Majg watpliwoéci co do wylacznej kom-
petencji urzedu nauczycielskiego w zakresie interpretacji depozytu
Objawienia i przyjecia za konieczne wszystkiego, czego naucza Koscitl
W mniejszym stopniu odezuwaja potrzebe oparcia sig na autorytecie
moralnym Koéciola. Wiecej licza na wlasne przemyslenia, peszukiwa-
nia, niz na gotowe rozstrzygniecia hierarchéw w dziedzinie moralnej. Od-
czuwaja z tego powodu pewne ograniczenie wolnosci w Koscicle, stad
rodzi sie ich krytyeyzm i watpliwoSei pod adresem Kosciola katolic-
kiego, jako ,jedynego ir6dla i szafarza laski nadprzyrodzonej”. Maja
jednakze gleboky $wiadomodé, iz ich ,dobre postepowanie” przyczynia
sie do budowania Krolestwa Chrystusowego na ziemi. Dobrze czujg sig
w malej wspdlnocie religijnej. Wskaznikiem tego jest dobrowolna przy-
naleznogé przez 4 lub 5 lat do ODA, w kiérym najbardziej cenig litur-
giezne spotkania i dyskusje $wiatopoglagdowe, a mnajmniej — ,bliskie
i czeste kontakty” z duszpasterzami. Sg gorliwi w prakiykach religij-
nych, Wolag modlitwe indywidualng i ,myslowg” niz ,glosno recyto-
wang’. -

Z wychowawczego punktu widzenia typ ,malo eklezjalny” wydaje
sig by¢ ciekawsg formg przynaleinodei religijnej. Jest ofwarty, pogie-
biony, peszukujgcy, wewnetrznle zrdZniecwany, preferujgcy autentycz-
ng moralno$é, kierujgey sie rozumem, dynamiczny i heurystyczny. Typ
ten w duzym stopniu przypomina tg forme religijnosci, ktora Allport
(1960), French (1947) i Carrier (1966) nazywajg ,religijnoscig osobista
lub osobows”, a wspdlczedni socjologowie — ,religijnoscig kontestacyj-
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ng”. Jednakzie nie jest to negatywna forma kontestacji, poniewaz obok
pewnej formy zdrowego krytycyzmu typ ten cechuje gleboka wiara
i ,twoérczy niepokoj’. Ta forma przynaleinosci religijnej — jak na to
wskazuja badania -— jest nader rzadkim zjawiskiem wsréd milodziezy
studiujgcej grupy NDA. Spotykamy jg wylacznie wéréd najstarszych
czlonkéw ODA. Stanowia oni podgrupe oséb najbardziej zaangazowanych
w dzialalno$é spoleczng duszpasterstwa akademickiego.

Fakt pojawienia sig tego typu przynsleinodci religijnej wylacznie
w grupie ODA pozwala uznaé go za ,swoisty twoér”’ wychowawczy
osrodkéw duszpasterstwa akademickiego.
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From Studies on the Psychological Aspects
of Religious Adherence on the Part of University Students

SUMMARY

The purpose of the article is to present a possible psychological
approach to studying religious adherence and to illusiraie it with spe-
cific results-of investigations. The survey was made at the end of 1973
and the beginning of 1974 in 2 groups of university students. One group,
referred to as ODA, consisted of those students who had contacts with
the academic centre for spiritual counselling (N = 175 persons, 60,5 per
cent men). The members of the other group, NDA, had no contacts with
the academic centre (N = 175; 64 per cent women, 36 per cent men).
Both groups were homogeneous with regard to age, sex, soclal back-
ground, year and field of studies, type of school, place of studying, and
the parents’ attitudes to the Church. The differential variable was the
membership of ODA. '

The comparative analyses of the results showed that both groups of
subjects differed significantly as to all the three dimensions of religious
attachment, namely in the intensily of behaviour in connection with
faith, behaviour towards the institution of the Church and behaviour
towards the Catholic cult. As a rule there were more ODA members dis~
playing a high intensity of positive religious behaviour than NDA mem-
bers. Similarly, more NDA members than ODA members displayed atti-
tudes of religious indifference and a high intensity of negative attitudes.

A period of studies without religious education in the centre has
a negative influence on students’ religious adherence. This demonsira-
tes itself most of all in low intensity of faith and a negative attitude
towards the Catholic cult.

A period of studies during which students “belong” fo the centre
exerts a positive influence on the formation of more and more mature
forms of religious adherence in students. It is best reflected in the
growth of the intensity of faith (central dimension) and breathing new
life into the students’ exprerience of the liturgy.
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Ks. STANISEAW KULPACZYNSKI

POSTAWY POKUTNE MEIODZIEZY

Jest rzecza oczywista, ze kaidy naréd, kazda grupa spoleczna, mys-
lac o swojej przysziodei, snujac plany wymagajace dlugofalowej reali-
zacii, wzrok swoj kieruje na mlodziez. Wychowanie miodego pokolenia
znajduje sie dzisiaj w centrum pastoralnej froski Koiciola. ,Swiety So-
hor przypomina pasterzom dusz bhardzo wielki obowiazek czynienia
wszystkiego, aby z chrzesdcijanskiego wychowania korzystali wszyscy
wierni, a zwlaszcza mlodziez, ktdra jest nadziejg Koscicla” (DWCH 2).
Posoborowa teologia coraz czedciej oplera swoje rozwaZzania na mate-
riale badawczym zdobywanym w Srodowiskach milodziezowych, Wystar-
czy przykiladowo przytoczyé problematyke zwigzang z sakramentem po-
jednania 1

Wsréd tych refleksji i analiz mozna znalezé dos¢ czesto, zwlaszeza
po roku 1966 od czasu Konstytueji Apostolskiej Paenitemini et cre-
dite Evangelio, problem metanoi. Studia biblijne, patrystyczne, psycho-
logiczne, a przede wszyslkim teologiczne ostatnich lat, dotyczace tego
zagadnienia, wskazujg na ztozonosé problemu 2.

Artykut niniejszy chee najpierw zaja¢ sie probg ckreslenia metanoi,
nastepnie teologicznym aspektern postawy pokuinej i wreszeie jej prze-
zywaniem u miodziezy. Z tego wzgledu czest pierwsza bedzie bazowala
na psychologii i pedagogice, druga na teologii, a frzecia na empirycz-
nym materiale badawczym. Dopierc na tym tle, w ostatniej czesci, be-
dzie mozna sprébowaé wysungé niektore pastoralne wnioski.

1 Por. L. Giribaldi, M. Mana, R. Tonelli: Che ne pensano gli adole-
scent{ {taliani della confessiome. W: Adolescenti e penitenza. Torino 1972 s. 168;
Ph. Beguerie: Pénitence et réconciliation aujourd’hui Lyon 1974 s. 82—01.

2 Zob, oméwienie literatury o pokucie dokonane przez B, Przybylskiego w trzech
kolejnych odcinkach ,Ateneum Kaplansklego® z 1977 r. (£. 88 z. 3 oraz t. 89 z. 1—2),
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Proba okreslenia metanoi

Sam termin metanoia posiada dos¢ szeroki zakres semantyczny.
_Znawcy tego zagadnienia podaja, ze slownictwo metanoein — metanoia
wystepuje w Nowym Testamencie 56 razy. Efymologia za$é czasownika
meta-noein sugeruje mysl o wzniesieniu si¢ ponad dotychczasowy spo-
s6b pojmowania (meta=ponad, nous=umysl), czyli o zmianie pogladéw,
o w'ewnetrznej przernianie 3, '

Problem, ktérym chee sie zaja¢ niniejszy artykul, bedzie dotyczytl te-
go typu chrzescijafiskiej postawy. Postawa ta znana juz w Starym Te-~
stamencie, w Nowym staje sie podstawowym pojeciem nauczania Jezu-
sa Chrystusa. Wystarczy przytoczyé stowa: ,Pokute czynhcie, albowiem
przyblizyio si¢ Krdlestwo niehieskie” (Mt 4, 17). Taka postawa — ciagla
przemiana w duchu pokuty, nieustanne nawracanie sie chrzescijanina,
ktoéry po chrzcie Swietym popelnil grzech, jest czyms$ zasadniczym. Dla-
tego konieczna jest postawa pokutna ,polegajaca nie tylko na zaprze-
staniu grzechu, zaniechaniu samozniszezenia, ale réwniez na usuwaniu
skutkéw grzechu... (konieczno$é duchowej kuracji oraz naprawienie mo-
ralnych krzywd)”’ 4. W rozwoju zycia religijnego taka daznoé¢ do ciaglej
przemiany ma Scisty zwigzek z sakramentem pojednania. Spowiedz’ ma
swoj niezaprzeczalny wplyw na taks postawe zwlaszeza w okresie mlo-
dodci. )

Metanoia, czyli postawa pokutna, opiera sie na fundamencie teologii,
ale rownoczednie stanowi zagadnienie psychologiczne i wychowawcze.
Z tego wzgledu mozemy méwi¢ o pastoralnym spojrzemiu na postawe
pokuing w oparciu o poglebienie psychologiczne, czyli o badania dotyczyce
przezywania takiej postawy przez milodziez. Coraz czesciej mowi sie dzi-
siaj, ze wlasciwa postawa pokutna powinna cechowaé¢ mlodego chrzesci-
janina zwlaszcza w pracy samowychowawezej. _

Postawa pokutna jest jednym z elementow skladowych postawy re-
ligijnej. Postawy za$ religijne byly w ostatnich latach i sq nadal przed-
miotem badan ¢, R

A Suski: Wezwanie do pokuty w Nowym Testamencie, »Ateneumn Kaplan-
skie” 1977 z, 1 5 16—38.

4 J. Salij OP: Diaczege odkupieni potrzebujg pokuty. wateneum Kaplahskie”
1877 z. § s 377—385.

§ Terminy: spowied:, sakrament spowiedzi, sakrament pejednania w artykule
uzywa sie zamiennie, chociaz ostatnie okredlenie jest bardziej aktualne i oddajgee
glehoky tresé.

“W. PreZyna: FKoncepcia postawy w psychologit, shoceniki Filozoficzne.
15:1967 z. 4 s. 20—38; Tenzie: Intensywnodé postawy religijnei @ 0sobowosé. Lu-
blin 1973; I. Krzeminski: Q postawach i systemie wartodci mlodego pokole=
nia. ,\Wiez” 1974 nr 9.
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Mamy wiec na mysli takg postawe pokutna, ktéra ma zwigzek z posta-
wa religijng (a nie np. z postaws pokuing bez aspekiu religijnego, znang
w starym prawie karnym). Warto tez zaznaczyé, Ze niekiedy w katoli-
cyzmie zacie$niano postawe pokutng do spowiedzi, a przeéiei méwimy
o postawie pokutnej np. na poczatku mszy sSwiete] podezas akiu zalu
poza sakramentemi pojednania. To stwierdzenie jest wazne dla teologii
pastoralnej, zwlaszcza dla katechetyki, ktéra zajmuje sie miedzy innymi
wychowaniem do pokuty. Stusznie wychowawcy chrzedcijafiscy stwier-
dzaja: ,,Wychowania do pokuty nie mozna sprowadzi¢ do przygofowania
do sakramentu pokuty. Wydaje sie, ze obejmuje ono znacznie szerszy
zakres, a mianowicie: uksztaltowanie sumienia, to znaczy wlasciwego
odrozniania dobra od zla — uksztaltowanie postawy stalej przemiany
w kierunku najwyiszego dobra — uksztaltowanie postawy wynagrodze-
nia w poczuciu odpowiedzialnoSci spoleczne] za Koscidl i spolecznosé
Swieckg” 7.

Chcac glebiej zrozumieé fermin ,postawa”, naleiy siegnaé do psy-
chelogii, W polskiej literaturze isthieje szereg pozycji dotyczgeych tej te-
matvki 3, Autorzy interesuja sie w sposdh szezegdlniejszy postawami
spolecznymi mlodziezy ¢ oraz prawidlowosciami ich ksztaltowania %, Roz~
patrujac ten problem zauwaza sie, ze w wigkszosci definicji postawy
spotykamy element relacji — usfosunkowania sie podmiotu do przed-
miotu 11, Naturalnym porzadkiem rzeczy to ustosunkowanie rozpoczyna
sie¢ od proceséw poznawczych. Jednostka gromadzi odpowiednia ilosé in-
formacji, ktorych zbior stanowi wiedze o przedmiocie. Zbierana wiedza
jest oceniana przez dang osobe, ktéra tworzy sobie w ten sposéb pewne
przekonania. Mamy tu zasadniczo do czynienia jeszcze ze slerg intelek-
tualng, Jednak proces poznania rzadko sprowadza sig tylke do analizy
umystowe], Zwykle procesowi poznania towarzysza elementy emocjo-
nalne, Poznany przedmiof, osoba, wobec ktérych jednostka ma okres-
lony stosunek emocjonalny, staja sie w kohecu celemn dzialania. Poza
tymi frzema elementami — intelektualnym, emocjonalnym i behawio-
ralnym, dodaje sie niekiedy element czwarty — wolicjonalny, tyczacy

TT. Kukolowicz: Wychowanie do pokufy w rodzinie i przez rodzine. W:
Chrzedcijariska pokuta. Krakdw 1973 5. 38 (powiel.).

8 Zoh. Preiyna: Koncepceja postawy w psychologii, jw. 5. 25; G. W. Allpori:
Attitudes. W: A Handbook of Social Psychology. Worcester 1935 s, 798—844.

8 K. Pospiszyl: Psychologiczna analiza wadliwvych postaw spolecznych mio-
dziedy. Warszawa 1873,

P Madrzycki: Prewidlowofci psychologiczne ksziattowania sie postaw.
Warszawa 1870,

it Prezyuna: Koncepeje posiawy w psychologii, jw. s. 26.
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sie podjecia decyzji realizowanej w dzialaniu czy tez w reakeji ze-
whnetrznej 12,

Widaé z tego, ze w sferze emocjonalnej i wolitywnej bedzie prze-
waga subiektywnych, podmiotowych pojeé psychologicznych, a w inte-
lektualnej i behawioralne] — ze wzgledu na prawde, do ktére] dazy ro-
zum, oraz na formy reakeji aprobowanej zbiorowo — ujawnig sie takze
obiektywniejsze przedmiotowo pojecia psychologiczne i socjologiczne.

Wyzej zaznaczono, ze okreSlajac postawe, najczedcie spotykamy ele-
ment relacji — ustosunkowania si¢ podmiotu do przedmiotu. W tym wy-
padku przedmiotem bedzie Bég. Wobec tego w zwigzku z wyjasnieniem
terminu postawy i w oparciu o Konstytucie ,,Paenitermnini” mosna prey-
jaé, ze postawa pokutna jest to wzglednie stale da-
zenie do poprawy zycia, dzieki ktéremu czlowiek
zaczyna mys$le¢ 1 dzialaé przepojony miltoscia
Bogals

Tak rozumiana postawa pokutna jest wiec nie tylko problemem teo-
logicznym, ale laczy w sobie réwniez zjawiska psychologiczne, socjolo-
giczne i etyczne. Naleiy bowiem stwierdzié, ze normalnie postepowanie
etyczne jednostki chee byé zgodne z prawem moralnym przyjetym przez
sumienie oraz ze zwyczajami otoczenia, ktore je aprobujg. W zwiazku
z takim splataniem sie prawa moralnego z normami spotecznymi jed-
nostki mnalezy odrézni¢ jakby dwa pola uzupelniajace sie wzajemnie:
pole psychologiczne (przezycia psychiczne jednostki) oraz pole socjolo-
giczne (wspbizycie spoleczne z innymi). Kaide, szczegilnie powainiejsze,
naruszenie prawa moralnego lub nawet przyjetego zwyczaju spoleczne-
go, wywoluje reakcje w jednostce w postaci wyrzutdow sumienia, kto-
rym towarzyszg przezycia psychiczne, takie, jak niepokéj, niezadowole-
nie z siebie, poczucie przewinienia itp.lt W reakcjach swych jednostkg
szuka zwykle usprawiedliwienia (racjonalizacji), pogodzenia z innymi,
a przede wszystkim jekiej§ formy wyznania, uspokojenia i przebaczenia
winy. Na tym tle potrzeb psychicznych jednostki znajdujemy wprowa-
dzony przez katolicyzm sakrament przebaczenia, ktory roznie moze by¢
potraktowany ze strony penitenta, ale zawsze jest koniecznym czynni-
kiem sakramentalnym, pozwalajacym na przenikanie, na lgczenie sie
pola psychologicznege z polem socjologicznym, czyli  czynnika ladu
Jednostkowego i spolecznego. Gléwny skutek teologiczny wynikajacy

28 Kunowski: Wychowanie do trzeifwofei w rodzinie, wRoczniki Teologicz- -

no-Kanoniczne” 17:1970 z. 3 s. 81—52.

¥ Pawel VI: Konstytucja Apostolska ,Paenitemini’. W: Prawodawsiwo pe-
sohorowe. Warszawa 1968 . 77, :

¥ M Ossowska Moiywy postepowania, Warszawa 1940 s. 282 296,
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z nalezytego korzystania z sakramentu ma wige znaczenie psychologicz-
ne i socjologiczne. ' '

Majac na uwadze aspekt pastoralny, kiedy np. staramy sie o prawi-
dlowe ksztattowanie postawy pokuinej, zwlaszcza u mlodego pokolenia,
musimy zwrocié uwage na to, Ze potraktowanie przez jednostke tego sa-
krameniu jednajacego grzesznika z Boglem mnie zawsze jest takie same.
Dla jasniejszego zrozumienia problemu przyimijmy linie sakramentalna,
przechodzges przez pole psychologiczne i socjologiczne 5, Otdz na tej
linii dzielgcej te dwa pola moga pojawié sie;

— dobra spowiedz, jako spowiedz wladciwa i skuteczna religijnie ze
wzgledu na wspdlprace. cztowieka z laska przy korzystaniu z sakramen-
tu pojednania;

— spowiedz zwyczajowa (np. pierwszopigtkowa, spowiedz masowa
w okreslonych terminach), kiéra czesto moze byé sakramentalnie po-
prawna, ale tez moze byé¢ odprawiana bez glebszego przezycia i stawad
sig tylko jakby dzialaniem magicznym sakramentu;

— spowiedz skrupulatdw, ktdra moze nawet skonczyé sig tylko bio-
goslawiefistwem, a nie rozgrzeszeniermn sakramentalnym, poniewaz w tego
redzaju spowiedzi mamy do czynienia z zespolem watpliwodei jako pa-
tologia w postawie psychologicznej . Dobra poslawa pokutna prowadsai
do dobrej spowiedzi, charakteryzujacej sie poprawa, ekspiacja i po-
jednaniem spolecznym, a takie powrotem do zbiorowodcl kodeielne].
Spowiedz taka psychicznie uspokaja i prowadzi do likwidacji niepokoju
u cztowieka pokutujgcego. Z punkiu widzenia psycheologii wychowaw-
cze] mamy tu do czynienia z mechanizmem psychologicznym, ktory wia-
ze z soby niepokaj psychiczny, poczucie winy i Zal z {ego powodu. Kaz-
de naruszenie prawa moralnego wywoluje stan psychicznego niepokoju,
z ktorym czesto lgczy sie niepokéj o spoleczne skutki przekroczonego
zwyczaju w danym otoczeniu lub glebszy niepokdj metafizyezny 17. Kaz-
dy czlowiek w swoim zZyciu psychicznym, duchowym, podobnie jak’
w zyciu biclogicznym organizm, dazy do homeostazy, do pelnej rowno-
wagl. Od dobrej spowiedzi przechodzimy w stan homeostazy, w uspoko-
jenie, poniewaz przechodzimy w niej na pole socjologiczne, gdzie na-
stgpuje te, o czym czesto wspomina Sobér Watykanski IT — pojedna-
nie ze spolecznoScig. Na tym fle zjawia sie réwniez pojecie poprawy.
Dopierc bowiem poprawa umozliwia uspokejenie spoleczne. Jezeli nie

8, Kunowski: Problemy wychowawecze chrzefeijariskiego zycm wewneiri-
rego, ,Roczniki Teologiczno-Kanaoniczne” 20:1973 z. § 5. 53—64.

M Niewiadomski: Cechy osobowodei shrupulatéw. ,Roczniki Filozo-
ficzne” 15:1967 z. 4 5. 71—84; 8. Kuczkowski: Poczucie winy w $wietle prak-
tyki kliniczned. ,Znak” 25:1973 nr 230 5. 1013—1020,

M, Buber: Wina { poecaucie winy, ,,Znak” 19:1967 nr 151 s. 3—26,
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ma wlasciwej poprawy, ponownie rodzi si¢ niepokéj i ponawia sig kon-
flikt wzajemnych zaleznodci na polu socjologiczno-psychologicznym.
Pewng pomocg do wejscia na drogg poprawy moze byé udzial w zespolo-
wym nabozefistwie pokutnmym, w niekiérych wypadkach nawet zhioro-
we rozgrzeszenie. Podkrela to bardzo aspekt eklezjalny, ale nie moze
zastapié indywidualnej dobrej spowiedzi!!. Rozumie sig, ze osoba spo-
wiednika odgrywa bardzo wazng role; moze on prawie kazds spowiedz
zamienié na dobra, ale pod warunkiem, ze bedzie oddzialywaé wycho-
wawczo. Oczywidcie z punktu widzenia teologii ma on przede wszyst-
kim istotng role sakramentalng, jak w ogdle istotne sg elementy teo- '
logiczne rozwazanego problemu postaw pokuinych milodziezy.

Istotne elementy teologicznego aspektu postawy pokutnej

Pokuta jest jedna z zasadniczych postaw w kafolicyzmie. Teologia
mowi, ze grzech cigzki wirgea czlowieka w beznadziejno§é nieprzyjazni
z Bogiem. W takiej sytuacji rozbrzmiewa wolanie Iaski Chrystusa: ,,Po-
kutujcie i wierzcie Ewangelii” (Mk 1, 15). Droga do Chrystusa prowa-
dzi przez metanoig, przez najglebiej siegajace nawrocenie. To wezwanie
dotyczy takie zyjacych w stanie aski, cho¢ w odmiennie poglebiajgcy sie
gpostb,

B. Hiring stara si¢ podaé istote i wladciwosel takiego nawrbce-~
nia . Najpierw nastepuje jakby cze$¢ negatywna: odwrdcenie sie od
grzechu, Zaczyna si¢ nowa forma zycia coraz mniej cielesna, a bardziej
duchowa. Nastepuje nie tylko zaniechanie jakiegos grzesznego czynu,
lecz odmiana calego usposobienia i calej postawy czlowieka. Tego ezlo-
wiek nie moze dokona¢ sam o wilasnych silach, lecz ma przyjmowac
chetnie Boza pomoc. Pierwszy etap metanoi stanowi tu zrozumienie
i uznanie, ze nie tylko popelnilo sie zlo, lecz ze przez to jest sie zhym
i dlatego potrzebuje sie¢ odkupienia i przeksztalcenia. Dalej powinno na-
stapi¢ odwrécenie sig od bezprawia, niesprawiedliwosci i klamstwa, Na-
wrécenie wymaga po prostu zmiany sposobu myslenia. Tutaj juz zaczyna
sie pozytywna strona, bo z tego nowego myslenia rodzg sie dobre czyny,
Naturalnie, ze wymaga to wysilku, ale niesie fez radodé z wiecznych
perspektyw. Takie ciggle ,nawracanie” zycia jest prawem kazdego
chrzedcijanina. ,,Jak taternik, ktéry niewzruszenie podaza wzwyz, i mi-

19 Zob, ¥, Saper: Wskazania duszpasterskie, ktdre odnroszq sig do rozgriesze-
nig sakrementalnege, udzielenego zbiorowo. W: Chrzefeijafiska pokutas, s. 81—84.

8 B, Hiring: Nauke Chrystuse, T, 1, Poznanh 1962 s, 368—385.
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mo ze niekiedy obsunie sie o krok w dol, wlasnie w niebezpieczenstwie
w obliczu trudnosci zdobywa energicznym atakiem nowe wyzyny
i szezyty” . Bakramentalna struktura nawrdcenia jest taka, ze w zwy-
klym porzadku zbawienia nawrdcenie zwigzane jest 4ci§le z sakramenta-
mi chrztu, pokuty i Eucharystii. Konieczny jest przynajmniej chrzest
pragnienia lubk krwi, a do powférnego nawrdcenia — sakramentalna po-
kuta. Zbawienne przyjecie sakramentéw nawrédcenia, chrztu i pokuty,
wymaga ducha metanoi — wewnetrznego, aktywnego nawrdcenia,

Pokuta katolicka sklada sie z dwu glownych elementdow: zalu za
grzech i postanowienia poprawy. Motywemn jest przekonanie, e osta-
tecznie grzech jest najwicksza strata czlowieka, zrywa jego wiez z Bo-
giem. Pokuta jest postawg ujmujgca caty styl bycia czlowieka i wszystkie
jego czyny w odniesieniu do Boga 2. To sugeruje wartosciowanie wlas-
nego postepowania.

Jak wspomniano wyzej, w Pidmie swietym postaws taka {metancia)
jest rozumiana jako odwrdcenie od zla, nawrdcenie si¢ wewnetrzne,
skrucha, pokuta, zmiana sposobu myélenia i postepowania, podjecie na
nowo stosunkéw po uprzednim ich zerwaniu, odnowa czlowieka wsku-
tek spotkania z zZywym Bogiem 22, Taka postawa prowadzi do nawrd-
cenia, kidre jest uznaniem $wietodel i prymatu Boga, a rdwnoczesnie
zdemaskowaniem zlogci grzechu. Takie bowiem nastawienie rodzi 2al,
smutek, wstyd i przemiane.

Postawa pokutna — jako wzglednie stata tendencja do doskonalenia
zycia w duchu miloéci Chrystusowe]j, nie jest tylko aktem indywidual-
nej jednostki, Czlowiek dgzzcy do wewnetrznej przemiany — pokutu-
jacy — czyni to w Kosciele { z Kodciola jako prasakramentu zbawienia
czerpie sily ku odnowie, Zywotnoé¢ Kosciola — calego Ludu Bozego,
jest oslabiana przez kazdy grzech, Natemiast kazda jednostkowa, sku-
teczna daznosé do pozyiywne] przemiany wewnetrznej stuzy ku budo-
waniu Kosciola 1 powiekszaniu jego swietosci.

Zmieniajace sig w ciggu wiekow formy pokuty raz akcentowaly bar-
dziej aspekt indywidualny, wewngtrzosobowy, to znéw podkreflaly mo-
ment spoleczno-eklezjalny, Byl czas, kiedy sakrament pokuty sprowadza-
ne niemal do aktow tylko jurydycznych, sprawowanych nad sumieniem
penitenta przez ministra sakramentu.

Pokuta ugruntowuje sie we wngirzu czlowicka i dopiero stad rodzi
czyny zewnetrzne, Zawsze tez w Swiadomosci pozostaje fakt, ze pokuta

2 Tamze s. 383.

AW, Keilbach: Tiefenpsychologic und religidses Erleben, ,Archiv fiir Reli-
gionspsychologie” 1967 nr 9 s, 20.

2 Pokutg — nowrdcenie, W: Stownik teologii biblijnej, Poznan 1872 s. 705--713.
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otrzymata dopiero w Chrystusie { Koéciele zupelnie nowe i najwyisze
znaczenie 23,

Postawa pokutna to zmudny frud dbaloSci o prawocsé sumienia, tego
.najtajniejszego frodka i sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam
z Bogiem, kiérego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa” (KDK 18). Czlo-
wiek wierzgey w Chrystusa i dbajacy o lad wewnatrz swojego sumienia
powinien réwnoczednie mysle¢ ¢ calym Kosciele, Trzeba wige powie-
dzieé, ze skoro Kosciél nazywamy ,powszechnym sakramentem zbawie-
nia” (KK 48}, czyli widzialnym znakiem nadprzyrodzonej rzeczywistoéci,
to konsekwentnie trzeba stwierdzie, ze tres$é tego znaku bedzie dopiero
wtedy zrozumiana, gdy si¢ jg wlaczy w caloi¢ sakramentalnych zna-
kéw 24, Zatem pokuia bedzie niezbednym warunkiem do pelnego ucze-
stnictwa w eucharystycznej ofierze, Mozna tez powiedzie¢ i fak, ze dar
metanoi kazdy wierzacy otrzymuje przeciez w Kosciele w sakramencie
chrzfu i pojednania. Stale tez laczg sie slabodci jednostkowe w sume
grzechow ludzkich obnizajgeych poziom duchowy calosci Kosciola, jak
tez laczy sie Swietod¢ jednostek w budowe coraz doskonalsze] wspol-
noty %, Ten wazny problem jest niekiedy malo u$wiadamiany, zwiasz-
cza u chrzescijan slabngcych we wierze, zauwaza sie zanik wladciwego
rozumienia niebezpieczefistwa, jakie niesie z soba grzech. Grzech wyrzg-
dza krzywde spolecznosci chrzescijanskiej, powolanej do dawania §wia-
dectwa Chrystusowi #, , Kofci6l, obejmujacy w swoim onie grzesznikéw,
swiety 1 zarazem ciagle potrzebujacy oczyszezenia, ustawicznie podej-
muje pokute i odnowe” #%, Stad plynie konieczno$é niemal codziennego
wysilku w dbaniu o wlasciwg postawe pokuing. Wszyscy chrzescijanie
,W pelnieniu pokuty wspomagajg sie wzajemnie, aby"'l uwolnieni od
grzechu przez laske Chrystusa, razem z wszystkimi ludZmi dobrej woli
dzielali na $wiecie sprawledliwie i w pokaju” 286, Tak wiec osobisty po-
wrot czlonka Chrystusowe] wspolnoty do drogi zbawienia przez wlasci-
wa postawe pokulng — skruche, wyznanie grzechdw, jest powroter nie
tylko do pokoju z Nim, ale §wiadezy tez o pojednaniu z calym Koscio-
fem. To prowadzi do coraz pelniejszej wspdlnoly z Bogiem 1 braémi,

# Pawel VI: Konstytucje Aposioclska ,JPaenitemini”, jw. s 179

A, Skowronek: Ekiezjolna sivukiura sakramentu pokufy, ,Roczniki Teo-
logiczno-Kanoniczne” 14:1967 z, 2 5. 145,

% W, Dudelk, W. Hanec: Tstotne elementy pokuty. sAateneum Kaplanskie™
1877 = 2 s. 184—180.

2% W. Schenk: Reformmg sakramenty pokuly. ,Zeszyty Naukowe KUL” 1966
nr 4 s. ¢5. :

2 Orde Paenitentize. (Swigta Kungregacje Kultw Bozego 2 XII 1873} ,Ruch Bi-
hlijny i Liturgiczny” 1874 nr 6 g. 307,

2 Qrdo Paentlentice nr 5, jw.
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wyrazajacej sie tak dobitnie we wspodlnocie eucharystycznej . Dlatego
sakrament pojednania obok chrziu i Eucharystii jest sakramentem, kt6-
ry buduje Kosciét i stanowi o jego wewngirznej istocie.

Pasforalisci, katecheci, snujac powyisze rozwazania na temat posta-
wy pokutnej jako zjawiska godnego wnikliwej uwagi teclogéw i psy-
chologow, moga postawi¢ calkiem praktyczne pytanie: jak w obecnej
rzeczywistosel np. mlodziez przeiywa postawe pokuing?

Przezycie postawy pokuinej u mlodziezy

Odpowiedz na poslawione pytanie opiera sie na materiale empirycs-
nym, zebranym w 1973 roku od mlodziezy licealnej, korzystajacej z ka-
techezy w ponad 60 tysiecznym miescie (grupa ponad 200 oséb z kl. I
i IV, dobraha w ten sposéb, iz polowe stanowili chlopey, polowe dziew-
czeta) 30,

Material, ktory poddano analizie w tym artykule, dotyczy tylko dwu
zagadnien: $wiadomodci religijnej u badanej milcdzieiy i przejawdw jej
postawy pokutnej.

Trzeba uznaé, ze pewien zasoh poje¢ wlasciwie rozumianych uiatwia
i poglebia prace nad przemiany samego siebie. Dale] wazne s3 takie za-
gadnienia, jak rozumienie skutkéw grzechu ciezkiego, ocena znaczenia
spoteczno-eklezjalnego spowiedzi. Nastepnie jako wyraz postawy pokut-
nej nalezy uwzgledni¢ przejawy dazenia do poprawy, trudnos$ei z tym
gwigzane oraz plancwanie zmiany postepowania.

SWIADOMOSE RELIGIINA PRZEWINIEN MORALNYCH

Znajomosc pewnych pojeé religijnych, takich jak prawidlowe rozu-
mienie skutkéw grzechu i znaczenia spolecznego spowiedzi, mowia nie-
0 ¢ poziomie swiadomoscl religijnej badanej milodziezy. Slad wario je
koleinc omowié.

Skutki grzechu ciezkiego w ocenie mlodziezy

W lteraturze religijnej i pedagogicznej ostatnich lat coraz czesciej
spotykamy sie z sygnalizowaniem zjawiska zanikania poczucia grzechu
takze wérod micdziezy, Zanikanie $wiadomosei grzechu staje sie faktem.

w8 Czerwik: Odnowiong liturgie sakramenty pokuty w $wietle ,,Ordo Pa-
enitentice”. | Ruch Biblijny i Liturgiczny™ 1976 nr 3 s, 138,

W Por, 8, Kulpaczynski: Preedycie postawy pokuinej u miodziety licealnej
ze szozegdlnym wweglednieniem jef stanu niepokoju. Rozprawa doktorska. Lublin
KUL 1974 (mpsa.).
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Grzech pokrywa si¢ milezeniem, a nawet upieksza. Niektorzy duszpaste-
rze ,niechetnie podejmujs ten temat: wola méwi¢ o milosci, co w za-
sadzie jest stuszne, byleby sie nie zapominalo ¢ jej przeciwstawnym
biegunie, jakim jest grzech”3., Nawet w nazewnictwie zdarzajy sie
zmiany, bo zamiast slowa grzech, lansuje sie np. JSwingtwo”, L,zlo”. To
moze wskazywaé na spiycenie pojeé religijnych. A przeciez od tego, co
miodziez rozumie przez grzech ciezki, zalezy nieraz postawa obawy
i obrony przed nim, unikanie sytuacji prowadzacych do grzechu lub zbyti
wielka latwosé popelniania go. Wiasciwe, religijne rozumienie grzechu,
bedzie pozytywna podstaws do pracy nad doskenaleniem siebie. Nato-
miast lekcewazenie niebezpieczenstwa grzechu z powodu zminimalizo-
wania jego znaczenia spowoduje splycenie postawy pokutne]. '

Wspomnianej grupie mledziezy zadano pytanie: ,Jakie odczuwasz
skutki grzechu ciezkiego”? Analizujagc uzyskany material najogélnie]
mozna jaé go w nastepujace grupy: uczucia negatywne (32,0%), nie-
pokéj sumienia (23,0%), nieodréznjanie grzechu cigzkiego od lekkiego
(12,5%), stan bez grzechu ciezkiego (8,5%), utrata laski, obraza Boga
(7,0%0), cheé natychmiastowej spowiedzi (5,0%0) %2 Z kolei dokonanc
nieco glebszej analizy wypowiedzi z poszezegélnych grup, Tres¢ w nich
zawarta ujawnia, przynajmniej w czefel, mlodziezows Swiadomosé prze-
winien morainych — Swiadomod¢ grzechu cigzkiego.

1. Uezucia negatywne — to grupa wypowiedzi méwigcych o bardzo
zlym samopoczuciu, jednak bez wyrainego odnoszenia do Boga czy su-
mienia. Sa to raczej sprawy ujmowane w stylu akcentowania na pierw-
szym miejscu: smutku, wstydu, zdenerwowania itp. Oto przyklady:
W sytuacji grzechu ciezkiege czuje obrzydzenie do $swiafa, bardzo i
ciezko, smuce si¢” (Dz. kl. I); ,,Gdy popelnie grzech ciezki, jeszcze bar-
dziej sie boje I wstydze i8¢ do spowiedzi” (Dz. kl. I); ,,Kiedy popeinie
grzech ciezki czgsto denerwuje sie i zloszcze, a to powoduje, ze popel-
niam coraz wiecej grzechow... czlowiek zaczyna wpadaé w nalog” (Dz.
kl. I). Rzeczywidcie do$¢ duzo miodziezy (32%0) ujmuje problem éwiado-
modci clezkiego grzechu niemal w kategariach fizycznego bélu: ,nie-
raz az ptacze” (Dz. kl. I}; ,grzech ciezki jesl w mym sercu najostrzejszg
igla, ktéra zadaje najwiekszy bol” (Dz. kl. IV).

2. Niepokdj sumienia — to wypowiedzl wskazujace na tzw. wyrzu-
ty sumienia, jak np.: ,Czuje wyrzuty sumienia” (Dz. kL. 1), ,,..na kaz-

1 Por. F, Bogdan BSAC: Zatrela §wiadomodei grzechu i wladciwej odpowie-
dziginosei moralne] przenikajgea obecng ludzkodé, | Ateneum Kaplaﬁskie” 1977
Z. 3 5. 362, W przypisach do tego ariykulu moina znaleié szereg ciekawych po-
zyeil na fen femat,

32 Wa niektdre pytania czeéé gnkietowanych nie udzielils odpowiedzi, stgd w
artykule wystepujg braki w % w przeliczeniu do 100.
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dym kroku przesiaduje mnie ta myst i jestem jakis niesw6j” (Ch. kL I);
skutkami grzechu ciezkiego sy wyrzuty sumienia na ziemi, a w zyciu
pozagrobowym — pieklo” (Dz. kL IV).

3. Nieodrbézinianie grzechu ciezkiego od lekkiego. Ta grupa wypo-
wiedzi daje duZo do myslenia., Najezefciej spotykamy tu prébe teore-
tycznego podejscia do problemu w takim oto stylu: ,Nie potrafie do-
kladnie rozréini¢ grzechéw ciezkich od zwykiych. I jako$ tak nie odezu-
wam ich skutkow. Nie zaglehlam sie zbyl w te sprawy. Moze by mi ktod
pomégl”? (Dz. kl. 1V). Zdarzaly sie takze dos¢ oryginalne wypowiedzi
$wiadczgee o probie analizy: ,\Wediug munie grzech jest grzechem, nie
mozna porownywaé zbytnio grzechu ciezkiego z lekkim. To jest wlasnie
blad. Powinno si¢ tak samo ocenia¢ grzech lekki i grzech ciezki. Czy
obrazimy Boga brzydkim slowem, czy tez zahiciem czlowieka, to tak sa-
mo powinni$my odpowiada¢ i na pewno odpowiemy za to przed Bogiem
na sadzie ostatecznym. Grzechu nie mozna zwazyé lub wymierzy¢” (Ch.
kl. IV). Najogélniej mozna wiec powiedzieé, ze jest to grupa tych, kto-
rzy przejawiajy trudnosé w odroznianiu grzechu ciezkiego od lekkiego.

4, Stan bez grzechu ciezkiego. Jest to grupa wypowiedzi stwierdza-
jacych, ze zdaniem respondentéw jeszeze nie popeinili oni grzechu ciez-
kiego. Niektére wypowiedzi mogg jednak wskazywaé na tak zwana po-
stawe laksystyczng: ,,Czy moina w naszym wieku mieé grzech ciez-
ki, chyba nie? Przeciez my nie jestesmy zli” (Dz. kl. IV); ,,Cigzko nie
grzesze, Grzech ciezki wedlug mnie to zabojstwo” (Ch. ki. IV). Inni
stwierdzajy jednak z pewns rezerwy — ,Grzech ciezki, no céz, jeszcze
go nie popelnitam wedlug samej siebie, ale odeczuwam skutki grzechu
w ogdle. Wiem, ze zrobilam zle i to gnebi” (Dz. kl. IV). I jeszcze jedna
cickawa wypowiedz laczaca sie czesclowo pod wzgledem {iresci z po-
przednig grupa: ,Wydaje mi sie, ze nie popelnilam grzechu ciezkiegn,
mimo wszystko jest fo przeciez zupelne odwrodcenie sie od Boga. Zreszta
vzasem 1irudno (szczegélnie wsrdd nas, miodziezy) rozgraniczyé grzech
émiertelny od lekkiego. Najwazniejsze jest tu chyba wlasne sumienie”
(Dz. k1. IV). W te] ostatniej wypowiedzi widaé pewng dojrzalosé religijng,
a takze odzwierciedlenie niektérych nurtéw teologicznych na temat po-
peinienia grzechu ciezkiego.

5. Utrata laski Bozej. Jest to grups wypowiedzi akcentujacych na
pierwszym miejscu brak laski i tego konsekwencje, jako skutek grzechu
cigzkiego, Na pewno w podéwiadomosei wielu miodych ludzi miedci sie
ta prawda religijna, akcentowana przeciez w pastoralnym i katechetycz-
nym postugiwaniu Koéciola, a jednak, jak widzieliSmy, wielu zwraca
uwage na sprawy mniej istotne. W grupie te] byly takie siwierdzenia:
»Fopelniajac grzech cigzki powoduje¢ utrate faski” (Ch. kl. IV}, ,Wiem,
ze popelnitem grzech ciezki i utracilem laske udwiecajacg” (Ch. ki. I);
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,gdybym w jakim$ wypadku miala skoniczy¢ zycle, w grzechu cigz-
kim, to nie osiggnelabym zycia wiecznege w niebie” (Dz. kl. I).

8. Cheé¢ natychmiasiowej spowiedzi. S8 to wypowiedzi (10 osob), ktd-
re stwierdzaly, ze w stanie grzechu ciezkiego ,,cof mnie drgezy i staram
sie jak najpredzej wyspowiada¢” (Ch. ki. I). Ale zdarza sig, ze sklon-
noé¢ do uwolnienia z grzechu przez spowiedz slabnie, jak powiedziala
jedna z dziewczat: ,Kiedys, gdy zdawalo mi sig, ze popelnilam ciezki
grzech, nie moglam sobie znaleZé miejsca, Dreczyle mnie to tak diugo,
az poszlam do spowiedzi. Teraz cho¢ nie jestem w porzgdku przed Bo-
giem, jako§ mniej mnie to wszystko obchodzi. Poirafie znalezé rados¢
w zyciu z ludzmi, troche moze w pracy. Czasami tylko czuje cos jakby
tesknote za kim$ drogim. Mam chwile, w ktorych cheiatabym wroci¢ do
Boga, najczesciej wieczorem, ale mijajg one tak szybko, ze wracam zaw-
sze do swego normalnego zycia. Czasami nawet postanawiam i8¢ do
spowiedzi, gdy jednak wchodze do kosciola, nie czuje nic innego, jak
tylko pustke” (Dz. kL TV).

Odwolujac sie do caloSci obszerniejszego materialu empirycznego %,
mozna dodaé z punktu widzenia rozwojowego, ze miodsi (klasy I} w od-
czuciu skutkow grzechu ciezkiego wiecej uwagi zwracajg na zle samo-
poczucie, na emocje negatywne, a starsi (klasy TV} czesciej niz mlodsi
skierowuja uwage na niepokdj sumienia.

Jako drugi element, ktdéry moze odzwierciedla¢ $wiadomo$t religijna,
wzieto pod uwage poglad miodziezy na znaczenie spoleczne spowiedzl.

Poglad mlodzieiy na znaczenie spoleczne spowiedzl

Rozumienie tego zagadnienia, w czasach postulowanego akceniowa-
nia wspélodpowiedzialnosei za Koseiol i spoleczno-eklezjalnego aspektu
sakramentu peojednania, wydaje si¢ bardzo wazine. W dwiadomodci reli-
gijnej dobre rozumienie znaczenia spolecznego spowiedzi ma szansg bar-
dzo pozytywnego wplywu na postawe pokutng. Mlody czlowiek rozu-
miejac, ze jego 2ycie wewnetrzne nie jest odizolowanym osobistym
$wiatem, stara sle pracowaé nad soba $wiadomy, iz wlasna doskonalosc
lub stabo$é, dziala dodatnio Iub ujemnie na wartosé calej grupy spo-
lecznej.

Wypowiedzi mlodziezy na ten temat mozna podzielié na 3 doS¢ wy-
odrebniajace sie grupy: spowiedz jest sprawg osobistg (58,0%), ma zna-
czenie osobiste i dia grupy (34,0%6), ma znaczenie dla grupy (7,5%6). Wy-
dzielone grupy zostang zilusirowane konkretnymi wypowiedziami.

Spowied? jest sprawa osobistg — taks opinig wyrazilo 50 dziewczgt
i 66 chlopcow. Otc przyklady: ,Sadze, Ze spowiedZ jest to sprawa oso-

3 Por. Kulpaczyaski, jw. s 114—163.
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hista miedzy mna a Bogiem” (Dz. kl. I); ,..nikt nie ma prawa miesza¢
sie w moje sprawy osobiste. Kaplan jest tylko posrednikiem” (Dz. kl.
IV), ,..cdz mogs chchodzi¢ kogo§ moje sprawy. Kaidy czlowiek Zyje
swoim zyciem i je uwaza za dobre. Nie musi nikomu o tym mowié. Wy-
starczy, jesli bedzie wiedzial on i Bog” (Dz. kl. IV). I jeszcze jedna wy-
powiedz, ktéra moze stanowi¢ przejécie do grupy nastepnej: ,Trudno
powiedzieé. Na pewno kazdy spowiada sie dlatego, by byé w zgodzie
z sumieniem i1 Bogiem, a nie dlatego, by kied drugi z tego korzystal.
Nie uwazam tego za egoizm, ale wydaje mwi sie, ze kaidy odpowiada sam
za siebie, Nie wykluczone jest, ze jesli kazdy przystepuje w imig sumie-
nia, to w sumie ludzie ci tworza olbrzymi zastep wierzgeych. Spowiedz
jest wiee ogniwem calego Kosciola katolickiego” (Dz. kl. TV).

SpowiedZ ma znaczenie osobiste i dla grupy — o wypowiedzi
swiadczace o szerszym spojrzeniu na problem. ,,Spowiedi jest sprawsg
osobista, ale ma tez znaczenie dla grupy..., poniewaz przez spowiedZ po-
prawiamy sie, stajemy sie tak jakby jedna rodzins, a takze wszyscy je-
stesmy bez winy” {Dz. kl 1}, ,,1 jedno i drugie. Jako osobista sprawa
miedzy mna a Boglem zmienia mnle na lepszg, a jesli ja bede dawala
dobry przyklad, to ludzie przebywajacy ze mna bedg lepsi. Czyli od
ilosei zalezy jakos$¢ Iudzi” (Dz. kl, IV); ,Jest sprawsy osobistg, bo..
w Bogu wzbogacam sie duchowo..., spoleczng dlatego, ze bedae w przy-
jazni z Bogiem, bede starala sie realizowaé Jego hasla w spoleczenstwie
i stopa przyjazni i miloéci bedzie sie podnosi¢, rozwija¢ na plus” (Dz.
kL IV).

Spowiedz ma znaczenie dla grupy -— to stwierdzenie osob podkresla-
jacych wyraznie znaczenie spoleczno-eklezjalne sakramentu pojednania,
np.: ,Spowledz ma duze znaczenie dla wszystkich chrzedcijan, uczy ich
wsepdlzycia miedzy sobg, przebaczenia sobie nawzajem” (Dz. kl. IV);
wopowiedz ma olbrzymie znaczenie dla ludzi. Pomaga nam w lepszym
postepowaniu, zachowaniu sie wobec innych, tzn. bliZnich, a to wlasnie
Pan Jezus stawiat na czele” (Ch. kl. IV).

Wrioskiem do&¢ jasno wynikajacym =z analizy wypowiedzi jest
stwierdzenie, iz wiekszos¢ mlodziezy wykazuje za malo wyczucia spo-
tecznego znaczenia spowiedzi, uwazajac ja za sprawe az za hardzo oso-
bistg., Taka postawa nie ulatwia wszechstronnege, religijnege rozwoju
jednostki, a takze nie jest zgodna ze wspoélczesnymi nurtami nauki Ko$-
ciota, postulujgcymi wychowanie do apostolstwa i wspolodpowiedzial-
rioscel.

PRZEJAWY POSTAWY POKUINES

Cheé¢ miodziezy do zmiany swego postepowania w zyciu, w duchu
milogei Chrystusowej, musi mieé jakie§ swoie przejawy. Powinno sig to

151



wjawni¢ zwlaszeza przy okazji korzystania z sakramentu pokuty. Z wie
lu przejawdw postawy pokutnej weimie sie pod uwage tylko irzy za-
gadnienia: w czym przejawia si¢ to dazenie do poprawy, irudnescl
z tym zwiazane oraz planowanie zmiany posiepowania.

Przejawy dazenia do poprawy

Mlodziez na ogdl zna warunki dobrej spowiedzi, wérdd ktorych jest
jeden méwiagcy o koniecznoéel postanowienia poprawy. Odpowiedzi mio-
dziezy na ten temat utworzyly nasicpujace grupy: dainoé¢ do zmniej-
szenia ilodci grzechéw (28,5%), postancwienia bez rezultatéw (27,7%),
praca nad wadami (13,0%), unikanie okazji do grzechéw (10,0%), lepsze
spelnianie obowigzkéw szkolno-domowych (9,5%s), dbalos¢ o modlitwe
(6,5%9). Nadto znalazlo sie 6 osOb, kiére stwierdzily, ze nie dgzg do po-
prawy. Zagadnienie to jest ziozone i dlatego wypowiedzi wykazujg duze
zroznicowanie w swej trescl

1. Daznoéé do zmniejszenia ilofci grzechow — to najczestsze sfor-
mulowania majace Swiadczyé, czego dotyczy cheé poprawy. ,Staram sie
zmniejszaé ilosé grzechdw, kibre sig najezesciej powtarzajs” (Dz. kL I);
,Wybieram co najmniej jeden grzech, ktérego staram sie unikac¢” (Ch.
kL I). '

2. Postanowienia bez rezultatéw —— to grupa wypowiedzi stwierdza-
jacych pesymistycznie, ze postanawia sig poprawe, ale najczesciej bez po-
zytywnych rezultatéw. Mlodziez odczuwa wlasng slabodé, ktéra mimo
dobrych checi powoduje, ze nie ma takiej poprawy, jaka chcialoby sie
osiagna¢ po spowiedzi. ,,Z tym daZeniem do poprawy to rdéznie bywa,
zaraz po spowiedzi, po wystuchaniu nauki spowiednika, staram sie na-
kregli¢ plany poprawy, ale wiem o tym doskonale, Ze nie zawsze w prak-
tyce to sie udaje, ho przy kaizdej niemal spowiedzi grzechy sig powta-
rzaja” (Dz. kl. IV); ,,.nieraz po tygodniu powracajg te same grzechy”
(Dz. kL. 1)

3. Praca nad wadami — 13% mlodziezy ozmajmilo, ze ich przeja-
wem dazenia do poprawy jest praca nad jaka§ wadg: ,,... zmuszam si¢
do panowania nad nerwami” (Dz kL I); ,..staram si¢, aby wigcej nie
powtarzaé tego, co uwazam za najwickszy upadek i modle sig, abym
dzielnie wytrwala w postanowieniach mimo roztargnien i wahan” (Dz.
k1. IV).

4. Unikanie okazji do zlego. Te grupe wyrazaly takie wypowiedzi:
,Moje dazenie do poprawy przejawia sie w unikaniu okolicznosci, ktére
prowadzg do popelnienia grzechu” (Bz, k1, I); ,,Unikam przez pewien czas
kontaktu z pewnymi osobami, staram si¢ nie dopuszczaé do siebie mysli
o tym” {Ch. kL IV).

5. Lepsze spelnianie obowiazkéw szkolno-domowych. Bywa ono row-
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niez wyrazem dgzenia do poprawy. Np.: ,Chce byé lepsza dla ludzi, w
szkole... {Dz. k1. I); ,,..robi¢ dobre uczynki w domu, poméc cos, cheg byé
postuszna i nie leniwa” (Dz. kL. I). _

8. Modlitwa — jako gldwny przejaw dgzenia do poprawy, ujawnila
sie w wypowiedziach 13 osob. ,Moje dazenie do poprawy wyraza si¢ w
modlitwie... przez dobry udzial w liturgit” (Ch. kl. IV); ,Staram sie duzo
modlié, bo modlitwa mnie umacnia i daje mi duzo sily woli potrzebne]
do poprawy’ (Dz. kL I).

Milodziez przedstawiajac swoje, zwlaszcza te konkretne dazenia do po-
prawy, sygnalizowala niejednokrotnie trudnosci z tym zwiazane.

Trudnesci w dazeniu do poprawy

Z wychowaweczego punkiu widzenia znajomosé trudnosci miodziezy
w dazeniu do poprawy jest rzeczg bardzo cenng. Jezeli duszpasterz, ka-
techeta, spowiednik ma pomaga¢ w pracy nad doskonaleniem zycia, to
powinien by¢ $wiadomy, co mlodziezy najbardziej utrudnia realizacje
tego zadania. Miodziez ujawnila jako majczestsze rodzaje trudnosci: brak
silnej woli (31,5%), wplyw otoczenia (30,0%), wady glowne (14,0%0),
wlasng nerwowos$é (8,0%), grzech nieskromny (6,0%0).

1. Brak silnej woli. Wyraza go swego rodzaju, niekiedy ogélnikowe,
narzekanie: ,brak mi silnej woli... popeiniam te same grzechy i w kélko
sig z nich spowiadam” (Dz. kL. IV); inni wprost stwierdzajg: ,,... mam sta-
by charakter... stabg wole” (Dz. kl. I}; ,,Najwiece] trudnosci sprawia mi
slaba wola, nie moge powstrzymaé sie od grzechu” (Dz. kl. I).

2. Wplyw otoczenia. Jest on bardzo znaczaey dla mlodziezy i silny.
,,Otoczenie sprawia najwiecej trudnosei” (Dz. kL. I); ,.Najwiece] kiopotu
sprawiajg mi najblizsi, moi przyjaciele, koledzy” (Ch. kl. IV). Czesciej
spotykamy takie wypowiedzi w klasach najstarszych, jako bardzie]
uspolecznionych i liczacych sie z wymaganiami grupy. ,,...Trudnosci spra-
wia mi otoczenie, jego presii za bardzo ulegam” {Dz. kl. IV).

3. Praca nad wadami — to sygnalizowanie calkiem konkreinych trud-
nosci, np.: ,,Najwiccej trudnosci mam ze zlikwidowaniem przeklenstw”
(Dz. k1. 1); ,,Nie potrafie pokona¢ w sobie buntu” (Dz. ki I).

4, Wlasna nerwowosé — tez bywa trudnoscig w dazeniu mlodziezy
do poprawy: ,,W dazeniu do poprawy sprawia mi najwigcej klopotu moja
niecierpliwa natura” (Dz. kL I); ;,.kiedy sie zdenerwujg, nie potrafi¢ sig
opanowaé 1 puszcze ,,wigzanke” (Ch. ki. IV). _

5. Grzech nieskromny. Jako gléwna trudnoéé zostal on uwydatniony
u 12 0s6b (w tym 10 chlopedw); , Najwiecej klopotu sprawiaja mi sprawy
milosci i seksu” (Ch. k1. I); ,,..te grzechy uwaZam, Ze nie sa grzechami,
jak np. stosunek przedmalzenski” (Ch. kl. 1V), Trzeba jednak zaznaczy¢,
e mlodziez méwiac poprzednio o wadach, natogach, mogla mie¢ na mysli
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takze grzech nieskromny. Dlatego naleiy przypuszczaé, Ze tego typu
trudnosct dotycza wickszej ilosei osdb,

PLANOWANIE ZMIANY POSTEPOWANIA

Dla ksztaltowania i utrwalania dobrej postawy pokutnej sprawa
plancwania wydaje sie bardzo istotna. Bez planowania trudno jest mio-
dod¢ przezy¢ naprawde owocnie i zgodnie z chrzescijanskim wymaga-
niem dazenia do doskonaloéci zycia. Wypowiedzi miodziezy na ten te-
mat dajg sie ujaé w trzy zasadnicze punkiy: a) postanowienia konkretne
{56,0%0), b) planowanie nieskuteczne (23,0%) i ¢) brak postanowiefi
(20,0%0).

a) Postanowienia konkretne czasami zarysowane sg niezbyt jasno,
kiedy planowanie polega na tym, ,aby jak najmniej grzeszyé” (Daz.
kl. I). Natomiast bardziej wyraznie dotycza pracy nad zauwazonymi
u siebie wadami, np.: ,,Postanawiam byé dobrg dla innych (rodzenstwa),
uczeszezat regularnie na religie, nie zawracaé sobie glowy chlopcami...”
{Dz. kl. IV); ,Staram sie ulozy¢ plan zwalczania moich wad. Postana-
wiam panowaé¢ nad soba podczas jakiej§ sprzeczki z rodzina, zmusié sie
do pracy, nauki, nie zapominaé¢ o porannej modlitwie. To moje gléwne
wady” (Dz. k1. V), Bardzo konkretne sg postanowiema: ,...jak najczes-
ciej przystepowat¢ do Komunii sw.” (Ch. kl. I}; ,,...czesto przystepowad
do spowiedzi i Komunii §w.” (Dz, kl. I}. 10% mlodziezy w swoich wy-
powiedziach zaznaczylo, ze planuje zmiang, ale nie podczas samej spo-
wiedzi: ,Postanawiam poprawe zaraz po spowiedzi, a przed Komunig
$w.” (Ch, kL, IV); ,Podczas spowiedzi to moje mysli sa takie chaotycz-
ne, bo staram sie jak najlepiej wyslucha¢ ksiedza, ze nie planuje popra-
wy, dopiero potem..” (Dz. kl. I), W takich sytuacjach role inicjatora
i wspierajgcego planowanie powinien przejaé dobry spowiednik. Jest
jednak grupa miledziezy, ktéra, jak zaznaczono, usiluje planowaé przy
innych okazjach (po spowiedzi, po Komunii $w., w wieczornej modlit-
wie). Dla tych, kidrzy potrafis przynajmniej w pewnych dziedzinach
zycia zdobywaé sie na samodzielnos$é, JBHt te chyba niezly sposéb dosko-
nalenia swojego postepowania.

b) Planowanie nieskuteczne. Przejawia sie ono w wypowiedziach mio-
dziezy, kiéra ciggle ma przed oczyma swojg stabo$é w wykonywaniu
powzigtych postanowien i niezrealizowane plany: ,,..postanawiam, tylko
nie moge w {ym wytrwaé, bo cos mnie zawsze skloni do grzechu..” (Dz.
kl. I); ,,..plany krzyiujg sie przez zle towarzystwo” (Dz. kl. I); ,Posta-
nawiam si¢ poprawié, lecz nigdy chyba mie dojdzie do poprawy, zawsze
bede czego$ pragnela i nie osiagne tego” (Dz. kI, IV).

¢) Nie planujg poprawy — tak powiedzialo 40 os6b (na ponad 200).
Wyrazali sie albo ogélnie: ,,Nie planuje nic konkretnego” (Ch. kL 1), lub
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twierdzili, ze to nic nie da: ,Nie. Nawet gdybym co zaplanowal, to ra-
czej watpie, by mi sie udalo postgpowal w taki sposob, w jaki zaplano-
walam” (Dz. k1. I). Wérad tego typu wypowiedzi znajdujemy stwierdze-
nie, ze na takg sytuacje ma wplyw spowiednik — kaplan: ,w.-Zalezy to
od ksiedza, u ktéregoe sie spowiadam, np. niektorzy ksieza tylko dadza
rozgrzeszenie i pokute, za§ niektdrzy potrafia poméc i porozmawia¢ na
niektére tematy..” (Ch. kL. I}, W koricu byly 1 takie wypowiedzi: ,Nie
planuje poprawy, bo to jest w pewnym stopniu bezsensowne. Zginal-
bym w $wiecie jako ideal” (Ch. kl. 'IV). Da sie zauwazy¢, ze ta ostatnia
grupa miodziezy wymaga wychowaweze] korekty.

Wnioski pastoralne

Dokonujac proby matej konfrontacji teoretycznych rozwazan pierw-
szych dwu czeSci artykuiu z czefcig trzecia, empiryczng, mozna wysungé
pewne wnioski pastoralne. Majy one charakter czeSciowo poglebiajacy
zrozumienie problemu, czedciowo praktyczny, pozwalajacy na wlasciwe
ukierunkowanie pastoralnych wysitkéw. Duszpasterze widzac, jak w nie-
ktorych srodowiskach zmniejsza sig ilos¢ wiernych korzystajacych z sa-
kramentu pojednania moéwia, ze jest to kryzys, ale tez niejednokrotnie
préba odkrycia na nowo sakramentu pokuty.

Proby wyjaénienia przyczyn kryzysu, czyli przejawdw niewlasciwe]
postawy pokuinej, wskazujg na pewna nieckre§lonoéé w pojmowaniu
czym jest grzech, na zapominanie, Ze Bog wcigz przebacza i Ze to daje
gleboka rado§é. Patrzy sie na sakrament legalistycznie lub nawet rze-
czowo, a nie jak na spotkanie z Bogiem. W koricu nie dostrzega sle ekle-
zjalnego wymiaru odpuszczenia grzechdw i pojednania.

Niektore spostrzezenia, wyprowadzone z analizy badan empirycznych,
wydaja sig by¢ godne wigkszei uwagi. Widaé, ze swiadomoéé religijna mio-
dziezy dotyczaca przewinien moralnych nle jest zadowalajgca. Miodziez
kias pierwszych wiecej zwraca uwage na zle samopoczucie, jako na sku-
tek grzechu ciezkiego, najstarsi — na niepokdj sumienia. Zauwaza sie
takze trudnodé w odréznianiu grzechu ciezkiego od lekkiego, ktéra pro-
wadzi niekiedy do lekcewaienia obiektywnie powaznych wykroczen. Za
malo miodziezy podkre§la, ze zasadniczym skutkiem grzechu ciezkiego
jest utrata laski Bozej i obnizenie poziomu Swigtosel Kosciota. Prze-
strzega przed tym papiez Pawel VI, zwilaszcza w przeméwieniach wy-
razajacych troske o mocne {rwanie we wierze.

Wickszos¢ badane]j mlodziezy (58,0%6) nie wykazuje zrozumienia zna-
czenia spolecznego spowiedzi, uwazajac ja za sprawg bardzo osobista.
Taka postawa wymaga korekty w duchu akfualnej nauki Kosciola. Prze-
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jawy postawy pokutnej, wyrazane we wzglednie konkretnych postano-
wieniach poprawy, dotycza ok. 30% mlodziezy, nafomiast nastepne 30%e
skarzy sig, Ze ich postanowienia sa nieskuteczne i nie dajg wlasciwych
rezultatéw. Ponad 20% mlodziezy stwierdzilo, ze w ogdle nie planuje
poprawy. Trudno$ci w dazeniu do poprawy sa tlumaczone przede
wszystkim stabodcig woli { wplywem otoczenia. Prawie polowa sposrad
badanych objawia proby $wiadome zmiany postepowania i czedcie] cZy-,
nig to katechizowani z klas najstarszych, co zgadza sig z tendencjami
rozwojowymi —- wigkszym dofwiadezeniem i coraz wyrazniejsza checia
planowej organizacji zycia.

Wychowanie do postawy pokutnej to jeden z momentéw calego wy-~
chowania chrzescijanskiego. Jest to proces stopniowy, majacy na celu po-
prawng formacje sumienia, co jest sprawg wazng, ale i trudna. Niezasta-
piong role odgrywa tu Srodowisko rodzinne. Ono powinno poprawnie
ksztaltowaé sumienie. Zasadniczg role formujacsg ma przyklad rodzicéw.
Wychowanie do przezycia pokuly chrzedcijanskiej jest stalym elemen-
tem formacyjnym calego programu katechetycznego. Oczywidcie, ze
przygotowanie do I spowiedzi ma wielkie znaczenie, zwlaszcza wlasciwie
ustawiony rachunek sumienia i podkre$ianie, e jest to spotkanie z Bo-
giem i szansa powrotu przez Chrystusa do wsp6lnoty., Tutaj ujawnia sie
bardzo wazna rola spowiednika,

Dawniej méwiono, ze spowiednik jest lekarzem, sedzig, nauczycielem,
ojcem, ministrem rozgrzeszenia, dzisiaj czescie] podkresla sie funkcje pa-
sterza, brata, sprawcy $wietych obrzedéw, nosiciela stowa Bozego, wycho-
wawcy sumienia, kierownika duchowego. Nowe Ordo zaleca przygoto-
wanie zaréwno spowiednika, jak i penitenta do sprawowania sakramentu
pokuty przez modlitwe i wezwanie pomocy Ducha Swietego, przez poz-
drowienie penitenta uprzejmymi slowami, poblogosiawienie g0, wezwanie
do ufnoSci w Bogu, odczytanie stosownych do chwili sléw Pisma sw., wy-
stuchanie spowiedzi, wyciggniecie przynajmniej prawej reki nad peni-
tentem, wygloszenie formuly rozgrzeszenia — z nakresleniem znaku krzy-
za sw,, przez dziekezynienie wraz z penitentem stowami Pisma sw., odes-
tanie penitenta slowami pokoju (15—35). Spowiednik wnosi w sakramen-
talny obrzed cala swojg osobowos$é. Ma on byé bardzo milosierny, ale
i nieustepliwy wobhec grzechu. Bowiem formowaé sumienie mogg ci, kig~
rzy sami maja sumienie uformowane wedlug chrzescijanskich zasad.
Spowiednik ma by¢ bardziej bratem penitenta niz ojcem (Bog) i dzielic
z nim trud tego ,drugiego, mozolnego chrztu”. Pokuta jest potrzebna
»nam, ktorzySmy uwierzyli” i uchwyecili sie nadziei, przyniesionej przez
Chrystusa. W Chrystusie kazdy mozee odpokutowaéd SW0jg grzesznosé
i uzyska¢ zycie wieczne. Troska o dobrg formacje poslawy pokutnej wy-
maga stale nowych przemys$len i wielu prob. Zwlaszcza ksztalcenie su-
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mienia wymaga wsparcia gorgce] modlilwy rodzinnej, wspdlnotowej,
parafialnej i liturgii nabozenstw pokutnych. Tutaj jest otwarte pole do
coraz wnikliwszych analiz teoretycznych i prakiyczaych.

Troszczac sie o coraz lepsze kszfaltowanie postawy pokutnej mlo-
dziezy nalezy pamietaé, ze faktem jest grzesznos$¢ czlowieka (wolnosc
mozZe on uzywaé lub naduzywac), ale ponad tym jest miloéé Boga wycig-
gajacego reke 1 Swigtos¢ Krolestwa Bozego oraz prawo pojednania, z kto-
rego korzystajac wchodzimy we wspélnote z Bogiem i ludimi. Ponie-
waz, jak powiedziano wyzej na przykladzie mlodziezy, istniejg przeja-
wy wskazujgce na niewladciwie uksztaltowane postawy pokutne, stad
pole pracy stol otworem dla wszystkich zainteresowanych przyszlosei
Kodciola, Doswiadczenie duszpasterskie za§ wskazuje, Ze np., dobrze
przeprowadzone nabozenstwo pokutne lepiej podkresla role sakramen-
tu, po takim nabozenstwie liczniejsze =3 glebokie spowledzi 1 wieksze
szanse kszialtowania postawy pokutnej.
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Penitential Attitudes of Youth

SUMMARY

In the introduction it was observed that youth is ,the hope of the
Church” and pastoral theologiens show concern with its penitential
attitude, The article consists of four parts which develop the following
thoughts: attempt to define metanoia, theological aspects of the peni-
tential attitude, the experiencing of this attitude by young people, and
pastoral conclusions.

Having observed that the problem of metanoia lies primarily within
- the scope of theology, the article first explains the functioning of me-
tanoia with reference to the psychological laws operating in the process
of attitude-shaping. As for the definition of metanoia, it has been adop-
ted after the Constitution "Paenitemini” that metancia is ”a relatively
constant endeavour to improve one’s life thanks to which one begins to
think and act being filled with the love of God”. It is emphasized that
a good penitential attitude combines psychological and sociclogical ele-
menis and leads to a good confession.

When dealing with the theological aspect of this attitude, the author
discusses the characteristic features of the attitude, its elements, moti-
vation, and its individual and social significance,

The ways in which young people experience the penitential atfifude
are presented on the basis of the analysis of empirical date (over 200
students from the Ist and 4th year of secondary schools in groups equal
with regard to sex and number), The factors taken into consideration
were: 1. the religious consciousness of the subjects, ie. understanding
the consequences of deadly sin and the social and ecclesiastical signifi-

ance of confession and 2. the manifestations of their penitential atti-
tude L.e. the attempt to improve their life, the difficulties they encoun-
ter, and the changes in behaviour they desire.

The pastoral conclusions emphasize the role of spiritual guiedes, espe-
‘cially confessors. The conclusions contribute to a deeper understanding
of the problem and offer practical suggestions.
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Ks. JOZEF STRUS

WARTOSCI HUMANISTYCZNE W ASCETYCE
SW. FRANCISZKA SALEZEGO

Czesto marnotrawimy czas, starajgc
sie byé dobrymi aniolami, zamiast
pracowaé nad tym, aby zostaté do-
brymi kobietami { mefczyznami,

(Z listy do pani de Soulfoun
W: Dziela, T. 12 5. 204¢}1

Humanizm odrodzenia przyczynit si¢ do ukazania czlowieka w no-
wym $éwietle. Ten nowy obraz czlowieka nie by! jednak wolny od pew-
nych momentéw negatywnych., Zwrécil on bowlem uwage na wielkosé
czlowieka w nim samym (stad podziw dla jego ciala i geniuszu), a po-
mingd milezeniem sfere jego zyeia duchowego,

W odpowiedzi na to jednostronne potraktowanie czilowieka, kiore
prowadzilo do negacji Boga, pojawia sie humanizm chrzescijanski. Bie-
rze on wprawdzie naichnienie z humanizmu klasycznego, ale siega do
Pisma sw., by w oparciu o biblijny przekaz ksztaltowaé wizje czlowieka.

W rozprawie niniejszej cheemy ukazaé poglady sw. Franciszka Sa-
lezego na temat wartesci czyslo ludzkich. Wielki Doktor Kosciola nale-
zy bowiem do grona najwybiiniejszych propagateréw humanizmu chrze-
gcijanskiego. Jego gleboka kultura humanistyczna nabyta wraz z grun-

1 Podstawsg do niniejszego artykulu s dziela $w. Franciszka Salezego, wydaac
w opracowaniu krytyezuym: Qewvres de sgint Francois de Soles. Edition compléte.
Anriecy 1892—1932. Dale] w formie skroconej cytujemy: Dziela. Cyiaty z Dziel
W tekdcie artykulu podajemny w fiumaczeniu peolskim, natomiast w przypisach —
w orvginalnym tekécie francuskim. PoniewaZ wydawcy Dziei Francigzka Salezegs
zachowall plsownie z czaséw, w kidryeh one powstawaty, stad w przypisach spot-
zamy jezyk francuski, ktory odbiega nieco od wspdlczesncgo.
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Ks. JOZEF STRUS

WARTOSCI HUMANISTYCZNE W ASCETYCE
SW. FRANCISZKA SALEZEGO

Czesto marnofrawimy czas, starajac
sig byé dobrymi aniolami, zamiast
pracowaé nad tym, aby zostaé do-
brymi kobietami i meiczyznami.

(Z Ustu do pani de Soulfour
W: Dzieta. T. 12 5. 204)1

Humanizm odrodzenia przyczynit sie do ukazania czlowieka w no-
wym Swietle. Ten nowy obraz czlowieka nie byl jednak wolny od pew-
nych momentéw negatywnych. Zwrocit on bowiem uwage na wielko$¢
czlowieka w nim samym (stgd podziw dla jego clala i geniuszu), a po-
ningl milczeniem sfere jego zycia duchowego.

W odpowiedzi na to jednostronne potraktowanie czlowieka, ktore
prowadzilo do negacji Boga, pojawia sie humanizim chrze$cijanski. Bie-
rze on wprawdzie natchnienie z humanizmu klasycznego, ale siega do
Pisma 8w., by w oparciu o biblijny przekaz ksztaltowaé wizje czlowieka.

W rozprawie niniejszej chcemy ukaza¢ poglady S$w. Franciszka Sa-
lezego na temat warteéci czysto ludzkich, Wielki Doktor Kosciola nale-
zy bowiem do grona najwybitniejszych propagatoréw humanizmu chrze-
seijanskiego. Jego gleboka kultura humanistyczna nabyta wraz z grun-

i Podstaws do niniejszego artykulu sa delela $w. Franciszka Salezego, wydane
w opracowaniu krytyeznym: Oeuvres de saint Frangois de Sales. Edition compiéie.
Annecy 1892—1832. Dalej w formie skréconej cytujemy: Daziels. Cytaty z Deziel
w tekscie artvkulu podajemy w tlumaczeniu polskim, natemiast w przypisach —
w oryginalnym telscie francuskim. Poniewa? wydawey Dziel Franciszka Salezego
zachowali pisownie z czasdw, w ktérych one powstawaly, stad w przypisach spot-
kamy jezyi francuski, ktéry odbiega nieco od wspdlczesnego.
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townym wyksztalceniem ogblnym i koscielnym pozwolily mu na doko-
nanie syntezy w tym wzgledzie.

Wrazliwost Franciszka Salezego na wartoéei humanistyczoe jest wi-
doczna przede wszystkim w jego nauce o ascezie, Humanistyczne ohli-
cze ascetyki salezjanskiej uwidacznia sie w jego pouczeniach dotyczg-
cych ciata ludzkiego, przezyé uczuciowych, wiedzy, ubierania sie i roz-
rywek, Sposréd dziet $w. Franciszka dajemy pierwszenstwo listom, po-
niewaz one pozwalajy odiworzy¢ najbardziej charakterystyczny obraz
jego zapatrywan na ten temat. B3 w nich zawarte rady dane osobom,
ktérych byt duchowym kierownikiem.

Cialo ludzkie

W Traktacie o mitosci Bozej biskup genewski moéwi, Ze powinniSmy
szanowaé nasze cialo z nastepujacych powodéw: 1) jest ono konieczne
dla spelniania dobrych czynéw; 2} stanowi cze$¢ nasze] osoby; 3) z woli
Bozej bedzie ono uczestniczyc w chwale wiecznej; 4} dla chrzescijanina
jest zywym obrazem ciala wcielonego Zbawiciela %

7 takiego postawienia problemu wynikaja konsekwentnie pewne
wnioski, ktére zreszta charakteryzuja caloé nauczania i praktyki dusz-
pasterskiej §w. Franciszka. Cialo dla Franciszka Salezego nie jest wro-
giem, kibrego nalezy pokonywaé przy uzyciu umartwien, Miecheé Fran-
ciszka Salezego w stosunku do uciazliwych praktyk pokutnych swoich
penitentéw przekonuje nas, ze traktowal on cialo jako element pozy-
tywny osoby ludzkiej.

Autor nasz wypowiada sie bardzo wyraznie np. na temat potrzeby

snu nocnego, ktéry shuzy cialu dla odnowienia sit. Do tej sprawy wracal
wielokrotnie, wykazujgc wielkie zrozumienie dia potrzeb ciala ludzkie-~
go. Stronice jego pism, na ktorych o iym traktuje, nie pozostawiajg cie-
nia watpliwoéci, ze cialo ludzkie ma swoje prawa, ktére powinny by¢
uszanowane . Swojej penitentce, Angelice Arnauld, ktéra oddaje sle
czuwaniom nocnym i réznym innym <¢wiczeniom, by oslabi¢ sily ciala,

2 [La charité] nous oblige d’aymer nos cors convenablement, en tant qu’ils sont
requis aux bonnes ceuvres, qu'ils sont une partie de nostre perscnne et qu’ils
seront pariicipans de la felicité eternelle. Certes le Chrestien doit aymer son cors
comme une image vivante de celuy du Sauveur incarné. Teotym. W: Dziele €. &
5. 192—193; L. Konigbauer., Das Menschenbild bei Franz won Sales, Wiirz-
burg 1953 s. 58.

3 Por. Listy: do pani de la Fléchére. Annecy, marzec 1609. W: Dzielq f. 14 s. 1386;
do pani Bourgeois, przeloonej w Pults d'Orbe. Annecy, okolo 22 listopada 1604,
Tamze t. 12 g, 391; Filoteq, Tamie t. 3 s 220. '
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radzi zmienié taktyke walki. Miloé¢ Boga i blizniego, pokora i dobroé
powinny charakteryzowaé jej asceze. Cialo wypoczete czuje sie bardziej
ochocze do siuzby Bozej, natomiast zmeczenie powoduje otepialo$é w po-
boznodci, ,Jes¢ malo, pracowaé duzo i z wielkim zaangazowaniem du-
cha, a jednocze$nie odmawiat cialu naleznego mu odpoczynku, to po-
stepowaé tak samo, jak wymagaé wiele od spracowanego konia, nie da-
jac mu czasu na strawienie owsa™ 4.

Sam Franciszek Salezy, gdy sie spostrzegl, ze clalo jego zostalo po-
zbawione koniecznego posilku i niezbednego spoczynku nochego, zmie-
nia sposdb postepowania, by zagwarantowaé sobie pomoc ze strony
wiasnego ciala w swych wyczerpujgcych zajeciach®. Ta wrazliwose bi-
skupa genewskiego na sprawy ciala moglaby ukazaé go nam w hiewlas-
ciwym $wietle, a mianowicie jako sprzymierzeica potrzeb cigla. Tak
jednak nie jest. Charakferyzuje go rownowaga w f{ym, co dotyczy ko-
niecznosci snu 1 pozywienia. Szacunek wymagany przez naszego Doktora
dla ciala ludzkiego w odniesieniu do pokarmu powinna regulowad za-
sada umiarkowania: ,bronié¢ sie przed przejedzeniem i przed niedozywie-
niern” §,

Szczegolng uwage zwracal Franciszek Salezy na sity lizyczne kobiet.
Asceza salezjaniska przyjmuje zaloZenie, ze Zyeie codzienne dostarcza
wystarczajacych umartwien. Stwierdzenie to odnosi sie w szczegdlny
sposéb do kobiet. Zdolno¢ obserwacji, jaka mial Franciszek Salezy, ula-
twila mu zrozumienie, jak pelnym poswiecenia jest ich Zycie”. Niezwy-
kle wymownym dowodem zrozumienia sytuacji kobiet jest nastepujacy
fakt. Jedna z jego penitentek, bedaca w cigzy, przestrzegala nadal suro-
wych postow, mimo ze lekarze wyraznie jej tego zabronili. Dowiedziaw-
szy sig o tym Franciszek Salezy wypowiedzial swdj poglad na ten temat,
1 to z pewng irytacjg. Nie mégl zrozumieé, ze jego penitentka upiera sie
przy prakiykowaniu postu zamiast odzywiaé swoje ciato, by zapewnié
normalny rozwdj dziecka ®.

4 List do Angeliki Arnauld, przetozone] w Port Royal w Maubuisson. Parys,
12 wrzesnia 1619. Tamze t. 19 5. 186.

5 Por. List do pani de Chantal. Annecy, 8 czerwca 1606. Tamze t. 13 s. 182

¢ ,Les cerfs courent mal en deux femps; quand ils sont trop chargés de venaison
et quand ils sont trop maigres. Nous sommes grandement exposés aux ientations
quand nestre cors est trop nourrl et guand il est trop abattu”. Filotew. Tamze
t. 3 s. 218.

7 Por, listy: do pani de la Fléchére. Annecy, marzec 1609. Tamze t. 14 s. 136;
de pani Brulart. Sales, okolo 20 kwietnia 1610. Tamie s. 280; do pani de Chantal.
Rumilly, 5 marca 1608. Tamie t. 13 5. 367; do pani Mieudry. Annecy, 19 lutego 1616,
Tamze t. 17 5. 147.

& Mais, que me dit on? In me dit gqu’estant grosse vous jeusnes, et frustres
vostre fruit de I'aliment qui est reguis a sa mere pour luy donner celuy gqui iuy
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W wypadku, gdy cialo jest ostabione na skutek choroby, nasz Autor
nie godzi sie réwnieZ na ujmowanie mu pokarmu. Owszem, zacheca, by
w takich okolicznosciach odzywiaé sie lepiej, co ulatwi odzyskanie uira-
conych sit, Nastaje rowniez na to, by w sprawach postu braé powainie
pod uwage zdanie lekarzy. Poprzez ich osad wyraza sie wola Boza, kté-
rei nie wolno zlekcewazyé. O przelozone]j klasztoru w Puits d'Orbe Fran-
ciszek Salezy powiedzial: ,Nie moje wskazania sg winne temu, ze podcila
podezas wielkiego postu whbrew zdaniu lekarzy” ¢,

Post dla Franciszka Salezego jest tylko jednym ze Srodkéw, ktdrymi
czlowiek moze sie postuzyé w opanowywaniu siebie, Swiadczy o tym na-
stepujace zdarzenie dotyczace siostr wizytek. Po raz pierwszy w swaoje]
historii zgromadzenie sidstr wizytek przygotowywale sie do swojego
$wieta patronalnego, Nawiedzenia Najéwietszej Marii Panny, prakiyku-
jac miedzy innymi Scisty post w wigilie samego swieta, Otoz dwie za-
konnice, ktére w pierwszych dniach czerwea 1610 wspolnie z matks de
Chantal zapoczatkowaly nowa wspolnote zakonng, nie mogly spelnié
tego zalecenia z powodu zlego stanu zdrowia, Zalozyciel nowego zgro-
madzenia zakonnego wcale sie tym nie zmartwil, Owszem, stwierdzit po-
godnie, ze w tej syluacji umartwieniem bedzie rezygnacja z wlasne]
woli dia speinienia woli Bozej. Co wiecej, powiedzial, Ze nawet matka
de Chantal nie powinna posci¢, by ,stat sig Zydem dla Zydow i Gre-
kiem dla Grekoéw™ 10,

Postawa biskupa genewskiego, w tym wzgledzie tak bardzo od-
mienna od tradycyjnej mentalnosci ogdtu ludzi, byla czesto zaskocze-
niem dla osob kierowanych przez niego. Byichy jednak bledem sadzi¢,
ze odrzuca on umartwienia w ogdle. Franciszek Salezy zdawal sobie
sprawe, ze nie tylko poprzez umartwienie ciala nabywa sig sprawnoSsci
ducha ludzkiego. Uznanie wartoel ludzkich w $wietle nauki chrzesci-
janskiej nakazywalo mu zachowaé nieufnoé¢ wobec metody jednostron-
nego uprawiania umartwienia. Oslabione sily ciala wplywajg negatyw-
nie na ducha. W jego nauczaniu sprawdza si¢ regula: in corpore seno,
mens sane, Do pani de Chantal pisze pewnego razu, ze ,hie mozna uci-

est deu. Ne le failes plus, je vous supplie, et vous humiliant sous l'advis des doc-
teurs, nourrisses sans scrupule vosire cors en consideration de celuy que vous
portes. Vous ne mangueres pas de mortification pour le coeur, qui est le senl ho-
locauste que Dieu desire de vous™ List do pani de Grandmaisen, Grenoble, koniec
marea 1617. Tamze . 13 5. 3564,

¢ List do paha Claude de Crépy. Okolo 20 kwietnia 1605. Tamie t. 13 s, 36.

# Zpoh, list do matki de Chantal. Annecy, 30 czerwca 1610, TamZe . 14 s 323—
224
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skaé¢ ducha koszlem wysitku clala” 1. Réwniez duch, kiéry wspdlnie
z cialem formuje osobe ludzka, musi by¢ poddany umartwieniu. Taka
zreszta jest nauka ascetyki chrzescijanskiej.

Zasluga biskupa genewskiego, gdy chodzilo o umartwienie, lezy
w fakcie, ze swoim penitentom nie pozwolil na dewiacje na tym polu.
Jedna z sidstr wizytek, ktéra z niezwykla gorliwodcig praktykowala
zycie zakohne, ujmujac sobie snu, ograniczajac Jedzenle, wypelniajyc
najtrudniejsze zajecia i sumiennie uczestniczac we wszystkich prakty-
kach poboznych, olrzymata od Franciszka Salezego taka rade; ,,corko
moja, nie chee zeby$ hyla az tak doskonata... Odpoczywaj i jedz, ile pe-
trzeba, z milodci zostawiaj prace dla innych i nie pragnij zdobye wszyst-
kich zastug: blizni réwniez hedzie sie cieszyl, jezeli mu jaka$ przypadnie
w udziale. Gorliwodé Swietej milodci, kitora cie pcha, by wszystko wy-
konaé, winna cie réwniez powstrzymaé, by takze innym zostawiC nieco
satysfakeji” 12,7 '

Przyklady wyzej przytoczone nie mowig o lekcewazeniy umartwie-
nia ciala, lecz wskazujg na wielkg réwnowage duchowg biskupa genew-
skiego. Franciszek Salezy uzasadnia swoje stanowiske w kwestii umar-
twiania clala tym, ze Kosciél wiecej ceni mile$é aniZeli surowosé .
W nauczaniu Franciszka Salezege nie wyczuwa sie rozdiwicku miedzy
potrzebami eciala i duszy, co czesto lak mocno akeentowali autorzy mu
wspolczesni. Wedlug niego cialo razem z duszg stanowi osobe ludzka
i dlatego nie nalezy z nim walczye, lecz w sposéb zréwnowazony trosz-
czy¢ sie o nie.

Sfera uczuctowa

Czlowiek dia Franciszka Salezego jest czym$ wiecej niz tylko cia-
lem ozywionym dusza, ktdrg trzeba zbawic. Jest on nie tylko istotg zy-
jaca, lecz zarazem istotg wrazliwg, ktdra kocha i cierpi. W ascetyce nie
zawsze oceniano naleiycie uczucia, a niekiedy wprost usilowano je uni-

4 List do pani de Chanfal, Rumilly, 5 marca 1608. Tamie & 13 s. 367; list dec
Angeliki Arnauld, przetoonej w Port Reoyal w Maubuisson. Koniee pazdziernika
lub listopad 1619, Tamze t. 19 s. 52,

12 Tist do siostry de Bréchard, zakonnicy wizytek, Annecy 28—381 paZdziernika
1611, Tamze . 15 s. 112,

13 Por, Kolokwium o przecitwnodcigch, Tamie t. 6 s 308; listy: do pani de
Chantal. Sales, 14 pagdziernika 1604, Tamze 1. 12 s. 360; do pani Angeliki Arnauld,
przetozonej w Port Royal w Maubuisson. Pary2, okelo 15—20 czerwca 1618, Tamie
t. 18 s, 396,
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cestwié. Whrew tym pradom Franciszek Salezy podkre§la ich znaczenie
dla ludzkiego zycia w sposéb bardzo wyrainy.

W zakresie milodci nasz Doktor poucza, ze milos¢ ludzka nie stoi
w sprzeczno$ci z milofcia Boza. Kfo studiuje jego pisma, czuje sie za-
skoczony jego interpretacja milofci malzenskiej i rodzinnej. Nauka ta
zachowala aktualnosé teologiczng po dzien dzisiejszy.

Wedhig nauczania salezjanskiego ,nic nie przeszkadza, by jakakol-
wiek osoba przynalezala rownoczesnie do Boga, do swojego ojca czy
matki i do swojego wiadey lub ojezyzny; do swoich syndéw i przyja-
ciel” 1. Milos¢ Iudzka nie jest przeszkoda w milosci Boga., Milose Boza
ze swe] strony przygotowuje do miloscl stworzen, kiore Boég miluje i za
kiore dal swoje Zycie. Jedyne zastrzezenie, ktére Franciszek Salezy wy-
suwa, dotyczy braku wlasciwej hierarchii w uczuciach, Humanizm
chrzescijanski, ktérego przedstawicielem jest Franciszek Salezy, nie od-
rzuca niczego, co jest ludzkie, owszem, chce o przenikngé laska Bozg 19,
Z tego tez wzgledu chrzedcijanstwo nie moglo zaakceptowaé janseniz-
mu, poniewaz pod pretekstem ukazania wielkesci laski pogardzal natura
czlowieka. Inspiracja humanistyczna ascetyki, jak sie przekonywujemy,
umacnia zalozenie ascetyki chrzescijanskiej, ktora dazy do tego, by nie
niszczy¢ wartosci czysto ludzkich w cziowieku, lecz by utrzymaé row-
nowage pomiedzy nimi a lasks, zgodnie z twierdzeniem: gratic non tollit
naturam, sed eqgm supponit, By lepie]j zrozumieé¢ stanowisko naszego
Autora w tym wzgledzie, nalezy sie przypatrzy¢ jego pogladom na spra-
wy tak nieodlaczne od Zycia ludzkiego, jak zycie malzenskie i rodzinne.

Ze wskazan Franciszka Salezego wynika, ze milo$é malzenska wiaze
sig Scile z natury cziowieka, a zatem nie mozna wyeliminowa¢ jej obja-
wow z zycia malzonkow. , Milost i wiernose, zjednoczone ze soba, rodza
zawsze intymno$é i zaufanie; oto dlaczego $wieci i Swigte darzyli sie
wzajemnie serdeczng miloscia malzenska; oczywidcie miloscig czysta,
czulg i szczers.. Wielki sw. Ludwik, rownie surowy wzgledem wlasne-
go ciala, jak serdecznie czuly wobec swojej Zony, omal ze nie byl po-
sgdzony o przesade w miloSci malzenskiej, chociaz w rzeczywistosci za-
slugiwal na pochwale za umiejetnos¢ dostosowania swojego bojownicze-
go ducha wojskowego do tych subtelnych oznak nieodzownych dla za-
chowania mitosci malzenskiej” 18,

Rewolucyjny charakier wypowiedzi naszego Autora mozna zrozu-
mie¢ tylko na tle faktdw- odzwierciedlajacych mentalnodé epoki. Chodz

# Teotym. Tamie t. 5 5. 171

¥ Zob, F,. Hermans: Histoire doctrinale de I'humatisme chrétien. T. 3. Le
plein jour. Tournai 1948 s, 1415,
% Filotea. W: Dziela £. 3 s, 270.
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przede wszystkim o status spoleczny kobiety, kiéra w tym czasie nie
miala réwnych uprawnienn z mezczyzng. Poczawszy od malzefstwa, ko-
bieta byla zalezna od meza, ktéry ze swej strony powinien by okazywaé
jei milos¢ i trzymaé jg w bojazni. Zona w listach do meza nazywala sie
jego sluzebnica; w obecnosci innych méwila o nim w trzeciej oscbie;
stuzyta mu do stolu bez mozliwo$ci zajecia miejsca u jege boku. Redy
~moznych zachowywaly w tym okresie szezegdlnie dziwny zwyczaj. Mez-
czyZni zenili sie poino, a kobiety bardze wcezesnie wychodzily za maz.
Dla przykltadu podajemy, ze ojciec Franciszka Salezego mial 44 lata,
a matka zaledwie 14, gdy sie pobierali. :

Tak duza réznica wieku malzonkow sprzyjala wszechwladnej pozy-
cji meza. Bardzo czesto zawlerano malienstwo z rosadku, bho wezgledy
ekonomiczne, a nie potrzeba serca, lezaly u jego podloia. Jak wladza
meza wobec Zony, podobnie ujawniala sie wladza ojea wzgledem dzieci.
On decydowal o wszystkim, Mlodych nie pytano w sprawach malzen-
stwa. Czesto spotykali sie po raz pierwszy w wigilie slubu 17, Warto pod-
kresli¢, ze ani Rabelais, ani Montaigne, ktérzy formowali mentalnosé
epoki Franciszka Salezego, nie usilowali nawet Fgczyé malzenstwa z mi-
loscig. Wedlug nich rodzice majg prawo i przywilej wybra¢ zong dla
syna lub meza dla corki %,

Franciszek Salezy nie wystepuje bezposrednm w obronie kobiety. Nie
aprobuje jednak faktu, ze kto§ decyduje sie na maliensiwo czy zycie
zakonne ze wzgledu na decyzje innych. Jego zasada w takiej sytuaciji
jest, by ,,z koniecznosci zrobié cnote” 8. Wedlug poglgdow Franciszka
Salezego milos¢ malzeniska z jednej strony uzdrawia pozyecie dwojga lu-
dzi, a z drugiej stanowli warto$¢ samg w sobie, ktéra usposabia maizon—'
kéw do realizacji przykazania milodei Bozej.

Na pedstawie tekstu poprzednio cytowanego mozemy wyciggnad
wnigcsek, ze wedlug naszego Autora milo§¢ malzenska jest darem samym
w sohie, Mimo ze jego slownictwo jest réine od wspolczesnych nam
autorow, to jednak tresé, ktérg cheial przekazaé, jest aktualna: jednym
z islolnych czynnikdw milosci malsenskie] jest zycie seksualne, Ta dzie-

1" E Magne: Lo vic quotidienne au temps de Lounis XIII Paris 1942 s, 155,

® H Bordcaux: St Francols de Sales et noire coeur de chair. Paris 1024
s 101 ]

¥ Por, Kolokwiuym o dopuszezenin do Zycia zekonnego, W: Dziela f. 6 s 318—
319; kazania: z okazji swielyeh Kosmy i Damiang, 27 wrzesnia 1818, Tamze € 8
8. 228; z okazji obldczyn, 17 paidziernika 1620. TamZe s. 364; Listy: do matki Favre,
przetozonej wizytek w Lionie. Annecy, 2 lutego 16i6. Tamsze t. 17 s 139; do pani le
Elane de Mions, Annecy, cokolo 7 kwietnia 1617. Tamie s, 360—370, B. Devos:
Vie religicuse féminine et société. Les visitandines dAmzecy aux XVII et XVIII
si¢cles. ,Mémoires et documents” 84:1973 g, 260281,
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dzina zycia ludzkiego nie stanowi dla niego tabu. Widzi on w niej jedng
7 wartodei, ktéra pozwala czlowiekowi otworzyé sie na druga osobe.

Skad ten szacunek Franciszka Salezego dla milofci malzenskiej?
Trzeba spojrzeé na to zagadnienie od innej sirony. Troska duszpasterska
biskupa genewskiego nie ma wymiaru czysto spirytualistycznego, ktory
by pomijal rzeczywisiost ludzkiego ciala. Franciszek Salezy jest wierny
humanistom, ktérzy dostrzegli w cziowieku piekno, dobro i milos¢. Ale
humanizm chrzeécijanski idzie dalej, bo przyjmuje, ze na Swiecie stwo-
rzonym przez Boga, ktory byl dobry, pojawilo sie zio. Dla jego na-
prawienia przyszedt Bog-Criowiek, ktory ponownie okazal czlowiekowi
milosé i do niej go wezwal. Stad wszystko, takze milosé ludzka, ma sig
podporzadkowaé tej Bozej milosci.

Tnaczej niz do objawéw milosc malzonkow przedstawia sie stosunek
Franciszka Salezego wzgledem analogicznych aktow miodziezy i ludzi po-
zostajacych poza malzensiwem. Biskup genewskl przestrzega milcdziez
przed niebezpieczenstwem flirtu, ktory jest wielkim zagrozeniem mi-
losci 20, ‘

Postawa Franciszka Salezego wobec uczué milosci rodzinnej wypo-
wiada sie w peuczeniach, jakich udzielil matce de Chantal.

Tuz od trzech lat matka de Chantal prowadzila zycie zakonnicy,
Cwiczge sie w pelnym oddaniu dia Boga, wyciszala w sobie wszelkie
objawy uczué. Pewnego razu, gdy przybyl w odwiedziny jej syn Benon,
Franciszek Salezy przewidzial, jakie moze go spotkac przyjecie ze strony
matki, ktora juz na dobre czula sie zakonnicg. Wyczuwal tez sytuacie
gyna, kiéry tylko z trudem méglhy zrozumieé co§ z surowoscl swoje]
mamy. Chege zapobiec takiej sytuacii, Franciszek Salezy pisze hilecik
do matki de Chantal, zredagowany w lonie nieco ironicznym: ,Jak bar-
dzo zaluje, ze nie bedg moégl byé¢ $wiadkiem czulych uczué¢, kidre syn
ofrzyma od matki niewrazliwej na wszystko, co odnosi sig do natural-
nej miltoscil My$le mimo wszystko, ze beda to uczucia mocno umiarko-
wane. Lecz nie, moja droga corko! Nie badize az tak surowa! Okaz
z calg naturalnocis radosé, ktérej doznasz z powodu przybycia tego
biednego mlodzichea Celsjusza DBenona. Nie mozna jednym gestem
uérmiercaé naszej naturalnej mifoset” #,

Jakié czas potem, gdy nadarza sie okazja, by przestaé listy na dwor
krélewski do Paryza, na ktérym przebywa réwniez Benon de Chantal,
Franciszek Salezy sugeruje matce, by skorzystaia ze sposobnesel 1 na-

# por. Filotea. W: Dziela . 3 5. 286; list do pana Celsjusza Benona de Chantal.
Annecy, & grudnia 1610, Tamze t. 14 5 278,

2 1ist do matki de Chantal. Annecy, koniec czerwea lub poczgtelk lipea 1613,
Tarize s 38. .
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pisata synowi list. Réwniez i tym razem lon Franciszka Salezego jest
prowokujacy: ,,My$lalem, ze moze bedziesz miala cheé, Corko moja, na-
pisa¢ do swego syna. Gdybym nie wiedzial, ze obawiasz sig, 1z mitose
naturalna za bardzc sie wystudzila, a moze nawet zupelnie w Tobie wy-
stygla, nie oémielitbym si¢ podsuwaé¢ Ci tej pokusy, by ja rozbudzaé” 2.

Wedtug Franciszka Salezego czlowiek ma nie tylko rozwija¢ uczu-
eia milosei, ale takze, zgodnie z ludzka wrailiwodcig, przeiywaé swoje
cierpienie. W zwiazku z tym zachgca on swoich penitenléw, by zaakcep-
{owsli cierpienie i starali sie odnies¢ z niego pozytek. Jego postawa wo-
hec cierpienia jest jednozhaczna: ,Ta wybujala wrazliwosé tych, ktorzy
nie cheg cierpie¢, mimo Ze sg ludimi, zawsze mi sie wydawala prawdzi-
wg chimera” 22,

Chrzeécijanin powinien patrzy¢ na swoje udreki w swietle wiary,
poniewai tylko wiara sama moze ukazaé sens cierpienia. Wiara pozwala
zrozumieé, e dofwiadezenia mieszezy sie réwniez w planie Bozym, co
ulatwia pogodzenie si¢ z wyrokami Bozej Opatrzno$ci. Jest rzeczg na-
turalng, ze czlowiek odezuwa cierpienie, lecz chrzescijanin wie jeszcze,
dlaczego ma cierpienie kochac.

Franciszek Salezy liczy sie z tym, Ze chrzescijanin nic jest pozba-
wiony wlasciwosei ludzkie] natury, sam bowiem po $mierci swojej sio-
stry mowi: ,Jestem czlowiekiemn jak kazdy inny” 2, Jako czlowiek powi-
nien sie zgedzié, ,zeby udreki napelnily bélem jege serce”, lecz jako
chrzes$cijanin ,nie moze dopusci¢, zeby sie w nim zadomowily” . Po
fragicznej &mierci swojego brata pisze: ,Plakalem wigcej niz jeden raz
z tego powodu.. nie pozostalo mi nic innega, jak tylko zakosziowsaé
uczué bélu spowodowanych przez nature” 2. W $wietle powyizszych sléw
widzimy, iz Franciszek Salezy zmierza do tego, by jego penitenci zrozu-
mieli koniecznodé¢ opromieniowania wiarg ich bélu. Tym samym nie po-
dziela praktyki tych mistrzéw zycia duchowego, ktirzy cheieli zupelnie

22 Fist do matki de Chantal, Annecy, 1613-—1614, Tamze s, 228,

% List do pani de Chantal. Annecy, 27 maja 1809, Tamze s. 163; por. listy: do
pani Bourgeois, przetozonej w Puits Jd’Orbe. Annecy, okolo 22 listopada 1604,
Tamze t. 12 5. 381; do pewne] pani. Aunecy, 29 wrzegnia 1620, Tamie {. 19 5. 340—
342, Ten humanistyezny wymiar cierpienia, poprzez kiore osoha sie realizuje, jest
duisiaj rozwiniety w pracy wspélczesnego psychiatry austriackiego V. E. Frankla:
Homo patiens. Wyd. polskie Warszawa 19471,

& Je suis tant homme gue rien plus” List do pani de Chantal. Sales, 2 listo-
pada 1607. W: Dgzieta t. 13 s. 330; list do matki Favre, przelozone] wizytek w Lio-
nie. Annecy, 21 styeznia 1617, Tamze £, 17 5. 336.

% Tist do wuika. Annecy, 16 styceznia 1620. Tamze t. 19 5. 113; list do pani de
Chantal. Annecy, 27 maja 1609. Tamze t, 14 5. 163—164,

26 List do pani de Cornillon, siostry autora. Annecy, 30 maja 1617, Tamze t. 18
5 17
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wyeliminowa¢ reakcje wywolane bélem tak fizycznym, jak i moralnym.
Po émierci mlodziutkiej jeszcze céreczki pani de Chantal tak pisze:
,Bylo... koniecznym oplakiwaé ja przez pewien czas, bo nie moZemy
przeciez nie mieé ludzkiego serca i wrasliwej natury. Dlaczego nie pla-
ka¢ chochy troche po naszych zmarlych, jezeli Duch Swiety nie tylko
nam na to pozwala, owszem, nawet zacheca do tego?” 27,

Szacunek dla wiedzy

Zdarzaly sie wypadki, ze niektorzy ludzie Kosciota sprawiali wrazenie,
jakoby Koéci6t byl przeciwny wiedzy. Zupelnie inaczej rzecz ma sie u $w.
Franciszka Salezego. Zainteresowanie, jakie okazuje nauce, jest prze-
jawem jego szacunku rowniez i dla tej wartosci ludzkiej. Uwaza on za
rzecz naturalng, ze czlowiek pielegnuje swéj inteleki. Franciszek Salezy
sam byl czlowiekiem glehokiej wiedzy. Wystarczy pomysleé o studiach,
ktore odbyl, o glebokiej kuliurze humanistycznej, o wiedzy, ktdra prze-
bija z jego pism.

Dziatalnos¢ duszpasterska biskupa genewsklego §wiadezy, %Ze doce-
nial on w pelni wiedze. W wiedzy widzial narzedzie powagi i skutecz-
nosct swego biskupiego postugiwania. Od kaplandw zadal, by nie zanied-
bywall nauki, kiory uwazal za jeden z czynnikéw pastoralnej odnowy,
tak bardzo potrzebnej jego diecezji, Wiedze kaplana cenil bardzo wyso-
ko, nazywajac iz ,0smym sakramentem” hierarchii Kosciola 28,

Zdaniem biskupa genewskiego wiedze naleiy wykorzysta¢ dla dobra
duchowego czlowieka. By mogla ona speini¢ takie wymaganie, trzeba ja
koniecznie zlaczy¢ z poboznodcig. Przyklady iyiu Swigtych, ktorzy po-
siadali gleboks wiedze, potwierdzalty shisznos¢ jego pogladow w fym
wzgledzié . Do wiedzy dolgcza milod¢ i pokore, ktore pomagaja czlo-
wiekowi by¢ posiusznym woli Bozej. Natomiast wiedza bez poboinoesct
nadyma 1 wznieca pyche. Wiedza, jako wartos¢ ludzka, moze wiec po-
stuzy¢ dla dobra duchowego czlowieka, jeieli pozostanie w Izcznosci
z poboinoscis. '

2" List do pani de Chantal. Annecy, 11 marca 1610, Tamze t. 14 5. 264,

3 Car la science, 4 un prestre, c'est le huitieme sacrement de Iz hierarchie de
I'Egiise”. Exhortecie do duchownych, aby sie vddali studism {1603—1605). Tamic
t. 28 s. 303. _

2 Listy: do studenta. Bez daty. Tamze {. 21 s 10; do matki de Chantal, 22 Ii-
stopada 1620. Tamze s. 178; do tejze. Bez daty. Tamsze 5. 186; Teofym. Tam:ze t. 4
5. 318; Kazanie z okazji Zielonych Swigl. Bez daty, Tamze t. 10 5. 425; A. Ravier:
Saint Francois de Scles, un évéque postconciliare. ,Mémoires et docurents”
§6:1967 s. 87 '
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Szacunek naszego Autora dla nauki cbjawial sie takie w jego za-
interesowaniu sie naukowcami, a nawet w udzielaniu im pomocy. Ude-
rza jego postawa wobec Baranzano, uczonego fizyka, ktéry mial kontak-
ty z Baconem, Galileuszem i Keplerem. Baranzano, bedacy zakonnikiem,
bez pozwolenia swoich przelozonych opublikowal dzielo Uranoscopic.
W dziele tym wzig! w obrong system planetarny Kopernika i idee Gali-
leusza, Nietrudno sobie wyobrazié, jakich klopotéw nabawil sie wobec
swoich przelozonych. Polozenie jego bylo tym trudniejsze, ze wiasnie
w tym okresie przygotowywal sig¢ proces Galileusza. Franciszek Salezy-
interweniowal u przelozonege generalnego zakonu barnahitow, do ktd-
rego nalezal Baranzano, a w nastepnym roku dal imprimatur do drugie-
go wydania tegoz dziela .

To, co uderza w postepowaniu Franciszka Salezego w odniesieniu do
spraw nauki, to motywy, ktérymi sie w tym wypadku kieruje. Otéz nie
uznaje on antagonizmu miedzy wiarg a intelektem. Przypadek Galileu-
sza natomiast jest typowym przykladem sprzecznosci migdzy wiarg nie-
ktérych teologdw i rezumem uczonych, Poniewaz Bég jest Stworeg ca-
tego wszech§wiata, a takze i czlowieka, zatem dla Franciszka Salezego
istnieje zwiazek miedzy prawdg objawiong i prawda zdobyia na drodze.
TrOZUIMOWania.

Piekno uhbioru

Zagadnienie stroju i eleganeji w ujeciu Franciszka Salezego pozwala
nam w swoisty sposob spojrzeé na jego osobe i odczué jego wrailiwost
na tego rodzaju sprawy. Postawa stuzebna biskupa genewskiego przeja-
wila sie w zainteresowaniu réwniez sprawami tak nieodlgeznymi dla oso-
by ludzkiej, jakimi sg ubior i elegancja. Aby dokladniej zrozumiec jego
poglady w tej kwestil, zatrzymajmy sig nieco przy rozmowie z Filotea.
Dzieki temu zdobedziemy bardzie] szezegdlowe informacje na temat opi-
nii naszego Autora odnoénie do problemu ubierania sie. Kierownik du-
chowy Filotel daje jej lekcje na temat przyzwoitodci ubioru. Wedlug
niego zalezy ona od materialu, kroju i czysto$ci utrzymania ubrania.
Ta czese ksigzki: Wprowadzenie do 2ycia poboinego prezentuje savoir

w Dor, Listy: do ojea Jérome Boerio, generala barnabitéw, Annecy, 23 wrzetnia
1617. W. Dzieta t. 18 = 85; do fegoz. Annecy, okolo kohca listopada 1617, Tamze:
e 116--117: por. A, Ravier: Les trois grondes oceuvres spirituelles de Frangois
de Sales: une mystique de Vaction chrétienne. W: Saint Francois de Sales. Qeuvres.
Introduction 4 la vie dévate. Traité de Pamour de Diew. Recueil des Entretiens spi-
rituels — Pléiade, Bruges 5, XLIX.
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vivre osoby w speleczenistwie, gdy idzie o ubidr 3. Zdaniem Franciszka
Salezego ubiér ma by¢ dostosowany do pozyeji spolecznej kazdego czlo-
wieka.

Nie mozna si¢ oprze¢ zdumieniu po przeczytaniu jego listu, ktéry pi-
sze do swoje] kuzynki, pani de Charmoisy. Interesuje sie w nim ubra-
niem syna adresatki listu, Franciszek Salezy interweniuje w tej sprawie,
bo syn jej nie byl ubrany wedlug wymagan i rodzaju zajecia, do ktd-
rego byl przeznaczony %. By¢ moze, ze wielu dzisiaj i nie bez racji ma
rozne zdanie od tego, kidre wypowiada Franciszek Salezy na temat
ubioru. Trzeba jednak z wielkim uszanowaniem ocenié jego wrazliwosé
w tym wzgledzie w kontekscie czaséw, w ktérych zyl. Spoleczenstwo
owcezesne bylo bardzo zhierarchizowane, a Franciszek Salezy respektowal
klasy spoleczne,

Nasz Doktor interesuje sig strojem i elegancja dziewczat. Radzi on,
by dziewczgta ubleraly sie bardziej efektownie — ,im bowiem jest dozwo-
lone pragnaé¢ podobaé sie wielu” i w ten sposdb latwiei pozyskajs sobie
kogos w perspektywie zawarcia malzenstwa %, Franciszek Salezy oka-
zuje si¢ bardzo wyrozumialy odno$nie de pragnienia dziewczat, by wy-
glada¢ jak najpigkniej. Cérka pani de Chantal, ktéra mieszkata jakig
czas z matka w Annecy, podezas gdy ta byla juz zakonnica, spostrzegla
sle po pewnym czasie, ze brakuje jej tych przedmiotéw, kiore, wedbug
je} zdania, mogly ja uczynié bardziej atrakeying. Gdy doszlo to do wia-
domosci Franciszka Salezego, radzil matce, by wziela pod uwage tego
rodzaju pragnienia corki i zaspokoila je 4.

Chociaz Franciszek Salezy zgda wyraznie, by osoby przez niego kie-
rowane byly zawsze przyzwoicie ubrane, nic ma bynajmniej zamiaru
by¢ ekspertem w tych sprawach. Traktujac ze ZNAJOMOosCiy rzeczy pro-
blemy ubioru i elegancji, nie zapomina o innym aspekcie tego zagad-
nienia. Zdaje sobic sprawe, ze ubiér moze latwo przyczynié sie do préz-
nosci, Celem uniknigela tego niebezpieczenstwa zaleca zachowaé prosto-

i Pilotea, W: Dziela t. 3 5 226—3228; List do cjea Claude Nicolas de Quoex,
przeloZonego klasztoru w Talleires. Annecy, 18 lipca 1609, Tamze t. 14 s, 174,

a2 LI faut gue je me courrouce un pen avec VOus, par ce ue mon neveu n'est
pas habillé convenablement ni a sa gqualité, ni au service auguel i1 est; .1 faut
suivre les loix du monde, puisque on ¥ est, en tout ce qui n'est pas contraire a la
ioy de Dieu”. (List do pani de Charmoisy. Annecy, 10 listopada 1621. W: Dazlelq
i, 20 5. 172—173).

8 Filotea. Tamze 1. s. 227,

# List do matki de Chantal w Lionie. Chateaufort, 4 lutego 1615. Tamie t. 14
5. 303.
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te i skromno$¢ w ubiorze . Gdy jedna z jego penitentek zwraca sig
z zapylaniem, czy nadal moze pudrowaé swoje wlosy (watpila bowiem,
czy jest to zgodne z dgZeniem do doskonalosci), Franciszek Salezy jej
odpowiada: pudrowaé wilosy to rzecz sama w sobie obkojetna. Te, co
przedstawia wartosé, to praktyka cndt, a zwlaszcza prostoty i pokory #.

Bez trudu mozna dostrzec szerokoéé spojrzenia Franciszka Salezego
w rzeczach odnoszacych sie do ubioru i elegancji. Z jednej strony uzna-
je on pragnienie picknego ubierania sig dziewczat i kobiet jako rzecz dla
nich konieczna: ,,jest nieodzowne, by dziewczgla byly pigkne” 3%, z dru-
giej strony pragnienie to jest dia niego czymé przemijajacym, zwlasz-
cza gdy sie blerze pod uwage, Ze nie ubidr jest rzeczg najwazniejsza,
ale ksztaltowanie serca czlowicka. Potwierdza to nastgpujacy fakt: pew-
na wdowa wstapila do zakonu wizytek i chelala w dalszym ciagu ozda-
hiaé swo] pok6] wedlug zwyczaju, jaki miala przed opuszezeniem Swia-
ta. Franciszek Salezy radzi matce de Chantal przymykaé oczy przez ja-
kié czas na te zachcianki kandydaiki w nadziei, ze sama dojdzie do
wniosku, iz to nie ma sensu %,

Franciszek Salezy ma dla ciala ludzkiego wyjatkowy szacunhek. Nie
mozna jednak stad wyeciaga¢ wniosku, ze ta jego postawa wynika jedy-
nie z humanizmu. ,Pozwalanie cialu” uzasadnia on w sposéb swoisty.
Uswiadamia Filotei, ze jego metoda nie polega na tym, by reforme czlo-
wieka Tozpoczynaé od spraw zewnetrznych przez poskramianie jego za-
chowania, ubierania sie, trefienia wlosdw. Nasz Doktor jest przekona-
ny, ze dzieto to trzeba rozpoczaC od wnetrza czlowieka., Pewna kandy-
datka do zgromadzenia siésir wizytek, gdy chciala wstapié do klasztoru,
prosila, by nie zobowigzywat jei do stroju zakonnego ze wzgledu na
trudnosci stawiane jej przez matke. Zalozyciel zgromadzenia wizytek
nie robi przeszkéd: | pozostanh w swoim ubiorze $wieckim, lecz przyijmij
zwyczaje zakonne. Zadoséczyniae w ten sposdh swej pobozno$ci w za-
konie, zadowolisz rowniez swg matke” 3.

Biskup Genewy widzi mozliwosé podporzadkowania sie woli Boze}
rowniez w zakresie ubierania sie, Dzieje sle to zwlaszeza w przypadku,

® Kolokwium o skromnodci, Tamze t. 6 s.-132: kazania: na nledzielg palmowa,
20 marca 1622, Tamze t. 10 s. 351; z okazii obléczyn, 8 paidziernika 1618. Tamze
t. 8 5. 203—=204. Por. takze T. Schiiller: La femme et le saint, La fernme et $es
probidmes daprés saint Frangois de Seles. Paris 1870 s. 55,

® List do pani Le Blanc de Mions. Annecy, 26 kwietnia 1817 Tamie f. 17
5. 386287,

8 List do pani de Chantal. Annecy, 25 czerwca 1608. Tamie t. 14 s. 35

% Listy: do matki de Chantal w Paryzu. Roanne-Voreppe, 5-—19 paZzdziernika
1610, Tamze 5. 44; do tejze. Chateaufort, 4 lutege 1615. Tamie t. 16 s 303

8 List do ksieine] de Dalet. Turyn, 6 lipca 1622, Tamze f. 20 s 333; Filotea.
Tamze t. 3 5. 216—217.
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gdy osoby dostosowuja swoje gusty do Zyczenia innych, np. rodzicow
i wspélmalzonkéw. Czyn taki dokonuje sie nie z proinosci, kidra prze-
ciwstawialaby sie cnocie, lecz z cnoty posiuszenstwa, ktére jest jego
inspiracjg, W liScie do pani Brulart Franciszek Salezy opowiada, ze znal
pewng kobietg, kiorej ,,gorliwoé¢ w poboznosei doszla do punktu szczy-
towego; osoba ta musiata iS¢ na przyjecie bardzo wydekoltowana, przy-
ozdobiona roznege rodzaju blyskotkami.. W przeciwnym razie sprowo-
kowalaby wielka burze w swoim domu™ 4,

Mozna zauwazy¢, ze o ile z jednej strony Franciszek Salezy jest po-
blazliwy dla spraw ciala ludzkiego, to z drugiej kladzie nacisk, by przez
nalezyta troskeg o sprawy ducha ogranicza¢ stopniowo zbytnie przejmo-
wanie sie sprawami zewnetrznymi. Biskup genewski nie jest przeciwni-
kiem eleganckiej toalety pan; owszem zezwala na nig, lecz poleca jedno-
czesnie, by w szczegdlny sposob staraly sie o zdobycie cnédt prostoty
i pokory. Jest przekonany, ze nadimierne zajmowanie sie sprawami
zewnetrznymi ustanie, jezeli czlowiek z wielks troska zajmie sie sprawami
duchowymi 4. Metodg Franciszka Salezego jest, by nie przeciwdziatac
Bogu, Dlatego zachegra on swoich penitentow do uprawiania éwiczen
poboznych. One to bowiem powinny wplynagé na formowanie sie wiasci-
wego stosunku do rzeczy zewnetrznych £,

Zabawy

Dla calosci obrazu omaewianych tutaj spraw trzeba jeszcze wspom-
nie¢ o pogladach biskupa genewskiego na temat rozrywek. Wrazliwosé
naszego Autora na nie jest wcale nie mniejsza, anizeli w odniesieniu do
innych wartodei ludzkich.

Franciszek Salezy jest przekonany, ze czlowiek ma nie tylke potrze-
be odprezenia ducha, ale rowniez i ciala. Wedlug niego surowosé w tym
wzgledzie, polegajaca na odmawianiu sobie wszelkich rozrywek, jest ja-
kim$§ zasadniczym bledem, Siostrom wizytkom poleca na przyklad ucze-
stniezye w rekreacji i organizowa¢ ja specjalnie dla nowicjuszek,
w przeciwnym razie wytworzy sig¢ klimat sprzyjajacy melancholii.

Ludzie zyjacy w $wiecie mogy mie¢ rozne rozrywki. W czasach Fran-
ciszka Salezego zabawiali sie oni poprzez tance, ktérych atrakeja i po-

4 Ligt do panl Brulart. Annecy, koniee pazdziernika 1606, Tamze 1. 13 s 298;
takie Filoten, Dziela t. 3 s. 226.

4 Listy: do pani Le Blanc de Mions. Annecy, 26 kwictnia 1617, Tamze t. 17
5. 388; do matki de Chantal, Roanne-Voreppe, 5—19 pazdziernika 1618, Tamze
t. 19 s 24

2 Por, list do pani du Tertre. Annecy, 18 lub 19 grudnia 1619. Tamie s. 89,
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pularnod¢ byly niezwykle. Kosciol przesirzegal w tym wzgledzie i na-
wolywal do roztropnosci, owszem, polecal zaniechanie tego sposobu spe-
dzania wolnego czasu.-Aby uprzytomnié¢ sobie, jak bardzo Franciszek Sa-
lezy wyprzedza wielu sobie wspélezesnych na tym polu %, eytujemy jego
wypowiedZ z wprowadzenia do Traktatuy o milosei BoZej, ktére nawis-
zuje do krytyki, z jaka spotkalo sie opublikowanie jego dzieta Wprowa-
dzenie do ycia pobeznego.

»Dzielo to {Piloteq, przypisek mdj — J.B.} jakkolwiek mialo dobre
i zyczliwe przyjecie nawel ze strony powaznych pratatéw i doktorow
Kofciola, niemniej jednak nie osfalo sie surowej krytyce niektérych,
kitérzy to nie tylke ze mi wytkneli, lecz spoliczkowall mnie ostro i pu-
blicznie za to, poniewaz powiedzialem Filotei, ze taniec, sam przez sig,
jest rzecza obojetna, i ze podezas spotkah mozna opowiadaé facecje” .

Sam Franciszek Salezy, chociaz uznawal w tancach okazje do odpre-
zenia sie, nie ukrywal niebezpieczenstw, jakie ta forma rozrywki niesie,
O ile z jednej strony, opierajac si¢ na nauczaniu $wietych 1 teologow,
podkresla obojetno$¢ tancow, to z drugiej daje do poznania, ze akceptuje
tego rodzaju rozrywke, poniewaz ludzie jej potrzebujg. Faktycznie te
rady odnosnie do zabaw tanecznych kieruje on ,dla osoéb zyjacych
w Swiecie I na dworach’ 4,

Gdy chodzi o szczegély w tej dziedzinie, nie przywigzuje on znacze-
nia co do czgstotliwosdci bali. Wedlug niego decydujacym jest tu towa-
rzystwo: -jesli jest dobre, to przyczynia sie do godziwej rozrywki; w in-
nym przypadku za$ moze prowadzi¢ do demoralizacji osdéb uczestnicza-
cych w zabawach tanecznych. Pani Brulart na przyklad, zgodnie ze
wskazaniami Franciszka Salezego, powinna zezwolié swej céree na tan-
ce, gdyz ze wzgledu na bardzo zywy temperament potrzebuje ona tego
rodzaju rozrywki. Owszem, jezeli jej corka ma sie przygotowaé do mat-
zenstwa, to powinna uczeszeza¢ na bale. Matce natomiast naklada obo-

# Holokwium o serdecznodci. Tamze t. 6 s. 70; kazania: na niedziele szesédzie-
siatnicy, 13 Jutego 1594, Tamze t. 7 s. 133; na rozpoczecie wielkiego postu. Koniec
lutego 1594, Tamze s, 141; trzecie kazanie o Swistej Eucharystil. Lipiéc 1587, Tamze
8. 346; mowa zalobna o Philippe Emmanuel de Lorraine. 27 kwietnia 1602, Tamie
5. 414; Honstytucjo Sidsir Wizytek. Tamze t. 25 s. 68; Hst do pani de Rey, za-
konnicy opactwa w Baumeles-Dames. Annecy, 10 pa‘dziernika 1505. Tamse t. 13
s, 112; Filotea, Tamze L. 3 5. 246-—247.

# Teotym. Tamize t. 4 s. 19. Rozrywks klas panujacych tego okresu hyio lo-
wiectwo, Bardzlej popularne natomiast byly bale i tance. Ten rodzaj zabawy korn-
tynuowano, mimo Ze synedy w Figeac 1579 i w La Rochelle 1581 zakazaly zupel-
nie taficow. Por. R. Mandrou: Introduction d la France woderne. Essai de psy-
chologie historigue 1500-—1640. Paris 1961 s. 227—239.

® Teotym. W: Dziela t. 4 5. 19; Filotea. Tamde t. 3 3. 248—253,
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wigzek towarzyszenia i pouczania, by roztropnie dobierala sohie towa-
rzystwo i umiaia je oceni¢, czy jest dla niej odpowiednie lub nie %,

Wedlug Franciszka Salezego rozrywki majs znacznie szersza role
do spelnienia, niz tylko wyladowanie sie w zabawie. Ludzi wierzgcych
powinna charakteryzowac¢ rado$é. Poboznosé, ktdrej chee Franciszek Sa-
lezy, nie moze byé poboznoscia smutng, pelng melancholii. Autor nasz,
przeciwny takiej poboznosci, polepia lych, ktorzy chcleliby kultywowaé
rygorystyczny styl Zycia chrzedcijanskiego, ,,O ¢i kaznodzieje! Zakazujg
warn wszelkiej radoseci, wszelkiego udmiechu, wszelkiej troski o dobra
doczesne; chca was widzie¢ codziennie w kosciele, zawsze poszczgeych,
O zdrajcy ludzkesci; my mowimy inaczej: badicie radosni wszelkg ra-
doscia, byle nie radoscig grzechu™ #7, -

Jak ogdl z rodzin zamoznych tego okresu, rowniez Franciszek Sale-
zy nauczy! sie w mlodoscel tanca, szermierki i wielu innych umiejetnosci
rozrywkowych. W wieku pietdziesigeiu lat zaskoczyl swoich towarzy-
szy sprawnoscig wioslowania: ,Sztuka, w kidrej sie okazalo, ze ja bylem
mistrzem” — szezycei sie w liscie do jednej ze swoich peniteniek 4®.

Uwagi koficowe

Na przykladzie Franciszka Salezego mozna stwierdzi¢c bez trudu, ze
hurmanizim chrzescijanski wykorzystal rozbudzong poprzez humanizm
kiasyczny wrazliwos¢ czlowieka na siebie samego. Ale jednoczesnie uka-
zywal mu mozliwodei kultywowania swolego czlowieczenstwa na wzdr
Chrystusa — Czlowieka-Boga.

W przeciwienstwie do jansenizmu, ktéry potepial wszystko co ludz-
kie i uznawal za godne odrzucenia milosé¢, wiedze, uczucie, Franciszek
Salezy akceptuje to, co nalezy do nalury czlowieka i stara mu sie po-
moe we wzroscie 1 dojrzewaniu ,,do czlowieka doskonalego, do miary
wielkoéci wedtug peini Chrystusa” (Ef 4, 13b).

Wedlug Franciszka Salezego chrzeicijanin nawet na drodze do do-
skonalosci pojmowane} w duchu Ewangelii winien si¢ doskonali¢ jakeo
czlowiek, W przeciwiefstwie do Saint-Cyran, pbdiniejszego kierownika
duchowego Angeliki Arnauld, ktéory burzyl co ludzkie, on pracuje, by
rozwija¢ wyzelkie ziarno dobra, ktore zlozyl w nas Stworca . Biskup
Genewy nie znajduje sprzeczno$el miedzy cialem i duszg. Dlatego jego

4 Iist do pani Brulart. Sales, okolo 20 kwietnia 1610, Tamze {, 14 5, 279,

7 Kazanie na éSrode popielcows. T marca 1612, Tamie t. 8 s, 82-—83.

A List do pani Ginevra Secaglia, Paryz, ¢ listopada 1618, Tamie t. 18 s, 387
# Por. Przedmotra. Tamze s, VI,

B b
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ascetyka jako przeciwwage w zakresie umariwienia ciala zaleca umar-
twienie wewnetrzne, ktére pomaga pe chrzescijansku przyjmowat sy-
tuacje biezace, dzien po dniu. , By uzdrowi¢ nasze wady, jest rzecza do-
brag umartwiat cialo, lecz nade wszystko koniecznym jest oczyszczad
w sposdb odpowiedni nasze uczucia i odéwiezy¢ nasze serca” 0.

Zastuga Franciszka Salezego lezy w jego umiejetnosci dostrzezenia
dobra i korzystania z niego. Trzeba stwierdzi¢, Zzc umie on przede
wezystkim obserwowaé Swiat i swoim zdrowym rozsadkiem osadzaé war-
08¢ rzeczy. Stad $w. Elzbleta, kiora tanczy, albo sw. Ludwik, krdl Fran-
cii, ktory stucha zariow, mogg stuzyé za praykiad godny nasladowania 3.

Na zakoniczenie pragniemy stwierdzié, ze Franciszek Salezy rysuje
nam wizje czlowieka pelng optymizmu. Mime $wiadomosci ludzkich
ograniczen wierzy on w piekno natury czlowieka i chee jg poddac dzia-
laniu laski.

5 Filotea. Tamie t. 3 5. 222,
81 J, Leclercq: Saint Frangois de Sales, Docteur de la perfeciion Paris 1928

%, 110—111.

178



Humanistic Values in the Asceticism
of St. Francis de Sales

SUMMARY

Humanism in Francis de Sales’ views is not merely theoretical but
it constitutes the basis for the gpiritual counselling as actually practiced
by the Bishop from Geneva. Contrarivise -to Jansenism which condemns
all that is human, Francis de Sales accepts all that relates to man and
that contributes to the development of his personality.

The body and the soul make up one person. This is why a Salesian
does not scorn the body but takes care of it in a mature way. Instead
of emphasizing the mortification of the body, Francis de Sales encoura-
ges spiritual mortification. It means accepting every day of life as it is.

He does not sacrifice feelings for the sake of faith, either. He simply
recommends moderation in this respect, too, and this obviously helps ic
be a man. It allows one to remain a man also when one is exceptionally
eager in practicing piety.

Francis de Sales does not accept the antagonism between faith and
intellect. He does not oppose women’s beautifying practices, he actually
recommends taking care of one’s appearance. However, he warns against
overdoing it,

He is an advocate of joyful piety without melancholy and sadness.
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Ks. ANDRZEJ SWIDA

LEKTURA MLODZIEZOWA A ASCEZA
(NA MARGINESIE DOSWIADCZEN SW. JANA BOSKO}

1. Zacznijmy od pewnych ustalen. W znaczeniu slowa ,asceza” tkwi
surowosé itrybu Zycia. Czy to w zakresie wojskowym, sportowym, czy
kultowym, asceza — owa surowos¢ — wynika z dyscypliny wewnetrznej,
majacej na oku dobro nadrzedne, do ktérego zmierza 1 postuguje sie
ustalonymi normami jako $rodkami. Od razu nalezy zaznaczyé¢, ze w na-
szym wypadku tym dobrem nadrzednym jest pelna integraeja chrzesci-
janskiej osobowodci, ktéra tradycyjne podreczniki nazywajs doskona-
toscis.

Pedagog podeimujgcy sie ,,wychowania duchowego”, a tym bardziej
kaplan przekszialcajacy je w ,kierownictwo duchowe” w ramach ,pe-
dagogii $wietosci”, ma do przekazania wychowankom pewne normy -
powiedzmy ascetyczne — ktére by regulowaly ich zycie. Spotyka sie jed-
nak z frudnosciami, ktdre powoduje zagadnienie przekazywania mlo-
dziezy tych pouczen,

Juz sama natura ludzka, skionna do samowoli i latwizny zyciowej,
niechgtnie przyjmuje pouczenia ograniczajgce swobode i wymagajace
pewnych wyrzeczen. Lacza sie z {ym trudnosci zwigzane z charakterem
i wiekiem wychowankéw oraz trudnodci zewnetrzne, nie mniej kiopotli-
we, Totez do miodziezy, z reguly niechetnej wszystkiemu, co ogranicza
jej swobede, lrudno mowié o ascezie 1 o normach nig kierujgcych. Rodzi
sig problem, przed kidrym staje duszpasterz miodziezowy, majacy ambi-
cje zintegrowania oscbowosci swoich wychowankow 1 poszukujacy od-
powiedniej formy ascetycznych pouczen, jak mozna irudnosci te rozwig-
zadl.

Najskuteczniejszg forma przekazu jest przyklad, potencjalnie naj-
wymowniejszy, lecz szybko przemijajacy i lokalnie ograniczony, podob-
nie zresztg jak 1 zywe slowo, wobec czego cheemy zwrécié uwage na
slowo pisane, Ksigzka moze przediuzaé swdj wplyw i dalej siegaé.
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Humanistic Values in the Asceticism
of St. Francis de Sales

SUMMARY

Humanism in Francis de Sales’ views is not merely theoretical but -
it constitutes the basis for the spiritual counselling as actually practiced
by the Bishop from Geneva. Contrarivise to Jansenism which condemns
all that is human, Francis de Sales accepts all that relates to man and
that contributes to the development of his personality.

The body and the soul make up one person. This iy why a Salesian
does not scorn the body but takes care of it in a mature way. Instead
of emphasizing the mortification of the body, Francis de Sales encoura-
ges spiritual moriification. It means accepting every day of life as it is.

He does not sacrifice feelings for the sake of faith, either. He simply
recommends moderation in this respect, too, and this obviously helps to
be a man. 1t allows one o remain a man also when one is exceptionally
eager in practicing piety.

Francis de Sales does not accept the antagonism between faith and
intellect. He does not oppose women’s beautifying practices, he actually
recommends taking care of one’s appearance. However, he warns against
overdoing it.

He is an advocate of joyful piety without melancholy and sadness.
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Ks. ANDRZEJT SWIDA

LEKTURA MEODZIEZOWA A ASCEZA
(NA MARGINESIE DOSWIADCZEN SW. JANA BOSKO)

1. Zacznijmy od pewnych ustaleh. W znaczeniu stowa ,asceza” tkwi
surowos¢ trybu zycia. Czy to w zakresie wojskowym, sportowym, czy
kultowym, asceza — owa surowos¢ — wynika z dyscypliny wewnetrzne]j,
majacej na oku dobro nadrzedne, do kibérego zmierza i postluguje sie
ustalonymi normami jako $rodkami. Od razu nalezy zaznaczyt, ze w na-
szym wypadku tym dobrem nadrzednym jest pelna integracja chrzedei-
janskie] osobowosci, ktdrg tradycyjne podreczniki nazywajg doskona-
fodcig.

Pedagog podejmujgcy sie ,,wychowania duchowego”, a tym bardziej
kaplan przeksztalcajacy je w ,kierownictwo duchowe” w ramach ,,pe-
dagogii $wietosci”, ma do przekazania wychowankom pewne normy —
powiedzmy ascetyczne — ktére by regulowaly ich zycie. Spotyka sie jed-
nak z trudnodciami, ktére powoduje zagadnienie przekazywania mlo-
dziety Lych pouczen,

Juz sama natura ludzka, sklonna do samowoli i latwizny zyciowej,
niechgtnie przyjmuje pouczenia ograniczajace swobode i wymagajace
pewnyech wyrzeczen, Lgcza sie z tym frudnosel zwigzane z charakterem
i wiekiem wychowankéw oraz trudnesci zewnetrzne, nie mmniej klopotli-
we. Totez do miodziezy, z reguly niechetnej wszystkiemu, co ogranicza
jej swobodg, trudno méwié o ascezie i o normach nig kierujacych. Rodzi
sig probleim, przed ktérym staje duszpasterz mlodziezowy, majacy ambi-
cje zintegrowania osobowoéci swoich wychowankéw i poszukujgey od-
powiedniej formy ascetycznych pouczen, jak mozna trudnosci te rozwig-
Zac,

Najskuteczniejsza forma przekazu jest przyklad, potenecjalnie naj-
wymowniejszy, lecz szybko przemijajacy i lokalnie ograniczony, podob-
nic zresztg jak i1 zywe slowo, wobec czego cheemy zwrdcié uwage na
stowo pisane. Ksigzka moze przedluzaé sw6j wplyw i dalej siggaé,

12 — Seminare ’ 177



Wybitny wychowawca mlodziezy, jakim byl ks. Bosko, docieral do
swych wychowankow potrojnym oddziatywaniem: swiadectwem i sto-
wem wlasnym, przykladem wzorowych kolegdw i nurtem wysublimo-~-
wanego srodowiska, Ten wplyw, ograniczony czasem 1 miejscem, prébo-
wal rozszerzyé miedzy innymi za pomocsg slowa drukowanego. Propago-
wal odpowiednig lekture i sam uczynil sie plodnym pisarzem miodzie-
zowym. Swaj styl potrafil dopasowaé do psychiki czytelnikdéw, zapoczat-
kowal okolo 9 wydawnictw, uruchomil wlasng drukarnig, opublikowal
do 170 wlasnyeh pozyejil, Aczkolwiek oddalone od nas mocno w czasie,
jego do$wiadczenia pisarskie moga byt wskazdéwks w poszukiwaniu od-
powiedniej lektury i jej nalezytego wykorzystania.

2. Dia ascetycznych pouczen milodocianych czytelnikéw sw, Jan
Bosko podjal dwie udane proby. Pod formg ksigzeczki do nahozensiwa
(,,Giovane Provvedutfo”), zawierajgcej procz modlitw, funkeii koscielnych
i piesni naboinych krétkie rozmyslania i wyjasnienia kultowe, chcial
mlodziez — jak sam tlumaczy — ,,wprowadzi¢ do Kosciola, wsaczyé
w nig ducha poboinodci i rozkochaé w sakramentach” 2. Jej popular-
nosci dowodzi 118 wydan.

Powstaje tuta] pytanie, czy w czasach nam wspdiczesnych u mio-
dziezy katolickiej ksigzeczka do nabozenstwa jest niemodna, czy raczej
poczynione w iym kierunku starania sg nieudane, zbyt tradycjonalne,
i czeka sie na odpowiednie opracowanie, podjete wspdlnym wysitkiem pe-
dagogéw, psychologdow, teclogdw i ezujacego piekno slowa literata —
stylisty, opatrzone odpowiednic do wieku dobrang artystyczna w for-
mie ilusiracjg. Refleksja osobista nie utracila nic ze swej sity.

Druga nie mniej udana préba ze strony Swietego byly ,Czytania Ka-
tolickie” — , Letture Catoliche”, ktérymi — jak méwi — cheial ,pocigg-
ng¢ chlopedw do cnoty, zwlaszcza dzieki hbiografiom: Savio, Besuceco
itp.” 3 Cele wychowawcze wspomnianych zycioryséw lak przedstawia ks.
Albert Caviglia — ich badacz naukewy:

Gdy chodzi o biografie Dominika Savio, wydang w dwa lata po jego
$mierci (1859) — ,,0snowg ksiazki jest $wieto$é wynikajaca z opisanych
faktow i z zachwytem kontemplowanych przez ksiedza Bosko. Nie
umiescit w niej swoich osobistych pogladéw i wytycznych na temat da-
zeria do $wigtoSci w formie pouczen czy doktrynalnych fez, jakie spo-

1 Wsrod tych pozyell znajdzierny okolo 30 krétkich biografii papiciy oraz biisko
20 zywotéw, migdey ktérymi: Alejzege Comollo ¢1844), Duminika Savio (1859), Mi-
chata Magone (1861), Franciszka Besucco {i864), nie liczge fikevinych: Pistro (1855),
Valentino (1866), Severing (1868), Angelina 1868), Massimino (1874), sdzie w formie
hagiograficznej broszury omawial kwestie wychowaweze,

2 Letteve cireclari di D. Bosco ¢ di D, Rua. Torino 1896 s. 27,

# Tamze.
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tykamy w zywocikach Magone, a szczegdlnie Besucco — nieco pdiniej
napisanych, ale sg one zawarte w samych faktach oraz ich przyczy-
nach” 4 Sam autentyzm Zycia niewinnego chlopea, stosujgcego sie do
pouczen mistrza, przekonywat 1 pociagat do nasladowania. Stat sie ,,pod-
recznikiem ascetycznym” dla kolegéow i dalszych wychowankdw, w sze-
regu ktérych znalezli sie kandydaci do czci ottarzy: Zefiryn Namuncura
i Laura Vicuna.

Biografia Michala Magone (1861) -~ chlopea zaniedbanego, kidrego
.reka ksiedza Bosko na czas wyrywa 1 przeksztalca w dusze Swiatobli-
wa” — zostala napisana nie tylko ,celern budowania mlodziezy”, ale
takze w celu ukazania wychowawczego waloru tego ,klasycznego ekspe-
rymentu pedagogicznego” ® — jak pisze wyze] wspomniany A, Caviglia.
Tym bardziej, Ze ksigzka odznacza sie obiektywizmem historycznym
1 opisowym, dajac podstawy do wiarogodnosci.

W trzeciej z kolei pracy o Franciszku Besucco (1864) po nakresleniu
sylwetki miodzienca zostaje nakre$lony w rozdziale 17 duszpastersko
ujety program wychowawczy. ,,0d tego punktu Zywocik Franciszka Be-
succe hiepeostrzezenie staje sie pragmatycznym opisem instruktazo-
wym, przeplatajac dane historyeczne nurtem koncepcyjnym. Zawsze jed-
nak trzyma sie rzeczywistosci historycznej, bez przencsni personifika-
cyinych, a to dlatego, ze bohater ksigzki — program otrzymany usiluje
przezywac za wszelky cene 1 na wszelki sposdb™ 8.

Ks. Bosko nie tylko sam pisal, réwnlez propagowal juz istniejgce zy-
woty, zachecal do pisania swych mlodych wspolpracownikdw, liczac na
to, ze ich dzielka bedy bardzie] zgodne z jego ,pedagogia Swielodei” ani-
zell obce. Dawatl im szczegolowe wskazowki, chotby takie, Ze jesli ktos
pisze ,prozg historyezng, morat niech wtryeca w opowiadanie, a nie trak-
tuje jako cos niezaleinego”, albo Ze personalia lepiej omowié we wsig-
pie, ,napomykajgc o zrddiach, z ktérych pochodzy zaczerpniete wiado-
mosci” 7. Liczyt na wplyw takich biografii, zalewal nimi swoje zaklady
wychowawcze, ale wiedzial, ze beda owocowaly tylko na gruncie dobrze
uprawionym. Sam nieraz opowiadal wychowankom rozne fakiy z Zycia
$wietego, z ktorym cheial ich zapoznaé, a nawet dla swoich doméw pro-
bowal sporzadzi¢ ,,co§ w rodzaju kalendarza przedstawiajgcego na kazdy
dzien krotks sylwetke swietego”, by wychowankowie mogli sig zaintere-

4 A Caviglia: Wsiep do: La vile di Savio Domenico. W.: Opere e scritti editd
e inediti di D. Bosco. T. 4. Torino 1943 5. 38.

5 Tenze: Wsiep do: Il Magone Michele. Tamze, T. 5. Torine 1965 5, 132--133,

& Tenze: Wstep do: La vita di Besucco Francesco, Tameze, T. 8. Torino 1965 s. 17.

7. B. Lemoyne A. Amadei, E. Ceria: Memorie Biografiche di D. G.
Bogsco. T. 9. S, Benigno e Torino 1885—1948 s. 740; dale] cyi. MB 8, 740,
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sowaé blizej ktéryms$ z nich. Okazalo sie jednak, ze dla takiej inicjaty-
wy nie mogl liczy¢ na istniejgce zyciorysy przeladowane praktykami
pokutnymi i cudownos$ciami, a do napisania nowych nie mogit zwerbo-
waé odpowiednio przygotowanego autora. Préba, chot nieudana, jest wy-
raing wskazéwka, jak bardzo docenial wplyw na Srodowisko odpowied-
nio dobranej hagiograficznej literatury ¢,

Juz na poczatku pracy wychowawczej propagowal postaé swego
$wigtobliwego kolegi z czaséw seminaryjnych, Alojzego Comollo, na kto-
rym sam sig wzorowal i ktérego sylwetke nakreslit w krétkiej biografii .
Byla to jego pierwsza praca pisarska, wigc jeszcze dosyé staba, ale
w Oratorium siuzyla za model Zycia poboznego, model, ktérym ks.
Bosko staral si¢ zainteresowaé swoich chlopeéw, zanim nie zastgpit
jej zyclorys éw. Dominika Savio, Piszac jego biografie przewidywal, ze
mitodzi czytelniey mogliby go posgdza¢ o zbytnie idealizowanie bohatera,
totez przedtem podjal skrupulatny wywiad wsrod kolegow na temat
zmarlego. Nie napotkal jednak na zadng ujemny opinie. Po napisaniu
ksigiki dal ja do czytania zaciekawionym wychowankom i obserwowal
ich reakcje,

Jak slusznie przewidzial, w tak licznym gronie mlodziezy juz z wie-
ku nawyklej do pewnego krytykanctwa, a w Oratorium do swobodne]
szezeroscl, znalezli sig takze kontestatorzy. Wspomina ks. J. Lemoyne:
»Wszyscy uznawali Dominika Savio za chlopea niezwykle cnotliwego,
ale niektérzy w pewnych czynnosciach nie dostrzegali nic nadprzyrodzo-
nego, nie znali bowiem tego co pokora i roztropno$é..., nawet dodawali,
iz ks. Bosko pewne fakty zmysh! w dobrym celu, zeby przedstawié wzor
chlopca doskonatego” 1@,

Trzeba wigc bylo niejedno thumaczyé i uzasadniaé, a nawet publicznie
zdemaskowaé pewne rzucone oszezerstwo, Wielki wychowawea zreszig
w nastepnym wydaniu 6w fakt z komentarzem dolgezyl, aby uczynié
zywot wiece] wiarogodny, tym bardziej, ze Dominika Savio chcial
przedstawi¢ chlopcom jako wzor zycia wewnetrznego i wykladnik jego
»pedagogii swietosei™,

Zyciorys Michasia Magone, z ulicznika zmienionego w ,.konwertyte”,
juz dla tego samego nie potrzebowal tak skrupulatnego przygotowania,
co hiografia ,idealnego chlopca” typu &w. Dominika Savio. Natomiast
szkicujge dzieje Franciszka Besucco, mial raczej na wzgledzie wycho-
wawce wybierajacego droge ascezy i1,

5 MB 11, 437,

8 Cenni siorici sulla vita del chierico Luigi Comollo, Torino 1844,

WA Caviglia: Il primo Uibro di D, Bosco. W: Opere e scritti editi e inediti
di D. Bosco, T. 5. Torinc 1965 s, 14.

1 MB 6, 148,
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Na tak przygotowanym gruncie moégl przyja¢ sie duchowy posiew,
ktéry potem przez diugie lata owocowal w wychowankach jego Orato-
rium. ' . :

3. Jak wynika z powyiszych uwag, ksiazka pelnila doniosly role
w duszpasterskiej akcji miodziezowe] ksiedza Bosko, zwilaszeza jako
srodek przekazu ascetycznych pouczen. Takze dzisiaj, choé wobee sto-
sowania innych $rodkdéw masowego przekazu stracila nieco na swej
atrakeyjnodci, pozostaje nadal niezastapiong forma ,,podrecznika” asce-
tycznego. Model bohatera, sugestywnie przedstawiony, zapada gleboko
w podswiadomos¢ czytelnika 1 staje sie niejako syntezg norm etyeznych
czy ascetycanych,

Innym waznym czynnikiem wychowawczym jest wybor odpowiedniej
lektury. Zazwyczaj duszpasterz, dostarczajacy wychowankom ksigzek
religijnych spodziewa sie, Zze ktéra§ z nich samoistnie odpowie ich po-
trzebom duchowym, W takim wypadku liczy na przypadek, jesli nie
bra¢ pod uwage opatrznobciowej interwenciji boskiej. Jezeli jednak
w pelni poczuwa sie do odpowiedzialnodci za kierownictwo duchowe,
powinien — podobnie jak ks. Bosko — kierowaé wyborem, podsuwaé
lekture odpowiadajgcg zamierzeniom duszpasterskim,

Aby taki wybér osiagng! zamierzony cel, trafiajac do przekonania
czytelnikow, musi uwzglednia¢ ich-indywidualnose: odpowiadaé¢ ich spo-
lecznej kulturze, poziomowi umystowemu, wiekowi i tym wszystkim ce-
chom, ktére te ich indywidualnosé stanowis.

Jest réwniez rzeczg konieczng — o czym wiedzial doskonale ks, Bos-
ko — nalezyte przygotowanie czytelnikéw do lektury. Czy to bedzie for-
ma uprzedzajaca, aby przeciwstawi¢ sie szkodliwej pozycji, czy tez dys-
kretna uprawa gleby pod zasiew wybranego przekazu — przygotowanie
ma na celu rozbudzenie zainteresowania i wzmozenia chlonnosci duche-
wego zasiewu.,

2 kolei nalezy przemy$le¢, zasadniczgq w te] akeji duszpasterskiej,
kwestie wyboru lektury mlodziezowej. Moga to byé zebrane w formie
ksigzkowe] refleksje, lektury uzupeniajace wiedze religijng, czy ksigzki
z dziedziny literatury pieknej o wybitnych walorach humanitarnych, ale
nie wolno zapominaé¢ o zywo I w sposob wiarogodny nakreslonych syl-
wetkach dzieci i milodzieizy aktualnie zwigzanych z katechizacjg, litur-
gia, z biezgeym 2yciem Kodciola, a wiec wyjetych z tego samego érodo-
. wigka, w ktérym obraca sie duszpasterz i jego wychowankowie, Przy-
kiadéw moze dostarczy¢ prasa.katolicka, choé¢ niestety, bardziej staje sie
ona ostatnio kronikarska i unaukowiona niz wychowawcza, za malo
uwzglednia sig potrzebe kontaktu z mlodocianym czytelnikiem.

Lektura musi by¢ dostosowana do wieku. Poczgtkowy wiek szkoiny,
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jako okres heteronomiczny, w ktérym dziecko bezkrytycznie przyjmuje
pouczenia i oceny osob starszych, najmniej sprawia klopotu, W tej fa-
zie ksztaltujg sie¢ zasady moralne czy ascetyczne 2 pod wplywem auto-
rytetu wychowawcy lub urzekajgcej ksiazki. Dziecko niemal bezkry-
tycznie przyjmuje pojecie grzechu, skruchy, czy staran, aby ,by¢ do-
brym”. Uznaje potrzebe czgstej spowiedzi, a nawet zbyt czestej, jesh
ma wydelikacone sumienie. Trzeba okres ten umiejglnie wykorzystaé,
stykajac dziecko ze wspanialg postawa bohatera dobrze wybranej lek-
tury, odpowiedniego dlan zywotu, opowiadania.

Nieco kiopotliwsza jest faza socjonomii, na ktorg wiasnie liczyl ks
Bosko przygotowujge do lektury zywotow tak poszczegédlne jednostki,
jak i érodowisko. Przygotowanie $rodowiska roéwiesniczego w tej fazie
spelnia niezwykla role w ksztaltowaniu zasad moralnych i etycznych.
Pod wplywem kolezenskiej opinii przyjmowane normy moralne czy
ascetyczne nabierajy mocy lub slabng, a nawet zanikajg. Aprobata
utrwala dominujace motywy postepowania, dezaprobata narzuca od-
mienne, Motywy za$ uSwiadomione czy nieuswiadomicne sg motorem
sklaniajacym do przyjecia poznanych norm wewneirznej postawy i po-
stepowania, Bohater przeczytanego utworu moze byé przez Srodowisko
uznany albo wydrwiony. Dlatego wlasnie wychowaweca musi wyrabiaé
odpowiednie frodowisko, jesli chce w {ym okresie pozytecznie postugi-
wat sie zywotem 3,

Inaczej przedstawia sie sprawa w okresie autonomii, krytycznie od-
noszacym sie do wszystkiego, co zostaje przekazane od zewnatrz, Wie-
dy o przyjeciu lub uznaniu jakiej§ normy decyduje przekonanie o jej
stusznoéei, niezaleinie od obcej opinii. W tym okresie ks. Bosko zdawat
sie liczyé na idealizm mlodzieficzy. Dzisiaj mniej dostrzegainy u mio-
dziezy jest idealizm. ,Zasadniczym rysem nowego sposobu przyjmowa-
nia i przetywania przez mlodziez problematyki ideowo moralnej i poli-
tycznej — zauwaza M. Kozakiewicz — jest konkretyzm. Niecheé i znie-
cierpliwienie budzi wszelka ,katechizacja” polityezna i ideologiczna, te-
oretyzowanie i rozirzgsanie zagadnied na najwyzszym pieirze uogoélnio-
nej abstrakeji” 14, Wsrod takiego masowego konkretyzmu znajdg sie
rowniez jednostki sklonne do idealizmu, one chetnie przyjms zywot
przekonywajace napisany; innych trzeba traktowaé odmiennie.

Aby zrozumieé, jaka lektura moze byé przekonywajaca, warto

12 Razrégnienie norm ascetycznych od moralnych jest tu czysto umowne, w pew-
nym sensie oparte na zadaniach maksymalnych i minimalnych.

1% Por. I, Woloszynowa: Mlodszy wiek szkolny. W: Psychologia rozwojo-
we dzieci i miodziezy. Pod red. M. Zebrowskiej. Warszawa 1975, )

1 M, Kozakiewicz: Paradoksy miodzieZowe, Warszawa 1970 s, 130.
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wezeSniej uzmystowié sobie, kiedy nia nie jest dia dzisiejsze] mlodziezy.
Wedlug J. Szczepanskiego, mlodziez negatywnie ustosunkowuje sie do
wzordw postepowania narzuconych przez starsze spoleczenstwo, bo je
otrzymuie zazwyczaj w postaci wyidealizowanej, specjalnie dla niej
spreparowanej, uszlachetnionej i upickszonej”, a wigc niezgodnej ze spo-
tykang rzeczywistosdeig. Zaréwno gdy bedzie to rzeczywistosé spoleczno-
polityczna, naukowo-techniczna, czy rzeczywisto$¢ przezyé franscedent-
nych, Stad takze tendencja do odrzucania wszelkich wzoréw 1 norm mo-
ralnych, a nawet do chuliganstwa, pijanstwa i narkomanii *. Z tego wy-
nika, ze lektura przekonywajgea jest ta, ktéra ma za soha Swiadectwo
rzeczywistosci, a przynajmniej pozory mozliwosci, Takiej dostarczal ks.
Bosko.

Niektérzy pedagodzy sy zdania, ze mlodziez powinna czytaé wszyst-
ko, aby samodzielnie z lekiury wyliuska¢ lo, co wartosciowe i korzystnie
wplywa na samopoznanie, samoocene i samodoskonalenie siebie. Zapo-
minaja o Lym, ze jeszcze jej nie sta¢ na rozumng krytyke, ze czytanie
wszystkiego bezkrytycznie przytepia dotychczasowsg delikatno$e sumie-
nia i prowadzi¢ moze do ostatecznego zobojetnienia moralnego. Zapomi-
naja tez o wpltywach mody, wzgledu ludzkiego i nizszych instynktow,
ktére znajduja dla siebie odpowiedni zer, '

Czy literatura hiograficzna jest nadal poczyinym sposobem przekazu
norm ascetycznych? Owszem, nalezy podtrzymaé pozytywna opinie. Jed-
nak aby zywot moégl konkurowat¢ z innymi ksiazkami, jakie milodziez ma
pod rekg -— musi byé alrakeyjny, poclagaé treécia, stylem 1 nlewymier-
nym walorem talenfu. Zwlaszeza gdy w naszych zamierzeniach ma sta-
nowi¢ antidotum na pisma podlejszego gatunku, o ktérych Halina Skre-
hiszewska pisze: ,, Jak szlagier zdobywa rynek szybciej i szerzej niz naj-
wyhitniejsze dzielo muzyki powaznej, tak ,czytadla” bardziej sg nie-
bezpieczne niz arcydziela: one upowszechniajg normy obyczajowe i mo-
dy, kreuja wzorce sukcesu Zyciowego, wyreczajyc publicystyke — szyb-
ciej reaguja na aktualia” 15,

Nadto hagiografii, jako ksiazce religijnej, stawia sie jeszeze niema-
le wymagania merytoryezne. A wiec przede wszystkim zywot musi by¢
historycznie prawdziwy, pisany zrodiowo, krytycznie, bez legendarnych
nalecialosei i przesadnego podkredlania faktow nadprzyrodzonych, bez
nieuzasadnionych uogélnienr przy opisie cndél lub wad, wreszcie ma
by¢ ujety ohiektywnie, bo subiektywne zdanie autora moze wypaczyé
prawde.

¥ J Szeczepanski: Miodziez we wspblezesnym $wiecie. ,Nowa Szkola” 1958
nr 9.
M Literaturae i wychowanie, Warszawa 1973 5. 9.
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W zyciorysie $wiglego pragniemy znaleié caly prawde o nim, zna-
lez¢ w nim czlowieka, chrzeseijanina i rozwo] jego zycia wewnetrznego:
od Iudzkich ulommo$ci az po ukszialtowany indywidualnosé osobnika
dojrzalego do nieba, bo w chwili narodzenia jeszcze nie mial aureoil

Zyciorys — jako lektura religijna — nie moze zawieraé teologicz-
nych biedéw wypaczajgeych poglady czytelnika o grzechu, cnocle, lasce,
doskonalogci czy tez ogdlniej — o nauce Chrystusowej. Ma wiernie prze-
kazywaé prawde teologiczng. Nadto wymaga sie, aby byl nowoczesny,
odpowiadal dzisiejszym poglgdom antropologicznym, nie razil czytelnika
forma 1 odpowiadal aklualnym potrzebom. I pod tym wzgledem -— jak
piszge swoje zywoty ks. Bosko wskazywal daleko idace

widzieli$my
rozeznanie,

Duszpasterz, majacy ambicje ksztallowania 2ycia wewnegtrznego
dzieci i mlodziezy wedlug powzietego planu, nie liczy na przypadkowy
posiew idei, zamierza nim kierowat. W tym wypadku cho¢ wie, ze
Opatrznosé Boza postuguje sie hodzcami, kidre chcialoby sig nazwaé
przypadkowymi, te jednak w ramach zleconych mu zadan duszpaster-
skich dziala w sposob zaplanowany przez siebie. Wtedy powinien pa-
migtaé na wzorotwoércze potrzeby w zyciu wewnetrznym. Takich do-
starcza zyciorys.

Wychowawea powinien uwzgledniaé daznosé czlowieka do samowy-
chowania, a wiec do samopoznania, samooceny i samokontroli w §wietle
tworzgcego sie ,idealu osobistego”. Formowanie si¢ tego idealu ,staje
sie mozliwe tylko dzigki rozszerzajacej sie sferze symbolicznej osobo-
wosci, w ktérej pod wpiywem wydobywajgce] sie’ na wierzech ducho-
woéeci, w postaci czynnikéw oscbowosciowych, tworzg sie poczglkowo
marzenia, & potem idealne wyobrazenia o sobie wrdz z aspiracjami do
coraz wyzszych osiggniec” 17,

Nie dzieje sie to tylke wewnetrznie, ale w igcznosei z otoczeniem.
Samoswiadomosé projektywna dziecka, widzgcego siebie oczami innych,
staje sie samoSwiadomoscis subiektywng dorastajgcego, odkryciemn
wlasnego ,,ja’"..., dochodzi wreszcie do samos$wiadomosci ejektywnej (lac,
se eicere — wydaé z siebie), w kidrej nastepuje odkrywanie siebie
w innych ludziach, a {o dzieki duchowej lgcznosci z innymi, ktorzy sa
poznawani rownolegle z poglebiajgeg sie znajomodelg samego siebie.
Ejekcja wige zawiera w sobic potrzeby posiadania wzoréw, utatwiaja-
cych poznanie siebie przez innych” 18

Warunki optymalne bedy wtedy, gdy $wiadectwo wychowawcy,

11 S, Kunowski: Podstawy pedagogiczne rozwijanig 2ycig wewnetrznego. W:
Powotanie cxlowieka. T. 1. Poznan 1972 &, 90,
% Tamzie. .
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przyklad otoczenia i model znaleziony w literaturze beds homologiczne
w swym wzorotworczym dziataniu. Zazwycza] rzeczywisiosé temu nie
odpowiada 1 woweczas trzeba kompensowac wplyw jednego czynnika in-
nym, co wilasnie wychowaweca czyni dobierajac odpowiedni Zywot.

W okresie autonomicznym stajemy wobec trudnodci znalezienia od-
powiedniej temu wiekowi literatury religijnej, tyle bowiem czynnikéw
sklada sie na jej ocene. Wéréd zycioryséw moze najbardziej przekony-
wajgeymi swym autentyzmem cenionym przez miodziez sg autobiogra-
fie ludzi wyhitnych i swietych. Mimo wiekowe] odleglogci nie starzeja
sie nigdy Wyznanic Sw. Augustyna. Zdumiewajaca tez byla fala za-
interesowan Dziejami duszy §w. Teresy od Dazleciatka Jezus. Dzisiaj
znéw poczytnoscia cieszy sie Dziennik duszy Jana XXIII, ichngey szcze-
rg prostota i realizmem Zyciowym.

Powstajace w naszych czasach mlodziezowe grupy nieformalne do-
wodzg, jak wielki wplyw moze wywierac lektura Pisma sw., a zwlasz-
cza Ewangelii, czyli zywotu Jezusa Chrystusa. Ten ruch posoborowy
zgodny jest ze slowami Konstytucji Dogmalyczne] ¢ Objawieniu Bo-
zym, upominajacej wszystkich wiernych, by przez czeste czylanie Pisma
$w. nabywali wznioslego poznania jego Osoby. Ten wiasnie srodek jest
dzicki interwencii Bozej srodkiem transcedeninym, Czego nie moina po-
wiedzie¢ o najlepszych zywotach, kiére w swoim czasie moga rozwia-
zywaé problem przekazu pouczen ascetycznych, ale pozostajg tylko na-
miastka zywej istoty oddzialywajace] na osobowost ludzka.

Stowa i czyny Jezusa Chrystusa sa najdoskonalszym podrecznikiem
ascetyczno-mistycznym. Zeby jednak lektura Ewangelii byla skuteczna,
trzeba pamieta¢ o jej modlitewnym charakterze — ma to byé rozmo-
wa miedzy Bogiem 1 Jego dzieckiem. Do duszpasterza zatem nalezy
wszezepienie pietyzmu naleznege tej ksigzce. Wychowawea, sam 2yjacy
na co dzieh Pismem $w., zdola zainteresowaé nim nawet dzieci 1 przy-
zwyczaié z wolna do codziennego odczytywania wybranych czy przy-
padkowo odnalezionych fragmentow. Wtedy tez, mozna powiedzie¢, naj-
lepiej rozwigze irudny problem przekazu ascetycznych pouczen.

W tym miejscu checemy odwolaé sig do dobre] woli wydawcow, by
teksty Pisma $w. w ich wyhorze przystosowac typograficznie odpowied-
nio do wieku odbiorcy; znalezé odpowiedni krdj czeionki, adekwatne ilu-
stracje, zadbaé o estetyke oprawy, wprowadzi¢ zroznicowane w stosun-
ku do wieku i przeznaczenia ksiazki wstepy i komentarze. A takich
wciaz mamy malo. Bowiem nie tylko tre$é, ale i sama forma wplywsa
znacznie na atrakcyjnoé¢ ksiazki i wzmaga jej oddzialywanie,
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Reading Matter for Teenagers and Ascetism

SUMMARY

A tufor and spiritual leader faces the problem of {ransmitting to
voung people the instructions which are commonly called ascetic norms.

Draving on the experience of Father Bosco, a tutor of great calibre,
we come to the conclusion that many factors contribute to the solution
of the problem, such as: the testimony of one’s word and life, the right
kind of influence from the environment, and a carefully selected reading
list, The pupils, however, have to be prepared for the readings.

If we want to use the lives of the saints nowadays, we have to take
into consideration the age and background of our pupils, and the attitu-
des of contemporary young people. Consequently it is not easy to find
adequate books. It seems that the best solution is offered by Vatican
Council IT which encourages everyone to read the most perfect of all
the lives — the Gospel.

In any case the question of the lives of the saints is still valid for
the solution of the problem of transmitting norms to the young.
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Ks. MARIAN CISZEWSKI

PROPOZYCJE PEDAGOGICZNE WOJCIECHA DZIEDUSZYCKIEGO

Probe zrekonstruowania pogladéw pedagogicznych Dzieduszyckiego
podjeto w artykule niniejszym gléwmie z dwdéch powoddw. Po pierwsze,
jego propozycje mialy pewien wpiyw na reforme szkolnictwa polskiege
w Galicii. Bylo to za§ jedyne szkolnictwo polskie tego czasu, ktére me-
glo stosunkowo swobodnie sig rozwijac. Po drugie, wiele z sugestii Dzie-
duszyckiego dotyczacych nauczania i wychowania pozostaje nadal aktu-
alnych, interesujgcych i zywo dyskutowanych.

Zagadnienia pedagogiczne stanowia zaledwie jedng z wielu i weale
nie najwazniejszg dziedzing zainteresowan Wojciecha Dzieduszyckiego.
Po$wiecit im jednak. sporo uwagi w czasie swoich wystapiefi sejmowych
jako czlonek Szkolnej Komisji Sejmowejl; omawial je w Listach ze wsi
i w Listach o wychowaniu 2. Szczegblnie to ostatnie dzieto, bedace zbio-
rem felietonéw publikowanych na lamach ,Gazety Narodowej” w roku
1891, daje najbardziej reprezentatywny obraz pogladéw pedagogicznych
Dzieduszyckiego i stanowi tu podstawowy tekst zrodlowy.

Kim byt Wojciech Dzieduszyecki

Zycie Wojciecha Dzieduszyckiego zamyka sie¢ w okresie pomiedzy
13 lipca 1848 1., gdy przyszedt na $wiat w Jezupolu kolo Stanistawowa,

1 Niektére z jego wypowiedzi przytacza E. Podgodrskal Walke o szlkole lu-
daowq w Sejmie Gelicyiskim w latech 1886—1900. ,Studia Pedagogiczne” 1854 t. 1
5. 274—278 i in.

tW. Dzieduszycki: Listy ze wsi. Seria 1. Lwow 1889 (dalei skracam: Listy
ze wsif; tenze: Listy o wychoweniu. Odbitka z ,Gazety Narodowej”. Lwdw 1802
{dalej skracam: L. o wychowaniu). Krytycznego omowienia Listdw o wychowaniu
dokonat L. Kulezyaski: ,Przeglad Polski” 27:1803 =z 3 s 622—637. Do uwag
Kulczyaskiego nie ustosunkowuj sie, gdyZ wymagaloby to oscbnego studium,
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Reading Matter for Teenagers and Ascetism

SUMMARY

A tutor and spiritual leader faces the problem of transmitting to
young people the instructions which are commonly called ascetic norms.

Draving on the experience of Father Bosco, a tutor of great calibre,
we come to the conclusion that many factors contribute to the solution
of the problem, such as: the testimony of one’s word and life, the right
kind of influence from the environment, and a carefully selected reading
list. The pupils, however, have to be prepared for the readings,

If we want o use the lives of the saints nowadays, we have io take
into consideration the age and background of our pupils, and the attitu-
des of contemporary young people. Consequently it is not easy to find
adequate books. It seems thai the best solution is offered by Vatican
Council II which encourages everyone to read the most perfect of all
the lives — the Gospel.

In any case the question of the lives of the saints iy still valid for
the solution of the problem of trangmitting norms to the young.

R
i




Ks. MARIAN CISZEWSKI

PROPOZYCJE PEDAGOGICZNE WOJCIECHA DZIEDUSZYCKIEGO

Prébe zrekonstruowania pogladéw pedagogicznych Dzieduszyckiego
podjeto w artykule niniejszym giéwnie z dwaéch powodow. Po pierwsze,
jego propozycje mialy pewien wplyw na reforme szkolnictwa polskiego
w Galicii. Bylo to za§ jedyne szkoinictwo polskie tego czasu, ktore mo-
glo stosunkowo swobodnie sig rozwijac. Po drugie, wiele z sugestii Dzie-
duszyckiego dotyczacych nauczania i wychowania pozostaje nadal aktu-
alnych, interesujacych i zywo dyskutowanych.

Zagadnienia pedagogiczne stanowia zaledwie jedng 2 wielu i weale
nie najwazniejszg dziedzine zainteresowafi Wojciecha Dzieduszyckiego.
Poswiecit im jednak sporo uwagi w czasie swoich wystapien sejmowych
jako cztonek Szkolnej Komisji Sejmowe]!; omawiat je w Listach ze wsi
i w Listach o wychowaniu 2. Szczegdlnie to ostainie dzielo, bedace zbio-
rem felietonéw publikowanych na lamach ,Gazety Narodowe]” w roku
1891, daje najbardziej reprezentatywny obraz pogladow pedagogicznych
Dzieduszyckiego i stanowi tu podstawowy tekst zrodlowy.

Kim byl Wojciech Dzieduszycki

Zycie Wojciecha Dzieduszyckiego zarriyka sle w okresie pomiedzy
13 lipca 1848 r., gdy przyszedl na swiat w Jezupolu koto Stanistawowa,

! Nicktére z jego wypowiedzi przytacza E. Podgérska: Walke o szkote lu-
dowq w Sejmie Galicyjskim w latach 1880—1960. ,Studia Pedagogiczne” 1954 t. 1
3, 274278 1 in,

t W Dzieduszycki: Listy ze wsi. Seria I Lwow 1889 (dalej skracam: Listy
ze wsi); tenze: Listy o wychowaniv. Odhitka z ,Gazety Narodowej”. Lwow 1892
dalej skracam: L. ¢ wychowaniu). Krytyuznego omdwienia Listéw o wychowanin
iit:h'onal L. Kuleczynaski: ,Przeglad Polski” 27:1893 z. 3 s 622—637. Do uwag
ulczynskiego nie ustosunkowuj sie, gdyz wymagaloby 1o psobnego studium,

187



a 23 marca 1909 r, gdy pemiac obowiazki dyplomaty, zmarl nagle
w Wiedniu®. Uezyl si¢ najpierw prywatnie w domu, potem studiowat
w Wiedniu prawo, a w 1871 r. zdobyl doktorat z filozofii. Zachecony
przez J. Kremera, tworczo$é pisarskg rozpoczal od humorystycznych
i historiozoficznych felietonéw na lamach ,Czasu” i ,Kraju” s Zabieral
czesto glos w sprawach publicznych, popularyzowat kulture, sztuke i wie-
dze tak antyczna, jak i renesansowa oraz glosit odezyty o filozofii sta-
rozyinej. _

W 1896 r. zostal profesorem nadzwyczajnym historii filozofii i este-
tyki we Lwowie. Od r. 1887 byl czlonkiem korespondentem Krakow-
skiej Akademii Umiejetnosci. Jako urzedowy konserwator, przyczynil sie
do restauracji licznych koscioléw lacifiskich i greckich w Galicji oraz
do wznowienia Towarzysiwa Archeologicznego we Lwowie. Prowadzil
tez ozywiong dzialalnoé¢ polityczna, sprzyjajac idei wolnosci, racjonal-
nego umiaru i narodowej swobody. W latach 1876—89 byl poslem na
Sejm Galicyjski i do Rady Panstwa (1879—85), pracujac w komigiji
szkolnej i budzetowej. Po kilkuletniej przerwie powrécit ponownie do
Rady Pafstwa w 1895 r. jako jeden z przywodcéw Kotla Polskiega (taj-

¥ Najpeiniejsza, jak dotychezas, bibliografie podmiotows i przedmictows
o W. Dzieduszyckim podaje Bibliografie Literatury Polskies, Nowy Korbut. T. 13.
Wwa 1970 s. 470—484. W niniejszym arfykule korzystano tez = nastepujacych
opracowan: F. Struve: Filozofin polskg w osiatnim dziesiecioleciy (1854—1504),
Przel. K. Krdl. Wwa 1907 5. 53—58; tfense: Histarya logiki jako teorii poznania
w Polsce. Wwa 1811 & 366—370; M. Walewska: Polacy w Parysu, Florencji
i Drednie. Wwa 193¢ s. 287—05; A. Piskor: Siedem ekscelencii i jedng dama.
Wyd. 3. Wwa 1959 s, 275—319; 5. Kieniewicz: Dzieduszycki Wojciech, W: Pol-
ski Stownik Biograficzny: T. VI. Wwa 1948 s 126 128; J. Garewicz Dziedu-
szycki Wojclech. W: Filozofia w Polsce, Stownik pisarzy, Wwa 1971 5. 80; M. Ci-
szewski: Dzieduszycki Wojciech, W: Encyklopedia Katolicke., T. IV {w druku).
Lublin. Wydawnictwo Tow. Nauk. KUL.

1 Felietony te opublikowal péiniej w zbiorach zatytulowanych: Fentazje sto-
wianskie 1 Uczone fantazje. Krakéw 1871; PowieSci Wschodu i Zachodu. Kra-
kéw 1873. Z pism filozoficenych Dzieduszyckiege na uwage zasiuguja: Wykiedy
o pierwszej filozofii. Wwa 1880; Resztrzasanie filozoficzne o podstawach pewnosci
ludzkief, Lwéw 1892; Rzece o wuezuciach ludzkich. Lwow 1002 oraz niedokoficzona,
poémiertnie wydana Historia filozofil, Lwéw 1914; sprawy publiczne poruszat
W pismach: Listy ze wsi, Seria I—II. Lwow 1889—90; Program stronnictw gqutono-
mieznych w Austrii, Lwow 1897, rozwaZania historiozoficzne zawart w: Mesjanizm
polski e prawda dziejéw. Krakéw 1901; Dokad nam i§¢ wypeda. Brody 1910; popu-~
laryzowat sztuke i wiedz¢ antyczng i renesansows w dzielach: Studia estetyczne.
T. 1-2. Lwéw 1878—81; Historia malarsiwa we Wioszech. Lwéw 1892; Historig ma-
larstwa ne péinoey ¢ w Hiszpanii. Lwdw 1801; opublikowal tez powiedci, m.in.:
Swiety ptek. Lwow 1895; Wiadyslaw. Lwoéw 1872; poematy: Baén nod basniami.
Lwow 1889; Aniol. Lwow 1892; wystawiono we Lwowie w 1873 (nie opublikowany
drukiem) jege dramat: Bohdan Chmielnicki, w 1901 r. tragedie: Krél Bolestaw II

188




ny radca 1898, wiceprezes 1900, prezes 1904). W 1906 r. wszed! jako mi-
nister dla Galicji do gabinetu Becka i przez swéj projekt reformy wy-
borezej uzyskal pomnoienie mandatéw poselskich w Galicjl Wschodniej.
W parlamencie zabiegal o ustawe prawnie zapewniajgcg poslugiwanie
sie jezykiem polskim na terenie Galicji’. W wystapieniach sejmowych
bronil wolnosci narodowej i popieral reforme szkolng Romanczuka.

Ponadto Dzieduszycki uprawial krytyke literacks, jak rdéwniez, cho-
ciaz bez wiekszych sukceséw, pisal powieéci, poematy, dramaty i do-
konywat przekladéw Sofoklesa (Krdél Edyp) i Szekspira (Burza, Krol
Lear), Natomiast w swoich rozwazaniach historiozoficznych wskazywal
droge odrodzenia cywilizacji wspélczesnej przez integralne chrzeseijan-
stwo, korporacjonizm 1 ograniczenle wszechwladzy panstwa.

Ten pobiezny zarys dzialalnodel i tworczodei Dzieduszyckiego pozwa-
la mniemaé¢, ze jego propozycje pedagogicine beda plynaé z doglebnej
znajomodeci dwcezesne] sytuacji kulturowej, spoleczno-politycznej i na-
rodowo-historycznej. Stad zaslugujg one na rozpatrzenie z {ym wigksza
uwaga.

Powazny wplyw na sposéb ujecia przez Dzieduszyckiego zagadnien
wychowawczych wywarly jego poglady filozoficzne, Za przedmiot filo-
zofii uznat on zjawiska duchowe, ujawniajace sie gléwnie przez dziala-
nic rozumu, uczué¢ i woli. Odpowiednio do nich wyrdznit trzy dzialy
filozofii, t]. nauke o poznaniu, estetyke i etyke; w scistym zwiazku z ni-
mi pozostajg: psychologia opisowa, filozofiu dziejow i historia filozofii.
Metafizyka ma za zadanie zestawienie ostatecznych wynikéw wszelkiej
{nie tylko filozoficznej) wiedzy ludzkiej. Ostateczng zasadg poznania
i jego pewnodci jest sumienie, obejmujace zaréwno fakt samowiedzy, jak
i intuicyjnc poczucie moralne oraz dziatanie woli, Pewnosé istnienia
Boga, niesmiertelnosci duszy ludzkiej i wolnoéci woli opart Dzieduszyc-
ki na imperatywie moralnym poznanym intuicyjnie; pewno$¢ te nazwatl
wiedzg, usilujge w ten sposob przezwyciezy¢ kantowskie przeciwstawie-
nie wiary i wiedzy. Wiedza ma dla niego charakter praktyczny i stuzy
przede wszystkim zdobywaniu cnoty, gdyz postuszenstwo nakazom su-
mienia jest koniecznoscia odezuwang intuicyjnie. W teorii poznania usi-
lowal gedzi¢ intuicjonizm z empiryzmem,

5 Prawo postugiwania sie jezykiem polskim bylo zalefne od rozporzadzenia ce-
sarza. Dzieduszyckiemu nie udalo sie zmienié tej sytuacii. Walewska, jw. s. 202,
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Wychowanie a wyksztalcenie

Pomiedzy wychowaniem a wyksztalceniem, zdaniem Dzieduszyckie-
go, zaistnial powaizny konflikt. Nalezy go szybke i mozliwie najlepiej
rozwigzaé. Da sie to uczyni¢ zakreSlajgc tak wychowaniu, jak 1 wy-
ksztalceniu odpowiednie cele i granice. Jest to zasadniczy problem, kio-
ry w swoich pismach o wychowaniu podejmuje Dzieduszycki:

»Na to, by mée stuzy¢ dobrze Bogu i ludziom, ojczyinie i rodzinie,
trzeba zapewne -- obok wychowania — wyksztalcenia. Ale wychowanie
wazniejsze. Ono na plerwszym stol miejscu, ono czlowieka uczy tych
prawd, ktore sg istotnie potrzebne w zyciu, a bez ktorych nie masz ani
ludzkiego spoleczenstwa, ani czlowieka szczedliwego. Tylko wychowa-
nie moze nauczyé pracy wytrwalej, ono tylko moze nauczyé, ze kazdy
zawdd jest czedny i ze zwykle najlepszy bywa zawod ojcowski, w kié-
rym czlowiek czuje, ze objal spadek przodkéow i w ktérym nabywa sie
w spoleczenstwie wlasnego majestatu. Dobre wychowanie, a nie wy-
ksztalcenie, tworzy ludzi meinych i cnotliwych a prostych, kidrzy sa
dostepni dla natchnien prawdziwych-i umieja odréini¢ dobro od zlego.
Wszystko, co czynimy dobrze, bywa owocem naichnienia, popedu po-
wstajgcego w naszym wnetrzu nieéwiadomie 1 wskazujgcego od razu
cel i droge. Moze to by¢ natchnienie dobre lub zle, moze stuzy¢ Bogu
i bliznim {...) albo samolubstwu {...) Alc zawsze wtedy tylko hywa sku-
leczne i samodzielne, kiedy czlowiek juz sie nie namysla dziatajae
(..) Wiemy, jakie bedg wiersze tego, co je napisze wedlug reguly i ro-
zumi, bez wewnetrznego do nich powolania, wiemy, Ze méwea Zaden
nie porwie stuchaczy, ukladajsc slowa w czeze rozumowania, mozolnie
wychowane w krytycznym mozgu (...} Aby by¢ dobrym rolnikiem, trze-
ba kochaé role, trreba lgngc do niej, trzeba odezuwac je] poezie i preyj-
mowa¢ jej naichnienia, a dobrym rzemieslnikiem jest ten, dla ktoérego
warsztal swiatem zaenym 1 ceclem wiasnym, pelnym gloséw 1 wspo-
mnien, a nie tylko érodkiem do zebrania pieniedzy.

0Ot6z wyksztalcenie powinno pomagaé wychowaniu, a najczesciej
przeszkadza mu tylke. Powinno éwiczyé czlowieka tak, aby moégt la-
twiej i skuteczniej ulega¢ dobrym naichnieniom. Wychowanie pokaze
dziecku glebie Zycia, z ktdrych winno péiniej czerpaé site, wyksztaice-
nie stworzy rozmaite mechaniczne lub intelektualne przyzwyczajenia,
za pomoca kidrych krocej i bher wysitku, a przeto jeszeze lepie] zrobi
to, do czego zostanie powolane (..) Wyksztalcenie na nic si¢ nie przyda
bez natchnieni, ktérych otrzymanie umozliwilo wychowanie dobre, ale
wyksztolcenie ulatwia wyrazanie fych natchnied, i czesto daje trese
mysli, z ktdrej sie potem szersze snujg pomysty, wiedace do szerszych
i wyzszych czynow. Ale wyksztalcenie moze latwo byé¢ najwiekszym
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wrogiem dobrego wychowania, zabojca natchnien i czynéw, fabrykan-
iem ludzkich niedolegéw {...).

Coraz dalej, coraz szerzcj, coraz glebiej roztaczajg sie kregi tego, co
przezwano, nie wiedzie¢ dlaczego, oSwiats, a co zalezy przede wszyst-
kim na dwu rzeczach; raz na odwroceniu uwagi dziecka od tego, co jest
istotne, na to, co jest przypadkowe, a po wtére na wzbudzeniu
wzgardy dla tych tradycji, ktore od poczatku ludzkos¢ prowadzg do
Boga, a bez ktorych ludzkosé przepadnie. Dla tego niedorzecznego, sza-
lonego, zbrodniczego celu odrywaja dzieci od rodzin, zadajg gwait pra-
wom rodzicielskim, lamig wszystkie mlode dusze na jeden wzér, na jed-
no prawidio, kalecza mlodziez fizycznie, kazae jej dzien caly sledziet
przy ksigzce, zabijajg wyobrazni¢ i uczucie, i przyzwyczajajg do tego,
by bezmy$lnie pracowala nad czyms$, co zadnego nie przyniesie owocu.
(..) Narod, kiéry sie najpierwszy zdola wyrwac spod wplywu niedo-
rzecznego systemu edukacyjnego, bedzie szczesliwy i posiedzie prze-
wage moralna i intelektualng, ktora wielkie niezawodnie przyniesie
owoce. Czas tedy pomysleé o tym, co w wychowaniu dzisiejszych poko-
Jen trzeba zmienié, co jest w mocy panstwa, a co jest w mocy rodzicow,
jak sie nalezy na przyszlos¢ nakierowac?” &,

Z przytoczonego -fragmentu, jak i z innych wypowiedzi Dzieduszyc-
kiego wynika, ze stawianie przez niego wychowania nad wyksztaleeniem
wyplywa z jednej strony ze specyficznego rozumienia wychowania,
z drugiej strony zas z niewladciwego systemu nauczania, jaki wowczas
istnial nie tylko w Galicji, ale w calej dwezesnej Europie. Haslo pow-
szechnej oswiaty, jakie nidst poprzez Europe pozylywizm, moglo znalezc
szezegblny oddzwiek na terenach polskich jedynie w zaborze austriac-
kim. Totez od roku 1866 rozpoczela dzialalno$¢ powolana przez Sejm
jako galicyjska wiadza oswiatowa nad szkolami ludowymi i srednimi
Rada Szkolna Krajowa. W roku nastepnym zostala uchwalona przez
Sejm Krajowy ustawa wprowadzajaca do szkét Iudowych i srednich
jezyk wykladowy polski lub ukrainski, w zaleznodei od tege, klo szkole
utrzymywal. W rok potem (1868) odsunigto od nadzoru nad szkolnic-
twem Kogcidl, pozostawiajae mu nadal prawo nauczania religii w szko-
lach 7.

Dieduszycki wystepuiage ze swola propozycja reformy szkolniciwa
i wychowania wiedzial, ze z wszystkich frzech zaboréw wlasnie jedy-
nie w Galicii najbardziej rysuje sie meozliwos¢ uksztallowania obywa-
{eli o wielkiej $wiadomosci narodowej, dzieki kidre] mozna bedzie

& [, o wychowaniu, 5. T—11,
18 Woloszyn: Dziede wychowanig i mysli pedagogicznej w zarysie, Wwa
1964 5. 325—28.
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wszystkich pozostatych Polakow wyprowadzie z cigzkiego polozenia po-
litycznego 8. W zwigzku z tym haslo powszechnej ofwiaty, ze wzgledu
na specyficzne polozenie spoleczensiwa polskiego, powinno by¢ realizo-
wane inaczej niz na Zachodzie Europy. Przede wszystkim musi ono byt
$cigle zwigzane z haslem ,dobrego wychowania narodowego i spolecz-
nego”, gdyz ,bez niego stanic sie oswiata ludowa wyksztalceniem jed-
nostronnym i nabyciem wiadomodei, ktére raczej na zlo niz na dobro
Tudowi wyjds. Doplero na tle ogélnie dobrego wychowania nabiora, tak
elementarna wiedza potrzebna ludowi, jak 1 wyZsza wiedza, potrzebna
jednostkom wybranym, prawdziwego znaczenia”®. Ta perspektywa ,do-
brego wychowania narodowego” w konfrontacji z éwezesnym, od dwu-
dziestu lat funkcjonujgcym szkolnictwem polskim, wymagala, zdaniem
Dzieduszyckiego, doglebnej reorganizacji szkolnictwa. Aby zbudowac
»kraj materialnie niezawisty 1 moralnie zgodny” w wychowywaniu mio-
dego spoleczenistwa, trzeba zwrdcié szczegdlng uwage na takie elemen-
ty, jak: wpojenie zasad moralnych (tj. religijnych), rozwéj intelektualny
i fizyczny, wpojenie glebokich tradycji naredowych, honoru i nie hol-
dowania cudzoziemszczyznie, nauczanie pracowitpdei 1 umilowania ojcow-
skiego warsztatu pracy. Niestety, dwezesne szkolnictwo z catego wach-~
larza iych wymagan ,dobrego wychowania narodowego” rozwijalo za-
ledwie jeden, tj. rozwdj intelektualny ucznidw, z duza szkodsg dla ca-
tosci wychowania. Szkolnictwo, ktdre potrafilo sie wyzwoli¢ spod nad-

8 17 lutego 1889 r. Dzieduszycki pisal: ,Pod rzadem rosyjskim i pruskim spole-
czenstwo nasze istnieje dotad, posiada moZe nawet wielky zywoilnosé, nie rozwija
sie jedniak naturalnie i nie we wlasnym reku ma swoja przysziosé. Inacre] sie
dzieje u nas w granicach Austril, Zadne oscienne spoteczefstwo nie usiluje nas soba
zastgpié (.) Jestesmy w Galicii samymi soba, rozwijamy sie naturalnie 1 wskutek
tego stajemy sie w niejedne] rzeczy dziwnle podobnymi do naszych przodkdw, za
czasdéw dawnej Rzeczypospolile] Poiskiej, { dla nikogo nie moie byé tajnym, Ze
rzady szlacheckie, a zatem arystokratyczne, sa naturalng foerms rzadu spolecznego
i autonomicznego w kraju naszym. Mogioby to byé burdzo dobrze, moze fo byé re-
kojmia przyszlosci lepszej calego narodu, bo fo pewne, 7e u szlachty przetrwale
najwyzsza tradycja naszego niepodleglego niepdyd byiu, 1 to takie niewatpliwe, ic
tvlko ludzie zamozniejsi 1 oswieceni moga siz podjaé frudnego politycznego rzada-
nia wyprowadzenia narodu naszego z bezprzykiadnie ciezkiego polofenia, w kto-
rym sie od wiekéw znajduje”, Listy ze wsi s, 51—52. Nalezy wyjasni¢, ze Dziedu-
szycki przewodniy site odnowy narcdu upatruje w szlachecle, ale pod warunkiem,
se nastapi gruntowna zmiana w jej obyczajach, wychowaniu i wykszialeeniu:
sObawiam sie tedy., Ze je$ll nie potrafimy wychowaniem obywatelskim syndw
szlacheckich zastapié gimnazjalne ich wykszialcenle, 1 jedli ich nic Dbedziemy od
mitedosel zaprawiaé do tego, co winno byé powolaniem ich zycia, szlachia polska
w Galicji nie spelnl swojego zadania, grunt uiraci pod nogami, stanie sie siugg
gbeyeh, a lud odda pierwszemu lepszemu na pastwe”. Tamie s. 56,

8 L, o wychowanin s. 22,
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zoru Kogciola, nie zdolalo jeszcze wypracowaé nowego medelu naucza-
nia, ktory by zaspakajal zapotrzebowanie spoleczne, Nie tylko sposob
nauczania domagal sig, zdaniem Dzieduszyckiego, glebokiej modyfika-
cji, ale réwniez nalezalo zmieni¢ programy nauczania, zakres i tresé¢ po-
dawanych wiadomo$ci, opracowaé nowe podreczniki, zmniejszyé ilos¢
godzin szkolnych, wprowadzi¢ koniecznie lekcje gimnastyki, higieny,
zaje¢ praktycznych. Nadmierna iloé¢ materiatu teoretycznego, pamigcio-
wego, ktéry uczniowie muszg opanowaé, z jednej strony powoduje prze-
cigzenie umyslu nadmiarem szczegdldow, najczedciej bezuzytecznych,
szybko zapominanych, kidre nie pozwalajg na calosciowe ujgcie przed-
miotu ani nie sg przyvdatne przy wykonywaniu pbdZniejszej pracy czy za-
.wodu; z drugiej strony, rozwijanie tytko wiadz intelektualnych powo-
duje zachwianie rownowagi w czlowieku na niekorzysé rozwoju moral-
nego i fizycznego. Sg to zasadnicze, cho¢ nie wszystkie, przyczyny, ktbre
powoduja pewien stan konfliktu pomiedzy nauczaniem a wychowaniem.

Nalezy wiee zatroszezyé sie o wprowadzenie réwnowagi miedzy wy-
kszialceniem i wychowaniem przez naznaczenie wiasciwych granic i celéw
jednemu i drugiemu. , Wychowanie powinnc by¢ tlem, na ktérym sie
przyszty czlowiek rozwija i na kibrym sie zarysujg pojedyncze nauki,
ktore bywajg czasem takize $rodkiem do uzupelnienia i wykoficzenia
samegoz wychowania. Wyksztalcenie powinno tylko dawaé srodki ula-
twiajace nabycie débr czy to materialnych, czy to moralnych, do kto-
rych sie liczy takze wiedza bedaca na réznym stopniu celem wychowa-
nia kazdego, a przystepna naprawde tylko dla fych, ktbérzy otrzymali nie
same tylko wiadomodci, ale fakze wpojone od dzieciistwa zasady. Wie-
dza jest celem kazdego wychowania. Wiedza jest nawet trescig wycho-
wania. Czlowiek tylko przez wiedze, ktéra ma, moze nakierowaé swoje
zycie w sposéb rozumny, zapewnié¢ soble szezedcie 1 byé uzytecznym
prawdziwie dla innych ludzi. Ale ta wiedza najwazniejsza nie ma byc
umicjetnoscig obchodzenia sie z tym albo owym narzedziem, albo na-
gromadzeniem faktéw i formulek, tylko ma byé¢ znajomofcia celow
i kohcéw Swiata, pogladem na jego cale$é rozumnsg i harmonijng i na
zadanie cziowieka w tym Swiecie, wéirdéd ktérego sie znajduje. Wiedza,
do ktérej nabycia winne dazyé wychowanie, jest tedy zawsze wiedza
filozoficzna 1 powszechng (. Tylko Ze ta filozofia nie powinna byé
wymeczong umiejetnofeig subtelnego i balamutnego przeczucia i gubie-
nia w szezegdlikach i kruezkach; ta filozofia ma hyé religia, otwierajacq
przed okiem dziecka $wiat wyzszy i idealny, a jednak przystepny, ko-
chajacy i czynnie ludziom pomocny, dla ktérego winien sie czlowiek do-
skonali¢, pelmiac ziemskie obowigzki (..) Wyksztalcenie wszelkie nie
moze byé celem, Czlowiek, ktéry doskonale wlada sztukg jaka$ albo rze-
miostem, bedzie mimo to czilowiekiemn nieszeze§liwym i niespozytym,
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jedli wychowanie dobre nie przygotowalo go do zycia naprawdg uzytecz-
nego (..) Z tego stanowiska nalezy sie pafrze¢ nie tylko na oswiatg ludo-
wa, ale w ogble na o$wiate ludzka. Lud jest wigkszoscig kazdego naredu
i od jego dobrege wychowania zalezy dobro spoleczenstwa catego” 0.

W imie wylozonych zasad wychowania i zastane] sytuacji w nauecza-
niu Dzieduszycki domaga sie reorganizacji calego szkolnictwa, ktdra obje-
laby zaréwno prosty lud wiejski i miejski, jak szlachte, tak dziewczeta,
jak chlopeéw. Reorganizacja winna ohjac tez wszystkie rodzaje i stop-
nie nauczania tak prywatnego, jak publicznego, ma ogarng¢ elementar-
ne szkoly ludowe wiejskie i miejskic, szkoly zawodowe (tzw. wydziale-
we), gimnazia, a szezegblnie seminaria nauczycielskie, kidre od kilku
zaledwie lat, mimo najrozmaitszych frudneéei finansowych i lokalowych,
zaczely sie preznie rozwija¢’l. Nauczanie, kiére ma sprzyjac wycho-
Wamu spolecznemu i narodowemu, powinno by¢ takie, by stuZylo nie tyl-
ko rozwojowl intelektualnemu, ale takize wpajaniu zasad moralnych
i zdrowiu fizycznemu; winno dba¢ o réwnowage miedzy prakiyeznymi
‘umiejetnoéciami a teoretycznymi wiadomosciami; winno poglebiaé tra-
dycje narodowe i rodzinne, bronige si¢ przed tym, co cudzoziemskie; nau-
ezyciele i katecheci powinni byé nie tylko dobrymi znawcami przed-
mioty, ale takze dobrymi pedagogami.

Wychowanie religijne-moralne

Podstawa kaidego wychowania jesl religia i bez niej nie moze sig
zaden cziowiek wychowac. Tego zdania prawie u nas dowodzi¢ nie trze-
ba” 12, Tak rozpoczgl pisarz swoj list z 12 kwietnia 1891 r. na temat wiary
i niewiary w wychowaniu. Istnienie Boga oparl Dzieduszycki na intuicji
rozumisnej jako wewnetrzny glos sumienia, ktdry jest wrodzony natu-
rze ludzkiej. Rozwija sie on przez kontemplacje powszechnej harmonii
$wiata i przez Swiadectwo nieprzerwane], starodawnej tradycji, przeka-
zywanej dziecku przez rodzicéw. Powszechny lad moralny $wiata, kio-
rego tworea jest madry i sprawiedliwy Bog, wymaga, by poszezegolne
narody, rodziny i jednostki urzeczywistnialy dobre poprzez cnotliwe zy-
cie prowadzgce do coraz wyzszego szczgescia jednostki 1 ogéiu, Kazde zio
jest naruszeniem fadu moralnege i zachwianiem rownowagi w cziowie-
ku, w rodzinie czy w spoleczefistwie. U podstaw rozwoju zmierzajacess

0 Tamze g 20—22.

it Zab. B. A. Baranowskil: Seminarys naucgycielskie w GalicHi. Poglad na
powstanie i rozwdi Seminaryéw neuczycielskich w Galieji w pierwszym dwudzie-
stoleciy ich istnienig. Lwow 1897,

i2 L, o wychowaniy 5. 23.
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stale do szezefcia ludzi leza zasady religijne takie, jak ,miloé¢ bliznie-
go, szacunek dla powag i dla obowiazkuy, wstrzemiezliwosé 1 ufnosé
w 1o, ze czyn dobry i szlachetny spotka sie zawsze z naleing nagro-
dg” 13, Te wskazania stanowiag podstawe dobrego wychowania. Majg Je
wpajaé wraz z tradycjy narodows i rodzinng przede wszystkim rodzi-~
ce, ,,Jest to zapewne w pierwszym rzedzie zadaniem matlki uczyé dziec-
ko modlitwy, prowadzié je do koscicts, wpaja¢ w nie milost dla Bega,
my$l o umarlych, ktorzy zyja, a cialo tylko opuscill widome 1 rozwijac
w nim znajomosé calej pieknoéei 1 poezji religijnej prawdy. Niemniej
przeto ojciec powinien i slowem i przykladem potwierdzaé prawde nauk
przez matke podawanych (.} Religia ta nie powinna jednak byt pod
zadnym warunkiem religia formalnoéei i martwej wiary (...) Czlowiek
powinien mie¢ wycbrainie, ktora piekno idealne tworzy, a rozumny
wyklad chrzescijanstwa daje wlasnie ten ideal czysty, a wolny od stra-
chow, zabobondw 1 chorobliwyeh marzen” 4, .

Dzieduszycki byl przeciwny wszelkim lormom splyconej religijnosei.
Nie chodzilo wiec o religie bedaca ,narzedziem ucisku w reku panuja-
cych (instrumentum regni), ani o taks, kiéra jest jedynie ,,jakims oby-
czajem i metods wychowawczg”, ani o religie tych, ktorzy , wierzy
w dwie rzeczy sprzeczne: w pozytywizm bezreligiiny, zapelniajacy cale
zycie, i w religie, ktdrej sie daje jakie$ od$wietne komorne i ktéra w pe-
wicn sposOb czasem na zycie dziala wspomnieniami dziccifstwa, przy-
noszaeymi pocieche albo przestroge niezgodng z reszly przekonan cuzlo-
wieka i spoleczenstwa” 15, Chodzi o wiare zywa i radosna. O takie reali-
zowanie przykazania milo$ci Boga i blizniego, ktore potrafi rozwigzac
zagadnienia socjalne: ,zapewni¢ robotnikom pracg, wlasno$¢ rozdzielic
sprawiedliwie i milionom zapewnié¢ miejsce wirdd Bozego swialla przy
hiesiadzie zyciu’ 1. , Ale trzeba kocha¢, a nie gadaé, Ze sig kocha i pu-
ste puszezaé brzmienia pozbawione tresci. Milos¢é dla blizniego znaczy
radesé z bliznim w Bogu, znaczy uczucie, ze wszystko, co jemu sie
wiedzie, tobie sic wiedzie; kto te mitos¢ ma, temu juz dobrze na swiecie
i tudziom z nim dobrze, i naréd, w ktérym sie ta milosé zagosci, bedzie
najpierwszym na swiecie narodem. Nie frzeba bedzie w nim przewro-
tow spolecznych, i bedzie mozna pozostawi¢ nierdwnosé mienia, kiora
sie zamieni tylko w rozmaitos¢ obowigzku czlonkdw jedne] wielkie]
ludzkiej rodziny” 1. Zadaniem religii jest rozwingé u kazdego wyznaw-
cy ducha milosci i ofiary, a jesll w zyciu wielu osob religiinych” to sie

12 Tamize.

1 Tamie s. T0: por. 8. 24 i 0.

15 Tamze s. 31; por. Listy ze wsi, s, 184—88.
18 L. o wychowaniu 3. 4.

17 Tamzie 5. 4—35.



nie realizuje, to dlatego, ze ,,miedzy religia a nauks taki wymysil kom-
promis, jaki jest najwygodniejszy dla ich ciasnego samolubstwa’ 1%

Te roéine formy splyconej religijnosci prezentowali niektdrzy ,no-
wozytni’” rodzice 1 Dzieduszycki z naciskiem podkreslal, ze cone nie tyl-
ko nie pomagaja, lecz wrecz szkodzg wychowaniu.

Jezeli nie checemy mieé podréd nas samych ludzi nie bedacych nigdy
w zgodzie z samymi sobg 1 niezdolnych do wszelkiego, poteinego i bez-
wzglednego dzialania, musimy zerwaé z metods wychowawezg, ktéra
jedng reka stawia wprawdzie zrazu posag Chrystusa, ale wnet polem
ten posag wall nlezliczonymi ciosami, kldre sie mno2g w miare postepu
nauki. Miejmy odwage od razu chrzescijanstwo policzy¢ miedzy bajki,
a wychowamy pokolenie bhezwzglednych, ale energicznych samolubdéw,
ktérzy beds sic deptat nawzajem, aby zwyclezy¢ w walce o byt, po-
zhawione} wszelkie] idealne]j pociechy’ 18,

Wpajanie zasad religijnych dziecku przez rodzicéw nie powinnoe sig
odbywa¢ w atmosferze przymusu, zakazow i nakazéw moralnych. Cho-
dzi racze] o takie rozwinigcie ,zmystu religijnego”, kiore pozwali wy-
lworzy¢ w dziecku przes$wiadczenie, iz jest w stalej obecnosci kochaja-
cego Boga, dla ktérego kazdy czyn jest spelniany i przez niego ocenia-
ny. Zasady te maja by¢ wpajane dziecku przez ,stowa i przyklad i przez
dobry dobér czytanych ksigzek”. Rodzice maja przekazywaé dziecku
i wyjasniaé¢ pierwsze, katechizmowe prawdy wiary o Bogu, o Koiciele,
v sakramentach, o czlowieku ztozonym z duszy i ciala i o tym, ,ze mo-
-ze obcowaé z samym osobistym Bogiem bezposrednio albo za pomocy
$wietych obcowania, a zawsze przez modlitwe” 20, Dziecko chowane
w atmosferze szezerosci, zaufania, szacunku dla tradyeji nabedzie row-
niez ,zmyslu estetycznego” 1 umiejetnosci odrédizniania ,,blichtru od
prawdy”. , Niech dziecko wie, ze kazda rzecz jest pickna tylke w tej ca-
tosei, do ktorej wedle praw Bozych nalezy (..} A najémieszniejszym
i najniewlasciwszym jest kopiowanie obcych i zrywanie z wiasng prze-
. szloSeig. Czlowiek, kidry tak robi, wydaje sie brzydks, jaskrawsg plama
whréd Bozego Swiata (..) Smiesznym wandalem znéw jest ten, ktéry
odziedziczywszy dom po ojcu czy to w miedcie, czy na wsi, dom ten
przewraca do gory nogami i chce mu nadaé potyskujgce pozory modnej
nowosci™” 21,

Do tradycji Dzieduszycki przywiazuje ogromng wage, gdyz uwaza, ze
»ten tylko nardd doszed! do znamienitszego stanowiska pomiedzy naro-
dami ziemi, ktéry budowal na podstawie wlasnej wiary i wiasnego oby-

18 Tamize 5. 31.
1% Tarnze s. 32.
® Tamze s. 33.
# Tamsze s. 7677
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czaju, ktory sie pilnie uczyl u obeych ,ale ich nie malpowal, a doskona-
lit tylko i rozwijal to, vo swoje, tak, aby ohcemu dordéwnalo, aby je
przewyzszylo” 2. I w tym wzgledzie, w przekazywaniu wiary i obycza-
jéw Dzieduszycki przyznaje wyraznie pierwszenstwo ludowi: ,Jakkol-
wiek chlop nasz nie jest ani teologiem, ani metafizykiem i jakkolwiek
miewa liczne zabhobony, jednak kazda matka wpaja w swoje dziecko sil-
ne zasady chrzescijanskiej i katolickiej wiary, od ktérych nie odstapi,
cho¢by mialo ponied¢ meczenstwo, a ktore mu w Zyciu stuza nie tak,
aby zapobiegaly mnogiemu wystepkowi, ale tak, ze rodza niejedng chrzes-
cijansky cunote i ze czyniag z kmiecia naszego czlonka spoleczenstwa pod-
leglego prawu, szanujacege zwierzchnos$é i nle pozadajgcego zmian nie-
podobnych i czesto niezdrowych. Chlop nasz nie posiada nauki i sziuki
wlasnej, nie napisat literatury, ale ziarna zdrowego rozwoju Swieckie]
cywilizacji, a cywilizacji naszej, rodzimej, ojczystej, spoczywaja na dunie
fudu® 23,

Przyznajac w wychowaniu religijnym dziecka wyraine plerwszeh-
stwo matce, Dzieduszycki w imie tej sprawy bedzie przeciwnikiem pet-
nej emancypacjl kobiet, proponujge, by dziewczeta, o ile to mozliwe,
uczyly si¢ raczej w szkolach prowadzonych przez siosiry zakonne. Jest
za tym, by szerzyly oswiate w swoim otoczeniu, ale przede wszystkim
majs one dobrze pelnié role zon i matek zatroskanych o wychowanie
swoich dzieei.

Pomimo picrwszenstwa, jakie przyznaje Duzieduszycki religii w wy-
chowaniu, nie jest on zwolennikiem szkol wyznaniowych. Niemniej wy-
raznie zaznacza: ,Trzeba jednak religii daé wielkg role w szkolnictwie
1 tu nie godziny katechizmu stanowia o rezultacie; trzeba, aby katecheta
mial wplyw na cale wychowanie, mial glos stanowezy, gdzie chodzi
0 nagrody za chyczaje dobre i mial swobode zawigzywania miedzy mio-
dziezg bractw koscielnych ¢ rozmaitych stopniach, bo tylke religia swo-
bodnie pedawana i swobodnie przyjmowana jest religia naprawde, a dzi-
siejszy katechizm dla wyzszych klas gimnazjalnych, w ktérym za mato
Ewangelig i Listy Apostolskie uwzgledniono, a wiele niedokladnych zdaft
umieszczone, osiabia raczej religie, ktéra ma niby wzmacniaé. Rozumie
sie, ze duchownym wszystkich wyznan nalezy si¢ da¢ réwng swebode
wobec swoich wspdlwyznawedw' 24, Chodzito wige nie tylko o kateche-
téw — ksiezy katolickich, ale jak wymika z innych wypowiedzi Dzie-
dﬁszyckiego i 6wezesne] prakiyki szkolnej, domagano sie swobodnego
wykladania lekeji religii we waszystkich rodzajach szkdl (w wymiarze
dwéch godzin tygodniowo) w zaleznodci od wyznania — dzieciom unitdw,

22 Listy =ze wsi, 5. 279—80.

28 Tamze s. 280,
2 [, 0 vychowanin, s, 33536,
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prawostawnych i protestantéw. Jeden katecheta prowadzge przynajmniej
przez cztery lata te samg grupg, ma byé przede wszystkim wychowaw-
ca, ktéry niczego silty nie narzuca, ale ttumaczy wszystkie trudnosci,
wynikajgce szezegblnie z rzekomej rozbieznosci nauki i wiary oraz
2z nieodpowiednich lektur. Wychowanie moralne 1 wyksztalcenie mialo
zapewni¢ w ten sposéh prawidiowy rozwoj czlowieka. A poniewaz ,lad
$wiata jest moralny, przeto tylko czlowiek moralnie zdréw ten lad zro-
zumie’ ¥,

Wychowanie umyslowe i fizyczne

Dzieduszycki przyznaje, ze moze istnie¢ szkola, w ktorej kszialel sie
sam tylko umysl, ale taka szkola ,nie moze zabiera¢ calego czasu
wezniowi i nie moze stawiaé dla niego zadaf, ktére go zmuszajg do nie-
ustannej pracy nad szkolnymi zadaniami w chwilach wolnych od wykia-
dow szkolnych (..) Bo najglupszym ziludzeniem nadzieja, jakoby czio-
wiek mogl w drugim czlowieku rozwingé inteligencje, istotnie zdrowa
i wolng, kosztem ciala albo sumienia” . W trosce o harmonijny rozwoj
moralny, intelektualny i fizyczny kazdego dzlecka, Dzieduszyueki wysu-
wa szereg propozycji, kiore jego zdaniem moga przyczynié¢ sie do zla-
godzenia konfliktu, jaki zarysowal sie miedzy wychowywaniem a nau-
czaniem w owym czasie.

Autor Listéw o wychowaeniu ma zastrzezenia glownie do szkomietwa
§redniego, i to nie tylke w Polsce, ale do ogélnoeuropejskiego, a szcze-
gblnie w Austrii, w oparciu o kidérej ustawy (z 1849 r.) byly zorganizo-
wane i prowadzone polskie gimnazja i szkoly realne. Propozycje dotlyczy
nie tylko wymagan, jakie nalozylo na szkolnictwo samo panstwo, ale
takze pewnych niezdrowych (wg Dieduszyckiego) ambicji, ktére ze szkoi-
nictwem wiazalo wielu rodzicow roinych stanéw. Z calego szeregu wska-
zafi podanych przez pisarza ograniczymy sie do tych, ktore s, jak sie
wydaje, najistotniejsze.

1. Przede wszystkim, o ile szkolnictwo elementarne powinno objaé
ogdt obywateli, to w szkolach $rednich winni znalezé sie tylko zdol-
niejsi, & w gimnazjach najzdeclniejst uczniowie, i {0 niezaleinie od ich
pochodzenia. Tylko wyjatkowo zdolni lub majgcy szezegdlne ,,powo-
lanie” do jakiegos zawodu powinni kszialcié sie wyzej. Z nich beda sie
rekrulowaé uczeni, literaci, artysci, dyplomaci, wszyscy nauczyciele
szk61 srednich i tzw. akademii zawodowych. Pozostali, jak chee publicysta,

% Tamze . 3%
20 Tamie s. 36—39, 45.
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stosownie do swoich zdolnosei i zawodu swoich rodzicdw powinni nabyé
wiadomosci elementarne, ogélne i istoine z rdéznych dziedzin wiedzy oraz
przygotowat sie do rzetelnej pracy.

2. Panstwo i spoleczefistwo, demagajac sie §wiadectw gimnazjalnych
lub uniwersyteckich dla wykonywania zawodu, sklanialy rodzicow do
tego, ze przymuszali oni swoje dzieci do nauki dla nich nieodpowiednie],
oddalajac je od tych zawoddw, kidre bylyby dla nich uzyteczniejsze
i lepsze. ,Chociaz istniejg réine denominacje szkél, mozna twierdzié,
ze plan wychowania pozostaje zawsze jednakowy, mimo réznic w pla-
nie nauki, a celem wychowania bywa zawsze otrzymanie dyplomu na
czlowieka uczonego. Wychowanie wszystkich bywa tedy teoretyczne,
a nie praktyczne” 27. Nie poprawialo tego stanu rzeczy szkolnictwo
prywatne, gdyz uczniowie majgc obowiagzek zloZenia egzaminow pah-
stwowych, musieli sie¢ uczyé jeszeze wiece] roznych wiadomosei niz
w szkolach pansiwowych. Ten nadmierny przerost teorii na niekorzyse
prakiyki wyjasnia Dzieduszycki tym, ze nowozytna szkola grednia wy-
wodzila sie ze szkoly klasztornej, ktéra przygotowywala prawie wy-
lgeznie ksigzy i zakonnikdw, tj. ,ludzi Zyjacych poza $wiatem praktycez-
nym, wsrdd abstrakeji i regularnych prakiyk (..), jednym slowem wy-
chowywala do klasztoru™ 28, Dlatego 6wcezesne gimnazia, jego zdaniem,
ksztalcily dobrze jedynic na urzednikow 1 ksiezy. Ta sytuacja szkol-
nictwa wymagata szybkie] reorganizaciji,

Zamiast wiec domagat si¢ dyploméw gimnazjalnych i uniwersytee-
kich dla zawodow, w ktérych mozna by sie bez nich obejéé, Dzedu-
szycki proponowal: ,Byloby rzecza stosowniejszg, gdyby zalozono aka-
demie specjalne dla pojedynczych zawodéw, w ktdérych by mlodziez mo-
gla si¢ praktycznie przysposabia¢, cho¢by na zwyczajnych budowni-
czych, urzednikéw i lekarzy, domagajac sie ukoficzonych studiow uni-
wersyteckich tylko dla tych, ktérzy maja zajaé wyzsze lub uniwersy-
teckie stanowisko. Do szkél zawodowych mogivby przygotowaé szkoly
srednie o krétszym o wiele kursie; rad bym, aby w nich uczono laciny,
ale greke i1 wiele innych rzeczy z dziedziny matematyki nalezaloby
z programu tych szkol wylgczyé., Wtedy zupelne, klasyezne gimnazia,
miatyby mniejszg ilod¢ ucznidw i moglyby tych ucznidéw lepiej ksztai-
cié. Wiedy sam uniwersyiet, dzi§ podobny do luznego zwigzku czterech
osobnych szkél zawodowych, mégthy sie zrosngé na powrdét w prawdzi-
wg wszechnice nauk, wymagajac od wszystkich swoich licencjaléw i do-
ktorow bez wyjatku humanistycznego i filozeficznego wyksztateenia.

T Tamie s. 60, por. tez s, 338. Dzieduszyeki wiywa tu wyraZenia ,,wychowanic”
na okreflenie fego, co dzis zwiemy ,nauczaniem’.
¥ Tamie 5 61
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llogé ludzi posiadajgeych istotne wyksztalcenie pomnozylaby sig wtedy
znacznie, a caly poziom intelektualny spoleczefistwa podnibstby sie nie-
watpliwie, gdyby wymagano uniwersyteckiego wyksztalcenia od wszyst-
kich nauczycieli szkél srednich i akademii zawodowych, tak aby wno-
sili filozoficznego i humanistyeznego ducha do zakladdw, w ktoérych by
penili swoje obowigzki™ 22, _

3. Dotychezasowe programy szkolne byly realizowane z wyraing
szkoda dla zdrowia dzieci i mlodziezy. Wymagaly tez zmiany warunki
higieniczne i lokalowe budynkdw szkolnych. Nadmiar gedzin wyklado-
wych i zadai domowch sprawial, ze mlodziez nie miala chwili czasu na
ruch na $wiezym powietrzu, Sprawy tej nie polepszytby fakt wprowa-
dzenia zaje¢ wychowania fizycznego, jezeli zajecia te bytyby tylko wy-
diuzeniem czasu przebywania w szkole i jesliby sie odbywaly w za-
kurzonych, zamkni¢tych pomieszezeniach. ,Nalezy wiec program kaz-
dej szkoly tak przerobi¢, aby chlopcy poniZej lat czternastu i dziewcze-
ta w ogodle uczyli sie wszystkiego w szkole i poza szkolg szes¢ godzin
dziennie, a chlopcy powyze] lat cziernastu nie wyze} jak osiem go-
dzin” %, Wymagalo to nie tylko zmiany programu, ale i samego systemu
nauczania, ktory dotychczas kladl nadmierny nacisk na mechaniczng
pamie¢, zaniedbujac ogromnie wazne rozwijanie wyobrazni i pozosta-
lvch zmyslow. Nowy system nauczania, ktéry bedzie oddzialywal na
ucznia bardziej przez zmysty i wyobraznie, a nieco mniej przez me-
chaniczng pamieé, pozwoli na szybsze kszialcenie i przekazywanie rze-
czy istotnych, bez nadmiernego balastu szezegdléw, uniemozliwiajacych
rozumienie i calociowe ujecie przedmiotdw, oraz pozostawi odpowiedni
czas na rozwdj fizyczny ucznia. Dlatego wychowanie fizyczne, jesli ma
byé lgczone, to do zmniejszonego ogélnego wymiaru godzin, a zajecia
te nalezaloby odbywaé przede wszystkim wspdlnie i na $wieiym po-
wielrzu wraz z organizowaniem rdinych zabaw, stcsownie do por
roku A,

Zmniejszeniu ilosci zaje¢ szkolnych winlen towarzyszyé fakt zorga-
nizowania uczniom wspdlnie spedzonego czasu w lokalu, ktéry bylby
przy kazdej klasie, gdzie uczniowie mogliby sie uczy¢ podobnie jak
w domu, ale ,pod kontrolg uniemozliwiajgeg oszukanstwa”, nadfo
wspolnie sie bawiac i przebywajac uczyliby sie rzetelnego kolezehstwa
i przezwyciezenia ducha separatyzimu.

Ideal wychowania fizycznego dziecka, do ktérege rodzice i panstwo
winny dazyé, jest w najogolniejszych zarysach wediug Dzieduszyckie-
go nastgpujacy:

# Tamie 5. 336—39.

% Tamie 5. 42,
51 Tamze s. 330.
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a) Dziecko do siédmego roku Zycia w dni pogodne powinno mozliwie
caly ¢zas spedzaé na dworze, w przewiewnej odziezy. Uczy¢ sie ma tylko
tyle, zeby sie dowiedziec, jak sig kaZda rzeczy nazywa, co robia, do czego
stuza rosliny, owady i sprzety, ktére go otaczaja, ezym sie- zajmujq lub
w jakim stosunku pozostaja do siebie ludzie, ktorych ono widzi. To poz-
woll utrzymaé zaciekawienie umysiu dziecks, tak waine dla jego zdro-
wia i rozwoju. Nadto, bez wzgledu na pogode, odpowiednio ubrane, po-
winno byé codziennie, nawet w dni mroZne i slotne, przynajmniej go-
dzine na dworze. Pokarm ma byé¢ przede wszystkim mleczny, siodyczy
malo, owocdw i miesa w miare. Nie powinno prébowaé ani herbaly, ani
kawy, ani tytoniu, ani alkoholu.

b) Dzieci od lat siedmiu do czternastu powinny mieé regularne za-
jecia, uczac sig sze§¢ godzin dziennie, wstajac latem przed 5, a zimg przed
godzing 6; powinny spaé¢ 9 godzin zimg i § godzin latem; maja jes¢ b razy
dziennie, na co nalesy przeznaczyé 3 gedziny; pozostale 6 godzin powinno
sie przeznaczyé na swobodny i urozmaicony ruch: na gimnastyke (godzing
dziennie) taniec, przechadzke, kapiel, $piew, jazde konng, na prace recz-
ne, warsztat stolarski, zajecia rolnicze i inne. Dotyczy fo réwniez dziew-
czat w tym okresie wieku. Co za$ do starszych chiopeéw, 1o Dzieduszycki
zalecal rozmaijtosé ¢wiczen i zabaw cielesnych oraz proponowal stwarza-
nie o kazdej porze roku okazji do diugich meczacych, calodziennych,
a nawet kiltkudniowych wycieczek 32,

Natomiast przy budowie internatéw nalezaloby zwracaé uwage nie
tylko na fo, by miedcily sic one w poblizu szkoly, ale by tez posiadaly
obszerny, prawdziwy ogrod odpowiednio zadrzewiony i mozliwie tak
usytuowany, aby chlopey idae do szkoly lub ze szkoly szli przez diuz-
szy czas po Swiezym powietrzu. Wszystkie powyzsze postulaty majg na
uwadze przede wszystkim zdrowie fizyczne przysziego spoleczefisiwa.

4. Sporc uwagi poswieca Dzieduszycki omowieniu w najogdlniej-
szych zarysach programu poszczegélnych przedmiotéw szkoly sSreduniej.
Interesuje si¢ nie tylko tym, co naleizy uwzgledni¢ w danym przedmiocie,
ale i sposobem wykladania poszezegélnych nauk takich, jak: gramatyka,
zoologia i botanika, mineralogia, geologia, paleontologia, fizyka, astrono-
mia, matematyka, geografia, historia, tacina i greka, mitologia, jezyki no-
wozytne, wychowanie estetyczne, zasady filozofii 1 wychowanie publiczne™.

8 Tamze s. 53—55.

M Powyisze przedmioly wyliczone fu sg wedtug porzadku, w jakim omawia je
Dzieduszyeki. Zgodnie z przyieta przez siebie zasada, 2e wychowanie moralne
i obywatelskie jest sprawg naczelng, przedstawil wiec najpierw w poszezegdlnych
rozdziatach: ofwiate ludows i naredows, wiarg i niewiare w wychowaniu, Tow-
nowage pomiedzy clelesnym 1 duchowym rozwojem, wychowanie fizyczne, wycho-
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Dla Dzieduszyckiego kazda prawdziwa i isfotna wiedza jest wiedza
praktyczng, stuzy howiem czy to do opanowania $wiata, czy do uksztal-
towania wlasne] osobowosci i postawy. Jednak ani nadmiar wyuczonych
szezegolow, ani obfitosé zapamigtanych formulek, o ile nie sy przyswo-
jone ze zrozumieniem, nie meogg stanowic wiedzy, ktéra bedzie shuzyé
prakiycznie uczniowi. Dlatego we wszystkich nauczanych przedmio-
tach naleiy przede wszystkim zwraca¢ uwage na to, co najistotniejsze
i wymaga¢ zapamigtania tylko najwainiejszych rzeczy. Kaidy nowo-
wyuczony przez dziecko wyraz powinien oznaczaé ¢os wyraznie pozna-
nego i godnego pamieci.

Nadto Dzieduszycki jest zwolennikiem poglagdowosei w nauczaniu, Nie-
ustannie daje wskazania, jak nalezy oddzialywaé na zmysly i wyobraz--
ni¢ ucznia, aby ulalwi¢ zapamietanie tego, co najwazniejsze. Tak np.
wyjasniajac pojgcie ,,sity charakteru”, proponowat dialog 2z dzieémi, roz-
wijany przez nauczyciela za pomoca pytan w stylu: co to jest sita u ko-
legi? u zwierzecia? u maszyny? sila pradu w rzece? sila w znaczeniu
fizyeznym, jako poruszajaca ciala? sila pahstwa? sila wojskowa? sila
charakteru?  Zajeé z astronomii nie wyobraza sobie bez planisfery
w reku dziecka i bez kilku godzin wykladéw w nocy o téznych porach
roku. Dzialania matematyczne kaze objasniat mozliwie za pomocy ga-
lek, kulek, skladanych figur — ktdre powinny byé¢ w reku kazdego dziec-
ka. Podobnie we wszystkich innych przedmiotach, gdzie nie mozZna po-
stuzy¢ sig odpowiedniy pomocg naukows, halezy przez barwne opowia-
danie lub czytanke dostatecznie zainteresowaé, wyjaénié 1 utrwalic w pa~
mieci ucznia omawiany fakt czy przedstawiany problem.

Odnosnie uczenia jezykéw klasyeznych (laciny i greki) i nowozyt-
nych, Dzieduszycki jest przeciwnikiem metody filologicznej. Proponuje
przede wszystkim praktyczng nauke jezyka, chodzi mu bowiem o prak-
tyczne posiugiwanie sie nim, a nie jedynie o jego znajomosé. Nale-
zy zaczynat od najprostszych wyrazéw, zdaf, wierszykow i anegdot,
aby nie znlecheci¢ ucznia, a wiadomosel gramatycznych i syntaktyez-
nych podawaé tylko tyle, na ile sa one konieczne. Nadto nauczany je-
zyk ma by¢ koniecznie jezykiemr wykiadowym, gdyz inaczej nie moze
‘byé mowy o praktycznym nauczaniu. Takze specjalne czytanki histo-
ryczne czy z zakresu literatury winny by¢ pedawane w tym jezyku, ja-
kiego kraju dotycza, w zaleznosci od tego oczywiscie, czy danego jezyka

wanie do przyszlego zawodu, uczciwodé domows 1 fowarzyska, pojecie honoru,
wyroblenie ducha obywatelskiego, méwienie, czytanie i pisanie. Por, tamze s, 12—124.

3 Por. L. o wychowaniy, s, 148—10,
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miodzie? sie uczy. Dzieduszycki chee, by dziecko jak najwezedniei uczy-
to sie obeego jezyka w domu rodzinnym, ale nie nalezy na nim nadmier-
nie wymusza¢ poprawnego akcentu. Doskonala znajomosé danege jezyka
zaleca jedynie filologom i uczonym z poszezegdlnych dziedzin. Podkresla,
7o metoda filologicena, stosowana powszechnie w gimnazjach, jest cofnie-
ciem sie w stosunku do metody, jakg nauczali jezykow jezuici. Co do
ilogei 1 wyboru nauczanych jezykow, to zdecydowanie przeciwstawia sie
glosom domagajacym sie wyeofania laciny ze szkol i zastapienia jej kto-
rym$ z jezykdéw nowozytnych., Znajomosé laciny jest, jego zdaniem, tak
konieezna, ze nie da sie zastapi¢ Zadnym innym przedmiotem. Koniecz-
na jest réwniez znajomo$é przynajmniej jednego jezyka nowozyinego.
Ze wzgledu na éwczesng sytuacje zaleca, aby byl {o przede wszystkim
jezyk niemiecki w zaborze austriackim i pruskim oraz rosyjski na po-
zastalych terenach.

Przeciwstawiajac sie dominacji nauk przyrodniczo-matematycznych,
ktére preferowal pozytywizm, Dazleduszycki proponuje zachowanie
w programach szkolnych réwnowagi pomiedzy przedmiotami typu ma-
tematyczno-przyrodniczego a humanistycznymi (ze szczegdlnym pod-
kresleniem historii) i filologicznymi. Ta réwnowaga pomiedzy nauka-
rai ma zapobiec szkodliwemu dla wilasciwego profilu wychowania jed-
nostronnemu wyksztalceniu, Wyksztalcenie historyczne, filozoficzne i re-
ligijne ma pomée dobremu wykorzystaniu wiadomosei i stuzy¢ lepiej
oslagnieciom, jakie niosg z soba nauki $ciste. Obok doswiadczenia zew-
netrznego, jako metody propagowanej przez te nauki, podkresla réwniez
nie mniejszg role doswiadczenia wewnetrznego, kiére prowadzi cziowie-
ka do prawdy i pozwala zaakceptowaé¢ nauki doswiadczalne,

5. Szkolnictwo galicyjskie cierpialo na wielki brak podrecznikow
w ogdle, a w szczegdlnosei na brak podrecznikéw dobrych. Dzieduszyc-
ki proponuje, aby sejm wyznaczyl nagrody dla nauczycieli za napisanie
umiejetne takowych i ksigzek szkolnych . Podreczniki, jego zdaniem,
winny ujmowaé skrotowo najwazniejsze rzeczy z danego. przedmiotu.
Paralelnie do tychze winny by¢ opracowane ksigzki z czytankami, ktére
ten sam material barwnie ujmujgc, poszerzaja i przyblizajg go ucznlowl.
Przy czytankach historycznych nalety zwracaé uwage, aby bohaterami
czynié tych iylko, ktdrzy bronig cnoty i sprawiedliwosci. Jezeliby wy-
kiad byl fle przygotowany lub mialby by¢ dyktowany, to lepiej jest za-
stapié go malownicza czytanka, ktéra pozwoll na lepsze przyswojenie
materiatu,

————————

#® Listy ze wst, 5. 284—186; L. 0 wychowaniy, 8. 251—52.
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6. Nauczycielom stawia Dzieduszycki wysokie wymagania, , Wazna
role ma ten, ktéremu polecone wychowanie przysziych pokolefi i po-
winny mu by¢ dane Srodki, kidre by umozliwity zajecie odpowiedniego
stanowiska tak, aby mogl by¢ rad z tego, czym jest; panstwa dzisiejsze,
skapige nauczycielom, szkodza tylko sobie, Trzeba im wiecej daé i wie-
cej od nich wymagaé¢, trzeba zada¢ wszechstronnego u nich wyksztal-
cenia i zupelnej znajomoscl greki i taciny tak, aby byli wtych jezykach
oczytani nie mniej, jak w literaturze nowoiytnej; irzeba zgda¢, zeby
znali nauki przyrodnicze i historyczne, zeby znalli i rozumieli filozofie.
Nauczyciel powinien nilerOwnie wiecej umie¢ nad to, czego ma uczyé
1 powinien mie¢ szeroki poglad na dwiat i rzeczy (..) I nie moina po-
przesta¢ na zagdaniu nauki, trzeba takze urzadzi¢ formalne seminarig dla
nauczyciell szkol $rednich, trzeba, aby byli wytrawnymi pedagogami
i wiedzieli nie tylko, jak trzeba uczyé mlodziez, ale takze jak sie z nig
obchodzi¢” %, A wiec powinni oni dobrze znaé swoich wychowankéow,
poczuwaé sie do odpowiedzialnosci za nich. Dlatego grupy uczniéw
w klasie nie powinny przekraczaé¢ 20 oséb, nadto dwaj nauczyciele i je-
den katecheta powinni te samg grupe prowadzi¢ od pierwszej do ostat-
niej klasy gimnazjum. Jeden nauczyciel uczylby historii, jezykow i fi-
lozofii, drugi za$ matematyki i nauk przyrodniczych. Wigksza iloéé ucza-
cych moze sprzyjala podnoszeniu poziomu nauki, ale, niestety, nie sprzy-
jala dobremu wychowaniu uczniéw. Nauczyciele wiejscy winni zachowaé
strdj 1 obyczaj ludu miejscowego, uczac lud, jak pogodzié obyczaj z oSwia-
ta, z godnoscig osobisty i jak dochodzié stusznosci swoich praw, unikajac
pieniackich spordw i holdowania cudzoziemszezyznie.

7. Nadmierna iloé¢ zbyt niskich stypendidéw sprawiala, ze wielu
uczniébw Zylo w ogromnej nedzy, usitujge w dzieh lataé budiet korepe-
tycjami, wiasng nauka wypelniajac noce. Niedozywienie, nadmierny wy-
sitek, zle warunki mieszkaniowe szybko niszczyly zdrowie mlodych Iu-
dzi. Dzieduszycki proponuje skomasowaé stypendia tak, aby starczaly
na skromne, ale calkowife utrzymanie w internacie. W zwigzku z tym
wynika potrzeba budowy burs i internatéw, gdzie mlodziez bedzie
mogla skromnie, ale zdrowo spedzi¢ lata nauki. Internatami tymi win-
ni kierowaé wytrawni pedagngowie, ktdrzy zawdd ten beds trakiowad-
jak kaplafistwo, z najwigkszym pietyzmem i przez cale zycie. Jest rzecza
wskazang, by internatéw iych bylo wiecej, i to niewielkich tak, by mozna
bylo w nich wychowywaé jak w rodzinie. Dlatego dobrze byloby, aby
wychowawca zamieszkiwal w takim internacie wraz z rodzing. Chlop-

¥ I, o wychowaniu, s. 328—320,
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com, stesownie do wieku, nalezy zostawié¢ dosyé duzo swohody i unika¢
nieustannego nadzoru, aby umozliwi¢ wzglednie peiny rozwoj moralny.
Umundurowanie i punktualnoi¢é maja stwarza¢ pewien sysiem kontroli.

W internatach nie powinno byé zadnych roznic pomiedzy bogatszymi
i biedniejszymi wychowankami. Zdecydowanie nalezy si¢ przeciwsta-
wiaé wszelkiej kastowosci, stosowaniu nadmiernych rygorow i donosi-
cielstwil. Zastosowanie systemu specjalnych wyréinien i nagréd powin-
no sprzyjaé zdrowej rywalizacji wérdd mlodziezy.

8. Dzieduszycki uwazal, iz prywatnym instytucjom wychowawczym
nalezalo umozliwiaé préby zupelnie odmiennych systeméw szkolnych,
przyznajac absolwentom prawa takie, jakie przyslugujg réwnorzednym
szkolom panstwowym #7.

Wychowanie narodowe

Przejccie szkolnictwa przez pafistwo zimniejszylo wprawdzie wplyw
rodziny na wychowanie, ale nie podwazylo go w zupeinosel. Dzieduszye-
ki przyznajac obowigzek dobrego wychowania przysziych pokolefi prze-
de wszystkim rodzicom, byl przeciwnikiem pelnej emancypacji kobiet.
Uwazal, ze kobiety, stolujac sic i pozostajac wiele godzin poza domem,
przestang byé dobrymi zonami i matkami, ze calkowicie stracg wplyw na
wychowanie swoich dzieci. Nadto dopuszezenie kobiet do rdznych zawo-
dow stworzyloby sytuacje konkurencji w pracy tak wieika, ze wynagro-
dzenie dwojga os6b rézne; plei byloby takie, jakie powinno przysiugi-
wac samemu mezczyznie. Nie przeciwstawia sie ksztalceniu kobiet, ale
uwaza, ze nie nalezy koniecznie od wszystkich dziewczat wymagaé tzw.
egzaminu nauczycielskiego. Dziewczeta uzdolnione powinny sig ksztalcié
w gimnazjach realizujacych program jednoredny z gimnazjami mes-
kimi %, Caly za$ program wychowawczy nalezy oprze¢ o wychowanie
narodowe.

1. Reforme szkolnictwa proponuje Dzieduszycki przeprowadzic
w oparciu o wiare i obyczaj narodowy. Wychowanie ma ksztalfowaé
nie tylko czlowieka, ale i obywatela. Przeciwstawiajac staropolskie
okreslenie ,obywatel” wyrazeniu ,,poddany” podkresla, ze aby by¢ do-
brym obywatelem, wystarczy z calg sumiennoScig wypelni¢ przykazanie
milodci blizniego 1 uwierzyé w Boga kierujacego dziejami %.-

91 Listy ze wsi, s. 282; L. o wychowaniu, s. 328.

¥ Por. tamie s. 52, 326—27. -

# Por.: ,Nie dla siebie czlowiek stworzon, a jesli drugim zawadza, nie wart
tego, by iyl jedli o sobie iylko my$li, bedzie ciezarem nieznosnym dla sichie i dia
drugich”. L. o wychowaniu, 8. 91,
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2. Przykazanie miltosci Boga i blizniego stanowi dla Dzieduszyckiego
fundament wychowania ohywatelskiego. Chodzi jednak ciggle o wycho-
wanie narodowe, a nie o kosmopolityzm, ktéry jest dobry, ale dla pa-
pieza. Pluralizm narodowoéciowy jest konieczny do pelnego rozwoju
ludzkosei. ,,.Bdg jest wielkim ogreodnikiem, a roflinami w jego ogrodzie
rézne swiata naredy; kaidy z nich ma swoje usposobienie, swoje wlas-
ciwoéel 1 swoje przeznaczenie, 1 na to, aby picknie i dobrze bylo w Bo-
Zym ogrodzie, frzeba, aby sie kazdy nardéd rozwijal dobrze, pozostal so-
bg i rozkwiil sig picknie wedle praw Bozych. Wiec dbajyc o swoj na-
rod, dba czlowiek o caly ogréd Bouzy, jakim jest ludzkosé (..) Bog kazal
kochaé blizniego jak siebie samego, ale Boga nade wszystko. Ot6z przez
te najwyzsza milosé do Boga winnismy sie stara¢ o pigknosé Jego ogro-
du, a przeto o dobro narodu naszego; wszystkic tedy nasze sily winnis-
my naprezyé tak, abySmy uczynili zadosé obywatelskiemu obowigzko-
wi i aby modc przez dobro naredy shuzy¢ dobru ludzkedei, Dlatego po-
winnismy sie uczyé, dlatego powinnismy pracowaé¢, dlatege w danym
razic zginaé, a Bog nam wynagrodzi tysigckrotnie calopalng ofiare™ 0

W tym duchu nalezy chowaé¢ zaréwno chiopedéw, jak i dziewczeta.
»Mezczyzni budujg cialo narodu i rzucajg dlan mysSl dalekie, prze-
wodnie; kobiety cieptem swoim przenikajg dusze naredu i w kazdy za-
katek roznoszg myéli. Zawsze, kiedy ducha obywatelskiege nie majs,
rozpadajg sie warstwy spoleczne i nardd, choé¢ na zewnstrz jedna sko-
rupa $ciety, rozklada sie od wewnatrz, Gdzie niewiasty ducha obywa-
telskiego maja, tam zlewaja si¢ roine grube pierwiastki, rozrzucone po
dziejowe]j glebie, w jeden sok ozywezy jednej wspanialej rodliny kwit-
ngeej wirod Bozego ogrodu. T tu mezezyini winni sie da¢ kobietom po-
wodowae i winni im tylko cicho pemagaé tak, jak to na innym polu
czynig wzgledem mezezyzn niewiasty” #. Do tej roli w ksztaltowaniu
obywatelskiego ducha narodu Dzieduszycki nie wymaga od kobiet osob-
nego, praktycznego wychowania. Uwaza, iz dziewezyna, w ktdrej roz-
winigto milosé Boga 1 blizniego i ktdérej nauczono domowe] i towarzys-
kiej uczeiwosci, da sobie rade w zyciu, Nalezy jednak jg oswoil z tym
towarzystwem, z ktérym prawdopodobnie spedzi swe zycle, oraz prze-
strzegaé, aby nie zasklepila sie w kastowoscl. Ma by¢ otwarta na ludz
i potrzeby wszystkich warstw spoteczenstwa.

3. Gloszac hasto solidaryzmu narodowego Dzieduszycki jest zwolen-
nikiem ewolucji, a nie rewolucji socjalnej. Uwaza bowiem, ze dazenie

i Tamze s. 95.
# Tamie 5. 87
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do niezaleznosci polityeznej i podniesienie dobrobytu materialnego wy-
maga od ludnosci zgodnej i wytezone} pracy wszystkich warstw spote-
czenstwa, wymaga claglodci tradycji narodowej i sity moralnej wszyst-
kich obywateli. W kazdym kraju zmiany spoleczno-polityczne powinny
by¢ przeprowadzane w duchu danego narodu. Slowianom nie odpowiada
model pangermanskiej wolnoéci, wg niego, streszczajacy sie w piosence:
Eins, zwei, drei, Polizei” £,

Dla kapitalistyczuych panstw Zachodu hasla secjalizmu i umliarko-
wanego komunizmu sg rozumme i wskazane — mowi — ale w Galicji,
gdzie fabryk dotad nie ma, a proletariuszy jest niewielu, spoleczne zadanie
jest zupelnie inne. Chodzi o podniesienie milionéw ciemnych i bilednych
chlopdow do ,,godnosci wolnych i dostatnich obywateli, ludzi pracewitych,
o$wieconych i zapobiegliwych” %% To zadanie dotyczy gidwnie warstwy
rodzimej wyksztaiconej inteligencji, rekrutujacej sle w przewazajace]
mierze ze szlachly. Biorac pod uwage historyczng spuscizng fradycii
narodowych i rolniczy profil rozwoju ekonomicznege Galicji, Dziedu-
szycki wcigz jeszcze w szlachele widzi przewodnia sile narodu. Dostrze-
ga jednak wyrazinie i przesirzega, iz sytuacja ta moze zmieni¢ sie ra-
dykalnie, jezeli szlachta, ulegajac modzie Zachodu, przestanie ceni¢ to,
co wlasne i narodowe i zaniedbujac troske o wlasne gospodarstwo zucz-
nie przechodzi¢ na styl zZycia bogatej inteligencji miejskiej. Nie podnie-
sie sie dobrobytu ckoncmicznego kraju, jezeli szlachta nie zaangazuje
si w podniesienie kultury rolnej wlasnych gospodarstw, jezeli nadal
nie przestanie oddawaé je w dzierzawe Zydom, jezeli nie ograniczy im-
portu obeych towaréw, kiore mogg byé zastgpione przez towary skrom-
mniejsze, ale wiasne, o ile rozwinie sie krajowy przemyst. W zwigzku
z tym rzuca Dazieduszycki haslo dla ziemian: ,do bhrony i pluga”,
a mieszczan zacheca do ,,przemysiu 1 do éreduniego handiu i kupiectwa”.
Szlachta powinpa zrozumied, ze zadna praca nie hanbi, ze najcenniejsze
jest Lo, co wiasne i narodowe; pracowitodé¢ i oszczednodéé winny cecho-
waé kaidego obywatela, pisze, i w tym duchu winno sie wychowywaé-
micde pokolenie. Po skoniczeniu szkol érednich, mioda inteligencja, kidra

42 Listy ze wsi, 5. 128.

# Tamze s. 128, Krytyczne ustosunkowanie sie do Kepitate i feorii filozoficz-
nej Marksa przedstawil Dzieduszycki w swoje] ksiazee; Listy czyielnika Lwdéw 1893
8. 217—283. Marks zaakcentowal przede wszystkim materialna wartosé pracy, a to
nie jest wyczerpujgce ujecie, poniewaz nie kazda praca da sie przeliczyé na war-
tos¢ takowa. Jak np. przeliczy¢é na pienigdze wartoS¢ tworezodei poety czy pi-
sarza — pytal Dzieduszyeki, Proponowal tez, by dawne haslo, ktore szlachta od-
nosita tylke do swego stanu: ,,Wolni z wolnymi, rdvni z réwnymi”, odniesé na-
reszcie do calego narodu. Listy ze wsi, 8. 261, o
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nie moze znalezé zatrudnienia u siebie, winna udawaé sie za granice, tam
zdobyé majatek solidng praca, a potem z tym majatkiem wréci¢ do kra-
ju i budowaé¢ przemysl, aby daé prace wielu bezrobotnym %, Co za$ do
zadhuzonych gospodarstw szlacheckich, to jest on zdania, Ze winny by¢
one przekazywane lepiej gospodarujacym chiopom, aby kazdy kawalek
ziemi byl mozliwie najlepiej wykorzystany.

4. Wychowanie spoleczenstwa w duchu narodowym wymagato wlas-

ciwego dystansu do tego wszystkiego, co cudzoziemskie. Sprzyjajac
obcej modzie w stroju, mowie, urzadzaniu mieszkan i w calym zacho-
waniuy sie, inteligencia powodowata, ze odseparowywal sie od niej prosty
lud (jako od ,panéw”, u ktérych strdj francuski zastapil strdj szlachec-
ki). A przeciez ziarna rodzime], prawdziwej cywilizacji ojczystej, spo-
czywaja, zdaniem Dzieduszyckiego, na dnie ludu. Nie wytworzyl on
wprawdzie wiasnej sztuki i literatury, ale jego prosta i gleboka wiara
religijna, jego piesni 1 stréj malowniczy, pigkno$é hafciarskich, ciesiel-
skich i garncarskich motywow ludowych — stanowig wartodé niepod-
wazalng. W oparciu o te motywy winno sie cenié¢ i propagowaé wlasng
mode 1 rozwijaé wlasny przemyst, aby nardd mogl uzyskaé swoja toz-
samost i prrestal byé ,pawiem i papuga narodéw”. ,Jesli bedziemy
tylko nasladowaé¢ cudzoziemcdw, pozostaniemy zawsze w tyle za nimi,
nie tylko nie zdobedziemy obcego targu, wiasnego nawet nie ufrzyma-
my. Ale nad wyraz subtelny umyst wyksztalconej polskie] niewiasty
postuzy jej do tego, ze odkryje to wszysiko, co jesi piekne w haftach
i strojach, w piesniach i budowlach, w zyeiu i obyczaju ludu naszego,
-1 w obyczaju naszym wlasnym, i ze z tego wszystkiego wywiedzie no-
wy rodzaj pieknodci, ktéry zdobedzie dla siebie miejsce w Swiecie cy-
wilizowanym” 5. Nalezalc tez unikaé¢ stosowania obcege nazewnictwa,
a zapoznanie sie z wlasng przeszloscig narodowa powinno byle pozba-
wié spoleczefistwo polskie wszelkich komplekséw nizszosci w stosunku
do innych narodow.

Préha oceny pogladow pedagogicznych Dzieduszyckiego

Stanowisko, jakie w sprawach wychowania zajal Wojciech Dziedu-
szycki, a ktére tu staranc sie przedstawi¢ w oparciu o szerokie wypo-
wiedzi jego samego mezliwie wiernie i obiektywnie, nie stanowi, jak wi-
daé, zwartego systemu wychowania, lecz prezentuje raczej szereg wska-

# Tamie s, 31427,
4 YTamze s. 80—80, 174,
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zanh pedagogicznych, ktdére naleialoby ocenia¢ z osobna. Trzeba jednak
wyraZnie zaznaczyC, Ze jege propozycje pedagogigezne skladajg sie na
program wychowania o charaskierze narodowym. Dlatego wlasnie pod-
stawe tego wychowania widzi w wierze religijnej i w {radycji narodo-
wej, w oparciu o te czynniki proponuje rozwijaé oswiate 1 nauke, ale
nie zaniedbujac przy tym troskl o rozwdéj fizyczny wychowanka W tym
ujeciu wiedza i oSwiata stanowia tylke jeden z waznych, ale jednak nie
najwazniejszy element wychowania. Fundamentem catego wychowania
narodowego sa wedlug niego zasady religii chrzedeijariskiej: milodé Boga
i blizniego. Religia za§ wlasciwie pojeta nigdy nie moze kolidowaé
7 prawdziwag, naukows wiedzg. Wiara w nieustanny postep spoleczenstw
i ludzkosci oraz kult dla tradyeji narodowych powodowal, ze Dziedu-
szycki akceptowal ewolucje, a nie rewolucje spoleczng, ktéra tworzac
nowy porzadek bhurzylaby tradycje narodowe. Stad tez przeciwstawia¥
sig tej formie oswiaty, ktéra mogla prowadzi¢ do rewolucji spolecznej.

1. Z trzech istotnych dzialéw wychowania, na ktére zwracal uwage
Dzieduszycki, tj. wychowanie moralne, umystowe i fizyczne, szkolnictwo
austriackie, w oparciu o ustawy ktérego mialo byé normowane szkol-
nictwo galicyjskie, akcentowalo przede wszystkim rozwéj umystowy. Od
chwili, gdy dzieki staraniom profesora Uniwersytetu Jagiellonskiego
i posia na Sejm Krajowy, Jozefa Dietla, zostala powolana przez Sejm
Rada Szkolna Krajowa (18686), sytuacja ta powoli ulegala zmisnie. Akcen-
tuje si¢ mocnie] pozostate dwa czynniki w wychowaniu szkolnym. Tak
wige juz Jozef Diefl podkreflal, ze szkolnictwo elementarne ma nie tyl-
ko szerzyc wiedze wérdd chlopéw i mieszezan i przygotowywaé do szkél
srednich, ale takze wychowywaé w miloéci do wlasnego narodu 46, Wy-
chowanie do mifosci wilasnego narodu bylo zawsze laczone z wychowa-
nie religijnym, dlatego usuniecie Koéciola od nadzoru nad szkolnictwem
(1868 r.) wymagalo uregulowania wychowawczej roli religi w szkole.
Zmierza sie wiec do tfego, aby oprdcz prowadzonych przez katechete
lekeji religii, réwniez i nauczyciele byli formowani w duchu religi
chrzescijaiskiej, by tym skuteczniej wplywaé na wychowanie dzieci
I miodziezy. T¢ sytuacje zauwaza sie nie tylko u Dzieduszyckiego, ale
tez w przepisach szkolnych dla szkél i seminariéw nauczyelelskich ¢,
Natomiast ustawa z 23 maja 1895 r. ,,0 zakladaniu i urzgdzaniu szkét
publicznych i ludowych” postanawia, ze szkoly te: ,podajac wiadomodci
ludziom wszelkiego stanu najpotrzebniejsze, urzgdzone beda tak, aby

WE Podgérska: Roxwdi oswiaty w Galieji w okresie autonomii, W: Histo-
rig wychowania. Pod red. &, Kurdybachy. T. 2. Wwa 1967 5. 504,

4 Tamie s. 598; Barvanowski, jw; por. tez; Agitacia biskupdw. ,Kurier
Twowski” 18081 nr 46,
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dzieci z nauk czerpaly o$wiecenie w zasadach religijnych i o obowigz-
kach obywatelskich, tudziez o zadaniach i warunkach zawodu, jakiemu
sie wedle okolicznosei, miejsca i stanu prawdopodobnie poswigcea” 4,

Trzecim dzialem wychowania, ktéry omawial Dzieduszycki, to spra-
wa rozwoju fizycznego dzieci. kaczy sie ona Scisle z programem szkol~
nym i z uwzglednieniem higieny i gimnastyki w tym programie. Do
1868 r. gimnastyka w szkolach galicyjskich byla przedmiotem prawie
nieznanym, po zmianach w r. 1869 i 1883 jest ona obowigzkowa tylko
dla chlopcow i nadobowigzkowa dla dziewczai, ale z braku odpowiednio
przygotowanego personelu jest to przedmiot, ktéry figurowal tylko no-
minalnie w programach. Nadto system gimnastyki byl niemiecki, zwra-
cajacy uwage na akrobatyczne i atletyczne ¢wiczenia w zamknietych
pomieszezeniach., Pod wplywem lekarzy i nauczycieli zaczgto domagal
sie wyprowadzenia dzieci z sal na wolne powietrze. W Instrukeji doda-
nej da Planéw neukowych dle szkét ludowych z 1893 r. zwraca sie
uwage na urzadzanie gier i zabaw na wolnym powietrzu, a w 1893 r.
Sejm Krajowy podjal osobng rezolucje uregulowania nauki gimnastyki,
proponujac szkolom kooperacje z towarzystwem ,,Sokét”, ktdre specjal-
nie rozwijalo sprawe wychowania fizycznego #. Oczywiscie, ze pilerw-
szorzedng role na tym polu przypisuje sie Henrykowi Jordanowi, ale
zwraca uwage fakt, ze wskazania Drzieduszyckiego idg po tej samej linit
rozwiazan,

Wyslgpienia Dzieduszyckiego w Sejmie, jak tez niekidre mySli z jego
publikacji zostaly uwzglednione przez Rade Szkolng Krajowsa, przy re-
organizacji szkolnictwa ukoronowane przez ustawe sejmowg z roku 1895,
Sam Dzieduszycki cieszy! sie, konczac swoje Listy o wychowaeniu, ze
Rada Szkolna Krajowa zajela sie ,,poprawag metod 1 podrecznikow gim-
nazjalnych” zgodnie z jego wskazaniami dydaktycznymi’. Natomiast
Eugenia Podgérska, omawiajge szkolnictwo lego okresu z pozycji mari-
sistowskich, stanowisko Dzieduszyckiego ocenila jako zdecydowanie kon-
serwatywne. Mial sie on bowiem przyczynic do stanowego i klerykal-
nego charakteru ustaw z roku 139%5. Podgdrska ma do zarzucenia stano-
wisku Dzieduszyckiego przede wszystkim to, iz uwazel on, ze szkoly lu-
dowe nie powinny hyé przygotowaniem do szkol wyzszych, ale powin-

¥ B, A Baranowski; Krajowe ustowy szholne, Wyd., 3 z uzupel, Lwow
1896 5. 66—87, Por. tez E. Podgorska; Krajowy Zwigzek Naouczycielstwa Ludo-
wego w Galicjt 1905—1918, Wwa 1973 5. 12,

1% Szerze] o tych sprawach zob. B. A. Baranowski: Szkolnictwo Ludoiwe
w Galicii w swym rozwoju liczebnym od roku 1868 do tokw 1809 2 uwzglednieniem
stosunkdw higienicznych., Lwdw 1910 s, 21285,

i F,. o wychowaniuw, s. 339
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ny byc do pewnego stopnia zamknietym w sobie zakresem i mie¢ na
wzgledzie potrzeby rolnicze naszego kraju?®. Calemu za$ stronniciwu
konserwatywnemu zarzuca, ze bronilo ono tradycji, obyczaju narodo-
wego 1 katolicyzmu; ze podkreslano potrzebe takiej oéwiaty, kiéra da-
walaby poprawg moralnego i materialnego bytu i nauczyla pracowad:
Ze Zwracano Uwage na podniesienie moralnego poziomu szkoly i wy-
raznie przesirzegano przed wychowaniem bezreligijnym 2. W konsek-
wencji tych daZef,, na skutek ustawy Rady Szkolnej Krajowej z 1895 1.,
wprowadzono dwa typy szko6! ludowych: 6-letnie wiejskie o charakterze
rolniczym i 7-letnie miejskie, gdyz jak podkresla Podgorska, ,,chodzilo
o zatrzymanie mlodziezy chlopskiej na wsi {...) i nie dopuszczenie ich
do szké! frednich i wyzszych™ 5%

Nie podejmujgc tutaj polemiki z ujeciem E. Podgérskiej nalezy jed-
nak zaznaczy¢, ze w koncepcji narodowego wychowania chodzilo Dzie-
duszyckiemu nie tyle o zatrzymanie milodziezy wiejskiej na przeludnio-
nej wsi galicyjskiej, ile o zatrzymanie szlachty na roli, aby majatki
ziemskie nie dostaly sic w rece ludzi obcej narodowosel 1 aby ziemia,
w ktore] widziat wielks wartos¢, byla mozliwie najlepiej uprawiana.
Nie tyle chodzilo o ograniczenie wyksztalcenia $redniego ogélnego, ile
o ukierunkowanie i o upraktycznienie programéw roéznych szkol zawo-
dowych 1 wydzialowych, aby mozliwie wszyscy po skonczeniu nauki
znajdowali prace w odpowiednim zawodzie. Szkoly wydzialowe, jak
przyznaje sama Podgoérska, nie cieszyly sie w XIX w. uznaniem spole-
czenstwa °%, Sam Dieduszycki, juz po studiach uniwersyteckich, musial
godzi¢ twirezoé¢ naukows z dzialalnodcig polityczng i zarzadem majatku
w Jezupolu. Widzac, Ze mibodziez po skotficzeniu gimnazjéw nie moze
znaleié pracy, a do pracy na roli ani nie jest przygotowana, ani wrdcié
na wies nie chee, szukat innego sposobu rozwigzania rodzacej sie kwestii
spolecznej. Zreszty jego hasla wywolywaly sprzeciw juz wspélezesnej
mu szlachty, gdyz stawial jej dosyé twarde wymagania. Chodzito prze-
clez juz nie tylko o sprawe spoleczenstwa, ale i narodu. Przez swoja
koncepcje wychowania narodowego Dgzieduszycki zmierzal do skonsoli-
dowania parodu poprzez gleboks wiez religijng 1 obyczajows. Poprzez
solidng prace wszystkich obywateli chcial uzyskaé podnicsienie dobro-
bytu materiglnego, a poprzez ofwiate i nauke rozbudzié Swiadomo$é na-
rodowa, wydajniejszg prace i doprowadzi¢ do objecia mozliwic jak naj-
wicksze] ilosci urzeddw przez Polakéw tak, aby uzyskaé pelg autono-

5 Por, Podgorska: Walkae o sgkole ludows, jw. 5. 2977
B2 Pamze 5. 275—85.

51 Podgéreska: Rozwoj oiwiaty w Galieji, jw. 5. 598,

M Podgdrska: Walke o szihote ludowq, jw. 5. 282
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mie prawng pod zwierzchnictwem cesarza Austrii. Stad wstrzymujac
sie od uproszczonych ocen, iz projekt wychowania narodowego przed-
stawiony przez Dzieduszyckiego jest ,,postepowy”, ,umiarkowany”’ czy
_konserwatywny”, moina go bedaie zrozumieé wowezas, jezeli sie wnik-
nie w calg my$l zatroskanego o dobro ojczyzny autora.

9 Whnikliwa analiza wskazann pedagogicznych Dzieduszyckiego wy-
magataby ustosunkowania sig do kazdego zagadnlenia z osobna. Tuta]
2 koniecznosci ograniczymy sie jednak do wazniejszych tylko spraw.

a) Cenne i nie budzace zasirzezen sg jego wskazania dotyczace me-
tody i sposobu wykltadu nauk przyrodniczych, historycznych i jezykow.
Wazne jest zaakcentowanie roli wyobrazni i zmyslow, aktywnego udzia-
Iu ueznia na lekeji, podkreslenie rozumienia zagadnien zamiast mecha-
nicznego zapamietywania materiatu. Sluszna tez wydaje sig propozycja
zachowania réwnowagi pomicdzy nauczaniem przedmiotéw przyrodni-
czych i humanistycznych (historycznych) oraz wymaganie prakfyczne-
go, czynnego hauczania jezykéw. Pozostaje to do dzi§ wymogiem dobrej
dydaktyki.

b) Jego propozycja, by w mysl fych metod opracowaé podreczniki
i czytanki szkolne, z ktérych najlepsze bedzie sig nagradza¢, mogla mao-
bilizowaé nauczycieli do zdrowej 1 pozyteczne] rywalizacji. Warto tu
wspomnie¢, ze wlasnie w tym czasie zostal zredagowany przez Jozefa
Siedmiograja i jego wspdipracownikow plerwszy podrecznik ,,518jdu” pt.
Nauka zrecznodci joko $rodek wychowawczy w szkole ludowej {1891} 55,
Celem tej pracy bylo nie tylko zapeznanie ucznidw z obrobka drzewa,
wytwarzaniem przedmiotéw uzytecznych w gospodastwie domowym i roz-
szerzeniem wyksztalcenia w kierunku prakiycznym, ale tez budzenie za-
milowania i szacunku do pracy fizycznej, zapewnienie prawidlowego roz-
woju fizycznego ilp.

¢} Podkresla sig, ze owezesne gimnazja, glownie o profilu filologicz-
nym, chociaz realizowaly program oderwany od bezposrednich potrzeb
zyeia, to jednak prezentowaly wysoki poziom, a to gléwnie dzieki do-
bremu nauczycielstwu, Ksztaleilo sig w nich stosunkowo duzo miodzie-
zy mieszezanskiej 1 chlopskie]. Gimnazja te, przygotowujge gléwnie do
studiow wyzszych, pelnity wazng role w ksztalceniy, rozwoju i demokra-

5 Stulo sig to dzieki poparciu Wiodzimierza Dzieduszyckiego, kiéry przyczynil
sig do tego, iz w 1880 r. Tézef Siedmicgraj. dyrektor szkoly wydzialowe] w Soka-
in, udal slg na dlugszy uriop do Szwecji specjalnie w iym celu, aby zapoznal sig
z tym kierunkiem wychowania prakiycznego w szkele, ktéry okreslano szwedzkim
pujecicm ,,sl6;d” (B sranowski; Szkolnietwo ludewe w Galici, jw. s. 27—28).
Inicjatywe Sicdmiograja rozszerzyl i wezhogacit nauczyciel bwowskie] Bzkoly Prze-
mysiowej, Kazimierz Bruchnalski, Por. Podgérska: Rozwd] ofwiaty w Galicl, jw.
g, BOL1—G02. o
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tyzacji polskiej inteligencji®. Propozycje Dzieduszyckiego zmierzaly
nie do obnizenia poziomu nauczania w gimnazjach, lecz do realizowa-
nia takze programoéw hardziej praktycznych i przygotowujgeych do pra-
cy w zawodzie. W zwigzku z tym, jego zdaniem, po dwéch latach gim-
nazjum mniej zdolnych ucznidéw nalezaloby wystaé na kierunki bar-
dzie] praktyczne, zawodowe, i dla nich realizowaé inny program niz
w gimnazjach. Inny nalezaloby tez stosowal system egzaminéw, ktéry by
nie przecigzal mlodego umystu nadmiarem szczegolow, Zreszta chodzilo
tu nie tylko o dokonanie pewnej zmiany w szkolniciwie, ale {ez o prze-
konanie spoleczenstwa, a szezegdlinie rodzicow do zaakceptowsania i uzna-
nia waznoscel wyksztalcenia zawodowego na réwni z wyksztatconiem
ogolnokszialcaeym. I to drugie bylo chyba trudniejsze od pierwszego.
W tym celu podejmowano woéwczas réine inicjatywy kurséw zawodo-
wych i rolniczych, aby przekonaé¢ do tej sprawy spoleczehstwo, a mio-
dziezy ulatwic zatrudnienie 5", Mloda inteligencia, ktéra niedawno opus-
cita pracg na roli i przeniosta sie do miasta, nie miala uznania ani dla
handlu, ani dla pracy w rzemio$le, A w urzedach bylo niewiele miejsc
do zajecia. Dieduszycki usiluje te sytuacje przezwyciezyé,

d) Interesujgce sy réwniez uwagi Dzieduszyckiego dotyczace zakla-
dania i prowadzenia internaléw dla uczniéw szkél érednich i seminariéw
nauczycielskich. Tutaj réwnieZ trudno sle zgodzié z interpretacja E. Pod-
gorskiej, jakoby glownym celem utworzenia internatow przy semina-
riach nauczycielskich byla obawa ,infiltracji idel postepowych do mas
nauezycielskich”, dlatego miodych adeptow zamknieto w konwiktach,
ktore byly prowadzone ,wedlug zasad religii katolickiej i pedagogiki” 3.
Faktem jest, Ze inlernaty mialy pomde w rozwiazaniu spraw wycho-
wawczych. Jak wspomina o tym B. A. Baranowski, stanowily one zresz-
ta w owym czasie inicjatywe jeszcze zupelnie nowsg i dlalego napoty-
kajageg na Hezne przeszkody . Przypemnijmy, ze kilka Iat wezes-
niej, odpowiadajac na zapotrzebowanie spoleczne i rodzgce sie trudnosci
wychowaweze, specjalne zaklady, oraforia, internaty i szkely zawodowe
na ferenie Italii organizuje ks. Jan Boskc. Dzieduszycki proponowal in-
ternaty przede wszystkim dla stypendystéw najbiedniejszych, a stypen-
dia takie, aby wystarczaly na skromne bodaj utrzymanie. Chodzilo

‘% Woloszyn, jw. s. 336, Podgérska réwniez podkredla, e w koteu XIX w.
na studia naplywa coraz wigksza liczba miodzieiy z rodzin robotniczych i chlop-
skich. Por. tejze: Rozwdi ofwiaty w Galicji, jw. 5. §07.

¥ Pisze o tym Baranowski: Szkolnictwwo ludowe w Galicj, jw. s. 26—28;
por, tez Podgorska: Rozwdj ofwiaty w Galicfi, jw. 5. .601—B07.

# Podgorska; Rozwd] ofwialy w Galicji, s. 599. Por, Baranowski: Se-
minarya nauczycielskie w Gallefi, jw. 5. 48—54.

S Tamze s, 48.
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o to, aby uczniowie nie musieli dorabia¢ korepetycjami, by mieli czas
na nauke wiasng i na odpowiedni relaks. Pelna réwnos¢ w wyposazeniu
sal i w wyzywieniu, kolezefistwo we wzajemnych kontaktach, wysokie
kwalifikacje kierujacych internatami pedagogéw, male grupy wycho-
waweze, internaty mniejsze, ale wieksza ich ilo§¢, prawidlowy kontakt
wychowawcy z wychowankiem, normowany zasadami zycia rodzinnego,
religijnego i glebokiej tolerancji, nadzér wychowawezy, ale umiarko-
wany, ktéry przygotowywalby wvchowankow do samodzielnego i odpo-
wiedzialnego zycia — to tylko niektdre z postulatow Dzieduszyckiego,
ktéore i w dzisiejszej pedagogii wymagajs realizacji.

e} Trudno sie dzi§ zgodzi¢ z pogladem Dzieduszyckiego na zagadnie-
nie emancypacji kobiet. Niemniej nie mozna odméwi¢ pewnej racji jego
argumentom, Nie bedgc rzecznikiem pelnej emancypacji kobiet, stano-
wisko swoje motywuje przede wszystkim tym, iz rola kobiety w wy-
chowaniu dziecka w rodzinie jest niezastapiona. Jej tei przypisywal za-
sadniczy wplyw na ksztaltowanie postawy religijnej i narodowe] dziec-
ka. A kierujac sie 6wezesng sytuacja socjalna przewidywal, ze praca
kobiet spowoduje ogélne obnizenie zarobkéw i doprowadzi do tego, Ze
ma% i zona zarobig w sumie tyle, ile powinien zarobi¢ sam mezezyzna.

3. Zagadnienia wychowawecze sg w duzym stopniu wynikiem po-
gladéw filozoficznych Dzieduszyckiego. Frzyjmujge za ostateczny zasa-
de poznania i jego pewnosci sumienie (obejmujace fakt samowiedzy, in-
tuicyjne poczucie moralne i dzialanie woli), poszedt droga sw. Augusty-
na i w tym punkcle Bag religii stat sie dla niego tez Bogiem filozofii,
'a z kolei — okreglong, religijng drogs zycia, ktérej gléwne zadanie tkwi
w praktycznym i cnotliwym dzialaniu czlowieka. W tym ujeciu nie dzi-
wi fakt, ze Dzieduszycki tak wielkg role przypisywal religii takze
w swoim ,,systemie” wychowawczym. Warto zaznaczyé, ze podobng role
pelni u niego religia w rozwazaniach historiozoficznych. Tak np. pole-
mizujgc z Marksem Dzieduszycki uwaza, ze powodem zmian ekonomicz-
nych, jakie dokonaly sie w w. XVI w Europie, nie bylo odkrycie Ame-
ryki (co podkreslal Marks), ale reformacja, ktéra przeciwstawila jedno-
stke, jej myéli i dazenia — zbiorowoscl i tradycji. Silne jednostki, kie-
rujac sie interesem wlasnym, gléwnie materialnym, przeciwstawily sie
tradycii (wartosci idealnej) i podporzadkowaly sobie zblorowosci wiek-
sze, doprowadzajyc do uksztaliowania si¢ ustroju kapitalistycznego. Na-
tomiast Hiszpania, ktéra przyczynila sie do -odkrycia Ameryki, ale ktéra
reformaciji nie przyjeta, prawie do XIX w. zachowala stosunki srednio-
wieczne . Ratunek i odrodzenie wspolczesnych cywilizacji upatrywat
Dzieduszycki w integralnym chrzescijanistwie. Stad ksztaltowanie Swia-

¢ Dzieduszycki: Listy czytelnika, jw, s. 24142,
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domosci religijnej i obywatelskiej od lat najmlodszych przez prawidio-
we wychowanie, wytwarzajace i rozwijajace dobre ,natchnienia” i ,czu-
cta” (intuicjonizm), ma u Dzieduszyckiego tak wielkie znaczenie.

Zagkcentowanie roli zmysiéw i wyobrazni w procesie nauczania ply-
nie z kolei u Dzieduszyckiego z jego teorii poznania, w ktérej usilowal Is-
czy¢ intuicjonizm z empiryzmem, a takze z jego zainteresowania psy-
chologig opisows. Przyjmowal tez pewne predyspozycje wrodzone i dzie-
dziczne, ktore zalecat rozwija¢ przez wychowanie, szczegolnie podkres-
lajge kontynuowanie zawodu z ojea na syna. Ponadto w jego pogladach
na wychowanie zauwaza sie wplyw spirytualizmu, jak i swoicie rozu-
mianego praktycyzmu. :

Jozef Dietl, jako gléwny inicjator powstania Rady Szkolnej Krajo-
wej, pragnal, aby rozwijala ona szlachetne idealy Komisji Edukacii Na-
rodowej. Nalezy podkresli¢, ze program wychowania narodowego, jaki
zarysowal Dzieduszycki, zrywat stanowczo z poherbartowskim systemem
nauczania i zmierzal przede wszystkim do uksztaliowania prawego czlo-
wieka, swiadomego obywatela i dobrego chrzescijanina, Mozna mieé za-
strzezenie co do poszezegdlnych wskazan pedagogicznych Dzieduszyc-
kiego, ale jego program w wielu punktach jest nawigzaniem i rozwinie-
ciem idealow zakreslonych przez Komisje Edukacji Narodowej i sta-
nowi wkiad w rozwéj polskie] mysli pedagogicznej przetomu XIX
i XX wieku.



The Pedagogical Proposals of Wojciech Dzieduszycki -

SUMMARY

Wojciech Dzieduszycki (1848—1909} —a philesopher, publicist, diplo-
mat. In the times of political subjection he was active in the Austrian
sector of the partitioned Poland (Galicia). In 1866 an opportunity arose
there to develop a Polish school system (the National School Council
was established). Dzieduszycki’s coneern with the future of Polish so-
ciety and the Polish nation caused his interests in pedagogical questions.
He noticed that the programme of universal education, carried out wit-
hin the Austrian model of education, might lead to the decline of the
national spirit and to the extinetion of aspirations for independence. He
observed a disharmony between fostering an awareness of national
identity and the education acquired in schools, and a disproportion bet-
ween the intellectual and the physical development of children and young
people in the process of education. With the aim of preventing that situ-
ation, Wojciech Dzieduszycki made several pedagogical proposals making
use of his own philosophical views.

He distinguished three elements in education: religious and moral -~
- education, intellectual education, and physical education. He emphasized
their interrelatedness and the necessity for keeping balance between
them.

His criticism of the contemporary programmes, text-books, and met-
nods of teaching individual subjects was accompanied by specific propo-
sals; he suggested, for example, replacing the memory method with the
visual method, he also suggested new programmes and a new arrange-
ment of material in text-books, He recognized the most important role
of the parents {especially of the mother) in bringing up and educating
a child. '

By his aclivities Wojciech Dzieduszycki made an impact on the re-
form of Polish education in Galicia. He dealt with many educationsl
problems which are still vital and very much discussed.
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Ks. REMIGIUSZ POPOWSKI

ETYKA SOKRATYCZNA A ETYKA PAWELA Z TARSU
(ROZNICE I PODOBIENSTWA)

Nie tylko niektérzy religiolodzy naszych czasow, lecz 1 wieku minio-
nego wyrazali poglad, ze doktryna chrzescijanska wyrosta w mniejszym
lub wiekszym stopniu na gruncie religit starozytnych Hellenéw w po-
laczeniu z judaizmem, Adolf Harnack uwazal, ze nauka Chrystusa ule-
gla, poczynajgc od poczatku i1 w., postepujgce] hellenizacji, zwlaszcza
w sformulowaniu i interpretacjii dogmatow ’. Katoliccy historycy teo-
logii uirzymuja, ze filozofia grecka speinila jedynie pomocniczg funkeje
w rozwoju chrystianizmu, Gléwny trzon nauki Jezusa Chrystusa pozo-
stal autentyczny i niezmieniony. ,Wedlug tego pogladu zadne greckic
pojecie filozoficzne, brane scidle w jego sensie [ilezoficznym, nigdy sie
nie stalo elementem konstytutywnym wiary chrzescijahskiej jako ta-
kiej” 2.

Wsrod polskich badaczy religii $wiata antycznego szczegdlne miejsce
zajmuje m.in. Tadeusz Zielifiski {1858—1944) 3. W swych studiach opie-

1A Harnack: Das Wesen des Christentums. Neuaufl. zum finfzigsten Jah-
restag des ersten Erscheinens mit einem Geleitwort von Rudolf Bultmann. Stui-
teart 1850,

e Zoh. E. Gilson: Historig filozofii chrzedcijafisiciej w wiekach Srednich. Thum.
8. Zalewski. Warszawa 1966 5. 9,

& Profesor T. Zieliaski pozostawil w spadku naukowym kilkufomowe dzie-
lo pt. Religie $wiate antycznego. T. 1. Religia starosytnej Grecji. Zarys ogdlny.
7 upowaznienia autora przetozyl 8. Srebrny. Warszawa 1921 T. 2. Religie helle-
wizmi. Warszawa 1925, T. 3. Hellenizm o judaizm. Warszawa 1927 (w dwéch wo-
luminach). T. 4 Religia rzeczypospolitej reymshiej. Cz. 1—2, Warszawa 193334,
T, 5. i 6., méwiace o religii cesarstwa rzymskiego i religii wczesnego chrzescijaf~
stwa, dotychczas pozostajg w maszynopisie. Janina Niemirska-Pliszczynska, emery-
towana profesor KUL, przewodniczaca Lubelskiege Oddz Polskiege Towarzystwa
Filologicznego, ze wzgledu na wartosé pracy, robi starania, by wydaé je drukiem.
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The Pedagogical Proposals of Wojciech Dzieduszycki -

SUMMARY

Wojciech Dzieduszycki (1848—1809) —a philosopher, publicist, diplo-
mat. In the times of political subjection he was active in the Austrian
sector of the pariitioned Poland (Galicia). In 1866 an opportunity arose
there to develop a Polish school system (the National School Council
was established). Dzieduszycki’s concern with the fulure of Poiish so-
ciety and the Polish nation caused his interests in pedagogical questions.
He noticed that the programme of universal education, carried out wit-
hin the Austrian model of education, might lead to the decline of the
national spirit and to the extinction of aspirations for independence, He
observed a disharmony between fostering an awareness of national
identity and the education acquired in schools, and a disproportion bet-
ween the intetlectual and the physical development of children and young
people in the process of education. With the aim of preventing that situ-
ation, Wojciech Dzieduszycki made several pedagogical proposals making
use of his own philosophical views.

He distinguished three elements in education: religious and moral -
“education, intellectual education, and physical education. He emphasized
their interrelatedness and the necessity for keeping balance between
them,

His criticism of the contemporary programmes, text-books, and met-
hods of teaching individual subjects was accompanied by specific propo-
sals; he suggested, for example, replacing the memory method with the
visual method, he also suggested new programmes and a new arrange-
ment of material in text-books. He recognized the most important role
of the parents (especially of the mother) in bringing up and educating
a child. '

By his activities Wojciech Dzieduszycki made an impact on the re-
form of Polish education in Galicia. He dealt with many educational
problems which are still vital and very much discussed.
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Ks. REMIGIUSZ POPOWSKI

ETYKA SORKRATYCZNA A ETYKA PAWERA Z TARSU
(ROZNICE I PODOBIENSTWA)

Nie tylko niektérzy religiolodzy naszych czaséw, lecz 1 wieku minio-
nego wyrazali poglad, ze dokiryna chrzescijariska wyrosta w mniejszym
lub wickszym stopniu na gruncie religii starezytnych Hellendw w po-
taczeniu z judaizmem. Adolf Harnack uwazal, ze nauka Chrystusa ule-
gla, poczynajac od poczatku II w., postgpujacej hellenizacji, zwlaszeza
w sformulowaniu i interprctacji dogmatéw 1. Katoliccy historycy teo-
logii utrzymuja, ze filozofia grecka speinila jedynie pomocniczy funke)q
w rozwoju chrystianizmu. Gléwny trzon nauki Jezusa Chrystusa poze-
stal autentyczny i niezmieniony. ,Wedlug tego pogladu zadne greckie
pojecie filozoficzne, brane scisle w jege sensie filozoficznym, nigdy sig
nie stalo elementem konstytutywnym wiary chrzescijanskiej jako ta-
kiej” 2.

Wérdd polskich badaczy religii swiata antycznego szczegblne miejsce
zajmuje m.in. Tadeusz Zielinski (1859-—1944) . W swych studiach opic-

1A Harnack: Doy Wesen des Christentums, Nepaufl. zum Hinfzigsten Jahe
restag des ersten Erscheinens mit einem Geleitwort von Rudelf Bultmann, Stut-
tgart 1950,

2 Zob, E. Gilson: Historia filozofii chrzefeijaniskiej w wiekach $rednich. Tium.
8. Zalewski. Warszawa 1866 s, 9.

8 Profesor T. Zielinski pozostawil w spadkuy naukowym Kilkutomowe dzie-
1o pt. Religle Swiata aniycznego. T. 1, Religig staroiyinej Grecii. Zarys ogodlny.
Z upowainienia autora przelozyt S. Srebrny. Warszawa 1921. T, 2. Religia helle-
nizmu, Warszawa 1625, T. 3. Hetlenizm ¢ judaizm, Warszawa 1927 (w dwobch wo-
luminach), T. 4. Religic rzeczypospolitej rzymskiej. Cz. 1—2. Warszawa 1i933—34.
T. 5. i 6, mowiace o religii cesarstwa rzymskiego i religli wezesnego chrzesecijati~
stwa, dotychczas pozostaja w maszynopisie. Janina Niemirska-Pliszezynska, emery-
towana profesor KUL, przewodniczaca Lubelskiego Oddz. Polskiego Towarzystwa
Filologicznego, ze wzgledu na warto$é pracy, robi starania, by wydaé je drukiem.
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ral sig on na z gory przyjetych pewnikach. Oto niektére 7 nich: |, Jak nie
moze zrozumie¢ sztuki antycznej czlowiek pozbawiony poczucia arty-
stycznego, tak samo nie zrozumie antycznej religii ten, komu brak uczu-
cla religijnego (...). Bég objawia sig w pieknie, w prawdzie i w dobru;
doskonata jest tylko ta religia, ktora uwzglednia wszystkie te trzy obja-
wienia w ich calo$ci. Szczytem dazen religijnych ludzkosei jest chrze-
icijanstwo w jego najbardziej rozwinietej postaci. Religia antyczna jest
wiasciwym Starym Testamentem tego chrzescijanstwa’ 1. Z ostatniego
pewnika wyniksaloby, 2ze poza judaizmem takze religia starozytnych
Rzymian, a zwlaszeza Hellendw, stanowila jaki§ etap przygotowawczy
wzgledem chrzescijanstwa. Ale tylko etap przygotowawczy, bo w rze-
czywistodei profesor Zielinski nie uwaza chrzescijanstwa za bezposred-
niego nastepce hellenizmu w dziedzinie religii®. Przygotowanie pole-
galo na wychowaniu ludzi ku pewnym pojeciom i potrzebom religijnym,
na oswojeniu ich z niektorymi zagadnieniami religijnymi. A sg one,
wedlug T. Zielinskiego, nastepujace: ¢

1. Religla misteriow rozwingla w starozytnym sSwiecie mys$l o zba-
wieniu duszy ludzkiej, Chodzilo o zbawienie badz to od koniecznosei
poddawania sie kolejnym wecieleniom i émierci, badz tez od smutku
1 cierpient w jakims$ po$miertnym $wiecie. Zbawienie to prowadzi do nie-
koniczacej sie szezesliwoscel.

2. Religia misteridw oswoila swych wyznawcoéw takze z pojeciem
bogini-matki. Z tym pojeciem wiazala sie rowniez idea zwyciestwa nad
gmiercig .

3. W postaci olimpijskiego Apollona widzi T. Zielinski rozpowszech-
nienie koncepcji boga-syna, spelniajacege funkcje posrednika miedzy
Zeusem a ludzmi. Apollon oglasza ludziom wole wtadey Olimpu, pou-

Wedlug jej relacji hyloby sklonne to uczynié Towarzyvstwo Naukewe KUL. Profe-
sor Zielinski poswigeil problematyce religioznawczej jeszeze szereg innych rezpraw,
np. La Sibylle. Trois esseis sur la religion antigue et le christianisme. Paris 1924;
Iresione. Dissertationes ad ontiguorum religionem spectanies continens. T, 2. Lwow
1936; lub cykl esejow pt. Wspblzawodnicy chrzescijanstwe, wydawanych w poje-
dynezych tomikach w Zamodciu w pierwszych latach po I woinie $wiatowe].

4 Zielinski: Religie swiata antycznego, jw. 1. 3 & VI

§ Tamze 1, 2. & 237 ,Byloby oczywiscie bledem widzieé w chrzescijanstwie bez-
pofredniege nastgpce hellenizmu: dla olbrzymiej wiekszodel mieszkancdw swiata
grecko-rzymskiego byly one ecddzielone od sigbie religia, charakterystyczna wiasnie
dla tego swiata”. Tamie s. 238: ,Nie mamy zupeinie zamiaru szulaé w helleniz-
mie .Zrodel” ezy ,korzeni” chrzedcijanstwa, w zamiarze pomniejszania znaczenia
tworczej inicjatywy Jego ZaloZyciela”.

8 Tarmnie g, 238 nn.

* Por. R. Graves: Mity greckie. Przeloiyl H. Krzeczkowsk: Wstepem opatrzvl
A. Krawczuk, Warszawa 1967 5, 14, 18 1 in,
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cza ich, przynosi uleczenie od cierpied. W zwigzku z Heraklesem na-
tomiast uksztaltowato sie poiecie boga-czlowieka.

4, Uznanie wtajemniczenia w misteria za konieczny warunek zha-
wienia prowadzilo do wniosku, ze poza spolecznoécig wtajemniczonych
nie ma zbawienia. W organizatorach misteriow widzi Zielinski poprzed-
nikéw chrzescijanskich apostoidw.

5. Starozytni Helleni mieli wypracowang nauke o trojakim losie du-
szy czlowieka po smierci: badz to nieustajace meki dla moralnie nieule-
czalnych, badz pokuta oczyszezajaca dla uleczalnych, badz tez wieczna
szezesliwosé dla dobrych.

6. Wirdd Hellenéw istnialo przekonanie, ze béstwo moze przybie-
raé ludzka postaé i zyc na sposob ludzki, a réwnoczesnie zachowaé swa
boskg nature.

Takie s mniemania T. Zielinskiego. Idee te, jego zdaniern, byly
znane juz przedchrzescijanskiemu $wiatu hellenskiemu. Tlatwily one
potem zrozumienie prawd ewangelicznych. Co do tego ulatwienia Ow
znawca antyku ma na pewno racje. Niemniej gdy czytamy jego wypo-
wiedzi, odezuwamy jakie$ zaniepokojenie. Wyvdaje sie, ze powstaje ono
na skutek pewnej niekonsekwencji metodologiczne] profesora. Dokonu-
jac bowiem ogromnej syniezy filozoficznych, mifologicznych, misteryj-
nych, literackich i ludowych poglgdow starozytnych Hellenéw na temat
bogbéw 1 w ogéle religii, okresla on pewne zjawiska kultowe i wyobra-
zenia religiclogiczne terminologig typowo chrzescijanska, a §cislej bio-
rac, terminologia teclogiczng, zdefiniowang podzniej prrzez wielowiekowy
tradycje koécielng, jak na przyklad ., bég-syn”, ,,posrednik miedzy bo-
giem-ofeem i ludzmi”, ,zbawienienie duszy”, ,bog-czlowiek”, ,laska”.
ngrzech”, ,,wcielenie” itp.

W spos6b bardziej przekonywajgcy wyrazil swg opinie na temat
wptywu my$li ludzi antyku poganskiego na chrzescijanstwo historyk fi-
lozofii, Wiadystaw Tatarkiewicz. Mowi on mianowicie, ze fundament
chrzescijanistwa potozony zostal w nauce Chrystusa zanim dzislat na nig
zaczely wplywy hellefiskie 8, A i potem oddzialaly one ,nie na jadro nau-
ki, lecz na jej pojeciowe ujgeie i systematyczne rozwiniecie (..} Sa po-
dobienstwa miedzy filozofig wezesna chrzescijan a wspblezesng im filo-
zofia pogan; ale sa w niej tez rysy wiasne, nie dajace sprowadzic¢ sig
do niczego, co byto dotychczas w filozofii: Bog na ziemi i w sercach, mi-
loéé i laska jako podstawa zycia, oschowe pojmowanie Boga i stosunku
do Boga” 8.

Poglady etyczne starozytnego Swiata grecko-rzymskiego przed-

BW. Tatarkiewicz Historia filozofii. T. 1. Wyd. 8. Warszawa 1968 s. 192.
3 Tamze. .
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stawil Tadeusz Zielinski m.in. w odczycie wygloszonym na publicznym
posiedzeniu Polskiej Akademii Umiejetnosel w dniu 11 czerwea 1927 r.
Odezyt ten wydane drukiem % Autor ujal rzecz diachronicznie. Prze-
sledzit rozwd] mysli etyczne] od Homera az do Chrystusa Jezusa. Spo-
strzezenia swe opart na zrédiach nie {ylko scisle filozoficzny¢h, lecz tak-
ze na literackich i religioznaweczych. Na bazie fragmentarycznie zacho-
wanych wypowiedzi tzw. siedmiu medrcéow greckich, na dzietach epi-
kéw, lirykéw i tragikow, na tekstach pism filozoficznyeh oraz ksigg
Starego 1 Nowego Testamentu opart profesor Zielinski swdj poglad, ze
§wiat antyczny wytworzyl trzy odrebne moralnosel (przez moralnoéé
rozumie autor nauke o ,arete” 11}, Oto one:

1. Pierwszej moralnosci dopatruje sie Zielinski w epoce przedsokra-
tycznej. Wedlug tej moralnosei ,arete”, czyli ,,dzielnosé, cnota”, podle-
ga dziedziczeniu. ,,Cziowiek jest cnotliwy wskutek tego, e urodzil sie
z cnotliwegeo ojea™ 12, W stawaniu sie jeszeze bardziej cnotliwym, niz sie
jest przez dziedziczenie, pomaga uczenie sie cnoty, toc znaczy — chot to
brzmi paradoksalnie — uczenie sie samego siebie, bo przeciez te cnote
ma sig od urodzenia. Funkcje uboczng spelnia tutaj m.in. takze pgmoc
bogdw. Te pomoe nazywa Zielinski ,lasks wspdldziatajacg”, gratia coope-
rans, w sensie wypracowanym pdiniej przez myslicieli chrzescijanskich 13.

2. Druga meralnosé to — zdaniem T. Zielinskiego — moralnosé so-
kratyczna., Wediug niej ,,cnota” jest jedna dla wszystkich. Nabywa sie
ja przez nauke, bez wspdtudzialu bogow ¥, Ogdlnie mowige, jest to mo-
ralnosé intelekiualistyczna.

3. Moralno$¢ woluntarystyczna — to tirzecia moralnosé, ;ﬁydana
przez swiat wprawdzie jeszcze staroZytny w stosunku do nas, ale juz
chrzescijariski Y. Zapowiedzig jej byly — zdaniem Zielifiskiego — sto-

wa anioldw zapisane w Nowym Testamencie: (...} na ziemi pokdj lu-
dziom dobrej woli” (Ek 2, 14). Chrzescijanstwo, nie odrzucajac funkcji

0, Zielifiski: Rozwdj moralnodci w swiecie starozyinym od Homerg do
czasow Chrystusa. Krakow 1927,

i1 Wyrazy greckie podajemy w fransliteracji wediug projektu ISO w: J. Grycz,
W. Borkowska: Skrécone przepisy katalogowania alfabetycznege. Wyd. 4 popr

i uzup. Warszawa 1970 s. 195,

12 Zielifaski: Rorwsi moralnocdel, jw. 8. 4.

13 FTamize 5. 9.

i Tamze 8 13 n.

18 Zdaniem E. Dabrowskiego woluntarystyczna byia juz etyka Starego Tesia-
mentu, zob, tenze: Slowo wstepne. W: Th. Deman: Chrystus Pon i Sokrales.
Thum. Z. Starowievska-Morsiinowa, Warszawa 1853 5. XVIL
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rozumu, rozwinelo po raz plerwszy w dziejach mysél europejskiej etyke
woli 16, Polgczylo hellenskg ,sofia”, ,madros¢”, z ewanegliczng ,eudo-
kia”, ,,dobra wola”.

A zatem Tadeusz Zielinski rdinice miedzy etykami hellenskimi
a etyka chrzescijanska widzi w tym, ze ta ostatnia uwzglednila element
woli, Podobieistwa natomiast dopatruje sie w uznawaniu przez chry-
stianizm w zakresie Zycia etycznego funkeji rozumu. Przez moralnosé
clirzescijanskg rozumie moralnosé oparta na Nowym Testamencie i roz-
winiety poZniej przez Ojcow Koseiola, a zwlaszeza przez Sw. Augustyna,

Zaniechajmy teraz relacjl pogladdw prof. Zielinskicgo 1 sami przy-
patrzmy sie tej etyce, ktére] on daje imie sokratycznej, by potem ja
poréwna¢ z moralnoscia chrzeicijansks, takg jednak, jaka wylania sie
ze sformulowart przede wszystkim Corpus Paulinum. Idac tg droga, na
koncu zobaczymy réznice miedzy nimi i podebienstwa.

Etyka sckratyczna wylonila sig przez opozycjq do etyki nazwanej
przez Zielinskiego fizyczng. Z zalozenia utrzymujgcego, Ze cnote, ,are-
te", dzledziczy sie, wymnikalo, ze jest ona zréznicowana przez zawody,
stany, zainteresowania ludzi itp. Inng cnote posiadajg kobiety, a inng
mezezyzni, inng potomstwo marynarza, a inng wiesniaka, inng synowie
ciesli, a inng mysliwego itd. Sokrales tymczasem szukal jednej, pow-
szechnej 1 nadrzednej cnoty dla wszystkich ludzi, bez wazgledu na ich
zawbdd, pleé, stanowisko spoleczne, wyksztalcenie. Wiasng refleksie
opieral na zalozeniu, ze czlowiek w postepowaniu swoim dazy do tego,
by mu bylo dobrze: ,Bo ktdryz czlowiek nie chee, Zeby mu bylo dobrze
(eu prattein)” ¥ — pyta Klejniasza w REutydemie (278E). I dale] w tej-
Ze rozmowie, w obecnosci dwdch sefistdw, Eutydema i Dionizodora, do-
wodzi, ze owo ,eu pratlein”, zwane gdrie indziej ,eufuhis”, , powodze-
nie”, osigga sie przez posiadanie wielu doébr takich, jak na przykiad
bogactwo, zdrowie, pigcknosé, zaszezyty, wplywy w sweoim panstwie,
dobrze wyposazony zaklad pracy i inne. Ale nie samo posiadanie tych débr
czyni czlowieka szezeSliwym (,eudaimonein kai eu prattein” — 2808),
lecz 1o, ze dobra do czegos sie nam przvdaja i ze ich uzywamy. Z kelel
wykazuje Sokrates w tymze dislogu Eutydem, Zze nie kaizde uZywanie
débr czyni czlowieka szezedliwym, Musi to byé bowiem uzywanie w spo-
s0b  wlasciwy (280E).. Wickszym zlem jest poslugiwanie sie dobrami
w sposdh niewlasciwy niz w ogble ich brak lub ich nieuzywanie. Do-
bra same przez sie nic nie sg warte (281E). Czyms nadrzednym w sto-
sunku do débr jest rozsadek i madrosé (,fronesis te kai sofia” — 281B}

16 Poglad T, Zieliniskiego jest w tym wezgledzie zbyi radykalny. Nie uwzglgdnit
on bowietn ,,proairesis” Arystofelesa ani ,eksis” stoikdw,
17 Teksiy Platona podajemy w przekladzie W, Witwickiego.
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One uczg, jak posiada¢ wszelkiego rodzaju dobra, jak sie nimi po-
stugiwaé, jak wykorzystywaé swédj warsztat, swe umiejetnosci zawo-
dowe i dziedziczne, i w konsekwenc)i one tylke decydujs o powodzeniu
i szczedciu czlowieka. A zatem — konkluduje Sokrates — ,,z innych rze-
czy zadna nie jest ani dobrem, ani zilem, a tylko z tych dwdch rzeczy
jedna, madroé¢ (,,sofia’”), jest dobrem, a ghupota {,amathia” — lepie}
byloby przetlumaczy¢ ten wyraz na ,brak wiedzy”’) — zilem” (281E).
I dalej méwi: ,,Skoro szczes§liwi checemy by¢ wszyscy, a pokazale sig,
ze stajemy si¢ tacy dzieki postugiwaniu sig rzeczami, i to jezell sie nimi
wiasciwie poslugujemy, te zad umiejetnodc, a wraz z nig i powodzenie
daje nam wiedza {,,episteme”}, to trzeba przeciez, tak si¢ wydaje, 2eby
na kazdy sposob kazdy czlowiek o to dbal, Zeby byt jak najmadrzejszy™
(282A). Zwréémy tu uwage na to, ze Sokrates (wedlug relacji Platona)
uZywa zamiennie wyrazéw ,scfia”, ,fronesis” i ,,episteme” dla oznacze-
nia owej jedynej i najwyzsze} ,arete”, ,cnoty”, oraz sléw ,eu prattein”,
,eutuhein” i ,eudaimonein” dla oznaczenia ,byc¢ szezeSliwym”. ,Mad-
- rose”, czy tez ,,wiedza”, stanowi ostatcezny cel dazen kaidego czlowie-
ka. Z jej posiadania wyniknie stan ,,by¢ szczedliwym”. Wiedza jest zrod-
lem etycznie poprawnego postepowania. Blad w zachowaniu, wystepek,
rodzi sie z braku wiedzy, z kierowania sie nie madrodciy, lecz lekko-
mysinoscla, namietnodeiami, rutyna, lekiem, namowsa, przykladem in-
nych, opinig ogofu itp. Etyka sokratyczna uczy i broni autonomii czlo-
wieka. Scisle brana, nie dopuszeza nawet pomocniczego dziatania
bostw 2. Etyka ta takize nie pozostawia miejsca na decyzje woli. Czyn
rodzi sie bezposrednic z wiedzy. Z wyeliminowania woll wynika takze
brak wolnosci w wyborze ziege lub dobrego postepowania !?. Posiadanie
wiedzy etycznej jest jakims absolutnym imperatywem szlachetnosci
w dzialaniu. U Sokratesa wiedzie¢, co jest sprawiedliwe, znaczy bhye
sprawiedliwym; wiedzie¢, co jest rozwaine, znaczy by¢ rozwaznym itd
Jednym slowem, wedlug spopularyzowanej definicji, u Sokratesa ,cno-
ta jest wiedza'.

Ale jesli wiedza jest czymsé tak bardzo istotnym w etyce sokratyez-
nej, to powstaje pytanie, skad jg czlowiek ma czerpaé. Mimo trudnesci

13 Taka laicka etyka rysuje sie na podstawie dialogéw Platona. Inny uczen na-
tomiast Solrateza, Ksenofonf, przekazuje nam w swoich Memorabiliach {(np. 1, 1, 8;
1,1,8; 4.3, 1 nn.) odmienny obraz etyki sokratyezne]. Sokrates., wediug Ksenofon-
ta, radzil kierowaé sie najpierw wiasnym sumieniem, a w sprawaech frudnych
i watpliwyeh prosié o rade bogdw., Na Ksenofontowce] relacii opiera swe spostrze-
sepin Z. J. Zdybicka w rozprawie pi. Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii
Laublin 1977 5. 33 (zob. tuinZe zwlaszeza przypis 24).

1# O problemie wolnodei zob. J. W. Galkowski: Wolnuié moralng w wietiv
Sckratesa | Arystotelesa. , Roczniki Filozoficzne” 21:1973 z. 2 = 13—30.
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w odroznieniu nauki Sokratesa od konecepeji Platona czy od poglgdow
wezesniejszych, stwierdza sic, ze wedlug czystego sokratyzmu ta wie-
dza, czyli jedyna i najwainiejsza cnota, nie jest dziedziczna i ze mozna
si¢ je] nauczyt . T tu byloby miejsce na wolno$é czlowieka: moze on
dgzyc¢ lub nie dgzy¢ do posiadania owej ,sofia”. Lecz oczywiscie Sokra-
tes mu bedzie usilowal wykaza¢, ze wiedzy szukaé i zdobywaé powinien.
Bywalo, ze sam Sokrates wyznawal, ze nie ma jasnego pogladu na jokas
sprawg. Wynikaloby z tego, Ze wiedza etyczna osiggana jest w stabvm
rozwoju od stanu niewiedzy do pelni tej wiedzy. Zrodlo wiedzy miesci
sie — a jest to charakterystyezny rys sokratyzmu — w samym pod-
miocie jg zdobywajacym. Czlowiek ma ja w sobie ukryts. Trzeba jukos
ja z sieble wydoby¢, Pomoc w tym dziele da¢ moic ktes doswiadezony
i rozwazny: ten, kto juz jest madry. Ulatwi on wydobycie te] wiedzy
z siebie tak, jak akuszerka ulatwia wydanie na Swiat dziecka., Sokra-
tes siebie samego uwazal za takiego wlasnie akuszera. Stad tez znany jest
ow clement posiepowania Sokratesowego: metoda majeutyczna®, A za-
tem cho¢ enota, czyli wiedza etyczna, jest nauczalna, to nie pochodzi ona
ani z ksigg zawierajgeych mysli ludzi uczonych, czy z bezposredniego
kontaktu z tymi ludimi, ani nawet z przekazu jakiegos béstwa. Ona
dkwl w samym uczacym sis.

Sokrates wielokrotnie powoluje sie na jakies ,theion” lub jakie$
»daimonion”. Jak wyznaje w Obronie, powstrzymywalo go ono od nie-
ktorych poczynan, nigdy natomiast niczego nie doradzalo i do ni-
czego nie zachgcalo (31D). Pomijajac kwestie natury tego glosu, zauws-
zymy na podstawie wyznania samego Sokratesa, ze nle pochodzi on od
‘jakiegos bastwa z zewnatrz, lecz odzywa sie w nim, w jego wnetrzu.
A zatem ,daimonion”, jako glos wewnetrzny, nie lamie autonomii pod-
miotu etycznego.

Korzystajge z ewentualnej pomocy ,,akuszera”, czlowiek wiedze
etyczng zdobywa przez wglad w siebie. Refleksja jest elementem twor-
czym moralnosct sokratycznej. Sigd za nakaz czysto sokratyczny, chot
nie od Sokratesa pochodzgcy, uwaza sie napis widoczny niegdyé na éwig-
tyni Apollona w Delfach: ,,gnothi seauton”, ,,poznaj samecgo siebie” 22
Sokrates przestrzegal tej rady w stosunku do siebie i naklanial innych
do jej realizacji. Imperativus ..gnothi” oznacza droge dojscia do wiedzy
etyczne}: ,,poznaj’, czyll droge poznania rozumowego; natomiast zaimek
zwrotny ,scauton” kierttje to poznanie nie na otaczajacg przyrode i lu-

W Tatfarkiewicz, jw.s. 82

21 O zagadnleniu sokratycznego rodzenia zob. J. Niemirska-Pliszczyn-
ska: Dialng ,Teajiet” Platong jako dramat rodzenia, W: Z zagadnied kulinry
chrzedeijafiskied. Lublin 1073 s, 2723—281.

%2 Zob. Ksencfont: Wspomnienia ¢ Sokralesie. 4, 2, 24.
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dzi, nie na ksiegi i objawienie boze, lecz na ,sieble samego”. Georges
Bastide, profesor filozofii na uniwersytecie w Tuluzie, wyroznia trzy
etapy owego ,poznawania siebie”, prowadzgcego do wiedzy etycznej %,
Ze wzgledu na niezwyklodé nazw tych etapdéw zachowujemy je w ory-
ginalnej wersji:

1. L’'auto-épuration — oczyszczenie siebie z blednych mnieman, od-
rzucenie falszywych wartosci, dojécie do negatywnej madrosel: ,,Wiem,
ze niczego nie wiem”.

9. L'auto-détermination — okreélenie siebie przez sprowadzenie do
jednego aktu swych stéw, przekonan i czyndw. W cziowieku madrym,
ktéry osiagnal ten etap poznawania siebie, nie ma rozdzwieku miedzy
przeswiadezeniem a dzialaniem, miedzy wiedza etyczng a jej prakiyczng
realizacja. W Zyciu bowiem normowanym przez zasady sokratyczne nie
ma miejsca na takg sytuacje, ktérg mogliby$my okresli¢ stowami poety
Owidiusza: Video meliore probogue, deteriora sequor, Z kolel znowu
bardziej do sokratyzmu niz do chrystianizmu odnieé¢ moglibyémy znany
w teologii moralnej aksjomat, dotyczgcy etycznej kwalifikacjl czynu:
Bonum ex integra causa, malum ex quocwmque defectu 2. Sokrates
asiagnal ideal tego etapu ,autodeterminacji”, bo przeciez pozostal wier-
ny swym prze$wiadczeniom etycznym, choé te wiernocde przyplacil Zye
ciem. Nie skorzystal po wyroku $mierci z ofiarowywanej mu przez
przvjaciét mozliwosei ucieczki, bo uwazal, ze byloby to niezgodne z jego
przekonaniami.

3. I’auto-construction — oznacza formowanie siebie jako obywatela
panstwa, jako rzemieflnika, jako syna lub mnauezyciela w oparciu o te
osiagniety w poprzednim etapie poznawania siebie jedno$é. Podmiot
etyezny konkrefyzuje swq najwazniejsza i jedyng cnote wiedzy elyczne]
w poszezegdlnych aktach, spelniajge misnowicie swe ohbowiazki zawo-
dowe 1 stanowe, przezwyciezajgc trudnosci, opory swego ciala, nacisk
blednych opinii. Jest to etap najbardziej dynamiczny i permanentny,
a réwnoczesnie najbardziej spolecznie przydatny.

Mowige o etyce sw. Pawla nie mamy zamiaru i8¢ §ladami starozyt-
nego gnostyka Markiona (1T w.) czy dziewietnastowiecznego cgzegety
F. Chr, Baura. Nie preeciwstawiamy jej howiem etyce Ewangelil lub in-
nych ksiag Nowego Testamentu. W calym Nowym Testamencie istnieje

# G Bastide: Les grands tHémes moraux de Ig civilisation oecidentale.
Ed. 2, Paris 1958 s, 19 nn. .

# Zpb, np. H. Noldin: Summa theologize moralis. Scholarum usui gecomode-
wvit.. Recognovit A, Schmitt, Vol. 1. De principiis. Ed. 33, gquam paravit G. Heinzel.
Innsbrueic 1860 s. 71 n,
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tylko jedna nauka moralnosci. W tradycji badani nad Corpus Paulinum 23
byly okresy, kiedy widziano w $w. Pawle wspbltworce gnozy 2¢ albo
znowu inicjatora hellenizacji chrzedcijanstwa 27, Uwypuklano hellenizm
Apostola %8, to znowu jego judaizm 2%, Nowsza egzegeza zajmuje w kwe-
stii wplywdw hellenskich stanowisko bardziej umiarkowane 3, Refleksje
niniejsze pozostaja na platformie czysto komparatystycznej, swiadomie
unikajg spojrzenia diachronicznego, zmierzaja tylko do pokazania rodznic
i podobienstw miedzy moralnodcia chrzeScijanskg w ujecin Pawla Apo-
stola a moralnosels sokratyczna.

Pisma $w. Pawla nie g5 utworami omawiajacymi w sposéb naukowy
etyczne zagadnienia, Majg forme listéw katechetyeznych. Mozliwe jest
jednak ufworzenie na ich podstawie systemu etycznego. Eiyka ta opiera
sie na antropologii chrzeécijafiskiej. Zrddel tej antropologii w ujeciu $w.
Pawla szukaé frzeba w wydarzeniu pod Damaszkiem, zwlaszcza w tym
krotkim dialogu, ktdry wtedy mial miejsce miedzy Pawlem — wowezas
noszacym imie Szawla — a Chrystusem, mowigcym do niego z géry ze
Swiatlosci (zob. opisy tego faktu w Dz. 8, 1—9; 22, 6--11; 26, 12—-186).
Szawel bardzo zarliwie prze$ladowal chrzescijan, Osobiscie dokonywal
aresztowan, glosowal za kara Smierci dla chrzescijan, przymuszal ich do
wyrzeczenia sie swej wiary. Byli to ludzie znani mu lub i nieznami.
A tymezasem wtedy pod Damaszkiem Chrystus postawil mu oskarza-
jace pylanie: ,,Dlaczego mnie prze$ladujesz?” Owo ,mnie’ bylo szoku-
jace. Zmuszato do wyclagniecia wnioskéw. Odmieniony Pawel te wnios-
ki wyciagnat. I tak, chrzedeijanin, wedlug niego, tworzy jednosé ontyce-
na z Chrystusem. czlowiekiem, ale i z Bogiem. A wie¢c chrzescijanin jest
bytem bosko-ludzkim. Ten niezwykly stan osigga w obrzedzie zwanym
po grecku ,baptisma”, co w polskiej terminologii przyjele nazwe
,chrztu”, a co w rzeczywistodcl znaczy ,zanurzenie”, ,Baptisma” — to
nzanurzenie” w Chrystusie. I dalsze wnioski: je$li chrzeseijanin stanowi
jednode ontyezng z Chrystusem, a Chrystus jest Synem Boga, to i chrze-

% Zwigzle informacje na temat historil studiow nad listami éw, Pawla podaje
E Dabrowski: Pawel Apostol. (Badania ned Zyciem i noukg $w. Pawle w cza-
sach nowozytnych) W: Podrecene encyklopedia biblijne. Dziele zblorowe pod re-
dakcia ks, E. Dgbrowskiego. T. 2. Poznan 1968 5, 234-—241.

2 F. Chr. Baur: Die christliche Gnosiyz oder die christliche Religions-Philo-
saophie in threr gesehichilichen Entwicklung, Tiibingen 1835,

T B, Bauer: Kriik der paulbinischen Briefe. Berlin 1850—1852.

B8 H J Holtzmann: Lehrbuch der neutestamentlichen Theologie, Treiburg
1.Br. 1896—1897.

# W, Bousset: Die Religion des Judentums im neutestamentlichen Zeitallier,
Berlin 1843; oraz tenze: Die jiidische Apokalyntik, ihre religionsgeschichiliche Her-
kunft und ihre Bedeutung fir das Neue Testament. Berlin 18963.

# B, Dabrowski: Dzieje Pawils z Tarsv. Wyd. 3. Warszawa 19853,

15 — Serninare ; 225



$cijanin jest synem Boga. Je§li Chrystus umarl na krzyzu, by wyzwolié
ludzi spod wiadzy grzechu, to i chrzescijanin umarl razem z Chrystusem
dla grzechu 1 razem z Chrystusem zmariwychwstal do nowego zycia,
i razem z Chrystusem przebywa w chwale u boku Boga-Ojca. Wszyst-
ko to czlowiek ochrzezony osigga nie na skutek swoich uczynkow, lecz
ma za darmo od Boga.

Réwnoczesnie Apostol Pawel zdawal sobie sprawe, ze ,baptisma’ nie
dziala magicznie, ostatecznie i nieodwolalnie, Z cobserwacjl i doswiadcze-
nia wiedzisl, ze w chrzeécijaninie, choé jest synem Boga, nadal dzialajg
nie zawsze szlachetne popedy, #e ulega on zlym wplywom, Ze czasem
zawodza go sity. Sam o sobie zreszly zrobil to pocieszajace dla niedosko-
nalych wyznawcow Chrysiusa wyznanie: ,,Odkrywam w-sobie takle pra-
wo: gdy chee czyni¢ dobro, zlo mi sie narzuca. Podoba mi sie prawo
" Boze, dotyczace wnelrza czlowieka, lecz w czlonkach moich widze inne
prawo. Prowadzi ono walke przeciwko prawu mojej mysli 1 bierze mnie
do niewoli prawa grzechu, ktéry jest w moich czlonkach” 3 (Bz 7,
21—23). '

Widzimy zatem, ze antropologia Pawlowa czeSciowo opiera sie na
objawieniu Boizym, czefciowo na obserwacji siebie i innych ludzi. Oby-
dwa zrédla kencepcji antropologicznej ksztaliuly takie jego etyke. Po-
wodujg to, ze w nakazach etycznych $w. Pawla wida¢ pewna dwuwarst-
wowosé, Jedne jego nakazy wynikalg z koncepeji chrzedeijanina jako
bytu zjednoczonego z Bogiem, inne — z koncepcji chrzescijanina jako
utomnego czlowieka.

1. Z pierwsze] koncepcji wynika etyka, ktérg nazwiemy etyka kon-
sekwencyjng 32, Schematem jej nakazow moze byé nastepujace zdanie:
Poniewai przez ,baptisma” stanowisz jednosé ontyczng z Bogiem, po-
stepuj na podobiefistwo Boga, postepuj jak Chrystus, Konkretnych przy-
kiadéw na tego rodzaju nakazy jest w Corpus Paulinum wiele, np.: ,, Tak
i wy liczeie sie z tym, ze jesieScie umarli dla grzechu, a zyjecie dia Boga
w Chrysiusie Jezusie. Niech wiec grzech nie kroluje w waszym $micr-
telnym ciele tak, ze musielibysecle stuchaé jege zachcianek” (Rz 6, 11—
12); albo: ,,Badicie, jako umilowane dzieci, nasladowcami Boga. I poda-
sajeie drogg mitosci, podobnie jak 1 Chrystus was umilowat i wydat sa-
mego siebie za nas Bogu na dar i ofiare o wdziecznym zapachu” (Ef 3,
1—2; zob, takze Gal 2, 19b—20; 3, 26—27; Kol 2, 6—7; 3, 1—2 1 in.j.
W zakresie tej konsekweneyinej etvki mozna wylonié nastepujgce {wier-
dzenia:

# Przeklady z Corpus Paulinum wiasne R. P.
2 R Poepowski: O podstawach etyki chrzedcijanskie]. W: Seminare, Poszu-
Liwania naukowo-pastoralne. Krakow 1977 s. 217225, :
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a) Jedno$¢ z Chrysfusem, dzieciectwo Boze 1 wszystkie wynikajace

z tego przywileje, Igcznie z Zyciemi w chwale Boga po $mierci, nie sa
celem dazen 1 pragnien chrzegcijanina, lecz stanem realnym, juz mu
offarowanym z taski przez Boga dzieki ofierze krzyizowej Chrystusa.
Chrzefcijanin jednak przez Zycie niegodne swego stanu moze ten dar
i wszystkie jego przywileje utraci¢. To, co popularnie w chrzescijanstwie
oznacza ste mianem nieba, pozostaje nie w sferze zdobywania, lecz w sfe-
rze ewentualnj utraty go przez czlowieka. Owocem utrzymania sie
w ,baptisma” nie jest nigdy w etyee $w. Pawla szczescele, lecz radosé,
pokd], triumf, chwala, krélowanie z Bogiem itp.*
- b) Chrzedcijanin musi skadd wiedzie¢, Ze stanowi ontyczng jednosé
z Bogiem 1 musi poznaé zasady zachowywania sie w sposdb godny stanu
obapiisma” w Chrystusie. Wiedze te otrzymuje badZ nadzwyczajnie
przez bezposrednie objawienle Boze {jak nap. §w. Pawel na drodze w po-
blizu Damaszku), bads zwyczajnie od wyslannikdéw Bogs. Obydwa zrédla
musi uzupelniac wlasng velleksja. Z formg zwyczajng yezy sie 2 jedne]
strony nakaz aposlolowsnia, gloszenla lej ,dobrej nowiny”, z drugiej —
nakaz dania wiary owemu przekazowl i naksz przyjecia ,baptismma’.
Dowodein na konieczno$é uzyskania ie] wiedey przez wiarg sg m.in. cha-
rakierystyczne zdania Pawlowe, zaczynajace sic od stéw: Czyz nie wie-
cie (...}, np. ,,Czyz nie wiecie, Zze jestefcie przybytkiem Boga i Ze Duch
Boga w was mieszka?” (1 Kor 3.16; por. Rz 6, 16; | Kor 5, 6; §2 1 3
1 in.), Bezwzglednie koniecznym przedmiotem nabywanej wiedzy chrze-
gcijanina jest Bog 1 Chryslus, inaczej nie bedzie on zdolny do postepo-
wania na wzor Chrystusa I na podobienstwo Boga.

¢} Etyka chrzescijanina oplera sie na wspoldzialaniu z Chrystusem-
Bogiem. Przy czym inicjatywa i skuteczno§é dzialania nalezg do Chry-
stusa.

d) Etyka wedlug ujgcia sw. Pawla jest etyks egzonomiczng, 1o zna-
czy, Ze jel normy przychodz; do czlowieka z zewnairz, Ze celemm czlo-
wieka jest przejicie poprzez ,baptisma” w Boga i1 cslggniecie przez to
Jego krélowania, chwaly itd., ze realizacja jej norm nie zalezy od sa-
mego czlowieka, lecz od wspdldziatania cziowieka z Bogiem, a przede
wizystkim Boga z czlowiekiem,

2, Druga warstwa nakazow etveznych Apostota wynika z obserwacjl
czlowieka 1 z wlasnego doswiadezenia. Sw. Pawel liczy sie z tym, ze
o postepowaniu czlowieka decyduje nie tylko wiedza religijna, kim on
jest, lecz takze jego wola (zob. w Corpus Paulinum np. uZycie czasowni-
ka ,thelein”), popedy ciala, otoczenie, jakie§ duchowe zle sity. istniejace

8 Zob. G. Didier: Désintéressement du chrétien, La véiribution dansg la mo-
rate de saint Paul. Paris 1955 &, 220 n,
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poza czlowiekiem, ale takze sam Bog (np. Rz 8, 28: ,Wiemy, %¢ z tymi,
ktorzy Boga kochaja, we wszystkim wspéidziala Bog dla dobra”). Licze-
nie sie z wplywem tych czynnikéw Swiadezy o realizmie etycznym Sw.
Pawla. Pouczenia tej realistycznej etyki majg na celu wykluczenie owej
niezgodnodci miedzy cheeniem a czynem, miedzy wladciwym zrozumie-
niem swojej godnoscl a postepowaniem. Cheg uzbroié czlowieka przeciw-
ko zlym wplywom, przypominajs mu o potrzebie ostroinosci, czuwania,
wytrwalodcl, zarliwosci, modlitwy, pomocy innych. Etyka ta zwalcza
przede wszystkim pyche, uleganie Zadzom ciala, niesprawiedliwost itp.
W ostatecznym rozrachunku wobec Boga i tak kazdy czlowiek, choéby
posiadal najwyzszg §wiadomosé religijng i najmocniej starat sig postepo-
waé zgodnie ze swym stanem ,baptisma”, ma wystarczajgco duzo powo-
dow, by wecigz liczy¢ na wybaczajgce i pomocnicze milosierdzie Boze.

Ohserwacja zycia zmuszala takze sw. Pawta do pouczen, jak wyko-
nywaé spoleczne obowigzki ojca, Zony, pana. niewolnika, biskupa, dia-
kona itd. Niejednokrotnie Apostol daje szczegdlowe rozwigzania proble-
méw etyeznych, ale na ogdl dgzy do tego, by adresaci jege listow w pel-
i uswiademili sobie pewne generalne normy i potem w oparciu o nie,
korzystajac ze swe] wiedzy leorelycznej dotyczacej owych norm, sami
rozstrzygali, jak sie zachowaé¢ w konkretnych sytuacjach. Jako najdo-
nioslejszg norme zZycia etycznego podaje mitose. Ona ksztaltujo przeby-
wanic w stanie ,baptisma” i zycie spoleczne w jego praktycznych, co-
dzicnnych przejawach. Dlatego Apostol mdwige o mitosci w 13 rozdziale
I listu do Koryntian siegnat po poetyckie Srodki wyrazu i stworzyl na
jej czes¢ pewien rodzaj hymnu. Istota milosci nie polega na uczuciu,
lecz na podstawie rozumu nakazujgcego ezyny, majgce na celu dobro
drugiego cziowieka, bhez wzgledu na to, czy nalezy on do spolecznodei
chrzedeijan, czy nie. Wyrazil to Apostel m.in, w nastepujgcym zdaniu:
,Niech kazdy z nas ma upodobanie w tym, co dobre dla blizniego, ce-
lem budowania go. Bo przeciez i Chrystus nie zabiegal o dobro wlasne”
(Rz 15, 2—3); lub jeszcze bardziej radykalnie: ,Niech nikt nie szuka
swego dobra, lecz dobra drugiego czlowieka” {1 Kor 10, 24). Jest fo taka
postawa, w ktorej czlowiek zapomina o sobie, o swoich celach, i gotow
jest nawet zycie swe odda¢, byleby zapewni¢ drugiemu czlowiekowi po-
trzebne mu dobro. Nicdodciglym wzorem takiej postawy jest Jezus
Chrystus.

Po tych krotkich refleksjach nad etyka sokratyczng i etyka chrzesei-
janiskg wedlug ujecia dw. Pawla deokonajmy ich bezposrednich zesta-
wien. Wydaje sig, %e roznice miedzy nimi sg nastepujgce:

1. Etyka sokratyczna jest ezonomiczna, a etyka §w. Pawla egzono-
miczna. To znaczy, ie w koncepcji Sokratesa wiedza efyczna oraz cel
i normy postepowania etycznege znajduja sie od urodzenia w samym
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podmiocie etycznym, u $w. Pawal natomiast fe elementy sg poza tym
podmiotem. Dlatego w etyce sokratycznej podstawowym obowiazkiem
czfowieka jest skierowanie calego wysitku poznawczego na samego sie-
bie, chrzeécijanin natomiast, §wiadomy swego ,baptisma”, 1j. zanurzenia
w Chrystusie-Bogu, jesli chece wiedzie¢, jak ma postepowaé etycznie,
musi najpierw poznawaé Boga i Jego dzialanie. Ulatwi mu to refleksja
nad ziemskim Zyciem Jezusa Chrystusa.

2. Etyka- Sokratesa — taka, jakg widzimy w dialogach Platona —
obywa sie bez interwencji Boga. Jest etvka humanistyczno-naturalng,
wynikajgca z antycznego pojecia ,filantropia”. Pawlowa zas -— to ety-
ka zalezna od istnienia, objawienia 1 wspdkdzialania Boga z czlowiekiem.
Jest etyka humanistyczno-teologiczng.

3. W etyce Sokratesa najwyzszym dohrem jest wiedza etycrna,
w nauce Pawla — Osoba. Jej wprawdzie posigsé nie mozna, ale osiaga
sie Jg w zjednoczeniu poprzez ,baptisma”. Poniewaz hajwlasciwszg
postawg wzgledem wiedy jest poznanie, a wzgledem Osoby Swiadezenie
Jej dobra, stad w sokratyvcznej etyce dominujgeg funkeje spelnia mg-
drodc, a w chrzescijanskiej milosc.

4. Sokrates nie pozostawia miejsca na stabodé, zle popedy, przymus
czy lek, czyli na czyny niedoskonale. Albo kto§ jest w pelni cnotliwy,
albo w ogble takim nie jest. Sw. Pawel tymeczasem dostrzega realng
mozliwesé wykroczeA przeciwko normom etycziym. Zdaje sobie spra-
we, ze wiedzie¢, to nie zawsze znaczy dobrze czyni¢. Przyjmuje napra-
wianie niedoskonalego drzialania czlowieka przez milosierns pomoc Boga.

Wspélne zas cechy obu etyk widzimy w nastepujgcych sprawach:

1. Obydwic uznaja, cho¢ w nicjednakowym stopniu, koniecznosc
udziatu rozumu. U Sockratesa jest on narzedziem autoreficksji, ostoja
cnoty, dominantg osobowosci czlowieka, dysponujaca calym jego jeste-
stwem; u $w. Pawla, nie przestajac by¢ dominanty czlowieka, staje sie
narzedziem poznania chjawionych prawd, refleksjii nad nimi, instru-
mentem rozwigzywania szczegdlowych probleméw etycznych zgodnie
z wolg Boga. Rozum ludzki, wg éw. Pawla, powinien posiadaé zdolnoéé do
przyimowania postawy pokory wobec prawd cbjawionych, bo niektore
z nich przekraczajy jego zdolnoscl poznawcze, 1 tylko przy pomocy laski
Bega moze do nich, przynajmniej czesciowo, dotrzeé. Nadto powinien po-
korg kierowaé siz w takich sytuacjach zyciowych, w ktérych podmiot
musi rezygnowaé ze swego dobra na rzecz dobra blizniego.

2. W etyce Sckratesa pomocniczg funkeie poznaweza spelnia czlowiel
madry, ,akuszer”, w Pawlowej niezbedny jest jakis wystannik, aposiol.
Tamten pomaga tylke narodzi¢ sie cnocle, dotychezas w podmiocie
etycznym ukrytej, ten za$ wystepuje jako konieczny posrednik migdzy
Bogiem a tymie podmiotem,
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3. Sw Pawel uznaje inspirujace, dynamizujace, tworcze 1 naprawcze
dziatanie Boga w czlowieku. Malg czgstke tych czynnosci spelnia w ety-
ce Sokratesa owe jakies ,daimonion”. Ono mianowicie odzywalo sig
w samyra tylko Sokratesie i powstrzymywalo go jedynie od jakiego$
dziatania, a nigdy niczego nie doradzalo.

Ogélnie rzecz ujmujac, nie mozna sie zgodzi¢ na to, Ze etyka sokra-
tyczna mogla mie¢ poprzez $w. Pawla, obywatela zhellenizowanego mia-
" sta Tarsos, decydujacy wplyw na ukszialtowanie sig fundamentéw etyki
chrzescijanskicj. Zaprzecza zwlaszcza temu miejsce Boga w tej etyce,,
wysoka ranga milosci, skierowanie poznania i dzialania czlowieka na in-
ng Osobe. Posredni wpiyw natomiast mébgl wywrze¢ SBokrates na przy-
znanie rozumowi wprawdzie nie najwainiejszej i wylaczne], ale donio-
slej funkeiji w zyciu etycznym. Dzigki temu chrzescijahistwo obronilo sie
przed przyjeciem formalizmu, kiéry wypaczal w judaizmie etyke Stare-
go Testamentu,




The Socratic Ethie versus the Ethic of
Paul of Tarsus, Differences and Similarities

SUMMARY

The structure of the present article is as follows: 1. Presentation of
the views of some scholars, and especially the views of a Polish classi-
cist, Tadeusz Zielinski (1859—1844), concerning a possible influence of
the ancient pagan thought on the formation of the Christian doctrine,
2. Discussion of the Socratic ethic on the basis of Plato’s dialogues.
3. Discussion of the Christian ethic on the basis of Corpus Paulinum.
4. Demonstration of the differences and similarities between the Socratic
ethic and the Christian ethic. 5. Conclusions: If is impossible to accept
the view that through the person of St. Paul, a citizen of the hellenized
city of Tarsus,.the Socratic ethic could significantly influence the for-
mation of the foundations of the Christian ethic. The factors which con-
tradict such a hypothesis are: the place of God in the Christian ethic;
the high role of love; directiong man’s inquiries and activities towards
another Person. Socrates, however, might have had an indirect impact
on recognizing the importanf, although not the most important or
exclusive, function of reason in the ethical life. Thanks {o that Christia-
nity has defended itself against accepting stiff Judaistic formalism.






Ks. ENGELBERT GORYWODA

PROBLEM DARMOWOSCI NADNATURY
W SYSTEMIE H. DE LUBACA

Cel, jaki wyznaczyl sobie autor artykulu, sprowadza sig do odszu-
kania odpowiedzi na konkretne pytanie, a mianowicie czy darmowosé
nadnatury w ujeciu takim, jak rozumie Koéciél, jest w systemie H. de
Lubac’a naruszona czy tez nie? Przy czym przez ,nadnature” nalezy ro-
zumieé, zgodnie z nauks teologiczng oraz myéla H. de Lubac’a, ten dar,
ktéry staje sie udzialtem czlowieka po $mierci, a ktory teologia katolicka
okresla z lacifiska jako wisio beatifice, czyli uszcze$liwiajgcy cziowieka
oglad Boga oraz prowadzacy do tego celu &rodek, jakim jest laska uSwie-
cajaca 1. Plerwsza czeéé rozprawy pofwigcona jest zbadaniu iresci nauki
Magisterium Kosciola zawartej w odpowiednich dokumentach. Sg nimi
bulla Piusa V Ex omnibus efflictionibus z 1587 r. oraz encyklika Humani
generis Piusa XII z roku 1950. Siegniecie do trefci bulli jest o tyle uza-
sadnione, ze zasadniczy zarzut skierowany przez niektorych teologbéw
przeciw systemowi H. de Lubac’a byt taki sam, jak zarzut skierowany
swego czasu pod adresem Michala de Bai, zwanego Bajusem. Dotyczy! on
mozliwosei wzglednie niemozliwoscl zaistnienia tzw. natury czystej. En-
cyklika za§ Humani generis laczy sig wprost z H. de Lubac’iem. Inne do-.
kumenty powstale migdzy tymi datami nie sg brane pod uwage, poniewas
ich tres¢ miesci sie w tresei wyzej przytoczonych. Druga czgsé pracy po-
dwiecona jest amalizie krytycznej stanowisks teologa francuskiego. Bada-
nie poprzedzamy podaniem historycznego kontekstu dotyczacego naszego

¢ Slowem ,nadnatura” oddaje francuski rzeczownik le surnaturel, klérym po-
stuguje sie H. de Lubac, a kidry oznacza wspomiiane wyzej dary nadprzyrodzone.
Stowo to bowiem lepie] oddaje konkretne znaczenie francuskiego plerwowszoru od
innego, czesciej wystepuigcego w polskim nazewniciwie teclogiczno-religijnym, mia-
nowicie ,nadprzyradzonasé”.
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zagadnienia jako pewnego rodzaju wprowadzenie w problematyke, a za-
razem uzasadnienie sensownosci podjetego tematu,

Historyczny kontekst problemu

W roku 1948 ukazala sie ksigzka H. de Lubac’a Nednatura (Surnatu-
rel), z podtytutem Studie historyczne. Skladaly sie nan: Augustynizm
i Bajunizm, Duch i wolnodé w tradycii teologicznej oraz U Zrédet stowa
Shadnaturg”,

Wokol ksigzki rozgorzala diuga dyskusja. Wymownym jej dowodem
jest fakt, ze jeszeze w roku 1857, a wiec w jedenascie lat po ukazaniu sie
dziela, a w siedem lat po ogloszeniu przez Piusa XII encykliki Hu-
mani generis, w kldérej wskazywal on na pewne niebezpieczenstwa no-
wych dokiryn teologicznych, odbylo sie zebranie dotyczace krytyki
ksigzki, w lttorym uczestniczyt i ktéremu przewodzi kard. A. Otftavianiz.
Powodem dyskusji byl zamieszczony na koficu ksigiki Wniosek, a kon-
kretnie pewne zawarte w nim twierdzenie, Zze dla czlowieka obecnie mo-
ze istnie¢ tylko jeden cel, cel nadprzyrodzony, taki, jakim ukazuje go
Ewangelia, a kiéry teologia okrefla mianem wisio beatifica, Z drugiej
strony de Lubac uirzymywal, Ze cel taki jest absolutnie darmowy, po-
niewaz Bég daje sie zawsze w sposéh wolny 3.

W oparciu o tradycje teologiczng siegajgea czasow Ojcdw Kosciola,
pdznie] podirzymywana jeszeze w Sredniowieczu, H. de Lubac zajgl po-
zycie odmienng od stanowiska teologii wywodzacej sie z czasdw nowo-
zytnych, a reprezentowanej przez wspbiczesng teologie podrecznikows,
wedlug nauki ktérej cziowiek posiada dwa cele ostateczne: naturalny
i nadprzyrodzony. Ten pierwszy teclogia przyjmuje i naucza o nim dla
zabezpieczenia absolutne] darmowosci 1 nadprzyrodzonosci drugiege celu.
Latwo zrozumieé¢ zatem zamieszanie spowodowane Wrioskiem z Sur-
naturel,

- Co sklonilo H. de Lubac’a do odej$cia od powszechnie przyjmowane-
go przez teologdéw stanowiska? Wladnie wspomniane wyiej studia nad
najstarsza tradycja teologiczng dotyczacs pojecia natury czlowieka i jego
przeznaczenia, Wedlug niej, a tym samym wg de Lubac’a, natura ludzka
oznacza nature ludzkiego ducha w jego bytowaniu historycznym, ktére -
jest zarazem istotowym i znaczy: natura posiadajaca nadprzyrodzong ce-
lowosé oraz naturalne pragnienie tegoz celu, bedgce juz po czefei czyms§
nadprzyrodzonym jednoczesnie. Sama zas nadnatura jest niczym innym,

& Zob, H, de Lubac: Le Mystére du surnaturel. Paris 1965 s. 77 odn. L.
4 Tamze s. 483484,
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jak darem Bozym, bedgcym samym Bogiem, pojglym jako przebostwia-
jaca duchowa nature ludzka zasada mieszczgea sie wewnatrz tej natury
oraz jako kres obowigzujacy jg w sposob definitywny. Obie te TZECZyWi-
stoscl, jakkolwiek réine, sg ze sobg nierozdzielnie zwigzane.

FLatwo zrozumieé zamieszanie spowodowane wynikiemn badan H. de
Lubac’a nad pierwotng iradycjs teologiczng, a zwlaszeza trefcig twier-
dzenia z Waiosku. Przeciwnicy zarzucali mu, ze tredciy Wniosku neguje
darmowo$é nadnatury. Ch, Boyer uwazal, Zze teolog francuski zrujnowat
nawet samo pojecie natury? Dlatego w roku 1949 pisze de Lubac
artykut Le Mystére du surnaturel, w kitorym stara sie wykazaé,
ze w jego ujeciu ostatecznego celu czlowieka, jakie proponowat we
Wniosku, nie tylko jest miejsce na darmowodé, ale nalezy mdwi¢ i uznaé
podwéing darmowos¢” nadnatury s, Wyjaépienia te jednak wida¢ nie
byly przekonywajace, a przynajmniej byly niezadowalajace, skoro Pius
XI1 w encyklice Humani generis z sierpnia 1850 r. orzekl, ze ,inni nisz-
czg prawdziwg ,darmowost” porzadku nadprzyrodzonego” f. Nikt z teo-
logéw nie watplil, ze slowa te skierowane zostaly pod adresem de Lu-
bac’a, pomimo iz formalne potepienie Wnioskwu nie zostalo ogloszone. Sam
de Lubac zostal w tymze roku odsuniety od wykladéw i skazany na nau-
kowa banicje, cho¢ kard. Gerlier, arcybp Lyonu, nie zgodzil si¢ na skres-
lenie go z listy profesordw. Fakty te boleSnie dotknely uczonego, czego
echa mozna znalezé w jego ksigzce Méditation sur U'Eglise, wydanej w ro-
ku 1953, w kiérej porusza sprawe clerpienia i postuszenstwa w lonie
Kodciola. Doplero w roku 1960 podejrzany autor zostaje zrehabilitowa-
ny i dowartoéciowany przez papieza Jana XXIII, ktéry powoluje go jako
eksperta do Komisji teologicznej majgcej przygotowa¢ Sobdr.

W pie¢ lat po tym wydarzeniu, tj. w roku 1965, ukazuje sig nowe dzie-
Io de Lubac’a pod tym samym tytulem, co artykul z roku 1949 — Le
Mystére du surnaturel. Jest to rozbudowany pod wplywem polemiki i kry-
tyki pierwodruk — rzecz niewatpliwie znamienna, poniewaZ autor w rep-
lice na encyklike Humani generis powohuje sie, Ze juz w artykule swoim
z 1. 1949 wskazywal, ze Bog nie musial, gdyby cheial, powolywaé czlo-
wieka do nadprzyrodzonege celu i dlatego trzeba moéwi¢ o podwijne]
darmowosel natury?. W dziele tym, jak sam wyznaje, zdecydowal sig

4 Nature pure et surraturel. ,Gregorianum’ 27:1647 s. 382,

5 Le Mystére du surnaturel. ,Rech. de se. rel” 36:1849 s, 104

& Denzinger 2318 (wydanie 31, Freiburg 1857). Wypada zaznaczy¢, Ze na dwa
miesiace przed ogloszenlem encykliki ukazat sie w ,,Orientierung” 1950 nr 12/13
tekst aponimowy zatviulowany: Ein Weg 2ur Bestimmung des Verhdlinisses von
Natur und Gnade, ktérego autorstwo przypisywal K. Rahner de Lubac’owi (zab.
art. Melevez'a: Lo gratuite du surnaturel. ,Nouv. Revie Théol” 75:1958 s. 561)

' Por. wyd. ksigzkowe, jw. 5. 77, w artykule zag 5. 104,
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»poglebié 1 rozwingé twierdzenie” Wniosku, ktory ,poSpiesznie naszkico-
wany, na pro$he kilku doradcéw, byl zbyt pobiezny”, azeby wyjasnié
kwestie tak zlozona, jaks jest stosunek natury do laski®.

Dla calo$ci obrazu warto dodaé, ze glownym Zrodiem dyskusji i kry-
tyki Surnaturel byla odmiennosé stanowisk reprezentowanych przez obie
strony. Krytycy a zarazem przeciwnicy H. de Lubac’a wychodzili z za-
lozen ,,statycznej metafizyki” czlowicka i wedlug niej oceniali poglady
autors, podezas gdy on sam, zgodnie z przyjgty ideg realizacji nouvelle
théologie, ktorej hyl wspbltworca, zajmowal pozycje ,historyczng”
i po tej linii rozwigzywal problem nadprzyrodzonego przeznaczenia czio-
wieka,

Nauka Magisterium Kosciola 0 darmowoéei nadnatury

Poniewaz zasadniczy zarzut teologéw skierowany przeciw H. de Lu-
bac’owi dotyczyl nieuznawania przez niego mozliwodel urzeczywistnie-
nia czlowieka w stanie ,natury czystef’, przez co niszezylby tym samym
darmowos¢ nadnatury, dlatego nalezy zbada¢ treié nauki Kosciola w tej
materii, ze szezegélnym uwzglednieniem mozliwoesei istnienia ,natury

czystej”.
W celu zrozumienia nauki KoSciola o nadnaturze przeciwstawianej
reformatorom — pisze Scheeben w swej Dogmatyce — jest rzeczg ko-

nieczng ustalic wlasciwe pojecie nadnatury, kidre Koseiél cheial utrzy-
maé¢, a kiérego zaprzeczenie odrzucit” °. Wniosek Scheebena, sluszny ze
wszechmiar, jest jednak o tyle mylny, Ze ulatwia przypisanie pojecia
,hadnatury”, jakim operowala teologia dziewigtnastowieczna, samym re-
formatorom i wéwezas mozna widzie¢ w potepionych zdaniach Bajusa to,
czego on sam wiadciwie wprost nie glosit, jak to uczynil wlasnie Scheeben
i inni, Scheeben bowiem sgdzil, Ze zasadg wyjsciows byl dla Bajusa
pewnik, iz ,,dane przez Boga rozumnemu stworzeniu powotanie do szczes~
liwodci jest nie do pojecia Inaczej, niz jako przeznaczenie do tej
whagnie szezeSliwodei, jakim jest wyniesienie do vita aeterna” 1%, Podo-
bny opinie wyraza wspolczesnie Guy de Broglie. Réwniez wediug niego
Bajus zostal potepiony dlatego, ze przyjmowal, iz ,cel, jakim jest blogi
oglad, byl celem koniecznym, tj. jedynym, do ktérego czlowiek mégl byé¢
przez Boge powclany” 1. A zatem wedlug tych autoréw zagadnieniem
podstawowym w systemie Bajusa byloby zagadnienie przeznaczenia do

& Tamze, wyd. ksigzlkowe 3. 78,

¢ Tkwigee sczywiscle w nauce reformatoréw. M. J. Scheeben: Handbuch der
katholische Dogmatik, T. 2. Freiburg 1925 s, 259,

0 Tamze s. 263 (podkresienia moje — E.G.).

1 De gratuitaie ordinds supernaturalis ad quem homo elevatus est. ,Gregoria-

num?® 28:1948 s. 449,
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celu. Tymezasem analizujge potepione przez Piusa V zdania 2 dotyczgce
pogladéw Bajusa na stan rajski Adama dochodzimy do wniosku, ze punkt
cigzkoSei spoczywa w nich mie na sprawie przeznaczenia do celu, ale na
potrzebie koniecznej (debitum) zewnetrznej pomocy Boga dla natury
Adama, tj. odnosi sie do daréw stanu pierwotnego. I tak, ze zdania 21,
w ktorym jest mowa o nalezno$ci wyniesienia do consortium divinae
noturee, mozna by wnioskowat, ze chodzi o naleinost nadprzyrodzonego
celu. Ale analiza wykazuje co innego. Co rozumial sam Bajus przez
consortium divinae naturee? Scheeben stwierdza, ze widzial on w nim
“jedynie divinum consortium réwnoznaczne z adiutorium Deils, czyli
byl to jedynie srodek do osiggniecia celu, nawet jeieli byl nim sam
Duch Sw. — jak chce R. Gagnebet 4. Wedlug Bajusa bowiem czlowiek nie
jest takim z natury, by mogl czyni¢ dobro sine divine ediutorio ac con-
sortio . Nic zatem dziwnego, ze przy owym zalozeniu Bajus nie mégt
sie zgodzi¢ ani na nadprzyrodzono$é i darmowosé daréw stanu rajskie-
go — dono quodam supernaturali et gratuito — jak wynika ze zdania
23, ani na traktowanie ich jake dodanych naturze — dona naturae su-
pereddite — jak w zdaniu 24, gdyz wéwczas w jego systemie zachodzi-
laby wewnetrzna sprzecznosé.

Co wigc jest tym darem, o ktérym mowa we wspomnianych przez
nas wyzej zdaniach? Mogloby sie wydawaé, Ze chodzi o calo$é da-
row ,nadprzyrodzonego porzadku”, zwlaszcza w $wietle zdan 24 1 21;
gdzie jest mowa o sublimatio, czyli o wyniesieniu. Jezeli jednak wesmie
sie pod uwage, e w dziele, z ktérego pochodzg te zdania, trakiuje Ba-
jus o pierwotnej sprawiedliwosci, o czym Swiadczy sam tytul dziela: De
prime hominis justitia, woéwezas jasno widaé, ze darem tym jest tylko

1 W niniejszej pracy opileram sie na 31 wydanfu Denzingera: Enchiridion
symbolorum. Bartinone 1957, Zdania te oznaczone sa tam numerami 10861—1670.
1021 (21) — Humanae naiurae sublimatio et exaltatio in consortium divinae na-
turae debita fuit integritati primae conditionis et proinde naturalis dicenda est et
non supernaturalis.

1023 (23) — Absurda est esrum senfeniia, gui dicunt homirem ab initic, done
guodem supernaturali ef grafuito, supra conditionem naturae suae fuisse exalts-
tum, ui fide, spe et caritate Deum supernaturaliter coleret.

1024 (24) — A vanis et otiosis hominibus, sec. insipientiam philosophorum, excogi-
tata est sententia, quae ad pelagianismum reicienda esf, hominem ab initio sic con-
stifutum ut per dona naturae superaddifa fuerit largitate conditoria sublimatus ef
ad Dei filium adoptatus. :

1026 {26) -— Integritas primae creationis non fuit indebita humanae naturae exal-
tatio, sed naturalis eius conditio.

2 Scheeben, jw. s 285

¥ P’enseignement du Magisfere et le probléme du surnaturel. ,Revie Thomiste”
61:1953 5. 21.

% Scheeben, jw. s. 265
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sprawiedliwosé pierwotna, pojgta przez niego jako konieczna pomoc do
wykonania dobrege czynu, jako element integritas primae creationis
(zd. 26). Dlatego tez nie jest ona zadng faskg w znaczeniu wiadciwym,
chyba ze w znaczeniu szerokim non improbanda ratione (zd. 9). Zda-
nia petepione z De peccato originis, zwiaszcza 55: ,,Bég nie mogl stwo-
rzyé na poezatku takiego czlowieka, jakim obecnie si¢ on rodzi”, kid-
re wedtug teologéw okresu Odrodzenia mialo zaprzeczaé wprost mozli-
wosci czystej natury, w $wietle teksiow poprzednio analizowanych oraz
w swietle zd. 79, z ktérego wynika réwniez, Ze Bajusowl chodzi ¢ spra-
wiedliwodé pierwotng — justitie naturalis, nalezy rozurniet pedobnie
jako traktujsce tylke o stanie natury Adama, a nie o porzadku
{ordo) natury ludzkiej.

Sprawy nadprzyrodzonego celu Bajus nie mégl ostatecznie pominal.
Stwierdza on mianowicie jego nalezno§t: noturali lege constitutum fuit
homini, ut.. ad eam vitam periransiret in qua MOri non posset (zd. 6},
ale w tym sensie, Ze osiggniecie tegoz jest prostym wynikiem zastugi,
a nie laski: primo homind.,. felicitus esset merces et non gratia (zd. 3}
Sama zaé zastuga, tj. dobry czyn, zasadza sie wediug niego na postu-
szetistwie prawu: ratio meriti., consisiit in eo solum, quod oboedit di-
vinae legi (zd. B) i jest réwniez czym$ naturalnym. O ,nadnaturze” za-
tem u Bajusa mozna moéwi¢ w sensie ,daréw stanu plerwotnego”.
Trzeba pamietaé, ze zniszczenie nadnatury delyezy u Bajusa nie tylko
samej darmowoscl, ale przede wszystkim  jej nadprzyrodzonosci naj-
wlasciwie] pojetej, tj. jej charakteru przebdsiwiajacego. Widaé to szcze-
gélnie wyraznie w dopiero co analizowanych wypowiedziach pochodzg-
cych z De meritis operum. Dla niego cel ostateczny — vile aeterng nie
jest zadng beatitudo, ale felicitas, polegajaca po prostu na wiecznym
trwaniu, jak to wynika ze zd. 6 i 78 immortalitus primi hominis non
erat gratige beneficjum, sed naturalis conditio. Na podstawie tych zdah
moina tex okredlié, o jakiej naturze ludzkiej Bajus traktuje. Nie jest to
patura duchowa, ale natura czlowieka jako zloZonego z duszy i ciala.

Co zatem wladciwie glosil Bajus, a co Kosciél uznal za bledne? Jak
shysznie zauwaza M. J. Scheeben, Kodci6l odrzucil w jego nauce o darach
pierwotnego stanu ,naturainod¢” ich samych, to, ze dary te (rozum, wol-
na wola) nalezg do istoty ludzkiej natury na zasadzie, ze albo ja samg
konstytuuja, albo z niej wynikaja jake proprietes essentialis 1%, Wniosek
L. Renwart’a jest podobny: ,po bulli Piusa V byloby przynajmniej nie-
bezpiecznie twierdzi¢, ze stan plerwoiny, a szczegbdlnie wyniesienie
i uczestnictwo w naturze Bozej byly naturalne w tym znaczeniu, ze ich

18 Tamze s. 258.
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pozbawienie powodowaloby zlo dla tej natury” ', A zatem wprost i bez-
posrednio Kosciol stwiedzil nadprzyrodzonoé¢ daréw stanu rajskiego, po-
jely jako rzeczywiste i nienalezne wyniesienie do udzialu w zZyciu Bo-
Zym, oraz ich darmowosé — w sensie wykluezenia zastugi. Tym samym,
jak zauwaza M. R. Gagnebef, dokumenty papieskie ,stwierdzajg moz-
liwosé stworzenia przez Boga czlowieka bez laski i z pozadliwo$cig nie
identyczna z grzechem” 8. Powstaje jednsk pytanie, czy dokumenty te
zawieraja nauke o mozliwosci porzadku naturalnego? Renwart jest zda-
nia, ze nie. Wedlug nlego ,przed Humani generis moezliwos¢ istnienia
stworzenia rozumnego hez rzeczywistego uklerunkowania do blogiego
ogladu nie byla jeszcze przedmiotem Zadnej deklaracii Magisterium® 9.
Gagnebet sadzi, Ze nauka taka zawiera sie w tych dokumentach, ale
niewyraznie, poniewaz ,,problem nowego przeznaczenia” nie zostal przez
Bajusa ,posiswiony jasno” i dlatege mozliwod¢ porzgdku naturalne-
go ,wydaje sie pozostawaé na dalszym planie” 2, Mozna sie wiec zgo-
dzié z opinig de Lubac’a, ie wiréd petepionych tez Bajusa ,nie ma ani
jednej, w ktérej zaprzeczeniu Kosdeidt stwierdza lub zwyczajnie zaklada
konkretng mozliwoéé porzagdku rzeczy, w kidrym cziowiek dazyiby
jedynie do nizszego przeznaczenia, do szcze$liwodel naturalnej” . Z dru-
giej jednak strony irzeba uznaé, ze z dokumentéw papiezy wymnika moz-
liwosé zaistnienia stanu czysto naturalnego, natomiast mozliwosé zaist-
nienia naturalnego porzadku da sie z nich wywnioskowaé drogy dedukeji.
Teza taka jednak w $wietle bulli Piusa V nosi jedynie cechy teologicz-
nego prawdopodobienstwa, a jej odrzucenie jest niebezpieczne dla wia-
ry *. Dopiero encyklika Humani geneﬂs twierdzenie takie uczyni feolo-
gicznie uzasadnione.

Jaka nauke pietnuje encyklika Humani generis? Interesujgce nas zda-
nie brzmi: elit verem ,.gratuitatem’” ordinis supernaturclis corrumpunt,
cum autument Deum entia intellectu praedite condere non posse, quin
eadem od visionem beatificam ordinet et wvocet #. Zasadnicza sprawa
zwigzana z tym zdaniem dotyczy ustalenia wlasciwego zamystu de Lubac’a.
Zadanie o ulatwi krotka egzegeza. Mozna przyja¢ jako pewne, ze wy-

15 Lg nature pure” et ['encyeligue  Humani generis”, Nouv, Revue Théol”
T4:1952 s, 345.

8 Gagnebet, jw. 5. 25,

¥ Renwart, jw. s, 339,

2 Gagnebet, jw. s. 25,

it f. de Lubac: Surnaturel. Paris 1946 s. 103, :

2 Racjg przemawiajgea za lakim rozwigzaniem jest rowniez faki, Ze papieze
po Piusie V potepiajacy bledy jansenizmu, ktéry na nowo podnidsi problem ludz-
kiege przeznaczenia do celu ostatecznege, odweolywali sie do bulh Ex omnibus
afflictionibus. Por. Denzinger 1321 i odnosnik.

BDenzinger 2318
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rasenie ordo supernaturglis posiada znaczenie powszechnie przyjete dzis
w teologii, i to nie tylko od strony formalnej — jako odpowiednia dyspo-
zycja §rodkéw do nadprzyrodzonego celu, ale i od strony jego wewnetrz-
nej tredei, tj. jako uczestnictwo w zyciu Bozym, jak to czytamy w dekre-
cie Soboru Vat. It Deus ordinavit hominem... ad participende bong di-
ving, quee humance mentis intelligentiom omning superant 2, Sam po-
rzadek (ordo), o ktérym mowa, jest porzadkiem obecnym, poniewaz —
jak stwierdza Renwart — ,to, co Koécidl ma w postannictwie broni¢, to
prawdziwa natura nadprzyrodzonego porzadku, ktéry jest naszym po-
rzgdkiem” %5. Entio intellectu praeditc — byty obdarzone rozumem — nie
sa to jakie$ inne byty rozumne, ale te, ktére znamy i o ktérych uczy
wiara: czlowiek i aniol.

Wyrazenie grotuitas — darmowos¢, jest w encyklice uzyte w cudzysio-
win. Oznecza to, ze jest ono cytatem przytoczonym z innego zrodia. Dal-
sze analiza wyjasni nam te kwestie,

Przedmiolem rzeczowym orzeczenia Piusa XII jest ponizsza teza leo-
logiczna: Bog nie moze stworzy¢ bytow rozumnych, zeby ich.fym samym
nie przyporzgdkowaé i nie powola¢ do blogiego ogladu. Teza stwierdza,
se fakl stworzenia bytu rozumnego pociaga za soba W sposth konieczny
jego przyporzadkowanie przez Boga do blogiego ogladu jako jedynego
celu. Podstaws fego koniecznego przyporzadkowania jest rozumnosé, po-
jeta jako natura ducha, Tezg ta papiez napietnowal jako godzacg w dar-
mowosé nadnatury. Twierdzeniem zatem bezpiecznym dla wiary jest
zaprzeczenie owej tezy. Jednak nie jej zaprzeczenie stanowilo wlasciwy
zamyst papieia, ale podjeta przez niego Swiadomsa ohrona zagroione]j
darmowoéci porzadku nadprzyrodzonego przed naruszeniem tejze w wWy-
padku uznania takiej napietnowanej tezy. W zdaniu analizowanym,
pisze H.U. v. Baithasar, ,chodzi faktyeznie o to, Zeby ufrzymaé i bronié
niezaleinosel laski takze tam, gdzie porzadek stworzenia zostal juz usta-
nowiony” %. Zdanie to zatem wprost broni zagrozonej darmowosci nad-
natury i odpowiada na pytanie, dlaczego prawdziwa darmowos¢ nadna-
tury zostaje zniszczona. Posrednio za§ pietnuje wskazang teze, gdyz jej
uznawanie narusza wiasnie darmowoéé nadnatury. Sens zatem wypowie-
dzi jest nastepujacy: poniewaz inni twierdzs, ze B6g nie mogl stworzyé
itd,, dlatego niszcza prawdziwg darmowosé nadnatury.

Z kolei zajmijmy sie blizej interesujagcym nas pytaniem, na czym
polega prawdziwa darmowos¢ nadnatury? W gwietle samej ency-
kliki trudno byloby o zupelnie jasng odpowiedZz. Mozna by bowiem sg-

## Denzinger 1786.

= Jw, s. 332, :

28 Der Begriff der Natur in der Theologie, nZeitschrift filr Katholische Thes-
logie” 75:1953 s. 459.
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dzié, ze prawdziwa darmowosé nadprzyrodzonego porzadku polega
wprost na mozliwosci nieprzyporzgdkowania i niepowolania przez Boga
bytu rozumnege do blogiego ogladu (posse non ordinare et vocare),
czyli Ze bezposrednia racjy prawdziwe] darmowasei bylaby mozliwose
istnienia czystej natury. Sad powyzszy nie jest jednak stuszny, poniewaz
przy takim rozwigzaniu zamyst papieza musiatby wprost dotyczyé napiet-
nowane] tezy. W nastepstwie pociggaloby to za sobg formalng wypowiedz
0 przestankach tejze tezy. Tymeczasem, jak pisze Gagnebet, ,,sad ten mil-
czy o argumentach tezy, kfdrg potepia, i nie wyjasnia, jak taka pozycia
niszezy prawdziwg darmowos¢ nadprzyrodzonego porzadkuy” 27, Argumen-
tami tymi sy bez watpienia znane teologom dwa problemy: z jednej stro-
ny ,naturalne pragnienie”, a z drugiej »CZysta natura”. A wiec nie ,czysta
natura” stanowi blizszg i bezpodrednig podstawe prawdziwe] darmowaosci
nadnatury. Uzyty przed wyrazeniem ,,darmowosé” przymiotnik wvera jest
wskazéwks do szukania wlasciwej odpowiedzi na nasze pytanie. Dalszy
kontekst pozwoli zrozumie¢ w pelni mysl papieza. Ot62 anonimowy autor
z ,,Orientierung” (por. s. 285 przyp. 6) pisal na temat naturalnego prag-
nienia, Ze ,lo niezaspokojone datenie (unersguliche Drang) wspblkon-
stytuuje naszego ducha”, ale takie nalezy ono, jako przyporzadkowane
do nadnatury, do struktury ducha. Mimo to w swoim eseju wyraznie
zaznacza, ze nadnatura jest jednak darmowa 2. W odpowiedzi (w tym
samym n-rze pisana} K. Rahner nie chee uznaé owej »konstytutywnos-
ci” naturalnego pragnienia sprawiajacego przyporzadkowanie do nadna-
tury, gdyz wowczas darmowosé nadnatury zostaje sprowadzona do dar-
mowosci aktu stworzenia %, Réwniez S. Otto powie pbdiniej (w 1963 r.):
»Niektérzy partnerzy dyskusii... poszli oczywiscie za daleko, kiedy cheieli
uzna¢ przyporzadkowanie czlowieka do natury jako wewnetrznie
konstytutywne natury ludzkiej, choeisz mie wolno pominaé, ze formal-
nie uznali oni zdanie o niezaleznodei aski” 9, W swietle tej polemiki wi-
dac¢, dlaczego papiez méwi o prawdziwej darmowosci nadnatury
i broni ja przed zniszczeniem. Mianowicie jezeli darmowosé nadnatury
ma byé¢ prawdziwa, to nie mozna jej sprowadzié do darmowosci akiu
stworzenia, ani ulosamiac jg z darmowoscig tegoz aktu. Faiwo teraz
uchwyeié, na czym zasadza encyklika te darmowosé nadnatury — na rze-
czywiste] rdznicy miedzy aktem stworzenia duchows] natury a aktem
powolania do nadnatury. Poniewas, oba te akty boskie s3 rézne i niezalez-

HGagnebet, jw. s T,

% Tamze 3. T.

% Podaje za Malevez'em, jw. 5. 562

# Tamze s, 578.

8 8. Otto: Nafur als theologische Problem. W: Handbuch theologischer brund-
begriffe, Miinchen 1964 s, 220,

16 — Seminare " 241



ne od siebie, dlatego darmowost kazdego z nich jest innego rodzaju. Wy-
nika z tego, ze akt stworzenia bytu rozumnego nie pociaga za sobg W spo-
s6b konieczny jego przyporzadkowania do nadnatury, a tym samym przy-
porzadkowanie — ordinatio ad visionem beatificam — nie moze by¢ uzna-
ne za constitutivum ludzkiej natury i jego nieudzielenie nie moze sta-
nowié zta dla tej natury. Tego mieudzielenia nie moina w Swietle ency-
kliki odnosié tylko do momentu przed stworzeniem, czyli ze nie wystar-
czy powiedzieé: Bég mogh nie powolaé, ale trzeba wyznac ponadto, ze Bog
moze nie powolaé, tzn. Ze trzeba je rozszerzyé na caly czas. Dopiero wtedy
darmowosé nadnatury jest prawdziwg darmowoscia.

A jak przedstawia si¢ W éwietle encykliki sprawa mozliwosci czyste]
natury? Czy aby zachowaé prawdziwg darmowos¢ nadnatury, musi sig
przyja¢ mozliwoéé stworzenia przez Boga czlowieka w ,czyste] naturze”,
ti. w porzadku czysto naturalnym? Dla zadnego teologa nie moze byc
rzecza watpliwa, ze Bog moze stworzyé wszystko, co mie jest w sobie
sprzeczne. W zagadnieniu darmowodci nadnatury nie chodzi jednak
o stwierdzenie, co Bog moze stworzyé, ale o rozstrzygniecie pytania, ezy
mozliwoée czystej natury jest zwiazana w sposéb konieczny z darmo-
woscla nadnatury.

7 encykliki wynika, ze twierdzenie: Bog moze stworzyé byty rozu-
mne nie przyporzadkowujgc ich do blogiego ogladu, musi byé uzna-
ne dla zachowania prawdziwej darmowosci nadnatury, Nalezy sie za-
tem pytaé, czy uznanie twierdzenia: Bog moze stworzy¢ cziowieka w po-
rzadku naturalnym, jest konieczne do zachowania darmowosci nadna-
tury?

Wypada zaznaczy¢, %e wiekszos¢ teologéw uznaje rOWNROZNACZNOSE
tych twierdzen. Stanowisko dosyé swoiste, ale 1 odosobnione, zajmuje
H. U. v. Balthazar. Uwaza on, ze Bég moze stwarzaé nieskonczenie wig-
cej i inaczej niz stworzyl, z drugiej jednak strony na pytanie, czy z dar-
mowosci rzeczywistego przyporzadkowania do laski wynika, Ze jest moz-
liwy éwiat bez laski, odpowiada ironicznym pytaniem: kto wynajduje
takie mozliwodci, jezeli nie fantazja filozofow i poboznisiéw, pominawszy
postuszenstwo we wierze? 3

Rzecz znamienna. Podczas gdy dotad teolodzy formulowall zazwy-
czaj twierdzenie ¢ mozliwosci czystej natury uzywajac czasu przeszlego,
to znaczy moéwili, ze Bog mogh stworzyé czlowieka w porzadku natu-
ralnym, w encyklice Piusa XII na uznanie tej mozliwosci zostal uzyty
czas terazniejszy. Wynikaloby z tego, ze darmowodé nadnatury jest do tego
stopnia specyficzna, iz do jej uznania nie wystarcza stwierdzié, ze Bog

st Der Begriff der Natur in der Theologie, jw. 5. 458,
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mégt stworzye, ale ze moze siworzyé hic et nunc, nie przyporzadkowu-
jac duchowej natury do nadprzyrodzonego celu,

»Wiarygodni teologowie powszechnie sadzg, ze porzadek czysto na-
turalny jest moiliwy” 32 — zauwaza w oparciu o encyklike Humani ge-
neris F. Tayman. Proébuje nawet droga trdjstopniowego rozumowania
dowies¢ prawdziwosci tej opinii 3. Jeszcze wnikliwiej bada sprawe Ma-
lewez moéwige, 2e zaprzeczenie mozliwosci stworzenia przez Boga bytu
rozumnego nie przeznaczonego do blogiego ogladu jest naruszeniem dar-
mowosci istniejgcej nadnatury, a tym samym stwierdzeniem, ze ,Bog
moglby stworzyé nie przyporzadkowujge do blogiego ogladu te byty
ludzkie, ktére rzeczywiscie do niego przyporzadkowuje” %, Zdaniem K.
Rahnera dalszg konieczng podstawa do uznania nienaleznodci nadnatury
stanowi uznanie czystej natury. A to dlatego, ze ,tam, gdzie czlowiek
bierze oglad blogostawiony za laske”, w uznaniu tym jednoczesnie ,,zawie-
Ta sie juz posrednio pojecie czyste] natury” 35, Trzeba zatern przyjaé
w Swietle encykliki mozliwodé stworzenia przez Boga czlowieka w po-
rzadku naturalnym, gdyz w przeciwnym wypadku nie mozna by mowié
o wlasciwej i rzeczywiste], czyli prawdziwe] darmowosci nadnatury.

Zestawiajac dotychczasowe wyniki, dochodzimy do nastepujscych
whnioskéw:

1. Darmowosé nadnatury istotnie rézni sie od darmowoscei aktu stwo-
rzenia, poniewaz natura i nadnatura stanowisy dwa rzeczywiscie réine
i niezalezne od siebie dary,

2. Bég nie musial przyporzadkowaé czlowieka do blogiego ogladu.

3. Usznanie aktualnej mozliwosci stworzenia przez Boga cziowieka
w porzadku naturalnym stanowi dalszg konieczng podstawe darmowosci
nadnatury,

Analiza krytyczna pogladéw H. de Lubac’a

Analiza krylyczna danych systemu de Lubac’a sprowadza sie do zba-
dania irzech gldéwnych zagadnien, od ktérych zaleizy odpowiedz na za-

#F, Taymann: UEneycligue , Humani generis” et la théologie. ,,Nouv. Revue
Théol.” 78:1952 & 17,

% Tamie s. 18 Przez to, ze Bog stwarza inteligencje, ktérej przedmiotem istot-
nym jest omne verum, stwarza on byty zdolne do otrzymania daru wyniesienia
do porzadku nadprzyrodzonego, Ale z tego, Ze wyniesienie to jest bezwzglednie
mozliwe, nie wyniksa, Ze musi ono byé urzeczywistnione, a tym bardziej nie wy-
nika, ze sg one koniecznie przyporzadkowane do bhlogiego ogladu.

“Malevez jw. s 68L

% K., Rahner: Noatur und Gnrade. W: Schrifften zur Theologie. T. 4. Einsie-
dein 1861 5. 234.
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sadnicze pytanie, postawione na poczatku tego rozdzialu, Zagadnieniami
tymi sa: : '

8) czy de Lubac rzeczywiscie wykiucza darmowo$¢ nadnatury,

'b) sprawa przyporzadkowania cztowieka do blogiego ogladu,

¢) kwestia mozliwosci ,,czyste] natury”.

Pierwszy problem ksztaltuje sig nasiepujgco: czy twierdzenie, ze Bog
nie moze stworzyé¢ czlowieka, zeby go nie powolac do Dblogiego ogladu,
znajduje sie w pracach de Lubac’a lub tez nie? Rzecz jasna, ze dotyczy
to glownie Surnalurel, poniewaz drugie jego dzielo zostalo napisane juz
po ogloszeniu encykliki, Zwazywszy jednak, ze jest ono rozbudowanym
artykulem, ktory powstal jeszcze przed encykliks, pytanie to nalezy od-
nieéé i do Le Mystére du surnaturel. Trzeba powiedzie¢, Ze co do sfor-
mulowania stownege — nie znajdujemy takiego twierdzenia na zadnej
stronie Surnaturel, & tym bardzie] w pracach pozniejszych. Czy jednak
nie tkwi ono ukyte w ich tredci? Sprébujmy zatem zbadat tresé twier-
dzenia, ktére autor sformulowal we Wniosky 1 poréownaé ja z irescig
twierdzenia z encykliki: s3 one tozsame albo raczej nie? Twierdzenie
to brzmi: czlowiek moze mieé obecnie tylko jeden cel, cel nadprzyro-
dzony, taki, jakim go ukazuje Ewangelia, a ktory teologia okresla mia-
nem ,blogiego ogladu” %. Francuski przystéwek ,,y" tlumacze przez ,obec-
nie”, gdyz taki sens wynika z koniekstu. W my4l bowiem regul grama-
tyki francuskiej zastepuje ono cale poprzednie zdanie méwigce o obec-
nym nadprzyrodzonym porzgdku swiata.

Jak nalezy rozumieé¢ wyrazenie ,moze mieé tylko™? Czy oznacza ono
to samo, co: ,,Bég nie moZe stworzyc czlowieka hez powolania go do
celu nadprzyrodzonego”, czyll ze ,stwarzajge Bog musi go don poweclaé”?
Innymi slowy nalezy ustalié¢, co rozumie de Lubac przez mozliwosé tylf«:o
nadprzyrodzonego celu i odpowiednic przez niemozliwosé innege dlan
celu.

Sprobujmy najplerw przypatrzed sig racji, z ktore] wyprowadzit uczo-
ny swoj wniosek. Ludzkie przeznaczenie moze byé ujmowane dwojako:
antropocentrycznie 1 teocenirycznie. Ujmowane antropocentrycznie ozna-
cza ukazanie dla czlowicka celu ostalecznego od strony jego wewnetrz-
nej iresci, czyli odpowiada na pytanie, czym jest cel nadprzyrodzony dla
niego. Jest on mianowicie posiadaniern, wolnoicia, ogladaniem i szczegli-
wosécia ¥, Rozpatrywany od tej strony cel ostateczny moze byé¢ rozoy.
Aspekt antropoceniryczny jednak ma wymiar drugorzedny w ujmowa-

# 7] ne peut ¥ avoir pour homme gu'une fin: la fin swmnaturel, telle gue
Evangile la porpose el que la théologie la definit par la ,,vision néatifique”,
Lubaec: Surnaturel, jw. s, 493,

¥ Tamie s. 492,
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niu naszego przeznaczenia do celu. Aspekiem pierworzednym jest aspekt
teocentryczny, okreslajagcy sam cel stworzenia, tj. odpowiadajacy na py-
tanie, po co Bég stworzyl éwiat. De Lubac w oparciu o kanon 5 Vatica-
num I odpowiada: ,,Bdg stworzy! swiat dla siebie samego i dla swej
chwaly” %. Dalsze rozumowanie tecloga przebiega nastepujgco: w jaki
sposob swiat oddaje Bogu chwale? De Lubac odpowiada: éwiat oddaje Bo-
gu chwale naleing, czyl osigga swdj cel — przez byt duchowy. 7 kolei
duch oddaje Bogu é$wiat w akeie catkowitego oddania samego siebie, Akt
ten osigga swy doskonalof¢ jedynie w porzadku nadprzyrodzenym, w ja-
kim Bog stworzyl §wiat 3. Jezeli wiec, wediug autora, $wiat ma osiggnaé
swdj cel poprzez ducha, lo cel ostateczny samego ducha moze byé jedy-
nie celem nadprzyrodzonym. Na pytanie przeto, dlaczego czlowiek maoze
mie¢ obecnic tylko cel nadprzyrodzony, de Lubac odpowiada: poniewaz
tylko przezen czlowiek spelnia rzeczywiste przeznaczenie $wiata. Racja
zatem jedynej mozliwodei nadprzyrodzonego celu dla czlowieka jest,
wedlug Surnaturel, rzeczywiste przeznaczenie swiata dla Boga i spo-
sGb jego urzeczywistnienia. ‘

Latwo dosirzec, ze uczony bierze pod uwage konkretng rzeczywistosé
cziowieka i $wiata. Nie wyraza sig modo absoluto, ale jedynie modo con-
creto. Jaki z tego wyplywa wniosek? Owa ,jedyna mozliwosé” i odpo-
wiednio ,niemozliwosé innego” celu niz nadprzyrodzony oznacza jedynie
mozliwosé, wzglednie niemozliwosé faktyczna, PdZniejsze Le Mystére du
surnaturel przynosi potwierdzenie tej opinii. H. de Lubac pisze tam zwy-
czajnie: istnieje jeden jedyny cel” dla czlowieka ¥, Ponadto zaznacrza,
jak to uezynil juz w artykule z 1949 r., ze Bég, gdyby cheial, mégl nie
powoiaé czlowieka do nadprzyrodzonego celu #. Oznacza to takze dalej,
ze jego twierdzenie nie utozsamia sie zwyczajnie ani w pelni z twier-
dzeniem, ze Bog nie maZe stworzyé czlowieka, by nie powolaé go tym
samym do nadprzyrodzonego celu. Czy wobec tego mozna powiedzieé,
Ze powyisze twierdzenie réwniez co do trefci nie ma miejsca we Waios-
ku? Byloby chyba bledem chcie¢ twierdzi¢, ze znajduje sie¢ ono w nim
wprost i bhezposrednio co do swej trefci. Oznaczaloby to bowiem przy-
pisywanie autorowi mysli zgola mu obcej. Z drugiei wszakZe strony nie
da si¢ wykluczy€ z caly pewnodcia jakiego§ poSredniego i dalszego uwi-
klania wspomnianego twierdzenia w tezie IH. de Lubac’a. Otéz stwier-
dzenie fakiycznej niemozliwosci innego celu niz nadprzyrodzony od stro-
ny samego czlowieka pociaga za sobg, jakkolwiek posrednio, orzeczenie
pewnej niemozliwodei, przynajmniej feoretycznej, urzeczywistnienia in-

#8 Tamize.

3 Tarnie,

® Lubae: Le Mystére du surnaturel, jw. s, 82,

4 Por, wyd. ksigikowe, jw. s. 116, w artykule zag s. 104
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nego celu rowniez ze strony samego Boga. Nie da sie bowiem w osta-
tecznym rozrachunku orzekaé o stworzeniu bez jakiego§d pofredniego
chociazby odniesienia do Stwércy, na zasadzie istnienia miedzy stworze-
niami i Stwérea relatio realis. I w tym tkwi pewien niedomog systemu
francuskiego teologa.

A jak przedstawia sig sprawa przyporzadkowania duchowej natury
do swego ostatecznego celu? %.gczy sig ona Zz problemem naturalnego
pragnienia. Wedlug de Lubac’a — naturalne pragnienie ,jest istotnie
w naturze i wyraza jej glebie” %2, ,Istotnie” — to znaczy, e hez niego
natura nie bylaby ta naturg. To naturalne pragnienie stanowi wezwa-
nie Boze, czyli po prostu przeznaczenie do dazenia ku Bogu. Z drugiej
strony pisze on, ze ,natura jest postuszna swemu przyporzadkowaniu
ontologicznemu  przez pragnienie” (Lo nature obéit @ son ordination
ontologique par le désir)®. Nie czyni zatem 7adnej réZnicy migdzy
przeznaczeniem a przyporzadkowaniem do celu. Wynika z tego, ze jesli
naturaine praghienie zawiera sie istotnie w naturze, a przeznaczenie do
celu jest przyporzadkowaniem, wowczas przyporzadkowanie nalezy do
istoty duchowej natury. Jezeli z kolei zastanowimy sie nad tym, Ze spra-
wa laski zostala we Wniosku potrakiowana ubocznie, gdyz iedyna wzmian-
ka o niej okreslajaca jej istote sluzy za argument pomocniczy do zrozu-
mienia, czym jest samo naturalne pragnienie, wtedy dochedzimy da
wniosku, ze przeznaczenie duchowej natury do blogiego ogladu to koniecz-
ne nastepstwo posiadania przez nig naturalnego pragnienia. A gdy jesz-
cze wezmiemy pod uwage, Ze naturalne pragnienie ,nie moze byé wiecz-
nie puste” ¥, wowczas okaze sie, ze osiagniety cel, zreszty jedyny, jest
prostym wynikiem spelnienia tego pragnienia. I w takim ukladzie dar-
mowoéé nadnatury, czyli jej niezaleznost jest jedynie stowna, a nie rze-
czywista. Ze rozumienie de Lubac’a szfo w tym kierunku, $wiadczg o tym
wypowiedzi chociazby autora eseju z ,Orientierung” czy Maxa Secklera,
ktérego rozprawe Instinckt und Glaubenswille nach Thomas von Aguin
omawia E. Schillebeeckx. A propos Secklerowskiego pytania, czy mie-
dzy naturg a tasks istnieje miejsce na medium Schillebeeckx pisze: ,trze-
ba tu zaznaczyé, ze u podstaw tej problematyki znajduje sie ksigzka H.
de Lubac’a zatytulowana Surnaturel” i stawia zarzut, réwnoczesnie skie-
rowany pod adresem de Lubac’a, ze przy takim ujmowaniu problematy-
ki ,natura ludzka kretymi drogami swej duchowej czefci jest o d mo-
mentu powstania obietnicg laski”®*. W Surnaturel znajduijemy

1 Sprnaturel, jw. 5. 487

# Tamie s. 480

# Tamze s. 493, .

P E Schillebeeckx: Linstinet de la foi selon st. Thomas d’Aquin. ,Revue
des sciences Phil. et Théol.” 48:1964 5. 389. : :
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jednak dwa miejsca doiyczace naturalnege pragnienia, kiére modyfikuja
to twierdzenie. Pierwsze zawiera sie w nocie A. Uczony wyraznie za-
znacza, pod jakim waruhkiem mozha przyjgé, ze nadnatura jest przed-
miotem pragnienia absclutnego, by tym samym nie zniszezyé jej ,,abso-
lutnej darmowosct”, kiedy méwi: ,,..pod warunkiem, ze nie sprowadzi sie
weale pragnienia ducha do pozadania natury intelektualnej” ¢%. Drugie
miejsce znajduje sie we Wniosku zaraz na poczatku. De Lubac spo-
strzega: duch ,zanim staje sie duchem myslacym, jest natura ducho-
wa” ¥, W Le Mystére du surnaturel teolog wprowadza dalsza zasadnicza
réznice, Naturalne pragnienie jest wg niego pragnieniem przez pozba-
wienie. Co wiecej, nie da sie wceale twierdzi¢, ze takie pragnienie jest
przygotowaniem nadprzyrodzonego bytu, ani Ze jest ono jakas dyspo-
zycja ®8, ale tylko zwyczajnie znakiem przeznaczenia4® i dlatego nie
kenstytuuje ,najmniejszego przyporzadkowania pozytywnego do nad-
natury — la moindre ordination positive cu surnaturel . Oznacza to,
Ze przeznaczenie rozni sie rzeczywiscie od przyporzadkowania. To osta-
tnie jest dzielemn faski uswiecajacej wraz z cnotami teologicznymi 5.

W Swietle pozycji, jaka zajgt de Lubac w Le Mystére du surnatu-
rel, moze on twierdzi¢ z przekonaniem, i2 naturalne pragnienie kon-
stytuuje nature ® bez obawy naruszenia darmowosci nadnatury, ponie-
waz nie jest ono pragnieniem intelektu ani nie sprawia rzeczywistego
przyporzadkzowania. Jeieli Bég powolal i przyporzadkowal czlowieka do
nadnatury, to za spraws jego wolnej woli i w konsekwencii, wnio-
skuje autor, wolho§¢ Boza jest calkowita 3, A zatem de Lubac zgadza
sie, ze Bog nie musial przyporzgdkowaé stworzonego przez siebie czlo-
wieka dla siebie samego. Jezeli to uczynil, uczynil to z czystej miloéei.

Ten ostatni wniosek wprowadza nas do analizy trzeciego zagadnie-
nia, jakie stanowi kwestia ,,czystej natury”. Jak juz bylo wspomniane, za-
sadniczy zarzut skierowany przez teologdw przeciw de Lubac'owi doty-
czyl zaprzeczenia przez niego mozliwoSei zaistnienia czystej natury.
Z najostrzejszg krytyks, ale tez i zbyt powierzchowng, wystapit Ch.
Boyer. Wedlug niego ,nowosé ksiazki (Surnaturel) tkwi przede wszyst-
kim w tym, ze zaprzecza si¢ w niej mozliwodci stanu czystej natury” 9.

4@ T,ubace: Surnafurel, jw. s. 438

s7 Tamie s. 483. '

4 LLubac: Le Mystére du surnaturel, jw. s. 116,

1 Tamze s, 81.

8 Tamie 5. 117.

* ¥ Tamze: ,Clest encore la grace santifiante avec son cortdge de verius théolo-

gales, qui doit ,ordonner” le sujet a sa fin derniere.” '

2 Tamie s. Bl

¥ Tam:ie s. 132, i :

3 Nature pure et surnaturel, jw. s. 380
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Inni autorzy, jak Le Malevez, Guy de Broglie, M. J. Guillou, F. Donnelly
czynig to z wickszym umiarem. Malevez zaznacza, Ze nierozrbéznienie
przez de Lubac’a dwoéch postaci hipotezy czystej natury, a mianowicie
wezesniejszej, zasadzajacej sie na tym, ze duch stworzeny posiadaiby cel
scisle na miare wlasnych sil, dazac jedynie do panowania nad swiatem
bez zadnego zainteresowania Bogiem wprost, oraz pozniejszej, wedlug
ktérej nadnatura bylaby motywem dzialania ducha, sama jednak mia-
laby byé nigdy nie osiggnigta, ,.godzi¢ bedzie w podsiawe systemu przed-
stawionego przez niego” 5. Zarzuty H. Rondet’a i M. J. Guillou prawie
sie pokrywaja wskazujac, ze wediug de Lubac’a darmowost nadnatury
nie jest zwigzana koniecznie z mozliwodeia czystej natury *¢. Guillou do-
daje od siebie, ze trzeba uznac ,bezwgledna mozliwos¢ czystej natury”,
ktora wedlug niego bynajmniej nie jest naturg zamknieta w soble sa-
mej 5. De Broglie pisze ogledniej: ,,Sa teclodzy, ktérzy uznajg réwniez za
stuszna nauke, wedlug ktérej blogi oglad jest naszym celem nadprzyro-
dzonym i darmowym, ale w ten jednak sposéb, ze do zadnego innego nie
mozemy by¢ przez Boga powolani i przeznaczeni”, za w ksigzce De ultimo
fine hominis uwaza wprost za sprzeczne z doktryna katolicks podtrzy-
mywa¢é zdanie, ze czlowiek nie moze posiadaé przeznaczenia niZszego niZ
visio beatifica 8, Wedlug powyzszych autoréw darmowos¢ laski zasadza
sle na mozliwosci zaistnienia czystej matury w znaczeniu naturalnego
porzadku, réwnoznacznej z nieprzyporzgdkowaniem do fego celu, Dla
F. Donnelly’ego naturalna szczedliwosé jest nie tylko mozliwa, ale jest
faktem, za czym przemawia limbus nieochrzczonych niemowlat. Istnie-
nie takich szezeliwosci bierze on za ,,0g06lng nauke katolicka” i dlatego
wnioskuje, ze wszelka préba dowodzenia, iz ludzkie naturalne pragnie-
nie ogladania Boga wyklucza konkretny mozliwosé posiadania przezna-
. czenia nizszege niz do blogiego ogladu — ,musi byé koniecznie odrzu-
cona’ %8, :

Nie ulega watpliwogci, ze de Lubac jest przeciwnikiem ,czystej na-
tury”. Pisze on bowiem we Wniosku: ,Integralno$¢ nadnatury moze by¢
zachowana bez nowozytnej hipotezy czystej natury, a nawet lepiej niz
z nig” ®, W Le Mystére du surneturel pod wplywem krytyki zastrzega

% F,e Malevez: L'ésprit et le désir de Dieu. ,Uouv. Revue Théol” 69:1947 5. 11,

% B Rondet: Le probléme de la nature pure et o thévlogie du XVI-e siecle.
,Rech. de Sc. Rel” 35:1948 s, 481; M. J Guillow Surnaturel. ,Revue de Sc.
Phil. et Théol.” 34:1050 s, 227.

B Guiliow, jw. s 242
% 3. de Broglie: De gratuitate ordini supernaturalis.. ,Gregorianum” 28;1848

s. 348, Por, tegoz: De ultimo fine hominis. Parls 1948,
% F Donnelly: The Grotuity of the Beatific Vision and the Passibiuty of

o Natural Desting. ,,Theological Studies” 11:1950 5. 404
® Syrnaturel, jw. s. 481,
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sie, ze jezeli twierdzi, iz dla stworzonego ducha wszelka celowoS¢ czysto
naturalna stala sie konkretnie niemoziliwa, to twierdzi fak er supposi-
tione 51, Zalozeniem tym jest fakt stworzenia czlowieka z ukierunkowa-
niem na cel nadprzyrodzony, strukturujacy konkretng jego nature 2. Pyta-
nie, co rozumie autor przez ,konkretng niemozliwo$é” oraz przez ,hipo-
teze czystej natury”?

Konkretna niemozliwoée jest przeciwienstwem konkretnej mozliwos-
ci, a ta oznacza u de Lubac’a po prostu fakt, jak wynika to z fresci noty
D, w ktérej uczony interpretuje Tomaszowe pojecie mozliwogei blo-
giego ogladu %%, Konkretna mniemozliwo$¢ zatem oznacza niemoznosé
faktyczng. Jezeli wige de Lubac méwi o niemezliwosci konkretnej, to
bierze on zawsze pod uwage stan faktyczny ohecnego, nadprzyrodzonego
porzadiu.

Natomiast ,hipoteza czystej natury” ozhacza u niego ,system duali-
styczny zrodzony z idei czystej natury” ®4. System ten zrodzit sie fak-
tycznie w walce z bajanizmem i od XVII-go wieku zaczal panowac pow-
szechnie w teologii. Przyjmowal on, zdaniem de Lubac’a, istnienie w czlo-
wieku porzadku naturalnego ,jako co$ normalnego i wlasciwego jemu” %,
to jest jako fakt dokonany, gdyz inaczej nie widzial moznosci uratowa-
nia darmowosei nadnatury, Dlatego de Lubac nazywa go systemem du-
alistycznym, poniewaz wedlug tej nauki czlowiek posiada dwa ostateczne
cele, podezas gdy de Lubac twierdzi, ze istnieje jeden jedyny cel ®. Do-
dajmy, ze system len w teologii podrecznikowe]j przetrwal do dzi§ 7. Je-
zeli zatem de Lubac zwalcza ,,czystg nature”, to jest on przekonany, ze
zwalcza jedynie 6w dualistyczny system, a nie ideg samg. Dla niego sama
idea jesl bez watpienia stuszna S8, czy tez, jak pisze w Le Mystére du
surnaiurel, hipoteza sama ,nie jest falszywa, ale tylko niewystarczajg-
ca” . a nawet ,,odwolanie si¢ do hipotezy czystej natury pozostaje zaw-
sze nieodzowne dia zdania sobie sprawy z darmowofci nadnatury” ™.
7, drugiej jednak strony, wediug niego, ,abstrakcyjna hipoteza” jest tyl-

01 Le Mystére du surnaturel, jw. 5 136.

& Tamze 5. 133. Homo jacius est ad videndum Deum. To zdanie $w. ‘Tomasza
przyjmuje de Lubac za pewnik.

63 Surnaturel, jw. s. 468,

- ™ Tamze s, 180.

& Tamie s. 161,

8 Le Mystére du surnoturel, jw. 5. 82.

% Np. Tanqueray w swej dogmatyce przyimuje orde noturalis jako fakt. istnie-
jacy. Po okre§leniu pojecia orde naturalis dodaje bez zastrzezenia: pro homine ila
constituitur (Synopsis theologiae dogmaticae t. 2, Paris 1950 5. 351).

% Surnaturel, jw. s. 103: por. tez Le Mystére du Surnaturel, jw. s .75.

& Le Mystére du Surncturel, jw. s. 80. -

™ Tamze 5. 105.
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ko dobrym $rodkiem do przedstawienia ,na zywo" oczywiste] prawdy ™.
Ponadto zalozywszy, ze hipoteza ta jest nawet uzasadniona, wykazuje ona
wowezas jedynie tyle, ze ,w innym $wiecie, inny byt niz ja, posiadajacy
nature réznorodzajowa niz moja, mégiby otrzymaé¢ inne przeznaczenie
do celu” 72, Wynika z tego, ze dla de Lubac’a, o ¢czym pisze zresztg sam,
miedzy czlowiekiem niepowolanym a powolanym istnieje tylko tozsa-
mo$é myslna, a nie rzeczywista 3, czyli ze istnieje miedzy nimi rzeczywi-
sta r&inica. Moina wiec powiedzieé, ze de Lubac wystepuje nie tylko
przeciwko dualizmowi faktycznemu ostatecznege celu, ale i przeciw
aktualnej mozliwogei innego celu ostatecznego dla fej natury ducha, jaka
znamy. Jest on bowiem przekonany, iz ,bez szukania wyjscia poza rze~
czywisto§e, ktérg znamy”, wolno mysleé ,,0 cailkowitej darmowodci daru
Bozego” %, Owszem, tak, ale przy przedstawionych zalozeniach darmo-
wos¢ nadnatury jest tego samego rodzaju, co darmowos$¢ natury samej.
Jezeli bowiem zwigzanie nadnatury z naturg jest takie, ze raz dokona-
ny dar przez wolng wole Boza nie moze ulec zmianie bez réwnoczesnej
zmiany w samej konkreinej naturze, jest to znakiem, Ze Bog udzielajac
czlowiekowi nadnatury zwiazal sie wewnetrznie sam w sobie, czyli ze
darmowo$é nadnatury jest taka sama, co darmowos¢ natury i skutkiem
lego sprowadza si¢ oma wylgcznie do darmowosci aktu stwoérczego. Ale
wéwezas callowita darmowo$é nadnatury”, o ktérej czeslo méwi de
Lubac, nie pokrywa sie z ,prawdziwg darmowoscia”, tj. nienaleznoscig
tej nadnatury, jak wynika z encykliki Humant generis.

Schematycznie mozna by przedstawié rozumowanie de Lubac’a na-
stepujaco: obecny porzadek $wiata jest porzadkiem nadprzyrodzonym.
Bag mbgl nie powolaé stworzenia rozumnego do nadprzyrodzonego celu.
Jezeli to uczynil, uczynil to z wolnej woli. Zbaweza wola Boga jest
jednak decyzjg niezmienng i ostateczng, czyli obecny porzadek nadprzy-
rodzony jest ostateczny w tym znaczeniu, Ze nie ma i nie bedzie in-
nego. Wobec tego wnioskuje de Lubac: porzadek naturalny jest kon-
kretnie niemozliwy.

W ktérym miejscu uczony popeinia blad? Czyni to w przejsciu do
ostatniego wniosku, ktéry nie wynika logicznie z przestanek, mimo
uwzglednienia ich wszystkich. Jest to biad formalny, zwany non sequitur,
Z faktu, ze coé jest, weale nie wynika, ze nie moze byé¢ inaczej. Jezeli zag
chodzi 0 darmowos¢ nadnatury, w §wietle encykliki nalezy uznaé wprost
co§ przeciwnego: ,méc byé inaczej” jest warunkiem koniecznym praw-
dziwej darmowodci, tj. nienaleznosei nadnatury.

# Tamie s, 75.
1 Tamie 5. 90.
A Tamie s. 8T,
H Tamsie 5. 75.
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Mozemy teraz przystapi¢ do dania odpowiedzi na postawione w pracy
pytanie, czy system H. de Lubac’a narusza darmowos¢ nadnatury, czy
tez nie?

Byloby chyba niezgodne z prawdg, a przynajmniej niezupelnie zgod-
ne (mozna by dodaé: i sprzeczne z faktami), gdyby chcialo sie utrzy-
mywaé, ze system jego narusza, zwlaszeza wprost i w zupelnosci, darmo- -
wosé nadnatury. Jezeli nawet niektorzy teolodzy w pierwszym okresie
dyskusji nad Surnaturel twierdzili, ze ueczomy swoimi pogladami rze-
czywiscie niszczy te darmowo$¢ — bylo to niewatpliwie skutkiem ich
niecbycia z mys$leniem historyeznym, jakie probowal autor Wniosku
wszczepié w teologie katolicka, od wielu juz lat przez nig nie uwzgled-
nianym. Dzi§, po latach refleksji, trzeba powiedzie¢, Zze bylo to raczej
wydawanie sie niz rzeczywisto$é . Natomiast nie bedzie bledem twier-
dzit, ze system ten nie ukazuje w pelni wiasciwej dla nadnatury darmo-
wosci, ani tez nie zabezpiecza je] w sposob dostatecznie zadowalajacy.
Nie ukazuje zaé i nie zabezpiecza dlatego, ze H. de Lubac nie dos¢ wy-
raznie, by nie powiedzie¢ — niewyrainie, przedstawil roéznorodzajowost
darmowaosci nadnatury w poréwnaniu z darmowoscia natury, oraz ze wy-
klucza w sposéb zdecydowany mozliwo$é zaistnienia porzgdku natural-
nego, stanowigcego dalszg konieczng podstawe do uznania prawdziwe]
darmowosei nadnatury.

# Takiego zdania jest rowniei ks. A, Zuberbier: Relocje naturg — nad-
przyrodzonosé., Warszawa 1973 s, £2-—66, w szczegdlnodci s. 93 przypis 2.



The Problem of the Gratuitousness of Supernature
in H. de Lubac’s System

SUMMARY

The {ask undertaken by the author of the arficle consists in deciding
whether the gratuitousness of supernature (surnaturel), as understood
by the Church, is or is not viclated in H. de Lubac’s system. Having
presented the historical context of the problem in question, the teaching
of the magisterium of the Church concerning the gratuitousness of su-
pernature, and having made a critical analysis of H. de Lubac’s views,
the guthor concludes that H. de Lubac’s system does not viclated the gra-
tuitousness of supernature. It will not be a mistake, however, to say that
the system does not fully reveal the gratuitous character of supernature,
neither does it justify this character in a satisfactory way. H. de Lubac
did not show explicityly enough the many different kinds of the gra-
tuitousness of supernature as compared with the gratuitousness of na-
ture. Besides he positively excluded a possible oceurrence of a natural
order which would be a further pre-requisite for acknowledging the true
gratuitousness of supernature.




Ks. MARIAN DZIUBINSKI

BOG CHRZESCIJANSTWA W LIRYCE MODLITEWNEJ
J. SLOWACKIEGO

Okres mistyczny i liryka modlitewna

W liryce Stowackiego, ktdrej ilodciows zawarto$¢ ocenia sie rozmai-
cie — poczynajge od zdziwienia, ze jej tak malo (Kridl) do stwierdzenia
nokazalogel tomu liryki” (Krzyzianowski} — moina wyodrebni¢ stosun-
kowo liczng grupe lirykdw o charakterze modlitewnym. Wiekszose
z mich zwigzana jest z tzw. okresem mistycznym w tworczosci poety,
ktory w opinii niektérych badaczy uchodzi za tempus obscurum?® — zu-
pelnie nieslusznie, poniewaz jego artysiyezne dokenania sg najwyZsze]
klasy, a nie mozna powiedzieé, by stuzyly ideom czy sprawie godnej po-
tepienia. Ponadto bez tego okresu nie da sic, rzecz jasna, odtworzyé cal-
kowitego cbrazu tworezosci poety. K. Wylka pisal: ,(...) pojmowanie roz-
woju Slowackiego po jego gwaltownym zakrecie mistycznym jako nie-
ustannego upadku i rozkladu, to réwniez objaw myslenia magicznego, fo
traktowanie jako tabu problemdw nie poddajacych sie z gory zaloionej
interpretacji.” 2 I jeszeze: ,,(...) nie mozna pisa¢ ¢ Slowackim udajgc, zc
nie by! on romaniykiem i nie byl mistykiem” 3.

Mistyczne tendencje, majace wezeSniejsze aniccedensy, zwyciezaja
ostatecznie w r. 1842; od tej daty liczy si¢ nowa, nicdluga zresztg, bo
kilkuletnia epoka mistyeczna, obfitujaca m.in, w szezegdlne przeiycia
osobiste. O jednym z wydarzen, ktéore mialo miejsce w nocy z 20 na
na 21 kwieinia 1845 r., poeta tak pisal;

1P, Hertz pisze: ,Zapadslby (Stowackl) w mistyeyzm jak w miekkie hagno
poroste lllami (.)" (P. Hertz, Poriret Stowackiegn, Warszawa 1976 s, 152).

t K. Wyka: Slowacki g wspdtezesnodd, Przeglad Humanistyczny™ 1960 nr 2
5 8

P Wyka, jw. s 16
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The Problem of the Gratuitousness of Supernature
in H. de Lubac’s System

SUMMARY

The task undertaken by the author of the article consists in deeiding
whether the gratuitousmess of supernature (surnaturel), as understood
by the Church, is or is not violated in H. de Lubac’s system. Having
presented the historical context of the problem in question, the teaching
of the magisterium of the Church concerning the gratuitousness of su-
pernature, and having made a critical analysis of H. de Lubac’s views,
the author concludes that H. de Lubac’s system does not violated the gra-
tuitousness of supernature. It will not be a mistake, however, to say that
the system does not fully reveal the gratuitous character of supernature,
neither does it justify this character in a satisfactory way. H. de Lubac
did not show explicityly enough the many different kinds of the gra-
tuitousness of supernature as compared with the gratuitousness of na-
ture. Besides he positively excluded a possible occurrence of a natural
order which would be a further pre-requisite for acknowledging the true
gratuitousness of supernature,




Ks. MARIAN DZIUBIKSKI

BOG CHRZESCIJANSTWA W LIRYCE MODLITEWNEJ
J. SEOWACKIEGO

Okres mistyczny i liryka modlitewna

W lirvce Slowackiego, ktére] ilosciows zawartosé ocenia sie rozmai-
cie — poczynajac od zdziwienia, ze jej tak male (Kridl) do stwierdzenia
»okazalodei tomu liryki” (Krzyzanowski) — mozna wyodrebnié stosun-
kowo lezng grupe lirvkéw o charakterze modlitewnym. Wiekszosé
z nich zwigzana jest z tzw. okresem mistycznym w twoérczoscl poety,
ktéry w opinii niektorych badaczy uchodzi za tempus obscurum?! — zu-
pelnie niestusznie, poniewaz jego artystyczne dokonania sg najwyiszej
klasy, a nie mozna powiedzie¢, by sluzyly ideom czy sprawie godnej po-
tepienia. Ponadto bez tege okresu nie da sie, rzecz jasna, odiworzyé cal-
kowitego ohrazu tworczosci poety. K, Wyka pisal ,,{..) poimowanie roz-
woju Slowackiego po jego gwaltownym zakrecie mistycznym jako nie-
ustannego upadku i rozkladu, to réwniez objaw myslenia magicznego, to
traktowanie jako tabu problemow nie poddajacych sie z géry zalozone]
interpretacji.” 2 1 jeszeze: ,,{..) nie mozna pisaé o Slowackim udajac, ze
nie byl on romantykiem i nie byl mistykiem™ 3,

Mistyczne tendencje, majace wezesniejsze antecedensy, zwyciezajs
ostatecznie w r. 1842; od tej daty liczy sig nowa, niediuga zresztg, bo
kilkuletnia epoka mistyczna, obfitujgca m.in. w szczegélne przeiycia
osobiste. O jednym z wydarzen, kidre rmialo miejsce w nocy z 20 na
na 21 kwietnia 1545 r., poeta tak pisal:

1P, Hertz pisze: ,Zapadatby (Stowacid) w mistyeyzm jak w miekkie bagno
poroste liliami (..)". (P. Hertz; Poriret Stowackiega, Warszawa 1978 =z 1532),

* K. Wyka: Stowacki a wspélczesnodd, ,Przeglad Humanistyczny” 1960 nr 2
5. 0.

3 Wyka, jw. s 16
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Widzenie na jawie ognia ogromnego nad glows — kopuly niby unie-
bios catych ogniami napelnionej, tak, ze w okropnym przestrachu mo-
wilem: Boze Ojeéw moich, zmiluj sie nade mna — i niby z checig wi-
dzenia Chrystusa przeszywalem wzrokiem te ognie, ktore sie odstama-
ly — i co$ niby miesige bialy ukazalo sig w gorze — nic wiecej” *,

O innej przezytej wizji informowal swojg maike dnia 19 lipca tegoz
roku:

..jam byl — uderzony $wiatlami niebieskimi widzialnie — przy naj-
wiekszej spokojnosci krwi 1 zmystow — a z taka potega, ze chyba po
émierci co$ podobnego uczuje.. bo w ciele wiecej bym nie wytrzymat...”?

Cokolwiek powiemy o tych i innych wydarzeniach, dodat nalezy, ze
Slowacki pozostal najnormalniejszym w $wiecie czlowiekiem — skrupu-
latnie np. notowal swoje przychody i wydatki, zachowal lrzezwg oceng
osob i wypadkdw. Wielce natomiast prawdopodobna jest sugestia, ze
z wymienionymi przezyciami laczy sie wzmozona religijnose, ktora zna-
1azla odbicie w twoérczodel, zwlaszeza za$ w miektorych lirykach modli-
tcewnych, odznaczajacych sie niezwykla gwaltownoscia 1 sity poetyckiego
Wwyrazu (Zachwycenie, O Boze ojebw moich). Programewy utwoér okresu
mistycznego Tak mi, Boze, dopomé#, rozpoczynajacy serig utworow
o nowym typie religijnosci i poetyki, zostal napisany wezesniej, 13 lipea
1842 r. 7 wezesniejszych natomiast, niemistyeznych lirykéw modlitew-
nych, da sie wymieni¢ zaledwie dwa hymny (Bogerodzico, Dziewico
i Smutno mi, Boge) oraz I porzuctwszy droge $wictowych omamien,
ewentualnie jeszcze fragment 2z Pogrzebu kapitana Meyznera. Ogodlnie
rzecz biorge, do dziatu liryki medlitewne] da sie zaliczy¢ ok. 25 utworéw
o charakterze modlitwy poetyckiej; dorzuci¢ tu nalezy jeszcze iragmen-
{y modlitewne z innych utworow. Nie jest to liczba bagatelna, jesii wez-
miemy pod uwage rownolegly twoérczosé innych romani{ykow,

Czym jest ow wyodrebniony sposréd innych lirykow zbior? Nalezg
do niego utwory posiadajgce pewne przynajmuiej cechy modlitwy po-
etyckiej, na temat ktorej nalezg sie dwa slowa wyjasnienia. Ohok zwy-
czajnych modlitw kullowych, ksztaltowanych wedlug pewnego schema-
tu i z literackiego punktu widzenia mniej interesujacych, spotykamy
w literaturze modlitwy nalezace do jezykowych komunikatow o przewa-
sajacej funkcji poetyckiej; jako takie zaslugujg ome na uwagg badacza
literatury. Co prawda, ten oslatni nie zawsze chee sie nimi zajmowac.
Autorzy wstepu do Antologh polskiej modlitwy poetyckie] pisza:

¢ Cyluje za: J. Kleiner: Juliusz Slowackt, Dzieje twdérezoscl T. 4 cz. 2. War-

szawa 1927 s. 28
$ Juliusz Stowacki: Dzela. Pod red. J. Krzyzanowskiego, Wyd. 2. T, 13,

Wroclaw 1959 s. 480.
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»i(..} jednowyrazowe okreglenie ,modlitwa” {..) w odczuciu badacza
literatury zdaje sie¢ nie wywolywaé jakiegos niepckoju iutelektualnego,
a nawet nie budzi¢ w nim instynktu badawczego™ ¢,

Nic dziwnego, ze jakkolwiek w badaniach literackich temat modlitwy
nie byl pomijany calkowicie, to jednak brakuje nadal szerszych ujeé
analitycznych, ex professo frakiujgcych o zagadnieniu medlitwy w jei
wydaniu poetyckim, Pojawiajace sie ostatnio prace (na gruncie polskim)
usitujg te luke wypeinié, ale jak dotad sq one dosé nieliczne; w glownej
mierze wywodzg si¢ lub zwigzane sg ze srodowiskiem KUL' W tytu-
tach prac zawarte jest najczeiciej wyrazenie ,liryka modlitewna”. Wez-
sze zakresowo od ,liryki religijnej” stuzy ono do oznaczania utwordw
o charakterze modlitwy poetyckiej, ktdrg za autorami wspomnianego
Wstepu moina okrefli¢ nastepujgeo:

»(..} Tozumiemy przez nhig modlitwe religijng zadokumentowans
w konkretnej realizacji poetyckiej, to znaczy wartosciowy artystycznie,
poetycka wypowiedZ religiing odniesiona bezposrednio do adresata, ja-
kim jest jedyny Bdg — lub tez, jak w wyznaniu katolickim i prawo-
slawnym, osoba zastugujgca na specjalng cze$é i uznana za Jego posred-
nika, tj. Matka Boska (...), aniclowie i $wieci — w afirmowanym przez
podmiot liryezny poczuciu ontyczne] od Niego zaleznosei” 8.

Modlitwa poetycka posiada najczesciej pewne wyznaczniki formal-
ne: imiona wlasne Boga uzyte w wolaczu (apostrofy), ich peryfrazy i me-
tafory itp. Tak jest w tzw. modlitwach bezposrednich; w modlitwach
okreflanych jako podrednie brak jest elementow formalnych, kwalifiku-
jemy je do grupy modiitw na innej zasadzie s,

Juz po pierwszym czytaniu utwordéw grupy lirycznej odkrywamy
w lirykach Stowackiego istnienie takich, ktére w sposdb bardziej czy
mniej wyrainy odpowladajg przytoczonej wyzej definicji modlitwy po-
etyckiej. Nie doczekaly sie one dotychezas oddzielnego opracowania, dla-
tego tez ewentfualnych uwag na temat poszezegdlnych przedstawicieli
typu, jaki zamierzamy wyodrgbnié, nalezy szuka¢é w opracowaniach ogol-
nych liryki Stowackiego, ktérych zresztg takze nie ma zbyt duzo 10

¢ Z pigbokodei, Antologia polskiej modlitwy poetyckiel. Opr. A. Jastirzeb-
slki i A, Podsiad Wyd 1. Warszawa 1966 5. XXV.

i Por. biliografie do Antologii. Tam?e s. XX VI—XXVII.

P Tamze s. VIII—IX. '

® Por. tamie s. LVII[-LIX, .

0 Z wainileiszych prac wymienmy kilka: A, Boleski: Juliusza Stowacitiego
Hryka lot ostainich, EOdZ 1949; M. Kridl: Juliusza Slowackiege liryki. ,Rocz-
niki Humanistyczne” 7:1808 z, 1} Cz. Zgorzelski: O lirykach Mickiewicza i Sto-
wackiego, Eseje 1 studia. Lublin 1961.
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W genezyjskiej atmosferze wszechobecnosci ducha

Interesujgce nas zagadnienie — obraz Boga w modlitwie poetyckie}
Slowackiego — wyodrebniamy z prostego schematu modlitwy jake oso-
bowego spotkania, dialogu, w ktorym uczestniczy najczesciej dwie oso-
by: Wielki Rozmowca — Bog 1 ziemski, stworzony podmiot dialogu. Przy
pomocy metod literackich podjeta zostanie préba okredlenia sensu po-
etyckiego credo poety, czyli proba pokazania obrazu Boga, zawartego
w wypowiedzi liryczne]. '

Na wstepie warto zauwazyé, ze obaj partnerzy — nieroOwnorzedui,
dodajmy zaraz — modlitewnego spotkania, sa elementem pewnego obra-
zu calodciowego wszechbytu, pewne] koncepeji rzeczywistosci, W przy-
padku liryki modlitewnej Slowackiego owa podbudowe stanowi ogdlna
filozoficzna czy quasi-filozoficzna koncepeja wszechbytu. Specyfika
przedmiotu badant sprawia, ze wizja $wiata i czlowieka, zawaria w liry-
kach, a gci§lej biorge charakter wykladu tej wizji, zdeterminowany
w duzej mierze formy wypowiedzi, nic da si¢ przedstawic w $cistych
sformulowaniach naukowyeh czy propagandowych. ,Slowacki byt zbyt
wielkim artysts, aby mogl znizyé swa sztuke. do celow wylacznef pro-
pagandy swojej filozofit” — pisze Kridl **, Trzeba sig zgodzi¢ z tym, ze
metafizycena koncepeja wszechbytu nie bedzie wyrazala sic w terminach
jednoznacznych i ze dopuszezalne beda wahania co do sensu poszcze-
gélnych zdan, az do nielogicznosci wigcznie,

Jesli pytamy o filozoficzng atmosfere liryki modlilewnej Slowackie-
go, mozemy skupié sie przede wszystkim na przedstawieniu Swiatopo-
gladu z okresu mistycznego (wickszo$¢ lirykdw modlitewnych powstaje
w tym czasie, jak- wspomnieliSmy, a w nlm szczegdlne miejsce zajmuje
system genezyjski). Dla naszych celéw pofrzebne jest i wystarczy wska-
zanie pewnych zasadniczych linii filozoficznej koncepeji wszechbytu,
dlatego postuzymy sie syntetycznymi uwagami, jakie wypracowal —
gtownie w oparciu o Genezis z Duche — B. Gawecki 2,

Jest to koncepeja na wskro§ spiryiualistyczna, zakladajaca nie wspot- .
partnerstwo dualistycznej pary: duch - - materia, ale bezwzgledny pry-
mat ducha nad materisg — forma, ktora iest tylke narzedziem ducha.
Inng cechs te] koncepeji jest pluralizm: duch najwyzszy jest jeden, ale
oprécz niego istnieje wiele duchéw po$rednich — przejawow Ducha
absolutnego. Celem ostatecznym ducha jest stworzenie Krélestwa Doze-

M Rridl: Ostatnie late Slowackiege, ,Przegigd Humanistyezny™ 3:1924
5. 174,

12 B, Gawecki: Juliuszg Slowackiege spirytualistyczna Roncepcjg Kosmosil.
sZycie 1 My§l? 1859 nr 7/8 5. 42—47,
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go na ziemi, czyli, mowige stowami poety, ,,wyslonecznienie” ziemskiej
krainy w myS$l hasta: Ziemia ,sloncem przez milo$é”. Droga do tego wy-
slonecznienia ziemi i czlowicka jest praca ducha w wytworzonych przez
siebie formach; realizuje si¢ ona przez clerpienia i ofiary. Czlowiek z nie-
wolnika insiynktéw ma sie przemicnié w istote prawdziwie rozumng
i wolna.

Mimo pluralizmu i indywidualizmu duchéw wystepuje tez zjawisko
lgczenia sig, solidaryzmu tychze; dobrowolne lgczenie sie duchow po-
krewnych jest przyczyng m.in., powstawania spolecznodci narodo-
wych.

Niektére z nich, przede wszystkim nardd polski, maja do spelnienia
dziejowe misje w zakladaniu ,slonecznego Jeruzalem”.

Zestawienie wyze] przytoczonych tez koncepcji genezyjskiej z zasad-
niczymi liniami rozumowania dajacego sie wykryé w liryce modlitewnej
ujawnia daleko nawet idace pokrewienstwa i w jaéniejszym $wietle uka-
zuje poszezegblne watki i motywy. Nie wyklucza to, oczywiscie, réznic
miedzy dwiema koncepcjami.

Wracajae do postawionego zagadnienia pytamy, kim jest Bog na tle
zarysowane] wizjl wszechbytu. Jak przystalo na koncepcje skrainie spi-
rytualistyczng, jest On przede wszystkim duchem. Oto kilka przy-
kladéw:

M6] Krol i moj Pan — to nie mocarz zadny
(..) Ale duch pierwszy globu — §wiatowladny
(Méj Krdl i méj Pan)1®
Bog duch, innego zwaé nie bedziecie
{Bog duch...)

Duchami sg trzy Oscby Boskie; Syn Boizy to w:‘tasme »duch pierwszy
globu — dwiatowladny”.

Odpowiednio do Bozej natury wszystko, co wynika lub ma zwiazek
z Bozym dziataniem, jest natury duchowej:

Skadkolwisk jego duch na mnie uderzy
(Méj Krdl i mdj Pan)

Duch Sw. — trzecia Osoba Tréjcy — napelnia $wietoscia i sita do
dziafania. Porownajmy dwa cytaty:

B Teksty Slowackiego wg wydania: Juliusz Slowacki: Dziela wszystkie,
Pod red. J. Kleinera, T. 1—14. Wroclaw 1952—1975. Fragmenty liryczne hie wy-
odregbnione z Kréla Ducha wg: Juliusz Slowacki: Dzele. Pod red. J, Krzy-
zanowskiego, T. 2.; Liryki § inne wiersze, Wroclaw 1852.
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A Duch-piorun nam da podoroing
{Proroctizo)
1 ze mnie piorun mieé bedg czerwony
{(Tak mi, Boze, dopomog)

Duch-piorun to, jak wynika z kontekstu, trzecia Osoba Boza. Tenie
Duch sprawuje wladze pasterska nad Kosciolem (por. Wierze), w do-
danym do oficjalnego wyznania wiary wersie mamny wyrafne potwier-
dzenie Jego nadrzedne] roli:

Wierze
{..) 1 w Najwyzszego Ducha pasterstwo
{Wierze)

Przypisywanie natury duchowej Bogu jest na grunecie réznych syste-
méw teologicznych rzecza zwyczajng, cho podstawows. Zasadniczg no-
wolé stanowi w nauce Stowackiego fakt swoistej uniwersalnoscei ducha:
duchem czy przynajmnniej duchowe]j natury jest wszystko — Bog, dobrzy
i zli aniolowie, czlowiek; duchows nature posiada caly ewoluujgcy
wazechéwiat. Dokonane obserwacje pozwalaja stwierdzi¢ nastepujace
zréznicowanie semantyczne tego pojecia:

1) Duch — Bobg, Osoby Trbdjcy $w.,

2) duch — boze dzialanie,

3} duch ludzki, odrgbny od duszy,

4) duch globowy,

5) greckie arché — zasada wszechbytu,

6) duch zly — szatan, i jego przeciwienstwo — aniol.

7 powszechnej obecnoéci ducha we wszechSwiecie ptyna rézinorodne
konsekwencje. Wymiemy kilka w najbardzie] lapidarnym skrécie,
W poetyckiej parafrazie chrzescijanskiego wyznania wiary obhserwujemy
znamienng zamiane , $wietych obcowania” na:

St. (= $wietych) Duchow zwigzek,
Widzialnych i niewidzialnych

{(Wierze}

Czlowiek u Slowackiego nie tylko ducha posiada, on jest przede
wszystkim duchem:

Czlowiek jest ziarno — przed wiekl poezgte z ducha
{Boémy, o bracia, preed wiekami byli)

Duch jest spiritus movens wszelkiej zmiany we wszechswiecie, wiec
takze w stosunkach migdzyludzkich (por. OdpowiedZ na Psalmy
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Przyszlodci, w, 307--309). Z przekonaniem tym koresponduje westchnie-
nie i zal podmiotu wyrazone we fragmencie:

Gdybym byt duchem, byloym swiat rozwalil.
Serca bym przeszyl ~— gdybym iuk natezyl
{To byte w duchu, Ojcze!}

Duch wykonuje wieczna prace w materii za posrednictwem ,,duchéw
slowa” (por. Genezis z Ducha), Zaniedbanie nalezyiej aktywnoSci przez
duchy, ich ,zleniwienie”, jest przerwaniem naturalnego porzadku ewo-
lucji i najeigiszym grzechem duchdéw, karanym przez pozostawienie ich
na nizszym szczeblu rozwojowym. Cel finalny ducha — eschatologiczna
przemiana wszechdwiata mimo wszystko zisci sie. Przepowiada to rados-
ny hymn Redujcie sie/, postlugujacy sie prorockg -— na poly przyszia,
na poly juz zrealizowana perspektyws czasowsg,

Bég-duch w spirytualistycznym systemie

Wszechobecnos¢ ducha, ta centralna dla systemu genezyiskiego idea,
zastuguje na uwage dlatego, ze ostateczne zrddto ducha stanowi Bog —
przedmiot naszych rozwazan. Koncepcja genezyjska z caly pewnosciy za-
kiada istnienie Boga — Absolutu. Nawet przerastajgcy wszystko duch
globowy przyznaje:

Boska mie w sobie potega stworzyla
{Boge, ja przed wieki byl)

Poniewaz w koncepcji Slowackiego Bog stoi na szezycie hierarchii
wszechbytu i jednoczeénie nieskohczenie ja przerasta, nie ulega watph-
wosci, ze jest to system leistyczny. Okazuje sie jednak, ze taka formula
hie zadowala, okreélenie bowiem, z jakiego rodzaju teizmem mamy do
czynienia, stanowi niemaly trudnos$é. Nic dziwnego, ze rézne byly do-
tychczasowe rozwigzania. I tak Pawlikowski twierdzi zdecydowanie:
»Koncepcja Slowackiego nie jest panleistyczna” 14, Zauwazyé bowiem
nalezy, ze owa wszechobecno§é ducha, przepojenie nawet martwej natu-
ry duchem, poczynajacym sig ostatecznie w Bogu, rodzi podejrzenie
wiasnie o panteizm.

5. Bilinska widzi wigcej trudno$ci w przyjeciu czystego teizmu
w nauce Stowackiego, twierdzi bowiem: ,nie jest to wiec panteizm, utoi-
samiajacy Boga z silami materii, ani tei czysty teizm wyodrebniajacy

HJ Gw. Pawlikowski: Studydw nad Krdlem Duchem czedé pierwsza. Mi-
styka Sloweckiego. Lwow 1808 s, 34.
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Boga zupelnie ze Swiata zjawisk” 15. Ostatecznie usituje autorka pracy
o chrzefcijanstwie Slowackiego ratowaé sie koncepcjg tzw, panenteizmu.
Jednak definicja panenteizmu, sformulowana przez R. Hucha, wydaje
sie byt zbyt bliska koncepecji teistycznej chrzescijanskie], by mogla
uchodzit za cosé posredniego. Cytuje za Bilinska:

,,Ogolna romantyczna idea Boga jest taka, ze: Bog nie jest identycz-
ny ze éwiatem, lecz jest jege punktem srodkowym 1 réwnoczesnie ota-
cza go 1 trzyma. Bog jest we wszystkim, ale nie wszystko jest Bo-
giem (...)7 18,

Jesli chodzi o liryke modlitewns, ktéra sie zajmujemy, to posiada
ona w ogromnej wiekszodci przypadkéw, a moze nawet w catosei, za-
plecze my$li teistyeznei, i to uznajacej Boga osobowego. Taki Bég sta-
nowilby dos¢ kiopotliwy skiadnik nauki genezyjskief, gdyby interpreto-
waé jg panteistycznie 7. Przyznajmy, ze w jakim§ zakresie trudnos¢ ist-
nieje — na naszym gruncie dysponujemy jednym co najmnie] tekstem,
w ktérym mozna doszukiwaé sie ducha emanacji, wigce i panteizmu. Mo-
wa o fragmencie z poematu filozoficznego, rozpoczynajacym sig od stow:
Boze, ju przed wieki byl; Kleiner nie umieszeza go zresztg wsr6d liry-
kow. Zasadniczym jednak argumentem powinna byé $wiadomo$c odreb-
noéci dwoch Swiatow — rzeczywistoSei Bozej i Swiata natury stworzo-
nej. Mozna przyja¢, ze zachodzi u Slowackiego préba pogodzenia imma-
nencji Bozej z Jego osobowym bytowaniem i nazwa¢ to panenteizmem
na podstawie np. takiego tekstu:

Bosmy, o bracia, przed wiekami byli

Jak duchy Panskie w wiekuistym stowie,

Myémy te swiaty widzialne tworzyli

W Bogu — poczeci z Boga — jak Bogowie.
{BoSmy, ¢ bracia)

Jednak tego rodzaju ,panteizm” ma prosty rodowéd i da sig uzasadnié
nawet — przekazem biblijnym, jeéli tak kto§ chee:

Na poczatku bylo Slowo,

a Slowo Byio u Boga,

i Bogiem bhylo Stowo.

One byle na poczgticu u Boga.

3§t Biliniska: Chruystus i chrzefeijuistwo w twdrczosei Slowackiege epoki
mistycznej, Tarndw 1929 s. 19, i

W RBikinska, jw. 5 10
W Pawlikowski, jw. s 38
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Wszystko sie przez Nie stalo,
a bez Niego nic sig nie stalo,
co sig stalo.
(1,131

Wraz ze Slowem — Logosem wszystke bylo ukryte w Bogu i z Niego
wszystko zostalo wywiedzione — cto pickna droga do koncepeji emana-
¢yinej. Powazna jednak egzegeza odzegnuje sie od takiego pojmowania
tekstu. R. Schnackenburg pisze: ,Logos wspoldziala przy stwarzaniu; ale
owo ,JAK” nie jest blize] opisane, lecz tylko wskazuje sie na fakt:
wWszystko sie przez Nie stalo” 1%, Zamykajac chwilowo wzmianke o pro-
blemie panteizmu w lirvce Slowackiego mozna stwierdzi¢, ze na tym
terenie trudno byloby dowodzié ujecia panteistycznego ze wzgledu na
zhyt wielka zgodno$é z ortodoksyjnym nauczaniemn chrzescijanskim. Nie-
mniej powszechny spirytualizin stanowi w koncepcji Slowackiego intere-
sujaca innowacje.

Kontynuujac odpowiedz na pytanie, jaki jest Bdg, do kidrego modli
sie podmiot liryczny w modlitwie Slowackiego, zauwazmy, ze modlitwy
naszego poety sg zawsze modlitwami w gensie wladciwym. Wiadomo ho-
wiem, ze istniejg tzw. antymodlitwy, ktére mimo posiadania wspomnia-
nych na wstepie wskaznikow formalnych, np. tytutu ,,modlitwa”, sa ne-
gacjg rozmowy z Boglem; dobrym przykiadem moga by¢ Litanie do
szatane Baudelaire’a, W poezji Slowackiego Bog jest rzeczywistoseis,
kiéra sie uznaje i ktorag darzy sic autentyczng czcia, jest kim$, do kogo
mozna zwracaé sie W sposéb rozumny i uzasadniony,

Na marginesie naszych rozwazan warto wmiedcié w tym momencie
uwage ogolniejszej natury. Mianowicie stwierdzenie modlitewnego cha-
rakteru danego utworu moze napotykaé na trudnosei pochodzace z cia-
snego pojmowania modlitwy jako hymnu pochwalnego, pokornege odda-
nia czy proshy. Tymczasem nie zawsze tak by¢ musi, nickiedy modlitwa
naprawde chodzi po krawedzi bluZnierstwa — a jednak pozostajg w nicj
elementy prawdziwej modlilwy. Czasem odczytanie do konca autorskiej
intencji pomaga wyjasni¢ sprawe. Dziwié sie mozna np, uznaniu za biuz-
nierczg trawestacje meodlitwy utworu S. Goszezyhiskiege pt. Medlitwe
wolnego. Chyba tylko na podstawie pierwszych stéw:

Precz z Bogiem! 2v
8 Teksty bibiilne wg: Biblig Tysigelecia. Wyd., 2 zm. FPoznah 1971,

R Schnaeckenburg: Das Johannesevangelium. Cz. 1. Lipsk 1866 s 212,
¥ Oto fragmenty Medlitwy wolnege S. Goszceczyhiskiego:
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Podobne jednak bluZnierstwo popeia Biblia, jesli dokonamy takie]
oto niedopuszczalnej resekeji:

Nie ma Boga
(Ps 14,1) 2

Przy nieco wnikliwszym odczytaniu tesktu Goszezynskiego latwo do-
strzee, przeciw czemu wlagciwie protestuje poela — przeciw idel Boga
nieprawdziwego, Boga sfalszowanego praktyka Jego wyznawcéw. Wed-
tug KRubackiego na pograniczu blusnierstwa stoi tez Hymn (Smutno mi,
Boze), poniewaz wyraza jakoby ,antyopatrznogciows idee” 22, szczegdlnie
W wersie:

Wiec, ze modlitwa dziecka nic nie moze,
Smutno mi, Boie! 22

Kontekst niekoniecznie musi potwierdzaé tg opinie. Podmiot lirycz-
ny stwierdza tylko, ze intencja modlitwy dziecka rozmija sie z faktycz-
nym stanem rzeczy -— drogi zyciowe wiodg smeinego bohatera nie tam,
gdzie by sobie zyczyl. Wynikaé stad moze, ze dziecigea proéba nie pokry-
wa sie z wola Stwérey, co weale nie oznacza nieobecnosci Wielkiego Shu-

Precz z Bogiem, ¢co w dion zabobhoriu
Powierza sztandar swej slawy,

Co z piorunowego tronu

Gnebi $wiat krwawyrmi prawy!
Precz z nim, prece z opieks jego!
On nie jest Boglem wolnego!

(.. Patrzaj — w imig twe} dobroci,
W poswigeone] cf dwiatyn,

Co bezczelna gbrodnia czyni! —
T nas rozurnu despoc,

Tutaj sumienia tyramny,

Ty ciala drecza kajdany!

Twoja wiara inna, Panie!

Jej epoka tu, w sumieniu:

W cnotach, w czynach jei wyznanie;
Kodciol — w calym przyrodzeniu
Twym abrazem — duch wolnego,

A ty jeden — Boglem jego.

2 Pelny cytal: ,,Mowl glupi w swoim sercu: ,Nie ma Boga® ? (Ps 14,1).
22 W. Kubaclki: Religia smutku, ,Przeglad Humanistyezny” 1866 nr 45

5. 120,
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chajgcego. Dlatego z Hymnu wynika nie ,religia smutku”, ale smutek,
ktory jest mimo wszystko religijny. Z ,religii smutku” natomiast wynika
nie zamierzony humeor, wtedy mianowicie, kiedy uznaje sie za stosowne
podkreslaé, Zze Hymn Slowackiego ,zawiera, w poetyckiej postaci, anty-
feudalny program’ 23,

Zatozenie, ze zwrot podmiotu w liryce Slowackiego ma swojego Adre-
sata, stanowl punkt wyjscia do dalszych rozwazan, majacych na celu po-
glebienie wiedzy o wielkim Rozméwcey. Aby uchwycié Jego nature, prze-
Sledzimy najpierw okreSlenia i obrazy poetyckie, usitujace wyrazi¢ istote
lrycznego ,, Ty", do kidrego zwraca sig¢ podmiot ziemski.

Boskie tytuly i atrybuty

Przy pierwszym zetknieciu sie z wymienionym zagadnieniem dziwié
moze fakt, Ze poeta postuguje sie najczesciej bardzo pospolitymi, obie-
gowymi nazwami, jak réwniez niewymyilnymi epitetami, Mozna posta-
wi¢ pytanie, jak to sigq dzieje, ze przy takiej prostocie i zwyklosel okres-
lerh obraz Boga wecale nie robi wrazenia przecigtnodci, ale przynajmniej
w niektorych wypadkach jest czyms niezwyklym. Odpowiedzi na to py-
tanie mogtaby udzieli¢ dopiero wszechstronniejsza analiza poetyki utwo-
réw. W tej chwili prezentujemy liste nazw i okreslen odnoszacych sie
do Boga tréjosobowego — lirycznego ,,Ty”. Poniewaz pocta rozdziela
doé¢ wyraznie Trzy Indywidualnosci bedace jednym Bogiem, uwzgled-
niamy to w naszym zestawieniu:

1) Bog w ogodle: Bog, Pan, wielki Bog, Bog ojcéw moich, Pan wie-
kuisty, moj Stworzyciel, Niesmiertelny;

2) Bég-Ojciec: Bog Ojeiec wszechmoceny, Ojciec nasz;

3) Bog-Syn: Chrystus Pan Bog, Chrystus Pan, slowo $wiata calego,
Pan wielki naroddw, Pan nieémiertelny, nasz Pan, Krél tysigca tysigey,
Krél nasz umilowany, baranek lagodny, Syn Bozy pierworodny, méj
Pan, méj Krél, duch pierwszy globu $wiatowladny, najéwietszy, dziecko
Swiatowladne;

4} Bég-Duch Sw.: Duch Swigly, trzecia Tréjcy osoba, nie§miertelna
I wszechmocna, urcdzona z Ojca i Syna, réwna Ojcu i Synowi, golebica.

Sumaryczne zestawienie tytuléw wymaga pewnej interpretacji. Moze
sig po pierwsze wydawac, ze lista okreslen jest dosé bogata, trzeba jod-
nak zauwazy¢, ze jest to wynik podsumowania wszystkich tytulow, ja-
kie dato si¢ wykryé w liryce modlitewnej. Wiele z nich pochodzi przy

% Kubacki, jw.s. 128
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tym z jednengo — dwu lirykéw, w ktérych wystepuja w obfitosci, przy
zupelnym braku proporcjl wzgledem pozostalych. Zwigkszony udzial
epitetow i okreslen igczy sie zazwyczaj z podnioslym tonem wypowie-
dzi 1 daje sie zauwazy¢ w tekstach, ktére Zgorzelski zalicza do ,liryki
wysokiego tonu i patetycznego gestu proroka’ .

Okreslenia nazywajace Boga i Jego przymioty nie nalezg do wyszu-~
kanych, jak juz powiedzielismy. Dla pordwnania zauwaimy, ze w liry-
ce modlitewnej tego okresu mozna znalezé takie muin. sformutowania:
Lekarz wielki” (A. Mickiewicz), ,,Bég niewidomy” (A. CGorecki), ,,Swiegta
prawda objawiona”, ,,5iowo Poczatku”, ,Piastunka rozdiki cudowne]
zywota” (B. Zaleski), ,,Ojciee-Ojczyzn” (C. Norwid), Swiatlo éwiatlosei”,
,,morze dobroci” (A, Celinski). Echa osobistego, lirycznego tonu, przebi-
jajacego z okreflen nadawanych Bogu, wystepuia u Mickiewicza, Kra-
sinskiego, Norwida, Ujejskiego.

W tekstach Slowackiego najezedciej spotykamy apostrofe ,,Boze” lub
,Panie”, z jakim$ ewentualnym dodatkiem. Dla Boga w ogélnosci, bez
wyadrebniania Osob Trojcy, funkcjonuja wiasnie te dwie nazwy: Bog
i Pan, Niekiedy stosowane sg zamiennie, bez wigksze] réznicy seman-
tycznej. Jedll pojawiajg si¢ wiedy w tekscie obydwie nazwy, to uzasad-
nieniem sa prawdopodobnie wzgledy natury stylistyczne}, chociaz nie
tylko. Niekiedy chodzi po prostu o unikniecie powtérzen, np. w wersie:

Ol wietki Boze — ¢ Panie wszechmocny!
(O} wielki Bose — o Panie wszechmocny!)

Bardziej jednak interesujace sa motywacje innego iypu. Mianowicie
w niekiérych tekstach pojawia sie zdecydowanie ,Pan”, podczas gdy in-
ne maja ,Boga”, przy czym w ogole czestszy jest wypadek pierwszy.
Wydajc sig, ze nie jest to sprawa czystego przypadku, Dla poréwnania
przytoczmy kilka tekstow:

A. 1) Boze, ja przed wieki byl I bylem w Panu (Boie, ja przed wieki byl)
2) Z pokorg teraz padam na kolana,
Abym wetal silnym Boga robotnikiem (Tek mi, Boie, dopomdéz}
3) Ale Ty Bozel ktéry z wysokosel
Strzaly Twe rzucasz na kraju obrofce (Pogrzeb kopitang Meyznera)

B, 1) Niech ma ogrodek — i niech sie przed Panem
Pochwali tym, co krzyz na grobie gada (Pogrzeb Kupitane Meyznera)
2) Pan mie wienczas — na rannym $witaniu
Za blademi gdzied stucha niebiosy (Kiedy pierwsze kury Panu ipiewaig)
3) Panie! my twol odwieczni synowie {Panie! my iwoi odwieczni synowiel

%4 Zogorzelski, jw. s 264,
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7 zestawienia wynika znany juz wniosek o podwdjnym okresleniu,
kiedy trzeba zwréci¢ sie do Boga dwukrotnie w niewielkim odsteple
stownym (A 1). Dalsze pordwnanie prowadzi do wniosku, Ze nazwa
,Pan” wyraza Boga, ktory jest kim$ bliskim. Pojawia sig bowiem naj-
czedciej w sytuacji intymnego zwierzenia, w nastroju ciszy i szczeroded,
kiedy to Pan ,za blademi gdzie$ stucha niebiosy” meodlitwy podmiotu.
Odwrotnie termin ,,Bog” wydaje sie by¢ zarezerwowany dla sytuacjl
kiedy Bog jest przede wszystkim wyniostym Absolutem. O sposobie
okreslania decydujg tez funkcje, jakie przypisuje si¢ Istocie Najwyisze].
Tak np. w liryku A jednak jo nie wqtple wskrzesicielem narodu jest
Bdég, nie Pan.

Z licznych przymiotéw, jakie teologia, filozofia i literalura zwykiy.
przypisywaé Bogu, wymienione I uzywane sg w liryce naszego poety naj-
czefciej stosowane: wszechmocny, niedmiertelny, wiekuisty, wielki,
W jednym miejscu wystepuje ,Nie$miertelny” jako pars pro toto. Wick-
sze zroznicowanie 1 bogaciwo okreslert wystepuje w lirykach o orienta-
cji genezyjskiej {Wierze, M4j krél). Pojawiajg sig¢ tu okreslenia bardziej
zlozone, jak w odniesieniu do Chrystusa ,stowo $wiata calego”, ,duch
pierwszy globu” itd. Zajmijmy sie pierwszym zlozonym tytulem z uwa-
gi na jego zwigzki ze sprawami, o ktorych byla juz mowa.

Chrystus -~ stowo swiata calego

W oficjalnym poetyckim wyznaniu wiary, jakim jest utwér Wierze,
Chrystus nazwany jest ,slowem §wiata calego”. Zardwno w Biblii, jak.'
i w nauce genezyjskiej poety, sformulowanie takie wigze sie z funkcja
dawania poczgtku wazechrzeczy, uczestnictwa w dziele stwarzania,
z tym, ze koncepcja genezyjska akcentuje udzial w siwarzaniu ducha.
W Biblii mamy przynajmniej podwodjne rozumienie hasla ,slowo” %, Ko-
jarzy sie ono w Sfarym Testamencie z wszechmocnyn czynem Bozym
i w takim sensie uzywa go psalmista, kiedy mowi:

Przez stowo Jahwe powstaly niebiosa
{Ps 33,8)

,Pan powiedzial” znaczy zatem tyle, co ,Pan wykonal”. Nie ma fu,
oczywiscie, mowy o sposcbie tego wykonania. Cytowany juz Schnacken-
burg pisze: ,,Slowo Boga przy stwarzaniu w mowie prorckow (por. Jer
1,4, 11; 2, 1 n.) ma réznorakie funkcje, ktére dobrze dajg sie poréwny-,

8 Por. np. Stownik teologii biblijnel, Thum. i opr. z franc. K. Romaniuk. Poznap
1973 5. 876—883, '
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waé z wypowiedziami o Janowym Logosie” %. Drugie znaczenie ,,Slowa”
w Biblii to wlasnie ewangeliczny Logos, druga Osoba Tréjcy — Syn
Bozy, objawiony widzialnie dzieki inkarnacji jako historyczny Jezus
i chwalebny Chrystus, ktérego hosko$é nie ulega watpliwosct:

A Bogiem bylo Slowo
J 1,2}

W tekstach poetyckich i innych wypowiedziach Slowackiego Stowo
zajmuje bardzo znaczace miejsce przy wykladzie historii wszechéwiata.
Problemem bylaby odpowiedz na pytanie, czy zawsze Slowo genezyj-
skie znaczy to samo, co Janowy Logos. W cytowanym fragmencie Wie-
rze odnosi sie ono wyraznie do Chrystusa. Ale w liryku Panie! my
twoi odwieczni synowie Slowo, obok prymarnego, opartege na Biblii
znaczenia, zyskuje inne, drugorzedne. Tak byé musi, poniewaz duchy
wyprowadzone z Niego, nazywane sg takie Slowem: :

Bylismy Slowem — przed poczgtkiem -— w Slowle
{Panie! my twoi odwieczni synowie}

Czyli: Slowo — Logos rodzi nowe slowo czy stowa, mniej znaczace, ale
o tej samej, tworezej funkcji, dlatego nazywa sig je takze Stowem. By-
lyby to zatem byty, ktére Mickiewicz nazywa ,slowami czastkowymi”.
O zhlizeniu sie w tym miejscu teorii Stowackiege i Mickiewicza pisze
Kridl: ,,I tu zbliza sie Mickiewicz juz zupelnie wyrainie do Slowackie-
go: ,,Glob ziemski (cytat z Mickiewicza), wyszly z lona Boga, ma takic
swoje Slowo. ,Na poczatku bylo Stowo”, moéwi §w. Jan, Wszystkie Slowa
czastkowe s3 wykladem i dopeinieniem tego Slowa: ziemia
cala, ludzko$é¢ cala dazy bez ustanku do zrealizowania go..” %7

,Duchy stowa”, znane z Genezis z Duche, nazywa si¢ zatem po li-
teracku Slowem, ale w sferze ontologicznej sg one tylko przejawem Sio-
wa w znaczeniu prymarnym. To podstawowe w nhauce Slowackiego zna-
ezenie Kridl wiaze z Chrystusem, ktérego okresla jako ,z pomiedzy Osob
Trojey $wietej element aktywny, dzialajacy, tworzacy bezposrednic po
my$éli Boga-Ojca przy syntetycznej, ,spajajacej” pomocy Ducha Swic-
tego” 28, Zwraca przy tym uwage, ze Chrystus dzialal jako Slowo w har-
monii z dwiema pozostalymi Osobami Trojcy, dlatego w liryce rzadziej
nazywa sie Go tym imieniem,

# Schnackenburg, jw. s 250 :

%M Kridl: Duch, Slowo i Polska w mistyce Slowackiego i Mickiewicza.
LPrzeglad Warszawski” 1924 §. 2 s. 172,

2 Tamzze s. 167.
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Nazwanie ,,duchéw slowa”?® Slowem pociaga waine konsekwencje,
prowadzi mianowicie do utozsamienia owych ,,duchéw slowa” z Bogiem,
jak to wynika z nastepujacego fragmentu:

Stuchajcie teraz, bo jestescie bogi
jak On
{Bosmy, o braciq, przed wiekami byli)

Oczywiscic nie moZe tu byé mowy o pelnym utozsamieniu, nalezaloby
raczej powiledzied: poczete z Boga duchy maja w sobie cos boskiego, po-
dobnie jak przebywanie w Siowie czyni Je same niby-Slowem.

Poswiccamy tej kwestii stosunkowo duzo miejsca, poniewaz rozwig-
zanie jej rzuca niejakie swiatlo na rodzaj ,panteizmu” u Slowackiego.
Postawilismy mianowicie pytanie, czy Slowo wystepujace w tekstach
Slowackiego utozsamia si¢ z Logosem Janowym. W calo$ci nauki poety
sprawa hynajmniej nie jest jasna. Pawlikowski zajal stanowisko nega-
tywne: ,,Stowo nie jest osobg, ale jest pojeciem zbiorowym — ,,pelnig”
duchéw Slowa” 3¢,

Inaczej mysli Bilinska. Dla niej jest rzeczg jasng, 2e Slowacki wierzy
w Chrystusa oscbowego, co wynika z zacytowanego fragmentu wypo-
wiedzi poety, niezbyt zreszta przydatnego w tym miejscu, gdyz wiara
Siowackiego nie musi wcale pokrywaé sie z wyznaniem podmiotu
w utworze ¥, Wedlug autorki poeta przypisuje béstwo nie tylko Chrystu-
sowi, ale obdarza naturg boska takze ogdt duchéw, bedgeych rozszezepie-
niem ducha — Slowa, ktére jest Bogiem. Powoluje sie w tym miejscu
Bilinska na slowa poety: ,,wszystko, ce w widzialnoéci pracuje, jest Slo-
wem Boga”. Z kontekstu, w jakim ten cytat sie znajduje, wynika jed-
nakze, ze akcent logiczny spoczywa w nim nie na wyraZeniu ,,wszystko,
co w widzialnosci pracuje”, ale na Slowie — drugiej Osobie Tréjcy.
Stwierdza sie tutaj, ze obserwowane dzialanie ,w widzialnodei” (rze-
czywistos¢ rézna od materii) jest dzialaniem Bozym, charakterystycznym
dla Logosu — Syna Boiego — a nie odwrotnie, ze wszystko, co dziala,
ow ,produkujgcy element”, jest Bogiem. Poza tym, przy wyzej wskaza-
nym rozréznieniu sensu prymarnego i wtornego Slowa, fakt, ze cof na-
zywa si¢ Stowem Boga, nie musi weale réwnaé sie przyznaniu tej rzeczy-
wistosci pelni osobowosci i natury boskiej. Mozna powiedzie¢, ze ten
»produkujacy element” jest na tyle tylko Slowem Boga, na ile pariycy-
puje w prawdziwym Slowie — Logosie.

Reasumujge: rozréznienie podwojnego sensu Slowa — wlasciwego

® W I redakeji Genezis z Duchg mamy ,Duchy Slowa”, w ostatecznej ,duchy
siowa”. W przypadku ,ducha” zmiuna (mate ,&") zrozuiniala — Slowack] wydaje
sie uzywaé duiej litery, gdy chodzi o Ducha najwyiszego, absolutncgo.

M Pawlikowski, jw. s 375.

# Bilifiska, jw. s 372

267



i analogicznego, a co za tym idzie, lepsze umotywowanie kategorii Sto-
wa jake Boga oschowego, kaze z ostroznoéela traktowaé wnioski o pan-
teistycznym nachyleniu nauki Stowackiego.
Pawlikowski mial frudnoéci z przyznaniem Slowu natury boskie]
i osobowei. By¢ motze dlatego, ze Stowa (u Slowackiego) z Logosem nie
utozsamial — byl sklonny przypuszezad, Ze 0znacza ONC W NAuce gene-
zyjskiej ducha globowego 22, Taki duch, nie begdge Slowem W Znaczeniu
prymarnym, mégi cczywiscie weielad sie i oczyszezaé 3. Pewng trudnoéé
jednak stanowi¢ moze tekst, w ktorym wlaénie Chrystus — Logos 34
wiec Slowo w znaczeniu Prymarnyi, nazywa sie duchem plerwszym
globu:
Maj Krél t moj Pan — to nie mocarz zadny,
Ni ten — na ktérym trzy koron sie pietrzy,

Ale duch pierwszy globu — $wiatowladny
(Méj Krél i méj Pan}

Spotykamy sie tutaj z niewatpliwie genezyjskim zaakcentowaniem
natury duchowej Kréla i Pana; motywy ,,betlejernskie” kazg dopatry-
wat sie w nim Slowa Weielonego — Logosu. Wydaje sie, ze pod gene-
zyiskg szata ukrywa sie tresé do odezytania. Duch éwiatowladny, duch
rzadzacy $wiatem, nie moze byé¢ tylko jednym =z duchow, nawet naj-
wyzszym, ale tego samego rzedu. Dlatego ,pierwszy” niekoniccznie na-
lezy czytaé: stojacy na szezycie hierarchi, poprawniejsza interpreiacja
zdaje slg sugerowaé sens nieco inny: pierwszy przed wezystkim, zanim
cokolwiek sie stalo, Jest to zatem sens Janowego: ,na poczatku”.

Ostatnie rozwazania moga byé przydatne jako pomoc W interpretacji
utworéw Iub drobniejszych kwestii, np. motywu odwiecznosel, wyraza-
nego rozmaicie: ,przed poczatkiem”, ,przed wiekami” itd. Odwiecznosé
to cecha przystlugujaca jedynie Bogu. Tymezasem duch globowy mowi
o sobie, ze i on jest odwieczny; jednak jego odwiccznoéé latwo dewalu-
uje sie przez stwierdzenie, ze 1 wszystkie duchy stworzone s3 odwieczne.

Bosmy, o bracia, przed wiekami byli
({Bodmy, o bracia)
Wiemy juz, na jakie] podstawie s3 odwieczne -— na zasadzie party-
cypacji w prawdziwie odwiecznym bytowaniu Slowa — Logosu.
Tak wiec na calofciowy obraz wszechbytu — potwierdzaja to oW~
niez ostatnie uwagi — skladajy sie elementy $wiatopogladu teistycznego
przeds wszystkim. W ckresie mistycznym jest to teizm przesycony Spo-

2 pswlikewski, jw. g 372

w Por. Bilinska, jw.s. b0

35 Kleiner wyraza watpliwosé, cazy chodzi tu o Chrystusa. Zob. & Kleiner
Juliusz Stowacki, Dzieje twérezaded, jw. s. 326 {przypis).
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tegowanym do ostateczno$cl spirytualizmem ze wszystkimi jego konsek-
wencjami, a wigc nie tylko z przyznaniem prymafu duchowi, ale
i z uznaniem go za jedynie istotne principium bytu, czego efektem -jest
nieco lekcewazace spojrzenie na materig. Uduchowienie natury nie stwa-
rza jednak automatycznie jakiegod panteizmu spirytualistycznego — od
utozsamienia Boga z naturg jeste$my mimo wszystko daleko.

W zwigzku z probg spojrzenia na ide¢ Boga w jej wydaniu z okresu
mistycznego trzeba sobie u$wiadomié pewne nicbezpieczefistwo niewlas-
ciwego odczytywania poety w ogéle. Nie zawsze jest to wina odbioreow,
niekiedy sam poeta stwarza wrazenie, jakoby jego metafors, obraz, na-
lesalo traktowa¢ dostownie. Kiedy np. Stowacki mowi, ze Genezis z Du-
cha 1o najwieksze dzieto, jakie kiedykolwiek napisat %, nalezaloby od-
niesé si do tego stwierdzenia krytycznie. Jesli zajmiemy w te] sprawie
stanowisko bardziej sceptyczne, docenimy utwor nie jako jeszeze jedng
kosmogonie, ale uznamy jego wartos¢ z tej racji, ze jest wznioslty po-
etycka prébg wyrazenia struktury wszechbytu i dokonywajgeych sig
w nim proceséw. Bedzie wtedy w tym poetyckim obrazie co§ wigce]
i co$ mniej niz relacja o rzeczywistoscl. Co$§ wiecej, bo miedci si¢ w nim
préba siegnigeia do glebszej, istotnej warstwy bytu — sfery ducha; coé
mniej, bo taka piekna poezja nie ma zadnej wartofci dla nauk przyrod-
niczych, a watpliwe dia filozofii. Tytutem do chwaly pozostaje jednak
to, ze jest prawdziwg poezja. :

Bog — Wielki Partner modlitewnej rozprawy

O innych oryginalnych ckresleniach odnoszacych sie do Boga — Sy-
na, wysigpujacych zwlaszeza w Radujcie sie!, powiemy nieco pbzniej.
JeSH chodzi o epitety stosowane wobec Boga-Ojca, Ducha Sw. czy Boga
w ogéle, same w sobie nie wnoszg one niczego oryginalnego do skarbca
leksyki modlitewnej. Podkreslam: same w sobie, badanie bowiem bos-
kich atrybutéw nie moze ograniczy¢ sig do zbadania charakterystyczne-
go slownictwa. Byloby to zaciesnieniem $wiadomosci podmiotu modlig-
cego si¢ do jekiej§ Swiadomosei statycznej, do wiedzy posiadanej a prie-
ri. Tymczasem Bog Slowackiego nie jest zastyglym schematem atrybu-
tow wydedukowanych z idei Absolutu, ale jest istotg dang w konkret-
nym do$wiadczeniu i jako laki objawia sie podmiotowi poznajgcemu.
Albo inaczej: podmiot modlacy si¢ prezentuje swego Boga w dynamicz-
nym {rwaniu. Pocigga to za sobay wazne konsekwencje artystyczne,
a mianowicie to, ze obraz Boga nie jest czysta myslows ahstrakcja, ale
wizja uksztaltowana przez konkretne sytuacje czy nawet wydarzenia.

% Zoh. J. Stowacki: Dzieta wszystkie, jw. 1. 14 s. 30.
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W ten sposdb obraz Boga jest obrazem stajgeym sig i nigdy nie dokos-
czonym — nowe do$wiadczenia mogg czyni¢ ten obraz coraz bogatszym.
Stad chyba tyle w modlitwach Slowackiego obrazéw, scen 1 szezgtko-
wych akcji, co w sumie prowadzi do dramatycznego ujecia tradyeyinego
modlitewnegoe monologu w Boze] obecnodci. Nie popelnimy bowiem bie-
du, jesli powiemy, ze podstaws nie formulowanej ,filozofii modlitwy™
jest w liryce Stowackiego zasada dialogu, rozumianego najszerzej jako
przezywany i wyrazany kontaki miedzyosobowy.

W niektorych przynajmniej lirykach meodlitewnych stopien aktyw-
nej obecnasci Boga w modlitewnym spotkaniu jest wysoki. Nie trzeba
dowodzié, ze juz sama przeciw-obecncsé dwoch partneréw stwarza szan-
se na dramatyczng sytuacje. Souriau okresla taka sytuacje jako ,forme
napiecia wiladciwg danemu momentowl scenicznemu, napiecia wytwo-
rzonego przez stosunki miedzy ludfmi i przez caly mikrokosmos sce-
niczny” %, Jakkolwiek definicja ta odnosi sie do sytuacji dramatyczne]
w sensie $cistym, to jednak mozina ja przystosowac¢ rdwniez do sytuacji
liryeznej, w ktorej pojawia sig napiecie wywolane relacjami migdzyose-
bowymi - tak wiadnie jest w modlitwie poetyckiej u Stowackiego. Dra-
matyczne napigcie jest tam wywolane nie tylko wyezuwalnym postawie-
niem naprzeciw siebie partneréw, ale i ich aktywnym dzialaniem.

Do aktywnosci czlowieka na modlitwie jestesmy przyzwyczajeni, No-
wofcig w liryce Slowackiego jest to, ze dziala réwniez jego Wielki Roz-
mowea, Oczywifcie, stopien tej aktywnosci jest bardzo rézhy, ale mamy
przynajmnie} trzy przyklady wielkiego zaangazowania (Zachwycenie;
O Boze ojcéw moich; Radujcie sie!). Zacytujimy fragment z Zachwyce-
nux! :

Bo mai Stworzyciel znalazi mie na ziemi
1 napadl w nocy ogniami zlotemi..

Bo Pan, méwiacy w objawieniu: Jestem,
Napadt mie w ogniach z {rzaskiem i szelestem.

PrzetoZ sie, Panie, wiecznie upokorze
Pomngc na ono plomieniste loze,

Gdy Pan nade mna stal w ognia oponach,
Gdym byl jak ptaszek w Pana mego szponach,

Gdy stal nade mna jak ogien straszliwy,
Kiedym sie w strachu sadzil juz niezywy -

Dlaczegoz bym sie, ¢ Panie, zapieral,
Zem drzal i caly z przestrachu umieral..
{Zachwycenie)

3 Cytuje za: L Stawinska: Strukiuwre dziele ifeatralnego. W: Problemy
teorii literatury, Wroctaw 1967 s. 294,
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Wielkosei wrazenia nie osiabia fakt, ze mamy tu wilasciwie relacje
o przebiegu zdarzenia, Nie ma wickszego znaczenia czas przeszly - jest
on i przeszly i zarazem jakby terazniejszy, tyle jest ekspresji w minio-
nych juz wydarzeniach, o ktorych jeszcze wspomnienie pelne jest nie-
zwykle dramatycznego napiecia. Jest ono charakterystyczne dla przezyé
mistykéw — ambiwalentns w swej tresci: nie wiadomo, co w nim prze-
waza — strach czy podziw i zachwyt, Do nieslychanego mnapiecia, az do
kresu wytrzymalosci zmystowej, dochodzi swiadomosé bliskosci Bosiwa,
z jednoczesnym upokarzajgcym poczuciem dystansu, jaki istnieje mig-
dzy duchem a materig. Podziw dla tajemniczego dzialania ducha, kidry
przywala ,lekkoscl skala” i porywa w podnichny lot bez odrywania sie
od ziemi — oksymoroniczne zwroty sa wyrazem proby przebicia sig
przez warstwe niewyrazalnosci — Iaczy sie ze zmieszaniem i trwoga.
W tym interesujagcym ze wszech miar utworze element dramatyczny
wyraza sie nie tylko obecnoscig dramatycznej sytuacji. Mozna chyba
moéwie o czyms wiecej: spotkanie osobowe nabiera tu charakteru jakiejs
skréconej, ale bardzo dynamicznej akeji.

Bog poezji Slowackiego slaje sie w ten sposdb Bogiem konkretu zy-
clowego, Bogiem egzystencjalnym. Nie {rzeba diugich wywodow, by wy-
kaza¢ pokrewienstwo takiej wizji Boga z Jego obrazem biblijnym. To
wlasnie w Biblii Bég nie jest samga tylke Transcendencjq, ale przeciw-
nie, zawsze chee byé¢ ,Bogiem z nami”, Bogiem obecnym, zwlaszcza
w chwili zagrozenia indywidualnego czy zbiocrowego. Wydaje sig, ze za-
sadniczg intencjg modlitwy Slowackiego bylo ukazanie Boga o podob-
nym obliczu — bliskiego ludziom i stworzeniu.

Bog — ojciec stworzenia i cziowieka

W hbiliskie] korelacji ze wskazanym ujeciem stei tytul i funkcja
,Ojea”. Podmiot modlgey sie kilkakrotnie zwraca sie do Boga, nazywa-
jac Go Ojeem. To zaczerpniete z tradycji nowotestamentalnej okresle-
nie poezja polska przyswoila dosé wczesnie. W renesansowej poezji
,»Qjciec” jest Ojcem Syna, Jezusa Chrystusa, chociaz spotkaé juz moz-
na inne zastosowania. Stopniowo idea Boga -— ojca rozwija sie; o istnie-
niu relacji: Qjciec — dzieci coraz bardziej przekonani sa poeci prero-
mantyeczni:

I dated poznaé¢ wsrod bledu zamieci,
Zes Ty ich ojcem, a oni Twe dzieci
{Woronicz: Hymn do Boga)
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Sytuacja polityczna jednak, przede wszystkim zad nie kofczacy sie
upadek narodu, jest powodem powstawania utworéw o zupeinie innym
nastroju. Zdawalo sie, ze w ewolucji idei Boga — ojca romantyzm do~
szed! do nie zamierzonego szczytu — bluznierstwa Konrada: Bég stai
sie carem. Jest to moment szczytowy i przelomowy zarazem, jak prze-
silenie chorobowe. M. Piwinska pisze:

(...} bunt metafizyczny konczy sie¢ wyznaniem wiary, (...} bluzniercy
zostajg prorckami” 37. Mozna sie z tym efektownym stwierdzeniem czes-
clowo zgodzi¢, zaznaczyé jednak wypada, ze Stowacki nigdy bluiniercg
nic byl, jak juz méwilidémy. Czy nie lezalo to w jego naturze, czy tez
urodzil sie za poino? Nie wiadome, W kazdym razie, pozostawiajac na
uboczu dyskusyjny dla niektérych Hymn, moina powiedzieé, Ze pézniej-
sze liryki o charakterze modlitewnym ujawniajg juz w sposob catkowi-
cie jednoznaczny idee zaufania wobec Boga -— ojca. Co prawda, samo
okreslenie ,,0jciec” nie pada w nich czesto —— zaledwie 2—3 razy. O wie-~
le wazniejszy od czestotliwosei uzycia okreslenia ,,o0jciec” jest charakter
relacji miedzy dwoma nierdéwnymi partnerami spotkania na modlitwie.
Stosunek ten przybiera réing postaé w roznych lirykach. Niekiedy Bég
zjawia sig jako ten, ktéry ,serca nie trwozy nawet w ptaszetach” (Jak
dawniej — oto stoje na ruinach..). Jest to liryka, dla ktdrej mozemy
przyja¢ okreslenie Zgorzelskiego ,,poezja modlitewne] kontemplacji” *.
Odznacza sie ona naboznym skupieniem, wyciszeniem ,nocy glebokiej”
lub spokojem porannego $witania, przy ktérym Pan ,za blademi gdzle$
stucha niebiosy” (Kiedy pierwsze kury Punu $piewajq).

“Zwolennicy Scistych regul kwalifikacyjnych mieliby moze trudnosei
z zaliczeniem wymienionego utworu do modlitw (Kiedy pierwsze ku-
ry). W rzeczy samej nie znajdziemy w nim ani apostrofy, ani fez bez-
posredniego otwarcia duszy przed Bogiem. Sprawg najwazniejszg bylo
bowiem stworzenie jakby lirycznej ramy, sytuacyjnej sceny, na ktérej
dopiero poézniej rozegra sie modlitewne zdarzenie z udzialem dwu
osob — ziemskiego ,,ja” liryceznego i Rozmdwcey z niebios. Zwraca wige
uwage najpierw dobdr sytuacji, a w niej wybrana pora dnia. Jest 10
czas, kiedy ,pierwsze kury Panu $piewajg” -— zatem bardzo wezesny
ranek, jeszeze z trudem rozpoznawalny, bo przykrywajg go nocne cie-
nie. Dla lirycznej wymowy tekstu jest to szczegdl wazny. O ile noc ko-
jarzy si¢ z ustaniem zycia, wiec z malg émiercig, ¢ tyle budzgcy sie
dzieA jest szczesliwym powrotem do zyciowej aktywnosci — zauwaz-
my, ze podmiot liryczny ozy wa o $wicie:

# M. Piwinska: Bog ufracony i Bég odnaleziony. W: Problemy pelskiego
romantyzmy, Wroclaw 1971 s. 282,
w Zgorzelski, jw. 5. 265,
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Ja ozywam, Pafisks pijac rose
(Kiedy pierwsze kury)

To ranne wstawanie zycia na ziemi jest jakby miniaturowym ran-
kiemn stworzenia; stad juz tylko krok do nastroju biblijnej pochwaly
dziel Panskich:

Q Jahve, nasz Panie,

jak przedziwne Twe imie po wszystkie] ziemi!

Gdy patrze ng Twe niebo, dzielo Twych palcdw,

ksieZye i gwiazdy, ktéres Ty utwierdzil:

czym jest czlowiek, Ze o nim pamietasz,

i czym — syn czlowieczy, Ze sie nim zajmujesz?
(Ps 8,2.4—5}

Trudno powiedzie¢, czy polska wersja pochwalnego hymnu stworze-
nia — piesn Karpifskiego (Kiedy ranne wstajq zorze} byla w czasach
naszego poety tak znana, jak stala sie poZnie]. Znajac ducha epoki moz-
na zakladaé, Ze sprzyjal on jej upowszechnieniu. K. Brodzinski pisal:
»Milosé natury zawsze musi byé religijng, bo jej niezbadane dzieta przy-
pominaja niepojetego Boga, w kidrym sie wszystko zawiera. Toc {0
uczucie jest tesknota romantyczng milosnika natury” 3. W kazdym ra-
zie obydwa utwory — piedn Karpinskiego i omawiany liryk Slowackie-
go przenika ten sam nastrdj radosnego dzigkczynienia. Karpinski wy-
Znaje:

Ledwie oczy przetrzed zdolam

Wnet do mego Pana wolam
{Kiedy ranne wstajq zorze)

Podmiot liryczny w utworze Slowackiego wyraza sie nie tak proza-
icznieg, ale méwi to samao:

Ja sie budze — I wzrok do gwiazd niose
{(Kiedy pierwsze kuryl

Do modlitewnego nastroju pobudza widok nalury, ozywajace] na
swo] sposab, ukazujacej swe plekno i selidarnos¢ z czlowiekiem; tak mo-
zemy Interpretowaé uroczg metafore powstaly z hardzo prozaicznego
ohrazka: | kwiatki w rosie czola maczaja”, w zestawieniu z duchowym
pokarmem podmiotu: ,,Ja ozywam Paniskg pijac rose”, ,Swiete promie-
nie” (z innego lirvku: Panie! jeieli zamkniesz stuch narodu). ,Pafska
rosa” i niezwyczajna, perlista posta¢ zwyklej wody lo dzielo jednego
Autora. Jego niezwykly byt olacza tajemnica — poeta usiluje jg wyra-

# K, Brodzinski: O klasyeznefei i romaniycznofel. Wyd, 3. Krakoéw 1825
5. 80.
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zi¢ przez swoista fransformacje fenomendéw przyrodniczych na zjawiska
nadprzyrodzone, Tak dzieje si¢ wiasnie w znakomitym, zdaniem Opac-
kiego, naszym liryku, w ktorym , Poranna zorza bedzie ujeta w ksztalt
jasnych puklerzy wojsk archanielskich, odpgdzajacych ,zte duchy ciem-
nosei”’. Opacki okreéla to zjawiske mianem ,przyrodoznawstwa mistycz-
nego” 40, Jest to jednoczesnie przyklad tego, co Grabowski nazywa wi-
dzeniem obrazowym, ktére jest wazniejsze niz méwienie ,figurami”.
Grabowski uzywa w swe]j rozprawie terminu ,obraz zrealizowany”, za-
czerpnietego od 1. Slawinskiej i okres§la nim takie obrazowanie, ktore
stwarza sugestie méwienia bezposredniego, dostownego. Bierze sig to —
jak méwi — z pragnienia, ,aby swiat byl naprawde taki, jaki jedynie
w obrazowych relacjach zdawal si¢ mozliwy, aby nie jego widzenie tyl-
ko, lecz on sarn stal sie niezwykiy” . Przy takich zalozeniach --— do-
dajmy — zmienia¢ sig musi funkcja stowa. Nie moZe juz ono by¢ tylko
stowem — lustrem $wiata, ale musi posiada¢ cechy prawdziwie kreator-
skie, by¢ zaopatrzone w moce przetwarzania.

Modlitewne preludium (,Kiedy pierwsze kury...")

Niezwykla sceneria liryku wywoluje sama przez sig nastrdj modlitew-
ny, ale samej modlitwy nie styszymy. Utwor jest jakby preludium de mo-
dlitwy wlasciwe] — modlitwy serca, o ktérej wystarczy powiedzie¢ tyl-
ko tyle, ze ,,Serce moje sie roztapia w $piewaniu”. Trudno wykazac, czy
i na ile fragmentarycznoéé utworu byla zamierzona, wydaje sig jednak,
ze wymownosé jego wzrasta wladnie dzieki tej fragmentarycznosci,
oszezednemu niedomknigeiu, niedopisaniu reszty., Jakim bowiem jezy-
kiem oddaé épiew duszy?

Ze spokojem poranku, jaki panuje w sferze §wiata przedstawione-
go, koresponduje w uiworze warstwa intonacyjno-wersyfikacyina.
Utwor sklada sie z dwu czastek, z ktorych pierwsza jest klasyczng dla
Stowackiego oktawa o ustalonym schemacie rymowanych zakonczen,
Zartwno w plerwszej zwrotce, jak i w drugiej péistrofie znaczy swe $la-
dy tendencja porzadkujaca tekst w kierunku pewnej regularnosci. Wi-
da¢ to najpierw w rozkladzie akcentdéw. W czedci pierwszej, przedsred-
niéwkowej kazdego wersu, jest to schemat absoluinie regularny (2 tro-
cheje). Czedcl werséw po Srednidéwee, ktora poza jednym wypadkiem
daje sic latwo wyodrebnié, wykazuja pewne zroinicowanie, jesii chodzi

# I, Gpacki: Poezje romantyczhiych preelomdw, Wroclew 1072 5. 122
4 W, Grabowski: Sprawy obrezowania w liryee Slowackiego, ,Pamigtnilk
Literacki” 1964 z. 1 5. 73.
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o uktad zestrojow akecentowych, ale i tu wida¢ dazenie do wyrdwnania,
co nie jest zreszia zbyt frudne przy wzglednie stalym metrum. Tak np.
wers 1 1 3 zawierajg te samg ilos$é sylab i postuguja sie identycznym
schematem akcentowym. Podobne uporzadikowanie widoczne jest w koni-
cowych 4 wersach, ktére w czedci posrednidéwkowe] majg wszystkie po
2 akcenty wyrazowe, podezas gdy inne wersy maja po 3.

Ogolnie mozna powledzieé, Ze poeta, chociaz stosuje pewne zabiegi
zinierzajgee do stworzenia struktury zwartej, regularnej, nie krepuje
wypowiedzi przesadnym rygoryzmem rytmicznym; zreszts bodaj nigdzie
tego nie czyni. Rytm jest mu zawsze ,taktem, nie wedzidlem” — ulega
zmianie tam, gdzie wymaga tego wspoldzialanie z inng sfera, np. seman-
tyczno — emocjonalng. Zmiany sg niewielkie, a jednak znaczace. Tak
np. koficowe cziery wersy wykazuja przewage schematu amfibrachice-
nego w czescl poérednidwhkowej:

Pan mi¢ wtenczas — na rannym switaniu
Za blademi gdzies stucha niebiosy.

Serce moje sie roztapia w dpiewaniu,

Sny ostalnie — przechodzg przez wlosy

Latwo zgadngé, dlaczego tak. Z dwéch schematdw: trocheja i amfibracha
na pewno rytmem bardzie] spokojnym, kolyszacym, wiec i éplewnym,
jest amiibrach. W ostatnich czterech wersach w sferze éwiata przedsta-
wionego panuje spokdj: jeden z bohateréw spotkania — Pan stucha ,,za
blademi niebiosy”, u drugiego Spiewsa serce, wigc jest to $piew bezglos-
ny: Udalo si¢ stworzy¢ atmosferg wyciszenia, nie maémy jej twardo wy-
bijanym rytmem, jaki zna¢ jeszcze w poprzednich wersach, choé¢ i tam
widoczne jest jego lamanic — moize zamieszaniem walki z ,,duchami zty-
mi” wywolane?

Cherubiny wichezas rzedem slaja

I puklerze z ognia — ziotowlose
Przeciw duchom ziymn majs zwrdcone,
Plaszcze, farcze — jak Zelaza czerwone

Obserwowane tu nieregularnosci to =zatarcie granicy sredniowkowej
w 3 wersie oraz zmiany — zaburzenia w rytmie, np. spotkanie dwdch
mecenych akecentdw w wergie 3. Te zabiegi, zmierzajgece do wywelania
wrazenla niepokoju, zamieszania, wspomagajg jeszeze krétkie, rytmiczne
wyliczenia: ,plaszeze, tarcze”, czy mimowolne przyspieszenia rytmu.
Mianowicie w czesci wersu ,,jak zelaza czerwone” mamy tylko jeden
mocny akcent, ktéry sprawia, ze dwie mniejsze czastki ,,jak” i ,,2¢” wy-
mawiamy w rytmie przyvspieszonym — w muzyce przybraloby to postaé
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schematu: dwie 6semki, éwierénuta, 6semka. Dla semantyki nie jest tez
obojetna w tym wypadku struktura warstwy foniczne] — przewaga szu-
migeych i syczgeych spélglosek harmonizuje z tekstem gspod znaku oreza
i walki. Wskazane momenty pewnej — sit venia verbo — chropowatoscl
nie podwazaja, oczywiscie, generalnego wniosku o atmosferze spokoju
i nastrojowoéci, jakg przynosi omawiany utwoér. Wystepuje w nim bo-
wiem jeszcze jeden, niezwykle wazny czynnik wyciszania i rownowagi,
mianowicie intonacja, ktérej cechg jest to, iz rozwija sie nie fragmen-
tarycznymi odecinkami, ale diuzszg frazg melodyczng. Umozliwiajg ten
zabieg odpowiednie konstrucje skladniowe. Ten fragmentaryczny liryk
odznacza sie bardzo niefragmentaryczng, harmonijng skiadnia —— miesz-
czg sie w nim zdania diugie, rozwiniete, o symetrycznej budowie. Spo-
tykamy sie tu ponadto z uzgadnianiem dzialéw wersowych ze skladnio-
wymi. Wiadomo co to oznacza -— $wiadomy nawrdl do prostoly wypo-
wiedzi, wyrazajgcy sie tutaj rowniez nieobecnoscig prrerzuini i zagadni-
czym brakiem inwersji. Przyjrzyjmy sie wstepnemu czterowlerszowi:

Kiedy plerwsze kury Panu éplewaja,

Ja sie budze — i wzrok do gwiazd niose,
Kiedy kwiatki w rosie czola maczajg,

Ja osywam, Pantsks pijac rose.

Przedstawione dwuwersy majs niemal identyczng budowe skiadnio-
wa 1 intonacyjng: zdanie ckolicznodciowe czasu na linii rosngeej i kofi-
czgce sie kadencyinym spadkiem zdanie glowne, Przy czym nawet w tak
drobnej sprawie widaé subtelna roznice: kadencja czwartego wersu —
zdania, jako prawdziwe zakoAczenie, jest mocniej podkredlona regular-
noécia rytmu niz semikadencja wersu drugiego. Nic bowiem naturalaiej-
szego nad to rytmiczneé opadanie, skojarzone z koricem matego ckresu
zdaniowego: ,Pansks pijac rose’. '

Prostota tego liryku, mimo subtelnego dopracowywania formy, to
dosé niezwykle u Stowackiego zjawisko, chociaz wiasnie w liryce modli-
tewne] daloby sig znalezé wiecej przykladdw. W sumie ofrzymujemy
utwér, ktéry za Boleskim mozemy zaliczyé do tzw. zachwycen promien-
nych 4. :

Gig zachwycenia plemiennege

W jakiej$ mierze przeciwstawng do nicj grupe stanowig liryki okres-
lane jako ,zachwycenia plomienne” {Beoleski). O ile w tamtych przewa-

2 Boleski, jw. s G2
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zal nastroj ciszy, ukojenia, modlitewnej kontemplacji, o tyle tutaj ma-
my do czynienia z atmosferg grozy, ktora wyrazajg powtarzajgce sie
motywy ,,plomienne” -— ogien, swiatios¢, blyskawice, plomienie. W ta-
kim kontekécie Bég objawia sie jako misterium tremendum, ,z ogniem
i szelestem”, wywolujge odpowiednie wrazenie strachu i niepewnosel.
Nastrdj takich lirykdw nie jest jednak jednolity. Udziatem podmiotu sta-
je sie bowiemn przeiycie Boga jako misterium fascinosum réwniez czy
raczej przede wszystkim. Relacja z przezycia zawierajacego tak réino-
rodne emocje nie jest latwa. Stowacki pokonuje t¢ trudnosé min. w kla-
sycznym dla grupy ,plomiennych” liryku Zachwycenie. Do tej grupy
nalezy zaliczy¢ takze podobny w tresci utwér — fragment zaczynajgcy
si¢ od siow: O Boze ojeow moich”. Obydwie modlitwy sg utworami
wywolanymi i nacechowanymi przezyciem mistycznego zjednoczenia,
Podebny do nich w temperaturze uczué i podniostej egzaltacji jest
utwor Radujeie siel... Jak byle w Zachwyceniy, tak i {u mamy do czy-
nienia z ambiwalentnym cobrazem i odczuciem Boga. Bog — Chrystus
nosi wyrazne rysy Syna Crzlowieczego z Apokalipsy $w. Jana. W {ym
wlagnie liryku najpelniej zostal ukazany Jego apokaliptyczny, eschato-
logiczny charakter. Z patetycznym nastrojem idzie w parze bogactwo
okreélen o proweniencji biblijnej, apckaliptycznej. Nadejécie godziny
prawdy to apokaliptyczna wizja ,,Wielkiego Dnia Gniewu” (por. Ap 6,
16—17) — ponowne przyiscie Syna Czlowieczego. Chrystus — Bég nad-
chodzi jako Sedzia sprawiedliwy, straszny dla nieswigtych, ale jedno-
cze$nie pelen tagki ,Krél umiltowsany”, ,cial przemiefica” dla sprawie-
dliwych. Nic dziwnego, Ze ta podwdjna Jego rola budzi tak odmienne
emocje — od najwyizsze] radosci po najwiekszg trwoge. Konirast na-
strojéw wyrazaja na przemian stosowane motywy z pol semantycznych
radosci i trwogi, z czym wspdldziala wysoka, patetyczna intonacja.
W koricu zwycigza jednak wizja Boga dobrege, sprawiedliwego; eksplo-
zja pomieszanych uczué przechodzi w modlitwe uciszenia: '

' Pan nasz zamieszka z nami — 1 nigdy juz wiece]
Nie zostawi na ziemi, jak terag, sieroty,
Krél tysigca tysiecy,
Na stolicy stonecznej — ognisty i zloty.

Krol nasz umitowany — Baranek tagedny,
Sedzia nasz sprawiedliwy — cial naszych przemienca,
Syn Bozy pierworodny, :
Wolajgcy swe Swiete do chwaly | wienca.
{Radujecie siel)

Dwie rozne koncepcje, dwa obrazy Boga pochodzace z ,,Zachwycen”.
promiennege i plomiennego ubogacaja ogdlng wizje, calosciowy oglad;
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pamieta¢ trzeba, ze dotyczg jednej i tej samej Istoty . Modlitewne
obrazy Boga w liryce dwoéch wielkich romantykéw — Mickiewicza
i Slowackiego zblizajg sie w tym miejscu, w ktérym mowig o Bogu wy-
niostym, a jednoczesnie bliskim czlowiekowl. J akkolwiek réznymi stowa-
mi, obaj méwig to samo:

Z Tobg ja gadam, co krélujesz w nieble
A razem goécisz w domku mego ducha
(A. Mickiewicz: Rozmows wieczorna)

Panie! o ktérym na niehiosach siysze,
CGdzie stychaé grzmot slotic — albo gwiazd dzwonienie,
Panie, w ktérym ja nieraz sig ucisze,
Gdy padne we Izach — twarza na kamienie...
(J. Stowacki: Panie, o ktdrym na niebiosach stysze}

Dwie rézne postawy modlitewne ziemskiego podmiotu — z pew;loé—
cig dalcby si¢ wyodrgbni¢ jeszcze subtelniejsze podzialy — i poprzednio
oméowione nazwania Boga ukazaly po czesci Boze funkcje. Wydaje sie,
7e mozna je wyprowadzi¢ z dwu zasadniczych atrybutow: wszechmoe-
nego Stwoércy i opatrznociowego Ojca. O kreatorskiej] mocy Tworcy
ducha i natury wspomnieliémy przy omawianiu systemu genezy jskiego,
lacznie z nauky o ,slowie Swiata calego” -— Jezusie Chrystusie, ktérego
obraz poza tym jest ksztaltowany w oparciu o nauke ewangeliczna 1 ja-
ko taki nie odbiega od ortodoksyjnego wyznania wiary. Wiare w jego
hostwo, tajemnicze narodziny z Maryl — Dziewicy, meke i smierd,
zmartwychwstanie, a takze prerogalywy eschatologiczne, latwo jest
wskaza¢ w interesujgcych pas lirykach.

Boskie funkcje — troche mesjanizmu

W wizji Boga — Opatrznosei, obok omdwionego juz tytulu i funk-
cii Ojca, mieszcza sie pewne dodatkowe aspekty, ktérym nalezy poswig-
ci¢ jeszcze chwile uwagl. Bog lirykéw Stowackiego jest twoéreg natu-
ry — to temat znany juz chotby z wezesnego Hymnu: .

1 Na marginesie uwag o specyficznym traktowaniu slowa . przez Slowackiego
A. Kowalczykowa pisze o dwuznaczeniowodei Boga. Raz jest to — wedlug niej —
Bég konwencjonalny, wysluchujacy i karzacy, innym razem Bog — Absolut. Wy-
pada zwréci¢ uwageg, Ze obydwa spojrzenia nie wykluezaja sig, poniewaz spostb
poznawania nie musi weale wyrazaé sposobu istnienia — Bég rozdzielony pujecio-
wo na ,koenwencjonalnego” i Bdég — absolutna Transcendencja to jedna i ta sama
Osoba, Por. A. Kewalczykowa: O ,Genezis 2z Ducha”, , Pamietnik Literacki”
1970-z. 1-s. 139—50. . .
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Dla mnie na zachodzie
Rozlales tecze blaskéw promienista
{Smutno mi, Boze)

Natura ze swej strony jest Bozymn znakiem i $ladem. Bog jest nie tylko
tworcg stworzenia, jest takze kontynuatorem i to w kazdej, najdrob-
niejszej nawet rzeczy, rowniez w ludzkiej twérczosci. Podmiot modlitw
Slowackiego wyznaje wiare psalmisty w parafrazie psalmu 127:

Jezeli ci Pan nie zbuduje domu,

Préinc skiadaja ci cegly mularze;

Jeéli nie broni miasta od pogromu,
Préino czuwaja po szyldwachach straze.

(Jezeli ¢i Pan nie zbuduje domu) ¢

Podobnie w innym utworze, przesyconym obrazowaniem i motywa-
mi biblijnymi: '

Panie! jezeli zamkniesz stuch naroduy,
Na proino cziowiek swe glosy naleia,
Choéhy miat sile i odwage meza,
Z nicmilowania — umrze tak jak z glodu.
{Panie! jezeli zamkniesz stuch naradu)

Z wiary w BoZe zainteresowanie swiafem i losami spolecznodci ludz-
kiej oraz kaizdego czlowieka wyrasta nastepna funkcja Boga jako po-
wolujgcego 1 uzasadniajgcego misje wybrane} jednostki. Mimo bowiem
ojcowskiej milosci, Bég zrnuszony jest dostrzega¢ bledy podleglego so-
bie stworzenia i karaé¢ je — jest zatem rdwniez Bogiem doéwiadezeri.
Trzeba powiedzie¢, ze mysl o karze wysnuwamy z podiekstu, w liryce
Slowackiego mnie jest ona wprost eksponowana (por. 4 jednek jo nie
watpie, OdpowiedZ na Pselmy Przysziosci). Misja wybrane] jednostki,
zwigzana czefciowo z Bozymi do$wiadereniami ludzkosel czy narodu,
fraktowana jest albo uniwersalistycznie 1 polega na odwiecznej pracy dla
ostatecznego zwyciestwa ducha na ziemi I w calym wszechdwiecie — jest
to trud porywania ,kamiennege swiata” w gérne, duchowe sfery (Naoj-
piekniejszy, naj§wietszy tron Boga na ziemi) — albo tez dotyczy wy-
cinka rzeczywistosci, np. okreslonego narodu, i wtedy oznacza prace nad
jego duchowym najpierw, a dalej historycznym wyzwoleniem z upadku.
Jest to upadek zawiniony, dlatego w liryce Slowackiego nie znajdziemy
protestu ani na miare buntu Konrada, ani w mniejsze] skali, W dwoéch
wymienionych przed chwilg utworach historyczny ucisk jest holesng
proba, ktora ma doprowadzié najpierw do katharsis, potem do odzyska-
mia wolnosci i pelnego szczedcia. Bdg jawi sie wiec nie tyle jako karzagca
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sprawiedliwo$¢, ile raczej jako doSwiadezajace milosierdzie. Jest on przy
tym jedyng istotg zdolng i chetng przyjsc z peina pomocs.

Nietrudno wskaza¢ na zrddla takiej nauki — jest to koncepcja mesja-
nistyczna. Mesjanizm Slowackiego idzie w dwéch kierunkach: wykaza-
nia wartoéci powolania wieszcza narodowego i roli wybranego narodu
oraz pochwaly nie tyle clerpienia, co raczej ofiary w ogble, a ofiary
czynu w szezegolnosel. Ta gleryfikacja czynu wyroznia mesjanizm Slo-
wackiego m.in. od mesjanizmu Towianskiego, preferujgcego ofiare.

Trzeba powiedzieé, ze wieszeze nastroje nie zrodzily sie w okresie
mistycznym, Juz w r. 1837 poeta pisal w Ulamkach:

Na ustach moich wegiel poloZyl czerwony,

Ohrécit na pdlnoc twarza

I kazal prorokowaé hymn wracy, szalony.
(Utamki}

Otwarte postuzenie sie biblijnym obrazem (por. Iz 6,6), natchniony
gest proroka, wysoki, retoryczny ton wypowiedzi podkreslajg $wiado-
mo$é odrebnosci i wyniesienia jednostki obdarowane] wznioslym powo-
laniem. Utwory poéiniejsze wykazujg nieslabngca wiare w niezwykiosé
i wzniostos¢ powolania 1 misji wieszcza:

Najpiekniejszy, najswietszy Boga tron na ziemi,

Na ktory Pan Bog nieraz kilka wiekodw czeka,

Jest to duch ogromnego wieszcza 1 czlowieka,

Wiatrak niby ze skrzydly jasno sloneczonemi,

Ciagle porywaliacy swiat kamienny w gore...
(Najpiekniejszy, najdwieiszy Boga tron na ziemi)

Bog liryki Slowackiego jest jedwak w poréwnaniu z Bogiem innych
mesjanistéw bardziej ,,demokratyczny”. Nie umniejszajac bowiem prero-
gatyw wieszeza, dziala takze poprzez wysilek zbiorowy; co wiecej, sam
wieszez zdaje sig o to zabiega¢:

O Panie! rozpusé twoje wielkie moce,
Przez lud sie twoj rzué ognia strumieniami
(Jezeli ¢i Pgn nie zbuduje domu)

I chociaz natchniony podmiot z Tak mi, Boze, dopoméz apoteozuje
wlasny, indywidualny czyn: .

Gdy wstane — méj glos hedzie glosem Pana,

Mé6j krzyk — ojezyzny calej bedzie krzykiem,

M6j duch — aniolem, co wszystko przemoie —
(Tak mi, Boze, dopomdz}
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to jednak w innym miejscu wybitna jednostka modli sie jako reprezen-
tant spolecznoéci i razem z nig, przyznajac jej zadanie i zastuge wspol-
twaorzenia:

Przez nas — czyn Twole czyny
{Odpoipied: ng Psalmy Przyszioesci)

Koniec indywidualnej i zbiorowej ofiary — czynu i clerpienia be-
dzie uwienczony, za sprawg Boga 1 Jego Syna, ostatecznym zwyciest-
wem. Bog pojawi sie jako gospodarz eschatologicznych zniw sprawiedli-
wofsci, rozdajac ,chwale i wience” {por. Radujcie sie/).

Jeszeze inny aspekt obrazu Boga ujawnia analiza sposobu czy sposo-
béw Bozego objawienia. Z tradycyjna nauka teologiczng podmiot lirycz-
ny dzieli przekonanie o objawianiu sig¢ Boga per ea quae fecta sunt:

Boze! kto Ciebie nie czut w Ukrainy
Blekitnyeh polach, gdzie tak smutno duszy (..)
Kto Cie nie widzial nigdy, wielki Boze!
Na wielkim stepie, przy stoficu niezvwym (..}
Kto Ciebie nie czul w natury prrzestrachu,
Na wielkim stepie albc na Golgocie

. {Beniowski p. V)

Zgodnie z tradycja biblijng traktuje poefa objawienie Boga w Jego
Synu — Jezusie Chrystusie, ,slowie §wiala calego”. Zwraca wreszcie
uwage na trzeci rodzaj poznania, kiedy pokazuje w swej liryce Boga mi-
stycznego zjednoczenia i intuicyjnego ogladu. Droga to niezwykla. Jest
wielkg zaslugg poezji Slowackiego to, ze usiluje ona przetozy¢ nie-
zwyklosei i paradoksy wspommianej trzeciej drogi na jezyk slownego,
artystycznie doskonatego komunikatu, '

Sens poetyckiego credo

Zakohczeniem dotychezasowych rozwazah i formg pewnego podsu-
mowania niech bedzie krétka wzmianka o interesujacym dla niektérych
problemie, na ile wiara poety, jesl wolno uznawaé za wyznanie wiary
jego credo poetyckie, jest wiarg Kosciola katolickiego. Kleiner nie miat
watpliwosel: ,,Koseidl, w ktérym si¢ modlil, pozostal pomime modlitw
nadoceanowych owym kosciolem katolickim, co niegdy$ tlo dawal modl-
twom egzaltowanego dziecka” #. Pawlikowski przestrzegal przed utozsa-
mianiem religijnoéci z ortodoksjg.

2T Kieiner; Juliusz Slowacki. Dzieje twodrczofei, jw. 5. 326
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Wydaje sie, ze trudnodci z okreéleniem stanowiska poety wynikajg
przede wszystkim z jego niechetnego stosunku do katfolicyzmu oficjal-
nego i jegoe urzedowych przedstawiciell. Przyznajmy, Ze mozna mieé
watpliwosci w sprawie interpretacji jego poetyckiej wizji Boga, ale iyl-
ko watpliwoscl 1 nie wszedzie. Wydaje sie jednak, Ze Bog poezji Sto-
wackiego pozostaje mimo wszystko Bogiem w pelni chrzedcijanskim —
taki bylby najogélniejszy wniosek z przeprowadzonych analiz. Nasze
stwierdzenie nie wychodzi poza interesujaca nas liryke modlitewng —
w calej twérczosel da sie, by¢ moze, stwierdzi¢ powazniejsze odstepstwa.
Obraz Boga przekazany w lirykach zostal oparty w znacznej mierze na
przekazie biblijnym i ewangelicznym i jako taki nie wykazuje zasadni-
czych rozbieinodci z wiarg chrzescijanstwa w ogoéle a KoSciola katolic-
kiego w szczeg6lnosci. Zeby nie podnosi¢ spraw juz oméwionych, wspo-
mnijmy na koniec, Ze w systemie teologicznym liryki modlitewnej Sto-
wackiego jest miejsce na kult Maryi Panny (por. hymn Bogurodzico,
Dziewico!, Wierze}, jakkolwiek przyznaé nalezy, ze w liryce okresu mi-
stycznego Jej obraz czy wspomnienie rzadko pojawia sig¢. Wracajge do
postawionege pytania: Stowacki cheial, aby Koscidl, w ktorym sig¢ modli,
byl prawdziwie powszechny i $wiety; dla takiego KoScicla i dla siebie
samego, oczywidcie, cheial mozliwie jasnej idei Boga. Jego liryka modli-
tewna jest §wiadectwem staran o wypracowanie takiej idei -—— mozliwie
wszechstronnej, pelnej, a jednoczesnie oryginalnej, wilasnej.




God of Christianity in the Lyric Prayer Poetry
of J. Stowacki

SUMMARY

The aim of the article is to present the conception of God and the
artistic method of building the poetical image of God in the lyric prayer
poetry of Slowacki, the great Polish Romantic poet.

The author demonstrates that Stowacki’s lyric prayers contain cer-
tain elements of prayer in the proper sense. In the poems God is so-
mebody who is acknowledged and at least shown respect. The analysis
of the titles and the expressions referring to God and the Persons of
the Trinity reveals the use of tradition on the one hand, and the poet’s
originality in shaping the poetical vision on the other. The God of Sto-
wacki’s lyric poetry is the Creator of the spirit and of all nature, the
father of man, the God of the existential fact, who is present in the
dramatic prayer dialogue. He is also the God of the trials and expe-
riences of the chosen {Polish) nation; the messianic theme in Slowacki's
lyrie poeiry also manifests itself in acknowledging the role of a chosen
individual whom God calls and whose mission He justifies,

The image of God in Slowacki’s lyric prayer poetry is basically Chri-
stian, That poetry is an expression of Stowacki’s attempts to work out
the image that would be as complete and comprehensive as possible but
at the same time original, his own.






Ks. RAFTAL, FARINA

WEKELAD NAUKOWY MISJI SALEZJANSKICH

Wistep

K5, BOSKO ,,GEOGRAFTEM”

4 wrzesnia 1883 r. §w. Jan Bosko opowiadal salezjanom zgromadzo-
nym na III Kapitule Generalne] jeden ze swych ,snéw’ lub, by lepiej
powiedzie¢, ,,wizji”, dotyczacy Ameryki Poludniowe].

»Geografowie myly sie — moéwit — sadzac, ze Andy w laAcuchu Kor-
dylieréw sa jakby rodzajem prostege muru, Nie jest tak. Ten niezmie-
rzony lancuch wysckich gér posiada ciagnace sie tysigcami kilometrow
wglebienia i doliny, ktérych istnienia geografowie nawet nie podejrze-
wajg”. Rozwijajac wstege z siatky szerokosci geograficznych, ktora ofia-
rowal mu jakis miodzieniec o nadludzkiej picknoéci oblicza, ks. Bosko
podziwial z lotu ptaka olbrzymis panorame tego rozieglego kontynentu
od miasta Kartagena w Kolumbii, lezgcego na 10° szerokosci geograficz-
nej poinocnej, az do niewielkiej miejscowosci Ushuaya w Ziemi Ognistej
na 55° szerokodci geograficznej potudniowej. ,,Zobaczylem -— powiedziat
ks. Bosko — wnetrza gor 1 skrytych dolin. Widzialem lasy, géry, doliny,
dlugie, potezne rzeki, o ktérych nigdy bym nie przypuszezal, Ze s3 tak
wielkie w regionach tak bardzo odlegtych od ujscia. Miatem przed oczy-
ma niezliczone bogactiwa tych krajow, ktére jakiego§ dnia zostana odkry-
te. Widzialem liczne kopalnie szlachetnych kruszcdw, niewyczerpane szy-
by wegla kamiennego, olbrzymie zloza ropy naftowej, rudy zelaza, srebra
i zlota. Lecz {ym, co mnie najbardziej zaskoczylo, bylo to, ze Kordyliery
w réznych miejscach utworzyty doliny, ktérych istnienia wspéblczesni geo-
grafowie weale sie nie domys$laja” L.

t Memorie Biografiche di Sen Giovanni Bosco (MB). T. 16. Torino 1935 s. 385,
390; por. A. de Agostini: Don Bosce geogrefo. ,Boletlino Salesiano” (BS)
84:1860 5. 68,
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Poszukiwania przeprowadzone w latach 1834—1900 z polecenia rza-
déw argentynskiego i chilijskiego dowiodly wiarygodnodci powyzszych
stow 2, _

Mozna by uwazaé¢ ten 1 inne ,sny misyjne” 3 ks. Bosko za plerwszy
wkiad naukowy, geograficzny ¢, misji salezjanskich w osobie ich Zaloiy-
ciela. W rzeczy samej 14 kwietnia 1883 r. mons. Louis Desgrands, prze-
wodniczacy Towarzystwa Geograficznego w Lyonie, ktory styszal ks.
Bosko ,przemawiajacego z taka pewnosciag 1 z fakg znajomoscia szezego-
16w Patagonii”, zaprosil go z konferencja do czlonkéw Towarzystwa Geo-
graficznego. Ci, majgc przed oczyma mape Patagonii, stuchali, jak opi-
sywal drobiazgowo uksztatowanie terenu, faune, flore, polozenie jezior,
rzek i kopalh oraz miejscows ludnogé 5. Towarzystwo zastrzeglo sobie
3 lata, by sprawdzi¢ dane, ktore ks. Bosko zostawil spisane w formie
traktatu, i 19 X1II 1886 r. przyznalo mu srebrny medal zastugi w dziedzi-
nie nauk geograficznych?® Jeszcze dzisiaj geografowie i inni uczeni po-
{wierdzaja te zastluge naukows ks Bosko 7, kléry zreszta popari owo
pierwome, nadzwyczajne rozeznanie powaznym i dokladnym studium
geografii Ameryki Poludniowej g,

s Claele e d

POCZATRI

W poczatkach misji salezjanskich dzistalnoéé |, kulturalna”® misjo-
narzy polegala nie na studiach naukowych, lecz na przecbrazaniu wa-
runkéw bytowych Indian i ferendéw przez nich zamieszkalych, na opa-
nowywaniu ich jezyka, czesto na eksploracji nieznanych terendéw; z cza~

2 Zob, de Agostini, jw. s T—8

3 Zob, E. Ceria: Annali della Societd Salesiana., T. 1. Torino 1961 s. 505556,

+ Tl okredla toe P. Scofti: Missioni Salesiane: contributi geografici. Wi
Missioni Salesigne 1875-—1975. Studi in occasione del centenario. Roma, LAS 19768
5. 218.

s MB 16 s. 69, )

5 Zoh. MB 18. Torino 1837 s. 30—33; 637638,

T Por.: D. Gribaudi, wypowiedz w ,Bolettino della Societa Ceografica Ita-
liana”. Roma 1861 5. 312; de Agostini, Jw; Scotti, jw., pomingwszy szereg
wygloszonyeh przemdwien i kommemoracii wiadz swieckich i duchownych, ma-
jacych miejsce z okazji zalozenia miasta Brazylia i konsekracji kosciola pod wez-
waniem Sw. Jana Bosko w tymie miedcie lub = okazji cdkrycia Zrédel ropy nafto-
wej w Punta Arenas (Chile). Zoh. SAgenzia Missionaria Salesiana” (AMSE) 1950
nr 1 s 4 R

8 Por. MB 10. Torino 193¢ s, 1268—1269. 5 lipca 1879 r. w Instytucie Salezjan-
skim w Turynie-Valsalice zainaugurowano stala wystawe rzadkiej kolekeji ptakow
(MB 14, Torino 1833 s. 167), potem przyszly dalsze imprezy hadawcze.

¢ Pojecie  kulturalna” wydaje nam sig w tym wypadlku bardzie] wilasciwe od
pojecia ,naukowsa”. Por. P. Scotki: Contributi dei Misionari Sclesigni ‘alle cul-
turologia, W: Missioni Salesionc 18751975, jw. 5. 162,
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sern zaczeto opisywanie zwyczajdw i tradycji Indian (etnografia), pod-
jeto studia nad ich pismem, zajeto sie stuzbg meteorologiczng 9,

Jedng rzecz cheialbym natychmiast podkreslic. Od pierwszych spot-
kah misjonarzy z Indianami lub ogélniej — z obcymi kulturami lub gru-
pami etnicznymi, daty sie zawsze zauwazy¢ — uwzgledniajge z gory nie-
liczne wyiatki, bedace owocem indywidualnych i arbitralnych inicjatyw —
humanitaryzm i szacunek dla sposobu zycia innyeh, cechy, ktore leia
u podstaw salezjanskiege systemu wychowawczego. Oczywiscie, 2ze od-
mienna mentalnosé oraz koleje losu powiazane z podbojami wojskowymi
niektérych regionéw ! zmuszaly niejednokrotnie naszych misjonarzy do
godzenia sie na sytuacje, klérych dzis nie zaakceptowalibyémy. Nigdy
jednak nie przekraczano nakazéw humanitaryzmu 1 szacunku 12, Na nich
opiera sie wszystko lo, co pretenduje do kultury lub naukowoscl.

ZROLLA

Jak dotad, nikt nie podjal jeszcze proby calo$ciowego * zebrania do-
kumentacji wkladu naukowego misji salezjanskich; wyjatek moze tu sta-

¥ Naukowey wyrazali swoje uznanie dla jakodel tej stuzby juz w 1834 r. Zob.
np. relacje barnabity ¥. Denza w BS 8:1884 s, 63.

H G Bottasso: Lag Chiesa lating-americane in cui hanno avuto inizic le
Missioni Salesiene. W: Missioni Sclesiane 1875—1975, jw. s. 127—129.

12 Ks. Michele Rua, plerwszy nastepca ks. Bosko, pisal dn. 25 maja 1903 1
do ks. Giovanni Balzola, misjonarza wérdéd Bororos: ,Nie wymagajcie od biednych
Tndian, by musieli zostawaé zbyt dlugo odizolowani od swych tradyeil; na iie mo-
zecie, starajele sig dostosowaé do ieh godziwyeh zwyczajow i do sposvbu Zycia®”,
a 21 grudniz 1802 pisalt: ,Jedli zas chodzi o pewne zwyczaje dzikich, szezegbinie
dotyczace ich zmartych, starajele sie nimi nie gardzi¢ (podobnie jak to czynil
pierwoiny Koseid! w stosunku do narcddw pogafiskich), lecz je uswiecajcie, o ile,

naturalnie, nie sg to zwyczaje szkodliwe dla duszy czy cialg” {Por. Ceria, jw.
f. 3 s 243; A. Cojuzzi: Don Bdlzola fra gli Indi del Brasile. Torino 1932). Po-

twierdzenic tych zachet w praktyce znajdujemy we fragmencie wspomnien zna-
nego badacza i etnologa szwedzkiego Erlanda Nordenskidlda {(1877.~1832}: , Tedy-
oy miejscami, gdzie mimo statego programu cywilizacji mogg istniet jeszcze
Indianie nie zmuszani de zmiany ich dotychczasowego sposobu Zycia, sg placdéwhki
salezjatiskie na wysple Dawson : nad Rio Grande.. Pa zwiedzeniu tych placowek
misvinyeh zardwno ja, jak i mol towarzysze doszlidmy do przekonania — sad fen
podzielajg zresztg takfe inni badacze, ktérzy tu byli — Ze dzielo salezjandw jest
jednym z najhardzie] humanitarnych..” (BS 4001916 5. 50).

1% Po raz pierwszy o ,wkladzie w nauvke” misji salezjafiskich méwil kard., Maffi
w swolm przemowieniu z okazjt 50-leciz tychze misit (BS 49:1923 s 327—328).
Blize: zajal sie tym tematem P, Secotti w obu cytowanyeh wyze] artykulseh
Juz przedtem napisal: Contribut! detle Missioni di Den Bosco alla Etnografia del
Sudamerica. W: Affi del XXXIV Congreso internazionale degli Americanistis
Vienng 1960. Wyd. tamze 1962, Inne wystapienia na kongresach zob. Missioni So-
lesiane 1875—1975, jw. 5. 171 przypis 28,
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nowié jedynie jaka$ godna pochwaly inicjatywa lokalna 4. Uroczystosel
stulecia misji daly impuls do utworzenia Centrum Studiéw Historii Misji
Salezjanskich i do szeregu publikaciji, o ktérych nizej .

Na srédia dotyczace naszego artykulu (mozna by na ich podstawie
napisaé obszerng monografie) o wiktadzie naukowym misji salezjafskich
skiadajg sie:

1) Dokumenty nie publikowane {(monografie, dzienniki, listy, kroniki
itd.) zachowane w nastgpujacych archiwach: Archiwum Centralne SDB,
Archiwum Centralne FMA, Archiwum Instytutu Salezjanskiego w Tu-
rynie-Valsalice, Archiwum Misyjne Salezjafiskie w Buenos Aires, Archi-
wum Patagonskie w Bahia Blanca ' 1 inne;

2) Druki, poczawszy od rozpraw monograficznych po foldery z mu-
zeéw i wystaw. Cenilrum Studiéw Historii Misji Salezjanskich (CSSMS)
rozpoczelo publikacje Bibliografii ogélnej misji salezjatiskich z odnoto-
wywaniem tychze 17

3) Wszelkiego rodzaju publikacje na temat misji, ktére oglosity perio-
dyki: — a) ,,Biuletyn Salezjanski”, ukazujacy sie w rodinych jezykach;
b) , Biuletyn CSSMS” 1, , Agencja Misyjna Salezjanska” (AMS) i , Agen-
cja Wiadomosel Salezjanskich” (ANS)1%; c¢) Czasopisma misyjne, jak
Juveniud Misionera” i niewychodzace juz ,,Giovenin Missionaria” i ,,Jeu-
nesse ot Missions” czy wydawana w Polsce ,Mlodziez Misyjna” itd.;
4d) , Kroniki” inspektoriaine 20;

14 Zoh. nite] nasze uwagi na temat odrodkoéw badaweczych s. 336—-339; por. takie
A, . Ferreira Reis: A conguista espiritual da Amazonia. Sac Paulo. Escalas
Profissionais Salesianas 1842 s. 128, 130.

15 Zoh, s 336339,

18 Qpis ostatniego, zrobiony przez P. Paesa, zostal opubiikowany w ,Bollettino
OSSMS” nr 5. Jedli chodzi o inne archiwa, CSSMS przygotowuje katalog majacy
sluiye za przewodnik.

17 Dotychezas ukazaty sig temy 1 1 3: E. Valentini; Bolletiing Salesiano
e altre fonti sulesigne. Roma. LAS 1975; A, Maraldi: Notizigrio dellIstituto delle
Figlie di Merig Ausilicivice. Tamze 1875, W preyeotowoniv Ulndice onemastico
missionario del ,Bollettino Solesiano”, red. G. Abba i Dizionario bio-biblicgrafico
sulle Missioni Seclesiane, red. P. Ambrosio. Seria: Pomoce 1. 2 i 4. Zob, fez
E. Valentini, A. Rodino: Dizionario biografico dei Salesiuni. Torino. Ufficio
Stampa Salesiuna 1969; ,Bollettine CSEMS” nr 4 g 4—12.

% Ukazalo sie dotychezas B numerdw. Jest on organem kontakiéw i informaci

iedzy Centrum i wspélpracownikami na calym Swiecie, Poczawszy od ostatniego
numeruy, kiuletyn rozpoczst publikacie rozpraw naukowych. .

18 AMS — Turyn 1950——1934, ANS — Turyn 19581971 nowa seria ukazuje
sie w Rzymie od 1972; od 1875 1. w 4 jezykach (wloski, ang. hiszp. i portug) w na-
kiadzie 2000 egzemplarzy.

2 W 1675 r. bylo ich 47. Por. ANS 1873 nr 7 s. 18; 1875 nr 3 s 16—19.
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4} Filmy dokumentalne 21,

5) Muzea 1 wystawy misyine 22,

wBiuletyn Salezjanski” #* zalozyl w r. 1877 §w. Jan Bosko, zmienia-
jac tytul i tresé istniejgcej uprzednio publikacji (It bibliofilo cattolico)
w nastgpujgeym zamiarze: ,,Celem tego ,Biuletynu” jest zapoznanie czy-
telnika z naszymi sprawami mozliwie najdokladniej i zgodnie z prawda.
To przyczyni sie do uzyskania pomocy od oséb, ktérych sympatie zyska-
my w ten sposdb dla naszych instytucji. Czasopismo to stanie sie zasad-
niczg podpora naszych dziel; gdyby onc upadio, upadng i dziela, Nalezy
pozyska¢ dlan jak najwiecej czytelnikéw; nalezy rozpowszechniaé je na
rézne sposoby i za darmo”.

Dyrektorami czasopisma byli kolejno: ks. Mario Bonetti (1878-—91),
ks, Giovanni Battista Lemoyne (1891—1908), ks. Angelo Amadei‘{(1908—
26), ks. Domenico Garneri (1927—33), ks, Guido Favini (1933—351), ks.
Pietro Zerbino (1951—72) 1 ks. Teresio Bosco (1972—75); od 1976 r. dy-
rektorem jest ks. Enzo Bianco.

Qd 1879 r. ,,Biuletyn” wychodzi w Turynie w jez. francuskim; od 1881
w Argentynie i od 1886 r. w Turynie w jez. hiszpanskim. Miedzy 1888
(rok Smierci ks. Bosko) a 1913 przybywa 7 nowych wydan: w jez. angiel-
skim, niemieckim, polskim, portugalskim, wegierskim, stowenskim i fla-
mandzkim (pbéinocna Belgia). W okresie miedzywojennym stopienr jego
rozpowszechnienia zwicksza 10 innych wersji jezykowych. Obecnie ,,Biu-

2 W Turynie-Valdocco powstal w 1973 1. Osrodek Dokumentacji Misyjnej pro-
wadzony przez salezjandw koadiutorow E. Spiri i1 A, Saglia, kidrege zadaniem jest
przygotowywaé dokumentacje filmowe o misjach salezjanskich. O$rodek ten, we
wspoipracy z Ufficio Stampa i Centro Cinemategrafico Salesianc w Rzymie-Pisana,
przygotowal juz serig filméw dokumentarnych o charakierze efnograticznym, hi-
storyeznym i spolecznym (zob. ANS 1974 nr 8--8 sz 17.): 1) Yenomami, Dokumen-
tacja etnograficzna o ludach pierwotnych z Gornego Orinoco w Wenezueli; 2) Ago-
nig di un popolo che canta. Film dokumentarny etnograficzny o Indianach Ko-
roscitari (Brazylia); 3) Ecuador pearallelo zeru. Problemy Ekwadoru i praca misjo-
narzy wéréd Shuar; 4) Borovos e Xoavantes womini aquientfici. Pilm dokumentarny
efnograficzno-misyjiny (Brazylia, Matoe Grossc); 5) Gente d'Amazzonia. Misje sa-
fezjanskie w Rio Negro w Brazylii; 8) La mia streda & il fiume, Ks. A. Gois wéroed
pierwotnych mieszkaticdw Amazonii w Brazylil; 7) Yaenomami, ieri e oggi. Misje
salezjanskie w Pralaturze Porto Awacucho (Wenezuela). Wszystkie te filmy zostaly
zrealizowane przez SAF Turyn i Don Bosco Film Rzym. Ponadto Centro Cinema-
tografico Salesiano w Rzymie-Pisana posiada, opricz begatego archiwum fotogra-
ficzriego, szeroksg dokumentacje misyine] dziatalncgci salezjandw w sSwiecie na
filmie super 8 (matérial nie jest jeszeze w montaziu).

2 Powrocimy do tego zagadnienia nizej s. 333—336.

% Zob. Ceria, jw. 5. 235—244; Don Bosco nel mondo. Torino. Ufficic Stampa
Salesiana 1956 s, 118—119; toz 19582 s, 159—161; ANS 18975 nr I s. 19; nr 2 s. 15;
19% nr 1 5. 6; 1876 nr 9 (nr specjalny podwiccony w calosci biuletynowi ,,Bollettine
Salesiano®). o :
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letyn” drukuje 36 wydawnictw (Antyle, 2 w Argentynie, Australia,
Austria, Belgia, Boliwia, Brazylia, Hong Kong, Kolumbia, Ekwador, Fili-
piny, Francja, Niemcy Zach., Japonia, Wk Brytania, 4 w Indii, Irlandia,
Wiochy, 2 w Jugostawii, Litwa, Malta, 2 w Meksyku, Holandia, Peru,
Polska, Portugalia, Hiszpania, USA, Tajlandia, Wenezuela) o rocznym
nakladzie 9 072 000 egzemplarzy, co réwne jest 756 000 egzemplarzy mie-
siecznie.

Pierwszy numer ,Bollettino Salesiano” w jezyku polskim ukazal si¢
w Turynie w 1897 r. pod tytulem , Wiadomosci Salezjanskie”. Przez pe-
wien czas ich redaktorem, jeszcze jako kleryk, byl kard. August Hlond,
laczae studia seminaryjne z przygotowywaniem miesigeznie 32 stron do
druku. Wydawnictwo zostalo zawieszone w 1939 r., podjeto je na nowo
w 1946 r.24,

W oparciu o ,Biuletyn Salezjanski” (wydanie wioskie) ks. Eugenio
Valentini przygotowal bardzo uzyteczng Bibliografie ogblng misji sale-
zjarniskich (jej czesé) ?S, w ktbre] mozna znalei¢ zalgczony indeks, ulozony
wedlug narodowoéci i terenéw misyjnych, Podajemy tu, tytulem przy-
kladu, zestawiony w Bibliografii krolki zarys freéei o charakterze etno-
graficznym: 1) Patagonia — Ziemia Ognista (jw. s. 153—197); 2} Rio
Negro, Brazylia (szczegolnie dolyczy misjonarzy Bélzola, Algeri, Giacone,
Lagorio, Marchesi, jw. s. 225--237); Mato Grosso, Brazylia (dzialalnosé
Balzola, Malan, Colbacchini, Couturen, Carletti, jw. s. 237—259); 4) Ple~
miona Jivari-Shuar, Ekwador (Mattana, Tallachini, Crespi, Del Curto,
Ghinassi, Bolla, Pellizzaro, jw. s. 288—309); 5) Chaco Paraguayo (Livio
Farina, jw. s. 312—313); 6) Gérne Orinoco, Wenezuela {Bonvecchio, Cacco,
Rotlmayr, jw. s. 339—344); Szczep Khasi, India (Bonardi, Mathias, Alessi,
tamze s. 425—432}.

Wklad naukowy

Sprobujmy teraz wymieni¢ tereny, ktére objeta dziatalnoéé naukowa
misjonarzy salezjanskich, jak réwniez okresli¢ jej range. Poprzez suche
wyliczanie nazw i dat ukaze sig jedynie fen niewielki procent, ktéry zna-
my (i to jeszcze bardzo sumarycznie 1 schematyecznie); wieksza czesé
wkiadu naukowego naszych misjonarzy nie jest udokumentowana, ponie-
waz albo w ogdle o tym nie pisano, albo takie dokumenty pozostaja jesz-

. # Por, BS 71:1047 5. 224--225. Przeniesione do Polski zmienily poiniej nazwe
na ,Poklosie Salezjafiskie”, a obecnie przylely tyiui »Nostra” (dop. red..
% Por, s. 288 I odnosne uwagi w przypisie 17.
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cze w ukryciu, nie wydane, lub tez przeszly po prostu w rece innych 2€
(jest to wypadek najezestszy).

Dla latwiejszego rozwiniecia niniejszego artykulu dzielimy go na frzy
czescl: — 1) wklad bezpodredni — na polu etnograficznym, lingwistycz-
nym, geograficznym i przyrodniczym; 2) wkiad posredni poprzez szkole
i wychowanie oraz Srodki spoleeczmego przekazu (specjalnie radio i wy-
dawnictwa); 3) centra naukowe i muzea.

WELAD BLIZPOSREDNI

Etnografia &7

W Patagoniii Ziemi Ognistej? odznaczyli sie od samego
poczatku® ks. Milanesio, ks. Borgatello, ks. Beauvoir i ks, Carbajal.

Ks. Domenico Milanesio (ur. w Settimo Torinese 1843, zin, w Bernal,
Argentyna, 1922) % byl badaczem i pisarzem bardzo plodnym. Przemie~
rzyt 25 razy Andy w Kordylierach, przejechal konno 52.590 kmdl; z jego
pozyecjl przypomnijmy: Patagonia, Jezyk, przemyst, zwyczaje | religie
Patuegonii 2, Opowiadania i przygody ks. Dominika Milanesio, misjonarza
w Pategonii w latach 18801885 35,

K. Maggiorino Borgatello (ur. w Varengo, Asti, 1857, zm. w Turynie
1929) % przehywal w Patagonii i Ziemi Ognistej przez 25 lat. Z jego na-
zwiskiem laczy sig zorganizowanie muzeum etnograficznego w Punta
Arenas 3, Sposréd 12 ksiazek i okolo 60 artykuléw, publikowanych od
1889 r. w ,,Biuletynie Salezjahiskim® %, zastuguig na uwage jego Pamiet-

# Ziawiskiem najczestszym jest przekazanie innym ecalyveh cykléw mitologicz-
nych i legendarnych. Podobne zdarzenia maja miejsce na terenie botaniki i mi-
neralogil

7 Pod pojeciem einografie rozumiemy tuta) dokladne zebranie danych, odrozi-
niajac jg od etnologii, ktora jest systematycznym opracowaniem danyeh etnogra-
ficznych.

# QOpracowania o charakierze historycznym zob. nizej s. 322—325.

B Misja zostata zapoczatkowana w 1883 r.

3 Zob. Dates biograficos y excursiones apostolicas del Revdo D. Domingo Mila-
nesio Missionero Sclesiano. 8, Beningo Canavese. Escueia Tipografica Don Bosco
1928; P. Paesa: El patiru Domingo. Roesario 1964; tenze: Milanesio Domenico.
W: Profili di Missionari Salesiani e Figlie di Maria Ausiligtrice, red. E. Valen-
tini Publikacja CSSMS. Seria: Blografie. Roma. LAS 1975 s 4247,

# Paesa: Milgnesio. W: Profili, jw. 5. 47,

32 San Benigne Canavese 1898 ss. 56.

% Torino 1886; 19042 Na temat licznych jego relacii niepublikowanych zob.
»Bollettine CSSMS” nr 5 5, 14—16; 2527,

# R. Entraigas: Borgatello Maggiorino. W: Profili, jw. 5. 126—127.

¥ Zob. nizej s. 334 .

¥ Zob. Ambrosio: Diziongrio, jw. hasto Borgatello,
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niki ¥, w ktérych w pierwszej czeci przekazuje dane o warunkach geo-
graficznych, fizycznych, historycznych i etnograficanych dotyczace miej-
scowo$el 1 plemion indianskich w Patagonii i Ziemi Ognistej.

Ks. Giuseppe Beauvoir {ur. w Turynie 1830, zm. w Buenos Aires
1930) % hyt réwniez wielkim podréznikiem. Napisal zaledwie kilka po-
zyciji, ale sg one bardzo cemnme *: Shelknam — tubylcy Ziemi Ognistej,
ich tradycje, zwyczaje i jezyk ©; Legendy Shelknam 4 czy choéby Albu-
mik obrazéw tubylcéw Ziemi Ognistej i Patagonii (Turyn 1907). Wziat
udzial w powszechne] wystawie w Genui w 1882 r. i w wystawle poswie-
conej Ameryce Lacinskiej w Paryzu . '

Ks. Line Carbajal del Valle (ur. w Salto Orientale, Urugwaj, 1869,
zm. w Buenos Aires 1908) ¥ jest jednym z pierwszych, ktérzy pozosta-
wili nam dziela naukowo w pelni dojrzate. Byl on nauczycielem przyrody
i pracowal w stacji meteorclogiczne] w Villa Colén (Urugwaj), a po zgio-
szeniu si¢ do ekipy mons. Gievanni Cagliero, udajacej sie do Patagonit,
wyjechat w 1896 r. do Carmen de Patagones, gdzie objal kiercwnictwo
stacji meteorologicznej 1 zajal sie naukowy strong udzialu salezjandw
z Patagonii w Wystawie Misji Katolickich, ktérg wowczas organizowano
w Turynie. ,,Carbajal cddal sig calkowicie swojej pracy. Przehadal do-
kumenty urzedewe i misyjne; przemierzyl w celach badawczych Rio
Negro, Neuquén i Chubut; przygotowal kolekcje biologiczne, studia etno-
logiczne itd. W 1898 r. z bogatymi wynikami swych prac praybyl do
Wioch. Zasiegal rady i konsultowal sie u najlepszych Oweczesnych spe-
cjalistéw i oprocz udziatu w wystawie opublikowat 5 obszernych tomoéw,
ktére —— wedlug krytykow z ,Civiltd Cattolica” w Rzymie — staly sie
opracowaniem najbardziej dokladnym, kompletnym i interesujgcym ze
wszysikich dziel napisanych dotychczas o Patagonii”. ,,Carbajal ocenial
z oburzeniem politowania godny system niektérych badaczy i misjonarzy,
ktorzy opisywali Ameryke ograniczajac si¢ do dzikich i do ich ignorancii,
zaniedbujge zupelnie handel, przemyslt, prawa, nauczanie,..; staral sie
rozwijaé przed oczyma czytelnikdw pelng panorame poludniowych regio-
néw z ich geografig fizyczng i polityezng, z ich autochtonami i osadni-

@ Nellg Terra del Fuoco, Memeorie di un missionaric selesiano. Torino. SEI
1924 ss. 474; Patagonio Meridionale ¢ Terra del Fuoco. Memgrie di un missiongric
nel cinguantenario delle Missioni Scalesiane. Torino. SEI 1829 ss. 500,

# Por. R. Entraigas; Beauvoir Giuseppe. W: Profili, jw. 5. 64—68.

% Zob. Ambrosio: Dizionario, jw. haslo Beauvoir.

4 Buenos Aires. Talleres gréficas de la compafifa general de Fosforos 1915
ss. X + 228 ) '

i1 Puerto Deseado 1821

2 Entraigas: Beouveir. Wi Profili, jw. s. 67T—68,

4 J, Belza: Carbajol del Valle Lino, W: Profili, jw. s. 241—243.
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kami, z ich organizacja spoleczng i panstwowsg itd. Publikacja ukazala sie
po wlosku we wrzesniu 1900 r.” 44,

Dzielo nosi nazwe: Patagonie, Zagudnienie ogdlne i zawiera 4 serie
lub tomy: a) pierwszy, zatytulowany: Historic — Topografiac — Etno-
grafie (San Benigno Canavese. Salezjanska Szkola Drukarska 1899, ss.
457), omawia nastepujgce zagadnienia: wiadomos$ci historyezne, topogra-
ficzne (granice i powierzchnia, horografia, hydrografia) i etnograficzne
(mieszkancy, demografia, studia etnograficzne, nozologia); b) drugi, za-
tytulowany: Klimatologia i historia naturalna (tamze 1900 ss. 674), oma-
wia klimatologic (obserwacje meterclogiczne, wnioski klimatologiczne),
geologie, flore i fauneg; c) trzeci nosi tytul: Ekonomia, stan drég i bo-
gactwa naturalne (tamze ss. 323); d) wreszcie czwarty, zatytulowany:
Polityka~wychowanie, prawodawstwo-kolonizacje-ofwiata ¢ kulture spo-
teczna (tamze 1900 g5, 333) 45,

W 1800 r. Carbajal zamknal serie wspanialych rozpraw nastepna
ksigzka: Misje salezjatiskie w Puategonii i regiony magellanskie. Studium
historyczno-statystyczne (San Benigno Canavese. Salezjafiska Szkola
Drukarska 1800 ss. 123). Powrdciwszy do Argentyny, rozpoczgl przygoto-
wania do publikacji w jez., hiszpanskim; celem skontrolowania danych
wydobytych z archiwdw argentynskich i europejskich, ks. Lino zdecy-
dowal sig na sprawdzenie swoich stwierdzeh w naturalnym s$rodowisku.
Rozpoczely sie w ten sposdb jego podrdze; najdiuzszg i najbardzie] me-
czaca byla wyprawa po Ziemi Ognistej (z Cape Domingo do Rio Fuego,
Porvenir, Punta Arenas, na wyspe Dawson, do Ushuaia, Lapataia, Chu-
but). W 1904 r. powrocil do Buenos Aires, wiozac ze soba ponad 70 cen-
nych zeszytéw zapelnionych nolatkami i wspomnieniami %, lecz gdy do-
konywal juz ostatniej korekty tej ogromnej pracy, zaskoczyla go nagle
smieré w 37 roku zycia,

Poswiecilidmy wiecej miejsca na opis dociekan tych pionieréw, $wia-
domi brakéw w ich pracy naukowej, lecz takie Swiadomi faktu, Ze 1o
wladnie oni rozpoczynali tradycje, tworzyli dziedzictwo. Za tymi praca-
mi einograficznymi przyszly nastepne, ktére przewyiszyly juz swoimi
rozmiarami zwykle zbiory réznych danych i staly sie dzietami z zakresu
etnografii 1 etnologii w pelnym fego slowa znaczeniu. Zacytujmy tu je-
dynie *7 rozprawy ks. Tonelli i Zyjacego jeszcze ks, Molina. Ks. Antonio

¢ Tamie s, 241, :

% Wydal on rdwniez w osobuym tomie: Géudizi critici su ,La Patagonia”.
Buenos Aires 1900,

@ Wylaz tychie zoh, w ,Boilettino CSSMS"” nr 5 5. 6—7, 12.

47 Osobno warto podad dwa tomy o charakierze kompilacyinym omawiajace
wlind nauvkowy misii sslezjanskich: La Patagonis. Torino, SEI 1826 oraz B, Calvis
La civiltd nelle regioni Magellaniche e ¢ missionari salesicni, Tamze 1928, Qbydwa
zostaly opublizowane z okazji 50 lecia misji salezjariskich.
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Tonelli {(ur. w Marzabotto, Bolonia, 1877, zm. w Turynie 1838) przygoto-
wal, przy pomocy ks. Antonio Cojazzi*, publikacje nazwana: Indignie
z Archipelagu Ziemi Ognistej. Udzial wmisji salezjanskch w folklorze
i etnogrofii ®, Ks. Manule Molina (ur. w Pichilenfu, Rio Negro, Argenty-
na) zajal sie przede wszystkim archeologig i etnografig Patagonii 59, Je-
go dzielo ukazalo sig niedawno w serii Studia i Badania of$rodka CS3SMS
pt.. Patagonica. Prehistoria, tradiciones y mitologias patagonicas ™, w
pierwszej czeéci porusza zagadnienia z paleoekologii, kultury tubylcow,
systemu starozytnych drog, rzezby kamiennej w Patagonii, w drugiej
zajinuje sie zagadnieniami z zakresu religii i cyklow mltoiogmznych Indian
patagonskich 52,

Owi Indianie {Onas, Alacaluffi, Jagani, Hauss} nie istnieja juz od diuz-
szego czasu. Badania etnograficzno-etnologiczne nad nimi zbiegaja si¢
z bardzo licznymi badaniami historycznymi, ktére w wigkszej czefel s3
rOwniez zastugg salezjanéw. Bedziemy moéwili o tym nieco dalej®. Moz-
na tez znalez¢ wiele danych etnograficznych takze w badaniach o charak-
terze geograficznym, botanicznym, a szczegélnie jezykoznawczym, ale
o osiagnieciach salezjanskich w tym zakresie, jak rowniez o muzeach, po-
wiemy poZniej 5,

W Brazylii dzialalnodé misjonarzy salezjanskich okazala si¢ szcze-
golnie hogata i plodna w dwu regionach: Mato Grosso (od 1893 r.) i Rio

Negro {od 1914 r.} 5. Z obydwiema tymi prowincjami Igczy sie nazwisko
wielkiege pioniera, badacza i misjonarza, ks, Giovanni Balzola (ur. w
Villa Miroglio, Aleksandria, 1861, zm. w Barcelos, Amazonia, 1927) 56
ktory pozostawil w swoich sprawozdaniach do »Biuletynu Salezjanskie-
g0” 5 niezwykle cenny material etnograficzny i historyczny.

W Mato Grosso przedmiotem szezegblnym badan i pub11kac;|1

i Ponadto ci dwaj autorzy opublikowali serig artykuldéw o folklorze fueghino-
_onas. Zob. BS 35:1911 s 140—145; 241--244; 269—273; 332335, 36:1912 5. 44—48;
79383,

15 Torine. Libreria Editrice Internazionale 1811 ss. 150,

50 Zoh, A mbrosio: Dizionario, jw, hasioc Molina.

5 Roma. LAS 1996 ss. 200,

52 W podrozdziale ,nauki przyrodnicze” bedziemy mawié o innych jego osigg-
nieciach. Zob. niZej s, 318.

5 Zoh., nizej s. 3223286,

54 Zob. nizel s, 302—308 1 333—336.

5% Nie cheemy przez to umniejszaé wartofci misii w Humaitd (1961) i w Porto
Velho (1823).

5% Zoh, A, Cojazzi: Don Bdlzola fra gli Indi del Brasile (Mato Grossg). Note
qutobiografiche ¢ testimonianze. Seria: Misjonarze salezjansey. T. L Torino., SEI
1928 s3. 276.

5 Zeb, Valentini: Bollettino Salesianc e altre fonti, jw. s, 225—258; A m-
brosiac: Dizionerio, jw. haslo Bdlzola.
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staly sie plemiona Bororos i Xavantes. Zajeli si¢ nimi przede wszyst-
kim: mons. Malanr, mons. Jean Couturon (ur. w Cluniat, Francja, 1881,
zm., w Ressing, Francja, 1963), ks. Tonelli, ks. Colbacchini, ks, Albisetti
i zyjacy jeszcze ks. Venturelli. Mons. Antonio Malan {ur. w San Pietro
di Cuneo 1864, zm. w Sdo Paulo 1931) %8 hyl zalozycielem stacjt misyj~
nych wsréd Boreros; takze i on zostawil cenne dzi§ relacje, zwlaszeza
drukowane w ,Biuletynie Salezjafskim”® i w miesieczniku »Matto
Grosso. Revista mensal de sciencias, letras, artes e variedades”, wydawa-~
nym przez salezjanéw od 1903 r. w Cuiaba,

Ks. Antonio Colbacchini (ur. w Bassano del Grappa, Vicenza, 1881,
zm. w Castel di Godego, Treviso, 1960) %,  ostatni z badaczy wloskich
Brazylii”, jak go okreslono ™, przebywal najpierw wéréd Bororos, a poz-
niej wsréd Xavantes przez 50 lat. Plemieniu Bororos, ktére go mianowalo
swoimm kacykiem, dedykowal najglosniejsze swe dzielo: Bororos
wschodni ,Orarimugudoge” z Mate Grosso w Brezylii 2, W przygotowa-
niu tej pozycji wspéipracowal z nim eytowany juz wyzej s ks, Antonio
Tonelli, autor rozprawek o pochodzeniu Bororos i o ich czarownikach .

Ksigzka Bororos wschodni dzieli sie na pieé czedei: 1) pierwsza mowi
o zwyczajach, religii, systemie politycznym i wartosciach fizycznych
1 moralnych mieszkaficéw tego plemienia; 2) druga pedaje zbiér legend,
poprzedzony ogbélnym wstepemn; 3) irzecia zawiera gramatyke jezyka
Orari; 4) czwarta przynosi krotks antologie wybranych lekstow w jezyku
Orari, z réwnolegtym tlumaczeniem wloskim; 5) w piatej czesci sa zebra-
ne piedni religijne Bororos %,

Praca ks. Colbacchini zostala udoskonalona i powiekszona do rozmia-
réw monumetalnego dziela, ktére w kolejnych tomach przekase potomn-

% G Borra: Malan Antonio. W: Profili, jw. s, 189—143.

¥ Zob. Ambrosio: Dizionario, jw. hasio Malan.

i G. Borra: Colbacchini Antonio. W: Profili, jw. s. 278—2382.

G B, Marini-Betiolo: Contributo degli italiani in Brasile nel COMmpo
deile scienze, W: Contributo alla storia della presenza italiana in Brasile. Roma.
Istitufo Italo-Latino Americano 1975 5. 123,

% Torine. SEI 19258 ss. XII + 474, Zob. recenzje tegoz w ,Civiltd Cattolica”
z 2TVII1826 5. 150—155. Przedtem opublikowal: 4 tribu dos Boreres. Rio de Ja-
neiro. Papelaria Americana 1819 ss, VII 4 151. Inne jego publikacje zob. A m-
brasio: Dizionario, jw. hasto Celbacchini,

8 Zob. s. 283-—294.

# La provenienza degli Indi Bororo orienteli del Mato Grosso. Odbitka z Afid
del X Congresso Geografico Italiano. Milano 1927 ss. 16; Alcune notizie sul Baere
¢ sugli Arcetinware, medici stregoni degli Indi Bororo-Orari del Mate Grosso.
Odbitka z Atfi de] XXITI Congresso Internazionale depli Americanisti, Roma 1828,

8 W opracowaniu te} ksiazki wspomagat ks. Colbacchini ks. G. Pessina, zmarly
w wieku 33 lat autor gramatyki, stownika i dwujezyeznego katechizmu bororo-
~portugalskiego. Por. BS 49:1925 s. 186; G. Borra: Pessing Giuseppe, W: Profili,
jw. 8. 280,
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nosci historie, zwyczaje, przedmioty codziennego uzytku, tradycje, jezyk
i gpiewy Bororos. Jest nim Encyklopedia Bororo, przygolowana przez ks.
Cesare Albisettiego (ur. w Terno d’Isola, Bergamo, 1888, zm. w Sangra-
douro, Brazylia, 1977) %, dziekana misjonarzy w Mato Grosso, razem Zze
swym miodszym kolegg ks. Angelo Jaime Venturelli, przy pomocy wielu
Bororos, wérdéd ktorych na wzmianke zastuguje Tiage Marques Aipo-
bureu %,

Encyklopedia Bororo, ktorej ukazaly sie dotychczas dwa woluminy
(T. 1. Campo Grande 1962 ss. 1047; T. 2. Tamze ss. 1270} jest zaplanowa-
na na 4 tomy.

Tom 1: Slownik, — Zawiera analize jezyka i kultury bororo, utoZony
wg haset stownika bororo-portugalskiego (ponad 10.000 hasel); niektére
2 nich s3 rozpracowane do rozmiaréw niewielkich monografii od 10 do
20 stron {(np. aldeia, klan, duchy, pogrzeb itd.); prawie wszystkie stowa
posiadajg etymologie, z odpowiednig interpretacja, i znaczenie potoczne.

Tom 2: Jezyk, legendy i tmiona wiasne. — Jest to studivm grama-
tyki, za ktorg idzie zbibr 62 legend (w jezyku bororo, Z wiernym tluma-
czeniemn interlinearnym) z odpowiednimi wariantami i lista 850 imion
wlasnych, wyjetych z legend.

Tom 3: Spiewy. — Tom ten ukaze sie w najblizszym czasie i bedzie
zawieral w trzech czesciach o sumarycznej objetosci 1500 stron 74 pies-
ni %8,

Tom 4 Kultura. — W przygotowaniu. Bedzie omawial postawe Bo-
roros wobec przenikajacej do ich srodowiska ,cywilizacii”: walki i opory,
dostosowanie sie.

Zasadnicza wartosé publikacii stanowi odkrycie tresci monosylab i ich
stosowania w osnowie calego slownika ludu oraz podanie nowych infor-
macji dotyezacych Swiata religijnego 1 spolecznego szczepu. Szezegblne
snaczenie dia badaczy nauk spolecznych majg roznorakie zwigzki kul-
tury bororo ze $rodowiskiem naturalnym, organizacja klanu oraz ztozo-
ny, totemiczny gwiatopoglad 9,

Swiat naukowy zgotowal temu dzietu nadspodziewane przyjecie, pod-

W e Albisetti min. przyezynil sie znacznie do opublikowania priez ka, Col-
pacchini: Os Bororos Orientais. 5do Paulo. Editora Nacional 1942 ss. 454, Odnosnie
innych jego dziel i artykuldw {ponad cto) zob. Ambrosiol Diziongrio, jw, hasio
Albisetii, Zmart w 1977 r. Wioski driennik katolicki ,,Avvenire” pofwigeil mu ob-
szerny artykui (2711 1978), zataczajac dofl zdjgeie misjonarza 0raz nastepuizca not-
ke z nekrologu: »Smieré ks, Cesare Albisetti, ktéra nastgpila dn. 28 grudnia 1977T.
w Sangradouro, daje nam okazj do wspomnienia 1ego wietklego misjonarza sale-
zianiskiege 1 etnologa o slawie miadzynarcdowe], kiory oddal cale swoje diugle
iycie pracy wérdc Borores W Mate Grosso w Brazylil”. Pracowal tam ed 914 1.

87 Zob, BS 86:1962 s. 411

g Zob, ANS 1973 nr 10 s, 10.

6 Por BS 86:1862 s, 410; 94:1970 nr 7 5. 18.
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kre§lajac w nim zwlaszeza dokladnosé danych, jak tez precyzje nauko-
wa ™, Claude Lévi-Strauss okresla je jako ,dzielo kiasyczne z etnologii”,
,,wspanialy pomnik etnologii poiudniowo-amerykanskiej”, w kiérym juz
sam pierwszy tom wystarcza, by zmodyfikowaé naszg znajomosé jednej
z najbardziej znacanych kultur tubylezych Brazylii, a dzigki niej — cale}
etnologii amerykarskiej” ™. '

Sukces pary Albisetti-Venturelli zachecil innych misjonarzy, przede.
wszystkim miodych, do pbjscia za ich przykladem. W tymie samym
Mato Grosso salezjanie ks. Rartolomen Giaccaria (ur. w Chiusa Pesin
1932) i koadiuior $lgzak Wojciech Heide (ur. w Raciborzu 1934) przepro-
wadzaja podobne badania nad plemionami Xavantes. Po opublikowaniu
w 1871/72 tomu Auwé uptebi (Prowdziwi ludzie}™, w ktérym omawiaja
etnografie xavante, rozpoczeli publikacje dziedzictwa legend i mitdw
tego szezepu (do chwili obecne] dwa tomy) .

W Campo Grande, w Kolegium ks. Bosko funkcjonuje od pewnego
czasu, obok muzeum misyjnego, ofrodek badan, w ktorym spotykaja sig
i wspolpracujy trzej wyze] wymienieni autorzy.

Liczne publikacje salezjanskie zostaly po$wiecone plemionom z Rio
Negro, szczegblnie plemieniu Tucanos 9. Wsrod pionieréw, obecnie juz
niezyjacych, figurujs takie nazwiska, jak: mons. P, Massa, ks. Angel
Cerri 7, ks, A. Giacene i koad. Miguel Blanco %, jak tez zyjacy jeszeze
mons., Giovanni Marchesi 7.

Mons. Pielro Massa (ur. w Cornigliano Ligure, Genua, 1880, zm. w
Rio de Janeiro 1966) 7 zasluguje, by byé cytowanym nie tyle dzieki swym
publikacjom ™, ile dzieki inicjatywie, ktorg popari studia nad szezepami

% Por, np. opinie prof. G. Bonfante, G. Guariglia, BE. Schodena w BS 87:1363
s, 241; 94:1070 nr 7 5. 18

it BS 87:1063 5. 241; ,Bollettino CSSMS” nr 2 5 4—5; nr 3 s 1L

72 7o wstepem Claude Lévi-Strauss’a. Torino. SEI ss. 218 + 18, tlumaczony na
portugalski: Xevante pove autentice. SEo Paulo 1872 ss. 304 -+ 18

1 Jerémimo Xavante sonhe. Contos e sonhos. Campo Grande. Museu Dom Bosce
16975 ss. 239 + 53; Mitos e leyendas. Tamie 1875 ss. 20%.

1 Dor, A. Giiacone: Trentacingue anni fra le fribf del Rio Ugupds, Puhli-.
kacia CSSMS. Seriar Dzlenniki i Pamietniki. T. 1. Roma. I.AS 1§76 s, 225220

78 Autor Un sulesianc en el infierno verde. wyd. w seril: ,Czytanki katolickie”
nr 754; 7156; 787. Buenos Aires. Escuelas graficas del Colegio Pio TX 1947 s:=. 865
164, 130, .

n Wydal: O Infernc verde, Porto 1962 5. 164,

T Zoh. jego: Valores humanos dos Indios da Amazdnie. Qdbitka =z WRevista
Guiesigna”, Sdo Paule 19715 Tra fiumi e foreste. T. 1—2Z. Rornp-Pisana 1975

® Q. Borra: Masse Pietro. Wi Profili, jw. s, 301—307.

# Np.: Pele Rio-Mavr: Misstes Salesionas do Amgzonas. Rio de Janelro 1928
ss. 225; De Tupan a Cristo, Jubilew de Ourc. Missbes Salestanas do Amazonns
1915--1865. Ric de Janeire 1965 ss. 48L
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z Rio Negre, zakladajge w 1950 r. Ogrodek Pesquisas de Jauareté nad
Uaupés (kierowany przez ks. Briizzi), zapraszajac grupy badaczy i orga-
nizujge ekspedycje naukowe (np. ekspedycja prof. Ettore Biocca) 8, przy-
gotowanie naukowe i roczne Seminaria aggiornamento (wprowadzajgce)
dla miodych misjonarzy 8.

Ks. Anlonio Giacone (ur. w Montaldo Roero, Cuneo, 1897, zm. w Re-
cife 1968) %2 dal drogocenny, aczkolwiek pionierski®, wiec niedoskonaty
jeszcze (bez pionierskich poczatkéw nie doszloby sie dzisiaj tak daleko)
wkiad w poznanie jezyka Tukanos z Uaupés. J ego dzielo poSmiertne:
Trzydziedci pieé lat wéréd szczepu 2z Rio Uaupés ®, ktére ukazalo sie
niedawno, posiada bogate tresei historyezno-antropelogiczne.

W badaniach nad plemionami z Rio Negro szczegblne miejsce zajmu-
Ja dwaj zyjacy salezjanie: ks. Franz Knobloch i ks. Alcionilio Briizzi
Alves de Silva. Rozglos ks. Briizzi (ur. w Nova Era, Minas Gerais, 1903;
od 1947 przebywa stale wéréd plemienia z Uaupés), pomijajac prace je-
zykoznawecze i liczne artykuly ®, zlaczony jest z dzielem: A civilizecdo
indigena do Uaupés ®, kiérego drugie wydanie ukazalo sie jako fom 1
seril Studia i Badania o§rodka CSSMS %7, Zebrano tam i naukowo objas-
nicno obserwacje antropologiczne, etnograficzne, psychologiczne i socjo-
logiczne z 30 lat pobytu i penetraciji szczepu. Obecnie przygotowal ob-
szerny objetodciowo manuskrypt o legendach z Uaupés (Estudo da mito-
logte e Leyendas das Tribos do Uaupés).

Ks. Franz Knobloch, pracujacy od okolo 20 lat w Rio Negro, opubli-
kowal materialy o Indianach Aharaibu, Maky i histori¢ placoéwek misyj-
nych w Uaupés i Cauaboris, cenng ze wzgledu na dokladnoéé danych
i jego osobiste uwagi na temat jezyka i zwyezajow plemion oraz flory
i fauny tych okolic 88,

Powiedzielismy wyzej o wplywie, jaki wywart przyklad pary Albi-
setti-Venturelli. Za ich przykladem poszli dwaj inni salezjanie, ks. Pel-

® Ekspedycja Narcdowego Centrum Badad (Wlochy), kierowana przez prof.
Ettore Bioccu (parazytologia, patelogia, etnologia), przy wspélpracy prof. Penzo
{psychologia), Mangili (anfropologia), Baschieri (biologia). Zob. ANS 1963 nr 3 = 4.

BZ te] grupy wywodza sie: ks. Casimiro Beksta, ks. Félix Zavattaro, ks, Al-
fonso Casasnovas, ks. José Schneider. Zob. Gilacone, jw. s. 227—228

%2 Zob, G. Marchesi: Giocone Antonio, W: Profili, jw. s. 442—443; P. A -
brosio. Wsigp do Giacone: Trentacingue anni, jw. s. 5—8.

8 Por. jego uwagi w Trentacingue annd, jw. s, 225—226,

8 Publikacja CSSMS 7 seril: Dzienniki i Pamietniki. T. 1. Rzym 1976 ss. 240
Zob. przypis 74,

¥ Zob. Ambrosie: Dizionario, jw. hasto Briizzi,

8 Szo Paulo 1962 ss, 498,

%7 Roma., LAS 1976,
¢ Bibliografie iyech publikacii cytuje Giacone, jw. s 228

e
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lizzaro w Ekwadorze i ks. Cocco w Wenezueli, pierwszy zajmujac sig
szezepem Shuar, drugi zaé plemieniem Yanomarmi.

We wschodniej cze§ci Ek wador u, nalezacej do Indian Shuar, zwa-
nych w przeszlosci Kivari albo Jivaros, salezjanie rozpoczeli prace w
1892 r. Wyjawszy dociekania dra Carlo Crespi®, wystanego tam przez
Towarzystwo Salezjanskie w 1923 r. (obszerniej powiemy o nim pdzniej},
nowsze prace nalezy odnies¢ do faktu ustanowienia Konfederacji Shuar 99,
kiedy to misjonarze tego unikalnego tworu o wysokie] cywilizacji
(jest on czym$ podobnym do organizacji gmin jezuickich w Paragwaju)

% Nie mozna tu nie wspomnieé nazwisk dwu wielkich ,cywilizatoréw”, ba-
daczy i konstruktoréw: koadiutora Giacinto Pancher] fur. w Romallo, Trento,
1857, zm. w Méndez, Ekwador, 1947) i ks. Albino Del Curto {ur. w Mese, Sondrio,
1875, zm, w Guayaquil, Ekwador, 1954). Zoh. D. Zucchetti: Pancheri Giacinto.
W: Profili, jw. s 17T7—179; tenze: Del Curto Albino. Tamie s. 325--329; BS
56:1832 s. 8—11; tegoi: Le conguiste dei Kivari. Torino 1965; I Kivari. Tamze
19635, )

% Konfederacja ta, zalozonu w 1061 r., zrodzila sie jako forma autonomiczne]j
organizacji tubylczei w okresie, w ktérym na terytorium shuar zaczal sie zazna-
czaé szozegdlny napor bialych kolonistdw. Je] cele byly nastepujace: praca wspdél-
notowa i wpisywanie tytuléw wlasnodcl ziemskiej u edpowiednich czynnikdéw rzg-
dowych, ulepszanie warunkéw spolecznych, ekonomicznych, lekarskich 1 moral-
nych wiréd czlonkéw, kolektywne kierowanie realizacja programow rozwoiu eko-
nomicznego. Do zadah najwazniejszych naleig: kolonizacja, tworzenie infrastruk-
tur, hodowla bydia, rzemiosto, rozglosnie o celach wychowawcezyeh 1 kulturalnych,
szkoly i cdukacia, leczmictwo, publikacje w jez. shuar i hiszpanskim, handel, pla-
nowanie nowych osrodkdw.

vasadnicze etapy realizacji rozwijaly sie nastepujaco: 1961: irzydniowa kon-
ferencia w Sucua 25 kacyk6w Shuar, z odezylami i dyskusiami przez ¢4 misjonarzy
na temat religil katolickiei, morainoscl rodrinnej i spotecznej, relacji z wiadzami
panstwowymi, praw I organizacjl spolecznoéel; na kohcu dochodzi do opracowania
i wspdinego przeglosowania norm;

1962: Narodowy Instytut do spraw kolonizacji w Quito 1 inspektor salezjahski
ks, Luigi Carolio pedpisuja kontrakt dotyczacy kolenizacjl Morona-Santiago. Chodzi
o wspélprace 1 wzajemng pomec w akejl awansu ludzkiego i ewangelizacji;

1966: Sucua zostaje centrum TFederacji Shuar w prowinci Morona-Santiagso;
rzgd z Quito zatwierdza statuty Federacii i % wylonionych komisii: do spraw sa-
downiczych i kolonizacyinych, do spraw pracy i rzemiesta, do wspolpracy i zaopa-
trzenia, do edukacii i kultury religijnej, do lecznictwa; Konfederacja lczy 13.000
cztonkéw w 70 osrodkach z 8 stolicami;

1868 w Sucua ma miejsce VI Zgromadzenie Federacji, kiéra obiera to miasto
jako swoja siedzibe, wraz z siedzibg radiostacii Wikariatu.

Federacia posiada réwniez swoje wydawnictwo. Wsrdéd pozyeji wydanych cy-
tujemy dia przykladu: Mundo Shuar: I El cuerpe humano, animaoles, plantas.
Colegio Agropecuario Sevilla Don Rosco 1976 ss. 83; Consejo de lo Comunided
cristiang shuar: 1. Principios; 2. Catecumenado de ninos; 3. Catecumenade de
adultos; 4. Anentan Jintin; 5. Etserin; 6. Yusa Jeen Weainin; 7. Responsable de la
Comunidad; 8 Amentan Tuntuin; 9. Yusq Jeen Woinin 10, Aujmatin, Sucua 1973;
Ritual shugr. Méndez 1975, Wydrukowano | powielono liczne inne publikacie.
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oddali sie, oprécz prowadzenia badan naukowych nad jezykiem, takze
studiowaniu zwyczajow i tradycji Shuar. Ks. Siro Pellizzaro {opublikowat
w 1966 r. krétks monografie o technikach i sirukturach rodzinnych, a nie-
co pdzniej o legendach Shuar) 9! zlozyl! ostainio do druku pierwszy tom
Encykloped#i Shuar (ma liczyé w sumie ok. 20 wolumindéw po 200 stron
kazdy) zatytutowany: Obchody religijne Uwi: ryty i modlitwy 9,

Ks, Luigi Cocco (ur. w Grugliasco, Turyn, 1910), pracujacy od 17 lat
wéréd Yanomaméw w Goérnym Orinoco (misja powstala w 1933
r.) %, publikowal najpierw po hiszpansku . Po wilosku wydal ksigike
zatytulowana: Parima. Miejsce, gdzie ziemic nie przyjmuje zmariych 9,
ktorg Lévi-Strauss nie zawahal sie okreslic mianem dziela klasycznego
etnografii poludniowo-amerykanskiej 9. Jest to pewnego rodzaju summa,
dajaca si¢ pordwnac¢ do Encyklopedii Bororo, gdzie mozna znaleié wszyst-
ko: fizjonomie Indianina, cialo, kosmetyki, ozdoby; jego mieszkanie, po-
karm, narzedzia pracy, lechnike prymitywna; poszczegblne etapy zycia
1 ich przejawy: wychowanie dzieci, malzenstwo, odpoczynek, rozrywka,
podroéze, wizyty, swieta; uzytek tabaki i yopo, produkcje kurary; poza
iym takie pojecia, jak: wlasnosé, sprawiedliwosé, hojnosé¢, smieré, zycie
posmiertne, wojna, choroby, duchy, wiladza i zadania kacyka, wrézbi-
téw itd.

Na temat misji w Chaco Paraguaye, gdzie salezjanie pracuja
od 1917 r., istnieja ciekawe artykuly ks. Livio Farina (w ,Bolettino Sa-
lesianc™) %7 oraz ksigtka mons. Riccardo Pittini (ur. w Tricesimo, Udine,
1876, zm. w Santo Domingo 1961), przy wspolautorsiwie G. d'Alarcon
vy Cafedo, pod tytulem: Chaco Paraguuyo i jego plemiong. Notatki etno-
graficzne i legendy %. Ks. Bruno Stella, po nawiazaniu kontaktu z India-
nami Moros, dostarczyl materiatow ks. Pietro Scotti, salezjaninowi, profe-
sorowi Uniwersytetu w Genui, ktéry opublikowal je w rozprawce: Indig-

M Tecnicus y estructures familisres de los Shuar. TFederzcion Shuar 1373 ss.
66; Leyendas shuaras. Cuenca (barow.) ss. 82, Biblisgrafie jego prac zob, 14 A m-
-brosio: Dizionario, jw. haslo Pellizzaro.

¥2 TTikazai sie w serli: Studia i Badania ofrodka CSSMS. Roma. LAS 1977,

8 W 1950 r. powstalo czasopismo _Revista de la Misicn del Alto Orinoce”,
wydawane przez Escuelas Graficas Salesianas z Caracas, zawierajace cenne dane
etnograiiczne 1 Jjezykoznaweze z pierwsze] roki Niestety, jego Zywot okazal sie
bardzo krotii.

85 [yéwei-teri. Quince afdos entre los yanomamos. Caracas-Boleita, Escuela Téc-
nica Popular Don Bosco 1972 ss 488, Inne publikacje zob. Ambrosio: Dizio-
nario, jw. hasto Cocco.

B Publikacia CSSMS, Scria: Drienniki i Pamietniki, T. 2. Roma. LAS 1975
g8, 530,

¢ Zob. ,,Boilettino CSSMS” nr 3 5. 1L

# Zob, Valentini: Bollettino Selesiano ¢ ¢lire fon#l, jw. 5. 312—313.

58 Torinec, SET 1825 sg. 83,

300




nie Moros z Chaco {Paragwej) w 10 lat od ich odkrycic %2, Nie posiadamy
jednak jeszcze badan i zbioréw systematycznych materialu etnograficz-
nego i lingwistycznego z tych terenéw, by mbe dojsé do jakiej$ syntezy
naukowej. '

To samo dotyczy plemion Mixos w Meksyku {(Pralatura Mixe, za-
lozona w 1966 r.), o ktérych istnieje wartosciowa, lecz jedyna, niestety,
praca Mauro Rodrigueza i Leopoldo Ballesteros: La culture mixe. Simbo-
logia de un Humanismo 100,

-

W Indii, na terenach misyjnych w Assamie i w Tura (obj¢tych w
1922 i 1933 r.) wéréd plemion Khasi, Garo, Boros oraz w Dibrugahr {1951}
wiréd Nagas zasluguja na wzmianke badania ks, Giulio Costa (ur. w
Imola 1901, zm. w Mendal, Tura, 1970) 19!, Ks. Costa, zabity uderzeniami
siekiery na wzgérzach Gharo, pracowal w Assamie od 43 lat. Zajmowal
sie antropologia i etnologis, trakiujgc to jako prywatne hobhby; badat
przede wszystkim tradycje plemion Khasi, Garo i Mikhir; zebral ogrom-
na ilo&¢ materialu, Opuklikowal dwa tomy o zwyczajach Khasi 1% i prace
o prawach Garo %%, ale najcenniejsze jego zbiory, ktére pozostawil w 2 du-
zych woluminach, dotgd nie sg wydane 1%,

O tych samych regionach i plemionach pisali réwniez 1% mons. Luigl
Mathias (ur. w Paryzu 1887, zm. w Legnano, Mediolan, 1965} 10, mons.
Emanuele Bars %7 mons. Stefano Ferrando 18, ks. Costantino Vendrame
(ur. w San Martino, Treviso, 1893, zm. w Dibrugahr 1957} %%, ks. Luigi
Ravalico (ur. w Triescie 1906, zm. w Shillong 1967) 1%, mons. Oreste Ma-
rengo, ks. Archimede Pianazzi 1'%,

Z Japonig (poczatek misji w diecezji Oita w 1927 r.} sa zwiazane

0 Atti dell’Accademia di scienze e lettere di Gemova® 28:1972 Genova 1873

16 México 1974 ss. 127,

1t Por BS 94:1870 5. 7—-9; ANS 19706 nr 5 s. 5.

ue Kg riti jong ka i Leipheu Sytem. T, 1—2 (b.r.m.w.}.

103 The Garo Code of Law, ,,Anthropos” 49:1954 s. 1041—1066.

¢ Znajduja sie w Centraloym Archiwum Salezijanskim w Rzymie-Pisana.

W5 Zob, Valentini: Bollettino Solesiano e alire fonti, jw. s 425—4332.

1 Zob, A, Pianazzi: Ardisci e spera; Vitn del wvescovo missionario Mons,
Luigi Mathias. Publikacja CSSMS. Seria: Biografie. T. 2. Roma. LAS 1976; tenze:
Mathias Luigi. W: Profili, iw. s 452—459. Mons. Mathias wydal wspommnienia:
Quarant’anni di missione in Indiq. Parte I: In Assam (1821—1935). Tarino 1866,

17 Zob, o nim nizej s. 348.

% Napisal: Nell’India di Nord-Est. Roma-Pisana 1975 ss. 254, Opublikowal fez
szereg artykuldw, miin. w tomie: Missioni Salesiane I875—I1975, jw.

103 Zoh, jego: Dieci anni di vita missionaria fra le tribu Khasi. Torino. SEI 1935
gs. 191, Por. D. Composta: Vendrome Costantino, W: Profili, jw. s. 508—513.

e A, Aledsi: Ravalico Luigl. W: Profili, jw. 5. 506—3508.

M Zob, wyzej przypis 106. '

=
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przede wszystkim nazwiska mons. Vincenzo Cimatti 112, ks. Mario Marega
I ks. Antonio Margiaria, zastuzonych poprzez studia nad buddyzmem 113,
W Tajlandii zapisali sie ks. Giovanni Casetta {ur. w San Damiano
d’Asti 1898, zm. w Turynie 1961) 1% i ks, Cesare Castellino, ktory nie-
dawno oddal do druku ksiazke o tym kraju !5; wreszcie 0 Birmie pi-
sal ks, Antonio Alessi 118,

Jezykoznawsiweo

Wkiad misji salezjanskich do jezykoznawstwa jest w calym dorobku
naukowym z pewnoscia najbardziej bogaty, najbardziej oryginalny i naj-
mniej znany. Ksztaltuje si¢ on w zakresie badan i systematyzacji jezyka
méwionego (gramatyka i slownictwo), w formulowaniu w tym wlaénie
jezyku dziedzictwa tradycji historycznych, legendarnych i muzyczhych
plemion tubylczych, w thumaczeniu na jezyki europejskie tego dzie-
dzictwa, a ponadtoc w udostepnianiu Indianom jezykéw europejskich
1 odwrotnie. Wreszcie trzeba wziaé pod uwage w naszych rozwazaniach
zastosowanie praktyczne catej tej pracy (ima ona rowniez wielkie zna-
‘czenie naukowe) dla celow ewangelizacjii i dowarlosciowania spolecz-
nego; nalezy tu wymieni¢ przekiady Pisma $w. i ksiag liturgicznych na
odpowiednie jezyki i dialekty tubyleze, katechizméw, ksigzek szkol-
nych itd,

Odnosnie do Patagonii i Ziemi Ogniste]j powainy wklad
jezykoznawczy wniesli wyzej cylowani juz ks. Milanesio, ks. Borgatello,
ks, Beauvoir 1 ks. Tonelli. Skompletowali oni i ubogacili dzielo etnogra-
ficzne ks. Carbajal 17, Ks. Milanesio pozostawil w trzech ksigskach 0gol-
ne studium jezykéw i dialekidéw Patagonii, dwa studia szezegdlowe o je-
zykach Mapuche i Araucano i probe studium poréwnawczego 11 jezykéw -
tubylczych miedzy soba i miedzy 23 jezykami poludniowo-amerykanski-
mi i europejskimi *%, Ks. Borgatello zredagowal gramatyke i stownik

U2 Zob. nizej s. 319 i przypis 344

1 Zob, A. Margiaria: Rampe di lancio e fiori di ciliegio. Roma 1967; tenze:
Il Buddhismo in Giappone. Roma 187¢; M. Marega: KO.GLK] (podstawowy pod-
reeznik  szinfoizmu japonskiege. Przeklad z Yasumaro. Bari. Laterza 1938;
tenze Saggio sui riti esoterici delle setta buddiste giapponese Shingon-Shu.
»Annali Lateranensi” 13:1949; tenze: Developpment of Buddhism. Tokic 1056.
Inne publikacje zob. Ambrosio: Dizionario, jw, pod odpowiednimi hastami.

14 Zob. E. Valentini: Casetta Giovanni W: Profili, jw. 5. 533—534.

15 Wyszla w serii Publikacji CSSMS. Roma. LAS 1977, Opublikowal przedtem:
Don Bosce in Thailandia. Torino 1969 ss. 169; Conguiste di Don Bosco nellg Terra
dei Liberi, Tamze 1969 ss. 174 )

16 Zob. Ambrosio: Dizionario, jw. haslo Alessi.

17 Zob, wyzej s. 291—293.

18 Estudio y apuntes sobre las lenguas en genreragl y su ovigen divine. Parfi-
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jezyka alakaluf 118, Najlepszym osiggnieciem jest praca ks. Tonelli o je-
zyku ona: Gramatyke i stownik jezyke Onoe-Shelkngm z Ziemi Ognis-
tej 2%, wykorzystal on dociekania ks. Milanesio, a szczegblnie rozprawy
ks, Beauvoir: Pequeno diccionario del idioma fueghino-one 1213 Los Shelk-
nam indigenas de lo Tierra del Fuego, sus trudiciones, costumbres y len-
gue 22, 7 wydatng pomocy przyszed! mu ks. Giovanni Zenone, dhugoletni
misjonarz na wyspie Dawson; zasiegal u niego rady werbista Martin
Gusinde, ktory takze zbieral informacje dotyczgce jezyka ona 23, Dzisiaj
ks. Manuel Molina kontynuuje badania nad {ymi jezykami, kidre juz nie
istniejg, podobnie jak Indianie, ktdrzy sie nimi postugiwali; zebral on
i naukowo uporzadkowal caly prace misjonarzy z Candelaria (Dawson)
z lat 1893—1800, precyzujac ostateczne informacje dotyczace jezyka Onas
Conchoynea (pierwsi mieszkancy Rio Grande) i Onas Shelknam; nastep-
nie on tez przygotowal slownik pordwnawczy dawnych dialektéw Pata-
gonii i Pampy *®* | opracowal nieznane narzecza takie, jak ,Inajet”
i ,,Aksonas™ 125,

cularidades sobre los idiomas de lo Patagonia. Obrita enriguecide con cuatre cund-
ros de 64 palabras ecada uno comparadas entre 23 idiomas Sud Americanos-Euro-
peos. Buenos Aires. ,,San Martin” Alsing 1917 ss, 45; Etimologia graucana, Her-
mosa colleccién de dos mil lgntos términos del antiguo Mapuche, Obra utilisima
a los hombres de cienciag y particularmente o los habitantes de la Potagonia, de
Chile y de Argenting. Contiene ademds un cuadro lingilistice de 64 woces compa-
radas ewnire once idiomas indigenags del extremo sud-gmericano, Tamize 19182 ss.
97, Etimologia arvaucana. Idiomas comparcdos de la Patagonia, Lectura y frasario
araucano, Buenos Aires. Talleres Graficos del Estado Mayor del Ejéreito 1915
ss. 66.

1t Notizie grammaticali ¢ glossaric della linguc degli Indi Alakaluf. Torino.
SEI 1928 ss. 61, .

12 Torino. SEI 18286 ss. IV + 145, Pdzniej przygotuje on Glossaric della linguc
degli Houss (b.m.r.w.).

121 Buenos Aires. Escuela Tipogrifica Salesiana 1900 ss. 60,

122 Buenos Alres. Talleres Graficos de Ia compafia general de Fosforos 1815 ss.
X + 228,

1 Zobh. M. Gusinde: Expedicion a lg Tierra del Fuego. Publicaciones del
Museo de Etnologia ¥ Antropologia de Chile. T. 2 ez. 1. Santiago 1820, Ks. Zehone
nie pozostawil nam nic na pismie. Zachowal sie natomiast niewielki zeszyt (64
stronj s. salezjanki Rosa Gutierrez (ur, w Santiago, Chile, 1861, zm. w Punta Arenas
1943), ktéra przebywala w owym czasie na Dawson (,Candelaria”), W zeszycie
tym jest stowniczek jezyka one méwionego przez kobiety i rdiniacego sie znacznie
od jezyka ufywanego prrzez mezczyzn, zeszyt znajduje sie aktualnie w Archiwum
Instytuiu Salezjanskiego w Turynie-Valsalice, gdzie zostal przywiezion¥y przez ks.
Beauvoir. _

12 W Anales de la Universidad de la Pafagonia S. Juan Bosco™ T. 3. Como-
doro Rivadavia 1967 s. 77184,

125 W: La Opinién de Rio Gallegos. Santa Cruz 1962 { ,,Anales de Arqueologia
¥ Etnologia”. Universidad nacional de Cuyo. T. 24—325. Mendoza 1969—1870.
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W Mato Grosso pierwsza gramatyka i pierwszy stownik jezyka
bororo zostaly napisane przez misjonarza polskiego ks, Antoniego Wasi-
ka 126, Po nich przyszly udoskonalone wydania gramatyki opracowanej
przez ks. Colbacchini 127, ktorej nowoscia byl rozdziat o zmianach fone-
tycznych 128, oraz studium poréwnawczego ks, Tonelli, przepracowanego
przez Alfredo Trombetti 129, wreszeie ukazaly sie slownik i gramatyka
bororo wspomnianyeh juz wyze] ks, Albisetti i ks. Venturelli 13 Ks.
Giaccaria dokonal préby opracowania jezyka Xavantes, wydajgce Gra-
matyke elementarng dialektu Awen 131, nastepnie, przy pomocy koadiu-
tora Heide, specjalisty od neologizméw, katechizm w jez. xavante, za-
wierajacy 21 lekeji,

Jesh chodzi 0o Rio Negro, mozna by méwié¢ bez przesady o jezy-
kowej wiezy Babel, tak wiele jest tam plemion méwiacych wlasnymi
narzeczami 2. Misjonarze salezianscy starajg sie je wszystkie powoli
opanowaé. W iym gaszczu najbardziej doskonalym zdaje sie byé jezyk
tukanski. Jezykiem tucana zainieresowal sie przede wszystkim ks. Gia-
cone, kiéry po opublikowaniu jege gramatyki 1 slownika 3% zajal sie
z kolei jezykami macti, tariana i uanana, przygotowujsc dla nich podobne
gramatyki i stowniki ¥4, Jednak opracowania najlepsze pochodza od je-
zykoznawcy swiatowe] slawy ks. Alcionilio Briizzi Alves de Silva. Wérdd
jego dziel wspomnijmy tylko: 1) obszerne opracowanie gramatyki jezyka
tukanskiego 1%%; 2) dwujezykowy tom (portugalske-angielski} wyjasniajacy

1% Elementos de grammdtice e diccioneric de lingua Bororo-Coroades. Cuiabd
1808 ss. 67.

i2i Grammatica dei Bororos-Orarimugodoge del Mata Grosso (Brasile). Torino.
SKEI 1926 ss. 55. Odbitka z Bororos wschodni, jw.

1 Zob, BS 491825 5. 185.

1% Lg lingue dei Bororo-Orarimugodoge. Torino. SEI (b.r.w.) ss8. 60.

1 Zoh, 5. 206. Ks. Alhisetti referowal przyczynek do Tonetyki bororo na Miedzy-
narodowym Kongresie Amerykanistdw, jaki odbyl sie w Sae Paulo w 1954 r. Ks.
Venturelll przedstawil monografie o foneftyce tegoz jezyvka na I Kongresie Bra-
‘zylijskim Dialektologii i Efnograiii, ktéry odbyl sie w Porto Alegre w 1958 r.

W1 Zoh, ANS 1958 nr 1 s, 3. )

19 Por., A, Briizzi: Familigs lingiiisticas indigemas da Prelazic salesiang do
Rio Negro (Brasil). W: ,Salesianurn’™ 37:1975 5. 659—670,

i1 Pegueng gramdtice e dicionario da lingua fucane. Manaus. Papelaria Veltho
Lino {b.r.w.) ss. 61; Gramatice, dicionaric ¢ fraseclogia da lingua dahceié ouw tucana.
Belém-Para. Imprensa Universitaria do Brasil 1965 ss, 207,

14 Pegueng gramatica e dicionaric portugués ubde-nekhern ou macd. Recife.
Escola salesiana de artes graficag 1955 gs. 142: Peguena gramotica e dicionaric de
lingua toliaseri ou tariana. Bahia, Escola tipografia salesiana 1962 ss. 110; Peguena
gramatica e dicionario da lingue Kotiria ou wenana, Belém-Ferd. Imprensa Uni-
vergitaria 1967 ss, 55 Ks. Franz Hnobloch przygotowuje aktualnie gramatyke
i stownik jezyka Aharaibu. Por. ,Bollettine CSSMS” nr 4 s 3.

85 Qbservagbes gramaticais da lingue Daoxséa ou Tucano. Sio Paulo 1968.
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sztuke muzyczng i zagadnienia lingwistyczne plemion znad rzek Uaupés,
Igana i Cauaboris, z poréwnawczym stownikiem 26 réznych jezykéw tu-
bylezych (do ksigzki delgezono 12 plyt dlugograjacych z muzyka tubyleza
i nauks jezyka tubylczego 13¢; 3) przygotowane do druku: Stownil tukeri-
sko-portugalski i portugalsko-tukarniski ™7 oraz ksigzka o jezykach i dia-
lektach Amazonii, ze stownikiem poréwnawczym przeszio 300 hasel, uzy-
wanych w 38 jezykach i w rdznych dialektach nad rzekami Uaupés, Igana
i Cauaboris 3%, Z kolei nalezaloby wymieni¢ napisane dla tubylcow ka-
technizmy: w tukadskim ks. Giacone 13®, w baniwskim ks. Casasnovas 149,
w nheengati {(jezyk cabdéclos) 1 kohoroxitari ks, Schneidera %, Ks. Beksia
zawdzieczamy tlumaczenie na jez. tukanski Ewangelli éw. Marka 142, a ks.
Eduardo Lagorio czterech Ewangelii 14, Ks. Lagorio (pracujgcy wsréd
Tucanos od 1934 r.) podjal bardzo oryginalng inicjatywe: przekonat i przy-
gotowal grupe mlodych Tucanos do napisania we wilasnym jezyvku coé
w rodzaju encyklopedii ich tradycji, kultury i wierzen religijnych 4%

W Ekwadorze Wschodnim Kiwarosi, lub lepiej Shuar, jesz-
cze przed pol wiekiem nie posiadali zadnych poczatkéw gramatyki, a tym
bardziej literatury 5. Pierwszy impuls i kolejne udane rezuitaty zaw-
dzigezamy misjonarzom salezjatiskim. Inicjatorem pracy, majacej na eely
sprecyzowanie regul tege jezyka, tak bardzo irudnego, gdyz réwnoczes-
nie wielosylabowego 1 aglutynacyinego, byl koadiutor Juan de Maria,
ktéry okreslil jego podstawowe zasady gramatyczne. W 1914 r, ks, Ma-
nuel Cadena napisal krotki Katechizm kivaro-hiszpaniski 146, Ks, Julio

13 Iiscoteca etno-lingiiistico-musical das tribos dos rios Ugupés, Ivang e Caua-
buri. SEo Paulo 1961, Por. ANS 1959 nr B s. 97; 1962 nr 8 5. 6.

37 Dicionario tucano-poriugués, portugues-tucano,

¥ Idiomas indigenes da Amazdnie. Inne jego publikacje z zakresu jezykaznaw-
stwa zob, Ambrosio: Dizionario, jw. hasto Brizzi.

¥ Pequeno catecismo em porfugués e tucano para wso das Missbes Salesianas
do Hio Uaupés. Recife. Escola Szlesiana 1951 ss. 50.

H1 Catecismo Portugués-Banive. La Corufia 1968,

1 Pegueno Catecismo Poriugués-Nheengaté. Manaus 1842; Pequeno Catecismo
Portugués-Kohoroxitari, Belém-Pard 1967. Ks. José Schneider iest réwniez auto-
rem dzietka: Primi saggi di lngue nheengaiw., Por. AMS 1950 nr 5 s 15,

ut Evangelho de Jesus Cristo segutdo Marcos em Lingue Tucano Orientel,
Manaus 1970 {powiel.).

12 Maxsane yereoge ke nike pona Mateu, Marku, Luca wameting ke ukusere
ni ojapu nayemena, maniyemena ni ojaturicwe Axkete Md Majonokhe, Doz Poari-
nekhe, Enemi Uakhe (h.mrow., powiel.).

15t Por. ANS 1975 nr 4 5. 6—8.

us Por. ANS 19682 nr 1 5. 8—9.

18 Teszeze przed nim ks, Felice Tallachini przygotowat do druku katechizm
w jez. kivaro: Shiwore Cristiano, Nikdtatzon, Sediatzan Ilibru. Doctrina cristiang
en lengua jibara. Iima Escuela Tipografica Salesiana 1803 ss. 60. Ks. Tallachini
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Martinez 17 utoiy} plerwszy Slownik kivaro-hiszpasiski, poprawiony i udo-~
skonalony pézniej przez ks. Salvatore Duroni™® (ur. w San Giorgio,
Piacenza, 1874, zm. w Guayaquil, 1938). Lecz ,klasykami” narzecza ki-
varo s ks. Rouby i ks. Ghinassi. Ks. Angelo Rouby {ur. w Parmie 1908,
zm. w Morona, Ekwador, 1839) 1% ydalo sie rozszyfrowaé skomplikowany
system tego jezyka tak, Ze opanowal go w sposdb absoluiny i w kilku
latach opracowal go na wzér encyklopedyczny (pisma jego, niestety, nie
wszystkie zostaly opublikowane) wedlug nastepujacych zagadnien: 1)
Stownik kivaro-hiszpariski, z dobrze sklasyfikowana nomenklaturg, z do-
daniem wyrazen idiomatycznych itd.; 2) Wiadomoéci z zakresu gramaty-
ki kivaro 10, krotkie, ale jasne i wyczerpujace; 3) Duiy katechizm, Moty
katechizm 151 Kazania niedzielne i jeden tom zawierajacy pisma wszel-
kiego rodzaju, jak poezje, lekcje katechizmu, przeméwienia, dialogi itd.).
Mozna powiedzie¢, ze ks, Rouby stworzy! psychologie narzecza Shuar i ze
w jego szkole wychowalo sig cale pokolenie dobrych lingwistéw salezjan-
skich, ktérzy obecnie wykorzystujg ten caly, nie wydany material, Ks.
Giovanni Ghinassi (ur. w Prada, Faenza, 1892, zm, w Sucua 1957), asy-
milujge realizowane studia, pe 10 latach intensywnej pracy wydal w
1938 r. dzielo najbardziej kompletne i poglebione, wyréznione nagrods
przez swiat naukowy i kulturalny, mianowicie: Gramdtica tedrico-prdc-
tica y vocabulurio de lu lengua fibara ¥%; opublikowat réwniez katechizm
1 modlitewnik %3, Autorzy najnowszych gramatyk to: ks. Martin Kryzan
i ks, Otte Riedmayer; ich prace sy juz prébg uwidocznienia tredei kultu-
rowej jezyka. Wspélczesnie studium jezyka shuar kontynuuja ks. Bolla
1 ks, Germani (wspdlnie z ks. Pellizzaro} 5. Ks. Luigi Bolla (ur. w Schio,
Vicenza, 1932, w Ekwadorze od 1953} jest autorem Stownika Shuar 155,
zbioru 106 pieéni w jezyku shuar ¢ i tlumaczenia na ten jezyk Zycia

fur. w Maceio, Como, 1875), w 1815 r, opudcil Zgromadzenie Salezjariskie i zostat
kapelanem wojskowym.

W7 Autor katechizmu: Ydsna chichdm shuérne shichdm. Doctring eristiong en
tdioma jibaro. Lima. Escuela Tipogridfica Salesiana 1918 ss. 64,

1“8 Diccionario de bolsille del idioma jibare, Cuenca 1928 ss. 182,

M D, Zucehetti: Rouby dngelo. W: Profili, jw. 5. 536—539.

68 Gramdtica Jibara. Macas 19341937 ss. 60.

# Catecisma breve para la insiruccidn religiosa de los Catectimenos y Neofitos
de idioma jibaro, con Oraciones. Macas 1985 ss. 124,

¥ Quito. Talleres Graficas del Ministeric de Bducacidn 1938 ss. 386 + 137

#3 Cotecismo jibaro-castellanc, Quito. Escuela tipogrifica salesiana 1937 ss. 89;
Manual de piedad y catecismo en lengue jibara-cestelleng. Colle Don Bosen, L.DC
1850 ss, 195. Por, AMS 1950 nr 18 s. 3.

¢ Zob. wyzei s. 300,

155 g5, 140 (powiel.).

#5 Yus Yuminksatai. Taisha 1971 ss. 50 (powiel,).
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Chrystuse Angel Correa %, a ks, Alfredo Germani (ur. w Turynie 1929,
w Ekwadorze od 1963) katechizmu shuar %8 | wielu tekstow szkolnych
w tym jezyvku 199,

W Wenezueli, Gérne Orinoco, ks. José Berno (ur. w Riese, Tre-
viso, 1811) sporzadzil w 1869 r. Stownik yanomamii-kastylijski, kastylij-
sko-yanomamii ¢ gramatyke guaika 1%, a w Chaco Paraguayo ks.
Giusto Bottignoli (ur. w Orsago, Treviso, 1874, zm. w Ipacaray, Paragwaj,
1927) Stownik guarani-kestylijski 19! i Gramdtice rezonada de la lengua
guarant 162,

W Afryce Centralnej salezianie pracuja od 1923 r. w die-
cezji Sakanla (Katanga Dolna), zwigzani z Kongiem od 1911 1.18 Ich
dzielo ewangelizacji i cywilizacji dostatecznie juz poswiadcza spis tytu-
10w ksigzek drukowanych przez Salezjariskg Szkole Typograficzng, przez
wiele lat jedyna w Zairze (1915-—1927 dziala w Elisabethville, obecne
Lumumbashi, 1927—1972 w Kafubu, od 1972 w Luamumbashi). Chodzi
o pozycje wydane w jez. cibemba ¥, jedynym, w jakim moina sie poro-
zumie¢ na terenie calej diecezji. Sg to: 1) Ewangelie i historia §w. — 15
publikacji; 2) modlitewniki -~ 17 publikacji; 3) ksiegi liturgiczne —— 13
publikacji; 4) katechizmy — 6 publikacii; 5) $piewniki — 18 publikacji;
6} duchowos¢ - 29 publikacji; 7) podreczniki szkolne {czytanki i grama-
tyka, zoologia, matematyka, geografia, historia, pedagogia itd) — 45
publikacji; 8) podreczniki dla szkél zawodowych (typografia, introligator-
stwo, mechanika) — 17 publikaeji; 9) leatr — 43 publikacje itd. 15

Juz w 1928 r. mons. René van Heusden (ur. w Beverest, Belgia, 1888,

WD, Antuni, L. Bolla: Jesits, Yuse Uchiri. J U Nunkinam Pujisma (Stu-
maczenie na jgz. shuar z A. M. Correa: La vide de Jesis y su mensaje). Quito.
Editorial Don Bosco 1972 ss. 356.

¢ Yusa Chichame (Oredzie Boga). 1970 (b.m.w.) ss. 166 {powiel.}.

15 Shuara, adrtd! (programa de alfabetizacién). Quito (b.rw.) ss. 80; Shuara
aentiktd! Quito 1972 ss. 125; Guia diddctica de la cartille Shuara antiekid! Quito
1972 ss. 39; Guiae diddctica de la cartille Shuara antdkid! ¥ del Cuaderno de trabajo
Shuara adrtd! Sucua 1990 ss. 82,

e Mision Salesiana de Mavaca 1969 ss. 158 (powiel). Prébowal takie coé pisaé
mons. Cosme Alteric: Apuntes gramaticales de lengua Guehive (Alte Orinoco).
»Revista de 1a Misién del Alto Orinoce” 1950 nr 2 5. 911,

1 Torine. SEI 1926 ss. 114,

¥%2 Torine, SEI 1926 ss. 93,

18 Zob, A, Auifray: La missione salesiana del Koatanga., Torino. SEI 1926.

154 Niektdre takze w jez. swahill. :

# Informacje ie pochodza od ks. Leonarda Verbeek, ktdry przygotowuje hi-
storig misji salezjahiskich w Zairze, gdzie zamieszezona bedzie takie kompletna
bibliografia powyiszych prac.
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zm. w Elisabethville 1958) 68 opracowal gramatyke cibemba 7, poszerzo-
na i ponownie wydang w 1935 r. przez ks. Edgara Noél (ur. w Sprimont,
Belgia, 1894) 168, Ks. Mathurin Claquin % ulozyl plerwszy stownik cibem-
ba; on tez przygotowywal nastepne slowniki, szezegolnie stuzgce do uzyt-
ku szkolnego 0.

Takze w Indii do powaznego wkiadu naukowego przyczyniajy sig
drukarnie i wydawnictwa salezjanskie, publikujace ksiazki w réznych
jezykach: Catholic Orphan Press w Kalkucie, ktore publikuje od lat w
okolo 20 jezykach '™t oraz Don Bosco Press w Shillong. To ostatnie wy-
dawnictwo drukuje réwniez ksigiki w narzeczach ewangelizowanych ple-
rnion: khasi, manipur, mikir, lalung. W 1949 r. ks. Oreste Paviotti opra-
cowal gramatyke jozyka assamskiego % w 1973 r. mons. Emanuele Bars
opublikowal bardzo cenny slownik khasi-angielski!®, a w dwa lata po6z-
niej ks. Sylvanus Lingdoh, pochodzgcy z Khasi, nawrbécony w 16 roku
Zycia i wyswiceony na ksiedza w 1958 r., wydal nawet stownik grecko-
—khasi 17, Naturalnie, liczne sg pozycje, ktore stuzg ewangelizacji i sze-
rzeniu kultury wéréd tubyleéw, np. Nowy Testament w jgz. khasi, przy-
gotowany przez mons. Barsa, ks. H. Elasa i innych ™, a ostatnio ttu-
maczenie calej Biblii w tymze jezyku, bedace dzielem grupy salezjandéw
z Shillong 7; modlitewnik, historia §w., katechizm i teksty szkolne w je-
zyku ,,mikir” i ,lalung” (pierwsze teksty drukowane w ogble w tym ha-
rzeczu!) wydane przez ks, Michele Balavoine 1"7; przygotowany pod kie-
rownictwem mons. Marengo ! katechizm w ,,jezyku obiegowym” z Ma-
nipur 179, ' .

W R, Ziggiotti: Van Heusden René. W: Profili, jw. s 426—422.

191 Gammaire et exercices pratigues chibemba-franceis. Kafubu. Ecole profes-
sionelle Don Besco 1928 ss, 107

198 Eléments de grammaire Kibemba, Tamze 1935 ss, 175.

189 Dictionnaire Kibemba-francais. Louvain 1935 s3. 233 + &,

1 Petit dictionnaire franceis-cibemba. Kafubu, Ecole professionelle Don Bosco
1953 ss. 133; Petit dictionneire cibemba-frangels, frencaeis-cibembe. Tamie 1935
8. 486; Petit dictionnaire kibembae-franceis principalement les verbes; avec phrases
usuelles. Tamze (b.r.w.) 58, 80,

17 Por. ANS 1963 nr 10 s. 4.

172 Assamese grammar, Gavhati 18439,

173 Khasi-English Dictionary. Shillong 1973 ss. XVI + 1000,

4 § Lyngdoh Sngi: Ka dikshonari grik-khasi jong ka julang bothymmuai.
Athens. Scientific Greek Publisher 1975 ss, 383.

73 Shillong. Don Bosco Press 1865 Por. ANS 1865 nr @ 5. 8.

1T Tamie 1976 (wyd., 1 — 10.000 egz.). Przedtem istnialo tylko czgdciowe thu-
maczenie protestanckie (kosciola prouzbiterianskiego) z 1880 r.

177 Por, ANS 1976 nr 2 s, 20, :

178 Zob, wyzej 8. 301

1% Zob, ANS 1962 nir 5 5. 8.
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W Birmie warto wspomnie¢ publikacje ks. Leone Barratoni %0,
a w Tajlandii podreczniki szkolne w jezyku thai ks. Giuseppe Vi-
tali 181, |

Jezeli chodzi o Japonig, zasluguje na uwage jeden z pionieréw
misjl salezjafiskich w Kraju Wschodzacego Slonca, ks, Pietro Piacenza
(ur. w Trisoglio, Cuneo, 1894, zmm. w Tokio 1835} %2, autor malej gra-
matyki japoiskiej i*¥; z kolei warto przywolac osiggnigeia wydawniciwa
Don Bosco-Sha w Tokio 1% oraz w sposob szezegblny przyhajmniej dwéch
z najbardzie] plodnych ,artystow” tlumaczenia na jezyk japonski 1
ktérymi sg ks. Barbaro i ks, Del Col. Bedac autorami dziet oryginalnych
w jezvku japonskim, zasluguja na szezegdlng wzmianke w tym miejscu
z racji latwosci, dokladnesci 1 umiejetnosei literackich, jakie cechujg ich
niezliczone przeklady ¢, Kg. Federico Barbaro (ur. w Cimpello di Fiume
Veneto, Pordenone, 1813) pracuje w Japonii od 1835 r.; w latach 1950—56
kierowal wydawnictwem Don Bosco-Sha i wydswanym przez siebie po-
pularnym czasopismem katolickim , Kattoriku Seikatsu” (,,Zycie katolic-
kie”); bilans jege pracy za lata 1937—75 zawiera 119 pozycji ksigzkowych
1 broszur oraz ckolo 2000 ariykuléw; on tez przetlumaczyl na wspélczes-
ny ludowy jezyk japonski cale Pismo $w. (tlumaczenie ukoiczyl w 1954
r.) ¥7, Ks. Luigi Del Col (ur. w Casarsa della Delizia, Pordenone, 1920)
przebywa w Japonii od 1936 r.; od 1950 r. pracuje w Don Bosco-Sha;
w latach 1957—63 byl dyrektorem tego wydawniclwa; jego dorobek za
okres 1937—75 zamyka 152 ksigzek 1 dziel pomniejszych craz okole 490
artykutdéw; on rédwniei kierowal popularnyini seriami wydawniczymi 188,
szezegblnie  Kattoriku Zensha” (,,Encyklopedia Katolicka”) 189, kitora w
pewnej mierze odpowiada zhanej seril francuskie] ,Je sais — je creis”,
ped redakcja Daniela Ropsa.

1 W 1966 zostal wyrzucony z Birmy razem 2 innymi misjonarzami cbeokra-
jowcami. Obecnie znajduie sie w Manili. Par. ANS 1860 nr 5 s, 4. :

121 Por. ,Bolleitino CSSMS™ nr 4 s. 11,

8 D, Zuscheitl: Piacenza Pietro. W: Profili, jw. s. 319—521.

12 Appunti di grammatica giapponese. Foglizzo Canavese. Scuola Tipografica
Missionaria (b.r.w.} ss. 60.

i Zob, nizej s. 332—333.

5 Zob, ANS 1961 nr 2 s. 7; 19638 nr 5 s. 6.

18 Ks. Barbare wydrukowal do 21 czerwca 1975 r. 33.766 stron: ks, Del. Col
tacznie 21 300 sfron. Spis publikacii dwu autoréw tworzy wolumen o 120 stronach.

187 Zoh. AMS 1950 nr 14 s. 4; 1852 nr 5 s, 46; 1955 nr 4; s. 29; ANS 1963 nr It
5. 16; 1965 nr 2 5. 3, 19685 nr 8 5. 7.

8¢ Shutokw Bunko {(ascetyka): 24 woluminy; Karmel Bunko (Karmel): 13 wolu-
mindw; Rudy dla chiopedw i dziewczgi: 10 woluminéw.

18 45 woluminéw.
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Geografian i meteorologia

Moéwilismy o ks. Bosko: ,,znawca geografii”, wspemnielidmy o pionier-
skiej pracy pierwszych misjonarzy polegajacej na eksploracji terendw
nieznanych, na przeksztalcaniu terenéw zamieszkaitych przez Indian i na
stuzbie meteorologicznej. Praktycznie owe irzy typy pracy syntetyzujg
wkiad misji salezjanskich do badan geograficznych; wklad ten dotyczy
calego zespolu terytoriow tak obszernego, jak obszerny jest swiat wy-
starczy przejrze¢ stronice Atlasu Salezjefniskiego 190,

Nie bedziemy tu powtarzaé¢ nazwisk cytowanych dotychczas przy &tne-
grafii czy lingwistyce. Niekiorzy autorzy, jak ks. Colbacchini, byli ba-
daczami ras; prawie wszyscy w faki czy inny sposdb wniesli coé do geo-
grafii, przekazujgc wiadomosci etnograficzne, kreslge mapy nowych okolic
lub zbierajge jedynie dla stownikéw nazwy miejscowosei, gor 1 rzek,
Sposrdd tych wielu badaczy pragniemy wymienié jedno tylko nazwisko:
ks, Vitor Hugo, czionka Instytutu Historii 1 Geografii w S&o Paulo, ktory
w swoich dwu tomach o Desbravadores 191 jako pierwszy opracowal do-
kladna i szezegblowa geografie Rio Madeira (Amazonia} 192,

Pionierskie penetracje wszczele wraz z pierwszym misjonarzem, kard.
Giovanni Cagliero, jeszeze sie nie zakonczyly. Jest to praca malo widocz~
na, lecz wykorzystywana przez naukowcdw 1 rzady panstw zainteresowa-
nych; czesto prowadzi ona do odkryé nieznanych jeszeze rzek, jezior, wo-
dospaddw itd.'"* Pragne zacytowac jeden z ostatnich przykladdw. Ks.
Antonio Gois, zmarly w 1975 r., 2yt na pograniczu miedzy Brazylia i We-
nezuelg (pdinocnie Rio Negro) werdd szezepu odkrytego przed 4—5 laty,;
utrzymywal przyjazne kontakty z ekipg wenezuelska, ktéra miala wyz-

10 Pierwsze wydanie Atlanfe delle Missioni Salesiane zostalo opublikowane juz
w 1826 r. (Torine. SEl} z ckazji 50 roczpicy misji salezjanskich. W latach 1956,
1958, 1964 ukazaly sie trzy koleine wydania nowege, wspanialego Atlasu Salezjarni-
skiege, ktory stanowil aneks do publikacji Don Bosco nel Mondo (Torino, LDC). Ma-
py poszczegolnych misji salezjanskich zostaly uzupelnione w 1976 r. w niewielkie]j
publikacji ks. E. Valentini: Le wmissioni salesiane d'oggi. Roma. LAS 1976.
Dane statystycezne dotyczace misji salezjanskieh (krotkie omdwienie historyezne,
powierzchnia, mieszlkkancey, katoliey i niekatolicy, misje stalc i nie, salezjanie i sa-
lezianki, kler miejscowy i nie, siostry zakonne {tubylcze ! nie), zakony i laicy,
katechidei, seminarzydei, kofcioly 1 kaplice, szpitale i osrodki charytatywne itd.),
siegajace do r. 1975, moina znalezd zardwna w cyvtowanym dziele ks, Valentini,
jek tez w dziele wydanym z ekazji stulecia misji salezjafskich: Missioni Don Bosco
Anne Cento. Roma-Pisana. Editrice SDB 1975 ss. 246 (opublikowane w 6 jezykach)

M Amazonas 1959 sz, XL -+ 204; XXX + 461,

B2 Zob. ANS 1859 ur § 5. 70

3 Np. odkrycie przez ks. Colbacchini wiellkdego wodospadu na Rio das Mortes
{Brazylia), Zobh, BS 37:1813 s 113—1148,
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naczy¢ granice migdzy dwoma panstwami i czeste korygowsal oficjalne
mapy 1 plany, zmieniajace odleglosci do 50 i wiecej kilometrdw 194,

Jako pierwszego badacza i odkrywce przypomnijmy mons. Giuseppe
Fagnano {ur. w Roschetta Tanaro, Aleksandria, 1844, zm. w Santiago
de Chile 1816) %%, Przybyl do Argentyny w 1875 r., w 1879 znalazl sie
w Patagonii péinocnej. Osiadl w Carmen de Patagonas, gdzie zalozy? sta-
cje¢ klimatologiczng, powierzajac jg klerykowi Alessandro Stefenelli, kto-
rego do tej pracy przygotowal jeszcze ks. Boske w szkole stynnego bar-
nabity Francesco Denza w Moncalieri; z Carmen czynil wyprawy konne,
badajac Rio Negro; w 1882 byl towarzyszem generala Villegas w wy-
prawie w Andy; otrzymawszy w 1887 r. nominacje na prefekia apostol-
skiego poludniowej Patagonii, tj. Ziemi Ognistej, przenidst sie do Punia
Arenas, gdzie zafozyl inng stacje meteorologiczng i skad, na szkunerze
»Maria Ausiliatrice”, nawigzal staly kontakt z wyspa Dawson, »peria
Atlantyku”, by przewozi¢ tam ocalalych ze zniszezenia Indian Onas,
Yaganes, Alacaluffi i Hauss. Jego imieniem w 1892 r. nazwano jezioro
odkryte w Ziemi Ognistej na pograniczu miedzy Chile i Argentyna.

Ale zycie mons. Fagnano jest tylko przykladem wielu innych ,,poze-
raczy kilometréw”, jak: w Patagonii ks. Domerdico Milanesio 12¢ i ks, Luigi
Pedemonte (ur. w Buenos Aires 1876, zm. w Bernal 1962) 197, ktéry zostal
mianowany w 1915 r. czionkiem czynnym Instytutu Geograficznego w
Argentynie za zastugi wlozone w badanie i opisy kraju oraz za odczy-
ty 1% {pozostawil po sobie wiele niewydanych materialaw) 1%, w Mato
Grosso mons. Giovanni Battista Couturon 29 | ks, Ippolito Chavelon, kto-
ry na poludniu okregu przemierzyl ponad 400 000 km 20!, w Ekwadorze
Wschodnim koadiutora Giacinio Pancheri 202, wspélzalozyciela, z Gon-
zzlez Budrez i Jijon Coamafio, Akademii Historii i Geografii w Quito,
czy ks. Albino Del Curto 2°, zalozyciela Méndez (1916), stolicy regionu,
i budowniczego drogi El Pan, Igczaee] Amazonie z Pacyfikiem 24, Oto je-

184 Zobh, ANS 1976 nr 4 5. 1. .

Wi Zob. R. Entraigas: Monsefior Fagnono, El hombre, el misionero, el pio-
neer, Buenos Aires, SEI 1854; tenze: Fagnano Giuseppe. W: Profili, jw. s. 12-—-18;
BS 40:1916 s. 328330,

8 Zob., wyzej s. 281,

W S Entraigas: Don Bosco en América. Boceto biogrifico del Padre Lauis
J. Pedemonte. Buenos Aires 1963; tenze: Pedemonte Luigi. W: Profili, jw. s
258—262,

i Zoh. BS 35:1615 s, 344, -

18 Por. ,Bollettino CSSMS” nr 5 5. 7—8; 10; 27.

200 Por. ANS 1963 nr 6 5. 14—15. Zobh. wyzej s. 295.

20t ANS 1965 nr 2 5.4,

202 Zob, wyie] przypis 88,

#®? Tamie.

2 ANS 1962 nr 2 5 7.
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dynie nieliczne z dlugiego szeregu nazwisk inisjonarzy, sladem pracy kto-
rych sg dokumentacje zoslawione w muzeach 208 i ktdorych dzialalnost
wchodzi powoli do opracowan historyeznych 2%, Wypada takze wspom-
nie¢ dziedzine kartografii 2%. Znamy blizej niewiele postaci, jak np. ks.
Angel Cerri %%, autora obszernego zbioru rysunkéw i map nie wydanych
z pralatury w Porto Velho i Humaitd (Brazylia) 208 czy ks José Schnei-
dera, ktdéry wyznaczyl sie¢ rzek w Rio Icana 1 Cauaboris (Ric Negro,
Brazylia) 210,

Badaczem i geografem w pelnym tego stowa znaczeniu byt ks, Alberto
Maria de Agostini (ur. w Pollone, Vercelli, 1883, zm. w Turynie 1960) 211,
W 1909 r. wyruszy! jako misjonarz do Punta Arenas — prawdopodchnie
za porada swego brata Jana, ktory byl slawnym kartografem i przygo-
towywal wiasnie wéwezas dokumentacje o Ameryce Poludniowej. Mons.
Fagnano rozpoznal szybko jego talent i jego (rodzinna!) pasje do studidw
geogratficznych. Juz podezas pierwszych letnich wakacii w 1910 r. zlecil
mu pewne zadania badawcze terenéw Ameryki; te wstepne badania poz-
wolily przygotowa¢ dalszy plan studiow 22, ktéremu poswiecit 30 lat
swego misjonarskiego zycia i 50 lat pracy. Po zakohczeniu pierwszego
etapu badan (1810—1920) *% podjal sie . w drugim okresie (1920—1946)
eksploracji réznych pasm i lafcuchéw gérskich miedzy 47 i 52 réwno-
leznikiem, na podstawie kiérych opracowatl pierwszy schemat orograficz-

M| Zob., wyzel, paragral: muzea misyjne, s, 333—3236.

¢ Zob., wyzej s. 323—324,

07 Zob. wyzej przypis 190,

W Zob., wyzej 5. 297

208 Por, ANS 1963 nr 9 s. 12—14.

w0 Cartag fluviais do Hio Igang ¢ Rio Cauaboris com colocacas das aldeius
indigenas (b.mr.w.),

M1 Zoh, ANS 1961 nr 1 s 3,17—19; 1961 nr § s, 2. Por. rdwniez D. Gribaudi;
In memoria di Don A M. de Agostini esplovatore e geografo. ,Bollettino della
Societd Geograficas Italiana’, Roma 1961 s. 306 n; M. Bongiovanni: De Agos-
tini Alberio, W: Valentini, Rodino: Dizionaric biografico dei Salesiani, jw.:
P, Scotti: Un prete esploratore; Alberto Marie de Agostint,. W: Miscellanea di
geografia storice e di storig della geografia. Nel primo centenario delle nascita di
Paole Rewvelli, Genova 1871 s 161 n; E. Valentini: De Apgostini Alberto. W:
Profili, jw. s. 376—379. O ile jestem dobrze poinformowany, na jege temat napi-
sanc ¢o0 najmniej 3 prace doktorskie, z kiéryeh 2 s34 mi znane; jedna pisana na
Uniwersytecie w Aquila przez Ling Cotelessa Bonanni pod kierunkiem prof. Im-
brighi, druga pisana w Rzymie przez siostre salezjanke Marianne Denaro.

22 Dokumentowal swoje spostrzezenia poslugujac sie piérem i kamera foto-
graficzng, jak swiadezg o tym clekawe dokumentacje {ilmowe. Por. ANS 1961
nr1s 3,17—19; 1961 nr 8 5, 2, .

2% Z tego okresu pochodzg pierwsze ekspedycie w glab lancuchdw gorskich
7 miodym G, B. de Gasperi i z przewodnikami Abele i Agostino Pession z Val-
tournanche, a potem z przewocdnikami Guglielminetti i Piana z Valsesia, W 1916—17
przebadat diugi odeinek Kordylierdw Patagonskich.
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ny; jemu lo zawdzieczamy wigksza czes¢ odkry¢ w rejonach miedzy tymi
réwnoleznikami, szczegblnie w regionach lodowcdw na poludnie od 49°
szerckodei geograficznej, gdzie tez pozostala jego nomenklatura — od je-
ziora San Martin az do poludniowych kraﬁcéw jeziora Argentynskiego #1
— wérdd takich nazw goér, jak: Milanesio, Vespignani, PioIX, Cagliero,
Moreno, Marconi, plaskowyz Italia oraz szczylbw: Torine, Roma, Don
Bosco. QOstatni okres swej dziatalnodei (od 1946) po$wiecil odkryciom i bha-
daniom naukowym podziemnych bogactw terendéw magellanskich; byly
to studia, niestety nieukoficzone, majyce za zadanie przyczynic sie w zde-
cydowanym stopniu do rozwoju cywilizacji lokalnej, ktora juz ks. Bosko
przewidzial jako zasocbna w przemyst 1 ropeg naftows 21%; {o pionierskie
dzielo zostalo dzisiaj zastapione nowoczesnymi $rodkami badan 1 wy-
korzystywania zlozy. Ks. de Agostini dokonal jeszcze w péznym wiekun
dwu znanych ekspedycji: w 1955—56 poprowadzil wyprawg naukows ce-
lem zdobycia i zbadania Monie Sarmiento 2'%, za$ w roku nastepnym,
majac 74 lat, kierowal wyprawa na masyw del Payne #1%. Nie byl on tyl-
ko alpinista i poszukiwaczem, ale — co warlo podkreslic — prawdziwym
geografem i naukowcem (uznawano go jako kompeteninego w geomor-
fologii i w glacjologil), jak wskazuja na to liczne odznaczenia i nagrody
miedzynarodowe 218, a jeszcze bardziej ogloszone publikacje (20 pozyeji
ksigzkowych i ponad 70 artykuléw)*S. Przypomne jedynie najbardziej

24 W ekspedyedi 1930—31 w géry otaczajace jezioro Argentynskie towarzyszyli
mu: geolog Egidio Fenoglio i przewodnicy Evarisic Croux i Leone Bron. Zob. BS
55:1931 5. 1584,

25 Zoh., wyizsj s. 285,

06 Dokumentacje tej ekspedycii opublikowal w ksigzve: Sfingt di ghiaceio, Torine
1958 ss. 253; wyd. hiszp.: Esfinges de hielo. Tamie 1959. Towarzyszyt mu mlody
geograf Giuseppe Morandini, zmarly przedwezeSnie podezas 1 woiny fwiatowe].

1 Fkepedyeja Monzine. W 1938 r. ma lekkim dwuplatoweu zlustrowal z géry
Balmaceda i Payne.

28 Byl czionkiem Korespundentemn nastgpujacych Stowarzyszen: Reale Societa
Geografica Italiana, Reale Accademia delle Scienze w Turynie, American Geogra-
phical Society w Nowym Jorku, Societd Chilena de Historla y Geografia w Ban-
iiago, Societd Scientifica de Chile; ponadto byl czionkiem honorowym Club An-
dino de Bariloche (Argentyna) oraz Club Andine Chilens stowarzyszonegoe z Ciub
Alpino Italiane i Giovane Montagna., Otfrzymat miedzynarodows nagrode Premioc
Bressa (19256—1928) od Reale Accademia delle Scienze w Turynle i pilerwszg na-
grode ze zlotym medalem od kréla Wiech na wloskiej wystawie krajobrazéw
(Mediclan 1927). Wreszcie za swoje ostatnie osiagnigeia, a mianowicie za eksploracje
gor Sarmiento i Italia w Ziemi Ogniste} (1956), zostal odznacrony najwyZszym
odznaczeniem chilijskim General Bernarde O'Higgins.

219 Zoh, biliografie cytowana w przypisie 211 oraz A mbrosio: Dizionario,
jw. hasto De Agostini, ’

L}
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nane: Moje podréze w Ziemi Ognistej??® tlumaczone na niemiecki 21
‘wegierski 22 1 hiszpanski **%; Trzydziedei lat w Ziemi Ognistej 224 thuma-
czone na hiszpanski %25, Andes Puotagénicas 22, tlumaczone poiniej na
wloski 227, Lodowe sfinksy %, Znane sg réwniez jego publikacje fotogra-
Ticzne 22 oraz filmy dokumentarne 290,

W Ameryce Lacinskie] znajduje sie okolo 30 prowadzonych przez
salezjanéw stacji meteorologicznych. Pierwsza otwarto w Villa Colén
(Urugwaj) 7 pazdziernika 1882, Kiedy ks. Luigi Lasagna 2% wrécit z Urug-
waju do Wioch, by podda¢ sie zabiegowi chirurgicznemu, spotkat tutaj
stynnego barnabite Francesco Denza, ktéry kierowal Laboratorium Me-
teorologicznym w Real Collegio ,,Carlo Alberto” w Monealieri (Turyn);
powstal woéwczas projekt zalozenia podobnej stacji w Villa Colén oraz
program innych laboratoriéw w Patagonii. Na trzecim Miedzynarodowym
Kongresie Geograficznym w Wenecji (1881) projekt przedstawiony przez
F. Denza zostal zaaprobowany 22, a gdy go przedlozono ks. Bosko, zostat
przez niego przychyinie przyjety. Tak wiec 15 stycznia 1882 ks. Lasagna
wyruszyl z Turynu wiozac ze soby skrzynie przyrzadéw, kidre mialy
stuzy¢ do zalozenia nowego Laboratorium 2, Nieco pézniej przybyl takze
kierownik nowej placdwki, mlody kleryk Domenico Albanello 23¢, przy-

20 Torino. Cartografia Fraielli De Agostini 1924 ss. 206. Por, recenzje tegoz
w ,Civilta Cattolica™ (3 V 1925); Cosimo Bertacchi w ,Minerva” (1 V 1924); Pietro
Landini w ,Bollettino della Reale Societd Geografica Italiana” 1924 nr 11—12

= Zehn Jahre in Feuerland, Leipzig, Brockhaus 1924.

2 Tiz Esztendos Tuzfoldér. Budapest. Lampel 1925,

28 Mis viajes ¢ le Tierre del Fuego. Buenos Aires 1941,

22 TForino, SEI 1955 ss. VIIT + 341,

83 Treinta afios en la Tierra del Fuego. Buenos Aires. Penser 1055,

2 Viajes de exploracién a le Cordillera patagdmica oustral, Buenos Aires.
Tipogratia Salesiana 1941 ss. 445. '

27 Ande Patagoniche. Vieggd di esplorazione alla Cordigliera patagonica australe.
Milano. Societd Grafica G, de Agostini 1949 ss. 320.

8 Zob. przypis 216.

*d Zoh, Ambrosio: Dzizionario, jw. hasto De Agostini, Juz w 1921 w Punta
Arenas I w 1923 w Buenos Aires zostala przez niego zorganizowana wystawa fo-
‘tograficzna. Por. BS 45:1921 s. 182—183; 47:1923 5. 276.

#0 W oparciu o material zebrany przez ks. de Agostini w latach 1810—31950
M. Bongiovanni i U. Rosella zrealizowali w 1969 r. ciekawy film dokumentarny
‘o gorach { tiordach Archipelagu Ziemi Ognistej pi.: Trenfanni in Patagonia.

#: Zob, P. Albera: Mons. Luigi Lasagna. S. Benigno Canavese. Scuola Tipo-
grafica Salesiana 1806; J. Belza: Lasagne el obisps misionero. Buenos Aires
1969; tenze: Lasogne Luigi, W: Profili, jw. s. 30—34.

®2 Por, ,Bollettino Mensile dell’Associazione ifaliana di Meteorologia” 1831,
Seria II nr 1—2.

%3 Zoh. BS 88:1964 s. 374,

* W 1884 r. przedstawil sprawozdanie z badan na Wystawle Narodowej w Tu-
Tynie i otrzymal za nie srebrny medal, '
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gotowany do tej funkeji, wspéinie z klerykiem Alessandro Stefenelli,
przez samego F. Denza. Laboratorium z Villa Colon 2% hylo pierwszym
ogniwem diugiego lahcucha. Kilka lat potem powstaly nastepne w Ar-
gentynie, UrugwajuiChile: w 8. Nicolas de las Arroyos, Pay-
sandd, Carmen de Pafagones (zaloZone przez mons. Fagnano, a kierowane
pozniej przez ks. Stefenelli ¢ i ks, Carbajal), Buenos Aires — La Boca
{pierwszym jego dyrekiorem byl, w 1884 r., dynamiczny ks. Stefano
Bourlot) 287, Buenos Aires -— Almagro, Bernal %), Bahia Blanca, Rio
Grande, Punta Arenas, Fortin Mercedes (stacja klimatologiczna I klasy
od poczgtku istnienia, zalozona przez ks. Pietro Bonacina 2 w 1898 r.),
Buenos Aires — PioIX (otwarta w 1896 r. i poSwiecona mons. Luigi
Lasagna; kierowal nig ks, Angel Del Carria, péniej ks. Carbajal). Ojciec
Denza otrzymywal meldunki z tych cbserwatoridw #® i przesylal je ofi-
cjalnie do ,,Miedzynarodowego Biuletynu Polarnego” w Petersburgu i do
L,Bluletynu Towarzystwa Geograficznego Wioskiego” 241, '

Najwazniejsza z wyzej wymienionych placowek jest Salezjahiska Sta-
cia Meteorologiczna ,,Giuseppe Fagnano” w Punta Arenas, Chile 242, Zaw-
dziecza ona swoja szezegdlng role korzysinemu poloZeniu geograficzne-
mu. Zostala zalozona w 1887 r. jako obserwatorium I klasy, w rok pdz-
niej posiadala juz jeden z najlepszych zestawdw przyrzadéw, przyslanych

2 W kwielniu 1886 ks, Luigi Morandi, dyrektor Laboratorium, uczestniczyi jako
jedyny kaplan — w pierwszym migdzynarodowym Kongresie Naukowym Ameryki
Facihskiej w Buenos Aires i przedstawil tam 4 prace, kidre wysoko oceniono:
o Klimacie w Montevideo, modyfikacje dotyczace uzytku fermometru przeznaczo-
nego do studiow klimatologicznych i fitologicznych, szybkosé diwigku w powietrzu
przy roinych temperaturach i rocznag okresowoié niektérych deszezdw. Zostal row-
niez wybrany na czlonka komisji organizacyine] drugiego Kongresu, ktdry odhy?
sie w Montevideo w 1801 r. Paor. BS 22:1898 s. 213.

28 Zoh, P. Paesa: Un pioniero del Rio Negro: Padre Stefenelli, Rosario 1964;
tenize: Stefenelli Alessandro. W: Profili, jw. s. 102—105.

297 Zob, J. Belza: En lo boca del Riachuelo. Sintesis biogrdfica del sme. sa-
lesiano Don Estebgn Bourlof, Buenos Aires 1958; tenie: Bourlot Stefanc. Wt
Profili, jw. s 24—28.

29 Zoh. J. C. Valla: Bernal y los Selestanos. 8. Isidro 1971 ss. 235.

2 Por. R. Entraigas: E! gngel del Colorado. Buenos Ailres 1958; tenze:
Det Carrin Angel, W: Profili, jw. 5. 105—109.

20 Zoh, BS 8:1884 5. 63.

21 W tymZe samym czasie, ped wplywem propagandy sekciarskiej cheiano
zamknaé w Urugwaju instytuty zakonne, Ks. Bosko, polnformowany o iym, wysiat
kopie dyplomu, jali uzyskal k1. Albanello w 18384 r. {zob. wyZe} przypis 234), i list
ministra Mancini; wladze Urugwaju potraktowaly w nastepstwie tego i Obserwa-
torium i Kelegium w Montevideo jako instytuty wiloskie, pozostawiajac je w spo-
koju.

42 Por. D, Cerrato: Osserveforio meteorologico salesiano di Punta Arenas-
-Chili. Punta Arenas. Scuola Tipografica Salesiana 1924 s. 5—13,
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z Laboratorium w Moncalieri, z ktérym byla w stalym kontakeie poprzez
przekazywanie rezultatdéw pomiarowych, Kierowali nig kolejno: mons,
Fagnano, wspomagany przez ks. Antonic Ferrero (1887—89), kl. Fortu-
nato Griffa (1890-—95), ks. Pietro Marabini {1895—1909), ks. Giuseppe Re
{1909—33). Ks. Marabini #** ubogacil obserwatorium o nowe i doklad-
niejsze przyrzady, rozpoczgt publikacje rezultatéw pomiarowych w perio-
dyku ,Boletin Meteorolégico del Observatorio Salesiano ~Mons. Fagna-
no” (Punta Arenas 1898 n.), zlecajac jego kierownictwo ks. Re oraz opu-
blikowal w ,,Anales de la Universidad” (Santiago 1905) Wyniki obserwaciji
meteorologicznych za 15 lat (1888—1902) stacji klimatologicznej w Punia
Arenas 2%, Takie ks. Re zaopatrzyl powtérnie obserwatorium w nowsze
i doskonalsze przyrzady oraz od 1913 r. zaczal publikacje w ,,Boletin”
wszystkich obserwacji trzydniowych; przygotowal réwniez obserwatorium
do przekazywania meldunkéw dla lotnictwa, jak to wynika z jego pu-

blikacji Pare le navigucién cerea de Magellanes. Estudio del Observo~

torio Meteoroldgico Salesiuno {1929). Tak wiec laboratorium ulepszalo
z biegiem czasu i swoje przyrzady i uzyskane rezultaty. W 1946 r. stwo-
rzono tam rowniez stacje sejsmologiczng 245, Inne stacje klimatologicz-
ne — z wyjathkiem Ayagualo w El Salvador 2%, Méndez i Gualaquiza
w Ekwadorze 27, ktore funkcjonuja réwniez jako niewielkie obserwa-
toria astronomiczne — znajdujg sie wszystkie w Brazylii, 17 grudnia
1900 r., kiedy to Brazylia posiadala tylko dwa cobserwatoria: w Ric de
Janeiro i w Porto Alegre, zostaly zalozone dwie salezjanskie stacje me-
teorologiczne w Cuiaba, w prowincji Mato Grosso. Po nich zaloZoha, po-
czawszy od 1807 r., 17 innych stanowisk: w tejze samej prowineji Mato
Grosso w Campo Grande, Corumbé, Coxipé da Ponie, Sangradouro, Me-
ruri, Caceres, Alto Araguaya, Ponta Poran; w prowincji Rio Negro la-
boratoria w Porto Velho i Humaita nad Rig Madeira, w Manaus, Barcelos,
Tapuruguara i Uaupés nad Rio Negro, w Paricachoeira nad Tiquié oraz
w Taraqud i Jauareté nad Uaupés 298,

Cuiaba leiy w centrum geograficznym Ameryki FTacifskiej: na
56°05'54” diugosci geograf. zach. i 15°85'48” szerokosci geograf. polud-
niowej. Stacja meteorologiczna ,,Don Bosco” w Cuiabd 299 zostala zalozona

#8 Zob. G. Pech: Marabini Pietro. W: Profili, jw. s. 175—176.

%4 Zob. BS 29:1945 s. 212.

#E Zob. BS T1:1941 5, 224,

26 Zainaugurowany 17 lipca 1928, Por. BS 53:1929 5. 28. O4d 1971 zakiad sale-
zjanski shluzy jake Dom Rekolekeyiny i jest prowadzony przez siostry salezjanki.

#7 Zaloione przez koadiutora Giacinto Pancheri. Por. AMS 1950 nr 10 s 3;
ANS 1960 nr 8 5. 14,

248 Zoh. BS §8:1964 5. 376,

9 Por. BS 76:1852 5. 430; 88:1964 s, 374—376; AMS 19852 nr 11 s. 11; ANS
1960 nr 6 s. 5. '
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przez ks. Elvezio Gomez de Oliveira (ur. w Anchieta 1876, zm, w Mariana
1960), wowczas dyrektora kolegium wychowawczego w Sac Gongalo,
pozniej pierwszego dyrekiora zakiadu w Mariana { nastepnie biskupa
tegoz miasta *%, Jego zastuionym wspélpracownikiem byt koadiutor Sil-
vic Milanese (ur. w Turynie 1861, zm. w Cuiaba 1932), ktéry w 1912 r.
opublikowal szezegdlowe opracowanie zjawisk klimatycznych w Cuiaba
— owoc dziesiecicletnich badan {(1901—10) %1, oraz zalozyl nowe stano-
wiska meteorologiczne w Mato Grosso i w Rio Negro. Ponadto czasopis-
mo ,Matto Grosso” %2 zaczelo w 1903 r. publikowaé regularnie na ostat-
nich stronicach dane uzyskane w obserwatorium. Doprowadzilo to w
1912 r. Narodowg Sluzbe Meteorclogiczng w Brazylii do wlgczenia Stacit
Meteorologicznej ,,Don Bosco” do sieci tejze stuzby, a nastepnie w 1918 r.
do podniesienia obserwatorium do rangi II kategorii, w 1921 r. — do rangi
I klasy specjalnej, a w 1923 — do rangi siedziby dsmego dysiryktu me-
teorologicznego; od 1923 r. obserwatorium posiada réwniez sluibe aero-
logiczng. , Dyrektorem” obserwatorium byl przez dlugie lata ks. Riceardo
Remetter (ur. w Hosbach, Niemcy, 1890, zm. w Cuiabd 1965) %53, ktory
rozpoczgl te prace w 1914 r, w kilka miesiecy po swoim przybyciu do
Brazylii (1913), i pozostal na jege stuzbie ponad 50 lat. Obecnie trud
prowadzenia spoczywa w rekach koadiutora Jorge Bombled *%%, kidry
opracowal jego krétka historie i opublikowal! w jednym z artykuldow ob-
serwacje meteorologiczne z okresu 50 lat 255,

Nauki przyrednicze 1 medyczne £5¢

Ks. Boske byl nie tylko budowniczym kosciclow i zalozycielem ora-
toriow Swiagtecznych, lecz takie zalozycielem réinego rodzaju szkél: za-
wodowych i rolniczych, gimnazjow i liceéw; w pdzniejszym okresie za-
kiadat réwniez Instytuty Techniczne. Szkoly o charakterze iechnicznym
wymagaly naturalnie personelu odpowiednio kwalifikowanego, podobnie
zreszta gimnazja i licea: fakze i tam trzeba bylo przygotowanych profe-
sorow matematyki czy przyrody. Oczywiscie, formowanie specjalistéw
nie bylo zadaniem Zgromadzenia Salezjariskiego, lecz, kiedy nadarzala
si¢ okazja, ¢i ludzie, przygotowani technicznie i naukowo, angazowali sig

¢ Zob. G. Borra: De Qliveirg G. Elvezio, W: Profili, jw. s. 33—315.

=31 Ephemerides Meteorclogicas da Cidede Cupabd. Rio de Janeira, Officinas
Graphicas do ,,Jornal do Brasil® 1912 gs. 107.

%2 Zob., wyzej s. 205

25 Zob., ANS 1962 nir 8 5. 7,

254 AMS 1852 nr 1] s 111,

= A colaboracac das Missiondrios Salesianos ao servico meteoroldgico do Brasil.
W: Missioni Sclesiane I875—1975, jw. s. 220241,

%8 Por, P. Scotti, R. Bosco: Missioni Salesione: contributi naturalistici ¢ sa-
nitari. W: Missioni Salesiane 1875—1975, jw. 5. 323—228. '
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do powaznych badaft naukowych, szczegdlnie na terenach misyjnych,
gdzie wszystke bylo nowe i gdzie wszystko lub prawie wszystko nalezalo
odkrywaé. Ponadto, w niejednym wypadku, misjonarze udzielali czesto
schronienia badaczom czy misjom naukowym, wspomagajac ich w rozZny
sposdh.

Podczas jedne] z pierwszych wypraw (1913) ks, de Agostini i towa-
rzyszacy mu milody G.B. de Gasperi 257 zebrali 42 gatunki porostéw, ktére
potem zostaly opracowane przez Marie Cengia Sambo w 1926 r.2% Ta
sama autorka opublikowala w roku nastepnym monografie 2 dotyczaca
130 form botanicznych porostéw (w tym 93 byly nowe dla katalogow
porostdbw znanych dotychezas w Ziemi Ognistej, a 23 w ogéle nieznane
wspolczesnej nauce), jakie zebrali Angelo Benove i ks. Antonic Tonelli.
W latach 1909—18 tenze Benove zebral dla Muzeum Regionalnego ,Bor-
gatello” cenng kolekeje wodorostéw, dedykowans Paclo Albera 260, i ziel-
nik dedykewany mons. Fagnano, réwnie cenny, sklasyfikowany najpierw
przez ks. Tonelli, a nastepnie przez slynnego botanika argentynskiego
Cristobal M, Hicken ?6!. Ks. Manuel Malina opublikowal w stulecie misji
bogate dzielc naukowe o florze z okresu prekarbonskiego w pokladach
Rio Turbio (Santa Cruz, Argentyna)?%?, kiére z pewnoscia wzbudzi sze-
rokie zainteresowanie wérdd uczonych catego §wiata,

W pierwszym dziesiecioleciu XX w. ks, Michele Allioni (1880—1912)
dokonal w Ekwadorze Wschodnim zhioru paprotnikéw, widlakéw, wo-
dorostéw i mchéw, ktére potem zosialy odestane do Muzeum Instytutu
Salezjanskiego w Turynie-Valsalice 263, W 1923 r. wladze Zgromadzenia
wyslaly tam przyrodnika ks. Carlo Crespi (ur. w Legnano 1891) 28 z po-
leceniem, by zebral material (ro$liny, zwierzeta, przedmioty) dla Wy~
stawy Walykanskiej, urzadzanej w 1915 r.: przywiézi on 600 odmian
chrzgszezéw (niektére z nich, dotychczas nieznane, otrzymaly nazwe
Crespiani), 60 klatek z ptakami, mchy i paprotniki, zdjecia pejzazéw
i folkloru kivarc. 200 gatunkéw paproci dostarczonych przez niego do

2% Licheni della Terre del Fuoco raccolti da G.B. de Gasperi nel 1913. »Bollat-
tino della Societa Botanica Ttaliana” {kwiccien 1926},

28 | licheni della Terra del Fuoco raccolti dai Missionari Salesiani. Torino.
SEX 1927,

2% Drugi Przetozony Wyzszy salezjanéw po ks. Bosko.

M Zoh. A. Aguilera: Noticias historices del Museo Ragional sMoyorine Bor-
gatello”, Punta Arenas. Colegio ,,San José” 1820 ss. 17,

%2 Florg precarbonifera del Yacimiento Rio Turbio. W: Missiont Salesiane
18751975 jw. & 243 n. ' )

22 Takze dr Enrice Fesia przemierzyt w tym samym czasie terytorium naszej
misji zbierajac rodliny i owady; opublikowat potem rezultaty swojei podrézy wr
Digrio di un neturalista. Torino. Utet 1909,

204 Zob, ANS 1960 nr 4 s. 21; 1965 nr § 5. 5—6.
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Wioch (Instytutl Salezjasiski, Turyn-Valsalice) zostalo przesiudiowanych,
razem ze zbiorem Allioni, przez ks. Roberto Bosco, kiéry przygoto-
wal z nich prace doktorsks, obroniong na Wydziale Nauk Przyrodniczych
przy Uniwersytecie Turynskim i opublikowana w 1938 r.2% Nowe ga-
tunki i odmiany zasygnalizowane przez niego zostaly wiaczone oficjalnie
do Ogélnego Katalogu Paproci i nazwane od nazwiska ich odkrywey
Allioni i Crespiano. Nadto w Ekwadorze Wschodnim otwarlo
w 1961 r. na stacji misyjnej w Bomboiza ,,Ogréd botaniczny im. biskupa
Pintado” (jedyny ogréd botaniczny Ekwadoru, ktdry zastuiyl na tego ro-
dzaju nazwe), wyspecjalizowany w zbiorach orchidei i rododendronéw ?6%;
plecze nad nim sprawuje ks, Angelo Andretta.

W Peru salezjanin czechostowacki ks. Jareslav Soukup, od 50 lat.
przebywajacy w Limie, gdzie jest profesorem botaniki na Wydziale Far-
macji tamtejszego Uniwersytelu, kieruje wydawnictwem dwumiesiecz-
nika ,,Biota”, prenumerowanego w 42 krajach; publikuje tam swoije wy-
niki badan nad florg i faung Peru: 9 nowych odmian drzew i 5 nowych
odmian owaddw zostaly nazwane od jego imienia %67,

Do Japonii w 1926 r. wyjechal na misje ks. Vincenzo Cimatti (ur. w
Faenza-Urbecco 1879, zm. w Tokic 1965) 288, mianowany w 1935 r. pre-
fektem apostolskim Myazaki i Oita. Zebral on w latach 19826—41 i opisal
kolekecje roslin i zwierzat z prowineji Myazaki 289,

Inne zbiory flory i fauny, ladowe] czy wodnej, jak tez okazy mine-
raléw i skamielin, dokonane i poklasyfikowane przez salezjandw, naj-
czesciej nieznanych 2™, mozna ogladaé i podziwiaé w salezjanskich mu-
zeach misyjnych, np. w Punta Arenas (Chile), Campo Grande (Brazylia),
Fortin Mercedes (Argentyna), Turynie-Valsalice (Wlochy) itd.

25 Clontribute ollg conoscenza delle felei delPEqueatore Orientale. W: ,Nuove
Giornale Botanico Italiano™ NS vol. 45. Firenze 1938 s. 131—156.

%6 Zob. ANS 1861 nr 12 5. 7—8.

M7 ANS 1857 nr 7 s, 7.

%5 Zob. A. Crevacore: Don Vincenzo Cimatti. Torino 1972 ss. 698 (powiel):
A, PArco: Don Cimatti. Torino, LDC 1974; tenze: Cimatl] Vincenzo. W: Profili,
}w. s. 515—519.

2t Miyazakiensis provincise plantarum collectio ab anne 1926 usque ad annum
4936, Tokyo. Salesian Professional School 1936 ss. 41; Miyazakiensis provinciae
animalivm et vegetalium index ab anno 1926 od ennum 1941, Tokyvo. Salesian
Professional School 1941 ss. 39, Mons, Cimatti byl jednym z redaktorow pisma
pRivista di Agricoltura”, zatezonege w 1907 r. przez koad. Accatino, 1 wspdipra-
cowal z {ym czasopismem aZ do 1924 r., kiedy to opublikowal swoje Lezioni di
agraria. Podezas podrozy po Japonii zebrat wiele okazdw botanicznych dla Muzeum
Instytutu Salezjariskiego w Turynie~Valsalice; zajmowal sie zhiorami az do ostatnich
lat swojege diugiego Zycia, wzbogacajge w ten sposdb gabinety wielkich szkét, za-
inZzonych przez niege i przez innych salezjandéw w Japonii.

270 Specjalizacie rodza sig czesto z osobistych hobby poszezegdlnych misjonarzy,
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Niektorzy wyroznili sie takze w dziedzinie rolnictwa. Ks. Pietro Ri-
caldone, zanim zostal Przelozonym Generalnym salezjandéw, kierowal
,rolnicza biblioteka saleejariska”, posiadajaca 106 wolumindw 271, prze-
znaczona przede wszystkim dla misjonarzy; w Parmie zaczgl wychodzié
od 1917 r. redagowany przez salezjanow ,Przeglad Rolniczy”, do ktérega
misjonarze wysylali swe uwagi i korespondencje. Wielu z nich napisalo
podreczniki szkolne, cenione i powszechnie uzywane, jak np. Agronomin
y agriculturg ks, Rosario Polinerg *%; Anclisis gquimico-agricoles ks, Se-
bastiano Baretto ¥ czy wreszcie Botanice, Zoologia, Anatomia i Mecano-
grafic cytowanego juiz wyZel ks, Soukup 2. Niektdrzy pozakiadali do-
fwiadczalne kultury rolne, jak ks. Giuseppe Boido, ktéremu udalo sie
w 1905 r. uzyska¢ z plantacji ziemniaka **® nadzwyczaj wysokie zbiory
w Ushuaia, miejscowosci wysunietej najbardziej na poludnie w calym
$wiecie, lub ks, Mario Zavattaro (1911—64), ktory na tychie samych zie-
miach magellanskich dokonal udanych zabiegdw aklimatyzacji rolniczej
gatunkdw warzyw i pasz pochodzaeych z Syberii oraz zboza sprowadzo-
nego z Finlandii %%, Produkty te, wyhodowane przez Indian Patagon-
skich, budzily podziw i zachwyt na wystawach argentynskich i europej-
skich; wslawila sie szezegéinie wystawa rolmcza z 19 lipeca 1923 r. w
Buenos Alres 277,

Ten duch pionierstwa naukowego charakteryzowal takze liczne szkoty
rolnicze zakladane na teryioriach misyjnych: w Argentynie — poczgwszy
od szkoly w Uribellarea, zaloZzone] w 1893 r. przez ks. Valentino Cassini

iak to bylo np. w wypadku ks. Rafzel Fuembuena z Colégio Pio IX w Buenos
Aidres, ktory otrzymal tyiul ,Entormologo dell’Universitda de iz Plata’; podcbnie
bylo z koad. Arcangelo Bertolo z Fortin Mercedes: zbierajac réine okazy, odkryl
w1958 r. kamien owoldalny jasnego koloru; poddany badaniom przez prof. Mas-
taroda z Turynu w 1962 r. zostal okreslony jako bardzo rzadki, a moZe jedyny
w Swiecie, okax jaja skamienialego, kitry pochodzi sprzed {ysiecy, a mwoze milio-
1néen lat. Zob, ANS 1962 nr 8 s. 6.

¥l G. Donna d'0Oldenigo: Don Pietro Ricaldone Sociologe ed Agronomo.
W: ,Annali dell'Accademia &i Agricoltura di Torino”. T. 94, Torino 1952; F. Ras-
tello: Don Pietro Ricaldone. T, 1—2, Rema-Pisunz. Editrice SDB 1976.

22 Guia técnico escrifo pare los alummnos de lo Escusla Agricole Salesiana, La
Vega. Republica Dominicana (b.row.) ss. 280 .

23 Tierra, maosto, vino, leche. Manual prdctico de Laboratorio. Escuelg Agricolg
wJackson” Mango-Montevideo, Monievideo, Escuela  Tipografica-Talleres Don
Bosco 1§34,

M Lima. Libreria Salesiana (b.r.w.).

25 D, Cerrato: Osservatorio meteorclogico saleziano di Punfa Arenas. Punta
Avenas. Scuola Tipografica Salesizna 1924 s=s. 23.

276 Podobne doswiadczenia udaly s=le takze w miejscowosei Roca {Patagonia)
ks, Stefenelli, wyZe] wspomnianemuy meteorologowl Por., P. Paesa: Stefenelli
Alessandro, Wi Profili, jw. s. 104
27 BS 47:1923 5. 276.
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(ur. w Varengo, Aleksandria, 1851, zm. w Buenos Aires 1922) i przez
koadiutora Pietro Torreo, szkd! w Rie Grande (szkola rolniczo-hodowla-
‘na), Luis Beltran, Stefenelli, Del Valle, S. José, Ferré-La-Trinidad 27,
az po Wydzial Enologiczny (nauka o winie} w Rodeo del Medio *%; w
Chile — Szkola Rolniczo-Hodowlana w Porvenir, gdzie uprawia sie tere-
ny najdalej wysuniete na potudnie Ameryki i gdzie dokonano powaznych
eksperymentéw aklimatyzacji rolnicze] (pasze pochodzenia syberyjskiego,
zbiory zboza finskiego)®9; w Ekwadorze — oprocz szkél rolniczych
wéred plemion Shuar 28!, Szkola Rolnicza w ,,Casa Central de las Misio-
nes”’ 282 j fundacja ,,Unién agricola Orientalista” w Gualaquiza *#%; w Bra-
zylii — w Rio Negro i Mate Grosso, gdzie nie ma stacji misyjnej, przy
ktorej nie byloby szkoly rolniczej, wymieniamy szczegdinie Barcelos,
Pari-cachoeira, Santa Isabel, Sao Gabriel, Taraqua, Campo Grande, Dou-
rados 2¢; podobne typy szkél istniejg w Puerto Ayacucho w Wenezuelli,
Coronel Oviedo w Paragwaju ?°, Granada-La-Holanda w Kolumbii
i, Centre de Développment rural” w Sambwa w Zairze.

Wypada jeszcze dodaé kilka stéw na temat wkladu naukowego w dzie-
dzinie medycyny, jakkolwiek trzeba sie tu ograniczy¢ jedynie do kilku
przykladéw. Nie chcemy moéwi¢ o sluzbie sanitarnej, jakg wykonujg mi-
sjonarze wéréd Indian: o tym informuja statystyki, w ktérych podane,
rok po roku, liczbe szpitali %6, przychodni, personelu i chorych ¥, nie
mozemy pominaé milczeniem dziela opieki nad tredowatymi, zalozone
przez ks. Michele Unia (ur. w Roccaforte, Cuneo, 1848, zm. w Turynie
1895) i przez ks, Luigi Variara (ur. w Viarigi, Asti, 1875, zm. w Cicuta,
Kolumbia, 1923) 228 w Kolumbii. Ich dzielo jest konlynuowane i udosko-

2 Nie liczae ostatnich.

27 Fob, ANS 19668 nr 1 5. 4—35; 1967 nr 6 5. 8—9; 1968 nr 2 5. 3.

20 Zoh, ANS 1986 nr 7 s 6—1.

%1 Zob, AMS 1960 nr 6 5. 6; 1958 nr 3 =. 48

2 W Cuenca. Zob. AMS 1960 nr 11 s, b

23 Zoh. AMS 1852 nr 5 s. 49,

8¢ Zob, AMS 1850 nr 6 g 2.

%5 Zob. ANS 1963 nr 8 s, 8.

26 Ng misjach w Rio Negro (Brazylia) znajduje sie np. 8 szpitaii. Por. AMS 1952
nr 3 s, 25

#7 B Valentini: Le Missioni Salesiane d'oggi. Roma LAS 1976; Missioni Don
Rasea: Anno cento. Roma-Pisang, Editrice SDB 1975,

38 Por. Ceria: Anngli della Soctetd Salesiona, iw. t. 2 5. 141 n; £ 3 s, 388 n;
J.Ortega: La obra solesiana en los lazoretos. Bogotd 1938, R. Fierro Torres:
Miguel Unia, Barcelona 1965; tenze: El Padre Luis Variara. Madrid 1933; L.
Castane: Un grande cuore, il Servo di Diec Luigi Variara, Fondatore delle Figlie
dei Saeri Cuori di Gesu e Maorig, Torine 1964; tenze: Variare Luigi, W: Prafili,
jw. 5. 204—2065; D, Zuecchetti: Unia Michele, W: Profili, jw. s. 156—159.

Seminare — 21 . 321



nalane, stanowigc wspanialy przyklad wspdlpracy milosei i nauki dla
zaradzenia nieszczeseiom ludzkodei.

Material dotyczacy ckresu rozpoczynajgcego sie rokiem 1925 mozna
znalezé w wyczerpujacym opracowaniu S. Battistini: L’opere sanitaria
nelle missioni selesiane (Torino. SEI 1026)., Rok wczesniej ks. Anacleto
Ghione opublikowal podrecznik medyczny dla misjonarzy pt.. Manucle
di medicina pratica popolare ad uso dei missionars (tamze 1923). Z okresu
péiniejszego zacytujmy dla praykladu ekspedycje prof. Biocca z 1963 r.288
1 zaloZenie w Mato Grosso (Brazylia) Odrodka Parazytologii, ktéry wspol-
pracuje z ,Osrodkiem Pesquisas de Jauareté” 0, oraz stworzenie Wy-
dziatu Medycyay i Chirurgii w Bangalore (India, 1963), inspirowane przez
arcybiskupa Madrasu, ks. Luigi Mathiasa 9. Mozna by jeszeze méwié
o innych mniejszych lub wiekszych osiggnigeiach, najezedcie] anonimo-
wych, przekazanych z kolei tym wszystkim, kidrzy dzieki kompetencji
i znajomosci przedmiotu mogli je lepiej wykorzysta¢ i udostepnié; niech
nam wolno bedzie wspomnieé o jednym, niedawno dokonanym osigg-
nieciu ks. Luigi Coceo 202, ktéremu udalo sig¢ uzyskaé nowy typ érodka
znieczulajacego, pochodzgcego z wyclagu rosliny nalezacej do gatunku
Strychnes; jego obserwacje zostaly polwierdzone badaniaroi laboratoryj-
nymi profesoréw Marini-Betfolo, Biocca i Bovet 2, Dzieki temu medy-
cyna uzyskala nowy Srodek anestetyczny, ktory pozwala na unierucho-
mienic pluc bez powodowania zaburzen pracy serca, szeroko stosowany
w medycynie.

Innc osiaghigeia naukowe

Inne osiggniecia naukowe nie sg tlak reprezentatywne 1 {ak latwe do
ukazania na przykladzie konkretnych osoéb i dziel 2% Nie cheielibysmy
jednak zakonczyé tego rozdzialu bez choclazby krotkiej wzmianki doty-
czacej udzialu misjonarzy w zakresie historiografii lokalnej i muzy-
kologii.

Z zakresu historiografii lokalnej cytujemy wazniejsze nazwiska sa-
™ Zoh, wyzej przypis 89.

# Zob. wyiej s. 298, :

¥ Por. A, Pianazzi: drdisci e spero, jw. 5, 178,

2 Zob, wyzej s. 200300,

B Zobh. ,Notiziarie degli Amici dell’Universita Salcsiana”. Roma 1978, Notatka
2 26 V1876 s. §—7,

=1 Choéby zacytowaéd iylko whkilad, jaki daly misjologii: z jednef stropy zasto-
sowanie salezjanskie] metody wychowawezej do fnetodologii misjonarskie], z drugiej
za§ dialog z religiami niechrzedeijaniskimi, Drugi aspekt znajduje swo] wyraz w
eksperymencie ks. Giovanni Ulliana, kiéry jest wykladoweg religii katolickiej na
Buddyiskim Uniwersytecie w Bangkoku (Tajlandia). Por. AMS 1954 nr 7 s. 67;
1954 nr 12 5. 101; ANS 1859 nr ¢ 5, 150—152. '
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lezjanéw z Argentyny ?%5, kidrzy napisali, bad:z obecnie pisza, historie
Patagonii, Ziemi Ognistej i Pampy ¢ Ks, Raul A. Entraigas 2*7, po opra-
cowaniu zyciorysdow kard. Cagliero, mons. Fagnano, ks. Pedemonte, ks.
Buodo, wychowanka Namuneura, koadiutera Zatti 1 wielu innych 2%, po-
zostawil w 4 lomach ?* hisforie salezjandw w Argentynie, ktéra stanowi
ogromnie bogafs kopalnie wiadomosei, skadinad nieosiggalnych i dety-
czacych nie tylko dziela salezjanéw, lecz takie same’ historii Republiki
Argentyriskiel. Bs. R. Paesa (ur. w S.Maria de Huerva, Hiszpanis,
1904) 300 jest autorem trzech opracowan dziejdw Argentvny: Historic
Argentina, Colonial y Independiente 301, Hivtoria le las instituciones
Politicas y Sociales de América Colonial 302 | Historia de lo Orgenizacidn
Institucional Argenting 3%, ponadto opublikowal on caly szereg mono-
grafii o mniejszym zakresie, lecz o duzej wartodei, jak np. monografia
o hiszpanskim pojeciu wiadzy ¥4 Tenze sam aulor wydal biografie wielu
misjonarzy salezjanskich: ks, Brentana, ks, Milanesio, ks, Stefenelli, ks.

25 Oczywiicle nalezy fu wspolmnied nazwiska ks, Dorgatello, ks, Besuvoir i ks
Carbajal. Zob., wyzej s. 201—293. Por. rowsnic: B, Calvi: Le civiitg nelle regioni
magellaniche e { missionori salesioni. Torino. SEI 1925 gs. 891; A, Fasulo: Le
Missioni Salesiane della Patagonia, Torino. SEI 1925 ss, 174; E. Garcia: Fortin
Mercedes. Buenos Aires 1866 ss. 83; M. Galvez: El santilo de la tolderia {(Cef.
Wamuncura), Rosario 1967 ss. 384

®: G Furlong 8.J. ,Los Salesianos gue hacen y escriben lg Historia”, Ber-
nal. Biblioteca Popular José M. Estrada 1871 gs. 11,

#®7 (O 1959 r. czlonek Academia Nacional de la Historia, Por, ANS 1858 nr 10
5. 164,

28 El aposiolo de la Patagonia (Caglierc). Rosario. Apis 1853 ss, 700; Monseior
Fagneno, Buenos Alres, SKI 1945 ss, 611; Don Basco en América. Boceto biogrilico
del Padre Luis J. Pedemonie. Tamie 1963 ss. 316; Pinceles de fuege, Tamie 1853
s3. 159; Ferfiles poatagdnicos. Tamie 1956 ss. 420; El angel del Coloredo (Bonacinal.
Tam#e 1958 ss. 357; El pariente de fodos los pobres (Zatti). Tamze 1961 ss. 218;
El Hornero de Digs {(Buodo). Tamie 1861 ss. 416; El mancero de le tierra (Na-
muncura). Tamie 1874, Inne sylwetki misjonarzy zostaly skredlone priez ks, En-
traigas wi Prefili {(red Valentini), jw. s. 1--8; 12-..14; 47-.-48; 64—68; 105--109;
124127; 134—137; 209—213; 258—262; 271—275: 319—520. inna bibliografie moina
zmalezé: Furlong, jw. 5. +—5; Ambrosio: Dizionario, jw. hasto Enfraigas.

29 Los Salesionns en drgenting. T. 1—4. Buenos Aires 1972,

A Test czynnym czlonkiem nastepujzcyeb stownrzyszell: Academia Nacionai
de la Historia, Junts de Historia Eclesiastica Argentina, Junta de Estudios Arau-
canos, Centro de Escudios Navales; jest ponadto honorowym czionkiem Centro
de Estudios de Historia Argenting, przewodniczacym Junta de Estudios Historicos
de la ciudad de Bahia Blanca,

W Buenos Aires. Ediforial Don Bosco 1851 ss. 400; 19668,

202 Tamze 1954 ss. 344; 19632,

3 Tamze 1954 ss. 404; 16824,

8 Bl concepto de Soberanig en el Cabilda del 22 de Mayo. W: Congreso In-
ternational de Historia Americana. T. 4, Buenos Aires 1966.
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Vacchina, ks, Vivaldi *; kazda z tych postaci jest zwigzana w jakig spo-
s0b z historig regionu, w ktérym pracowala 3%, Zaslugs ks, Celso Valla
jest podjgcie sig dokoriczenia monografii ks. Lorenzo Massa o ziemi Pam-
pa *" oraz wydanie ksigzek mons. Roberto Tavella *%; Las misiones y los
Salesianos en la Pampa 1875—19753% i Bernal y los Sclesianos 319, Ks,
Valla jest rébwniez autorem biografii misjonarzy: ks. Ochoa, ks, Castel-
laro, ks. Durando i ks. Buodo 3, kiérego pisma réwniez opublikowat #12,

Ks. Juan Belza {(ur. w General Pinto 1918) opracowuje obecnie hi-
stori¢ Ziemi Ognistej, ktérej dwa pierwsze tomy ukazaly sie juz dru-
kiem *3; zajmuje si¢ on réwnie? historig salezjandw w Argentynie i Urug-
waju %4 Ks. Gaetano Bruno, zwany powszechnie ,argentyfiskim Hergen-

|5 Bl santo desorden del P. José Maria (Bonacina). Buenos Aires. Editorial Don

Bosco 1867 ss. 541; El patiru Dominge (Milanesio). Rosaric. Apis 1964 ss. 564; Un
pionere del Rio Negro: Padre Stefenelli, Tamze 1964 ss. 180; El amanecer del Cha-
but. Un pionero de su cultura (Vacchina), Buenos Aires. Fditorial Don Bosco 1867
ss. 541; El primer cappelldn del Chubut (Vivaldi), Tamie 1967 ss. 22: El cauche
del Rio Colorade. Tamze 1971 ss. 416. Syiwetki innych misjonarzy, nakresglone pio-
rem ks. Paesa, mozna znalezé w: Profili (red. Valentini) jw. s. 4247, T5—78:
102—105; 160—1861; 216—217; 256—257; 409..-410,

M Publikaciy interesujaca jest studium zatytulowane: Influencie de Uambiente
historico en las formas de evangelizacidn a los indios patagonicas hacia 1879.
wArchivum de la Junta de la Historia Eclesiastica Argentina” 1961 nr 10, Inna bi-
bliografia zob. Ambrosio: Dizionario, jw. haslo Paesa. Ks. Paesa przygotowujie
obecnie dia CSSMS historie misji salezjafiskich w Patagonii.

W7 Historia de las Misiones Solesianas de lo Pgmpe. T. 1—2, Buenos Aijres, Edi-
torial Don Bosco 1867 ss. 437 -+ 574 (wyd. poimiertne). O ks. Massa (ur. w Moron,
Argentyna, 1882, zm. w Buenos Aires 1949} zob. M. Raspanti: Massa Lorenzo.
W: Profili, jw, 5. 588—590.

%3 Las Misiones Sclesienas de la Pampe. Buenos Aires 1824 ss. 254, O mons.
Tavella (ur. w Concordia, Argentyna, 1893, zm. w Salta 1963) zob. R. Ziggiotti:
Tavella Roberto, W: Profili, jw. s. 504—F06,

8% Santa Rosa 1975 ss. 364,

20 8, Isidro 1971 ss. 235.

M1 Reverendo Padre José Oechoa, Bernal 1970 ss. 235; Reverendo Padre Angel
Buodo. Buenos Aires 1970 ss. 166; El cura rural de lg Pampea (Castellaro). 8. Isidro
1971 ss. 72; El apostol del oeste pampeano (Durando). S. Tsidro 1872

%2 Recopilacidn de la Obra escrita del P. Salesiane Angel Buodo. S. Roza 1965
ss. 107, Inna bibliografia zob. Ambrosioe: Dizionario, jw. hasto Valle.

38 En lg Islg del Fuego. I. Encuentros. Publicacidn del Imstituto de investiga-
cicned histéricas Tierra del Fuego. Buenos Aires. Isag 1974 ss. 42%; II. Colonizacién.
Tamze 1975 ss. 366.

W Argenting Salesianw., 75 afos de accidn de los hijos de Don Bosco. Buenos
Aires. Talleres Graficos Buschi 1952 ss. 533; En le boca del Riachuelo. Sintesis
biogréfica del sac. salesiano Don Esteban Bourlot. Buenos Aires 1958 ss. 236; Conei.
Boceto biogrdfieo de un hombre y de una época. Buenos Aires. Colegio Pio IX 1985
§s8. 390; Lasagme, el obispo misionero. Introduccién o la historia salesiang del Uru-
guay, Brasil y Paraguay. Buenos Aires, Editorial Don Bosco 1089 ss. 471
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rotherem” 35, podjsl sie opracowania monumentalnego dziela: historii
Koseiota w Argentynie, przewidzianej na 12 tomdw, z ktorej opublikowal
juz 8 wolumindéw *¢, obejmujacych okres od XVI w. do 1823 r.

Na szczegblng uwage zastuguja ks. Molina i ks, Ala. Cytowalismy
juz wezesniej dzielo etnograficzne ks. Molina *7, tutaj przypominamy go
jako archeologa Patagonii, szczegllnie w jego ,opera Patagonica” 3% i w
przygotowane] juz do druku publikacji z zakresu archeologii Ekwadoru
(prowincja Canar y Azuay)®9. Ks. Ruben Ala, dyrektor ,Muzeum C.
Namuncura” w Kordobie, wydobyl na swiatlo dzienne w prowincjach
Mendoza i S. Juan fragmenty archeologiczne i roslinne z epoki prekolum-
bijskiej oraz zlokalizowal w tychie samych prowincjach rbine grupy
7 pokladéow paleotubylczych, zwanych ,aceramicznymi” lub z kultury
preceramicznej 320,

Wkiad salezjaniski do lokalnej historii argentynskiej jest jedyny tego
rodzaju. W innych wypadkach, za wyjatkiem kilku prac godnych uwagi
(np. badania ks, Vitor Hugo w Brazylii, ks, Mario Marega w Japonii i ks.
Dario Lisiero w Urugwaju), chodzi raczej o kompilacje okazyjne i o cha-
rakterze marginesowym. Przywoiujemy w Brazylii: 31 ks, Vitor Hugo %22,
ks. Carlos Leoncio ds Silva %, ks Luiz Marcigaglia ¥4, w Ekwadorze

M Furlong, jw. s. 7.

138 Historig de lg Iglesic en lg Argenting. T. 1—8, Buenos Aires. Editorial Don
Bosce 1866—19872. Inne publikacje ks. Bruno moZns znalezd w Ambrosior Di-
zionario, jw. haslo Brung i w Pontificium Afheneum Salesianum 19401965 Ro-
ma 1966.

7 Zoh. wyze] s. 204.

318 Pgtagonice, Prehistoria, Tradiciones y mitologie patagonicas, Publikacja
CSSMS. Seria: Studia i Badania t. 1. Roma. LLAS 1976 ss. 200,

n8 Arqueologie Ecuatoriana: Los Cawraris {(Prov. de Cefar y Azuay) Tamie
t. 7 {(w przygotowaniu). Inne publikacje zob. Ambrosio: Dizionario, jw. haslto
Moling. ’

0 Por., ANS 1967 nr 1 5. 3—4.

32! Qprocz poprzednio cytowanych prac ks. Balzola, ks. Colbacchini, ks. Knoblo-
cha, mons. Massa 1 mons. Marchesi, odnosnie ktérych zoh, wyize] s 204-—288, por.
réwniez: Prelatura di Registre de Areguaya. Torino. SEI 1825 ss. 127; Prefeiturae
Apostolica del Rio Negro. Tamize 1925 ss. 83; A Missae Salesiane en Mato Grosso
g Goiaz no seuw cingiientenaric (1894-—1944). Sio Paulo (b.r.w.); Selesianos defunfos
da inspetoria de Mato Grosso nas Bodas de Diamante (1894—i954) Carmpa Grande
1854 ss. 234, Niestety, salezjanskie archiwum historyczne Brazylii, zalozone w
Salezjahfiskim Studentacie Teologicznym w Sao Paulo, pozostalo bez opieki po wy-
cofaniu sie archiwisty, ks. Rionaldo Azzi. Zob. ANS 1960 nr 5 s 6.

822 Auior Desbravaderes. Amazonas 1959, T. 1. s5, XL + 294; T, 2. sa. XXXI+
+ 461.

13 Sete lustros da Inspetoric Seiesiana do Norte do Brasil (1885—1930), Sae Paulo
1967 ss. 187, :

4 O Salesianos no Brasil, Ensaio de crénica dos primeros vinte afios .da obra
de Don Bosco no Brasil (1883—1503}) 580 Paulo 1955 ss. 204,

325



Wischodnim: 325 ks, Domingo Barruego 36, ks, Antonio Guerriero 32 ks,
Demetrio Zucchetti 32%; w Paragwaju: ks. Ernesto Perez Agosta 229 i mons.
Riccardo Pittini *®; w Urugwaju: %% ks. Dario Lisiero ¥, w  Meksy-
ku: %% ks, Jorge Garibay %%, w Zairze: ks. Agostino Auffray 3%5; w Indii:
mons. Luigi Mathiasa %, mons. Stefano Ferrando ¥, ks Archimede Pia-
hazzi **%; w Chinach % (Hong Kong i Makau): ks. Mario Rassiga 340 | ks,
Carlos Antonio Kirschnera 3t; w Japonii: ks. Mario Marega 2, ktory jest
znanym specjalista od Yamatologii, czyli historii Japonii 343, jego wyszu-
kana biblioteka stanowi najcenniejszg cze$é oérodka CSSMS w Rzymie,

Jesli chodzi o muzyke — pomijajac fakt tradycyjnego posiugiwania

5 Por.: Vicaricto Apostolico di Méndez e Guoleguiza. Torino, SEI 1825 ss. 112

1 Histdria de Macas, Quito 1950 ss. 262,

¥ Un gran Pioniero {(Mons, Comin) 1060 {bmew.) ss, 207; Vita del R.P. Joaguim
M. Spinelli salesiano, Cuenca (b.r.w.) ss, 79,

¥ Le conguiste dei Kivari. Torinog. LDC 1965 s8. 124; I Kivari, Tamze 1865
ss. 108,

828 Setentg y cinco afios de servicio. Comienzo, dificultades y desarrolio de Ig
obre salesinng en el Paraguay. Asuncién 1973 5%, 128

%0 Il Claco Paraguayo e le sue tribu. Torino, SEI 1825 s5. 83,

81 Por.: Don Bosco Santo. Montevideo 1934 ss. 191; Gbra de Don Bosco. Las
bodes de Brillanies de la obre salesiang en el Ury uay. Monlevideo 105% ss. 348,
Talleres de Don Bosco. Bedas de Digmante {1893—1053). Montevideo 1953,

%2 Iglesie y Estedo del Uruguay en ol lusiro definiiorio 1859—1865. ,Revista
Hisforica” 1871 5. [—230; 1972 5, 1—235,

32 Por.: 80 giios Salesiancs en Mérico. {h.mraw) ss. 193,

3% QOrigenes de la obra salesiana en México. T. 12 Guadalajara, Jalisco 1875-—7%
ss. 83 4+ 102

¢ Lo Missione Salesiana del Katanga. Torino, SEI 1826 ss. 127, Ks. Léonard
Verbeek przygotowuije monografie misji dla CSSMS. Zobh. przypis 165,

88 Zob. wyze] przypis 106.

3 Zoh. wyiej przypis 108 Ks, Giuseppe Casti preygotowal juz do druku Lg
missione dell’Assgm dall’arrive dei Salesiani alle sun elevozione g diccest (1922
1934), ktéra ukaze sie w serii CSSMS: Studia i Badania,

"8 Zob, wyiej przypis 166,

8¢ Zob.: Vicariato Apostolico di Shivw Chow in Cine. Torino. SEI 1825 ss. 127:
L'orfanotrofio di Macew e lo Missione Salesiana dell’Heung-Shen in Cing. Tamze
1925 ss. 21; Z nowszych zob.: Vita di Mons. Versiglin ¢ di Don Ceravario, przygo-
towane przez ks. G. Bosio w serii CSSMS; Biagrafie. T. 2. Roma. LAS 1976.

390 Breve cenno sull’opera salesieng in Cing. 8 woluminéw w 3 czgiciach. Hong
Kong 197375 {powiel); tenze: L’opera salesiana in Cing. Tamsze {(b.rw,), stresz-
czenle dziela poprzednlego {powiel.).

41 Breve histéria do Vieeriate de Schiuchow. »Boletim Eclesidstico. da Diocese
de Macau” 1960; tenze: Dom Basco e a China. Contribulo para a historie dos
Salesianos. Macau 1973 ss. 370,

2 Zoh. wyzej przypis 113.

% Por, ANS 1962 nr 3 5. 7.
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si¢ nig jako srodkiem wychowania, kultury i ewangelizacji %, nalezy
stwierdzi¢, ze prawdziwe osiggnigcia naukowe sa tu ograniczone ilodcio-
wo, ale nie jakoiciowo. Juz ks. Colbacchini, pracujacy wsrdod Bororos
z Mato Grosso (Brazylia), zebral, w ostatniej czesci swego dziela ¥, §pie-
wy religijne tego plemienia, poprzedzajac je krotkim opracowaniem ryt-
mu i melodii oraz wskazéwkami dotyczacymi sposobu ich wykonania;
trzeci tom Encyklopedii Bororo % pary Albisetti-Ventureli zawiera w
3 czeSciach o objetosci calodciowe] 1500 stron 74 pieéni ze stowami | mu-~
zyky. Muzeum ,,Museu Dom Bosco” w Campo Grande posiada tasmoteke
piesni bororo i xavante *7. Ks. Alcionilio Briizzi, pracujgcy wéréd ple-
mion nad rzekami Uaupés, Icana 1 Cauaboris (Amazonia), opisal instru-
menty muzyczne uzywane przez te plemiona 8, nagral 4 plyty muzyki
nstrumentalnej, piesni mezczyzn, kobiet i dziewczat, piedni Pajés 3%,
zaopatrujgc te nagrania w odpowiedni komentarz 35, ostatnio zag opubli-
kowal nowe dzielo dotyczace oryginalnych piesni i muzyki pt.: La musica
tra le tribi del Rio Uaupés (Muzyka wérdd plemion 2 Rio Unupés) 351,

Zehrano rowniez $plewy plemienia Shuar %2, opisano ich instrumenty
muzyczne % a obecnie przygotowuje sie publikacje dotyczaca muzyki
tego plemieniag ¥4,

T WHELAD NAUROWY POSRELDNI

Uwazamy za konieczne zwrécié¢ tu uwage na taki iyp pracy, kiéry
sam przez sie nie przyczynia sie do rozwoju nauki, lecz bezposrednio

34 Przychodzi nam natychmiast na myél ks, Vincenzo Cimaiti (zoh. wyiej s.
319), ktéry bedge bardzo tworczym kompozytorem (por. Ambrosio: Dizionario,
jw. hasto Cimatfi), zorganizowal w Japonii ok, 2000 konecertdw, wspominanych
Jeszcze do dzisial. Por. AMS 18952 nr 2 s. 20; ANS 1965 nr 11 s. 1l. Podobnie
muzyka itstrumentaina czy wokslna misla zawsze cgromny wplyw wychowaw-
czy kulturalny weréd samych Indian (odnosi sie {o jednakowo zardéwno do Bororgs
z Mate Grosso, jak do Araucani z Ziemi Ogniste] czy Khasi z Indii). Zob AMS
1052 nr 12 s 126; Valentini (red.), Profili, jw. hasla Araucani, Bororos.

M5 Zob. wyze] §. 205—207,

886 Tamsze,

M7 BS B85:1961 5, 158,

MR A civilizagao indigena do Uaupés, jw.

38 Zoh, ANS 1962 nir 8 5. 6.

8 Discoteca etno-lingiiistico-musical das tribos dos Rig Uoupés, Icang ¢ Caua-
boris. 880 Paulo 1851 ss, 152,

WOW: Missiond Salesiane 1875—1975, jw.

#2 L. Bolla: Yus Yumingsetai. Taisha 1871 ss. 50 (powiel). Zhiér 106 pledni
w jez. shuar.

3 M, Porno: La reccolta di strumenti musicali Chivare del museo missio-
nario.di Colle Don Bosco (Asti). ,Annali del Pontificic Museo Missionario Etno-
logico. Citta del Vaticano 83:1969 s, 8—30. Zob. nizej przypis 410. .

i1 Ks, Siro Pellizzarc przekuzal do druku pilerwsze z serii wiclu opracowan
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przyczynia si¢ do rozwoju kultury i cywilizacji 1 dlatego posrednio przy-
czynia sie réwniez do rozwoju nauki. Ten wklad posredni potraktujemy
raczej marginesowo, zatrzymujgc sie jedynie nad problemami szkoly
i Srodkamni masowego przekazu, a szczeg6lnie radia i prasy.

Szkola

Jednym z elementéw misjonarskie] metody salezjaniskiej jest nawia-
zanie kontaktébw z miodzieza, by przez milodych dojé¢ do dorostych; w
konsekwencji szkola jest jednym z {filaréw misji salezjanskich: nie ma
zadnej stacji misyjnej, gdzie nie byloby szkoly. Organizacja szk6l wérdd
Indian ogranicza sie przede wszystkim do szkél podstawowych, z ogdlna
tendencjg — zaréwno wirod Garo z Assamu, jak i wsrdéd Shuar z Ekwa-
doru lub wiréd Tucanos z Uaupés — do podporzgdkowania ich progra-
mom paistwowym krajow, do ktérych nalezy (ze stopniami, $wiadectwem
itp.), lecz przy zachowaniu wlasnego jezyka w nauczaniu i z podkresle-
niem charakteru czynnego i praktycznego metody i materii nauczania 3%.

Typowym zjawiskiem dla misji salezjanskich jest szkola zawodowa,
ktéra w Ameryce Lacinskiej ma w przewazajgcej czesei charakter rol-
niczo-rzemieslniczy ¢, w Azji zas§ 1 Afryce, z racji oczywistych, jest ra-
czej typu technicznego i przemystowego ¥7. Wieckszo$¢ z nich to szkoly
srednie nizszego stopnia, lecz powstajg coraz liczniejsze szkoly stopnia
wyzszego, niektére bezposrednio na terytorium misyjnym, inne za§ poza

(zob. wyiej s. 300), z ktérych kazde bedzie posiadalo dodatek zawierajacy piesni
i muzvke.

a5 Zob., AMS 1950 nr 10 5. 5 (Garo); 1832 nr 3 s 25 (Shuar); 1850 nr 6 s 2
{Rio Negro).

@8 Odnosnie szkél rolniczych zob. wyzej s, 320—321. Szkoly sztuk i rzemiosta
przygotowujg w zasadzie do zawodu krawieckiego, stolarskiego i drukarskiego.
Statystyke tych szko! mozna latwo sporzadzié w oparciu o Elenco genergle della
Societd di 8. Francesco di Sales. 2 woluminy rocznie. Roma-Pisana. Editrice SDB
i w oparciu o dziela juZ cytowane (zob. wyiej przypis 87): por. réwniez Don Bosco
nel mondo., Torino. LDC 18986 s. 105—110. Jako przyklad zob. AMS 1950 nr 6 5. 4
(Shuar); 1952 nr 4 s. 37 (Szkola dla nauczycieli i mistrzéw Shuar w Macas); AMS
1850 nr 6 s 4; ANS 1963 nr 12 s. 5 (Tucanos); AMS 1850 nr 5 s. 2 (Rio Negro,
Venezuela).

%7 Odnosnie statystyk zob. prezypis poprzedni, Jako przykiad zob. AMS 195¢
nr 5 s 6—7; 1950 nr 6 s. 9; 1952 nr 6 5. 64; 1952 nr 12 5. 127 (Japonia); AMS 1950
nr 8 s, 2; 1950 nr 11 5. 34; 1952 nr 4 s, 34; 1954 nr 3 5. 25 (Hong Kong i Makaw);
AMS 1950 nr ¢ s 2; 1952 nr 12 s 129; 1954 nr 12 s 105; ANS 1963 nr 10 s 14—I15;
1965 nr 4 5. 5 (India); AMS 1854 nr 10 s 94; 1959 nr 12 s. 200—206 (Tajlandia);
AMS 1955 nr 2—3 s 15 (Birma}); AMS 1950 nr 6 5 4; 1952 nr 11 s 120 (Zair):
zob. takie 5. 307. Dia wszystkich tych szkdl sa przygotowywane liczne 1 bardze
cenione podreezniki szkolne (zob. wyzej s. 307, 320 i przypis 159). Por. rowniez:
Scuole Salesiane del laveoro. Colle Don Bosco. Isag (brow.) s 38—39,
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nim, lecz przeznaczone dla Indian 38, W Argentynie, w 1948 r., ,,Uni-
versita Nazionale di Tucumén” afiliowat wszystkie salezjanskie szkoly
rzemieslnicze istniejace w Republice, nadajge im stopien Salezjanskiego
Uniwersytetu Pracy w Argentynie” %%, Kraj ten, ktdry juz od pewnego
czasu nie jest terytorium misyjnym w sensie Scistym, stal sie wzorem
Procesu roZwojowego.

Wspomnielismy juz o stworzeniu Wydzialu Medycyny 1 Chirurgii w
Bangalore #°, Chcemy tu jeszcze doda¢ przynajmniej nazwy innych In-
stytutéw Uniwersyteckich lub ich ekwiwalentéw, zalozonych i prowa-
dzonych przez salezjanow: w Japonii — Instylut Nauk Religioznawczych
w Tokio oraz Instytut Ekonomii i Handlu w Myazaki®®, w Peru Uni-
wersytet Katolicki w Ayacucho, zalozony w 1967 r. przez mons. Otto-
niele Alcedo; w Brazylii dzialajg, oddane na uzytek krajowi, juz od
dawna Wydzialy Filozofii, Pedagogii i Socjologii w Lorena (1893), w. Sao
Jodo del Rei (1940), a od 1962 r. Wydzialy Nauk Filozoficznych, Huma-
nistycznyeh i Prawniczych w Campo Grande % oraz Wydzialy Humani-
styczny i Przyrodniczy w Santa Resa (Rio Grande do Sul}; w Argenty-
nie, oprocz cytowanego wyzej ,Universidad Argentina Balesiana del
Trabajo” w Tucumén, znajduje sie jeszcze ,Instituto Superior Laboral
Argentine” w S. Juan (1945), obydwa zalozone przez ks. Giuseppe Fan-
zolato #¢, oraz Wydziat Enologiczny w Redeo del Medio %% Przypomnij-
my jeszeze: w Buenos Aires Wyzszy Instytut Spotecznego Przekazu Mysli
(1968) 355, w Bahfa Blanca ,Instituto Juan KXIII” (1961) dla przygotowy-

25 Por. AMS 1060 nr 6 s. 6 (dane o stypendiach dla studentdw Shuar studiu-
jacych w Cuenca, Quito, Riobamba); AMS 1950 nr 11 s 5 (szkola zwyczajna,
szkola rolnicza dia Shuar w ,,Casa Central de las Misiones” w Cuenca).

51 Zob.: Scuole Selesiane del lavers, jw. s. 18. Interesujaca jest motywacja
dekretu rzgdowego z 1BV 1948: ,Instytucii salezjanskie nalezy przypisaé zasiuge
plerwszych szkdl zawoedédw i rzemiost w nasze] Republice; pomnazajac ich liczbe
na naszym terytorium, przygotowano {ysiace robotntkdéw i zdolnych technikow,
ktérzy przyczynili sie walnie do powstania I rezwoju premysiu w naszej Oj-
czyinie'.

B Zoh, wyzej s. 322

#i Zalozone przez ks. Clogdoveo Tassinari; zob. ANS 1862 nr 3 5. 5. W 1952 ks.
Vincenzo Cimatti otrzymat od rzadu japonskiego dokument podnoszacy Kurs Fito-
zoficzny do rangi Kolegium Uniwersyteckiego, ktéremu dai nazwe Salesio Tenki
Daigaku., Zob. A. L'Arco: Cimatti Vincenzo. W: Profili, jw. s. 318,

2 Zoh, ANS 1962 nr 8 s. 6; 1971 nr 11 s. 7. Salezjaninowi mons. Emanuel Go-
mes de Oliveira zawdzieczamy zalozenie Uniwersytetu w Goids. Por. ANS 1860
nr 7 s 6.

#3 ANS 1967 nr § s. 5—86.

| Zob, wyiej s. 321,

#5 Zgh, ANS 1968 nr 5 5. 7.

329



wania nauczycieli *°, w Comodoro Rivadavia (1859} ,,Universidad 8. Juan
Bosco”, pierwszy uniwersytet w Patagonii.

»Universidad de la Patagonia S. Juan Bosco” 37 Przypomina nam swa
nazwa dwa fakty, ktérym zawdziecza swe isthienie: miasto, ktére go po-
siada, znajduje si¢ w centrum nie tylko terytorium pracy pokolen misjo-
narskich, lecz takze w centrum prowincii, ktéra ma hajwieksze zasoby
narodowe gazu ziemnego oraz Jest siedziba najwigkszych odkryé ropy
naftowej w kraju, odkryé przewidzianych przez ks. Bosko. Wydziat Nauk
Przyrodniczych przygotowuje specjalistow, ktorzy wykorzystaja w przysz-
iosci zasoby ropy naftowej oraz mineraléw, Wydzial zag Nauk Humani-
styeznych kontynuuje i doskonali tradycje naukowe misjonarzy salezjaf-
skich na polu historii i etnografii 68,

Radio i prasa

Radio towarzyszy wszystkim misjom w Ameryce Lacinskiej w rozny
sposdb i w réznym zakresie. Jest ono obecne we wszelkiego rodzaju dzia-
1alnodci, poczynajac od przygotowania technikéw i teoretykdw radiofonii,
a kofiezae na postugiwaniu si¢ radiem dla nawigzania kontaktu ze §wia-
tem ,cywilizowanym”,

W Argentynie funkcjonuje okolo 50 stacji nadawczych, jak np. stacja
w Rio Grande %% i w Puerto San J ulian ¥, ktérych zadaniem jest instruk-
taz techniczny j religijny, rozwéj cywilny, kulturalny i ekonomiczny re-
giondw; w Wyzszym Instytucie Spolecznego Przekazu Mysli w Buenos
Alres, zalozonym przez ks. Manuel Schiavoni, zostala otwarta w 1968 r,
katedra z réznymi wykiadami z zakresu radiofoni 371, .

Wykiad specjalny z zakresu telekomunikacji zostal réwnies WPprowa-
dzony w 1870 r. do przemystowej szkoty salezjanskiej w Belém-Sacra-
menta, celem przygotowania technikéw W systemie telekomunikacji, ma-
jacym swojs stolice w Embratel, a przewidzianym dla calej prowineji
amazonskiej ¥ w roky nastepnym otwarto szkole elektroniki i telekg-
munikacfi w Campinas. Bardzo liczne sy misyjne stacje nadawcze w Bra-
zylii, Przypomnijmy najbardziej znane: ,Radio Calari-Dom Bosco” w
Porto Vetho, ktére od 1965 o transmituje kazdego dnia, w godz. §-—22%

9 Por. ANS 1061 nr 1] s. 5; 1965 nr 5 5. 7—g, W 1937 1. salezianin mons. RHo-
berto Tavella dat poczatek wczelnd, ktérs w 1348 r. stala sle Katolickim Uniwer-
sytetem w Salta, Por. ANS 1963 nr 6 5. 5.

%2 Zob. ANS 1961 nr 9 5. 5-—8; 1967 nr ¢ s, 5; BS 87:1983 5. 119121,

% Zab, wyzej s. 204, 303, 318, 325 nasze uwagi rna temat badan ks, Manuel Mo-
lina, ktéry jest profesorem na Universidad de g Patagonia S. Juan Rosco,

%9 Od 1958, Por. ANS 1969 nr 4 s, 4,

¥0 Od 1969, Zob., {amie nr 11 s, 6.

11 Zob, ANS 1969 nr 1] g 8.

72 ANS 1970 nr 3 s. 6.
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programy religijne, kulluralne i rozrywkowe 3%, czy ,Radic Education
Rural” (RER) w Campo Grande, kiérym kieruje ks. Félix Zavatiaro %
i z ktérym wspdlpracuje dziennik ,,Giernal de Comercio”,

W Riobamba-Sucua od 1966 r. sami Shuar obslugujg obydwa progra-
my dzienne Radia Shuar #%%, Radio-Collége-Elisabethville, zainstalowanec
w 1947 r. w Lumumbashi, zostalo przeksztalcone w 1963 r. w Radio-
~TV-Collége i posiada od 1970 r. nows radiostacie, ktéra obejmuje swym
zasiegiem caly Zair %,

Prasy dotyczg slynne stowa ks. Bosko, wypowiedziane w 1883 r. do
ks, Achille Ratti, pésniejszego Piusa XI, podezas jego wizyty w orato-
rium:” W tym ks. Bosko pragnie znajdowad sie zawsze na czele postepu”.
Drukarnia, zalozona przez niego w 1861—62, mogla zaprezentowsé sig
godnie jako drukarnia i papiernia juz na Wystawie del Valentino w Tu-
rynie. W r. 1888, roku édmierci ks. Bosko, Zgromadzenie Salezjanskie po-
siadalo 3 drukarnie we Wloszech, 2 we Franeji i 6 w Ameryce Potudnio-
wej "7, Dzisia] Zgromadzenie Salezjanskie liezy 26 wydawnictw w 17 kra-
jach $wiata, a szkoly drukarskie w calym éwiecie trudno zliczyé 3.

Wydawnictwa zajdujg sie: w Argentynie — Wydawnictwo Don Bosco
w Buenos Aires i Wydawnictwo ,,Apis” w Rosario; w Paragwaju Wy-
dawnictwo Don Bosco w Asuncién; w Brazyli Wydawnictwo Don Bosco
w Sao Paulo; w Chile Wydawnictwo Salezjanskie w Santiago; w Ekwa-
dorze Wydawnictwo Dcn Bosco w Cuenca; w Meksyku Wydawnictwo
Don Bosco w stolicy México; w Wenezueli Libreria Editorial Salesiana
w Caracas. W Hong Kongu pracuje Salezjaniski Osrodek Katechetyczny;
w Indii Salesian Institute of Graphic Arts w Madras, Don Bosco Press
w Shillong i Catholic Orphan Press w Kalkucie 2%, w Japonii Don Bosco-
Sha %% w Tokio %!, Wszystkie te wydawnictwa publikowaly i publikuig
opracowania naukowe pochodzace z terendw misji salezjafiskich. Ich
kalalogi sa dokumentacjs wielu materialdw, w niekiérych wypadkach

¥ ANS 1965 nr 2 s. 5; 1972 nr 4 s, 2--3; por. rowniez ANS 1971 nr 6 s 10,

874 Zob, ANS 1871 nr 11 5. 7.

35 Por, ANS 1967 nr 4 s. 8,

26 Por. ANS 1966 nr 6 s, 7; 1970 nr 12 s, 8.

377 Zob.: Don Bosco nel mondo, Torino, LDC 1956 5. 113-—115; E. Vatlentini:
Lon Bosco e Vapostolato delle stampa. Biblioteka ,,Salesianum™ nr 47, Torine, SEL
1957. 24 maja 1244 ks. Bosko zostal ogloszony patronem wydawnictw katolickich
we Wioszech. Por. ANS 1969 nr 4 5, 2122,

3 Dane statystyczne mozZna ustalié w oparciu o Elenco Generale della Societd
di 5. Francesco di Seles 1976, T. 1—2, Roma-Pisana, Editrice SDB 1878,

30 Zoh, wyze] s, 308.

80 Por. ANS 1974 nr 5 5, 23—24,

1 Weg statystyk z 1972 r. (ANS 1973 nr 12 s, 7} wydawniciwa te opublikowaly
w samym tylko 1972 r, 77 nowych pozyeji i 107 wznowien.
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juz nieosiagalnych, kiére stanowiy wklad do dziedzin naukowych, szcze-
gblnie do dziedziny jezykoznawstwa 382. Do tych wydawnictw nalezaloby
réwniez dolgczy¢ niewielkie Wydawnictwa Misyjne (niektére z nich
czgsto cytowane w naszej bibliografii), jak np.: Confederazione Shuar
w Sucua {Ekwador), Museu Dom Bosco w Campo Grande (Brazylia),
drukarskie szkoly wydawnicze w Montevideo, Limie, La Pag, Bogocie,
Ibague, Medellin, Valparaiso, Magellanes i Niteroi; I'Ecole professionelle
w Lumumbashi %% Salesian Press w Makau 3¢ i Hua Ming Press w Tai-
pei #83,

Modelem wydawnictwa moze byé Don Bosco-Sha w Tokio 386 Rozpo-
czeto od drukaerni w Oita w 1926 r. W 1931 r. ukazala sie pierwsza pu-
blikacja. Byly fo ,Czytanki Katolickie”; nastepnie dzialalno$é wydaw-
nictwa skoncentrowala sig na katechizmie i Ewangelii 37, Wojna zabloko-
wata wszystkie wydawnictwa katolickie, lecz Don Bosco-Sha, po zawie-
szeniu publikacjl periodykéw, mogla kontynuowaé wydawanie ksigzek
1 roznege rodzaju dzielek o charakterze religijnym i apologetycznym.
W 1946 r. podejmuje, jako pierwsze wydawnictwo, publikacje periody-
kow {,Czytanki Katolickie” i , Ziarno gorczycy”). W 1949 ukazuje sie
drukiem, w jednym tylko roku, 39 nowych pozycji i 4 wznowienia. W
1954 r. zostaje przeniesione do Tokio: do dziel religijnych dotsczajy sie
publikacje z zakresu filozofii i pedagogii, historii chrzescijanstwa w Ja-
ponii, rézne czytanki, tlumaczenia zycioryséw (np. Luter Grisara) i dziet

2 W przeddzien 1I woiny Swiatowe] szkoly typograficzne znajdowaly sie na
terenach misyjnych w liczhie 33: — 6 w Argentynie (plerwsza 2 1882), § w Brazylii
(1886), 1 w Elkwadorzc (1888), 2 w Peru (1891), 2 w Kolumbii {1892) i w Urugwaju
(1893), ¢ w Chile (1894}, 2 w Boliwii (1894), 3 w Meksyku (18%4), 3 w Ameryce
Centralnej (1803), 1 w Chinach (1806), I w Mozamhbiku {1908}, 1 w Panamie (1911).
Por.: Scuole Professionali Salesiane-Opera ,,Don Bosca”, Scuole del Libro. Memoria
presentata all’Esposizione infernazionale del Ubro e darte grafica di Lipsig 19147,
Torino 1914 nr 58—60.

Prawie wszystkie te szkoly byly, i sa jeszeze dzisiaj, szkolami WZorcowymi,
w wielu krajach jeszcze jedynymi, dla ktéryeh motto ks, Bosko stato sie progra-
mem wydajne} pracy, jak swiadeza o tym chotby liczne hagrody uzyskane na wy-
stawach, dyplomy 1 publikacje réinych pracownikéw nauki, Por. np. dzielz A.
Marchetti: O impressor tipografo. T. 1-—5. Porto (horow.), kilka wydan: A, M.
Noverto: Manual de tipografia. Buenos Aires 1957, . Nagy: Llarte dells
stampa. T. 1—3. Tokyo 1952

38 Zob, wyiej s 307.

4 Zalozone w 1942; w 1947 wydrukoewano tam juz 2 miliony wolumindw roz-
powszechnionych az w USA. Por. AMS 19850 nr 5 s, 9; 1850 nr 10 s. §; 1950 nr12s. 5.

#85 Zob. AMS 1954 nr 6 s, 2.

e Por. AMS 1850 nr 8 5. 1—2; 1952 nr 2 s, 20; 1952 nr 5 s. 47; 1952 nr § s. 66;
1854 nr 5 . 52; BS 75:1951 5. 58; 93:1969 nr 9 5. 89,

37 W 1931 r. ukazalo si¢ {lumaczenie japonskie Ewangelii: Vangelo unificate
ks, Anzini, Por. BS 54:1930 s. 283.
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klasycznych (jak $w. Augustyna, §w. Bonawentury i innych), rézne opra-
cowania muzyczne. W latach 196070 wydawnictwo wydalo drukiem
630 dziel, lgcznie ze wznowieniami, miedzy Innymi Encyklopedie kate-
lickg dla dzisiejszego czlowieka 388 Komentarz do Nowego Testamentu
w 12 woluminach i czasopismo ,,Katorikku Seikatsu” (,,Zycie Katolickie”)
w nakladzie 17.000 egzemplarzy. Najwiekszym osiggnieciem bylo wydanie
thumaczenia calego Pisma $w, na jezyk japonski méwiony #8,

MUFEA | OSRODKI BADAWCZE

Na koficu pozostaje nam do oméwienia dzial muzedw misyjnych, ktére
posiadaja réznego rodzaju dokumentacje, nieraz bardzo bogate w wartosci
historyczno-etnograficzne, a czesto niedoceniane z punktu widzenia nau-
kowego; na drugim miejscu cheemy krotko omowié osrodki naukowo-ba-
dawcze, ustanowione od niedawna, a przeznaczone do wykorzystania
i opublikowania wszystkiego, co moze w jaki§ sposbb zainteresowat
ktorgs z galezi wiedzy,

Muzea misyjne

Musimy sic ograniczy¢ jedynie do muzedw najwazniejszych. Wszyst-

kie znajdujg sie na terenach misyjnych; w Europie s3 jedynie — z wy-
jatkierm muzeum w Turynie-Valsalice — stale wystawy.
W Argentynie najbogatszym muzeum jest ,Museo Regional de la Pa-
tagonia” w Fortin Mercedes. Zalozyl je ks. José Vespignani ¢, wowczas
Wizytator, 15611925 r.; od tego czasu bylo ono i jest ciggle ubogacane.
Muzeum to dzieli sie na 7 sekeji: 1) geologia, petrografia i mineralogia;
2) paleontologia i skamieliny; 3) fauna wodna i ladowa; 4) flora patagon-
ska (zielnik); 5) historia, przemysl, przedmioty pochodzenia obeego; 6) zy-
cie tubylcow (strzaly, bron i przedmioty rekodzielnicze); 7) misje sale-
zianskie. Poza tym ®* nalezy jeszcze wymieni¢ ,,Musec Regional” w Rio
Gallegos, ktore ubogaca ciggle swoje zbiory pod kierownictwem ks. Ma-
nuel Molina, i Muzeum Misyjne w Buenos Aires, ktérego zalozycielem
jest polski koadiutor Jan Sikora %92,

W Ekwadorze, w centralnym domu misyjnym w Cuencs, ,Museo
Orientalista” posiada cenny material etnograficzny 33, Jego pierwszym

M8 Zob, wyzej s. 309,

3 Tamie. :

#t Por. E. Ceria: Barbaro Federico. W: Profili, jw. 5 4853,

#1 Zoh, nize] preypis 399 inne muzea argentyinskie.

82 Wyjechal na misje w 1891 r. Por. 8. Kosinski: Dziotalnodé misyjne sa-
lezjandw polskich. W: 75 laf dzialalnodel salezjanskiej w Polsce, LodZ 1974 s, 138,

M Zob, AMS 1550 nr 10 s. 3.
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kuratorem byt ks. Carlo Crespi %4 | jemu tez zawdzieczamy dzial archeo-
logiczny cywilizacji ludow prekelumbijskich 295,

W Brazylii muzea: , Museo Missionario Salesiano” i ,,Museo Indigeno”
w Manaus ** zawieraja moc materialy dotyczacego Zycia plemion z Rio
Negro. Lecz najwiekszymi salezjaniskivmi muzeami misyjnymi sg: ,,Museu
Dom Bosco” w Campo Grande (Brazylia) i ,Museu Regional Salesiano”
w Punta Arenas (Chile).

»Museu Territorial Salesiano”, pézniej ,Museo Regional Mayorino
Borgatello” 7 zgstalo zainicjowane w 1888 r. Zawieralo ono najpierw
zbiory skamielin i réznych przedmiotow indianiskich, ktére stanowity
przedmiot zainteresowanis elnografii prowincit magellanskiej; dzieki wy-
Jatkowo korzystnej jego lokalizacii po kilku latach powigkszono jego
zbiory o hogatg dokumentacje fauny, flory, geclogii i etnologii Patagonii
Poludniowe] 1 wysp Ziemi Ognistej, dokumentacje o tyle cenna, ze ple-
miona tubyleze wyginely juz calkowicie. Muzeum zostalo zainauguro-
wane w 1893 1. przez mons. Giuseppe Fagnano w Instytucie ,,San José”;
pierwszym Jego dyrektorem zostal ks, Maggiorino Borgatello 8, inicjator
tego muzeum 32, On 1o, przy pomocy Angelo Benove, opracowywal przez
26 lat wszystkie zabytki etnograficzne, dlatego dnia 15 wrzeénia 1918 r.
Inuzeum zostalo mianowane jego imieniem,.

Zbiory muzeum zostaly powiekszone koleino w latach: 1907, 1915,
1918 i 1920; w 1929 r. 2 inicjatywy ks. Giovanni Maria Aliberti (ur. w
Vinovo, Turyn, 1881, zm. w Punta Arenas 1983), ktéry poswiecit temu
muzeum pracg 50 lat %, zostalo ono przeniesione z Instytutu ,,San José
do ,Instituto S. Juan Bosco”, gdzie znajduje si¢ obecnie. Uklad i opis
giéwnych zbiordw pochodzi od Angelo Benove (wodorosty, zielnik), od
Enrique Sluven {skamieliny i mineraly), ks. Antonio Tonelli (zielnik,
przedmioty nieorganiczne), Guido Bobarelli (mineraty) i Cristobal M. Hie-
ken (zielnik},

3 Zob., wyze] s. 318.

35 Por. AMS 1950 nr 11 s. 5.

88 ZuloZone przez s. Maddalena Mazzone FMA, ktoéra otrzymala za fo nagrode
ze strony rzadu stanu Manaus w 1970 r. Por. ANS 1970 nr 84 s. 5.

87 Zob. (A. Aguilera): Noticigs histiricas del Museo Regional wMayoring
Borgatello”. Pynta Arenas. Colegio ,8an José™ 1920; J. M. Alib erti: Noticias
histdricas del Museo Regional Salesiano. Punia Arenas. Instituto de Don Bosco
1946; BS 42:1918 s, 240; 52:1928 s, 327, Ceria: Annall, jw. t. 4. 3. 175.

8 Zob. wyiel 5. 201-—293,

W rzeczy samej oddanc muzes w Macul, Santiago, i Concepcidn {Chile), Al-
magro, La Boca [ Bernal {Buenos Alres, Argentyna), Villa Colén {Urugwai), w
Turynie {(Wlochy), Paryiu (Francja), Kolonii (RFN), Utrera, Sewilla i Mataro
(Hiszpania) oraz muzea w Belgii, Austrii i Anglii.

w0 Zob. V. Luechelli: Aliberti Glovenni, W: Profili, jw. s. 284—208; AMS
1852 nr 11 s5-111.
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Zbiory sg podzielone na nasigpujace sekcje: 1) etnografia (ponad 1000
przedmiolow) 94 2) fauna (1220 typdw); 3) flora (1022 typdw: szczegdlne
znaczenis pOSlddaJE} wodorosty 1 ,,Zielnik mons. Fagnano”); 4) geologia,
mineralogia i skamieliny (1243 okazy); 5) wystawa fotograficzna, zreali-
zowana przez ks. Alberto Maria de Agostini ¥? w latach 1909—18; 6) sek-
cja historyczna, ktéra posiada przedmioty datowane od 1584 1. i ciagle
si¢ jeszcze ubogaca.

Muzeum otrzymale ostalnio w spadku po ks. de Agostini caly ma-
lerial dokumentarny, zamkniely jeszcze w skrzyniach 4%,

»dluseu Dom Bosco” w Campo Grande 4%, z siedziba w pomieszcze-
niach Tnstytutu ,,Colegio Don Bosco”, zostalo zalozone 27 pazdziernika
1951 r. przez ks. Guido Borra i ks. Félix Zavattaro, ktorzy oddali jege
kierownictwo ks, Cesare Albisetti i ks, Angelo Venturelli %, z zadaniein
zebrania i opisania cennego materiatu, pochodzacego z terenéw pracy
salezjanskie] wirdd Indian Bororo.

Muzeum to posiada przede wszystkim przedmioty z zakresu sztuki
rekodzielniczej 1 artystycanej tubylcéw brazylijskich. Ogromnie bogaty
material zostal podzielony na 4 sekcje. Pierwsza obejmuje zbiory entomo-
logiczne, zgromadzone przez ks. Giovanni Falco. Zostala ona zapoczatko-
wana w 1948 r., a zawiera przedmioty ze wszystiich Stanéw Konfede-
racji Brazylijskiej, miedzy innymi z Gojis, Mato Grosso, Amaygonii, SEO
Paulo i Rio de Janeiro, Do tej sekcji naleza réwniez bogate zhiory ss
kéw, ptakéw i ryb. Druga, najwainiejsza, uzalezniona bezpodrednio od
ks. Albisetti i ks. Venturelli, obejmuje zbiory bororo, bogate w najroi-
norodniejszy material, ktory dokumentuje zycie i ZwycZaje szczepu Bo-
roro od najdawniejszych czaséw az do okresu piewszego zetkniecia sie
ich z kultura” #8. W trzeciej sekcii wystawione sa zbiory Indian Tucano,
Tariano, Desano i plemion osciennych, rezultat wypraw dokonanych przez
etnologéw: ks. Brilzzi 7 { ks. Beksta. Czwarta obejmuje owoce pracy

4 Znaiduje sig fam zabalsamowany okaz psa z Ziemi Ogniste} (Canis Lycoides),
jedyny z rasy, ktora zupelnie wymarla.

W2 Zoh, wyie 5. 312—314.

403 Nalezaloby poxlasyfikowaé ten materiat i wszystko, co rostalo zebrane w 30
ostatnich latach. :

e Zob. ANS 1961 nr 4 s. 17—18; BS 85:1061 5. 157—159,

W5 Zob, wyiej s. 298. Ks, Venturelli jest jego dyrektorem. For. ANS 1971 nrits. 7.

406 Wsrod wszystkich sekeji ta jest najwazniejsza, najbardziej kompletna i naj-
iepiej zorganizowana. Kaidy preedmict posiada wilasny numer, odpowiadajacy
numerowi dokumentacii, ktéra zawiera wizystkie dane potrzebne do jego opraco-
wania. W tej kolekeji zwraca na  siebie uwage, dzieki wysekim walorom eino-
graficznym i dzieki swej rzadkodci, kompletny kosz pogrzebowy zawierajacy kosei
jakiegod {fubylca pokryte artystycznie jaskrawo-barwnymi piorami, sklejonyml aro-
matyezng Zywica na wzér mozaiki.

™7 Zob, wyze] s. 298, 304,




ks. Venturelli, ks. Giacecaria i koadiutora Heide; ilustruje ona etnografie
xavante,

Wazniejsze muzea w Buropie — jesli mozna je tak nazwaé — znajdu-
}g sie we Wiloszech; nastarszym jest Turyn-Valsalice (1879) 8, nastep-
nymi sg: Colle Don Bosco, Turyn-Valdoceo ¢, Rzym — Terra Nuova 419,
Rzym —CSSMS 4!, inne muzea znajdujy sie w Hiszpanii (Utrera, Se-
villa, Matard) 12 i w Portugalii (Lizbona) 413,

Zbicry tych muzeéw byly prezentowane wiele razy na réznych wy-
stawach 1 ekspozycjach: od Wystawy Kolumbijskiej w Genui w 1892 r.,

gdzie ks. Beauvoir #4 zaprezentowal calkowicie zrekonstruowang osadg
z Ziemi Ognistej, z obecnymi 4 Indianami 5, po Salezjarisky Wystawe

Misyjng w Turynie z 1926 r., ktdra byla najwicksza wystawa, jaka do-
tychezas urzadzono 1% z innych wystaw mozna by wspommnied Wystawe
Patagonii w Punta Arenas w 1921 r.47, Wystawe Shuar w Quito w 1944
1 1969 r. % graz Wystawe Chaco Paraguayo w Asuncién w 1959 r 510

Oirodki naukoewe-badaweze

Z centréw badawczych w Ameryce Lacihskie] najbardziej akiywnym
i wyposazonym w personel jest O$rodek istniejgcy przy ,Museu Dom
Bosco” w Campo Grande #°. Zespotem technicznym Oérodka, ktéry pra-
cuje stale na miejscu, kierujg: ks. Albisetti 1 ks, Venturelli dziatem dla
etnografil bororo, ks. Brizzi*¥! i ks. Beksta dla etnografii tukanskiej,
ks. Giaccaria #?* dla etnografii xavante, ks. Falco 423 dla entomologii
i Fritz Wlastibor Bluma dla archeclogli i speleologii. Oérodek posiada do

1 Otrzymato ono w 186% r. nows siedzibe. Por. ANS 19686 nr 2 5. 3.

“¢ Odnowione catkowicie z okazji Stulecia Misji Salezjanskich.

0 Na razie posiada tylko jedna sekeje: ,,Muzeum Efnograficzne Shuar” (zainau-
gurowane 14VI 1076), Sg tam Srodki utrzymania, bron, wyposazenie podrdzine,
mieszkania, ziarna, ubiér i ozdoby, instrumenty muzyczne, sprzet uiytku codzier-
nege. Por.: Guida al museo etnografico shuar, przygotowany przez Centrum Do-
kumentacji. Roma-Terra Nuova 1876.

“t Posiada przede wszystkim ksinzki § manuskrypty. Ponadio znajduje sie tam
japoniska biblioteka ks. Mario Marega.

42 Zob. wyzej przypis 399.

412 Zoh. ANS 1975 nr 11.

414 Zob, wyzej s. 292,

415 Zob. BS 16:1892 s. 194—196.

418 Zob. BS 50:1926 s. 113—115; 141—144; 191—104: 201; 268—269: 283—293,

47 B8 45:1921 g, 182--183.

st Zob. ANS 1962 nr 3 s, 6—7.

i1 Zeb, ANS 1958 nr 12 5. 2062

#0 Zok. wyzej s. 335, takize BS B80:1856 s, 422—423; §5:1961 s. 159.

1 Zoh., wyzej s, 208, 304, 327.

122 Zoh. wyiej s, 297, 304

48 Zob, wyze] s. 335
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swojej dyspozycii, oprocz calege materiatlu z ,Museu Dom Bosco”, takze
biblioteke specjalistyczna, liczaey ponad 2000 wolumindw (wiele z tych
pozycji to dziela bardze rzadkie lub od dawna wyczerpane), obszerna
fototeke o plemionach odwiedzanych, filmoleke ze zdjeciami dokumen-
tarnymi, przeirocza i serwis mikrofilméw dla naukowcow, tasmoteke
z muzyks, opowiadaniz i ¢wiczenia wymowy jezykéw bororo i xavante.
Kazdego roku Ofrodek organizuje jedna lub wiecej ekspedycjl na tereny
borore 1 xavanie *%; niemal zawsze Osrodek ten jest reprezentowany na
kongresach narodowych 1 miedzynarodowych dotyczgeych elnografii 425,
Najpickniejszym owocem pracy Osrodka jest Encyklopedic Bororo 426,

Inne ofrodki badawcze badZ to nie potrafiy jeszcze wyjéé z fazy prac
pionierskich, jak np. ,Centrum Misyjne Badar Naukowych” (antropolo-
gia, socjologia, nauki przyrodnicze dotyczace puszez wschodniego Ekwa-
doru) w Quito **¥, badz tez kierowane sa przez jedng tylko osche, jak np.
»Centrum Pesquisas de Jauareté” (etnologia, jezyki, folklor plemion
Uaupés) z ks. Alrjonilio Briizzi 2 i Katedra Etnologii Patagonskiej przy
Universidad de la Patagonia S. Juan Bosco w Comodoro Rivadavia 429
z ks, Manuel Molina.

W Rzymie 3 stycznia 1873 r. ks. Luigl Ricceri — Przelozony Gene-
ralny Zgromadzenia Salezjanskiego i Wielki Kanclerz Papieskiego Uni-
werytetu Salezjanskiego — uslanowil w ramach Wydzialu Teologicznego
tegoz Uniwersytetu ,Osrodek Studidw Historii Misji Salezjanskich”
{CSSMS) 43¢,

Naczelnym zadaniem CSSMS jest: a) by¢ Osrodkiem zblerajacym
wszystkie materialy, wydane bhgd? niewydane, ktére bylyby w jakim$
zwigzku bezposrednim lub posrednim z misjami salezjanskimi; innymi
slowy chodzi o Centiralne Archiwum Misji Salezjan-
skich; b) dokonywaé opracowann Historii Misji Salezjan-
skich w serii opracowan monogralicznych (zwykle jednotomowych},

21 Wirdéd ekspedyeji dokonanyeh w  dziesiecioleciu  1950—1860  zaslugujs na
wzmianke nastgpulace: 1} do Bororo z Sangradouro dla wzigeia udziaiv w kom-
plettiym cyklu rytdéw pogrzebowyeh 2) do Kavantes {4 razy) celem zebrania ma-
terialu i przygotowania filmu dokumentaruego o charaklerze naukowym; 3) do
regionu Kuilderl, w poblizu miasta Guiratinga, celem: zehrania szozatkow archeo-
togicznyceh nalezaeyeh do plemienia fupiguareni; 4) w okclice miasla Coxim dia
zbadania grot i staroiytnyeh cmentarzysk Boraro.

#31 Zoh, wyzel preypis 130

% Zoh, wyzcl s, 298,

121 Por. ANS 1953 nr 3 5. 47—48.

W5 Por, ANS 1859 nr 8 s, 87; 1962 nir 8§ s, 6.

29 Zoh, wyzei 5. 230.

28 Juz w 1940 r. ks, Pietro Beruttl hosii sie 2 zamiarem zslozenis Osrogks Sa-
lezjaitskich stuidw Misyinyceh, lecz wojna przeszkodzila mu w realizacji tego pro-
jektu, Por. P, Zevbino: Don Pieire Beruwtf, Torino, SEU 1964 s, 703—704,

22 .- Scminare - 337



z ktorych kazda bylaby poSwiecona misjom salezjaiskim w Scistym tego
stowa znaczeniu., Monografie napisane w oparciu o dokumentacje zebra-
ng w Archiwum majg by¢ écisle naukowe, a réwnoczeénie napisane sty-
lem dostepnym, charakterystycznym dla naukowej tradyeji salezjanskiei;
bedg one braly pod uwage, poza zagadnieniami z zakresu historii i mi-
sjologii, takze wkiad misjonarzy do nauk ethoiogicznych, geograficznych,
socjologicznych, pelitycznych itd., nauk zwigzanych z krajami, w kié-
rych misje salezjanskie sie znajdujs lub sie znajdowaly.

CSSMS posiada swoja siedzibe przy Wydziale Teologicznym Papie-
skiego Uniwersytetu Salezianskiego w Rzymie, a zarzad jego stanowis:
Dyrektor — ks, Rafaello Farina; Komitet kierowniczy: ks.
Jests Borrego, s. Assunta Maraldi, ke, Angel Martin i ks, Eugenio Va-
lentini; Sekretarz: ks Pielro Ambrosio. Organem stalego kontaktu
i informacji jest ,Bollettino CSSMS”, ktérego wydans juz 5 numeréw.
Wspdlpracownicy Oérodka s3 rozreuceni po calym $wiecie, wielu z nich
cytowaliémy w tym opracowaniu.

CSSMS zapoczatkowal w 19875 r., oprédcz serii: Jlistoria Misji
Salezjanskich, ktérej pierwsze trzy lomy przygotowano na r. 1977
{0 misjach w Guatemali, na Bliskim Wsechodzie i w Kolumbii), cztery
inne serie, z kibrych w 1976 r. ukazalo sie lacznie 10 tomoéw 1. Seria:

I A, Giscone Trenfacingue gnni fre
le tribu del Rio Usupés, red. P. Ambrosio; 2. L. Coceo: Parime. Dove lg terra
non gecoglie 4 mortl, W serii: Studis I Badania — 1. A, Alves de Silva
Briizzi: A civilizacao indigena do Uaupés (wyd, 2); 22 M. Molina: Patagonica.
Frehistoria, fradiciones y mitologias pategonicas; 3. Missioni Salesiane 1875—10975.
Studi in oceasione del Centenario, red. P, Scotti; 4. J. Berrego: Giovanni Bartista
Baccino, Estudio y edicidn de su Biografie y Epistolaric. Seria: Biografie — 1.
Profili di Missionari Sdlesiani e Figlie di Marin Ausilintrice, red. F. Valentini;
2. A, Pianaczzi: Ardisci e spera”. Vita del vescovo missionario Luigi Mathias.
Seriar Pomoce — 1. Biblicgrafia generale deile Missioni Salesiane. T. 1. Bolleftino
Salesiano e altre fonti Solesiane, red. E. Valentini; T. 3. Notiziario dell’Istituto delle
Figlie di Maria Ausiliairice, red. A, Maraldi.

Ns lats nastepne jest prrewidziana publilkasia nowych woluminéw. W serii:
Dzienniki { Pamiginiki — B. Giaccaria: Vita xavante, miti ¢ leggende, W scrii:
Studia i Badanla - Le Missioni Selesiane af tempi di Don Bosco, red. B, Valentini,
M. Semeraro; G. Casti: Le missioni dell’dssam dell’arrivo dei Salesigni alla sua
elevazione o diccesi (1922—1934); M. Molina: Arquesiogie Ecuatoriana: Les Caha-
ris (Prov, de Cafiar y Azvoy); S. Pellizzar o Celebrazione di Uwi: +ifi e preg-
hiere. W serii: Biografic — G, Bosio: Vita di Mons, Versiglia e di Don Caro-
varto; G, Parodi: Vita di Mons, Pieire Massa. W serii; Pomoce — . Abba:
Indice onomastico missionario del ,Bollettino Sealesiane”; P. Ambrosio: Dizig-
nario Dio-biblivgrafice swlle Mission! Salesione. W scrii: Historia Misji Salezjan-
skich - L. de T.€omn: Storia delle Missivne Salesiona trq { Kekei del Guatemala;
G, Grego, C Cozzolino, J. Borrego: Salesioni in Medio Oviente; L.
Verbeek: La missione salesionag in Zair; A, Martin: Lo missione salesigna
deli’ Ariort (Kolumbia).
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Dziennikii Pamietniki zbiera bezpofrednie swiadcetwa misjo-
narzy o hisforii, zwyczajach i jezyku kuitur i ludéw prymitywnych.
Seria: Studia i Badantia, jak mowi juz sam tytul, zawiera studia
i badania o charakterze historycznym, etnograficznym, soéjologicznym,
geograficzno-przyrodniczym, misjologicznym. Seria: Biografie ma
na celu opracowania popularno-naukowe; opracowania z tej serii maja
by¢ dostepne takze dia czytelnikéw o sredniej kulturze, zainteresowanych
realizacja i rozszerzaniem sie idei misyjne] jako takiej. Seria: Pomace
publikuje opracowania zawierajace bibliografie, katalogi Archiwum, dane
statystyczne itd. ' '

CSSMS publikuje réwniez w dziale Salesiana Historica kwartalnika
,,Salesianum”, wydawanego przez Papieski Uniwersylet Salezjaiski, arty-
kuly i opracowania dotyczgee historii 1 elnografii misji salezjanskich.

Zakonczenie

Cheieliby$my przytoczy( na zakoniczenie fragment relacjl z podrozy
badawcezej w 1972 r. do Bororo i Xavantes w Mato Grosso, pozostawlo-
nej przez dwoch misjonarzy, ks, Mario Panziera i ks. Angelo Venturell:

Jntegracja nie znaczy zasymilowanie Indian Tub uczynienie ich
podobuymi lub réwnymi nam. Integracja oznacza ofiarowanie Indianom
dogodnych warunkow do samowysisrezainodch, Kultura jest jednym
z najwickszych skarbow, jakie kazdy narod posiada, jest skarbem wlas-
nej multury i cywilizacji, choéby ona byia bardzo prymitywna, Z punktu
widzenia antropologii kultura zawiera to wszystko, co sig naklada na
biologiczny bagaz kazdego indywiduum. Antropolog Eugéne Nida {wier-
dzi, ze kazdy dobry misjonarz jest takie dobrym antropologiem. Z kolei,
by ayé dobrym antropologiem, nie musi sie ukoniczyé studiow uniwersy-
teckich, wysiarcza zrownowazone poczucie rzeczywistoscl i jasne idee
dotyczgee pojecia kultura. Jezy k jest jedng z manifestacii najbardzie]
wypracowanych kultury. Nie nalezy go niszezyé, lecz zachowywac. Za-

- chowywanie wlasnego jezyka przez Indianina wywoluje w nim, jako
pierwszy efeki, radosé z faktu, ze jest Indianinem. W nastepnym elapie
powstanie w nim takie radeéé z faktu, ze jest Brazylijczykiem. W tym
wzpledzie doceniamy gleboko wspaniale prace Pessina, Colbacchini
i Albiseuli, jak tez i ostainie studia nad narzeczami tubylezymi dokonane
przez Uchoa, Giaccaria i Heide™ 32,

Nie przypadkowo zacytowaliSmy powyizsze stowa dwoch misjonarzy
z Mato Grosso. Claude Lévi-Strauss pisal w 1965 r. odnod$nie Tndian Bo-
roro: ,,Owl misjonarze (saleziunie), kidrzy, stuzge i strzegag, zdotali polo-

u2 ANS 1972 nr 2 s. 4



zy¢ kres konfliktom miedzy Indianami i kolonizatorami, przeprowadzili
réwnoczesnie wspaniale badania etnograficane (ktére 5g dla nas najlep-
szymi zrédiami o Bororo — po dawnych studiach Karola von den Stei-
nen) i metodyczne opracowania kultury tubylezej” #3. Jednak dziesieé¢
lat péznie} znany etnolog, poiwierdzajsc swoje uznanie naukowe dla
publikacji salezjariskiej ¢ wwazal za stosowne sprecyzowad, Ze ,,salezja-
nie raz jeszeze dali nam $wiadectwo ducha nauki, ktory ich ozywia,
1 szacunku, z jakim trakiujg spolecznosel, wérad ktérych rozwijajg swoja
prace’” 435,

O tym samym szacunku i humanitaryzmie (bez ktorych, podkreslamy
to raz jeszcze, nie moze by¢ mowy o kulturze i nauce) 4% misjonarzy
salezjanskich méwil juz na poczatku tego wieku etnolog szwedzki Erland
Nordenskidid #¥7. Nie mozna tez inaczej kwalifikowaé przebogate] tra-
dycji salezjanskiej, ktora sto lat istnienia uczynito takze ,naukows”.
Do pieciu znanych juz cech charakterysiycznych misji salezjanskich —
mlodziez, dowartosciowanie czlowieka, wkorzenienie sig w Srodewisko,
powolania tubyleze, laicy % — nalezy faktycznie dolaczyé jeszeze szésty:
stuzbe dia dobra kultury i nauki.

* Autorem tekstu jest aktualny rekior Papieskicgo Uniwersytetu Salezjaf-
skiego w Ruymie. Referat powyiszy wvgiosit 33X 1876 w czasie polskicli ob-
choddw Stulecia MisH Salezianskich.

Tium. ks, A. Strus

4% Tristi tropiei. Milano, Il Saggiatore 19722 5. 204,

4 Zob, wyzej s. 297,

45 Bolletting CSSMS” nr 3 s. 11,

9% Zob, wyzej s. 287

#7 Zobh. wyiej przypis 12.

#% Ronferencja prasowa ks, Luigi Riccerl, Przelozonege Generalnego salezjanéw,
9 grudnia 1975. Zob. ANS 1876 nr 2 @. 2324,
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The Scientific Contribution of Salesian Missionaries

SUMMARY

The author presents the history of the sclentific activities of Sale-
sian missionaries. The first missionaries who went 1o South America
limited their activity to changing the living conditions of the Indians.
After some time they began to describe the customs and fraditions
(ethnography) of the mnatives. They also started meteorologic and lin-
guistic studies. The scientific contribution of the Salesians in the missio-
nary countries has manifested itself 1) directly, in the field of ethmno-
graphy, linguistics, geography, natural science and history; 2) indirectly,
through schools and education, mass media (special radio and publica-
tions); 3) finally, through the research cenfres and museums founded
and run by the missionaries. ’

The author presents individual Salesian scholars and quotes the
titles of the works they have published.
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