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Ks. MIROSLAW KOKQT

OBLOK W STARY,M- TESTAMENCIE JAKO ZNAK ZBAWCZEJ
MOCY BOGA DZIALAJACEJ W HISTORII IZRAELA

. W krajach, w ktérych powstaly ksiegi Pisma sw., obloki nie sa zjawiskiem
tak czestym, jak w krajach pélmocnych. Na Bliskim Wschodzie pojawieniu
sie oblokéw towarzyszy na ogél ulewny deszez lub wprost burza. Obloki jako
zjawisko niecodzienne, a zarazem mocno zaznaczajace sie w zyeciu ludzi
Wschodu, wywarly ogromny wplyw na ich wyobraznie. Stad symbolika i zna-
czenie przenoéne obloku sa bardzo bogate. Na ogélng liczbe 100 tekstéw
Starego Testamentu, wzmiankujacych o obloku, 70 z nich przypada na ozna-
czenie obloku w sensie symbolicznym. :

‘W niniejszym artykule chcemy wyjaénié znaczenie obioku w ty ch tekstach,
ktére méwig o teofaniach Boga. Teksty te mozna zgrupowaé¢ wokél siedmiu
tematéw. Cztery z nich dotyeza obloku zjawiajacego sie w miejscach $wietych :
na gérze Synaj, nad Arka Przymierza, pray Namioccie Spotkania i przy po§wie-
ceniu Swigtyni. Dwa nastepne tematy omawiaja znaczenie obloku w dzielach
zbawczych Boga, a wiec pray przejsciu Izraela przez Morze Czerwone i w czasie
wedréwki przez pustynie. Ostatni- temat to znaczenie oblokn w opicach zba-.
wienia eschatologicznego.

I Géra Synaj

Symboliczne znaczenie obloku bierze swdj poczatek z. teofanu synajskiej*,
Kazde z czterech zrédel Piecioksiagu (JEDP) relacjonuje. to zdarzenie sto-
sownie do osiagnietego stopnia rozwoju i wyrobienia mysli teclogicznej.

Opis w zrédle E najwyraZniej nawiazuje do zjawiska burzy: ,,Trzeciego
dnia rano rozlegly sie gramoty z blyskawicami, a gesty oblok rozpostarl sie
nad géra” (Wj 19,16). Tradycja E w swoich opisach podkresla duchowogé,

' FPor. 8. Lach: Ksigga Wyjdcia. W: Pismo Swigte Starego Testamentu. Red. 8. Lach.
Poznan 1964 ¢.299; J. Luzarraga: Las tradiciones de la nube en la Biblia y en el judaismo-

primitivo. Rema 1973 s. 52,
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OBLOK W STARYM- TESTAMENCIE JAKO ZNAK ZBAWCZEJ
MOCY BOGA DZIALAJACEJ W HISTORII IZRAELA
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na gérze Synaj, nad Arka Przymierza, przy Namiocie Spotkania i przy po§wie-
ceniu Swigtyni. Dwa nastepne tematy omawiaja znaczenie obloku w dzielach
zbawczych Boga, a wiec pray przejéciu Izraela przez Morze Czerwone i w czasie
wedréwki przez pustynie. Ostatni temat to znaczenie obloku w opisach zba-,
wienia eschatologicznego.

I Géra Synaj

Symboliczne znaczenie obloku bierze swéj poczatek z teofanii synajskiej’,
Kazde z czterech irédel Plecrokswygu (JEDP) relacjonuje- to zdarzenie sto-
sownie do osiagnietego stopnia rozwoju i wyrobienia myéli teologmznej,
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' Por. 8. Lach: Ksigga Wyjécia. W: Pismo Swiete Starego Testamentu. Red. 8. Lach.
Poznan 1964 5. 299, J. Luzarraga: Las tradiciones de la nube en la Biblia y en el judaismo

primitivo. Roma 1973 s. 52,
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transcendencje 1 niedostepnodé Boga?. Dlatego tez oblok okredlany jest jako
gesty (Wj 19,16) i ciemny (W] 20,21), aby podkresli¢ niemoznosé zobaczenia
Boga.

Tradycja jahwistvezna w opisach teofanii synajskiej jest reprezentowansa
szezeg6lnie przez dwa teksty: Wj 34,51 19,9, Pierwszy tekst mowi, ze Jahwe
zstapil w obloku. Wyrazen'e ,.zstapil” w innych tekstach Piecicksiagu (por.
Wi 83,9: Lb 11,25: 12,5) okredla zjawienie sie stupa obloku, stad mozna
wnioskowaéd, Ze i w naszym tekdcie chodzi o stup obloku®. Podobunie mozna
sadzi¢ o drugim tekscie (W] 19,9), gdzie Jahwe zapowiada Mojzeszowi, Ze
przyjdzie do niego w obloku. W ogéle tradyeja J moéwi w zasadzie tylko
o shupie obloku*. Wytlumaczenie tego faktu nie jest latwe. Najprawdopodob-
niej jego genezy nalezy szuka¢ w srodowisku §wigtynnym. Slup dymu uno-
szacy sie nad ofiara lub dwie kolumny (Jakin i Boaz — 1 Krl 7,21), oéwietlone
w czasie uroczystodei, mogly daé¢ poczatek temu sposobowi wyrazania sie®,
tym bardziej, Ze tradycja jahwistyczna w opisach teofanii czesto moéwi o dy-
mie i ogniu (Rdz 15,17; Wj 19,18). O ile w tradycji E obecnocéé Jahwe budazi
groze, to w opisie jahwistycanym podkresla sie laskawodé 1 milosierdzie Jahwe
(por. Wj 24,5; 33,19.27; 34,6): Zgadza sie to z teologia zZrédla J, ktére ekspo-
nuje opieke Jahwe i ufno§é czlowieka w Jego potege®.

Swiadkiem tradycji kaplafiskiej P jest Wj 24,15a-18a: ,,Gdy za$ Mojiesz
wstagpil na gére, oblok ja zakryl (w. 15). Chwals Jahwe spoczela na gérze
Synaj i okrywal ja oblok przez szes¢ dni. W siédmym dniu (Jahwe) przywolal
Mojiesza z pofrodku obloku (w. 16). A wyglad chwaly Jahwe w oczach syndw
- Izraela byl jak ogiel pozerajacy na szezycie géry (w. 17). Mojzesz wszedt
w grodek obloku i wstapil na gére (w. 18)". Razecz charakterystycana, Ze
tradycja P na okreslenie obloku uzywsa tylko jednego terminu dnan. Termin
ten wystepuje zawsze z rodzajnikiem, ktéry wekazuje na rzecz znana. Oblok
w tej tradycji stracil na obrazowosci, ale zyskal jako znak — stal sie pewnym
sacrum. W tradyeji kaplanskie] spotykamy sie nadto z nowym pojeciem
,.Chwala Jahwe''.

W tekscie wyzej cytowanym (w. 15b i 16a) moZna zauwazy¢ pewien
paralelizm : oblok okryl gére i chwala Jahwe zamieszkala na gérze Synaj’.
Paralelizim ten wskazywalby na pewne podobienistwo m'gdzy oblokiem i ehwa-

e

> Zob. Luzarraga, jw. s. 52
3 Tamze 5. 53,
*Por. L. Sabourin: The Biblicel Cloud |, Biblical Theologieal Bulletin™™ 4:1974 s, 298,
. S Zob. G, H. Davies: Pillor of fire and of clowd. The Interpreter’s Dictionary of the Bible.
New York 1862, 1. 5. 5. 817,
& Zob. 8. Lach: Piecioksiqy. W: Wstep do Pisma swigtego. T. 2. Watep do Starego Tzsta-
menfu. Beod. 8. Lach. Poznad 1973 a. 201.

T Zob. Luzarraga, jw. 5. 53
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g Jahwe. Pojecie chwaly Jahwe nie zostalo jeszeze calkowicie wyjaénione®.
Oznacza ono zjawiska atmosfervezne i meteorologiczne towarzyszace teofanii
Boga®, przez ktére Bdg objawia swoja potege i majestat’®. Oblok, w polacze-
niu z elementami $wietinymi, odgrywa w tych zjawiskach role decydujaca,
dlatego w innych tekstach Pisma $w. bedzie nazwany ,,oblokiem chwaly”
(Syr 50,7; Krn 5,13 LXX) i ,oblokiem swietlistym” (Mt 17,5).

W tradycji D o obloku méwia dwa teksty: Pwt 4,11 1 5,22, Przypominajg
one Izraelitom Przymierze Synajskie, kiedy to Bég dal im swoje przykazania
wérdéd groznyeh zjawisk, wzbudezajacych lek 1 strach. ,Wtedy zblizylideie
sie i staneli$cie pod géra — a gdra plonela ogniem az do nieba, okryta mrokiem,
ciemnofcia 1 chmura™ (Pwt 4,11). Drugi tekst (Pwt 5,22) méwi, ze spoéréd
tyveh zjawisk ognia, obloku i ciemnodei przemawial Bég donoSnym glosem.

W tradyeji D wylaniaja sie pewne trudnoéei interpretacyjne, a mianowicie
— jak wyjaénié zestawienie obok siebie tak kontrastowych i przeciwnyeh
sobie pojfgé, jak ogient, ciemmnoé¢, mrok, oblok. Nastepnie — raz autor méwi,
#e Bég przemawia sposréd ognia (Pwt 5,4.24), to zndéw, ze sposréd ciemnodei
(Pwt 5,23). To pytanie jest tym ciekawsze, ze tylko deuteronomista uzywa
wyrazenia ,,ciemno$é”’, a jednoczesnie ma upodobanie w podkredlaniu zjawisk
swietlnych. J. Luzarraga sadzi, ze zestawienie obok siebie terminéw ,,ogien”’,
,,oblok”, | ciemno&¢” uwypukla role oblokn jako ostony zjawisk swietlnych,
z ktérych emanowal oslepiajacy blask''. Nie jest to calkiem zadowalajace
wyjasnienie. Wydaje sig, Ze w tradyeji D wyrazenia ,,ogiet”’, ,,0oblok”, , ciem-
na chmura”, ,,ciemnoéé’ sa potraktowane réwnorzednie. Nadto tlumaczenie
Pwt 4,11: ,,Gdra plonela ogniem a7 do nieba, okryta mrokiem, ciemmnodeig
i chmura” nie jest ani najlepsze, ani jedyne, a raczej podyktowane opisem
teofanii w Wj 19,18, T}umaczac Pwt 4,11 trzeba mied na uwadze, 7e ciemnoéd,
oblok i chmura nie maja bezpodredniego zwiagzku ani z géra, ani z ogniem,
lecz z niebem'? i nie okreslaja tu jakichs zjawisk atmosferyeznych (np. burzy
towarzyszaeych teofanii, jak-cheieliby A. Bertholet'? i S. R. Driver'*. Biblia
Jerozolimska tlamaczy Pwt 4,11: , A géra plonela ogniem az do nieba, okry-

8 Por. J. 8. Syunowieo: Historyoany szhic dyskusyi ne temat kebod Johwe. ;,Roczniki

Teologiczno-Kanoniczne” 15:1868 2. 1 ¢. 44. k
% Zob. A. von Gall: Dic Hervlichheit Gottes, (Hessen 1900 s. 63: H. K it tel: Die Horr-
lichkeit Gottes. Giessen 1934 s. 33, 163.

L0 Por. B. Stein: Der Begriff Kebod Jahwes und seine Bedeutung fir die olttestamentliche
Gotteserkenninis. Bmadetton 1.W . 1939 5. 283, 330; L a o h: Kstego Wyjdcdn, jw.s. 346; K. Ne u-
baus: Der Kebod Johweh als Offenborung. Frankfurt a.M. 1936 5. 35--88.

" Luzarrsga, jw. 5. 5bn.

‘2 Zob., 8. Lach: Ksiequ Powtdrzonego Prawa. Poznsn 1971 s. 118.

2 Deuteronomium. Freiburg i.Br. 1889 s. 16.

14 Deuteronomy. Edinburgh 1902 s. 66.
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tego mrokiem, cilemnogcig i chmurg”. Jednak najwlasciwsze wydaje sie naste-
pujace tlumaczenie: ,,A géra plonela ogniem az do najglebszego nieba, ciem-
nosci, obloku i chmury”. W tym wypadku te trzy okreSlenia bylyby syno-
nimami nieba. Ta interpretacja wydaje sie najwlasciwsza, gdyz zrédlo D ma
na uwadze przede wszystkim wzgledy teologiczne. To juz nie tradycja E,
odznaczajaca sie naturalizmem w opisie teofanii, ale glebokie opracowanie
teologiczne, poslugujace sie symbolami. Oblok staje sie synonimem nieba —
smata $wietoéci, potegi i Boskiej chwaly. :

II Arka Przymierza

W tym punkcie chcemy oméwié¢ znaczenie obloku ukazujacego sig nad
Arka Przymierza, umieszczong w Praybytku i, w Miejscu Najéwietszym
$wigtyni. Méwi o tym Kpl 16,2: , Jahwe powiedzial do Mojzesza : ,,Powiedz
Aaronowi, swojemu bratu, zeby nie w kazdym czasie wchodzil do Miejsca
Najs$wietszego poza zaslone, przed przeblagalnia, ktéra jest na arce, aby nie
umarl, kiedy beda si¢ ukazywaé w obloku nad przeblagalnia”. Arka byla
kontynuacja Synaju. Mojzesz wstepuje na gére Synaj i tam otrzymuje przy-
kazania (Wj 19,3.20; 24,12-18), tak samo pézniej otrzymuje nakazy od Jahwe
przed Arks Swmdectwa (Wj 25,22). Do géry Synaj lzraelici nie mogg przy-
stgpowad (Wj 19,20 —23), réwniez pdiniej zakaz ten bedzie dotyczyl Arki
(Kpl 16,2), a jego przekroczenie jest karane §miercig (2 Sm 6,6 —8). Najwaz-
niejszym wydarzeniem na gérze Synaj byla teofania w formie burzy. Rzecz
znamienna, ze opisy teofanii w takiej formie spotykamy réwniez w niektérych
tekstach, ktdre méwig o Arce. Przykladem jest tutaj Ps 68. Opiewa on trium-
falny pochéd Arki niesionej w uroczystej procesji's.

-Teofanie, czyli vkazanie sie Boga w poteinych zjawiskach przyrody,
jakimi sg burze, $wiadcza o potedze Boga i Jego wladzy nad przyreda i calym
fwiatem'®. W opisach przejscia Izraela przez Morze Czerwone nietrudno
spostrzec, ze 1 tam miala miejsce burza, ktéra umozliwila ucieczke lzraela
(Ps 135,7; 77,18)'7. Bég w czasie przejécia przez morze okazal w ten sposéb
swoja moc. W pééniejszych walkach, ktore stoezy Izrael, bedzie obecna
Arka Przymierza. Ona wlaénie bedzie przvpominala i uobecniala potege

15 Zob. J. Kruszynski: Ksiege Psalmdw. Lublin 1836 5. 246n.

€ Por. P. Grelot: Orage. W: Vocabulaire de Théologie Bibligue (dalej: VIB). Red.
X. Léon-Dufour. Paryz 19706 kol. 870n.

37 Zob. T. W. Mann: The Pillar of Cloud in the Reed Sex Narrative. ,,Journal of Biblical
Literature” 90:1671 s. 29n.




OBLOK JAKO ZNAK ZBAWCZEJ MOCY BOGA g

Jahwe, tak ezesto okazywana w teofaniach, i bedzie dlatego nadzieja i moca
walczacego lzraela.

Nalezy tutaj zaraz podkregli¢, ze oblok w opisach teofanii odgrywa role
wyjatkowa. Jest on jakby ,.streszczeniem” tego zjawiska, jego elementem
najwazniejszym. Bog po prostu ukazuje sie w chmurze i na niej zstepuje
(Ps 18,10 —12). Znamienne jest wyrazenie Ps 68,35: , Majestat (Jahwe) jest
nad lzraelem, a Jego potega w oblokach”. W opisach niektérych psalmdw
mozna zauwazyd, ze oblok jest jakby okresleniem catego kosmosu, nad ktérym
Jahwe okazuje swojg potege I wladze. W Ps 89,7 czytamy: ,,Bo ktéz na
oblokach bedzie réwny Jahwe?’ Po tych slowach nastepuje dalszy opis
potegi Jahwe we wszechéwiecie. Potega ta w yp}vwa, z mocy stwérezej Jahwe
(Ps 19; 29; 103)'8.

Z tych rozwazan wynika, Ze miedzy oblokiem a Arks Przymierza istniala
bardzo $cisla wie. Potwierdzaja to i inne teksty Pisma éw. Kiedy w $§wiatyni
Zorobabela nie bylo Arki, to i Jahwe nie okazal si¢ w obloku przy jej poswie-
ceniu'®. A Druga Ksiega Machabejska zapowiada, ze miejsce, gdzie zostala
schowana Arka przez Jeremiasza, bedzie wskazane wtedy, kiedy ,.Bég na
powrét zgromadzi swéj lud i okaze mu milosierdzie. Wtedy Pan ponownie
to wskaze i bedzie mozna widzie¢ chwale Paniska i oblok™ (2 Mch 2, ,Tn). Zwiazek
mu;dzy oblokiem a Arka jest mocno podkreslony w opisach wedréwki Izraela
do Ziemi Obiecanej. Przede wszystkim uderza fakt, ze funkcje, ktére pelnil
oblok w czasie przejécia Izraelitéw przez Morze Czerwone, w opisie przejscia
przez Jordan pelni Arka. Opisy tych dwéch wydarzeri sa zreszta od siebie
uzaleznione?®. W czasie przejécia przez Morze Czerwone oblok byl symbolem
walczgcego Jahwe (Wj 14,19—25; 15,3). W péiniejszych dziejach Izraela
taky sama role odgrywala Arka Przymierza. Stala si¢ ona znakiem $wiete]
wojny i towarzyszyla jej zawsze pie$h wojenna (Lb 10,35;1 Sm 4,5)*'. Opisy
walk, ktére mialy miejsce przy podboju.Ziemi Obiecamﬂ, w zasadzie byly

 wzorowane na opisie przejscia przez Morze Czerwone??..

Widzimy, ze znaczenie Arki i zjawiajacego sie nad nia obloku wzajemnie
‘sie wyjasniaja 1 uzupelniaja. Oblok jakby wyraza i potwierdza znaczenie
Arki. Wyraza on obecnoéé i moc Jahwe, Pana Wszech§wiata, ktéry na Synaju
zawarl Przymierze z Izraelem i ciggle jest obecny w jego dziejach.

8 Por. J. Zie gler: Das Buch Isajas. Echter-Bibel. Das Alte Testament. T. 8. Wiirzhurg
1958 s. 35.

19 Por. 8. Trzeciak: Literatura ¢ religia w Zydow. Lwéw 1911. Cz. 2. s, 106.

20 Zob. Mann, jw. s. 29.

2t Por. J. Briére: Arche d’ Alliance. VIB, kol. 85.

22 Por. ¥. M. Cross: Canaanite mythe and Hebrew epic. Cambridge 1973 s. 162n.
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I Namiot Spotkania

Nie tylko Arka Przymierza, ale réwniez Namiot Spotkania jest kontynuacja
Synaju?®. Arka, Namiot, a potem Swiatynia partyeypuja w éwietoéei Synaju.
Swietoéé tych miejse wynika z obecnosei Jahwe. Zasadniczo tylko tradycja
kaplaniska méwi o zwiazkach obloku z Namiotem Spotkania (W] 40,34 —38;
Lb 98,15 -—-23). ,,Wtedy to oblok okryl Namiot Spotkania, a chwala Jahwe
napelnila przybytek. I nie mdgt Mojzesz wejéé do Namiotu Spotkania, bo
spoczywal na nim oblok i chwala Jahwe wypehiala praybytek. Ile razy
oblok wznosit sie nad praybytkiem, synowie Izraela wyruszali w droge, as
do dnia uniesienia sie obloku. Oblok bowiem Jahwe we duie zakrywal przy-
bytek, a w nocy blyszezal jak ogien na oczach calego domu izraelskiego w ¢za-
sie calej ich wedréwki” (Wj 40,34 —38).

Wydaje sie, ze w wyze]j cytowanym tekscie, jak rownlez w Lb 9,15 23
oblok odgrywa zasadnieza role. To wladnie on okrywa Namiot Spotkania
we dnie i w nocy, z ta réznica, ze w nocy blyszezy na ksztalt ognia. Podkresla-
nie w tradycji P réznicy miedzy oblokiem a ogniem?* nie jest calkiem uzasad-
nione, gdyz teksty tak podstawowe, jak wyzej cytowane, nie daja do tego
wystarczajacyh powodéw. Racze] nalezy przypuszczaé, ze chodzi o jadniejacy
oblok i tylko on odgrvwa zasadnicza role. O stosunku obloku do chwaly
Jahwe méwi wiersz 34 cytowanego tekstu: ,,Oblok okryl Namiot Spotkania,
a chwala Jahwe napehila przybytek”. J. Luzarraga jest zdania, ze wladnie

_blask obloku przeniknal do Namiotu Spotkania, napelniajac go jasnodeia®s.

Oblok i chwala Jahwe sa tutaj powiazane jak przyczyna ze skutliem. Dla-
tego n'e bez stusznodei stwierdza F. Hummelauer, Ze oblok w Wj 40,34 ozna-
cza po prostu chwale Jahwe?®. '

Pod wzgledem teologicznym teksty te mowia przede wszystkim o $wie-
tosei miejsca udwieconego obecnoscia Boga. Obecnodé ta jest szezegélnego
rodzaju. Czlowiek nie moze bezkarnie przystapié¢ do miejsca, gdzie Bég sie
objawia. W innych wypadkach czlowiek cieszy sie obecnodcia Boga, pragnie
jej. jest ona dla niego blogoslawiedstwem i zyciem. Obeenoéé, o ktérej mowiag
wyzej cytowane teksty, jest obecnoscia groing. Podobnie bylo z géra Synaj -
(Wj 19,20 —23). Mojzesz mdg! wstapié na gdre, ale tylko na wezwanie Boze.

23 Zob. B, L. Ehrlich: Die Kultsymbolik im Alten Testament und im nach biblischen
Judentunm. Stuttgart 1959 s. 23; R. de Vau x: drche d'alliance et fenie de véunion. W: Me-
morial Albert Gelin. A lo rencontre de Dien. Le Puy 1961 s. 57. :

2% Zob. J. 8. Synowiec: Kebod Jahweh, Lublin 1967 s. 127 {maszynopis). ‘

25 Luzarraga, jw. 5. 95, )

26 Oommentarius in Hxodum ef Leviticum. Cursus Scripturue Sacroe. Wyd. R, Cornely 1 in.
T. 2. Cz. 2. Parisiis 1897 a. 354.
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A kiedy wracal, twarz jego promieniowala blaskiem, co z kolei budzilo lek
u tych, ktérzy na niego patrzyli (Wj 34,29 —35). Jahwe objawia tutaj swoja
§wietodé 1 nieprzystepnoécé. Jednak na skutek specjalnego daru- czlowiek
moze z Nim obeowad i nawet uczestniczyé w Jego $wietoéei. Oblok w inte-
resujacych nas tekstach wyobraza wiladnie tego rodzaju obecnosé i swietosé
Jahwe. '

Inna grupa tekstéw tyczacych obloku i Namiotu Spotkania méwi o do-
rainym ukazywaniu sie Jahwe, celem rozmowy z Mojzeszem (Wj 33,9n),
udzielania ducha prorockiego starszym (Lb 11,25), ukarania przestepstw
(Lb 12,5.9n; 17,7) czy tez dania polecent Jozuemu (Pwt 31,15). We wszystkich
tych wydarzeniach oblok objawia Jahwe, ktéry — pelen dwietosei i sprawiedli-
wosei — kieruje losami Izraela.

IV Swiatynia

O obloku zjawiajacyi sie w $wiatyni informuja nas teksty opisujace
uroczystodé poswiecenia swiatyni (1 Krl 8,10n: 2 Krn 5,13n). Opisy te sa
pod wplywem, o ile nie sama transpozycja, opisu podwiecenia Namiotu Spot-
kania (Wj 40,34n)*7. Znaczenie teologiczne obloku w tych tekstach jest
takie samo, jak w Wj 40,34n. Wyraza udwiecajaca obecnosé Jahwe i Jego
nieprzystepna $w.etosdd.

Jednak w rozwazaniach mozna i8¢ dalej, rozpatrujac znaczenie teologiczne
same] $wiatyni. Juz Jézef Flawiusz zwrécil uwage na symboliczne znaczenie
gwigtyni. Jej podzial na trzy czesei: ulam, hekal i debir mial odpowiadaé
trzem czesciom kosmosu: wodzie, ziemi i niebu?®, W nowszych czasach uezeni
podjeli te interpretacje. M. Burrows wyraza poglad, Ze morze miedziane
w dwiatyni Salomons symbolizowslo ocean niebieski?®. Inne elementy deko-
racyjne. §wiatyni rowniez nawiazuja do elementéw kosmicznyeh?®. , We
wszystkich fazach swego istnienia dwiatynia Jahwe nosi §lady kosmicznego
ujecia Bozej obecnosei; w niebie, ktérego odpowiednikiem jest Swiete Swie-
tych, na z'emi, symbolizowanej przez Miejsce Swiete, i w morzu, ktérego
obrazem jest morze miedziane na dziedzificu” — pisze K. Romaniuk®t

2TPoe.d. Morgemnstorn: The Three Calendars of Ancient Israel. ., Hebrew Union College
Annusl” 1:1924 s, 46.

28 Zob. A. Parvvot: Wirsd zebythow Samarii @ Jerozolimy. Warszaws 1971 5. 121,

2% Pryyraczam za Parroi, jw. s 118

30 Zob. tamze s. 121a.

35 Caynny udziod Chrystuse w ebawezej wnicjatywie Ojea. W Drogi Zduwwienin. Od Bibliy
do Soboru. Red. B. Praybylski. T. 4. Poznad 1970 s. 227; por. J. Danielou: Le signe du
Temple ow de ln Présence de Disu. Paris 1942 a. 15—18; Tenze: Lo symboligue du Temple
de Jérusalem. W : Symboliame cosmique of movuments religicur. Paris 1953 s. 61n.
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A wiec miedzy calym kosmosem, ktory jest mieszkaniem Jahwe, a §wiatynia,
miejscem jego przebywania na ziemi, istnieje Scista wiez. Tritoizajasz, zapo-
wiadajac ,,nowe niebiosa i nowg ziemie’ i ‘cze§é, jaka Jahwe wtedy bedzie
odbieral, opisuje oddawanie tej czci jako ceremonie $wiatynne (Iz 66,20—23).
Kiedy w Nowym Testamencie pojecie §wigtyni bedzie transponowane na
Cialo Jezusa, a potem na caly Koscidl, Chrystus bedzie nazwany glowa Koé-
ciola, ale tez glowg calego stworzenia®?. Chrystus dokona rem’cegracp Iudz-
kosci, ale dokona tez reintegracji calego stworzenia3?.

Pojecie éwiatyni i kosmosu przenikaja sie i uzupelniaja. Dlatego tez oblok
jako jeden z elementéw kosmosu, zjawiajacy sie w éwiatyni, ma z calg pew-
nosdcia gkgquay tresé i Wymowe W, vdaje sie, Ze svmbohvu;e on obecnosc¢ Jahwe
jako Pana i Stwércy wszechrzeczy, Boga przenikajacego caly §wiat i wszystkie
stworzenia. Rzecz znamienna, Ze Jézef Flawiusz po opisie zjawienia sie obloku
w éwiatyni po jej poswieceniu taks modlitwe wklada w usta Salomona:
., O tym, Ze mieszkasz wiekuicie, o Panie, w rzeczach, ktére stworzyles dla
siebie — w niebie, przestworzu, na ziemi.i w glebiach morskich, we wszystkich
tych bytach, wéréd ktérych sie obracasz, a jednak nie ogarniaja one Ciebie —
o tym dobrze wiemy. Zbudowale$ jednak te $wigtynie dla imienia Twego,
abyémy mogli — skladajac ofiary i starajac sie o ich pomyélny wynik —
sta¢ modlitwy ku Tobie w przestworza i zawsze mie¢ pewnosé, ze jestes obecny,
& nie oddalony od nas. Obejmujesz bowiem swym wzrokiem i sluchem wszyst-
kie byty, nie przestajesz nigdy — nawet mieszkajac teraz tu, gdzie jest Twoja
prawowita siedziba — byé bardzo blisko wszystkich ludzi, przy kazdym
zaiste stajac, kto tylko prosi Cie o rade, zaréwno we dnie, jak i noca” (AntJ
VIIT:1V,2). Ostatnie slowa: ,zaréwno we dnie, jak i nocg” przypominaja
oblok, ktéry byl widoezny nad Namiotem Spotkania we dnie i w nocy (Wj
40,38; Lb 9,16) i wyrazal stala obecnoéé Jahwe. Modlitwa Salomona, ktérg
notuje Jézef Flawiusz, wydaje sie by¢ komentarzem do siéw z modlitwy
Salomona zanotowanej w 1 Krl 8,23 i 27: ,,0 Jahwe, Boze Izraela! Nie ma
takiego Boga jak Ty ani w gorze na niebie, ani w dole na ziemi, tak zacho-
wujgcego przymierze i laske wzgledem twoich shug (w. 23). Czy jednak na-
prawde zamieszka Bdg na ziemi? Przeciez niebo i niebiosa najwyzsze nie
mogg Cie objaé, a tym mniej ta §wigtynia, ktérg zbudowalem” (w. 27). Te
modlitwy zanoszone do Jahwe po zjawieniu sie obloku w éwigtyni niedwuz-
nacznie wskazuja na jego teologiczne znaczenie: wyraza on obecnoéé Jahwe
jako Stworzyciela i Pana kosmosu, ktéry zawarl praymierze z Izraelem i od
ktérego Izrael oczekuje zbawienia.

32 Zob. € Lesqguivit, P. Grelot: Monde. VIB kol. 789.
35 Tarze.
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¥V Przejécie Izraela przez Morze Czerwone

Opisy przejécia laraela przez Morze Czerwone znajdujemy tylko w Zréd-
lach J i E. Tradycja J jest reprezentowana zasadniczo przez Wi 14,19bn:
,,Shup obloku réwniez przeszedt z przodu i zajat ich tyly, stajac migdzy woj-
skiem egipskim a wojskiem izraelskim. I tam byl oblok ciemnodcig, tu zas
o$wiecat noc. I nie zblizyli sie jedni do drugich przez calg noe”. Oblok w for-
mie slupa obloku jest cecha charakbterystyczna tradycji J. Podobnie bylo
w opisach Praymierza Synajskiego. W czasie przej§cia Izraela przez Morze
Czerwone jest on dla Iudu wybranego §wiatlodeia, a dla Egipcjan ciemnoscia
nie do przebycia. Wyraza czyny wojenne Jahwe, ktéry swoim spojfzeniem,
zwréconym ze stupa oznia i obloku, rozgramia Egipcjan (Wj 14,24).

Tradycja E nie méwi o obloku w czasie przejécia przez Morze Czerwone,
lecz o Aniele Jahwe. Te same czynnosei, ktére w tradycji J pelni oblok, w tra-
dyeji B 'sagvprzyplsa,nﬂ Aniotowi Jahwa: ,,Aniot Bozy, ktéry szedt na przedzie
wojsk izraelskich, zm'enil miejsce i szedl na ich tylach” (W] 14,19a). Wy-
razenie ,,Aniol Jahwe” okreéla tutaj samego Jahwe’+.

' Najprawdopodobn'e] zjawiskiem atmosferycznym, ktére umozliwilo Izrae-
litom przejdoie przsz morzs, byla poteina burza, ktdra psalmy opisuja jako
grozng teofanie (Ps 77, 1;)——20 114; por. Ha 3,8)%S.

Ustalajac znaczenie teologiczne obl:oku nalezy zwrécié uwage na to, ze
najblizszy kontelst (Wj 14,17n) zapowiada, 1% przejécie przez morze bedzie
okazaniem potegi Jahwe. Ta my$l lepie] uwydatni sie na tle symboliki morza
w Pigmie §w. Wody morskie sa dla autoréw biblijnych siedliskiem potworéw
i atych mocy, z ktérymi Jahwe stacza zwycieska walke. Walka ta to przy-
pomuienie stwarzania Swiata (Ps 74,13n; 89,10n; Job 9,13; 25,12; Iz 51,9)%.
Dauteroizajasz polaczy kiedy$ wybawienie Izraela z niewoli z dzielem stwo-
rzenia (Iz 51,9n)%7, dlatego mozna tutaj mdéwié o mocy zbawcze] i stwérezej
zarazem. Symbolem tej potegi Jahwe w naszym tekécie jest oblok, ktéry
prowadzi nardd wybrany, oslania go przed wrogiem (Wj 14,19n) 1 rozgramia
wojska egipskie (W) 14,24).

Inne ksiggi Starego Testamentu nawigzujge do prze;scxa przez Morze
Czarwone mjiwia o potginym ramieniu lub prawicy Bozej, ktéra prowadzila

34 Por. P. M. Galopin, P. Grelot: Anges/. VTB kol. 58n.

35 Por. Cross, jw. 9. 164; Luzarraga, jw. s. 84,

36 Por, P. Grelot: Bétes et Béte. VIB kol. 128—130; J. de Fraine: Mer. Tamzo
kol. 741.

37 Zob. €. Stuhlmueiler: C’rer;iwe R: :iompﬂ,on, in Doutero-Isajoh. Rome 1970 . 233—

237; G. von Rad: Teologia dell’ Antico Testamsnto. T. 1. Braseia 1972 5. 16Tn; R. Rend-
torff: Die Theologische Stellung des Schipfungsglaoubens bei Deuserojesaja. ,,Zeitschrift fir
Wissenschaftlichs Theologie™ 64:1954 s. 3n.
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Izraela (Pwt 4,34; Tz 51,9n)°%. Ksiega Mqdrosci z kolei praypisze te wszystkie
dziela zbawecze Madrosci Bozej, ktéra oslaniala Izraela, walczyla z Egipcja-
nami i przygotowala droge przez morze (Mdr 19.17n)°°. Nowy Testament
w fakeie przejécia przez Morze Czerwone dostrzeze obraz chrztu (1 Kor 10,1n),
a tym samym role obloku przyréwna do dzialania Ducha Swietego.

V1 Wedréwka przez pustynie

Tradycja o obloku prowadzacym i oslaniajacym Izraela w czasie we-
dréwki przez pustynie jest najprawdopodobniej chronologicznie pézniejsza
. od tradyeji przejécia przez Morze Czerwone, jakkolwiek teksty dotyczace
wedrdwki spotykamy wezeénie], przed opisem przejécia przez morze. Juz
w Wj 13,21n czytamy: ,,A Jahwe szed! przed nimi podczas dnia jako shup
obloku, by ich prowadzié¢ droga, podezas nocy zaé jako slup ognia, aby im
fwiecié, zeby mogli i§é we dnie i w nocy. Nie ustepowal sprzed ludu siup
obloku we dnie ani slup ognia w nocy”. Za péiniejszym jego pochodzeniem
éwiadczyloby to, ze jest on do pewnego stopnia komentarzem do Wj 14,19n,
a szezegdélnie do Wi 24,14, gdzie jest mowa o stupie ognia i obloku. Autor
rozgraniczyt te wlasciwosei obloku: w dziert prowadzi, & w nocy ofwieca*.

Po zawarciu przymierza na Synaju role obloku w czasie wedréwki przez
pustynie tradyeja J troche modyfikuje. Na przedzie narodu wybranego idzie
Arka Przymierza, a oblok oslania caly naréd (Lb 10,33n). Nastepuje tutaj
doé znaczna zmiana. Tradycja J, ktérs méwila dotychezas o stupie obloku,
mdéwi teraz o obloku jako , przykryciu”, a to ujecie bylo charakterystyczne
dla tradycji E. Oblok nazwany jest tutaj oblokiem Jahwe, czyli jest on specjal-
ng formg objawienia sie Jahwe*!.

Zrédlo J o roli obloku w czasie wedréwki po Przymierzu Synajskim méwi
jeszeze w Lb 14,14b: , (Slyszeli Egipcjanie), ze Twdj oblok stoi nad nimi,
ze Ty wérdd dnia idziesz przed nimi w slupie obloku, a w noecy — w slupie
ognistym”. W tekécie tym zazebiajg sie dwa ujecia obloku — jako slupa
i jako przykrycia. Wyrazenie ,,staé¢ nad” znaczy tyle, co ,,staé obok”, szezegdl-
nie jako shuzacy, staé naprzeciw, podnieéé sie, aby kogo$ ochraniaé*?.

Tradyeja E opisujac wedréwke lzraela po przymierzu synajskim wspo-
mina tylko o An‘ele, ktéry prowadzil i ochranial naréd wybrany (Wj 33,2).

38 Por. A. Ridouard: Bras e Main. VI'B kol 138-—140.

39 Zob. K. Romaniuk: Ksigga Madrosci. Poznatt 1969 s. 183,
40 Zob. Luzarraga, jw. 5. 86,

41 Tamie s. 89.

42 Tamze s. 90.
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Wzmianke tradycji P o wedréwee Izraela z okresu przedsynajskiego znaj-
dujemy w Wj 16,10: W czasie przemowy Aarona do calego zgromadzenia
svnéw lzraela spojrzeli ku pustyni i ukazala sie in chwala Jahwe w obloku™.
Oblok wedlug tego tekstu zjawia sie tylko chwilowo i przedstawia doraZna
interwencje Jahwe w jakiejé sprawie.

W tradycji D mamy jeden tekst informujgcy nas o obecnoéei obloku
w czas.e wedréwki Izraela — Pwt 1,83: [, Jednak mimo to n'e ufalidcie Bogu,
waszemu Jahwe, idacemu przed wami w drodze, by wam szukaé miejsca
pod obéz — noca w ogniu, by wam o$wietla¢ droge, a za dnia w obloku”.
Tekst ten méwi o ciaglej opiece Jahwe nad swoim narodem. Deuteronomista
idzie tutaj najprawdopodobniej za #Zrédlem J (W) 13,21) i ma na uwadze
kolumne obloku i ognia prowadzacy Izraela. Dodaje jeszeze, ze Jahwe sam
szukal im miejsca pod obédz, ofwietlal droge w nocy, a w dziet ja wskazywal
przez oblok.

Znaczenie teologiczne wedréwki przez pustynie jest zblizone do znaczenia
przejscia przez Morze Czerwone. Pojecie pustyni jest bardzo zblizone do poje-
cia morza. Izrael wedrujacy przez pustynie jest tak samo zagrezony przez zle
moce, jak i w czasie przejscia przez morze. W Pwt 1,19 czytamy: ,,Potem
opusciliémy Horeb i szliSmy przez te pustynie wielka i straszna, ktdra wi-
dzieliécie”. Pustynia jest zamieszkala przez demony (Kpl 16,10; Lk 8,29;
11,24), satyry (Kpl 17.7) i zle zwierzeta (Iz 13,21; 14,23; 30,6; 34,11—16;
Sof 2,13n)**. Jak w czasie przejécia przez Morze Czerwone, tak i tutaj Izrael
jest zagrozony przez swoich wrogéw. Ale Jahwe idacy przed narodem bedzie
za niego walezyl: ,,Nie drzyjcie i nie lekajcie sie ich. Jahwe, wasz Bég, ktory
idzie przed wami, bedzie za was walezyl, podobnie jak uczynit w Egipcie
na waszych oczach” (Pwt 1,29n). Nalezy takze zwréecié uwage na to, ze oblok
wyznacza Izraelowi droge na pustyni. Ksiega Izajasza w zapowiedziach wy-
bawienia Izraela z mniewoli babiloriskiej réwniez podkreéla te akeje Boga
(Iz 35,8—10; 40,3; 43,19; 49,11). Prorok zapowiada, ze bedzie to droga czysta
— Droga Swieta (Iz 35,8). Sam Chrystus przyréwna si¢ do obloku i §wiatla
prowadzgcego Izraela (J 8,12; por. Wj 13,21)%4,

Nadto wedréwka Izraela przez pustynie jest jego narodzeniem gie jako
narodu wybranego. Opieka Boza, wyrazona w obrazie obloku, w innych
tekstach jest przedstawiona jako noszenie dziecka na rekach Ojca (Pwt
1,32; por. Iz 46,3; 63,9) lub krazenie orla nad gniazdem i noszenie swoich pisk-
lat (Pwt 32,11n). Prorok Jeremiasz zndw mowi o milodei narzeczonych (2,1 —

43 Zob. Ch. Thomas, X, Léon-Dufour: Désert. VIB kol. 26In.
44 Zob. J. Stepiet: Idea centralna prologu $w. Jana. W: Ze wspdlezesnej problematylt
biblijnej. Lublin 1961 s. 84n.
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3)**. W kazdym badZ razie wszystkie te poréwnania i obrazy, lacznie ze
symbolika obloku, wskazuja na to, ze dokonuje si¢ jakas$ rzecz nowa, w ktéra
zaangazowane jest cale dzialanie Boze. Dlatego tei swoja wymowe majg
tutaj teksty z Ksiegi Izajasza, ktére méwia, ze Jahwe swoim §wietym Duchem
ich prowadzil, ze dawal im spoczynek Duch Jahwe. On réwniez dzialal w Moj-
zeszu {1z 63,9 —13)%S.

Dzieje Izraela, a w tym réwniez przejécie narodu wybranego przez Morze
Czerwone 1 jego wedréwke po pustyni, interpretuje takie Ksiega Madrosci.
Wszystkie te dziela zbawcze przypisuje ona Madrodei Bozej*” lub Duchowi.
Pojecie Madrosei i Ducha prawie pokrywaja sie ze soba*s. :

Czesto w tekstach Pisma $w. réwniez Slowo Boze wystepuje jako rzeczy-
wistodé pelna dynamizmu, ktdra kieruje historia Izraela*®. W Iz 44,27 znaj-
dujemy wzmianke, Ze cud przejscia przez Morze Czerwone zostal dokonany
Slowem Bozym*°.

Na podstawie tych rozwazari widzimy, jak bogata tre§¢ kryje w sobie
symbol obloku. Jego role, ktérg odgrywal w czasie przej$cia przez Morze
Czerwone i w czasie wedréwki przez pustynie, inne ksiegi Pisma $w., takie
jak Prorocy, Psalmy, Ksiegi Sapiencjalne przypisza mocy Bozej, Madrosei,
Duchowi i Slowu Bozemu.

VII Zbawienie eschatologiczne

Przegladajac chociazby pobieznie teksty, w ktérych jest wamianka o oblo-
ku, latwo zauwazyé, Ze pewna grupa tych tekstéw laczy oblok z dniem Jahwe
(Sof 1,15; Ez 30,3.18; 34,12; J1 2,2; 3,3). Dzie Jahwe jest wprost nazwany
dniem obloku. Jaka tre§é kryje sie pod wyrazeniem ,,dziert Jahwe ? Genezy
tego pojecia nalesy szukaé juz w czasach wedréwki Izraela przez pustynie.
Dniem Jahwe byl dzieni, w ktérym Izrael stawal do walki ze swymi wrogami.
Wtedy Jahwe w obronie Izraela ckazywal swa moc jako poteiny wojownik.
Ta integracja Boza juz w najdawniejszych czasach nabrala cech teofanii
i przypuszezalnie dlatego wystepuje tak Scisty zwigzek miedzy dniem Jahwe-
a oblokiem. Dzient Jahwe byl wige dniem, w ktérym Jahwe w sposdb szezegdl-
ny okazywal swoje zbawcze dzialanie wéréd Izraela. Dzien ten byl zarazem

45 Por. von Rad, jw. s. 323.

%6 Zob. J. Guillet: Esprit de Diew. VIB kol. 394.

47 Por. Romaniuk: Ksigga Madrosei, jw. 8. 183.

48 Tamze s. 174.

49 Zob. A, Feuillet, P. Grelot: Parole de Dieu. VIB kol. 90%n.
%0 Por, Ziegler, jw. s. 148. :
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dla wrogéw dniem kleski®®. Za czaséw proroka Amosa naréd wybrany, wiréd
spadajacych klesk, wyczekiwal dnia Jahwe, w ktérym Bég wyrwie go z niesz-
cze$é. Prorok stwierdza, ze prézne sg ich nadzieje, gdyz dziett Jahwe bedzie
dla nich réwniez dniem kleski i kary na skutek popemianych grzechéw (Am
5,18 —20). Prorok wprowadza w ten sposéb w pojecie dnia Jahwe rys dasu:
nagroda za dobro, a kara za grzech. Takie pojecie dnia Jahwe prorocy stosuja
nastepnie wzgledem wszystkich narodéw, a nawet wobec calego kosmosu
(por. Iz 13,1 —13: 34,10: Jer 46,12; Ez 30,1 —8)°2.. Po niewoli babilonskie]
pojecie dnia Jahwe nawigzuje do pierwotnego znaczenia jako dnia zbawienia
dla Izraela. Wystepuje jednak juz w perspektywie eschatologicznej i bedzie
dniem ostatecznego zbawienia, szezegdlnie dla |, reszty Izraela”, ktéra wyszla
calo z katastrof dziejowych, a dniem kary dla naroddéw poganiskich®3:

Biorge pod uwage stosunek pojecia dnia Jahwe do zwigzanej z nim sym-
boliki obloku, nalezy stwierdzi¢, ze oblok obrazuje karzaca obecnosé Jahwe.
Jednak karzace dzialanie Boga zawsze zawiera 'w sobie zarodek zbawienia.
Odnajdujemy ten rys w opisie dnia Jahwe u Joela, kiedy prorok zapowiada
w zwigzku z dniem Jahwe wylanie Ducha Bozego (3,2).

Te idee o karzacej, a zarazem zbaweczej obecnosci Boga, odnagdu]emy
réwniez u Iz 4,2 —6. Prorok opisuje najpierw chwale czaséw mesjanskich

2)54, nastepnie méwi o $wietofei tych wszystkich, ktérzy ostali sie na
Syjonie i zostali wpisani do ksiegi zycia (w. 3). Mieszkaticy Syjonu zostans
przygotowani do takiego zbawienia przez ,,tchnienie sadu i tchnienie pozogi”
(w. 4). Wtedy wladnie przyjdzie na Synaj Jahwe w obloku, udzielajac wszyst-
kim zgromadzonym na Syjonie bezpieczenistwa, pokoju i zbawienia (w: 5n).
Wiersz 4 nasuwa jednak powaine trudnosei interpretacyjne. Tekst hebrajski
tego wiersza moéwi, ze Jahwe stworzy oblck nad zgfomadzonymi na Syjonie.
Natomiast przeklad grecki (LXX) méwi o przyjéciu Jahwe w obloku. Wielu
egzegetéw poprawia tekst hebrajski w oparciu o LXX; gdyz wzmianka o stwo-
rzeniu obloku bylaby w Pidmie §w. zjawiskiem wyjatkowym i niezrozumialym.
Jednak nie jest to zdanie calkiem sluszne, gdyz Ps 105,39 zdaje sie sugerowad,
a raczej stwierdzadé, ze fakt ,,stworzenia’ obloku nie jest w Pidmie §w. odo-
sobniony. To sklonilo pewnych egzegetéw do tego, ze powrdeili do brzmienia
tekstu hebrajskiego. Tym bardziej, ze nie ulega watpliwodel, iz Iz 4,2 -6

L Por. L. Stachowiai: Hisforic i eschafologia w provokéw. ,.Roeczniki Teologiczrno-
-Kanoniczne” 18:1971 z. 1 s. 9.

52 Zob. tamze s. 90n.

53 Por. J. Drozd: Ksiegn Joeln. W: Pismo Swigie Stavego Testamentu. Red. 8. Lach.
T. 12. Cz. 1. Ksiggi prorokdu mu@o/szﬂb Poznan 1968 s. 128; G. Fohrer: Geschwhte der
israelitischer Pelaq«on Berlin 1969 =. 273.

54 Zob. H. "Vildberger: Jesajo. Neukirchen 1966 s. 154—156.
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jest tekstem wuzietym z Deuteroizajasza i przeniesionym do pierwszych roz-
dzialéw ksiegi Izajasza®S, a Deuterozajasz uzywa slowa ,,stworzyé” (bard’).

Proroctwo zawarte u Iz 4,5n nie méwi tylko o obloku, lecz réwniez o dymie,
ogniu i blasku. Nie mozna wskaza¢ drugiego miejsca w PiSmie $w., gdzie
wystepowalyby te wszystkie elementy razem. Jednak stwierdzenie, ze oblok
bedzie widoezny za dnia, a ogiert i blask w nocy, kieruje nasza uwage na
Wj 13,2In1 Lb 9,15 —18. Teksty te méwia o wedréwee Izraela przez pustynie.
Wezmianka o dymie i ogniu nawigzuje z kolei do miejsc opisujgcych teofanie:
Rdz 15.17; Wj 19,18; 20,18; Ps 18,9. T wreszcie uzycie okreélenia ,,blask”
nawigzuje do wstepnej wizji proroka Ezechiela (1,4) i do Ps 18,13. Widzimy
wiec, Ze opis teofanii u Iz 4,5n jest ,stopem’ réinych tradycji i tekstéw3e,

Wydaje sie, ze kluczem do zrozumienia calego proroctwa, jak i symboliki
obloku jest wyjaénienie tresci teologiczne] zawarte] w stowie bard’ : ,,stworzyl”.
U Deuteroizajasza wyraza ono przede wezystkim bezwzgledns wiadze Boga
nad kazdym czlowiekiem i kazda rzecza. Wladza ta wyplywa z potegi stwor-
cze] Boga (Iz 40,26.28; 42,5; 45,7.18; 54,16). Ta potega stwércza i wladza
Boga sa z kolei gwarancja Jego skuteczne] dzialalnodei zbawczej®?. Dlatego
tez 1 taki akt zbawecazy, jak wyprowadzenie Izraela z niewoli egipskiej, jest
okredlony terminem bara’ (Iz 41,20; 43.17; 45.8; 48,7)°%. U Tritoizajasza
spotykamy ten termin tylko dwa razy: 57,19; 65,17n. Pierwszy tekst mowi
o tym, Ze usta poboznych beda rozbrzmiewaly dziekczynieniem za ,,stwo-
rzenie” im pokoju, a drugi zapowiada stworzenie nowych niebioséw i nowej
ziemi, jak réwniez napelnienie Jerozolimy i jej mieszkaticéw weselem. O gle-
bokiej treéci teologicznej tych tekstéw Swiadezy najlepiej fakt, ze nawiazuje
do nich bezposrednio Nowy Testament. Sw. Pawel méwiac o skutkach zjed-
noczenia wszystkich przez Jezusa stwierdza, ze dzieki swej mece przynidsl
On wszystkim pokdj (Ef 2,17), a dla wyrazenia tej prawdy uiywa sléw z Iz
57,19. Drugi tekst wykorzystuje Sw. Jan w Apokalipsie, w" opisie nowego
stworzenia i Jeruzalem Niebieskiego. w ktérvm nie bedzie placzu, lecz za-
panuje rado$é i pokdj (21,4 —4). W takim kontekécie teologicznym oblok,
o ktérym méwi Iz 4.5n, wyraia zbawcze dzielo Boze, ktére zapewnia wy-
branym bezpieczenstwo i pokdj. Dziela tego dokonuje moec Boza, bronigca
wybranych przed wszelkim niebezpieczefistwem i cierpieniem.

Wezystkie teksty, méwiagee o Jahwe nadchodzacym z oblokami (np.
Iz 19,1; Ps 104,3: 2 Sm 22,12; Ps 97,2), przygotowuja w literaturze apokalip-

5% Zob. B. Duh m: Das Buch Jesajo. Gottingen 1968 &, 51—54: G. von Ra d: Teologia
dell’ Awntico Testamenio. T. 2. Brescia 1974 = 196—19%.

¢ Por. Wildberger, jw. & 160.
7 Pox. Stublmuselier jw. s 212n.

*® Tamze s. 70—73; por. K. H. Bern hardt: bore’. W: Theologisches Warterbuch zuin
Alten Testament. Red. G. J. Botterweek, H. Ringren. T. 1. Stuttgert 1973 kol. 775n.
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tycznej obraz Syna Czlowieczego, praychodzacego z oblokami niebieskimi
(Dn 7,18)°°. Zanim zajmiemy sig zmnaczeniem teologicznym tego obrazu,
o szozegllnie znaczeniem oblokéw, zwrdéémy uwage na pewne zalozenia
apokaliptyki w ogdle. Apokaliptyka zasadniczo zajmuje sie biegiem historii
fwiata z punktu widzenia religijnego®®. Wedlug zalozenn apokaliptyki te-
razniejszofé jest podlegla zhu, co nieuchronmnie prowadzi do katastrofy, ktéra
z kolei bedzie przygotowaniem do lepszego ,,przyszlego wieku''¢t. Apokalip-
tyka, w oparciu o dane zapowiedzi prorockie, chce wyjasnié¢ trudna sytuacje
religijno-polityczng panujaca wspélezednie i nakredlié obraz prayszlego wyz-
wolenia®?. W Ksiedze Daniela wybawienie ma jednak charakter pozaziemski.
Nie oczekuje sie odnowienia krélestwa izraelskiego, lecz nadejscia Krélestwa
Niebieskiego. Zostanie ono zrealizowane wskutek interwencji Bozej. W czasie
sgdu Boiego éwiat grzechu i zla zostanie zniszczony i wtedy wladza zostanie
oddana sprawiedliwym®3. Te wlaénie problemy sg przedstawione w interesu-
jacym nas siédmym rozdziale Ksiegi Daniela®*. Opisana w nim jest wizja,
w ktérej prorok oglada ogromne bestie wylaniajace sie ze wzburzonego morza
(7.2—8). Posiadaja one potege i wladze niszczycielskg. Oznaczaja. czterech
bezboznych kréléw i ich krélestwa (7,17 —24). Jednak Przedwieczny osadzil
je, odebral im wladze i przekazal ja Synowi Czlowieczemu na oblokach nie-
bieskich (7,13n). My$l gléwna tej wizji jest stosunkowo latwa do uchwycenia:
po dokonaniu sadu przez Boga nad potegami przeciwnymi Mu zapanuje
uniwersalne krélestwo $wietych Najwyzszego™®5. Jest to proroctwo o cha-
rakterze mesjafiskim, a w swej tredci teologicznej siega az do Rdz 3,15°°.

Co moga oznaczaé oblcki w takim kontekécie literackim i teologicznym ?

Zdaniem niektérych egzegetéw sluza one do zobrazowania przeciwienstwa,
jakie istnieje miedzy krélestwami i potegami ziemskimi a Krélestwem Swie-
tych. Krélestwa przeciwne Bogu pochodza z ziemi, gdy tymczasem Krd-
lestwo Swietych, ktére bedzie powszechne i wieczne (7.14), pochodzi z nieba,

%% Zob. X, Léon-Dufour: Nude. VIB kol. 847,

6% Por. L. Stachowiak: Ksiegi prorokdw starszych. W: Wsigp do Pisma swigiego. T. 2.
Wstep do Starego Testomeniw. Red. S. Lach. Poznaxi 1973 s. 496.

} 61 Zob. tegod: Apokalipsa i eschatologia w progu ery chrzescijaiishie]. ., Ateneun Kapladskie”
63:1971 nr 376 s. 62.

€2 Tamie s. 5%n.

€3 Tamie o. 67n.

4 Por. R. Marliow: The Son of Man in Recent Journal Literature. ,, The Catholic Biblical
Quarterly” 28:1966 =. 20—30; F. Borseech: The Son of Man. ,,Anglican Theclogical Rewiew'
45:1963 . 174—190.

€ C. Jakubiec: Stare ¢ Nowe Praymierze. Warszaws 1961 s. 131,

€ Por. Stachowialk: Daniel, jw. 5. B00; Jakubieo, jw. s 137142
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co wyraza wlasnie symbolika oblokéw®”. Obloki sa wiec tutaj symbolem
rzeczywistosei ponadziemskiej — symbolem samego nieba®®. A. Feuillet
stwierdza, ze w wizji Daniela nalezy rozréznié dwie sceny. Pierwsza — na-
danie inwestytury Synowi Czlowieczemu — dokonuje sie w niebie, czego
znakiem sa obloki. Druga scena to wykonanie na ziemi wyroku nad potegami
przeciwnymi Bogu®. '

Symbolka obloku w naszym tekécie ma réwniez szezegdlne znaczenie
w stosunku do Syna (Czlowieczego, ktéry z nim przychodzi. Egzegeci, odwo-
iujac sig do tekstow Pisma §w., w ktérym obloki towarzysza teofaniom Jahwe,
stwierdzaja, Zze uw Dn 7,13 wskazujg one na béstwo Syna Czlowieczego™®.
Jednak nie moina stawiaé zbyt kategoryeznie takiego wniosku, gdyz ,,mono-
teistyczna religia izraelska nie dopuszezala istnienia jakiejkolwiek istoty
nadiiemskiej réwnej Bogu’7!. Dlatego racze] méwi sie o charakterze nad-
ziemskim Syna Czlowieczego przychodzacego z oblokami™. Niektérzy ida
dalej i méwia o Jego preegzystencji’®, o pochodzeniu nadprzyrodzonym’#,
czy nawet o atrybutach Boskich’. '

Nalezy jeszeze podkreslié to, ze Syn Czlowieczy przychodzacy na , oblo-
kach niebieskich wystepuje jako odnowiciel Bozego porzadku’®. Postaé
Syna Czlowieczego jest przeciwstawiona czterem bestiom wylaniajacym sie
z morza. Zostaja one pokonane, a wladze otrzymuje Syn Czlowieczy. I tutaj
nalezaloby réwniez zwrdci¢ uwage na symbolike morza jako pierwotnego
chaosu i siedliska bestii, ezyli sil wrogich Bogu. Poprzez te obrazy i symbole
teologia rozdzialu siddmego Ksiggi Daniela laczy sie z teologiy stworzenia
Swiata, czyli wyprowadzenia go z ‘pierwotnego chaosu, 1z teologla zbawienia,
ktérej typem bylo wyprowadzenie Izraela z niewoli egipskiej i przeprowa-
dzenie plzez Morze szwone Obloki w takun Lonteksme teologicznym

87 Por. J. Goettesberger: Das Buch Daniel. Bonn 1928 5. 36 H Junker: Unter-

suchungen tiber literarische und exegetische Probleme des Buches Daniel. Bonn 1932 5. Gln.
"8 Por. P. G. Rinaldi: Daniele. Torino 1962 5. 107n; H. Bietonhard: Die himm-

lische Welt im Utrchristentum wnd Spitjudentum. Tibingen 1951 s. 80—82.

9 Zob. A. Feuillet: Le Fils de 'Homme de Daniel et ln tradition bibligue. ,, Revue Bi-
blique” 60:1953 =. 185. )

CPor.J. Lin d e r: Commentarius in libram Dondel, Parisits 1938 5. 310; F. Roslanieo:
Mesjasz wedlug prorociw Starego Testamentu. Warszawa 1923 s, 221. :

W JTakubiec, jw. 5. 140.

72 Por. R. Bulimfann: Theologic des Neuen Testaments. Tﬂbmoen 1948 s.33; 8. Lach:
Genezn mesjunizmu diblignego. ,,Buch Biblijny i Liturgiczny’ 1970 nr 4—8 s. 117n‘

3 Zob. H. Gressmann: Der Messias. Gotbingen 1929 s, 401; Rinaldi, jw. 5. 110.

R, B. Y. Scoti:, Behold He Oometh with Clouds”. ,,New Testament Studies’ 5:1958
s, 127—132. -

TSK. E. Zawiszewski: Mesjonizm w ksiedze proroka Doniela. ,,Roczniki Teologiczno: |
-Kanoniczne” 9:1962 z. 1 s, 19—21,

76 Por. Luzarragas, jW’» 5. 201n.
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wskazywalyby na-to, ze Syn C(zlowieczy zostal obdarzonv moca, potega
i wiladza Boza, dzieki czemu moze dokonaé¢ odnowienia, czyli zbawienia
$wiata. Takim wlaénie przedstawil sie Chrystus, stosujac proroctwo Dn 7,18n
do swojej paruzji: ,,Wowezas ujrza Syna. Czlowieczego, praychodzacego
W Qb}ckaeh Z Wi ielka moeg 1 dmalg (Mk 13,26).

Na zakonczenzet-euo a»rtvku}u mozna stw.erdzi¢, ze oblok w Starym Testa-
mencie wyraza zhawczg obecnogé Boga w dziejach Izraela, jak réwniez w his-
torii calego $wiata. Ta zbawcza obecnodé przenika kazda dziedzine zycia
narodu Wy branege. Na Synaju Bég, zjawiajac sie w obloku, daje tworzace]
sie spolecznosei izraelskiej pierwsze prawa i zawiera z nig przymierze. Przez
to przymierze Bég zobowiazuje sle opiekowaé Izraelem, pod warunkiem, ze
Tzrael zachowa Jego wole wyrazong w Prawie. Bég czuwa, aby naréd wy-
brany byl wierny objawionemu Prawu 1 dlatego zjawia sie czesto w obloku
przy Namiocie Spotkania, aby upominaé, sadz ¢ i karaé¢. W tych objawieniach
najezesciej jest podkreélana éwietodé i nieprzystepnosé Boga.

Niemniej Bég wywiazuje sie wiernie z obowiazkéw Opiekuna, a raczej
G;e& narodu wybranego. Od- wyjécia Izraela z niewoli egipskiej, poprzez
jego wedréwke przez pustynie, Bég zjawiajacy sie w obloku chroni swdj
naréd od wszystkich niebezpieczenistw. Dokonuje tego skutecznie, gdyz jest
Bogiem wszechmoenym i stworzycielem #wiata. Jednak skutecznodé tej
opieki jest zawsze uzalezniona od wiernosci Izraela wobec Jahwe, o czym
swiadeza niekiedy tragiczne dzieje Arki Przymierza i calego narodu, szezegdl-
nie w walce z Filistynami.

Poprzez zjawiajacy sie oblok zaznacza réwniez Bég swoja zbaweza obec-
noéé w tak waznym momencie dziejéw Izraela, jakim bylo poéwigceﬂie dwig-
tyni Salomonowej. Po§wiecenie to bylo zarazem utrwaleniem dynastii Dawida
na tronie izraelskim (1 Krl 8,12—21). Wiazalo ono przymierze zawarte przez
Jahwe z domem Dawida (2 Sm 7), z przymierzem zawartym na Synaju.

Réwniez w czasach eschatologicznych oblok bedzie wyrazal karzacg 1 za-
razem zbawczg obecnoéé Boga; bedzie WQkasza} na moe i chwale Boga jako
Stworzyciels 1 Zbawiciela éwiata.

THE CLOUD IN THE OLD TESTAMENT AR A SIGN OF THE
SAWING POWER OF GOD WORKING IN THE
HISTORY OF ISRAEL

SUMMARY

In the history of Israel the sswing work of God was basically connected with holy places,
the mount of Sinai, the Ark of the Convenant, the Tent of Meeting and the Temple. The cloud
appearing in those places expressed that very presence and work of God. The cloud, a characte-
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ristic element of the universe for the Semite, revealed God as the creator of the universe and
the supreme lawgiver. Further attributes of God that follow from His creative power are: Ho-
liness, Inaccessibility and Justice. God appearing in a cloud instructed the chosen people, besto-
wed His spirit on them, judged, rewarded and punished them. Also outside the holy places,
in particular dufing the erossing of the Red Sea and the journey of Israel through the desert,
Yod’s saving work is represented by the appeavance of a cloud. The cloud that protects Israel
represents God as the Lord of nature and the conqueror of all hostile powers. The symbolism
of the cloud is drawn from the natural phenomenon of the thunderstorm, which in the Semites’
opinion 1s the fullest expression of God’s powser. In apocalyptic texts describing the escha-
tologieal salvation the cloud expresses the creative power of God, which puts the world in order,
raises it from the state of primeval chaos and at the end of time establishes eternal order and
peace.




Ks. JOZEF WILK

ZNACZENIE- PUSTYNI W 12 ROZDZIALE APOKALIPSY

Przejécie Izraelitéw przez pustynie z Egiptu do Ziemi Obiecanej bylo dia
narcdu wybranego n'e tylko epizodem historycznym. Wydarzenia Wyjseia
gleboko wrosly w historie tego narcdu i w jego zycie. W pewien sposéb ksztal-
towaly je. Znalazly odzwierciedlenie w kulcie Starego Przymierza. Czasy
pustyni byly czasem niew.erncéei, do$wiadezen, ale i czasem szezegdlnej
opieki Bozej. Wraca do nich wspomnieniem pobozny Izraelita. Nawiazywali
do nich prorocy i psalmidei aktualizujac je. Ukazywali wydarzenia czaséw
pustyni jako powtarzajace sie w zyciu calego narcdu i poszezegélnyeh jed-
nostek.

Autorzy Nowego Testamentu widzieli w wedréwee Izraelitéw przez pusty-
nie obraz zyca nowego Ludu Bozego, nadajac okreSleniu ,,pustynia’ zna-
czenie typologiczne, duchowe, Stad tez zainteresowanie egzegetéw ty tematy-
ka'.

Prredmiotem naszego studium bedzie maly wycinek tego zagadnienia;
bedzie to rozwazanie na temat tresci symbolu pustyni dotyczgce 61 14 wiersza
w 12 rozdziale Apokalipsy, ukazujacym wizje Niewiasty obleczonej w slorice:

.,A Niewiasta zbiegla na pustynie, gdz'e ma miejsce przygotowane przez
Boga, aby ja tam zywili przez tys'ac dwiecie szeécdziesiat dni “(Ap 12,6);

.1 dano Niewie$cie dwa skrzydia orla wielkiego, by na pustynie leciala
do swojego miejsca, gdzie jest Zywiona przez czas i czasy i polowe czasu,
z dala od weza” (Ap 12,14).

P Zob.R. T. Anderson: The Réle of Desert. ,, The Journal of Bible and Religion” 27:1958
8. 41—44; B. R, Bater: The Church in the Wilderness. The Murmuring Motifs in the Wil-
derness Traditions of the Old Testament. Nashville—New York 1968; P. Bonnard: Lo signi-
fication du désert selon Nouveau Testament. W : Hommage ef reconnuissance o K. Barth. Paris 1946;
R. W. Funk: The Wilderness. ,,Journal of Biblical Literature’ 78:1959 s. 2056—211; C. J.
Nesny: Désert. ,,Catechistes” 45:1981 s. 17—24; P. Recuero: Il ,,deeiérto” en Isaias.
s, Miscslanea Arabicos v Hebraicos” 6:1958 s. 131—134; E. Testa: Il deserto come ideale.
.»Studii Biblici Franciscani Liber Annuus” 7:1956 8. 5—52; J. 8 t e i m a n n: Soiné Jean Bubtiste
eof la spéritualité du désert. Paris 1957; A. S t o ¢ k: The Way in the Wilderness. Exodus, Wilderness
and Moses Themes in OF and New. Collogeville Minnegota 186%; W, W ie be: Die Wistenzeir
als Typos der messianischen Heilszedt. Gotbingen 1943, -
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ristic element of the universe for the Sémite, revealed God as the creator of the universe and
the supreme lawgiver. Further attributes of God that follow from His creative power are: Ho-
liness, Inaccessibility and Justice. God appearing in a cloud instructed the chosen people, besto-
wed His spirit on them, judged, rewarded and punished them. Also outside the holy places,
in particular dui'ing the erossing of the Red Sea and the journey of Israel through the desert,

God’s saving work is represented by the appearance of a cloud. The cloud that protects Israel
represents God as the Lord of nature and the conqueror of all hostile powers. The symbolism
of the cloud is drawn from the natural phenomenon of the thunderstorm, which in the Semites’
opinion 1s the fullest expression of God’s power. In apocalyptie texts describing the escha-
tological salvation the cloud expresses the creative power of God, which puts the world in order,
raises it from the state of primeval chaos and at the end of time establishes eternal order and
peace. .
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ZNACZENIE' PUSTYNI W 12 ROZDZIALE APOKALIPSY

Przejécie Izraelitéw przez pustynie z Egiptu do Ziemi Obiecanej bylo dla
narodu wybranego n'e tylko epizodem historycznym. Wydarzenia Wyjéeia
gleboko wrosty w historie tego narcdu i w jego zycie. W pewien sposéb ksztal-
towaly je. Znalazly odzwlerciedlenie w kulcie Starego Przymierza. Czasy
pustyni byly czasem niew.erncéci, dodwiadezen, ale i czasem szezegdlnej

opieki Bozej. Wraca do nich wspomnieniem poboiny lzraelita. Nawigzywali
do mich prorocy i psalmigei aktualizujac je. Ukazywali wydarzenia czaséw
pustyni jako powtarzajace si¢ w zyciu calego narcdu i poszezegélnych jed-
nostek.

Autorzy Nowego Testamentu widzieli w wedréwee Izraelitéw przez pusty-
nie obraz iycla nowego Ludu Bozego, nadajac okrefleniu ,,pustynia” zna-
czenie typologiczne, duchowe, Stad tez zainteresowanie egzegetéw tg tematy-
ka'.

Przedmiotem naszego studium bedzie maly wyecinek tego zagadnienia;
bedzie to rozwazanie na temat tresci symbolu pustyni dotyczgce 61 14 wiersza
w 12 rozdziale Apokalipsy, ukazujacym wizje Niewiasty obleczonej w sloniee:

A Niewiasta zbiegla na pustynie, gdz'e ma miejsce przygotowane przex
Boga, aby ja tam zywili przez tys'ac dwiefcie szedldziesigt dni “(Ap 12,6);

.1 dano Niewiedcle dwa skrzydla orla wielkiego, by na pustynie lecials
do swojego miejsca, gdzie jest Zywiona przez czas i czasy i polowe czasu,
z dala od weza” (Ap 12,14).

tZob.R. T. Andoerson: The Réle of Desert. ,, The Journal of Bible and Religion” 27:1959
8. 41—44; B. R. Bater: The Church in the Wilderness. The Murmuring Motifs in the Wil-
derness Traditions of the Old Testament. Nashville—New York 1968; P. Bonnard: Lo signi-
Jieation du désert selon Nouveau Testament. W : Hommage et reconnotssance o K. Barth. Paris 1946;
R. W. Funk: The Wilderness. ,,Journal of Biblical Literature’ 78:1959% s. 2056—211; C. J.
Nesny: Désert. ,,Catechistes” 45:1861 s. 17—24; P. Recuero: ¥l ,,desiérto” en Isaias.
.. Miscelanea Arabicos v Hebraicos” 6:1958 s. 131—134; BE. Testa: Il deserto come ideale.
.,Studii Biblici Franciscani Liber Annuus” 7:1956 8. 5—52; J. 8 t e im a n n: Saind Jean Bubiiste
of Ja spiritualité du désert. Paris 1957; A. S t o ¢ k: The Way in the Wilderness. Exodus, Wilderness
and Moses Themes in OF and New. Collegeville Minnesota 1869; W. Wiebe: Die Wusfeme@f
als Typos der meeswmschen Heilszeit. Gottingen 1943, :
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Wiersze te lacza sie treciowo. Wiersz 6, mdwiacy o ucleczcee niewiasty
na pustynie, na miejsce, ktére Bég jej przygotowal, jest zapowiedzig bardzie]
szozegdlowego opisu w wierszu 14, Wiersz 14 konkretyzuje sposéb tej ucieczki,
ktéra dokonana zostala przez uniesienie niewiasty na skrzydlach wielkiego
orla. ‘ _ .
Interpretacje egzegetéw doszukujacych sie treéci znaczenia pustyni we
wspomnianych wierszach mozna sprowadzi¢ do nastepujacych:

a) Plerwsza z nich w ucieczce niewlasty na pustynie widzi symbol ucieczki
chrzedcijan z Jerozolimy do Pelli podezas wojny zydowskiej z RzymianamiZ.

b) Opina druga dopatruje sie w pustyni symbolu nieba jako miejsca
pmygotowanego dla niewiasty przez Boga’.

9] Vﬂ’ed%ug opinii trzeciej pustynia mialaby byé symbolem raju jako miejsca
pobytu pierwszej niewiasty — Ewy?*

d) Czwarta opinia uwaza puetvm@ za symbol kary, polegajacej na roz-
proszeniu narodu zydowskiego®.

e) Wreszcie opinia, ktéra zostanie przedstawiona i uzasadniona w ni-
‘niejszym artykule, chce widzie¢ w pobycie niewiasty na pustyni symbol
opieki Bozej nad Kodciclem, pojetym szeroko — obe;mu;gegovm synagoge
1 Kogeiél Chiystrscwy®.

Zwolennicy kierunku eklezjologicznego, wiazacy ucieczke niewiasty na
pustynie z ucieczks -chrzedcijan do Pelli zapominajg, Ze rozdzial 12 Apoka-

lipsy miedci catodé loséw Kosciola az po dzient ostateczny, a nie tylko nie-

wielki wyeinek jego historii. Wynika to z samego charakteru literackiego
dziela. Ksiegi bowiem apokaliptyczne cechuje bogactwo obrazéw i symboli,

2 Zob. np. E. B. Allo: L'Apocalypse. Paris 1933 r. 174—199; M. E. Boismard:
Notes sur L' Apocalypse. ,,Revue Biblique” 59:1952 s. 161—181; H. M. Fér e t: Die Geheime
Offenbarung des Hi. Johannes. Dusseldorf 1955 s. 20In; J. Bover: Una censure della inter-
pretazione mariologica del Protoevangelio (Gen 3,15) dimostrata. ,,Gregorianum’ 5:1924 s. 573;
A.M.Dubarle: La Femme couronnée Ap 13. W: Melange Riblique en Ihonneur de A. Robert.
Paris 1955 & 517; W. Schmauch: Orte der Offenbarung und Offenbarungsort im Neuer
Testament. Goéttingen 1956 s. 33; L. Stefaniak: Interpretacja 12 rozdzialu Apokah'psy
w Swictle historii egregezy. Poznahi 1957.

3 Zob. J. Bonnefoy: Les interpretations ecclesiologiques du chapitre douziéme de l’Apo-
calypse. ,, Marianum® $:1947 5. 214n; T. Gallus: Scholion ad ,mulierum’” Apocalypseos
(12,1). ,,Verbum Domini” 30:1952 s. 338; M. Jugie: La mort et I’Assomption de la Sainte
Vierge. Citta del Vaticano 1944 s. 27n.

4 Zob. B. Le Frois: The Woman clothed with the sun (Ap 12)-individuel or collective?
An exegetical Study. Roms 1954.

SZob.J. Kosnetter: Die Sonnenfrow (dp 12,1—17) in der neueren Ewegese. Wien 1952;
J. Bickenberger: Dic Messias Muitter im I2-ten Kapitel der Apocalypse. ,,Tibingen Theo-
logische Quartalschrift’ nr 126 (1646) s. 411.

¢ Por. G. Turbessi: Il , deserto” nella B@bbw. o vite Christiana’ 26:1956 s. 343.
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za pomocyg ktérveh autor wyraia prawdy religijno-moralne”. Stad tlumaczen'e
ucieczki n'ewiasty na pustynie nie mozna ograniczaé¢ do ucieczki chrzedcijan
w czasie wojny zydowskiej, a w konsekwencji sama pustynia nie moZe ozna-
czaé Pelli.

Trudnogei nasuwa réwniez opinia druga, widzaca w pustyni symbol
nieba. Na podstawie wiersza 5 wynika, ze miejscem pobytu Syna niewiasty
jest niebo. Tymezasem wiersz 6 podaje nam nastepujacy relacje: A niewiasta
‘uciekla na pustynie’. Miejsce, do ktérego chroni sie niew.asta, jest
inne niz to, do ktérego porwany jest Syn niewiasty®. A wiec nie mozna tych
miejse utozsamiaé i skoro jednym jest niebo, drugie juz nim byé nie moze.
Konsekwentnie i pustynia z wiersza 14, gdzie niewiasta jest uniesiona na
skrzydlach wielkiego orla, nie oznacza nieba. Obrazy bowiem z wlersza 6
i 14 tresciowo Scéle sie ze soba lgczs.

Tlumaczenie B. Le Frois®, usilujace wykazad, Zze pustynia w 12 rozdziale
Apokalipsy jest symbolem raju ziemskiego, zasadza sie na pow.gzaniach ze
sceng kuszen'a w raju, wedlug relacji Rdz 3,1 —23. Obok podobiefistw —
zarysowuja sie jednak réznice w opisie miejsca ra}skiego i pustyni. Podezas
gdy raj jest miejscem pobytu weza, pustynia jest ,.z dala od obecnosdei weza’.
Ponadto waz w raju moze szkodzi¢ niewiedcie i W rzeczywistodei szkodzi.
Tymezasem w naszym wypadku pustynia jest miejscem schronienia dla
niewiasty, gdzie waz jej juz szkodzié nie moze. Dziwna tez i bez podstaw
bylaby ucieczka spolecznosei wiernych przed atakami smoka do raju ziems-
kiego, gdzie wlaénie pierwsi rodzice zostali przez niego zwyciezeni i gdzie
on rozwija swa dzialalnosé.

Stanowisko J. Sickenbergera'® i J. Kosnettera'!, doszukujace si¢ w pusty-
ni symbolu kary, nie ma uzsadnienia w tekécie. Wyrazem kary sg ataki przesla-
dowcze smoka, przed ktérymi niewiasta chroni sie na pustynie. Pustynia

7 Zob. Allo, jw. s. CLXXXII; J. Bounsirven: Ldpocalypse de Saini Jean. Paris
1951 s. 33.

8 Por. Dz 8,39; 1 Tes 4,17; 2 Kor 12,2.4; ApMz 37; 3—4 Hzd 5,6; Mdr 4,7.10.11; Zob. W.
Foerster: Harpadzo. W: Theologisches Wirterbuch zum Alten Testament I—IV. Red. G. Kittel,
G. Friedrich. Stuttgart 1933—74. T. 1. s. 471 n. (dalej skrét TWNT); W. B a uer: Harpadzo.
W tegoz: Griechisch-deutsches Wirterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der dbrigen
urchrisilichen Literatur. Berlin 1963 kol. 215n. (dalej skrét WNT); F. M. Braun: La Femme
et le Dragon. ,,Bible et Vie Chrétienne” 7:1954 5. 66; L. Cerfaux, J. Cambier: L'dps-
calypse de Saint Jean lue aux Chrétienne. Paris 1855 s. 105. W wielu miejscach Nowego Testa-
mentu niebo nazwane jest tronem Bozym (Mt 5,34; 23,22; 19,28; 25,31; Lk 1,32; Hbr 4,14;
Ap 4: 5,13;: 7,10). Por. 0. Schmitz: Phronos. TWNT 3 s. 165; W: B auer: Thronos. WNT
kol. 719.

% The Woman clothed, jw. s. 181.

10 Die Messias Muiter, jw. s. 411.
it Die Somnenfrau, jw. s. 103.
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wobec tego jest schronieniem dla niewiasty, a nie kara. Potwierdza to dobitnie
$wiadectwo wiersza 6, okreflajace pustynie jako , miejsce przygotowane
przez Boga”. Wyrazenie to w Pidmie §w. ma zawsze znaczenie szczegélnej
opieki Bozej, a n'e kary!'?. Interpretacji pustyni jako kary Bozej sprzeciwia
sie takze relacja wiersza 14, gdzie pobyt niewiasty jest okreslony jako miejsce
.,z dala od obecnosei weza”. Pustynia zatem jest tutaj miejscem,; gdzie smok
nie moze juz szkodzi¢ niewiedcie. Skoro motywem ucieczki niewiasty na
pustyn’e jest bezpleczenstwo, nie ma miejsca na kare Bozg, ktérej przejawem
bylo zycie narodu izraelskiego w diasporze.

Tlumaczenia powyizsze okazaly s'e niewystarczajace. Nalezy wiec szukad
rozwigzan'a, ktére najtrafniej objasn‘aloby, zgodnie z tekstem i kontekstem,
znaczen‘e symboliczne pustyni z wizji niewlasty w Ap 12,1—18. Ocena kry-
tyezna przedstawionych opinii podsuwa mysl, ze ucieczka niewiasty na pusty-
ni¢ zdaje sie raczej wskazywad na opieke, jaks roztacza Bég nad uciekajaca.
Przejawy podobnej opieki najdobitniej wystapily w przejéciu narodu wy-
branego przez pustyne. Do ttego przej$cia wydaje sie nawigzywaé¢ autor
Apokalipsy. Wskazuja na to obrazy zaczerpniete z relacji o wedréwee Izraeli-
téw po pustyni, ktérymi postuguje sie on w opisie ucieczki niewiasty. Wy-
razng aluzje do pobytu Izraela na pustyni stanowia takie elementy wizji
niewiasty, jak: ,skrzydla wielkiego orla” unoszace niewiaste na pustynie,
,,Eywienie niewiasty” na pustyni, pobyt na ,,miejscu przygotowanym’ oraz
pewne analogie, jak pojawienie sie weza i1 woda jako elementy wrogie dla
niewiasty.

I Symboliczna tresé¢ poszezegdinych elementéw wizji

i L SERZYDLA WIELKIEGO ORELA" UNOSZACE NIEWIASTE NA PURTYNIE

W Nowym Testamencie okreslenie ,pustynia’” bardzc czesto wystepuje
w reminiscencjach wydarzetr ze Starego Testamentu z nia powigzanych.
Wydarzenia te odnoszg si¢ przede wszystkim do pobytu narodu izraelskiego
na pustyni, gdzie symbolizowala ona juz to kare za nieposluszefistwo na-
kazom Bozym??®, juz to czas laski i opleki Bozej nad narodem wybranym?'<,

12 Por. P. Kettor: Die Apohalypse. Feoiburg +.Br, 1942 5. 180; A. Feuille t: Hiudes
Johannigues. Paris 1962 s, 297. : .

13 Por. 1 Kor 10,56--11; Hbr 3.8; Zob. Turbessi, jw.s. 368; J. Monchanuin: La
Spiritualité du désert. ,,Dieu Vivant” 1:1945 5. 45—52. :

i Por. Dz 7,365 13,18; J 3,14; 6,31.49; Dz 13,18.
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W Ap 12,1 —18 pustynia jest miejscem, na ktérym niewiasta szuka schro-
nienia i gdzie Bég darzy ja szczegdlna opieka wobec grozacego niebezpieczen-
stwa ze strony smoka!®. Obraz ten znajduje swoje podobiefistwo-w opisie
pobytu na pustyni narodu wybranego po uwolnieniu go z Kgiptu i przejsciu
przez Morze Czerwone'®. Swiadeza o tym elementy wprost zaczerpniete
z opisu Wyjdcia. '

Apokalipsa cala przepojona jest typologia Wyjscia i pobytu na pustyni'’.
Typologia ta znalazla swoje zastosowanie takie w opisie pobytu niewiasty
na pustyni. F. M. Braun'®, poréwnujac obydwa obrazy, dochodzi do wniosku,
ze podobnie jak pielgrzymowal przez pustynie naréd Wyiara,ny, tak przez swe
- ziemskie wygnanie bedzie pielgrzymowal w drodze do niebieskiej ojezyzny
Koéeist Chrystusowy, a w czasie tej pielgraymki bedzie mu towarzyszyla
zawsze pomoc i opieka Boza.

Z opowiadania o przej$ciu narodu wybranego przez pustynie zaczerpniety
jest obraz ,skrzydel wielkiego orla”, na ktdérych niewiasta niesiona jest na
pustynie®’. Jak wiadomo, w Starym Testamencie skrzydia sg symbolem
szybkodci®®. Symbolu za$ wielkiego orla prorocy uzywaja na okreflenie Na-
buchodonozora®! czy tez faraonéw??. Obydwa wyrazenia, polgezone w obraz
skrzydet wielkiego orla, stanowia symbol moey i opieki Bozej nad narodem
wybranym?3. ~

Myél te podejmuje rowniez E. B. Allo, na podstawie paralel w Starym
Testamencie wykazujac, iz orzel jest symbolem bezpieczefistwa pod opieks
Boga?*. Natomiast C. Bruston pod symbolem orla widzi samego Boga, chociaz
uwaza, 12 sam obraz zaczerpniety jest z bliZej mezna,négo mitu?®. L. Gry
sadzi, Ze obraz ten pochodzi z Ps 55,9, gdzie przefladowany wierny prosi
o ,,skrzydla golebie”, by mégl podjaé ucieczke w niebezpieczenistwie®®. W
Apokalipsie obraz golebia zastapiony zostal, wedlug niego, przez orla, ktérym
jest Jahwe,

15 Por. O, Karrer: Die Geheime Offenbarung. Einsideln 1948 s, 107.
16 Zob. Wj 11,19; Por. A. T, Kédssing: Die Kirche und Marta. Ihy Verhdltnis im 12
Kapitel der Apokalypse. Diisseldort 1958 s. 156, )
Y Por. P. Prigent: dpocalypse 12. Histoire de l'exégese. Titbingen 1959 s. 143n.
8 Lg Femme et le Dragon, jw. s. 66
¢ Zob. Wj 18,4; Pp 32,10-—-12.
20 Pyt 28,49; 2 Sm 1,23; Jr 4,13
2L Bz 17,3.12: Jr 49,22
22 Py 17,7.15.
23 Wi 19,4; Pwt 32,10-—12; Por W. Bauer: Preryz. WNT kol 1442,
24 Iz 50,31; Wi 19,4; Pwt 32,11; WnbMz 10; Por. Dn 7.25; 12,7; Ap 11,a.3; 12,65 13,5.
25 Zob. Allo, jw. s. 185 .
26 Les chapitres 11 et 12 de U Apocalypse. ,,Revue Biblique” 31:1922 s, 211
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Doszukiwanie sie zrédla pochodzenia symbolicznego obrazu ,,wielkiego

orla” w mitologii jest zbytecznym trudem. Takze wysilki Gryego, zmie-

rzajace do przypisania autorowi .4pokalipsy zaczerpnigcie cbrazu z psalmu
i zamiane golebia na orla, chybiaja celu. Usilowania te nie sg potrzebne,
poniewaz obraz ten jest wierna kopia opisu przejscia przez pustynie z Wj 19,4
i Pwt 32,10—11. : :

Dawniej autorzy obraz skrzydel orla interpretowali duchowo: jako rece
Chrystusa rozciagniete na krzyzu, jako dwa Testamenty lub tez jako przyjscie
Eliasza czy innego z prorokéw, majacych sie ukazaé za czaséw Antychrysta®’.

- Thomaczenia te oparte sg raczej na sensie akomodowanym i nie majg
potwierdzenia w tekscie. Wladciwa interpretacja paralel Starego Testa-
mentu prowadzi do wniosku, ze skrzydla wielkiego orla oznaczaja szybkosé
i bezpieczenstwo, jakim Bég obdarzyl niewiaste.

Obraz ,,skrzydel wielkiego orla’ z Ap 12,14, na ktérych byla unoszona
niewiasta na pustynie, wiaze sie z symboliks Starego Testamentu. Zaczerpnie-
ty jest on z Pwt 32,10—12, gdzie skrzydla orla, ochraniajacego swe piskleta,
byly wyrazem opieki Bozej nad narodem izraelskim. Samo za$§ wyrazenie
,wielki orzel” wziete jest z przypowiesei Ezechiela (17,2 -7)%%.

Jeszeze blizsze podobiefistwo nie tylko obrazu, ale zawartej w nim tredci
istnieje miedzy obrazem skrzydel orla, unoszacych niewiaste na pustynie,
a opisem Ksiggi Wyjscia, gdzie Jahwe, przypominajac Izraelitom swoja nad
nimi opieke, stwierdza, iz niésl ich przez pustynie ku Ziemi Obiecanej, jak
orzel niesie swe male® .

U lzajasza (50,31) nowy Exodus jest réwniez przedstawiony w symbolu
skrzydel orla, jakie otrzymaja Izraelici, by powrdcié do ojezyzny z niewoli
babiloniskiej*®. Wizja Izajasza o powrocie synéw Izraelskich z Babilonii
znajduje swoje oparcie i pozostaje w fcislym zwiazku z wyjsciem narodu
wybranego z niewoli egipskiej3!.

Jak wida¢ z przytoczonych paralel Starego Testamentu, obraz ,,skrzydel
wielkiego orla” we wszystkich wypadkach nawiazuje do czaséw wyjscia
Izraelitéw z Egiptu przez pustynie do Ziemi Obiecanej. Réwniez w Ap 12,14
obraz ten jest nawigzaniem do czaséw Wyjécia i wyraza opieke Boza wobec
niewiasty, jak kiedy$ wobec narodu wybranego. ~

Takie zapatrywanie potwierdzaja inne elementy kontekstu, ktére takze
rzutuja na czas pobytu lzraelitéw na pustyni. ’

27 Por. Allo, jw. s. 185.

28 Por. Le Frois, jw. s. 182n; L. Cerfaux, J. Cambier, jw.s. 108.
2% Zob. Wj 19,4.

30 Por. Feuillet, jw. s. 291.

31 Turbessi, jw. 8. 352,
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2 ZYWIENIE” NIEWIASTY NA PUSTYNI

Drugim elementem wskazujaeym, Ze pustynia, bedaca miejscem ucieczki
niewiasty, symbolizuje przejscie Izraelitéw przez pustynie po wyjsciu z Egip-
tu spod ciemigzacej reki faraona, jest ,Zywienie” niewiasty na pustyni.

Obraz ten w Ap 12 pojawia sie dwukrotnie. Po raz plerwszy w wierszu 6
przy ucieczce niewiasty na pustynie: ,,A niewiasta uciekla na pustynie,
gdzie miala miejsce przygotowane przez Boga, aby ja tam zZywiono przez
tysiac dwiescie szed$édziesiat dni”. Po raz drugi wspomnienie o ,zywieniu”
niewiasty wystepuje w wierszu 14, réwniez w powiazaniu ze schronieniem
sie niewiasty na pustynie: ,,I dano niewiescie dwa skrzydla orla wielkiego,
aby uleciala na pustynie na miejsce swoje, gdzie ja Zywia przez czas i czasy,
i przez polowe czasu, z dala od obecnosci weza”.

., Zywienie”’ niewiasty jest zatem polaczone $cidle z czasem pobytu na
pustyni. Tu réwniez spotykaja ja doswiadezenia, jakie Bég dopuszcza w postaci
atakéw ze strony smoka. Okreslenie czasu jej pobytu na pustyni zapoiyczyl
autor Apokalipsy z proroka Daniela (7,25). Okres ten to symbol trwania
nieszezesé. Takiemu - okresowi préby i do$wiadezen zostal poddany Kodeidh
i przez nie majg przej§¢ jego wierni. W okresie préby nie zostana jednak
osamotnieni. Towarzyszy im bowiem ustawiczna pomoc Boza?’.

Pozytywny sens okresowi czasu pobytu niewiasty na pustyni, zaczerpnie-
temu z wizji Dan‘ela, nadaje przejaw opieki Bozej wyrazony w karmieniu
niewiasty. Caly bowiem ten czas: ,przez 1260 dni”’ wedlug wiersza 6 i ,,przez
czas 1 czasy i polowe czasu’’ wedlug wiersza 14 — niewiasta jest ,zywiona”
przez. Boga. Obraz , Zywienia’ niewiasty w polaczeniu z innymi elementami
wizji wyrazn'e wskazuje na czas pobytu na pustyni, gdzie Bég w sposéb
cudowny zywil naréd wybrany®?. Takie tlumaczenie jest zgodne réwniez
z symbolika czasu ,Zvwienia’” zécZerPnigteg z wizji Daniela. Czas bowiem
pobytu na pustyni jest czasem dodwiadczen zsylanych na naréd wybrany
przez Boga, a z drugiej strony czasem najpiekniejszych form Bozej dobroei.

A. Gelin®*, za H. B. Swete®5, pobyt niewiasty na pustyni i jej zywienie
wigze z ucleczka Eliasza na pustynie przed gniewem okrutnej Jezabeli
i z cudownym karmieniem go tam chlebem. Chociaz ze wzgledu na kontekst
nie wydaje sie sluszne, by pobyt niewiasty na pustyni i jej ,zywien'e” byt
odnoszony do malego epizodu z Zycia Kliasza, to jednak powiazanie takie

32 Por. Braun, jw. . 67.

33 Por. J. Guillet: Théme de la marche au désert dans I Ancien ei le Nowveau Testament.
».Recherches de Science Religieuse” 36:1949 s. 174.

34 I Apocalypse. W: Lo Soinge Bible. Ed. L. Pirot. Pariz 1946 s. 631.

35 The Apocalypse of Saint John, London 1909,
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wskazuje réwniez na opieke Boza, usymbolizowana w ,Zywieniu” niewiasty
na pustyni.

Zdaniem F. M. Brauna®® obraz pustyni i ,.zywienie”’ na niei niewiasty
3 ] y

wykazuje pewne podobieristwo do faktu, kiedy nardd wybrany, wyszedlszy
z Egiptu, cieszyl sie szezegllng opieks Bozg na pustyni, o czym juz napomk-
nieto. A. Feuillet wprost stwierdza, ze nawiazywanie w Apokalipsie do Wyjscia
nie moze budzié watpliwosei®”. Bowiem kiedy w Pidmie sw. wystepuje slowo
pustynia w znaczeniu religijnym, jak w omawianym tekscie Apokalipsy,
odnoszone jest ono do przejécia Izraelitéw przez pustynie w czasie drogi do
Ziemi Obiecane]. W Lidcie do Hebrajczykow, ktéry ma bardzo liczne pokre-
wiefistwa z Apokalipsq, chrzeScijanie, bedacy w drodze do szczefliwodei
wiecznej jako miejsca ich odpoczynku, poréwnani sa do Izraelitéw w drodze
do Ziemi Kanaan (Hbr 3,7 —4,11; 9,8; 10,20).

Zanotowany w Apokalipsie obraz ,karmienia” niewiasty na pustyni
nawiazuje do manny, ktéra Bdg karmil Izraelitéw w czasie ich drogi przes
pustynie. W czwarte] Bwangelii cud manny, wspomniany przez rozmnazanie
chleba, dokonany takie na pustyni, jest wyraznym typem sakramentu Bucha-
rystii®®. Mozna powiedzied, ze obraz ,Zywienia’” niewiasty z Apokalipsy
przypomina réwniez cudowny pokarm z czaséw pustyni, bedacy typem
pokarmu eucharystycznego. Podobnie sadzi R. Kraemer podkreflajac, iz
pomoc Boza, usymbolizowana w ,,zywieniu” nlew.asty, najbardziej przejawia
sie w udzielaniu cudownego pokarmu Koéciolowi. Pokarmem tym, o ktérym
wspomina $w. Jan w Apokalipsie, jest chleb mocy, pokarm eucharystyczny?°.

Z powyzszego wynika, ze tak jak przejawem opieki Bozej nad narodem
izraelskim bylo karmienie go cudowna manna, tak tu, w czasie ziemskiej
pielgrzymki, w dofwiadczeniach i przeciwnosciach, Kogciél karmiony jest
chlebem eucharystycznym, czego symbolem jest ,,iywienie” niewiasty na
pustyni. ’

3 POBYT NXE.WIASTY NA& ,,MIEJSCU PREZYGOTOWANYM™

Pismo éw. ugywa terminu , przygotowaé” na oznaczenie przygoto-
wania czegos*® lub kogoé*!. Czestc uzywany jest on w sensie religijnym na

3¢ Lo Femme et le Dragon, jw. s. 67,

%7 Etudes Johanwigues, jw. 297,

38 Zob. Guillet, jw. 177.

32 Por. R. K r & mer: Die Offenbarung des Jokannes in Gberzeitlicher Deutung. Wernigerode
1929 & 234n. )

40 Mt 22,4; 26,19; Mk 14,16; £k 22,8.13; 17.&; Flp 1.,22; Ap 16,12,

4“1 Dz 28,23; Ap 8,6; 19,7.
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oznaczenie zbawczej dzialalnosei lub przygotowania dokonanego przez Boga*?.
Takim miejscem przygotowanym przez Boga jest wladnie pustynia w Ap
12,6.14. '

Zwrot ,,miejsce przygotowane’ zachodzi jeszcze dwukrotnie w Piémie dw.,
uzyty w doslownym brzmieniu. W I Krn 15,3 mamy relacje o Arce Przymierza,
ktéra po zwyciestwie odniesionym przez Dawida nad Filistynami zostata
przeniesiona do Jerozolimy ,.na miejsce przygotowane, na miejsce swoje’.
We wspomnianym urywku Ksiegi Kronik zachodzg obydwa wyrazenia,
ktérymi okreélona jest pustynia w Ap 12: ,,miejsce przygotowane’ i ,,miejsce
swoje”’. Wydawaloby sie, ze wyrazenia te stad wladnie zostaly zaczerpnigte
przez autora Apokalipsy. Brak jednak jakichkolwiek innych powigzan,“ktore
wskazywalyby na lgcznoéé obydwu tekstéw, wyklucza taka mozliwogé.
Poza tym autorem ,,przygotowania’ miejsca dla Arki jest Dawid, podezas
gdy schronienie dla niewiasty na pustyni , przygotowuje” sam Bdg.

Drugi raz wyrazenie o ,,miejscu przygotowanym” wystepuje w Ewangelit
Sw. Jana w mowie pozegnalnej Chrystusa. Chrystus zapewnia Apostoléw,
ze idzie ,,przygotowaéim miejsce’ (J 14,2). Wprawdzie ,.przygotowanie miejs-
ca’’, o jakim méwi Jezus Chrystus, odnosi sie do nieba, a w objawieniu §w.
Jana jest nim pustynia, ktdra ze wzgledu na kontekst nie moze oznaczadé
nieba, istnieje jednak w obydwu wypadkach takze podobienistwo. W Ewangelii
sw. Jana (14,2), jak réwniez w Apokalipsie {12,6.14) przebija ta sama idea
trogki Chrystusa: w pierwszym tekécie o Apostoléw, w drugim o niewiaste,
bedaca uosobieniem wszystkich wiernych Jego Koéciola. :

Tkwi tez w wyrazeniu ,.miejsce przygotowane” niewyrains paralela
z rajem ziemskim, jakiej dopatruje sie Le Frois*®. Wilaénie raj byl dla pierw-
szyeh rodzicéw miejscem przygotowanym przez Boga (Rdz 3,1 —23). Przy-
puszczenia takie nasunely sie Le Frois pod wplywem pojawienia sie iden-
tycznych elementéw w scenie z raju i w scenie pobytu niewiasty na pustyni.
W obydwu opisach wystepuje: niewiasta, waz i walka weia z niewiasta.
Walka ta byla czasem préby i doéwiadczenia ze strony Boga. Sg jednak
réznice fwiadezace o odrebnodei obrazéw. Pustynia w Apokalipsie jest miejs-
cem schronienia niewiasty przed atakami smoka, gdzie on juz nie ma dostepu,
podezas gdy raj jest miejscem, gdzie przebywa zaréwno niewiasta, jak i waz
i gdzie odbywa sie scena kusgenia. Poza tym scena z raju jest wyraZnie in-
dywidualna — dotyczgca niewiasty i weza, podezas gdy niewiasta, dla ktdrej
przygotowane jest miejsce na. pustyni, jest uoscbieniem zbiorowosci.

42 1 Kor 2,9; Lk 2,30; Mt 20,23; 25,34—41; Por. W. Grundman: Hepoimedzo. TWNT
25 Tln; W. Bauer: Hepoz'mudzo; WNT kol 6256n.
43 The Woman clothed, jw. . 181,
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Mimo réznic, jakie zarysowujs sie w obu opisach, mozna z tej paraleli
wyclagnaé wniosek, zé zaréwno raj, jak i pustynia z Apokalipsy sa miejscami
wybranymi przez Boga i wyrazem opieki Bozej.

W éwietle oméwionego kontekstu i paralel nawiazujacych do Obr&zu
,.skrzydel wielkiego orla’ 1 ,Zywienia” niewiasty wydaje sie, ze wyrazenie
okreflajace pustynie jako , miejsce przvgotowane’ oraz ., miejsce swoje”
nawigzuja do pobytu Izraelitéw na pustyni w czasie ich przejécia z Egiptu
do Ziemi Obiecanej. Wprawdzie daremne jest doszukiwanie sie paralelizmu
slownego, wystepuje jednak widoczny paralelizm tresei.

Dostrzeglszy ucisk Izraelitéw w Egipcie, Bég objawia Mojzeszowi plan
wybawienia swojego ludu: ,,A widzac bolesé jego zstapilem, aby go wyzwolié
z rgk Egipcjan i wywie§é z zlemi owej do ziemi dobrej i przestronnej, do
ziemi, ktéra oplywa mlekiem i miodem” (Wj 3,7b — 8). ,,Pan Bég Hebraj-
czykéw wezwal nas: pdjdziemy droga trzech dni na pustynie, aby zlozy¢
ofiare Panu Bogu naszemu” (Wj 3,18). Wprawdzie mlejscem przeznaczenia
jest Ziem'a Oblecana, oplywajaca w dostatki w przeciwlenstwie do utraplen
ziemi egipskiej, jednak bezpodrednim miejscem schronienia przed zemsts
faraona jest pustynia. Bylo to miejsce wskazane i ,,przygotowane” przez
Boga w objawien'ach udzielonych Mojzeszowi. Tam Ilzraelici mieli zlozyé
ofiary Bogu i by¢ bezpieczni przed poscigiem faraona (WJ 18,3.18; 14,33—31).

Nie szli bow em uczeszezang droga nadmorska.

Pod obnie jak pustynia byla miejscem schronienia przed pogonia faraona,
przygotowanym przez Boga dla narodu wybranego, tak pustynia z Ap 12
byla ,,miejscem przygotowanym” dla niewiasty w jej ucieczce przed napaseis
smoka. Autor dpokalipsy, nazywajac pustynie ,.miejscem przygotowanym”,
tym samym maw.azuje do opieki Bozej nad narodem wybranym w czasie
jego pobytu na pustyni, by przez to uwydatnié opieke Boza nad wiernymi
Kosciola w chwilach jego zmagania sie z szatanem.

4 PUSTYNIA MIEJSCEM ,,Z DALA OD OBECNOSCI WEZA”

Za znaczeniem pustyni jako miejsca specjalnie uprzywilejowanego przez
Boga przemawia takze uwaga autora Apokelipsy, 7e to miejsce jest .z dala
od obecnosci weza”’. Bog wiec troszezy sie w sposéb szezegdlny o bezpieczenstwo
niew.asty przed atakami szatana. o

Okredlenie miejsca pobytu niewiasty wyrazeniem .z dala od obecnosei
weza”, jak réwniez samo slowo ,,waz” zasluguje jeszeze z innego wrgledu
na naszg uwage. Postaé weza — obok poprzedunio przedstawionych analogii —
zdaje sig takie wskazywaé na powiazania omawianego tekstu z wydarzeniami
z czaséw pielgrzymowania Izraelitéw przez pustynie.
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W jezyku greckim ,,drakon” sluzyl na okreélenie weza w ogdélnym zna-
ezeniu lub tez weza kusiciela, dzy weza morskiego*s, .

W Starym Testamencie Septuaginta hebrajskie ,,nahas” tlumaczy za-
gadniczo przez ,,ofis” — waz*?, chociaz nie brak pierwszego terminu (drakon),
zwlaszeza na okredlenie weza morskiego i weza kusiciela. Nowy Testament
terminu ,,drakon”, oddanego w terminologii polskiej przez ,,smok”, uzywa
tylko w Apokalipsie*®. Lecz w Ap 12, obok wyrazenia ,,drakon”, zachodzi
ponadto trzykrotnie wyrazenie ,,ofis” (12,9.14.15), przy czym waz jest iden-
- tyfikowany ze smokiem (Ap 12,9).

Otéz uwaga autora Apokalipsy, okredlajaca miejsce pobytu niewiasty
jako bedace .,z dala od obecnosci weza™, zdaje sie miedzy innymi wskazywad
na powiazania sceny ucieczki niewiasty z opisem przejécia narodu wybra-
nego przez pustynie. Poza calo$cig niebezpieczenistw i uciskéw, ktérych
uosobieniem jest smok (drakon) identyfikowany z wezem, istnialo dia piei-
grzymujgeych rzeczywiste niebezpieczenistwo ze strony wezdw (ofis). Wspo-
mina o tym Ksiega Liczb (21,6—9). Za nieposluszeristwo Mojzeszowi i szem-
ranie przeciw Bogu Bég zsyla na niewierny lud kare w postaci jadowitych
wezdw, ktérych ukgszenie bylo Smiertelne. Bég jednak na prosbe Mojzesza
zsyla ocalenie. Kto spojrzal na zawieszonego na shupie miedzianego weza,
byl wolny od émiertelnych skutkéw jadowitego ukaszenia.

Wrprawdzie niebezpieczeiistwo grozgce niewiefcie ze strony weza nie jest
kara, a raczej do$wiadezeniem zsylanym przez Boga, istnieje jednak pewien
paraleliza w obydwu opisach. Na podstawie wyraZnych swiadectw, wyze]
przedstawionych, wskazujacych, Ze scena ucieczki niewiasty na pustynie
jest nawigzaniem do czaséw pobytu ludu izraelskiego na pustyni, polaczenie
wyrazenia .,z dala od obecnofci weza” z opisem pojawienia sie jadowitych
wez6w na pustyni nabiera realnych ksztaltéw.

Tak wiec autor Apokalipsy, nawigzujgc w opisie ucieczki niewiasty do
czaséw pustyni w Starym Testamencie, chcial zaznaczyé, ze pustynia, na
ktérg chroni sie niewiasta — w przeciwienstwie do pustyni z czaséw Wyjécia —-
jest ..z dala od obecnodei weza”’. Nowy Lud Bozy, ktérego symbolem jest
niewiasta, wolny jest od szkodliwego ukgszenia weza. Pustynia, na ktére]
niewiasta znajduje schronienie, jest dlaf niedostepna. Kara ukaszenia przez
- jadowitych wezdw, jaka spotkala synéw narodu wybranego na pustyni,
nie ma wuzasadnienia wobec niewiasty, reprezentujgcej synéw Kodciota.

4 Zob. W. Foerster: Drakon. TWNT 2. 284; W. Bauer: Draken. WNT kol, 408.

45 Ap 9,3; Job 26,13; Por. Foerster: Drakon, jw. s. 285; H. Les&tre: Dragon. W:
Dictionnaire de la Bible I—IV. Rod. F. Vigoroux. Paris 1885—1912. T. 2 kol. 1504 (dalej skrét
DB). .

46 Ap12,3.4.7.9.13.16.17; 13,2.4; 16,13; 20,2; Por. Foerster: Drakon, jw.s.286; Kar.
rer, jw. s. 104. '
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Niewiasta bowiem z Apckalipsy nie sprzeniewierzyla sie Bogu. Istnialaby
wiee w tym wzgledzie ze sceng pielgrzymowania narodu wyhranego przez
pustynie analogia przeciwieristwa.

5 ,,WeA” — BHONIA SMOKA W WALCE Z NIEWIASTA

Relacja wiersza 151 16 o pogoni smoka za niewlasts na pustynie jest nie-
© watpliwie przykladem stylu apokaliptycznego dziela éw. Jana. Smok wy-
puszeza z paszezy swej wode, by ta pochlonela niewiaste. Pustynia pochlania
wode i ocala niewiaste.

Mozna by doszukiwaé sie tuta] paralelizmu antytetycznego do przejscia
przez Morze Czerwone (Wj 14,21—31; 15,4—10). Wody Morza Czerwonego
byly wybawieniem dla Izraelitow w chwili ucieczki na pustynie. Dla Egipcjan
natomiast staly sie otchlania, ktéra ich pograzyla w odmetach morskich.
W Apokalipsie woda miala sie staé ze strony smoka narzedziem zaglady dla
niewlasty. Za zrzgdzeniem Bozym poczynania smoka udaremnia ziemia,
pochlaniajac wode, ktéra miala unieéé niewiaste.

Czynnoéé ziemi rozwierajacej swa gardziel réwniez posiada swg paralele
w wydarzeniach z czaséw pielgrzymowania Izraelitéw po pustyni. Ksiega
Liczb podaje opowiadanie o buncie Korego, Datana i Abirona. Kara, jaka
spotkala przywédedw buntu i ich zwolennikéw, bylo wlaénie pochloniecie
buntownikéw przez ,rozwarta paszezeke ziemi” (Lb 16,31—33). W obu
wypadkach ziemia jest narzedziem w reku Boga. W Ksiedze Liczb jest wy-
korzystana do ukarania zbuntowanej czeéci Izraelitéw, przebywajacych na
pustyni, w Apokalipsie stuzy ocaleniu niewiasty, pochlaniajgc wode, ktérs
smok wypuscil w pogoni za nig.

Obraz wody, wypuszczonej z paszozeki smoka za niewiasts, w nawigzaniu
do przejécia przez Morze Czerwone spelnia role paralelizmu antytetycznego.
Tam shuzyla do zaglady wrogéw narodu wybranego. Tutaj byla bronia, jaka
postuzyl sie smok w walce z niewiasta, reprezentujgcg nowy Lud Bozy.

Przeprowadzona analiza elementéw wizji Ap 12 zwigzanych z ucieczks
niewiasty na pustynie éwiadczy, Ze ,,pustynia” z Ap 12 jest symbolem po- |
bytu narodu wybranego na pustyni po wyjéciu z Egiptu. Obraz ,skrzydel
wielkiego orla” unoszgcego niewiaste na pustynie i jej ,zywienie” stanowily
wyrazng paralele do czaséw Wyijécia. Pozostale elementy wizji, aczkolwiek
same przez sie wprost nie wskazujg na istnienie powigzan miedzy ucieczka
niewiasty na pustynie a wydarzeniami Wyjécia, to jednak w $wietle dwu
pierwszych $wiadectw nabierajg znaczenia argumentu. Okreélenie pustyni
jako ,,miejsca przygotowanego przez Boga” nie znajduje paraleli slownej
w opisie pobytu Izraelitéw na pustyni, ale istnieje widoczny paralelizm
tredci. Pozostale dwa elementy wizj : ,,waz” i ,, woda” réwniez wskazujg
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poprzez paralelizm antytetyczny na powiazania pustyni z Apckalipsy z opi-
gemy wydarzent na pustyni z czaséw Wyjécia. Nie ulega wiec watpliwoded,
ze dominujgey punkt spojrzenia biblijnego na pustynie w Apokalipsie ma
swoje oparcie w przejéciu narodu wybranego przez pustynie i sluzy na okredle-
nie szezegdine] opieki Boiej nad nowym Ludem Bozym, czyli Kosciolem.

II Teologiczna tres¢ obrazu pustyni w Ap 12

Teologiczna treé¢ obrazu pustyni, na ktdrg chroni sie niewiasta, lgczy sie
z treécig symboliczne] wizji calego rozdzialu. Centralng postacig tej wizji
jest niewiasta. Jej symboliczne znaczenie rzuca $wiatlo na pozostale elementy
wizji. Istnieje kilka tlumaczen symbolu niewiasty:

a) maryjne — widzace pod obrazem niewiasty posta¢ Matki Bozej;*”
b) eklezjologiczne — doszukujace sie w wizji niewiasty symbolu Kodciola
Chrystusowego ;*®

¢) synagogalne — w tej interpretacji niewiasta symbolizuje dawny nardd
izraelski*®. '

Opréez trzech wymienionych kierunkdw istnieja jeszcze interpretacje
polaczone: maryjno-eklezjologiczna’®® i synagogalno-eklezjologiczna’'. Naj-
wiecej racji za sobg posiada i unika pietrzgcych sie trudnodci w egzegezie
interpretacja ostatnia: synagogalno-eklezjologiczna. Jednym z powazniej-

47 Zob. J. Bonnefoy: Le Mystére de Marie selon e Protodvangile et I Apocalypse. Paris
1948; Gallus, jw. 8. 332—340; Jugie, jw. ¢. 27n; Tenze: Le dogme de I Assomption et
le chopitre XTI de L’ Apocalypse. ,Marianum™ 14:1952 s. 74—80; Le Frois, jw. s. 18In.

48 Por. Allo, jw. s. 193—195; Temnze: Le douziéme chapitre de I Apocalypse. ,,Revue
Biblique™ 6:1904 «. 529—551; M. E. Boismard: Notes sur L’ A pocalypse. ,,Revae Biblique™
59:1952s. 161—181; E. Dabrowski: Waiebowziecie Mathke BoZej w Swietle Pisma w. W:
Studia Biblijne. Warszawa 1981 s. 211—218; H. M. ¥ éret: Dic Geheime Offenbarung des
heiliges Johannes. Disseldorf 1955; Stefaniak, jw. s 155n.

4% Zob. Sickenberger, jw. s. 357 —427.

50 Por. F. M. Brasun: La Femme ot le Dragon (Apoculypse 12,1-—17). ,,Bible et Vie Chré-
tienne” 2:1954 nr 7 &, 63--72; L. Cerfaux: La Vision de la Femme et dw Dragon de U Apo-
calypse en relation avec le Protodvangile. ,,Ephemerides Theologicae Lovanienses 31:1955 s.
21-—33; L. Fon k: Das sonnenumglinzte und sternenbekrinzte Weib in der Apocalypse. ,,Zeii-
schrift fir katholische Theologie™ 28:1904 5. 672—681; Kdssing, jw.-s. 156n; Kosnetter,
jw. 8. 93—-108; G. M. P orella: Senso mariclogico dell’ Apocalisse 12. ,,Divus Thomas” 43:1940
8. 215—222; 45:1942 5. 96——103; A. Rivera: Jaimicitics penom..”” (Gen 3,16) — ,,Signum
MAGAUMT apparm't.g” (dp 12,1). ,,Verbum Domini”’ 21:1941 s. 113—122; 183—189; 8. Ko -
walski:, Mulier amicta sole (XII rozdzial Objawienia sw. Jana §wiadectwem na Wniebowsig-
cie NMP). ,,Ateneum Kaplatiskie™ 41:1949 z. 2 s. 209—223; z. 8 5. 305—311; z. 4 s. 401—423;
Tente: Wielki znak na niebic (Apokalipsa 12,1—6). ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4:185}
nr 3 s. 204—218.

51 J. Bonsirvemn: L' Apocalypse de Saint Jean. Parie 1951; A, Wikenhauser:
Gffenbarung von Johannes. Regensburg 1947,
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szych egzegétéw, reprezentujgcych to stanowisko, jest E. B. Allo. Zwolen-
nicy tego pogladu sa zdania, Ze niewiasta symbolizuje wszystkich sprawied-
liwych. Do tej spoleczno$ei zaliczajg wierni Izraela historyeznego, z ktdérego
pochodzi Mesjasz wedle ciala, oraz Izraela duchowego, ktérym jest Kodcidt
Chrystusowy®2. Niewiasta przedstawialaby nie tylko wspdlnote zydowsks
i nie jedynie Kodcidl judeochrzedcijanski, lecz Kosciél wewnetrzny, bedacy
@p@{eczn@xmq chrzedeijaniska, ktéra rodzac sug z dawnej sydagogi, doszia
do swej dojrzalosei w Chrystusie®®. -

Nardd izraelski, ukrywajacy sig pod symbolem niewiasty, bylby wiec
typem wiernych Kosciola Chrystusowego. Obraz za$ zycia narodu wybranego
na pustyni — obrazem zycia Kodciola w drodze do ojezyzny niebieskiej.

Niewiasta, bedaca uoscbieniemn Kodeciola, ucieka na pustynie przed nie-
nawiscia srnoka. Nowy Testament, o czym byla juz mowa, ckredlenia ,,dra-
kon”’, oddanego w terminologii polskiej przez ,smok’”, uzywa tylko w 4dpo-
kalipsie. Smok jest tutaj weieleniem poteg wrogich Chrystusowi. Swiadezy
o tym kontekst, W wierszu 9 omawiane] wersji smok jest nazwany ,,wezem
starodawnym”. Jest to druga oczywista aluzja do sceny kuszenia .z raju,’*
gdzie waz wyobrazal szatana’’. Ponadto w tymze samym wierszu smok wy-
raznie jest nazwany ,.diablem i szatanem”, a wiec uosobienie smoka, ktéry
byl identyfikowany z réznymi bytami duchowymi, jest tutaj z cala pewnoécia
rdeterminowane. Paralela miedzy Ap 12 a sceng kuszenia z Ksiggi 'Rodzaj%
jaka przeprowadza J. M. Bovers® utozsamienie smoka z szatanem zdaje
sie potwierdzad. ’ ‘

Nazwa ,.diabla i szatana” nadana smokowi w Apokalipsie znajduje wy-
jadnienie w innych miejscach Starego Testamentu. Na podstawie pokrewnych
wyrazen ,,diabel” oznacza tam oskarzyciela i przeciwnika’’. Przeciwnikiem
za$ Chrystusa i dzieci Bozych nie moze byé nikt inny, jak tylko zly duch.

Wrogg dzi%%alnoéé smoka podnosi jeszeze bardziej symboliczny czerwony
kolor. B. Le Frois, na podstawie okreslei w Nowym Testamencie, iacczy ten
kolor smoka z ogniem piekielnym?®.

52 Allo: I’ Apocalypse, jw.s.183; Wikenhausor, jw.s. 82; Bonsirven, jw. s. 214,

33 Allo: I’Apocalypse, jw. s. 178. . . :

54 Por. ¥. Braun: Ly Mére des Fideles. Tournay—Parvis 1953 s. 147—153.

55 Zob. W. Bauer: Satanas. WNT kol. 1476n7 4. Jankowskis Apokalipsa sw. Jana.
Poznart 1959 s. 209; Allo: L' dpocalypse, jw. s, 179. - R

56 Bl capitulo XII del Apocalipsis y el capitulo IIT del Genesis. , Estudios Ecclesiasticos”
10:1922 s. 14; Por. Cerfaux: La Vision de la Femme, jw. s. 21—33,

37 Syr 28,9; 2 Mch 3,14; Da 3,8;°6,24; Zeh 3,1; Job 1,6; Por H. Lesétroe: Demon DB 2
kol. 1367 i nn; J. Mickel: Dimon. W: Bibstheologisches Worterbuch. Wyd. J. Bauer, T. 1.
Graz 1967. s. 169-—173. . .

38 Zob. Le Frois, jw. s. 150; Mt 5,22; 13,42.50; 18,8n; 25,41; Mk 9,43.47; Jud 7; Ap
14,10; 19,20; 20,10.14.15; 21,8.
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W sensie wladciwym, stwierdza E.B. Allo, nalezy dopatrywaé sie w obra-

zie smoka demona prowadzgcego niszozycielskg dzialalno§é dziela Chrystu-
sowego i zastawiajacego sidla na wszystkich ludzi odrodzonych w Chrystu-
sie®?.
Za identyfikacja smoka z szatanem, zwalezajacym Chrystusa 1 Jego Kos-
cidl, przemawia takze obraz kuszenia Chrystusa Pana na pustyni, gdzie
sgatan wyraznie wystepuje jako przeciwnik Chrystusa. Pobyt Chrystusa na
pustyni jest odbiciem do$wiadozent, przez jakie Jezus przechodzi z woli Ojea.
Na' podobne doéwiadezenia wystawiony jest Koécidl, w walce z szatanem
Wspierany przez BogaS®. :

"Niewiasta — czytamy w Ap 12 — pzzed napadcig smoka szuka schro-
mema na pustym W opisie tym da sie wiec wyrdznié symbol pustyni jako
miejsca ucieczki przed przesladowaniami rzeczywistymi i duchowymi. Sym-
bolika ta obrazowalaby sytuacje, w jakiej znalezli sie chrzedcijanie na skutek
przesladowezych zarzadzeh administracji rzymskiej, kiedy to kazda ojezyzna
stala sie dla nich obea®!. H. B. Swete jest zdania, ze punktem wyjsciowym
te] walki mdgl byé dekret-Nerona, rozpoczynajacy przesladowania chrzedei-
jan®?, PrzeSladowcy Kosciola byliby tu narzedziami w reku smoka-szatana

Walka ta jednak zakoticzyla sie ustaniem przeéladowart w pierwszych
wiekach chrzecijanistwa. Rozwijala sie ona w ciagu dziejéw i Kosci6l jest
ustawicznie przedmiotem atakéw wrogich mu sil, usymbolizowanych w obra-
zie smoka. Punktem szczytowym walki z niewiasta-KoSciolem beds czasy
eschatologiczne, co przepowiedzial juz sam Chrystus Pan a &w. Jan wyrazil
to w owym symbohcznym oblame z Ap 12,

Nie nalezy zacieéniaé symbohkx pustyni jedynie do miejsca: schronienia
przed zewnetrznym prze§ladowaniem. Walka smoka z niewlasta ma takze
charakter duchowy, stad i pustynia symbolizuje schronienie przed ducho-
wymi atakami szatana. Jednym z motywdéw, ktére spowodowaly ucieczke
niewiasty na pustynie, bylo bezpieczefistwo. Tam niewiasta-Kocidl jest
otoczona specjalng trosks i opieka Bozg, jak dawny naréd izraelski na pustyni
synajskiej®®. Na podstawie poréwnar analogmzn; ch miejsc w Biblii pustynia
W Ap 12 symbolizowalaby : mlegsce schronienia (1 Krl 19,4: 1 Mch 2,29),

59 Allo: I’ Apocalypse, jw. s. 179,

8¢ Por. Cerfaux, Cambier, jw. s 105; AHO L dpocalipse. jw. ¢. 179; Guillet,
jw. s 178—179; J. A. Robillard: Le trois combatats du Fils de Dieu I’ epﬁeuw au désert.
»La Vie Spirituelle” $0:1954 s. 364—366.

¢ Zob. Prima'sius: List do Diognete 5,5; Por. Jankowski, jw. s. 212,
2 RNwete, jw.sl 100,

%3 Allo: L’Apecalypse, jw. s. 186.
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:

wedrdwke Izraela historyeznego (Dz 7.38), wedréwke lzraela bedacego typem
Kodeiota (1 Kor 10,1—11)54 '

Wszystkie powyisze tlumaczenia dadza sie sprowadzié do jednego. Na
podstawie obvdwu opiséw ucieczki niewiasty na pustynie (12,6.14) wydaje
sie, iz nalezy uznaé w pobycie niewiasty na pustyni symbol czasu. préby
Kodciola. Wyrazenia okreslajace pustynie jako , miejsce przygotowane przez
Boga” i,z dala od obecnodci weza” oraz czynnosé przeniesienia niewiasty
na pustynie , na skrzydiach wielkiego orla’™ 1 ,Zywienie” jej tam wskazuja,
ie obraz ucieczki niewiasty na pustynie jest zaczerpnieciem z wedréwki
Tzraela na pustyni. Czas pobytu narodu wybranego na pustyni, cechowany
dos$wiadezeniami ze strony Boga, jest typem zycia KoSciola, poddanego
prébie 1 Bozym dos$wiadozeniom. Tej prébie, jakiej Kosiél jest poddany,
podobnie jak narodowi wybranemu na pustyni — towarzyszy zapewnienie
ozywezej 1 zabezpieczajace] od wplywu szatana pomocy i opieki Bozej®s.

Gléwny punkt oparcia biblijnego na znaczenie pustyni ma swoje oparcie, .
jak widaé, w przejécin narodu izraelskiego przez pustynig. Podezas wedréwki
przez te pustynna ziemie narodzil sie nowy Lud Bozy. Droga przez pustynie
zostala wybrana przez Boga. Sam Bég cheial by¢ przewodnikiem swego na-
rodu (Wj 13,21). Tam daje [zraelitom prawo i tam zawieraja z Bogiem przy-
mierze (W) 3,17; 5,1), ktére czyni ich narodem Bozym (Lb 1,11). Czas pobytu -
na pustyni byl wige okresem uprzywilejowanym przez Boga, choé tymeza-
sowym. Zycie na pustyni, w poréwnaniu z dostatnim Zyciem w Egipcie,
bylo cigzkim Bozym do$wiadczeniem. Nardd izraelski nie zrozumial Bozych
intencji. Buntem i szemraniem odpowiadal na plany Jahwe®s. Izraelici woleli
zwyczajne zycie w Fgipeie niz nadzwyczajne Zyecie na pustyni, o ktére sta-
ranie mial sam Bég. Pustynia byla wiec dla nich okresem préby. Mimo nie-
wiernosci — Bog roztacza w tym czasie nad narodem wybranym szezegdlng
piecze i okazuje wierno$é wobec tych, ktérych miluje. Wyrazem tego cu-
downy pokarm {manna}, woda ze skaly, miedziany waZ ocalenia. Czas pobytu
na pustyni byl czasem ojcowskiej troski Boga roztaczanej nad narodem wy-
branym. To nie byl czas kary®’.

Nawigzanie do duchowego znaczenia pobytu Izraela na pustyni jest
czeste. Jako nowy Exodus uwazane jest ocalenie spodziewane przez wygnafi-
cow Babilonii; obfitod¢ daréw Bozych usymbolizowana jest w zakwitnieciu

8% Por. Jankowski, jw. a. 208

65 Zob. Allo: L'dpocalypse, jw. 5. 185; Turbessi, jw. 5. 370.

66 Wj 14,11: 16,2; 17,2; Lb 14,2; 16,13; 20,4; 21,5.

7 Por. Uh. Thomas, X. Léon-Dufour: Désest. W: Vocabuluire de Theologie
Biblique. Pariz 1982 kol 201—202.
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pustyni pod stopami wracajaeych do ojezyzny®®. Lacanodé duchowej tredei,
symbolizujgcej opieke Bozg nad Izraelem, a nie kare, z symbolika pustyni
w Apokalipsie podkresla w proroctwie Ozeasza przedstawienie Izraela pod
postacia niewiasty jako malionki Jahwe, ktéra ten prowadzi na pustynie,
by jej méwié do serca®®.

Pustynia dla narodu izraelskiego jest tylko miejscem przejsclowym do
do Ziemi Obiecanej. Podobnie pobyt niewiasty apokaliptycznej na pustyni
jest tylko czasowy, w okresie walki ze smokiem, i oznacza czas podrézy Kos-
ciola do niebieskie] ojezyzny’®. Tak wiec symbolizm pustyni w Apokalipsie
jest zwigzany z Zyciem i polozeniem Kodciota: Kodciol wlaénie chroni sie na
pustynie i bedzie zyl w ukryviu, walczyl z szatanem, az Chrystus przyjdzie
i polozy kres jego mocy (Ap 12,6.14). .

Na lgcznosé wypadkéw, jakie dokonaly sie na pustyni, z zyciem Kosciola
wskazuje §éw. Pawel. Zaznacza on, ze wydarzenia, ktére dokonaly sie kiedys,
zaistnialy dla naszego pouczenia jako figura rzeeczy przysziych’. Wierni
Kodciola, ochrzezeni kiedy$ w obloku i morzu, sa teraz karmieni chlebem
eucharystycznym i zroszeni woda Ducha Sw., ktéra wytryska ze skaly, a ta
skaly jest Chrystus. Na podstawie relacji Ap 12 moZna powiedzieé, ze Koscidl
zyje nadal na pustyni, lecz w sposéb duchowy. Takie znaczenie obrazu pustyni
pozostaje wigc konieczne dla zrozumienia zycia Kofciola. Zycie to jest pod
znakiem proby. Zwyciestwo nad smokiem-szatanem zostanie odniesione,
poniewaz wiernych, bedacyeh czlonkami Kodciola Chrystusowego, Bég
wspiera swojg lasky??.

Jak dalo sie zauwazyé, istnieje $cisly zwigzek miedzy obu Testamentami.
Jest to bowien: ten sam plan Bozy, ktéry stopniowo sie realizuje i jeden
Testament przez drugi jest wyjasniony: niewiasta z Ap 12, karmiona przez
Boga na pustyni, jest Kosciolem karmionym i wspomaganym przez Boga
w jego ziemskiej pielgrzymee’. Pobyt niewiasty na pustyni jest zaznaczony
jednoczeénie przez dodwiadezenie i przez pomoc niebiesks udzielons przez
Boga; istnieje tu powtdrzenie wydarzeni, jakie mialy miejsce u Izraelitow
w drodze przez pustynie. /

Nawigzanie zatem autora Apokalipsy do czaséw przejcia przez pustynie
kryje w sobie glebsza mysl teologiczng. Przypomnienie wydarzen z wedréwki
narodu wybranego po pustyni mialo by¢ ilustracja dziejéw Kosciola Chrystu-

68 Zob. Thomas, Léon-Dufour, jw. kol. 203; Guillet, jw.s. 165; Racueoro,
jw. 5 133,

8% Oz 2,16.21; Por. Guillet, jw. = 184

70 Zob. Feuillet, jw. 3. 288,

711 Kor 10,11; Por. Turbessi, jw. 3. 368; Testa. jw s 52,

72 Por. Thomas, Léon-Dufour, jw. kol. 204

73 Zob. Feuillet, jw. s. 297,
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sowego. Niewiasta tutaj, mimo réznych opinii, symbolizuje zaréwno dawny
Lud Bozy, jak i wiernych Koéciola, czego dowodem jest kontekst i analogie
w obu Testamentach. Wierni Koéciola Chrystusowego, podobnie jak naréd
wybrany, nie pozbawieni sg przesladowan, do$wiadezenn zsylanych przez
Boga, ale zarazem doznajs ustawicznej opieki z Jego strony. Zycie narodu
wybranego, do ktérego nawigzuje autor 4pokalipsy, byloby wiec typem zy cia
Kodciola, nad ktorega losami czuwa Bég.

THE SIGNIFICANCE OF THE DESERT IN RV.

SUMMARY

The article attempts to take a new look at the significance of the desert in the vision of
Ev. 12. The contents of the verses 6 and 14 and the analysis of the elements of the vision that
are related to the woman’s escape inbto the desert point unequivocally to a connection between
the events of Rv. 12 and those of Israel’s journey through the desert in the Old Testament.
The events of Exodus are brought to mind by the vision of ,.a huge pair of eagle’s wings” that,
carried the woman into the desert. The account of manna sent down by God to His pilgrim
people is contained in the image of the woman being fed. Just as the Lord had prepared a place
for the chosen people in the desert, so is the desert a place of safety made ready by Him for
tlie woman. The serpent of the Apocalypse, from whom the woman escapes into the desert,
is analogous to the serpents appearing in the desert of Exodus, whose bites were lethal. Just
as formerly the bronze image of a serpent afforded protection against serpent bites, now the
desert itself, a place chosen by God, provides protection against the serpent’s assault. Also
the symbol of the water that was to s{veep away the woman points to a connection with Exodus;
it is an antithetic parallel to the waters of the Red Sea overwhelming the Pharach’s army.

This reminder of the events of the chosen people’s journey through the desert was meant
as an illustration of the history of Christ’s Church, for the woman is symbolic of both the old
people of God and the faithful of the Church. The faithful of Christ’s Church, like the.chosen
people, gre.not free from persecutions and ordeals sent down by the Lord, but at the same time
they enjoy His continuous protection. The chosen people’s life in the desert, to which the author
of the Apocalypse alludes, would thus be a type of the life of the Church, whose futes are watched
over by the Lord and which, in its struggle with Satan, enjoys the Lord’s special protection.
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MAEZENSTWO CHRZESCIJAN JAKO SAKRAMENT -

.. Wiadciwe zrozumienie sensu i bogactwa sakramentu malzefistwa jest moz-

liwe tylko przy zalozeniu prawidlowej éwiadomosei genezy i istoty chrzesci-
janskiej symboliki - sakramentalnej. Malzenistwo - chrzeécijan - jest bowiem
sakramentem pofréd innych sakramentéw, chocmz nie takim jak inne i spe-
cyficznym?. :

. I Fundamenty chrzeScijanskiej symboliki sakramentalnej

. Symbolika sakramentalna ma swoje korzenie w potencjalnodci rzeczy-
wistodci ziemskich zdolnych do oznaczania innej jeszcze rzeczywistosel niz
tylko to, czym sa one ze swej natury lub na co bezposrednio wskazujg. 1 tak
np. wyciagnieta dlon, nie przestajac byé sobg, méwi nadto o powitaniu dru-
giego- czlowieka i o radodci ze spotkania. Wspodlzycie seksualne ludzi jest tak
jak u zwierzat aktem biologicznym, ale dla czlowieka jest ono réwnoczesnie
wyrazem spotkania, znakiem wzajemnej miloéci i jednofci. Zycie ludzkie
ustawicznie wyraza sie w jezyku symbolicznym. Przez spotkanie czlowieka
z czlowiekiem i dzigki interpretujgcemu wszystko slowu rzeczy ziemskie
mogg uzyskaé u ludzi jakby ,,przyrost sensu”’, na skutek czego ,méwig”
one wiecej i o czym§ innym niz tylko to, czym sg same z siebie.

- Ot6z sakramenty chrzedcijariskie zapuszezaja korzenie w tej symboliczne]
potencjalnosci rzeczywistosci ziemskich, ujetych w ich odniesieniu do -czlo-
wieka. Symbol wyrywa jak gdyby jakas rzecz z kategorii samej tylko uzy-
tecznodci 1 wypelniajac trescig wlacza w kategorie darmowoséei i bezinteresow-
noéei miedzyosobowego dialogicznego spotkania, wyrazajacego-i realizujacego
milo¢ i1 braterstwo. Sakramenty chrzedcijanskie, przynalezgce do $wiata
powszechnych symboli, nie sg wiec ,,rzeczami’ o charakterze konsumpeyjnym;
nie sg ,.kanalami laski’® lub | érodkami zbawienia” w tym sensie, jakoby
byly rzeczami umozliwiajgcymi adobycie innych ..rzeczy”’. Sakramenty —

! Por. studium L. M. Chawuveta: Le mariage, un sacrement pas comme les autres. ,.La
Maison Dieu” 127:1976 z. 3 s. 64—105. )
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sowego. Niewiaste tutaj, mimo réznych opinii, symbolizuje zaréwno dawny
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Kofciola, nad ktérego losami czuwa Bdég.

THE SIGNIFICANCE OF THE DESERT IN RV.

SUMMARY

The article attempts to take a new look at the significance of the desert in the vision of
Ev. 12. The contents of the verses 6 and 14 and the analysis of the elements of the vision that
are related to the woman’s escape into the desert point unequivoeally to a connection between
the events of Rv. 12 and those of Israel’s journey through the desert in the Qld Testament.
The events of Exodus are brought to mind by the vision of ,.a huge pair of eagle’s wings” that,
carried the woman into the desert. The account of manna sent down by God to His pilgrim
people is contained in the image of the woman being fed. Just as the Lord had prepared a place
for the chosen people in the desert, so is the desert a place of safety made ready by Him for
thie woman. The serpent of the Apocalypse, from whom the woman escapes into the desert,
is analogous to the serpents appearing in the desert of Exodus, whose bites were lethal. Just
as formerly the bronze image of a serpent afforded protection against serpent bites, now the
desert itself, a place chosen by God provides protection against the serpent’s assault. Also
the symbol of the water that was to sweep away the woman points to a connection with Exodus;
it is an autithetic parallel to the waters of the Red Sea overwhelniing the Pharaoh’s army.

This reminder of the events of the chosen people’s journey through the desert was meant
as an illustration of the history of Christ’s Church, for the woman is symbolic of both the old
people of God and the faithful of the Church. The faithful of Christ’s Church, like the.chosen
people, are.not free from persecutions and ordeals sent down by the Lord, but at the same time
they enjoy His continuous protection. The chosen pecple’s life in the desert, to which the author
of the Apocalypse alludes, would thus be a type of the life of the Church, whose fates are watched
6ver by the Lord and which, in ite struggle with Satan, enjoys the Lord’s special protection.
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Iiwe tylko przy zalozeniu prawidlowej $wiadomosei genezy i istoty chrzesci-
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. I Fundamenty chrzeScijanskiej symboliki sakramentalnej

. Symbolika sakramentalna ma swoje korzenie w potencjalnodei rzeczy-
wistodei ziemskich zdolnych do oznaczania innej jeszeze rzeczywistosei niz
tylko to, czym sg one ze swej natury lub na co bezposrednio wskazuja. 1 tak
np. wyciagnieta dlon, nie przestajac byé sobg, méwi nadto o powitaniu dru-
giego czlowieka i o radoéci ze spotkania. Wspélzycie seksualne ludzi jest tak
jak u zwierzat aktem biologicznym, ale dla czlowieka jest ono réwnoczeénie
wyrazem spotkania, znakiem wzajemnej miloéei i jednodci. Zycie ludzkie
ustawiczinie wyraza sie w jezyku symbolicznym. Przez spotkanie czlowieka
z czlowiekiem i dzigki interpretujgcemu wszystko slowu rzeczy ziemskie
mogg uzyskaé u ludzi jakby ,,przyrost sensu”’, na skutek czego ,méwig”
one wiecej i o czym§ innym niz tylko to, czym sg same z siebie.

- Otéz sakramenty chrzedcijariskie zapuszczaja korzenie w tej symbolicznej
potencjalnosci rzeczywistosci ziemskich, ujetych w ich odniesieniu do -czlo-
wieka. Symbol wyrywa jak gdyby jaka$ rzecz z kategorii samej tylko uzy-
tecznodei 1 wypelniajac tredcig wlgcza w kategorie darmowodci i bezinteresow-
nosei miedzyosobowego dialogicznego spotkania, wyrazajacego i realizujacego
milos¢ i braterstwo. Sakramenty chrzedcijanskie, przynalezgce do $wiata
powszechnych symboli, nie sg wiec ,,rzeczami’” o charakterze konsumpeyjnym;
nie sy ,kanalami laski” lub ,.érodkami zbawienia” w tym sensie, jakoby
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1 Por. studium L. M. Chauveta: Le mariage, un sacrement pas comme les autres. ,.La
Maison Dieu’” 127:1976 z. 3 s. 64—105. : o
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jak wszystko, co nalezy do universum symbolicznego — s3 ,,bezuzyteczne’’,
s mimo to niosa zycie, ozywiajg, podobnie jak elementy ,Zycia” zawarte
sg w podaniu dloni, w pocalunku, udcisku. Sakramenty sa , znakami skutecz-
nymi”, jak formuluje to teologia tradycyjna, ale skutecznymi o tyle, o ile
sg znakami, o ile s3 noénikami sensu, w ktéry zostaly wzbogacone i przy-
obleczone jako rzeczywistoSeli ziemskie zhumanizowane, czyli jako gesty
ludzkie. Wyciagnieta dion uskutecznia powitanie, przyjecie drugiego czlo-
wicka w takim stopniu, w jakim ono wyraza te personalng akceptacje. Wspol-
zycie seksualne realizuje jednoéé i wspélnote z drugs osoba tylko wtedy,
gdy wyraza i oznacza intensywnos¢ milodei i zjednoczenie juz uprzednio
istniejace, a w tym gedcie potwierdzone i poglebione. Bez takiej wewnetrznej
tredci kazdy znak pozostanie jedynie pusts forma, a moze nawet stac sig
antyznakiem. Tak np. pocalunek Judasza nie jest znakiem -przyjaini, mi-
loei i szacunku, lecz haniebnym znakiem zdrady.

Opréez tego mnaturalpego fundamentu sakramentéw Kodciola istnieje
jeszeze fundament calkiem szezegblnego rodzaju. Pierwszym, najbardziej
radykalnym fundamentem sakramentéw jest sam Jezus Chrystus, wyra-
zajacy w ludzkim ciele i ludzkich gestach zbawezy plan Ojca®. Chrystus
jest pilerwszym i podstawowym sakramentem, z ktérego wszystkie sakra-
menty czerpia swa moc 1 skuteczno$é. Jest sakramentem najpelniejszym:
w Nim jest ,upodobanie Ojca” (Mt 3,17). On jest sakramentem Boga dls
czlowieka: to On objawia czlowiekowi ,oblicze” Boga, objawia prawdziwa
tozsamos$é Boga i Jego zbawezy plan wobec czlowieka. Chrystus jest réwniez
sakramentem czlowieka dla Boga: to On realizuje w calej pelni plan Boga
w czlowieku. On urzeczywistnia najpelniej obraz Bozy w czlowieku. Chrystus
jako Bog-Czlowiek jest przeto sakramentem spotkania Boga z czlowiekiem:
w Nim Bég spotyka czlowieka, a czlowiek spotyka Boga. To spotkanie bylo
konkretnie przezyte w Nim i przez Niego, w Jego ciele, w ludzkich-slowach
i gestach, ktére daly poczatek sakramentalnej symbolice specyficznie chrzesei-
jatskiej. Ludzkie pra-sytuacje przezyte przez Chrystusa. zostaly przyoble-
czone w nows sygnifikacje i nows skuteczno§é w stuzbie dla Krélestwa Bo-
Zego.

Kontynuatorem Chrystusa weielonego i uwielbionego jest zalozony przezent
Koseidt. Jako wspolnota uczestniczacych w tej samej wierze 1 nadziei i zespo-
lonych w Jezusie zmartwychwstalym jest Kosciél uprzywilejowanym miejscem
widzialne] obecno$ci Chrystusa i ustawicznej aktywnosdel przez moc Ducha
Swietego. Jak Jezus jest sakramentem spotkania Boga i czlowieka, tak Kosciéh
z kolei jest sakramentem Chrystusa, ktérego czyni widzialnym w pewnych
szezegélnych gestach, wybranych wedlug ekonomii usitujacej ogarnaé cale

2 Zob. E. Schillebesckx: Ubrysius, sokrament spothonic z Bogiem. Krakéow 19686.
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zycie ludzkie i je scalajacych. Taki jest sens ustalenia liczby ,,siedmiu sa-
kramentéw’’, oficjalnie usankejonowanej przez Sébér Trydencki po pietnastu
wiekach sakramentalnego zycia Kosciola. Trzeba powiedzieé, Ze siedem
sakramentéw, uznanyeh za uprzywilejowane znaki dzialania zmartwych-
wstalego Pana w Jego Kosciele, nie wyczerpuje jeszeze calej symboliki chrzes-
cijanskiej, przejawiajacej si¢ takzie w innych znakach (np. sakramentalia),
ktére uSwigcaja zveie chrzedcijan. Oficjalne sakramenty Kodciola w liczbie
siedmiu odnosza sie do fundamentalnych sytuacji Zyecia ludzkiego; ozywiaja
i celebruja ,,w Panu” takie kluczowe sytuacje zyciowe, jak narodziny, wejscie
w wiek dojrzaly, posilek, zycie malzenskie, sluzba kaplanska dla Wspéinofy,
upadek i wina, choroba i $mieré¢. Poprzez siedem sakramentéw Kosciola te
fundamentalne sytuacje zostaja odniesione do Zycia samego Jezusa i zalko-
rzenione w mocy zmartwychwstalego i uwielbionego Pana, ktéry jest funda-
mentem chrzedcijanskiej nadziei.

II Chrystus a malienstwo

Juz w Starym Testamencie zawarte w milodci przymierze miedzy mes-
czyzng a kobieta bylo traktowane jako ,,obraz i podobienstwo” przymierza
Boga z czlowiekiem (Oz 2; Jr 3,6n; Ez 16,23; Iz 54). Malzefistwo bylo niejako
ksiega, z pomocy ktérej wypowiadala sie milo§é i wierno$é Boga wabec ludzi.

Przymierze Boga z czlowiekiem znalazlo swoje ostateczne urzeczywistnie-
nie w osobie Jezusa Chrystusa. On stal sie osobowym przymierzem Boga z czlo-
wiekiem. On jest ,,Oblubieficem’™ Ludu Bozego Nowego Przymierza (Mk
2,19). Przez Niego dociera do ludzi zaproszenie na uczte weselng w Krdlestwie
Ojea (Mt 22,2n). Jezus w swoim przepowiadaniu zajal wyrazne stanowisko
wobec malzefistwa; jego rzeczywisto$é nie byla mu obojetna. Z Ewangelii
Marka wynika, ze malzetistwo stanowilo wainy element katechezy Chrystusa
(Mk 10,2—12). To wilaczenie problematyki malienstwa w przepowiadanie
Jezusa ma decydujace znaczenie dla sakramentalnosci malzenstwa, bardziej
zasadnicze niz sam fakt obecnosei Chrystusa na godach weselnych w Kanie.
Sakramentalnodel malzeiistwa nie da sie udowodni¢ za pomoca sléw usta-
nowienia tego sakramentu przez Chrystusa, poniewaz takich slow brak.
Wainiejsze od takiego dowoda jest udokumentowanie, Ze maliestwo w jakis
zasadniczy sposob zostalo wlyezone w zbawcze dzielo Boga zrealizowane
w Jezusie Chrystusie®. Sakramentalna koncepcja maliendstwa zakorzeniona

? Por. nizej cytowane prace: H. Baltensweilera, H. Grevena, K. Rahnera, J. Ratzingera,
R. Schnackenburgs oraz W. K a s p e r a: Zur Theologie der christlichen Khe. Mainz 1977, zwlasz-

ez 8. 36—41.
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jest wiec w rozumieniu malzefistwa jako znaku przymierza Boga z ludZmi,
ktérego szczytowym przejawem bylo wcielenie i pascha Jezusa Chrystusa.

Wedlug ewangelijnej perykopy §w. Marka postawiono Jezusowi wywolu-

jace spory pytanie: ,,Czy wolno mezwi oddali¢ zone?” Spér wynikal z réz-
nych interpretacji Ptw 24,1. Jezus nie wchodzi w kazuistyke, Ieez diagnos-+
tycznie ujawnia przyczyne rozwodow: jest nig ,twardo§¢ serc” ludzi. Nie
wdajgc sie w spdr, przenosi problem na inng plaszezyzne, wskazujac na to,
ze rozwdd nie odpowiada pierwotnemu zamiarowi Stwércy i kofezy apelem:
..Co Bdg zlaczyl, tego niech czlowiek nie rozdziela” (Mk 10,9).
" Patrzac tylko zewnetrznie prawo zostalo tu jakby jeszeze bardziej wzmoc-
nione. Gdy jednak te wypowiedz ujmuje sie¢ w kontekécie calego przepowia-
dania Jezusa, wtedy latwo mozna zauwazyé, ze plaszezyzna prawa zostala tu
przekroczona. Jezus wie, ze czlowiek, dzialajac w ,,twardodci serca®, stal sie
niezdolny do wypelnienia pierwotnej woli Boga wyrazone] w akcie stworzenia.
Jej pelna realizacja jest mozliwa dopiero w oparciu o Jego oredzie o przyjéciu -
Krélestwa Bozego. Slowa Jezusa nie mogg wiec by¢é rozumiane jako prawo.
One zawierajg w sobie obietnice zbawienia, zapowieds lagki umozliwiajacej
pelng wiernoéé pierwotnej woli Stwércy w sprawach malzefstwa.

Poza tym Chrystus nie tylko mdéwi, ale takze dziala. Ukazujac dotych-
czasowsg praktyke malzeristwa w dwietle gloszonej Ewangelii nie tylko zdziera
maske starotestamentalnej rzéczywistodci malzenstwa i odslania bezprawie,
lecz codzienng rzeczywistodé malzefistwa takie wlacza w zbawienie przez
siebie urzeczywistniane. W ten sposéb nialzenistwo zostaje wlaczone w Kré-
lestwo Boze, przychodzace w Jego slowie i dzialaniu. Wedlug Jezusa mal-
#efistwo naleiy wiec zaréwno do pierwotnego porzadku stworzenia, jak tez
do porzadku zbawienia; wlaczone jest w wierna miloéé zbaweza Boga.

HI Chrzescijafiskie malzenistwo jako realizacja misterium zhawienia w historii

Chrzedcijanie od poczatku rozumieli i przezywali swoje malzenstwo jako
rzeczywistoéé posiadajaca szezegélng i specyficznie chrzedcijaniska sygni-
fikacje. To zrozumiale, ze chrzefcijaristwo, ktére objawia i interpretuje osta-
teczny sens wszystkich rzeczy, takie malzefistwu nadaje sens. ostateczny,
sens religijny. Ta pierwotna éwiadomodé specyficznego znaczenia malzeristwa
¢hrzeécijan bedzie z czasem okreflona mianem | sakramentalnodei malzen-
stwa”. Chrystologiczny charakter malzefistwa pojawil sie w $wiadomodei
chrzedcijan bardzo wezeénie, a pierwszym Swiadectwem jest 1 Kor 7,39,
gdzie w. Pawel upomina, by malzenstwo zawierad¢ ,,w Panu”. To doéé czeste
okreélenie éw. Pawla oznacza, ze wierzacy w Chrystusa winni zawiera¢ zwigzek
malzeriski w duchu nauki Pana, budujac je na Jego Slowie i Jego mocy.
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Crztowiek ochrzezony réwniez w codziennym zZyciu malzenskim wlaczony
jest w Chrystusa. Malzefistwo jest wlgezone w istnienie w Chrystusie”,
zapoczatkowane przez chrzest. Chrystus takie w malzenstwie swoich wyz-
naweéw okazuje sie jako Pan objawiajacy wartoéé, moc i przymioty praw-
dziwej miloSei. On przez swa $mieré i zmartwychwstanie urealnil mozliwosé
przeiywania malzenstwa w mocy Jege Ducha, zgodnie z pierwotna ideg
Stwérey. Odtads wiee malzedstwo znajduje sie zawsze pod znakiem zbawienia.
Malzedstwo chrzedcijan jest naznaczone tajemnica Nowego Przymierza,
umozliwiajacego i ulatwiajacego dazenie do idealu malzenistwa wyznaczonego
w akecie stworzenia. Sakramentalno$é malzenstwa polega na ,,u$wiecaniu
same]j istoty antropologicznej maliefistwa — i calej istoty malzefistwa —
przez. bezpofrednie wlgczenie zwigzku malzenskiego w nadprzyrodzony
porzadek zbawienia. Odtad malzenistwo chrzedcijanskie jest nie tylko spo-
sobem trwania w milosci — lecz jest sposobem istnienia w Bogu, przez Jezusa
Chrystusa, moca nadprzyrodzonej konsekracji dokonanej przez Ducha Swie-
tego’* :

Poza tym ogélnym, ale tredciowo ba,rdzo glebokim okresleniem speoyflkz
malzefistwa chrzedcijafiskiego jako ,,malzefistwa w Panu’”, jest tez w Nowym
Testamencie bardzo donioste miejsce pokazujace, jak gleboko rzeczywistosé
malzenstwa wigezona jest w zbawezg tajemnice Boga w Jezusie Chrystusie
i do czego zobowiazuje. Jest to tekst §w. Pawla Ef 521—33, do ktdérego
odwolywali sie zawsze Ojcowie Kodciola, piszac o malienstwie ChI’ZPb(}I}&h
jako o , misterium” lub ;sacramentum’’ Nowego Przymierza.

Istotne stowa: ,,Tajemmica to jest Wielka a ja méwie: w odniesieniu do
Chrystusa i Kodciola” (Ef 5,32) nie s3 jednoznaczne w interpretacjis. Istnieje
problem, ezy_zasﬁaaoufzzne slowo ,mysterion” odnosi sie do samego malzen-
stwa, do cytowanych uprzednio sléw z Ksiegi Rodzaju, do wiezi Chrystusa
z Kodciolem, czy tez do relacji zachodzacych pomiedzy malzenstwem a unig
Chrystusa z Koéciolem. Nie jest iatwo te kwestie rozstrzygngé. Dzid biblisci
dalecy sa od myéli, by ten tekst traktowaé jako dowdd na sakramentalnosé
matzenistwa. Wazne wazakie jest to, Ze owo odniesienie malzenstwa chrzedcijan

4 J. Bajda: Powolanie maltéehstwa 14 mdzmg Proby syntezy teologwno momlneg W
Teologia malzeristwa © rodziny. T. 1. Warszawa 1980 5. 28.

5 Zobh. dla przykladu prace: A. Jankowski:,,Tajemnica io weelke” — Ef §,32. ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 14:1961 nr 1—2; J. Kudasiewicz: Geneza Pauwlowej symboliki
maliedskiej. ,,Roczniki Teologiczno-Kanonicane™ 5:1958 z. 2; P. Colli: La pericope paolina
di Bph. 5,32 nell' interpretazione dei 8S. Padri e del Concilio di Trento. Parma 1951; P. Grelot:
Le couple humaine dans U Heriture. Paris 1962; H. Baltensweiler: Die Ehe im Neuen
Testament. Ziwich 1967; R. Schnackenburg: Die Bhe nach dem Neuen Testament. W:
Theologie der Ehe. Red. G. Krems, R. Mumm. Regenshurg 1969; H. Greven: Die Lhe nack
dem Neuen Testament. Tamze; J. P. Sampley: ,, dnd the two shall become one flesh” . A study
in Ephesians 5,21—33. New York 1972.
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do misterium wiezi Chrystusa z Koéciolem karmilo przepowiadanie pierwszych
wiekdw, podprowadzajac teclogéw stopuniowo do mdwienia o ,sakramencie
malzeristwa” (zwlaszcza ze w Wulgacie greckie ,,mysterion” przetlumaczono
na ,,sacramentum’’). )

,Misterium” u éw. Pawla oznacza plen zbawezy Boga, zbawczag wole
Ojea zrealizowana w Chrystusie i kontynuowang w Kosciele i przez Koécidh
Z calego kontekstu analizowanej wypowiedzi éw. Pawla wynika, ze w te
zhawezg rzeczywistodé wlaczone jest réwniez malzenstwo. Oznacza to, e od
zwigzku Chrystusa z Kosciolem plynie jakie§ decydujace éwiatlo rzucane
na zwigzek malzenski chrzedcijan. Omawiany tekst éw. Pawla ma zasadnicze
znaczenie dla zrozumienia sakramentalnodcli malzenstwa. Odnosi on mal-
zenstwo chrzedeijan bezpodrednio do Chrystusa, do Jege milodei i zbaweze]
mocy, jak réwniez do Kodciola oczyszezonego i ozywionego przez Chrystusa
w chrzécie éw. To wladnie w relacji do Chrystusa i do Kosciola malzenstwo
chrzedcijan posiada wymiar misteryjny, sakramentalny, symboliczny. Jest
realnym symbolem, tzn. nie tylko na coé wskazuje, ale réwniez symbolizo-
wana rzeczywistodé uobecnia. Malzeristwo jako symbol religijny wskazuje
na co§ wiecej niz jest samo w sobie (a samo w sobie jest tylko , rzeczywistoécia
ziemska’); pozostajac ,rzeczywistoscig doczesng”, réwnoczeénie wskazuje
na misterium zbawienia i jako symbol skuteczny samo staje sie zbawieniem.
W ten sposéb malzeristwo staje sie na swéj sposéb forma, sposobem histo-
rycznego uobecniania odwieczne] miloéci i wiernoéci Boga, objawionej naj-
pelniej w Chrystusie. Makzenistwo ma udzial w miloéci Chrystusa do Kosciola
i oddaniu si¢ Kodciola Chrystusowi. Postawa sluzebna mezczyzny wobec
kobiety i milo§é zony do meza odzwierciedlajg i uobecniajs Chrystusows,
ofiare za Jego Oblubienice-Ko§ci6l oraz stale ukierunkowanie mitosei Koéciola
na Chrystusa®. Wydaje sie, Ze nie jest shuszne analityczne dzielenie caloéci
symbolu malzenstwa, w wyniku czego utrzymuje sie, Zze maz jest obrazem
Chrystusa, a zona obrazem Koéciola. Kazdy symbol winien byé ujmowany
racze] globalnie. Oboje malzonkowie w swej funkeji symbolizowania wskazujg
i na Chrystusa i na Koéci¢l. Wychodzgc zad z faktu, ze w procesie zbawezym
inicjatywa nalezy zawsze do Boga, mozna by chyba powiedzie¢ tak: ilekro¢
maz i zona $wiadezg sobie wzajemnie mito$é, sg dawcami milodei, tylekroé

§ Por. np. K. Rahner: Die Bhe alse Sakrament. ,,Schriften zur Theologie”. Einsiedein
1067.T. VIII 5. 519—540; J. Ratzinger: Zur Theologie der Ehe. ., Theologisches Jahrbuch”
1971, s. 284—308; . Christen: Fhe als Sakrament — neue Gesichtspunkte aus Bxegese
und Dogmatik. W : Theologische Berichte. T. 1. Zirich 1972; Sacramento del matrimonio. Praca
zbiorowa pod red. A. M. Triacca. Roma 1876; Cz. Drazek: Maliedstwo we wspdlnocie Kos-
ciola. Wi Miloéé. Malienstwo. Rodzina. Pod red. F. Adamskiego. Krakéw 1978; K. Majdas -
sk i: Wspdlnota 2ycia © miloder. Poznant 1979: K. Lehm ann: Die christliche Ehe als Sakra-

ment. ,,Coramunio’” §:1879 s. 385—391 1 inne.
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wskazuja na Chrystusa; jedli natomiast ofiarowans im przez wspélmatzonka
miloéé przyvjmuja, wdawezas symbolizuja Kodeidl

Sobér Watvkanski IT, kontynuujac wiekows tradycje Kosciola, raz jeszcze
potwierdzil sakramentalny charakter milodci malzenskie] odwiadezajge:
,,Chrystus Pan szezodrze ublogostawil te wieloksztaling miloéé, ktéra powsta-
Ia z Bozego zrédla milodei 1 zostala ustanowiona na obraz Jego jednodei z Kosé-
ciolem. Jak bowiem niegdyé Bég wyszed! naprzeciw swemu ludowi z przymie-
rzem milodei i wiernosel, tak teraz Zbawea ludzi 1 Oblubieniec Kosciola wy-
chodzi naprzeciw chrzeécijariskich malzonkéw przez sakrament malzeristwa.
T pozostaje z nimi nadal po to, aby tak, jak On umilowal Kodciél i wydatl
zafi siebie samego, réwniez malzonkowie przez obopélne oddanie sie sobie
milowali sie wzajemnie w trwale] milogci. Prawdziwa milo§é malzenska
wlgcza sie w milosé Bozg i kierowana jest oraz doznaje wzbogacenia przez
odkupienicza moc Chrystusa i zbawczg dzialalno$é Koéciola, aby skutecznie
prowadzi¢ malzonkéw do Boga oraz wspiera¢ ich i otuchy im dodawaé we
wzniostym zadaniu ojca i matki. Dlatego osobny sakrament umacnia i jakby
konsekruje malzonkéw chrzedcijanskich do obowiazkdéw i godnodei ich stanu;
wypelniajac moca tego sakramentu swoje zadania malzenskie i rodzinne,
przeniknieci duchem Chrystusa, ktéry przepaja cale ich zycie wiara, na-
dziejg 1 milodcig, zblizajg sie malzonkowie coraz bardziej do osiagniecia
wlasnej doskonalofci i obopélnego uéwiecenia, a tym samym do wspdlnego
uwielbienia Boga’’ (KDK 48).

Podsumowujgc mozna powiedzieé, ze w malzeniskie] wspdlnocie zycia
chrzeécijan uobecnia si¢ nie tylko, jak w Starym Testamencie, przymierze
miedzy Bogiem a Jego Ludem, lecz takze Nowe Przymierze z centralng
tajemnicg miloéci Chrystusa i Koéciola. Malzonkowie w ich wspdlnocie zycia
i milo$ei urzeczywistniajg wlasnie to, co dokonuje sie¢ w Kofciele, co stanowi
jego istote, a mianowicie zbawcze dzielo Boga zrealizowane w Chrystusie
i w Koéciele obecne. W ten sposéh milodé i wiernoéé miedzy Chrystusem
a Koéciolem jest nie tylko wzorem dla malzonkéw, a wzajemne oddanie sie
malzonkdéw jest nie tylko obrazem ofiarnego oddania si¢ Chrystusa dla Koé-
ciola; sakramentalnoé§é malzenistwa oznacza bowiem, ze milo§é mezczyzny
i kobiety jest znakiem skutecznym, znakiem uobecniajgcym, czyli objawie-
niem miloéei i wiernosei Boga, ofiarowane] ludziom raz na zawsze w Chrystu-
sie i kontynuowanej przez Kofeidl. .

Tak wiec malzenistwo jako sakrament, nie przestajac byé ,rzeczywistoscig
ziemsks”’, staje sie takze , misterium zbawienia””; jest przez chrzescijan
rozumiane 1 przezywane jako miejsce szozegdlnych powigzani z Bogiern,

7 Por. praceg E. Schillebeeckxa: Le mariage, réalité terrestre e mystére de salut.
Paris 1966.
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Chrystusem, Duchem Swigtym i Kosciolem. Malzefistwo w wierze chrzedei-
janskiej zyskuje to, co mozna okredli¢ jako , przyrost sensu’’: doczesna rze-
czywisto$¢ malzeriska, o ile jest przezywana jako odniesienie do Boga w
Chrystusie i Kodciele, staje sie dla chrzescijan ,,misterium zbawienia’” i w his-
torii zbawienia zajmuje miejsce szczegdlne.

Problematyce sakramentalnosci malzedstwa poswiecony byl specjainy
dokument Papieskiej Komisji do Spraw Rodziny w 1975 r., zatytulowany:
Malienstwo sakramentem®. Zaakcentowano w nim bardzo mocno fakt, iz
malzenstwo z woli Bozej ma by¢ znakiem przymierza milodei miedzy Bogiem
a Jego ludem oraz znakiem jednodci miedzy Chrystusem a Kosciolem, postu-
lujge zarazem, by ten wymiar malzenstwa stanowil fundament w formacji
do malzenstwa i w realizacji ewangelizacyjnej funkeiji rodziny®. Wynotujmy
stamtad kilka bardzo-celnych sformulowan:

,,B6g cheial, by milo$é malzeniska byla objawieniem Jego samego. Dla
ochrzezonych, ktérzy to rozumiejg, jednodé malzeniska staje sie wladnie takim
znakiem zawartym w samym sercu ich ludzkiej mﬂosm funkecja znaku nie
jest tu weale czyms$ zewnetrznym™*°. »

Dokument wylicza cztery formy ekspresji sakramentalnego znaku. wspél-
noty malzenskiej:  milo§¢ malzeniska, milosé rodzicielsky, obecnos$é dzieci
w ognisku rodzinnym i obecnoéé rodziny w spoleczefistwie, czyli otwarcie
sie rodziny dla spoleczefstwall. :

Ukazujae zwiazek chrztu i malzenstwa stwierdzono: /,5ak1‘ament ma&
zenistwa nadaje milodei matzonkéw znaczenie znaku dlatego, ze sg ochrzezeni.
Chrzest wprowadza do Kosciola. Oznacza narodzenie sie do nowego zycia
w Chrystusie zmartwychwstatym. Uzdalnia do tego #ycia. Zatem ochrzezeni,
 ktérzy jednoczg sie w sakramencie malzefistwa, stanowia nowg komdérke
Kodciola. Ich malzeistwo przemienia sie: ta komérka staje sie czgstky Chrys-
“tusa, upodabnia sie do Chrystusa, Oblubiefica Kodciola. Sakrament malzefnstwa
‘nie nadaje nowego charakteru, ale ochrzezeni malionkowie s powolani do
przezywania swej wspdlnoty jako znaku tajemniczej rzeczywistodei, jaks
jest milo§é Chrystusa i Kosciola (...) Milo§¢ ludzka, wchodzge w kontakt
z miloscig Chrystusa do KoSciola, ulega przeksztatceniu i zasymilowaniu
przez nig. Nie jest jakim$ tylko jej zwierciadlem czy refleksem’!2.

Problematyka sakramentalno$ci malzefistwa, jej istoty, wielokrotnie
powracala takie w czasie obrad V Synodu Biskupéw w Rzymie (1980), poswie-

8 Tekst polski zob. ,,Zycie i Myél” 1876 nr 6.

? Por. uwagi na ten temat J. Wilka: Duszpasterstwo rodzin: proba okreslenia jego zstoty.
s, Roeozniki Teologiczno-Kanoniczne” 27:1980 z. 6.

10 Matienstwo sakramentem. ,,%ycie i Myl 1976 nr 6 s. 99.

11 Tamze s. 102-—103.

12 Tamze 5. 89—100.
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conego zadaniom rodziny chrzedcijanskiej w $wiecie wspdlezesnym. Zreszta
juz wezesniej ogloszony dokument roboczy Sekretariatu Synodu Biskupéw
dobitnie zwracal uwage na dotkliwe braki wladciwego zrozumienia sakra-
mentalnodel malzenstwa: , Bardzie] zasadniczy problem polega dzisiaj na
tym, Ze wielu chrzedcijan nie ma jasnego pojecia $wietosci malzeristwa —
wynikajacego z zamiaréw Stwérey — i jego sakramentalnego charaktern,
dzieki ktéremu malzenistwo jest znakiem zaréwno przymierza Boga ze swym
ludem, jak tez wiernodei Chrystusa i Kosciola. Wielu katolikéw nie posiada
takiego jasnego pojecia sakramentu malienistwa i dlatego niektdérzy wybierajg
po prostu malzeristwo cywilne lub zwyczajne. Inni zawierajs malzefistwo
w KoSciele, ale jedynie z powodu nalegania swych rodzicéw lub z powodu
piekna ceremonii’’!3.

Na zakonezenie Synodu biskupi wystosowali oredzie skierowane do rodzin
chrzedcijariskich®®, z ktérego warto przytoczyé kilka zdan dotyezacych
sakramentalnego wymiaru malzenstwa:

,Rodzina jest jak gdyby pierwszg komdrks spoleczeristwa i Kosemia
ktéra pomaga swym czlonkom staé¢ sie wspdltwoércami historii zbawienia
i jednoczesnie zywymi znakami Bozego zamyslu wobec $wiata (...) Gdy
nadeszia pelnia czasu, Syn Bozy, zrodzony z niewiasty (por. Ga 4.4), ubo-
gacil malzenistwo swoja zbawczg lasks, podnoszace je do godnoéei sakramentu
i dajac mu wezestnictwo w potwierdzonym Jego krwig przymierzu odkupien-
czej milodci. Milo$é i oddanie sie Chrystusa Kosciolowi i Kosciola — Chrystu-
sowi 88 wzorem miloéei i oddania mezezyzny i niewiasty (por. Ef 5,22—23).
Sakramentalna laska malzeristwa jest dla malzonkéw Zrédlem radosei i mocy.
Jako szafarze tego sakramentu dzialaja oni istotnie in persona Christi i wza-
jemnie sie uswigcaja. Malzonkowie winni by¢ coraz ardziej swiadomi te]
laski i obecnosei Ducha Swietego” (nr 8).

. Malzonkowie, rodzice i dzieci sa w réznorodnyeh wzajemnych odnie-
sieniach narzedziami i szafarzami wierno$ei i milodei Chrystusa. W ten sposob
s prawdziwym znakiem milogci Boga wobec nas i milogei Chrystusa wobec
Kodciota™ (nr 10).

IV Malzenistwo sakramentem: Kosciola

Malzeistwo jest sakramentem, tzn. ze jako ziemska rzeczywistodé jest
-réwnoczesnie realnym symbolem uobecniajacvmn milodé (= laske) Jezusa

22 Zadawin rodsing chraescijanskiej w $wiecie wspdlczesnym. Dokument roboczy Sekretoriatu
Synodu Riskupdw. ,,Zyeie i Mysl” 1979 nr 12,

' Oredzie Synodu Biskupow do rodzin chrzeseijoiisikich wspdlezesnego Swiata. Tekst polski:
sZycie i My$l” 1981 nr 3.
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Chrystusa. Wynika stad, ze malzenstwo uczestniczy w podstawowym sa
kramencie, czyli w objawieniu milodci Boga w Jezusie Chrystusie przez Jeg
Kosciél. Malzeristwo jest wiec ,,ukonkretnieniem’” Koéciola jako sakrament:
Chrystusa, jest jedna z form jego obecnodci i zycia. Zrozumiale stad, dlaczeg:
malzenstwo chrzedcijan jest nazywane ,,malym Koéciolem” lub , KoSciolen
domowym” (KK 11, DA 11).

Malzeristwo nie tylko jest jedna z form urzeczywistniania sie Kosciola
ono ze swej strony przyczynia sie do budowy Kosciota'*. W tym celu mat
zonkowie otrzymuja specjalny charyzmat (1 Kor 7,7). Malzonkowie buduje
Koéci6l przez fakt wzajemnego udwigcania sie (1 Kor 7,14). Ponadto prze:
zrodzenie i wychowanie dziecl przyczyniaja sie w szezegdlny sposéb do zew
netrznego 1 wewnetrznego wezrostu Kodciola. Przykladem chrzescijanskiegc
zycia ¢ dynamizmie sakramentalnym i apostolskim oraz otwartoscia serc
i godcinnoscia domu tworzg zywa komoérke Kosciola.

Koscidl realizuje sie w tym $wiecie poprzez wykonywanie tych funkeji,
ktére kiedys spelnial Chrystus, czyli przez funkeje kaplatisks, proroczg 1 kré-
lewska. Malzonkowie chrzeécijafiscy na mocy sakramentéw chrztu, bierz-
mowania i malzenstwa sg uzdolnieni i zobowigzani do wykonywania funkeji
calemu Kosciolowl, przez co ten Kodeidt tu i teraz urzeczywistniajg'®. Funkeje
kaplanisks wypelniaja oni przez udzial w niedzielnej Eucharystii, przewod-
niczenie modlitwie domowej, sprawowanie liturgii rodzinnej oraz ,,duchowe
ofiary” calego ich malzeniskiego zycia. Funkeja prorocza malzonkdéw polega
na objawianiu dzieciom Boga przez autentyezna miloéé, przez domows ka-
techeze, religijne wychowanie oraz gloszenie Ewangelii w drodowisku. Funkeja
krélewska rodziny chrzeécijanskiej bedzie sie przejawiala w postawie ,,shu-
zZebnej” wobec $wiata, w podejmowanych wysilkach, by przyczyniaé sie do
polepszania warunkdw zyeia ludzkodci na ziemi i do ukladania wszystkich
struktur spolecznych zgodnie z duchem Ewangelii Pana.

Wiez miedzy malzefistwem a Kodciolem ujawnia sie w szcezegdlny sposéb
przy kodcielnym zawieranin sakramentu malzefistwa. W tyin wydarzeniu
nie powinno sie jednak akcentowaé w sposéb szezegélny wiladzy Kosciola

nad malzenstwem i obowigzujacej kofcielne] formy zawarcia malzefistwa,
. ktéra obowigzuje przeciez dopiero od dekretu Tametsi Soboru Trydenckiego
(1563). Racze] wainy jest tu sam eklezjalny rys malzeristwa, ktéry vjawnial

i Por. W. Kasper: Die Verwirklichurg der Kirche i Ele und Familie. Ueherlequngen
gur Sckramentalitit der Ehe, W Gloube und Geschichte. Mainz 1976; A. Zuberbier: Urze-
crywistiianie ste Kosciolo w maliehstwie. ,,Czestachowskie Studia Teclogiczne™ 5:1977 5. 83—

80.

¢ Por. E. Marczewska: Malichstwo w Swietle wspdlnotowego rozumienia Kosciola.
sZesuyty Naukowe KUL” 1976 nr 4; E. Z. Dzidh: E

ticanuw FI. Lublin {praca magisterska, maszynopis. archiwum KUL).

ngelizncia w rodzinie w Swietle V-
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sie juz od poczatkéw Kosciola. W obowigzujacej formie kanonicznej nalezy
bardziej kladé nacisk na fakt, ze chodzi o malzenstwo zawierane ., we wspdl-
nocie wierzgoyech”. Z tej racji malzenstwo chrzedcijan winno byé zawierane
liturgicznie przy czynnym uczestnictwie zgromadzonej wspdlnoty, a zgro-
madzenie to jest w pelni ukonstytuowane przez wspéludzial upowaznionego
do tego kaplana. Funkeji kaplana nie powinno sie jednak okreflaé tylko
formalno-jurydycznie. Pytania stawiane przez kaplana i przyjecie konsensu
nalezy traktowaé jako sposéb uwypuklenia eklezjalnego wymiaru malzenstwa,
przy czym — dodaé trzeba — ten charakter eklezjalny realizuje sie nie tylko
przez jego funkeje jako urzedowego $wiadka, leez takie przez gloszone slowo,
modlitwe i blogoslawieristwo.

Ze specyficznego charakteru sakramentu malzenstwa wynika, ze kaplan
nie jest szafarzem sakramentu malzenistwa. W calej tradycji Koéciola znalezé
mozna tylko kilka wyjatkéw popierajacych opinie przeciwng. Sakramentu
udzielaja sobie oboje oblubieficy na mocy swojego uczestnictwa w kaplanstwie
Chrystusa. Sakramentalne malzenstwo dokonuje sie, zaczyna istnie¢ na
mocy zlozonego sobie wzajemnie przez dwoje chrzedcijan przyrzeczenia
mitodci i wiernoéci. Sakrament realizuje sie na fundamencie wiary i chrztu.
Gdy dwoje ochrzczonych 1 wierzacych wyraza 1 przyjmuje przyrzeczenie
wiernej i nieodwolalnej az do émierci milodci, wéwezas ich zwiazana wspél-
nota zycia i milodci staje sie sakramentalng. ,,Gleboka wspdlnota zycia 1 mi-
lofci malzeniskiej, ustanowiona przez Stworce i unormowana Jego prawami,
zawigzuje sie przez przymierze malzenskie, czyli przez nieodwolalna osobista
zgode. W ten sposéb aktem osobowym, przez ktéry malzonkowie wzajemnie
sie sobie oddaja i przyjmuja, powstaje z woli Bozej instytucja trwala takze
wobec spoleczenstwa” (KDK 48).

Sakrament malzenistwa konstytuuje sie przez slowa przysiegi malzenskie],
wyrazonej wobec wspélnoty Kosciola, reprezentowane] przez uprawnionego
kaplana, $wiadkéw i zgromadzenie liturgiczne. W sakramentalno$ci mal-
zenstwa wspéldzialaja wiec 1 uzupelniaja sie elementy personalne i wspdl-
notowo-eklezjalne. W teologii i duchowoéci malzefdstwa nie nalezy wiec
tych dwéch aspektéw przeciwstawiaé, ,,wygrywaé” jeden przeciw drugiemu
lub ktérys z nich pomniejsza¢. W przeciwnym wypadku malzefistwo zostanie
w Kofciele przesadnie skolektywizowane albo uprywatnione i wyizolowane.
Jedno i drugie sprzeciwia sie istotnej strukturze chrzeécijaniskiego malzenstwa.
W katolickiej nauce o malzefistwie trudna réwnowaga w malzeristwie pomig-
dzy elementem personalnym a eklezjalnym wyraza sie w réznorodnofc
stosowanych pojeé. Tradycyjne okredlenie , kontrakt malzenski” (KPK k. 1012
§ 2), wyrazajacy oba aspekty, moglo bvé odnoszone do malzeristwa tylko
w sposGb analogiczny. Formula ta, budzaca nieporozumienie i sprzeciw,
byla wieec zastepowana przez okreflenie instytucja malieristwa”, ktére
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wyraza my$l, ze matzefistwo jest rzeczywistos$cig obejmujaca obu partneréw
ale ich przekracza, poniewaz nie zalezy tylko od ich welnej decyzji. Za ta
sugestia poszedl Sobér Watykanski IT (KDK 47). Jednak réwniez i to pojecie
jest wieloznaczne i sporne. Mozna je stosowaé tylko analogicznie.

Najwladeiwsze jest uzvte przez Vaticanum II biblijne pojecie ,,przymie-
rza” (KDK 48). Ono lepiej niz poprzednie wyraza osobowy charakter kon-
sensu malzenskiego, a moze tez eksponowadé wymogi prawne, mianowicie
publiczno-spoleczny charakter malzefstwa. Przymierze nalezy bowiem za-
réwno do sfery prywatnej, jak publicznej. Przymierze malzeniskie jest nie
tyvlko faktem osobowym, lecz takize prawno-publicznym cale] wspdlnoty
wierzgeych. Diatego powinno byé zawierane ,,wobec Kociola”

Jednosé napieé 1 wzajemny komplementaryzm personalnego i eklezjainego
wymiaru malzenstwa nalezy oczywiscie respektowac takze w dalszej historii
malzefstwa. Ta prawda lezy u podstaw zaréwno obowigzku malzonkéw
wspblodpowiedzialnodci i wspélpracy apostolskiej w Kodciele i parafii, jak
réwniez odpowiedzielnosei Kodciola i parafii za los mlodych malzenstw i za
ich dojrzewanie w pdézniejszych fazach. Kazda wspdlnota jest zobowigzana
do materialnej i duchowej opieki nad kazdym malzenstwem, Duszpasterstwo
rodzin ma wspdlezesnie podstawowe znaczenie w ozywianiu Kodciola i jego
wspdlnot, jak tez we wsparciu rodziny w jej wypelnianiu zadan wobec swiata®”.

¥V Sakrament trwaly

Czy sakramentalnoéé mozna ograniczaé tylko do jednej chwili? Czy mozna
ja zacie$ni¢ do momentu zawierania malzefistwa ? Czy to wszystko, co dzieje
§ie potem w calym zyciu malzeriskim, jest jedynie skutkiem sakramentu
i pozbawione jest sakramentalnego charakteru?

Wydaje sie, ze w przecietnej swiadomodel chrzeéeijan tak wlasnie poj-
nuje sie na ogdél sakramentalnodé malzenstwa, redukujac jg do momentu
obrzedu zaslubin, do samego tylko rytu zawarcia malzefstwa. Tymezasem
sakramentalno§¢ malzeristwa jest czymd trwalym!'®. W chrzedcijaiskim mal-
zefistwie jego sakramentalno$é ma charakter procesu'®. Nie ogranicza sig
ona jedynie do momentu poczatku malzefstwa, lecz wiaze sie z calym zyciem
malzenskim we wszystkich jego przejawach i formach.

7 Zob. B, Miervzwitiski: Elementy teologii prakiycanej moliehstwo i rodzing. W: Teo-
Iogin malieiisiwa i vodainy. Pod red. K. Majdanskiego. T, 1. Warszawa 1980,

18 O problemach powyiszych zob. szerzej u L. Gerke: Ohristion Mariage, o permanent

Sacrament. Washington 1963,
19 Zob. J. Griandel: Die Zukunft dev christlichen, Ehe, Miinchen 1978, zwlaszezs s. 66—

70.

Vi
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- Trzeba w tym miejscu przypomnie¢ wypowiedZ Piusa X1, ktéry w encyk-
lice Casti connubii (1930) poucza malzonkéw: ,Niech przypominaja sobie
wytrwale, ze do obowigzkéw i godnosci stanu zostali niejako uéwieceni i wzmoc-
nieni sakramentem, ktérego skuteczna moc, chociaz sakramentalnego nie
wyciska znamienia, trwa jednak na wieki. Niech rozwazaja przeto pelne
prawdziwej zaiste pociechy slowa éwietego kardynala R. Bellarmina, ktéry
wraz z innymi wielkiej miary teologami tak po Bozemu mysh i pisze: »Sa-
krament .malzenstwa mozna rozpatrywaé z podwéjnego punktu widzenia:
w chwili jego zaistnienia 1 w jego pdiniejszym trwaniu. Jest to sakrament
podobny -do Eucharystii. ktéra réwniez jest sakramentem nie tylko w chwili
swej realizacji, lecz i1 w swoim dalszym trwaniu. Bo dopdki malzonkowie
zvja, dopoty ich wspdlnota jest zawsze sakramentem Chrystusa i Kodciola «2°.

To poréwnanie malzenstwa z Eucharystia ma swoja wage i znamienng
wymowe. Sakramentalno§¢ Eucharystii nie ograniczamy: tylko do chwili
wypowiadanych. sléw konsekracji przyczyniajacych sie do zaistnienia Eucha-
rystii. Ow moment jest tylko centrum; nie zaistnialby bez zlozenia daréw
i nie spelnilby swego przeznaczenia bez spozywania i picia fwietych postaci.
Ponadto sakrament ten trwa réwniez w przechowywanych postaciach eucha-
rystycznych. Podohnie trwalym sakramentem jest malzeiistwo, a dostrze-
galnym zmyslowo znakiem tego ,sakramentu trwalego” jest malzeriska
wspdlnota Zyecia i miloddi.

Sakramentalnoé¢ malzenstwa trzeba ujmowadé jako proces. Tradycyjna
teologia podrecznikéw do pewnego stopnia ,zrytualizowsla” sakrament
malzeristwa, zbytnio ogniskujae go wokdl momentu konsensu, a przeciez
cala jego sakramentalna tres¢ plynie z sakramentalnej rela cji, jaka sam
konsens zapoczatkowuje i ktéra trwa?!. Malzenistwo jako sakrament trwaly
oznacza, ze w codziennym Zyciu czerpie ono moc ze swojego sakramentalnego
fundamentu. Ten sakrament, podobnie jak chrzest, nacechowany jest dyna-
mizmem, ukierunkowanym na ustawiczny wzrost we wzajemnej miloSci
i wiernoéci oraz’ w zjednoczeniu z Bogiem w Chrystusie i Duchu Swietym.

Skoro malzenistwo jest wlagézone w Jezusa Chrystusa, to z tego wynika,
#e malzonkowie Zyja w tajemnicy i z tajemnicy Chrystusa; Jego meka i zmart-
wychwstanie oraz zbawcze owoce tego wydarzenie paschalnego sy obecne
w chrzedcijanskim malienstwie??. Nie jest to tylko abstrakcyjna formula
teologiczna. Malzonkowie, czerpiac ze zbawczego dziela, idg drogg naslado-

2% ,,Acta Apostolicae Sedis” 22:1930 s. 583. Cytowany fragment tekstu Bellarmina po-
chodzi z De confroverstis I11 {De matimonio), contr. 2 ¢. 6.

21 Zob. D. O'Callaghan: W sprawie sakramentalnoéci matiefistwa. ,,Concilium” 6:1970
z. L. ' .

22 Por. J. Salij: Maltestsiwo chrzescijan jako wdzial w paschalnym misterium Chrystusa.
W: Krélestwo Boie w wae jest. Poznah 1980.
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wania Chrystusa. Nie jest przypadkiem, Ze nauka Chrystusa o malzeristwie
w relacji s:w Marka (10,2—12) jest wigczona w kontekst wezwania do nasla-
dowania (10,17—22) i zapowiedzi cierpiefi Chrystusa (10,32—34). Malzon-
kowie, pieczetujac swg milo$é znakiem sakramentalnym, zaczynaja kroczyé
$ladami Jezusa. Totez ich zycie moze sta¢ si¢ niejednokrotnie drogg krzyzows.
Jesdli wlaczaja sie w znak krzyza, wtedy czerpig zawsze z przebaczenia Pana
i Jego nieskonczone] milosei, ktéra moze wydad sie szalenstwem, a zarazem
nasladuja ja we wzajemnych relacjach. Godziny nieporozumiefi, czasowe
oddalenie, dodwiadezenie niewystarczalnosci i niedosytu milodci, przezyty
zawdd, szarpigee nerwy konflikty, trudy rodzicielskie i wychowawcze, blad
i wina — to wszystko jest do zniesienia na moey laski Chrystusa. W tym
przypadku sikrament oznacza, Ze przymierze malzenskie zostalo lasks Chrys-
tusa zabezpieczone i wzmocnione 1 Ze laska ta udzielana jest stale. Okredlamy
ja jako laske sakrameitu matzedstwa?’. Jest ona niewidzialng, a przeciez
bardzo realna, niekiedy za$ wyczuwalng, dynamiczng obecnodcis Boga we
wspbluocie malzenskie]. '

Méwige o tasce, trzeba odrzucié pewne obrazy i wyrazenia, ktore kazg
nam widzieé w niej ,,rzecz’ : jakie§ dynamiczne fluidy, skarby czy bogactwo,
ktére mozna kumulowaé. Laska Boga to po prostu sam Bég obeeny ze swoja
moey | milodeig w egzystencii chrzedeijanina, by ja odnawiad i przemieniaé.
Faska to mito$é pochodzaca od Boga, rozlana w sercach wiernych przez moc
Ducha Swigtego. To mitoéé¢, ktéra promieniujge przemienia wszystkie rzeczy-
wistodei ziemskie, a wirdd nich takze malzedstwo, tworzac z miloSel malzenr-
skiej — wlacznie z jej ekspresja cielesna — agape, czyli milodé jednoczgea
z Bogiem. .

Sakrament malzenistwa wiacza cale zycie malzonkéw w. sfere dzialania
Boga, ktéry jest wspolnota mitosci Trzech Oséb. Dazigki lasce sakramentalnej
cala rzeczywistodé malzenistwa jest niesiona stwdrezg mocg i milodcig Ojea,
odkupieficza sity Chrystusa i dynamizmu Jego Ducha. Dlatego wlasnie mat-
zenstwo nie jest i nie moze byd rzeczywistoSecig statyczna. Z tej tez racji
réwniez laski sakramentalnej nie mozna pojmowaéd statycznie i lokalizowaé
jej niejako w jednym punkocie, ograniczajgc do jednego momentu czasowego.
Faska nie jest czymd danym tylko w jedoym akeie konsensu — zawarcia
przymierza, lecz jest dzialajaca obecnoscig Boga poprzez calg historie mal-
fefhstwa, wkorzenionego w historie $wiata.

Majac to na uwadze wydaje sie, Ze moc sakramentu malzenstwa dziala
juz przed malzenstwem: w pierwszych spotkaniach zakochanych, w plano-
waniu przyszlosel, w rozwoju ich milodci, w wysitku poglebiajacego sie poz-

23 Zob. A. L. Szafratski: Strukivre taski sahramentu malzerstwa. |, Collectanes Theo-
logica” 46:1976 z. 2 5. 23-—30. -
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pawania jedno drugiego i wzajemnego zrozumienia itp. Ta skuteczna moc
jaski sakramentalnej dziala przez cale zycie malzonkéw, w ich wspdélnocie
zycia 1 milodei, zainaugurowanej rytualng celebracja malzenstwa i otwarte]
ciagle na przyszlodé. Laska dziala w trudach i radosciach, w zmaganiach
i chwilach §zczedeia, w ekstazie udanego spotkania milosnego i w tysigeach
codziennych drobiazgéw dzielonego wspélnie Zycia malzenskiego i rodzinne-
go. Nic nie jest obce lasce sakramentalnej. W szarzyZnie codziennej ,,prozy”
rozwija sip jej dynamika. Laska sakramentalna podbudowuje ludzkie na-
dzieje i prze$wietlajac je nowymi promieniami przemienia w niezmgcons
niczym pewnosé wspomagajacej i odnawiajgcej potegi Ducha Chrystuso-
wego.

¥1 Sakramentalny charakter intymnego wspoéliycia malionkdéw

Matzenstwo jest sakramentem trwalym. Widzialnym znakiem sakramen-
talnym malzenstwa jako sakramentu trwalego, znakiem symbolizujgcym
mistyczne malzefistwo Chrystusa z Jego Oblubienica-Ko$ciolem i jako symbol
realny takze je uobecniajgcym — jest malzenska ,, wspélnota zycia i mitosei”.
Ta trwala wspélnota zycia i milogei wyraza sie w bardzo wielu réznych zna-
kach, we wszystkim, co malzonkowie wspdlnie czynia, czego doznaja, w wy-
petnianiu obowigzkow wobec siebie i dzieci, a zwlaszeza w gest&ch wzajemnej
milosei, ktére sg znakami ,,specjalnymi” tej wspdlnoty. Powiedziano bowiem
na Soborze Watykanskim II, Ze ,.cielesne i duchowe przejawy” wybitnie
ludzkiej mitodci malzenskiej sa ,,swoistymi, specjalnymi (signa specialia)
oznakami malzenskiej przyjazni” (KDK 49). Znakiem najbardziej charak-
terystyeznym dla milodei malzenskiej jest oczywidcie cielesne zjednoczenie
malzonkéw. Ktéry z wyrazéw milosei malzeriskiej moze bardziej wymownie
wskazywaé na tajemniczg wiez Chrystusa z KoSciolem, tworzgcs jedno Mis-
tyezne Cialo, jak nie ich zjednoczenie intymne, gdy oboje staja sie ,,jednym
clalem’™ ? ‘

Jesli wszystkie znaki milogei 1 wspdlnoty malzenskiej sg wlaczone w sa-
kramentalny wymiar malienstwa, to stuszne jest pytanie, czy intymne zjed-
noczenie malzefiskie nie ma réwniez charakteru sakramentalnego ? Nie widaé
zadnych rozsadnych powodéw, dla ktérych nalezaloby ten zakres zycia mal-

‘zeniskiego wylgczaé z sakramentalnogei. Bardzo znamienna jest wypowieds

soboru: ,,Milod¢ wyraza sie i dopelnia w szczegdlny sposéb aktem wiladciwym
malzenstwu”’ (KDK' 49). Intymne zjednoczenie malzonkéw jest wiec ,,szcze-
gblnym” i ,,wladciwym” znakiem trwalego przymierza malzenskiego, tego
osobowego, calkowitego zwrdcenia sig ku sobie, ktére konstytuuje malzedistwo
jako sakrament. S )
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Sakramentalnoéé malzefistwa polega miedzy innymi na tym, ze wspélnota
matzonkdw, ichi milo§é, rodzicielstwo i cale zycie ma charakter zbawezy.
Bo jesli ,.udwieca sie maz niewierzgoy dzieki swej zonie, podobnie jak Swietod¢
osiagnie niewierzaca malzonka przez ,.brata” (1 Kor 7,14), to tym bardziej
dotyeczy to malzenistwa, gdy oboje sa chrzeécijaninami. Owa zbaweza moc
sakramentu malzenstwa realizuje sie we wszystkich okolicznosciach zycia
malzenskiego i rodzinnego. Malzeristwo jako sakrament jest rzeczywistoscia,
w ktdrej wszystkie elementy naturalne zostaja wyposazone w moc zbawczg
i sa skierowane do realizacji Krélestwa Bozego. Skoro wszystkie przejawy
wspélnego zycia malzonkéw maja udzial w milodci, jaks Bdg zbawia ludzkosé,
i w milodci, jaka Chrystus kocha i zbawia Koécidl, to dlaczego zjednoczenie
cielesne malzonkéw nie mialoby réwniez uczestniczyé w tej zbawcze] mocy !
Dlaczego ten akt, najpelniej wyrazajacy miloéé¢ malzonkéw i zarazem dajgcy
zycie, czyli akt ueczestniczacy w mocy stwérezej Boga i kontynuujacy Jego
stwércze dzielo, nie mialby partycypowaé i poéredniczyé takie w przekazy-
waniu zycia Bozego? ’

- Jesli malzefistwo jest sakramentem, jesli malzonkowie przez miloéé udzie-
laja sobie nawzajem zbawecze] laski Boga, to wydaje sie byé pewnym, ze
realizuje sie to réwniez w tych aktach, ktére sa szozegélnymi, specjalnymi
i tylko malzerdstwu wladciwymi przejawami milogei, mianowicie w aktach
wspolzycia cielesnego. Zycie seksualne malzonkéw wlaczone jest przeto
w sakramentalny wymiar malzenistwa,

Raz jeszeze trzeba podkredli¢: milo§¢ malzeriska wyraza sie w licznych
znakach, we wszystkim, co matzonkowie czyniag i czego doswiadezajg wspélnie
w zyciu. I chociaz nie mozna twierdzié, ze akt wspdlzycia malzeniskiego jest
jedynym zmyslowo dostrzegalnym znakiem sakramentalnym malzeristwa
jako sakramentu trwalego, to w kazdym razie jest znakiem wyrézniajacym
sig sposréd innych i jako specyficzny wyraz miloéci malzeniskiej posiada
znaczenie fundamentalne. Akt ten, jeéli jest moralnie poprawny, od chwili
zawarcia malzeistwa ma zawsze charakter sakramentalny, tzn. staje sie
wyrazenm zbawczej woli Boga, zwigzana jest z nim laska sakramentalna.
Przez ten wzajemny gest milosci realizuje sie réwnoczeénie ich zbawienie®4.
W znaku najpelniejszego ofiarowania sie sobie, w znaku ,, dwoje w jednym
ciele”, ukierunkowanym na budzenie nowego zycia, ofiarowuje si¢ malzon-
kom réwniez sam Bdg ze swojg milocig, ze swoim zyciem wspélnym Trzem
Bogkim Osobom??,

4 Por. H. Rotter: Teologia a tycie seksualre. ,,Lycio i Mysl” 1878 nr 6-—7.
25 Zob, H. M hlen: Ehe als Dienst. Die cheliche Vereinigung uls sakramerdaler Ausdruck
der Gnédigkeit Goties. ,,Lebendiges Zeugnis” 1973 nr 3.
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VII Znaki zapytania

Poglebiona refleksja teologiczna nad ludzks milodcia, malzenstwem,
istotg sakramentu w ogdle i zadaniamni Kodciola w Swiecie oraz aktualne
praktyczne problemy malzenisko-rodzinne, wynikle z przemian kulturowo-
-spolecznych, zrodzily szereg nowych kwestii, ogromnie pilnych tak z doktry-
nalnego, jak pastoralnego punktu widzenia i czekajgcych na gruntowniejsze

analizy.

1 CZY NIE BYLOBY RZECZA SLUSZNA PRZYJAC ISTNIENIE STOPNI SAKRAMENTALNGSCI MALZER-
STWA? ' .

Kazda autentyczna miloéé ludzka pochodzi od Boga i w swej réznorodnosci
jest jej czastkowym odbiciem, a zatem zawsze objawia co$, co jest poza nia
samg, odsyla do Zrédla, z ktérego pochodzi — do Boga. Kazda prawdziwa
miloéé mezezyzny i kobiety objawia milogé Boga i Jego niezglebione mis-
terium — jest wiec w pewnym stopniu sakramentalna. Czy w takim razie
nie nalezaloby zgodzié sie na istnienie sakramentalnosci ,,realnej” (w szerszym
znaczeniu tego terminu), ale ukry tej, nastepnie sakramentalnosei fun -
damentalnej, tan. fundamentalnie chrzedcijaniskiej, oraz sakramental-
nosei pelnej?s.

Sakramentalnoéé ukryta kazdej milofci i kazdego malienstwa staje sie
fundamentalnie chrzescijaniska tylko na fundamencie chrztu, ktéry wlacza
wierzacych w Chrystusa, w Koécidl, bedacy sakramentalnym organizmem.
Natomiast ta sakramentalno$é fundamentalnie chrzedcijanska staje sie peina
tylko wtedy, gdy jest proklamowana w Kodciele przez jej celebrowanie w li-
turgicznym obrzedzie. Pomiedzy pelnym ,tak” dla sakramentalnodci mal-
zefistwa, §wiadomie cheianej w zywej wierze, a kategorycznym ,nie” dla
sakramentalnodci otwarcie odrzucanej istnieje prawdopodobnie cala gama
réznych stopni sakramentalnodci, réznych stopni przynaleznodci do niej,
analogicznie do réznych stopni przynaleznogei do Kosciola (por. KK 11).

2 PROBLEM RELACJI: WIARA A SAKRAMENT MALZENSTWA

Wazystkie elementy sg skuteczne tylke na fundamencie wiary, poniewaz
89, ,,sakramentami wiary”’, wiare zakladaja, wyrazajg i dajg jej wzrost (KL
59). Czy mozna w takim razie méwié o zaistnieniu pelnej sakramentalnoéeci
malzefistwa u ludzi ochrzezonych, ale jeszeze lub juz niewierzgeych? Cey

%6 Por. uwagi na ten temat w pracy zbiorowej: Mariage. Reve — réalité. Essai theologique.
Montreal 1975.
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w odniesieniu do ochrzezonych mozna automatycznie utozsamiad sakramen-
talnos¢ z , konkretem” malzenskim, jak czyni to dotad prawo koscielne?

Jak kazda identyfikacja sakramentu z dokonanym rytem moze okazad sie
oszukancza, tak samo proste utozsamienie u ochrzeczonych sakramentu
z konsensem malzeniskim grozi ryzykiem wprowadzenia w blad. Czy nie
trzeba zakwestionowaé sakramentalnego waloru malzenstwa np. tam, gdzie
nie istnieje zadna wiara w to, co jest fundamentem sakramentalnosci? Albo
czy chrzest przyjety w dzieciistwie, ktéry péiniej jednak nie zostal dopel-
niony osobowym aktem wiary, faktycznie ksztaltuje malzefistwo jako sa-
kramentalne?

3 €ZY ISTNIEJE SAKRAMENTALNOSC, 6DY NIE MA MILOSCI?

Chrzescijafiska koncepeja sakramentalnodei malzedistwa bazuje na antro-
pologicznej prawdzie malzefistwa. Malzeistwo powstaje na fundamencie
wzajemnego i bezwarunkowego przyjecia partnera w milodei. Milosé jest
centralnym elementem malzenstwa. Miloéé jest podstawows , materia” dla
istnienia malzefistwa, a wiec takze dla zaistnienia sakramentu. Nawet jesli
ta milos¢ ciagle jeszeze pozostaje celem, nigdy zreszta w peini nieosiagalnym,
to przeciez musi ona — w minimalnej przynajmniej mierze — by¢é wniesiona,
jako warunek dla wazZnego zawarcia malzenstwa.

Istnieje przeto problem: jezeli osobowa milo$é i wiernosé malzenisia
stanowis ,materie”’, a wiec podstawe malzenstwa sakramentalnego, czy
w sytuacji, gdy tego rodzaju miloé i wiernosé ulegly calkowitej destrukeji
i zanikowi, istnieje jeszcze malzefistwo, a tym samym czy istnieje jeszecze
sakrament ? Czy malzeristwo bez milosei, lub co gorsze, zyjace w nienawisci,
nie jest bolesnym antysymbolem, antyznakiem tajemniczej wiezi Chrystusa
z Kofciolem ?

Sakramentologia i teologia pastoralna musza na nowo ustosunkowad
sie do tych problemdw.

CHRISTIAN MARRIAGE AS A SACRAMENT
SUMMARY

The Christian symbolism of the sacraments is based on the capability of the earthly realities
to vepresent a reality differont from what they themselves are by their nature. First of all,
however, the sacraments arise from the sacramental nature of the Church.\The Church employs
seven ritual gestures to intervene in human life in its crucial existential situations (proto-si-
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“yuations), which are there by embraced in the mystery of the incarnation and the paschal offering
of Christ, that proto-sacrament of God and His salvation.

Marriage as a fundamental proto-situation ,,gains sense’ in the Christian faith: the earthly
reality of marriage becomes a ,,mystery of salvation”; it is experienced as a special relation
to God in Christ and in the Church.

We do not need to look for Christ’s words instituting marriage in the Gospel. It is sufficient
shat Christ included the reality of marriage in the Kingdom of God coming in His word and
work. The Christological aspect of marriage stands out partioularly clearly in the teaching
of St. Paul (1 Co. 7:38; Ep. 5:21—33). B

The sacramentality of marriage means that love between a man and a woman is a special
form and way in which God’s eternal love and faithfulness towards people, offered the most
fully in Christ and continued in the Church, Christ’s Betrothed, is actualized in history. Marriage
thus is a sacrament of Christ aud of the Church; it ig a sign (a real symbol) indicating and
actualizing the unity betwesn Cheist and the Church. Marriage is & ,,concretization’ of the
Church as the sacrament of Christ; it is & form of the Church’s life and presence in the world;
it realizes and builds the Church — hence the terms ,,the domestic Church” and ,,the domestioc
sanctuary of the Church” used in reference to the family in Lumen Gentium 11 and Apostolicam
Actuositatern 11.

The spouses themselves are the ministers of the sacrament. The liturgical function of the
priest, rather than being formal and juridical, serves to bring out the ecclesial dimension of
marriage. The sacrament is constituted on the foundations of baptism and faith by the con-
tracting of a matrimonial ,,covenant”. The word ,,covenant” is now superseding the tradi-
tional heavily charged expressions ,,contract” and ,,institution”. Personal and communal-
-ecclesial elements cooperate in the sacramentality of marriage.

The sacramentality of marriage must not be limited to the wedding ceremony allone. Tt
is dynamic; it is a process. Marriage, like the Eucharist (Cardinal R. Bellarmin, Pius IX), is
a permanent sacrament. It can be considered at the moment of coming into existence (in statu
fieri) and as it continues (in facto esse). The sacramental grace is the constant presence of God
in the life of the married couple. Owing to the grace the entire reality of marriage is sustained
by the love of the Father, the saving power of Christ and the unifying dynamism of Christ’s
Spirit. A visible sign of marriage as a permanent sacrament is the ,,community of life and love’.
Among the many sings of that love, the intimate bodily union of spouses is particularly significant
in that it expresses and actualizes the love that God has for His people and Christ for the Church
and in its connection with sacramental grace.

The article concludes with a few question marks regarding doetrine and teaching. Thoy
concern the problem of degrees of sacramentality of marriage (hidden fundamentally Christian
and full sacramentality), the relation between faith and the sacrament, and love as the essential

smatter” of marriage.
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GRZECH I NAEOG JAKO CZYNNIKI
SPOLECZNO-MORALNEJ DESTRUKCJI

- Sg w dziejach spoleczenistw okresy, ktére ujawniaja w dzialaniach i pos-
tawach ludzkich jakby wznoszacs sie linie rozwojg wartosei ekonomicznych,
spolecznych, moralnych i religijnych. Spoleczefistwa te moga pochwalié sie
wysoks jakoscia moralng swych czynéw, osiagnieciami wychowawezymi
i kulturalnymi. Ale linia ta nie zawsze sie wznosi. Po czasie chwalebnych
osiggnieé — nastepuje regres, a w miejsce moralnych zalet wkraczajg zle
nawyki 1 wady. Bywa tak wéwezas, gdy zostaje zlamana hierarchia wartodei, -
a w ludzkiej aktyvwnodci tendencje dominujaca zyskuja egoizm i zwykly
utylitaryzm. Tak powstaje klimat, w ktérym zaréwno w zyciu jednostek,
jak i calej spolecznoécei do glosu dochodza tendencje i postawy negatywne,
destruktywne moralnie i spolecznie. Tajemnica zatem pomysinosei lub klgski
w ludzkim zyciu thwi w procesie wychowawezym, jakiemu poddaje sie geme-
racje mlodych, stojacych u progu zycia dojrzalege. Spoleczenistwo dzwiga
w tym wzgledzie ogromna odpowiedzialno$é za formacje duchowa miodego
pokolenia i musi nieustannie mobilizowaé¢ swg energie, aby eliminowad jak
najusilniej zjawiska negatywne, a rozwijaé wartodei doniosle w sensie indy-
widualnym i spolecznym.

Wychowanie, jak moéwi J. Woroniecki, polega na przyzwyczajaniu sie
lub tez nawvkaniu do dobrego'. Nawyk wytwarza jak gdyby druga nature
w czlowieku i dzigki temu jego dzialania stajg sie sprawne i latwe. Ma to
wielkie znaczenie, gdy chodzi o uksztaltowanie prawidlowego charakteru,
poniewaz szlachetnodé moralna jako postawa stala nie polega na sporadycz-
nym, od czasu do czasu, wykonywaniu dobrych czynéw, na osiaganiu dobra
wirod walk, wahai i zmagan wewnetrznych, lecz na pewne] wewnetrznej
sprawnosci, ktéra umozliwia czlowiekowi postepowaé nie tylko zgodnie
z normami moralnymi, ale ezynié to w sposéb staly, fatwy i pewny. W tym
wzgledzie wielka role spelnia¢ moga na wv ki Ich znajomosdé, proces ich
nabywania jest barwdzo waizny, gdyz thkwiag one u podloza zaréwno cndt,

L Wychowanie czlowieka. Pisma Wybrane. Krakéw 1961 s. 33.
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jak i wad ludzkich. Jezeli jednak sprawa postawy cnotliwej jest do$¢ oczy-
wista i nie budzi probleméw, to w procesie wychowania duza wage 1 czujnosé
nalezy zwrécié na nawyki, ktére przybieraja postaé wad i nalogdw
1 dekomponuja zycie osobiste oraz stosunki spoleczne czlowieka.

Wzmiankowana tu postawa utrwalonych wad lub nalogéw swe zrddle
ma w osobowosciowej deformacji czlowieka, w jego negatywnym stosunku
do obiektywnej normy moralnej i przekraczaniu tej normy w sposéh $wiado-
my i dobrowolny. Te ponurg rzeczywistodé moralng czlowieka nazywamy
wing lub grzechem, przy czym formalny ich aspekt wystepuje w prze-
zyciu sumienia kazdego zdrowego psychicznie czlowieka.

Zadaniem niniejszego artykulu jest ukazanie w teologicznej refleksii
destrukcyjnego wplywu grzechu i nalogu w sferze osobistej i spolecznej lude-
kiego Zycia.

I Wspélnotowa cecha zycia moraluege

Zanim podjeta refleksja skonecentruje sie wprost na ukazaniu zla moral-
nego, jakie jawi sie w plaszezyZnie dzialaft indywidualnych, spolecznych
i wspdlnotowych czlowieka, nalezy przyjaé supozycje, ze czytelnik akceptuje
prawde, iz dobro moralne w wymienionej plaszezyvinie dzialaft plynie z reali-

. zacji zasady rozwoju integralnego czlowieka w sensie indywidualnym i spo-
lecznym. Kryterium wyznaczajacym stuszno$é i wladeiwodé tej zasady jest
obiektywny porzadek moralny, wynikajacy z rzeczywistodcl stwérezej 1 zbaw-
czej. Aby jednak wydobyé caly mrok zla, jaki plynie i wynika z negacji
zasady rozwoju w plaszezyZnie moralnoScei ludzkiej. trzeba blizej okredlié,
w ezym sie wyraza wspélnotowy charakter moralnego zycia.

Sobér Warykanski II stwierdza w jednym ze swych dokumentdw, ze ,, Bdg
nie stworzyl czlowieka samotnym, gdyi od poczatku mezczyzng i niewiasts
stworzyl ich (Rdz 1,27), a zespolenie ich stanowi pierwsza forme wspdlnoty
oséb. Czlowiek bowiem z glebi swej natury jest istotg spoleczng, totez bez
stosunkéw z innymi ludémi nie moze ani zyé, ani rozwijaé swyeh uzdolnied’”’
(KDK 12). Przedwiadczenie Soboru wynika wiec z objawienia Bozego oraz
ze znajomodei czlowieka, jakiej dostarcza ludzka samowiedza. Refleksja
typu ponadnaukowego, jak i naukowego nad natura, dziataniem i warun-
kami zycia ludzkiego prowadzi do wniosku, Ze czlowiek jest istota spoleczng.
Jedno z okreflenl te] rzeczywistodcl brzmi: homo est animal sociale. Z racji
za$ rozumnodcl swej natury czlowiek jako osoba jest autonomiecznym pod-
miotem poznania i dzialania, jako taki zaé nie jest srodkiem do celu, ale
celem samym w sobie. Jezeli uwzglednimy czlowieka w aspekcie podejmo-
wanych przezeni dzialari §wiadomych i wolnych, wéwezas jawi sie on nam
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jako podmiot moralny. W takim ujeciu osoba ludzka jest bytem stajgcym
sie, realizujacym siebie, zmierzajgcym do pelni swego czlowieczenistwa. Nie
moze on jednak zrealizowaé siebie w oderwaniu od innego czlowieka?. |, Ludz-
kie samourzeczywistnienie jest zawsze w pewnym stopniu zwigzane z innymi
osobami’” — pisze C. J. van der Poel — i dodaje: ,,Natura ludzkiej egzystencji
na tym $wiecie wymaga, aby czlowiek byl w nieprzerwanym kontakcie ze
swymi bliZnimi, ktérzy dziela z nim ten wszechSwiat’’3.

Czlowiek jest wiec istota dajaca sie uksztaltowaé, | plastyczng” w zna-
czeniu realizacji mozliwosci rozwojowych i podatnodci na wielostronne dosko-
nalenie sie. Rozwdéj ludzkiej osoby, jej fizyczne, psychiczne i religijno-moralne
dojrzewanie dokonuje sie na drodze ciaglych przemian, poprzez wychodzenia
poza i ponad siebie, gléwnie poprzez kontakty miedzyosobowe. Dlatego tez
czyn moralny czlowieka jest ,.nie tylko aktem osoby jako osoby, lecz zarazem
aktem osoby wzgledem osoby, jest relacja miedzyosobows. Moralnoéé okazuje
sie czyms§, co mieéci sie »miedzy « osobami’4.

Mozna wiec powiedzieé, ze czlowiek zdboxvi@zany jest. zrealizowac swe
powolanie jako normatyw spoleczny, ktéry odezytuje zaréwno w Qbjawieniu,
jak i w swej naturze. Nalezy tez podkredli¢, ze Zycie spoleczne nie tylko staje
sie konieczno$eig z uwagi na ograniczonoéé czlowieka, ale i z tej racji, ze jest
ono warunkiem peini czlowieczefistwa. Nic wiec dziwnego, ze Sobdr Waty-
kanski II stwierdza, iz ,,rozwdj osoby ludzkiej i rozwdj spoleczenistwa zaleza
od siebie wzajemnie” (KDK 25). ,Ludzkie zatem »ja « nie istnieje nigdy dla
-siebie samego, lecz jest tak mocno z innymi powigzane, ze ¢i ludzie, drudzy,
naleza jakby w pewien sposéb do naszego wlasnego »ja «. Zawiera to w sobie
prawde, ze wlasne »ja « nie moze byé bez innych’’s.

Swiadomosé tego rodzaju ludzkiej kondycji, a zarazem powinnosci, jakie

z niej plyng, pozwala zrozumie¢, ze tworzenie wiezi wspdlnotowych wymaga
i suponuje konieczno$¢é wzajemnej wymiany wartoSci miedzy ludZmi. To
poszezegdlne jednostki tworzg wartosel, ktérych udzielaja sobie wzajemnie.
Tworzenie tych wartosci jest celem zbiorowiska spolecznego. Noszg one miano
,,dobra wspélnego™. Nalezy je pojmowadé integralnie jako dobro materialne
i duchowe. Istotng trescia tego dobra jest doskonalo$é osobowa wszystkich
cztonkéw spoleczenstwa. Ten fakt decyduje o tym, ze poszezegdlna osoba
nie moze zrealizowaé swego whasnego dobra nie dazac do dobra wspélnego.

?2 Por. F. Greniuk: Wspdlnotowy chorakter moralnosci Ludu Boiegs. ..Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne’ 24:1977 z. 3 s. 41.

W poszukiwaniw ludskich wartoéci. Warszawa 1976 £, 46.

“ H. Juros: Chreedcijarisha moralnoét relaci miedzyosobowych. ,,Collectanea Theolo-
gica' 40:1970 z. § =, 67.

5 Powolanie chrzescijariskie. Zarys teologii moralnej. T. 1. Istota powolania chrzeécijariskiego.
Praca zbiorowa ped red. 8. Smolenskiego. Opole 1870 s. 86.
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Realizacja bowiem swej ludzkiej. osobowej pelni jest mozliwa wtedy, gdy
czlowiek otwiera sie na innych, gdy wspdlpracuje z innymi czlonkami wspdl-
noty. Dazenie wiec do dobra wspélnego jest nie tylko czym$ dowolnym,
lecz stanowi imperatyw moralny, ktéry wyznacza kierunek realizacji czlo-
wieka jako osoby i jako wspélnoty. Jest on obwarowany sankejg: jesli czlo-
wiek nie bedzie wnosil wkiadu w dobre wspdlne, nie zrealizuje sie jako osoba.
Ma ten imperatyw ceche powszechnofci, poniewaz dotyezy wszystkich czlon-
kéw spoleczno$ci. Nie mozna bowiem bez zaangazowania wszystkich zreali-
zowaé dobra wspdlnego. Z tego wynika fakt, ze dzialanie spolecznosci uwa-
runkowane jest dzialaniem jej czlonkéw. Na tym oparte jest uznanie stycz-
nosci spolecznych i wspdlnotowych, Ze czlowiek uswiadamia sobie prawde,
iz jego dzialanie moralne nosi zmiane wspdlpartnerstwa. Efektem tego jest
realizacja wspdlnych wartodci. Tak wiec zycie moralne ma charakter wspdl-
notowy z samej swej najglebszej istoty®.

II Wina i grzech w swym egzystencjalnym wymiarze

Jezeli faktem jest, ze — po pierwsze — czlowiek jako istota dialogiczna
rozwingé sie moze osobowo poprzez realizacje m.in. wartosci wspélnotowych,
ze — po drugie — ten sposéb dzialania moralnego stanowi dlan jakby ko-
nieczno$¢ moralng, to uwzgledniajge wolnosé czlowieka trzeba réwniez przyjaé
fakt, ze moze on $wiadomie i dobrowolnie odrzucié¢ ten sposéb dzialania,
podejmujae decyzje przeciw sobie i wspdlnocie. Dokonuje wigc opeji przeciw
wymaganiom i prawidlowodei, jakie wyznacza rzeczywisto$é (tj. obiektywny
porzadek moralny, prawo moralne). W zaleinosci od przyjmowanego przezen:
swiatopogladu — w sweg swiadomosci moralnej bedzie on przezywal ten akt
sprzeciwu jako ,,win ¢ " albo jako ,,grzech”. Wypada wiec z kolei oméwié-
pokrétee te dwa pojecia, gdyz maja one znaczenie w ocenie moralnej czlo-

wieka.

1 WINA

Nasuwa sie nastepujace pytanie: w jakich warunkach moze doj$é do
zawinionej decyzji, kiedy czlowiek istotnie jest wolny, a wiec niejako zdolny
do popehienia winy morainej? Jako zaloienie wyjéciowe musimy przyjaé
obiektywnie istniejacy porzadek wartosci, z drugiej zad strony przyslugujaca
czlowiekowi mozliwoéé dzialania przeciw temu porzadkowi. Jest to po prostu
mozliwodé sprzeciwienia sie, a wiec niewypelnienia czego$, co uwazamy za
stuszne. Ta postawa negacji jest Zrodlem poczucia winy. Czlowiek

8 Por. Greniuk, jw. 5. 44n,
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nie dlatego jest wolny, Ze nie uznaje niczego ponad sobg, ale dlatego, ze
uznajac wyzszy nad soba porzadek wartodci, w sposéb wolny wznosi sie ku
niemu. Realizujac warto$ci wyzsze indywidualne i spoleczne, panujac nad
niskimi silami swej natury, podnosi on swéj byt na poziom tych wartosei,
ksztaltujac w ten sposéb swg moralng osobowo$é. Wartosci te nadaja prze-
konaniom, woli i dzialaniu charakter moralnego dobra. Dobro bowiem polega
na zgodnodci z obiektywnym porzadkiem wartosci. Akty za$ woli zakladaja
przekonanie i wybdr. Wybierajac w swym cheeniu i dzialaniu wartoéé wyisza,
postepuje dobrze, afirmujae warto$é nizszg lub antywarto$§é — uderza w po-
rzadek wartodei, aktualizuje swoja samowole, dopuszeza sie winy moralne;.
Poczucie jej moze by¢ tak silne, Ze nieraz zalamuje czlowieka duchowo’.

Rozwazajac obiektywny porzadek wartodci — nie wolno go analizowad
w oderwaniu od podmiotu moralnego. Do istoty egzystencji ludzkie] nalezy
moralne prawo w sercu czlowieka, owa norma, ktéra we wnetrzu odzywa sie
jako bezwarunkowa powinno$¢ moralna. Zadaniem czlowieka jest zamienié
normatyw ,,ty powiniene§” w ,,ja chee” osobowe i zdecydowane. Akt negacji
rozwazany od strony sfery powinnoéci oznacza negacje wartosci, wybér
pozoru, nicoéci. Rozwazany od strony podmiotu ujawnia sie jako niewierno$é
sobie, najglebszej swojej istocie, zawartej w podmiocie sklonnosci do wzras-
tania, do doskonatoéci, zabiciem moralnej egzystencji, analogicznym w $wiecie
fizyeznym do samobdjstwa®. Szkody takiego stanu sg niepowetowane. Nie
tylko bowiem nastepuje dekompozycja moralna w samym indywidualnym
podmiocie, w jego sferze uczuciowej, w dysharmonii miedzy popedami a wia-
dzami wewnetrznymi, w dezintegracji poprzez cierpienie, niemoc, pokuse
rozpaczy, ale jej wymiar dotyka relacji miedzy osobami, miedzy wspélnota-
mi, narodami, klasami i uwydatnia niejako zlo zbiorowe, ,grzech $wiata’,
z jego sprzecznoSciami i irracjonalizmem, aktami gwaltu w slowach i czy-
nach®. Widzimy wiee, ze odwolujac sie do tkwiacej w czlowieku normy su-
mienia, bedacej wyrazem moralnego prawa naturalnego — mozna ustalié
tres¢ winy moralnej, ktéra obcigza kazdego czlowieka, gdy w swych dzia-
laniach jest niewierny wspélnotowemu powolaniu.

2 GRZECH

To, co zostalo powiedziane wyzej, dotvezy zjawiska winy, o ile mieSei
‘gie ono w sferze etycznej. Wina w tym wypadku jest stanem czlowieka roz-

7 Por. J. Hessen: Hthik. Grundzige einer personalistischen Wertethik. Leiden 1958 s.
129; R. P. Loe Blon d: Péché et théologie. W : Les désordres de I'homme (Semaine des intellectuels
catholiques, 9 aw 15 novembie 1960). Paris 1961 s. 68n.

8 Por. Hessen, jw. s..131n. .

SPor.L.e Blond, jw.s. 68n; G. M. Garrone: Que fout-il croire? Tournai 1967 5. 191.
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wazanego w obrebie rzeczywistosci immanentnej, bez jego odniesienia do
$wiata transcendentnego. W aspekcie jednak przyjmowania religijnej wizji
§wiata — problem winy wykracza ponad sfere etyczna, a wkracza gleboko
w sfere religijng. sakralng. Wina moralna bowiem jawi sie nam w swej po-
nurej pelni tylko tam, gdzie dostrzega sie jej odniesienie do Najwyzszej
Wartosei, do Dobra, jakim jest Bég. W tym przypadku wina jako akt nie-
wierno$ci sobie czy drugiemu czlowiekowl staje sie wing wobec ,,Ty” Boga,-
nabiera jakosci teologicznej i bywa okreélana przez pojecie ,,grzechu’. O grze-
chu mozna méwié tylko w aspekcie Najwyzszej, Swietej Istoty. Jezeli pod-
miot w swym dzialaniu przekreéla warto$¢ i norme moralna, okreéla sie go
jako czlowieka zlego, jedli jednak przeciwstawia sie Swigtemu Bogu, nadaje
sie¢ mu nazwe grzesznika. Pod tym katem widzenia odrzucenie jakiejkolwiek
autentycznej wartosci nabiera cech negacji Boga (aversio a Deo) i poddania
sie stworzeniom (conversio ad creaturas). Bunt przeciw moralnemu prawu
utozsamia sie z buntem éwietej Woli Boga. Z religijnego punktu widzenia
powinnodé zawarta w istocie moralne] wartodci jest wyrazem i wyplywem
absolutne] Woli Boskiej, a glos sumienia jest pofrednikiem Bozego glosu
we wnetrzu czlowieka!®. Ponawianie aktéw sprzeciwu przeciw Bozemu prawu
moze przybraé postaé stalego usposobienia i wéwezas mamy do eczynienia
zgrzesznymnalogiem.

I Nalég — jego struktura i dzialanie

Zjawisko nalogu i jego zabarwienie moralne staje sie zrozumiale dopiero
wtedy, gdy rozwazamy go w kontekscie i lgeznodci ze zjawiskiem sprawnosci
dzialaniowej, jaka jest nawyk. Nawyk stanowi warunkujace podloze
nalogu, ale nie dzieli z nim jego aksjologicznej cechy charakteryzujacej dzia-
lanie, jedynie mechanizm i element psychologiczny.

1 NAWYK JAKO PODLOZE SPRAWNOSCI DZIALANIOWES

a) Nawyk stanowi sposéb dzialania, ktére moina by nazwaé czesciowo
automatycznym. Jest to jakby dzialanie mechaniczne, niekontrolowane écisle
przez éwiadomogé i wole, a bedace wynikiem dluzszego powtarzania tej samej
czynnofci. Takie nawykowe dzialanie wyrasta z pewnych przyzwyczajen,
sklonnoéci i potrzeb czlowieka, a powtarzane — stwarza z kolei stale pray-
zwyczajenia i sklonnodci. Stad tez nawyki okreélane sa czesto jako ,druga

10 Por. Hessen, jw. 132; M. P. Jouguelet: Le sens du péché. W: Les désordres de
Vhomme, jw. 8. 53.
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natura” czlowieka. Czlowiek opanowany przez nawyk ujawnia sklonnogéé
do przyjmowania pewnych bodicéw, poddawania sie pewnym wplywom
i utrwalania w sobie okre§lonego stereotypu dzialania, bedacego reakeja na
te bodzce''. Poniewaz bodZce te sg réine, mamy do czynienia z rozmaitymi
rodzaju nawykami. Okreslane zadania staja sie bodZcami zmuszajagcymi czlo-
wieka do pewnych zachowan i dzialan, ktére nabierajg cech nawyku, np.
latwosé pisania na maszynie, automatyczne wstawanie na dzwiek budzika,
skdonnoéé do zajmowania sie pewnymi mys$lami, staly sposéb reagowania
na pewne emocje itp. Dziala wiec w czlowieku pewne prawo nawyku,
ktére polega na tym, Ze kazda reakcja (odpowiedZ) na podniete, ezy bedzie
nig czynno$é, czy mysél, ma tendencje do ponowienia sie, gdy zadziala znéw
ta sama podnieta, a kazde takie ponowienie wzmacnia i utrwala znéw te
tendencje’?. Nie nalezy jednak kojarzy¢ nawyku z odruchem warunkowym.
Treéé nawyku jest od niego bogatsza, poniewaz nawyk nie stanowi tylko
spontanicznej reakcji dzialaniowej na bodziec, ale jest on automatyecznym
samosterowaniem sig, w oparciu o nabyte uprzednio dodwiadezenia. Wzmacnia
to organizacje dzialan i efektywnodé czynéw. Jezeli zwigzany jest z aktyw-
noécig shuszng 1 wladciwg — stanowi w pewnym sensie czynnik postepu.i roz-
woju*3. Nawyki bowiem sg nie tylko organiczne i ruchowe, ale mogg byé
umysiowe 1 wolitywne, wywolane éwiadomie jako nawy ki decyzjit®

b} Aktywnoé¢ nawykowa ma wielkie znaczenie w procesie wychowawcezym,
poniewaz wytwarza ona pewien stereotyp postepowania zgodnego z celami
wychowawczymi. Nie sposéb bowiem w wychowaniu nieustannie kierowaé
- wychowankiem, ale trzeba w nim uksztaltowaé staly sklonnoéé do poste-
powania zgodnego z linig kierownictwa, aby wtedy, gdy braknie wychowawcy,
gdy jui nie bedzie zewnetrznych pobudek i impulséw do okrelonego poste-
powania, w wychowanku pozostal nawyk tak w sposobie wartosciowania,
jak i w sposobie zachowania do ustalonej drogi.

Jest to o tyle wazne, ze spelnienie czynnodei wolnej, nowej w sensie swia-
domego i wolnego wyboru oraz decyzji, wymaga ponownego wdroZenia sie
w caly skomplikowany mechanizm dzialania. Funkcja nawyku eliminuje
ten mechanizm, gdyz w miare stalego powtarzania sie, wysilek sie zmniejsza
i slabnie towarzyszaca mu uwaga. Zaoszozedza to wielu sil psychicznych,
gdyz w takiej sytuacji czynnoéci ulegaja zautomatyzowaniu i slabnie inten-

1 Por. Woroniecki, jw. s. 36; 8. Witek: Teologia moralne fundamentalna. T. 1.
Cz. 2. Prakseologia moralne. Lublin 1976 s. 180n; J. Pastusz k a: Charakter czlowieka. Struk-
tura — typologia — diagnesiyka psychologiczna. Lublin 1962 s. 125.

2 Por. I. B. 8axby: Keztalcenie postepowania. Studium psychologicine. Lwéw 1928 s.
87.

3 Por. Witek, jw. s. 181.

4 Por. Pastusszka, jw. s. 126; Saxby, jw. 5. 96,
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sywnosé bezposredniego przezycia. Nie znaczy to wecale, ze. zostaje zupeinie
wycofana $wiadomosé 1 wola (bylby to wéwezas odruch uwarunkowany),
ale wladze te pod$wiadomie tylko wplywaja na spelnienie czynnosci'®

Na rozwéj nawykéw w sensie psychologicznym wplywa tzw. prawo efektu.
W wytwarzaniu si¢ nawyku, jak powiedziano uprzednio, odgrywa podstawowsg
role mechanizm podniety i reakeji na nig. Jezeli uzaleznienie tej reakcji pro-
wadzi do stanu zadowolenia i przyjemnodei, wéwezas sklonnoéé do powtarzania
czynnosel wzmaga sie, oddzialujge zachecajgco na przyszlo§é. Totesz przezwy-
cigzenie nawyku nie jest latwe. Wymaga bowiem przestawienia nustalonych
skojarzeni na nowe tory, plyniecia jakby ,,pod prad”, a w sferze organicznej
wymazania utartyeh szlakéw nerwowych, co jest szezegdlnie trudne,. gdyz
nawyki wigzg w swej funkeji sfere réwniez uczuciowy.

¢) Scisly zwiazek z nawykami maja ,sprawnosci’. Zawieraja one
w sobie réwniez element stalej sklonnosci do powtarzania czynnoSci, ceche
latwodei w jej spelnianiu, ale nie sa $cistym automatyzmem. Przeciwnie;
stalodé i latwosé dzialania, ezyli sprawnesé, osigga sie tutaj przez wzmozenie
udzialu wyzszych funkeji psyehicznych — rozumu i woli. Bezmy$lne kiwanie
nogg w takt muzyki — moze byé zautoma,tyzowanym nawykiem, natomiast
bieglo§é techniczna pianisty jest sprawnoseiag'® ‘

U normalnego czlowieka nie mozna bowxem wyeliminowaé funkeji psy-
chicznych i zmechanizowaé -catkowicie dzialan. Nawyki w muniejszym czy
wiekszym stopniu pozostaja pod kontrola myshi i aktéw woli. Dlatego spraw-
no§¢ wykorzystuje nawyk i nawykows latwosé dzialania ukierunkowuje
w okreslonym celu. Jezeli wiec w sprawnodci wystepuje przyzwyczajenie,
to musialo ono powstaé w oparciu o jakie$ §wiadome pragnienie, a wiee mieé
zwigzek ze sprawnodciami, ktdre albo usprawniaja czlowieka w budowaniu
swej moralnej pelni (nazywajg sie wtedy cnotami), albo ulatwiaja jego dzia-
lania niemoralne (wéwezas stajg sie wadami, nalogami). Tak wiee sprawnogei
nadajg trwalodel ludzkiemu dzialaniu, gwarantuja jednolito$é postawy mo-
ralnej i wplywaja przez to na powstanie jego charakteru. Mozna wiec po-
wiedzieé, ze sprawnoéé nie paralizuje wolnosci czlowieka, ale wzmacnia jej
dzialanie w kierunku §wiadomie obronnym. Miedzy aktem sprawnosei a do-
browolnym nie ma wiee przeciwiedistwa, owszem, wola zdobywa jakby wieksza
site, gdyz sprawnosé usunela z jej drogi wszelkie mozliwe przeszkody'”.

Kazde dzialanie ludzkie pociaga za sobg odpowiedzialnoéé moralng.
Drzialania sprawnosciowe, choé przejawiaja ceche duzego automatyzmu, nie
sg pozbawione charakteru moralnego. Powstaly bowiem wskutek

t
15 Por. P l*tuszka jw. 8. 126
.

16 Por. Woronieeki, jw. 5. 37.
17 Por. Saxby, jw.s. 91 Witek, jw. s, 187n.
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$wiadomych i wolnych decyzji- czlowieka. Jezeli decyzje te zgodne byly
z wlaéciwa normg moralnosei, z prawem rozwoju czlowieka jako osoby i czlonka
ludzkiej spolecznodei, a ponadto utrwalily sie w dzialaniach sprawnoéciowych,
to wytworzyly one w czlowieku pewne dyspozycje moralne stale, zwane
cnotami. Jezeli jednak czlowiek podejmowal decyzje mcralnie nega-
tywne, optowal stale na rzecz antywartodel,-wéwezas jego dezialania uspraw-
nialy sie w zlym kierunku, wytworzyly w nim dyspozycje moralnie negatywne.
Osobowosé ludzka wtedy ulega moralnej dekompozyveji, a charakter pom-
niejszony bywa przez wady i nalogi. Jest to stan duchowej katastrofy,
budzacy najwyzszy niepokdj, gdyz jak powiedziano na poczatku — nawyki
tworzg jakby druga nature i dlatego tak trudno je usungé.

2 NALOG JAKG SPRAWNGSC MORALNIE NEGATYWNA

_a). Pojecie nalogu i jego geneza

‘Rola sprawnodci w zyciu- moralnym, w ksztaltowaniu charakteru, jest
oczywista. Wykonujac stale pewne czynnoddi, czlowiek wmontowuje w siebie
’pewﬁé’ schematy, ktére ulatwiaja mu dzialanie. Jezeli jest to dzialanie zle
moralnie, wéwezas tworzy sie sprawno$é zwana wadg. O ile czlowiek utracit
nad nig kontrole, mozna powiedzieé, ze zostal opanowany przez nalég,
z ktorym’ walka jest niezmiernie ucigzliwa. Naldg jest wiec utrwalong wada
moralng, ktéra polega na sklonnogci do czynienia zla!®. Sile i dynamizm
naiogu zwieksza wlasna aktywnodé, a takze wplyw mewlaselwego srodowiska.

Powstaje pytanie, jak to mozliwe, ze czlowiek, ktéry z natury swej sklonny
jest do dobra i posZukuje g0, moze wpas$é w stan tak smutny i tragiczny, jak
stan nalogu ¢-Sklada sie na to kilka przyczyn, ktére mozna podzielié na dalsze
i blizsze. -

Jedng z takich dalszych przyczyn jest sama ograniczonosé czlowieka jako
istoty stworzonej. Wskutek tego nie ma on doskonalego rozpoznania dobra
izta i moze ulec zludzeniu dobra pozornego.'Innym zrédlem — wedlug chrzes-
cijaniskiej doktryny erworodny. Rozbil on wewnetrzng har-
monie ludzkiej istoty i Wprowadzﬁ lozdz"wi(gk w dzialanie jej wladz poznaw-
czych, wolitywnyeh i emocjonalnveh. Wskutek tego czlowiek ulega pysze —
przekredlajac swe wlasciwe odniesie do Boga, zmaterializowaniu — powodujac
sie' zachlanno$cia wobec wszystkiego oraz namigtnoci — nie panujae rozum-
nie nad impulsami swych uczué, instynktéw i popeddw.

- Bochodzg do tego jeszeze sklonnoéci indywidualne, odzie-
dziczone po przodkach lub tez wytworzone w pierwszych latach zycia pod

B Por. Witek, jw. s, 211,
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wplywem niekorzystnych warunkéw $rodowiskowych. Sklonnoci te nie sa
wprost wadami czy nalogami, ale stanowig material i podloze, na ktérym
mogy si¢ one rozwingé, jezeli rozum i wola je zaakceptuja. W tym przypadku
od czlowieka zalezy, czy zdecyduje si¢ na opdér wobec tych sklonnosei, czy
tez poprzez aprobate poglebi w sobie ich ujemne oddzialywanie!®.

Uleganie stale okreélonej wadzie rodzi odczucie naturalnej potrzeby, co
wida¢ wyraznie na przykladzie pijanstwa, alkoholizmu oraz narkomanii.
To, co na poczatku bylo tylko mozliwoscia i nie bylo jeszcze bezposrednim
niebezpieczenstwem, wskutek akceptacji zlej woli staje si¢ koniecznoscia
trudng do usunigcia. Proces ten przejawia tendencje do poglebiania sie i roz-
rastania sie nalogu do rozmiaréw katastrofalnych (np. nalég pieniactwa moze
doprowadzié¢ az do zabdjstwa).

W procesie powstawania nalogu mozna wyréinié jakby trzy stadia. Pierw-
sza faza to sama sklonno$§¢é wrodzona lub niedwiadomie nabyta.
Nie jest ona jeszcze wads czy palogiem. Jezeli jednak czlowiek $wiadomie
decyduje sie zawsze ulegaé tej sklonnoSci, nie liczge sie z prawem moralnym,
wkracza w drugy faze — wady formalnej, za ktdra bierze odpowie-
dzialnodé. Trzecia faza — to coraz wigksza sprawnosé w tej dziedzinie, a wigc
stan nalogu, ktéry cechuje swoista roztropnosé, a raczej przemyélnosé
w wyszukiwaniu érodkéw, by zaspokoié te sklonnodé. Jezeli z poczatku su-
mienie protestowalo, to w tej fazie jego glos zostaje wyeliminowany, rozum
praktyczny oddaje sie w stuzbe zla, a dzialalnodci nalogowej towarzyszy stan
zadowolenia. Niektérzy hitlerowcy w obozach koncentracyjnych przy
pierwszym zabdjstwie mieli opory moralne, z czasem stalo sig ono ich po-
trzeba i budzilo zwierzece zadowolenie?®.

Tak wigc nalogi, jezeli zakorzenis sie w ludzkiej psychice, zmieniaja tryb
zycia ludzkiego i sposéb patrzenia na $wiat. Tworza potrzeby, ktére wzrastaja
w miare ich zaspokajania. Zwlaszcza nalogi organiczne przybierajg na sile
i tyranizuja czlowieka. Praykladem takiego stanu to palacze papieroséw,
konsumenci opium, narkomani, nalogowi pijacy?!. Najglebszym Zrédlem wad
i nalogéw jest egocentryzm, ktéry przejawia sie w pysze, zazdro$ei, nieufnodei,
pogardzie dla drugiego czlowieka i checi panowania nad innymi.

b) Rodzaje nalogoéw

Trzeba zdawad sobie sprawe, Ze rozwdj charakteru czlowieka to proces
dynamiczny ; osiggniecie stopnia dobroci w jakiej$ dziedzinie lub kilku dazie-

¥ Por. J. Woroniecki: Kaiolicke etyka wychowowcza. T. 1. Etyke ogdine. Krakéw
1948 s. 387.

20 Por, tamie s. 38%.

21 Por. Pastuszka, jw. s. 127,
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dzinach nigdy nie jest kresem, po osiggnieciu ktérego mozna stangé w miejscu.
Jezeli nie rozwijamy cnoty, wéwezas na jej miejsce niepostrzezenie wkracza
zta sklonnodé, utrwalajaca sie w wade i przeksztalcajgca sie w naldg. W ten
spos6b dokonuje sie deformacja charakteru. Spotyka sig osoby,
ktére mialy wszelkie dane, by rozwingé¢ w sobie cnoty (dobre sprawnofei),
a powoli zaczely tracié te zalgzki dobra. Specyficzne bowiem sytuacje Zyciowe
ujawnily ukryte i nieopanowane w nich sklonnosci, ktérych nie potrafity
powsciagnad. '

Kazdy czlowiek jest indywidualno$cig, $wiatem dla siebie, a réwnoczeénie
czlonkiem spolecznosci. Totez 1 wady oraz nalogi moga ujawniaé¢ moralng
deformacje nie tylko w zakresie indywidualnym, lecz i spolecznym. Wyréz-
niamy wigc naltogi indywidualne, a poniewaz styl zycia jednostki
rzutuje na charakter Zycia spolecznego, spotykamy wige wady i nalogi
typu spolecznego jako reperkusje moralnie negatywne tych pierw-
szych w sferze zycia wspdlnotowego.

IV Grzech i nalég w swym destrukeyjnym oddzialywaniu

1" GRZECH JAKO ZERWANIE RELAC MIEDZVOSOBOWYCH
a) Zdrada milesci Boga

Prawidlowe ujecie grzechu dokonuje sie tylko w plaszozyZnie relacji
osobowej, jaka istnieje miedzy Stwérca a stworzeniem, miedzy Ojcem a dziec-
kiem. Pamietaé pray tyvm nalezy, ze te dwie osoby zestawione ze soba to nie
istoty réwnorzedne, ale Stwérea i czlowiek, ktérego On stworzyl na swéj obraz
i powolal do zyecia ze soba w prayjazni i miloéci??. Totez grzech jako ludzka
wina wobec Boga jest spelnieniem aktu osobowo-egzystencjalnego. Wydaje
sie nawet potrzeba naszego czasu, aby uswiadomié sobie, ze dobro stoi przed
czlowiekiemm nie ,abstrakcyjnie”, ale ,,0osobowo-konkretnie” jako Ty, Ja
lub My, ostatecznie za$ jako Tréjjedyny Boég, ktéry jest rzeczywistoseia naj-
bardziej obiektywna i zarazem najbardziej osobowa. On sam jako To, co
jest Rzeczywiste. W konsekwencji grzech jest niewatpliwie zaprzeczeniem
wymagaii Milosci, ktéra ma prawo do naszego serca. Grzech jest zdrads
milosci. Poza miloscia duiecigca do Boga i poza miloScig do braci — nie moznas,
moéwié o grzechu. Zdrada milosci, zdrada wiezi wspélnotowej jest zdrads
powolania, jakie Bég wyznaczy! czlowiekowi

2z Por. Garrone, jw. s. 188,
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b) Oslabienie wiezi miedzyludzkich

-Chrzedcijaniska nauka moralna pojmowala dotad zbyt indywidualistycznie
problem zta moralnego. Widziala w nim jedynie grzech w wymiarze jednost-
kowym, rozumiejac przez nie badz czyn zly, badZ tez nalég moralnie zly,
wzglednie wade jednostki. Pora jednakze najwyzsza po temu, aby zlo widzied
takze w wymiarze wspdlnotowym, jako dzialanie zlych struktur lub zle
dzialanie spolecznoéci. Trzeba réwniez ostrzej dostrzegaé spoleczne reperkusje
grzechu i winy jako czynnikéw wprowadzajacych moralna destrukqe w obreb
wiezi wspdlnotowych.

W oparciu o strukture swej ludzkiej godnosa czlowiek w vprowadza
normatyw swego powolania. Indywidualny i spoleczny jego rozwdj uzalezniony
jest od dzialania zgodnego z tym powolaniem. Jednakze dzialanie niezgodne
z powolaniem czlowieka wypacza nie tylko jego osobidcie, ale wprowadza
réwniez dezintegracje w spoleczno$é, w ktérej on zyje. Mimo ze czyn jest
osobistym aktem czlowieka, osobista odpowiedzia na powolanie, to jednak
z istoty swej jest on spoleczny i wspdlnotowo-twérczy. Bedac odpowiedzig
na wezwanie w miedzyosobowym dialogu,. jest zawsze aktem spolecznym,
poniewaz wystepuje w $wiecie 0s6b??. Czyny czlowieka spelniane sa ,,wspélnie
z innymi ludZzmi w wyniku jego istnienia »wspdlnie z innymi« Natura spo-
feczna wyraza rzeczywistosé bytowania i dziatania »wspodinie z innyimi «’2%.
Jezeli wigc czlowiek odmawia §wiadomie i w sposéb wolny realizacji powolania,
ktére naznaczone jest znamieniem wspdlnotowosei, popelnia czyn moralnie
zly, zachowuje sie aspolecznie i wplywa destrukcyjnie na spolecznosé, w ktérej
zyje*>. U zrddet takiej postawy thwi po prostu egoizm, myél o wlasnej korzysci,
z pominieciem intereséw cale] wspélnoty, w ktére] zyje taka jednostka.
Niszezy to zaufanie miedzy ludZmi, ktdre wyrasta zawsze z bezinteresownego
altruizmu, a wprowadza czesto niesnaski w érodowisko dotgd harmonijne
i zgodne?. -

Spoleczny wymiar grzechu moze przybraé réwniez postaé sprzezema,
zwrotnego. Nie tylko jednostka pelnigeca ,,zlo”” moralne wplywa destrukeyjnie
na spolecznod¢, ale i spolecznoéé iyjaca niezgodnie z zasadami moralnymi
emanuje swym ziym wplywem na jednostke. Polega to na przyjeciu ocen
i kryteriéw, jakimi kieruje sie okreslona spolecznodé czy grupa. Jezeli wspdl-
nota uznaje za wartosé cos, co jest z istoty swej zle (np. falszywe lub pozorne
wartosci, tj. antywartodci), wéwezas jednostka moze ulec — jezeli nie jest

23 Powolanie cnrzesdcijasiskie, jw. =. 212.

24 Por. K. Wojtyla: Osoba ¢ czyn: Krakdéw 1969 = 293.
25 Powdlanie chrzescijatiskie, jw. s. 213.

“ Por. Witek, jw. 206.
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moralnie silng osobowoscig ~— naciskowi zla, poniewaz -oddzialywanie grupy
ma bardzo silny psychologicznie wplyw. Wartodci danej grupy staja sie
wartoéciami przyjetymi przez jednostke (np. terroryzm), ktéra-zatraca swa
tozsamo$é na rzecz tozsamosel tej .grupy.

¢). Zniszozenie wiezi nadprzyrodzonego braterstwa

Mrok, jaki emanuje z ludzkiego grzechu i niszezy wiezy miedzyludzkie,
wzmaga sie jeszcze bardziej, skoro u$wiadomimy sobie wielkoéé i range po-
wiazan plynacyeh z laski nadprzyrodzonego powolania czlowieka. Chrzedcija-
nie to nie tylko uczestnicy wspélnej rodziny ludzkiej, ale bracia, powiazani
ze soba milodcig udnelon@ bezinteresownie przez Boga w dziele zbawczym
(“hrystusa Tworm wiec zadszlamceg wspélnote Boga i ludzi, przy czym
stopieni tego powigzania stanowi niepojete wyniesienie czlowieka i juz tu
na ziemi inicjalng jego dywinizacje. W tym aspekcie grzech oznacza przekres-
lenie najwyzszej Wa,rtosa jaka moze by¢ udzialem czlowieka, i zozbzaem
najglebszych wiezéw, ]akle mogy laczyé ludzkie serca. ‘

Podstawowy fakt w zyciu chrzedcijafiskim — to chrzest, dzieki ktéremu
chrzeécijanin zostaje wlaczony we Wspélnote Mistycznego Ciala, ktérego
Glowa jest Chrystus. Odtad dziala on zawsze w Kosciele w lacznosci z calym
Ludem Bozym. Wspdlnota ta stanowi nie tylko rzeczywistcséé wiary, ale réw-
niez rzeczywistosé cisle z wiarg zwiazanego zycia chrzedcijaniskiego. Ono jest
glownym czynnikiem budujacym Kodeidl i ksztaltujacym go?’. Totez na
grzesznika trzeba patrzeé przez pryzmat jego sytuacji wspélnotowej: jako
rozdzierajacego przez swoj czyn Mistyezne Cialo Chrystusa. Jego grzech na-
biera tu wymiaru eklezjalnego™. Trzeba bowiem wiedzieé, ze Chrystus i Jego
Mistyczne Cialo jako wspdluota wiernych sg w réznorodny sposéb podmiotem
naszychzaréwno dobryeh, jak i bezwartosciowych moralnie czynéw. Zle czyny
nie moga byé zgodne z wolg Chrystusa, owszem, wprost sg jej przeciwne. Sa
one odpowiedzia negatywna skierowana do Chrystusa, a poniewaz spelnia je
czlonek tej nadprzyrodzonej Wspdlnoty — godza one jednoczesnie w jej Glowe
oraz w pozostale czlonki. Ten wymiar eklezjalny grzechu podkreslil juz $w.
Pawel piszac: ,,gdy cierpi jeden czlonek, wspdlcierpia wszystkie inne czlon-
ki”’29. Grzesznik wiec przez swéj grzeszny czyn wnosi w spolecznoéé koscielng,
jak gdyby ognisko infekeji i zepsucia®®. Poniewaz Chrystus kontynuuje

27 Por. R. Sobanski: Obecnoéé chrzescijanina w Swiecie. ,,Chrzedcijanin w dwiecie”
$:1977 nr 56/57 s. 125,

28 Por.-A. Skowronek: Eklezjalna struktura sckramentu pokuty. ,.Roczniki Teclogicz-
no-Kancniczne” 14:1967 z. 2 s. 147n.

2% 1 Kor 12,26.

30 Por. Skowronek, jw. s 148.



74 ‘ SEWERYN ROSIK

w Kodciele dzielo swej inkarnacji, grzech chrzedcijanina tym samym godzi
w Jego obecnodé wsréd ludzi. Co wigceej, grzesznik w pewnym sensie czyni sam
Koscidl grzesznym?'. )W pewnym sensie”, poniewaz Koéciél w swym boskim
wymiarze jest $wiety Swietoscig obecnego w nim Ducha Bozego. Ludzki
jednak pierwiastek w Kosciele, tzn. wierni moga ulec wskutek swej slabosci
inwazji zla moralnego i ostabi¢ tym samym sile $wiadectwa milodei i wiary.
Kto bowiem grzeszy, odrzuca laske Boga, a tym samym skazuje siebie na
alienacje. Ta zaé zamyka go dla drugich, poteguje egoizm i jego owoce: ,,nie-
rzad, nieczysto$é, wyuzdanie, uprawianie balwochwalstwa (...), nienawisé,
zawi$é, wzburzenie, niewlasciwg pogont za zaszezytami, niezgode, rozlamy,
zazdrosé, pijatistwo, hulanki i tym podobne”3?. Dochodzi do takiej dekom-
pozycji, poniewaz ten, kto $wiadomie zrywa laczno$é z Bogiem, nie potrafi
dostrzec w drugim czlowieku godnosci dziecka Bozego. Czlowiek zepsuty
moralnie nie stosuje w swych ocenach kryterium wiary, zalecanego i naka-
zywanego przez Chrystusa, ale ocenia wszystko wedlug kryteriéw czysto
zewnetrznych, takich jak majatek, tytuly, stanowisko spoleczne, mozhwascl
polityczne, administracyjne, finansowe itp.>?

Istotng cechy zycia chrzedcijaniskiego jest istnienie we wspdlnocie eklezjal-
nej. Chrzedcijanin, zyjacy we wspélnocie mitodci, ma byé swiadkiem i przeka-
zicielem wartodei chrzescijaniskich, ma przekazywaé innym to, co dla $wiad-
czenia otrzymal. Z jednej strony powinien on coraz glebiej wchodzié w jednosé
z Chrystusem, z drugiej strony coraz bardziej otwierad si¢ na ,Swiat”3%.
Bedac w jednodei z Chrystusem, buduje on jednos$é braci, laczy swe dzialania
z nimi i nadaje im wymiar wspélnotowy i wspélnototwérezy. Zrywajac jed-
nakze przez grzech wieZ ze Zbawicielem, oddala siebie i bliznich od Mistrza
i Glowy, a miast budowaé jedno$é we wspdlnocie, dokonuje rozdarcia®®.
Prawdziwe bowiem ,ja” 1 pelnia ludzkiej osobowosei realizuje sie w-stosun-
kach typu: ,ja’ — ,ty" .My, przy czym ,my’- oznacza zjednoczenie
w jednej milosci Boga, ktéry jest Ojcem i Stwoérea, z ludimi, ktdérzy sg stwo-
rzeniami, ale réwnoczesnie i dzieémi z Jego laski. Poprzez grzeszny czyn ta
wspdlnota ulega zniszczeniu. Grzesznik jak gdyby zamyka sie w sobie, nie
jest zdolny oddalajac sie od Boga nawigzaé réwnoczesnie autentycznych
stosunkéw z innymi lndZmi. Wygasa w nim zdolno§é kochania, akceptowania.

3t Zob. tamze.

32 Ga 5,19—21.

33 Por. 8. Witek: Teologia moraing fundamentalng. T. 1. Cz. 1. Antropologia moraina.
Lublin 1974 s. 206.

34 Por. Sobanski, jw. 5. 122,

85 Zob. tamze s. 121.
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innych i czynienia ich szezedliwymi’®. Nie wydaje on réwniez owocéw Ducha,
jakimi sg: ,,milodé, radoéé, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobroé, wiernosé,
laskawodé, opanowanie’ 7. Wszystko to wskazuje na dezintegracje spoleczng,
poniewaz bez wyzej wymienionych cnét niemozliwe jest nawiazanie braterskich
wiezéw ze spolecznoseia, w ktérej czlowiek zyje. Nalezy wiec stwierdzié na
koniec, ze osobisty wymiar zniszezenia, spowodowany przez grzech, nie jest
jedynym wymiarem. Grzech rozprzestrzenia sie réznorodnymi drogami
w $rodowisku ludzkim?®® i przecigga na swojg strone osoby, ktére dotad byly
niewinne. W ten sposéb moze wytworzyé sie w danej spolecznosci taka atmos-
fera zla moralnego, ze staje si¢ jakby wyznacznikiem spolecznych dziatan
i ostatecznie doprowadza do zniszczenia w sensie moralnym, a niekiedy
i fizycznym, spoleczno-ekonomicznym wszystkich czlonkéw takiej grupy
(np. nazistowskie ugrupowania formacji SS w hitlerowskiej Rzeszy).

2 NALOG JAKO ZRODLO DEZINTEGRACJI OSOBOWOSCIOWEJ I SPOLECZNES

a) Dezintegracja osobowoSciows

Bogactwo duchowe osoby polega na jej dojrzalosci, na zdolnosei kiero-
wania swym postepowaniem zgcdnie z uznang przez siebie prawda. Osoba
dojrzala jest psychicznie zintegrowana. Oznacza to, ze wszystkie jej wladze
duchowe 1 psychiczne sg scalone, a wszystkie dzialania tworzg swoista jednosé
moralng, ktéra nazywamy osobowoscia. Kazda decyzja dojrzalego czlowieka
wyrasta z jej osobistego przekonania, przekonanie to za$ oparte jest o wilas-
ciwg i uznana hierarchie wartcdel.

Przeciwieistwem  osobowodciowej integracji jest dezintegracja
moralna, polegajgca na wewnetrznym rozbiciu osoby, jej dzialan, niezgod-
nodei ezyndéw z prawidlows norma rozwoju czlowieka i jego godnodei. Ten
proces dezintegracyjny wprowadzaja wady i nalogi, z ktérych kilka spelnia
szezegblnie destrukeyjna role. Postawie takie] towarzyszy szczegdlny rys,
mianowicie deformacja osagdn w pewnych dziedzinach Zycia, jakie§
zaslepienie, ktdre odwraca czlowieka od wlasciwego kierunku, utrwala go na
tej drodze do tego stopnia, Ze nie cdezuwa on juz wyrzutéw sumienia ani nie
rozpoznaje zrodia swego zla. Owszem, dziwi sie, dlaczego inni majg doi pre-
tensje.

Wady 1 nalogi powstaja na linii podstawowych ukierunkowan czlowieka.
Nasze motywacje i nasze pragnienia zwracaja sie do wartosci, ktére mogs

3% Por. B. Hiaring: Greech w wieku sekuloryzacji. Warszawa 1976 s. 62.
37 (Ga 5,22—23.
% Por. Haring, jw. s 64



76 SEWERYN ROSIK

by¢ duchowé lub  materialne. Gdy dazenie zgodne jest z ludzks godnofcia,
roziimnoéeig i odpowiedzialnoscia, wéwezas osiagniecie tej wartosci ubogaca
czlowieka w jego czlowieczenstwie. Jezeli jednak stalogé tego dazenia, utrwa-
lona postawa, przekracza norme, rodza sie wady niszezge charakter czlowieka.
- Sposrod wartosei duchowych bardzo silnie oddzialuje na nas pragnienie
wlasnej wielkodci. Jest ono uzasadnione w granicach normy, ale przy stalym
jej przekraczaniu powstaje postawa prdéznosdeci, ustawiczna cheé
zwracania na siebie uwagl, wywyzszania sie przy pomocy niemoralnych
srodkéw. Taki czlowiek ma coé z Herostratesa, ktéry podpalil Swigtynie,
aby okazaé sig slawnym. Préinoéé prowadzi do klamstwa, uporu, krzywdy
i niesprawiedliwodci. ) ; '
vW dazeniu do débr materialnych czlowiek uruchamia dwa rodzaje po-
pedow: poped samozachowawczy i poped seksualny (zachowania gatunku).
Jeieli te dwie poteine sily naturalne nie zostang racjonalnie skanalizowane,
stajg si¢ Zrédlem, wielkich wad.i nalogéw: lakomstwa, holdujacego
obzarstwu i pijanstwu, ktérych skutki sg az nadto znane,i nie cz ystosei,
ktéra w dzisiejszych czasach wyzwala nie tylko niewiernos¢ malzenisky, ale
w sferze obyezajéw propaguje panerotyzm, liberalizm seksualny, zboczenia,
zanik wyzszych uezué milodci, urzeczowienia drugiego czlowieka (prostytucja).
< W stosunku do débr zewnetrznych — w dzisiejszej atmosferze praktycz-
nego materializmu-rodzi si¢ postawa konsumpecyjna. Polega ona
na chewoéel, ktdra wszelkimi érodkami stara sie pomnozy¢ posiadane dobra.
Czyiz nie obserwowali$my niedawno w naszym zyciu spolecznym wszelkiego
rodzaju naduzyé, lapownictwa, defraudacji; nieuczciwosei prominentéw
wobec tych, ktérzy zajmowali stanowisko zaleznodci pracowniczej i egzysten-
cjalnej, cheei zdobycia. pieniedzy bez zaangazowania sie w uczciwg prace,
przedziwnych praktyk handlowych, pokrywanych szyldami turystyki lub
innymi pseudomotywami?! Zjawiska te wcale jeszcze nie zniknely z hory-
zontu naszego Zycia. Obok cheiwosei — krzewi sig skapstwo, ktére zamyka
czlowieka na potrzeby drugiego, wystudza serce (tzw. znieczulica), popycha
nie tylko do klamstwa, ale nawet do zbrodni.

Jest jeszeze inna wada, ktéra przybiera znamiona nadogu: tolenist wo.
Reportaze prasowe, radiowe, telewizyjne pelne sg opiséw mniesumiennosci
w pracy, lekcewazenia pracy tych, ktérzy uczciwie wypelnié chea swe powin-
nosci, brakorébstwa, niefrasobliwoéci. Apele ¢ podniesienie jakos$ci pra-
¢y nie sg rzucane z powietrza, ale wynikaja z realnej oceny sytuacji. Wy-
rastaja z przykrego dodwiadczenia naduzywanych sil i energii ludzkiej, fun-
duszéw spolecznych przez tych, ktérzy albo sa ,,urodzeni w niedziele”, albo
nadajac sobie niezasluione przywileje, nie chea kala¢ si¢ uczciwg pracs.

Bardzo przykrg wadg, ktdra staje sie nieraz nagminna, jest zawifé,
przybierajaca niekiedy rozmaite kierunki. Czasem jest to zazdro$é o samo-
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chdd, pieniadze, domek jednorodzinuny, .czasem dotyczy stanowiska, kwali-
fikacji zawodowych, powodzenia Zyciowego. Ona -to tworzy swoiste . kliki
i koterie, podszeptuje techniki, podgryzania, niszezenia rzekomych rywali
czy konkurentéw. Jest to wada mroczna, bo zeruje na instynkcie spolecznym
czlowieka 1 wprzega go w osobiste rozgrywki. Powaznym mankamentem
jest réwniez skltonnoéé do gniewu Utrudnia on wspélzycie miedzy
ludZmi, tamie slabszych, sprzyja brutalizacji zycia. Wspblezesne . zycie jest
istotnie nerwowe, rozmaite trudnosei dnia codziennego sprzyjajg rozdraz-
nieniu, ale spotyka sie do$é czesto przejawy zwyklego chamstwa, ordynar-
nego stosunku do stabych i starych, pieniactwa w stylu: ,ja ci pokaze’!
Wszystkie te przykre wady rodzs skutki patologiczne, ktére przybieraja
niekiedy duze rozmiary spoleczne i hamujg normalny rozwéj zycia wspél-
notowego, kulturalnego, narodowego. Sprowadzié¢ je mozna wlasciwie do
wady podstawowej, ktéra uwazana byla zawsze za Zrédlo wszelkiego zla:
do py chy. Najej dnie thwi zimny egocentryzm, tak przesadna ocena siebie,
ze nie liczy sie ona ani z nadrzedno$cig Boga i Jego wymagan, ani z obecnodeig
blizniego i jego uprawnienl. Czlowiek pyszny uwaza siebie za centrum swiata,
a swoje egoistyczne ,ja” za swdj cel ostateczny. Nie znosi zadnego uzalei-
nienia, a wszystko i wszystkich pragnie podporzadkowaé sobie. Nienawidzi
norm moralnych, depeze prawa. innych ludzi, wlasna domniemana wielkodé
uswieca mu kazdy $rodek, jakiego uzywa, by realizowaé swe plany. Historia
zna tego rodzaju pyche, ktéra dla zspokojenia swoich ambicji — miliony
ludzi popchnela w kazn, meke i $mieré. Ale i w mniejszym i wezszym wymia-
rze zycia ludzkiego dzialajg réwniez pyszne kacyki, depczq,ce innych, by
nieco podnieéé sie w gére. \

Pobiezne wyliczenie niektérych tylko wad unaocznia wyraZnie, jak des-
truktywng role spelniaja one we wnetrzu czlowieka. Dlatego praca wycho-
waweza, by wyeliminowaé je z zycia, tak bardzo jest trudna i tylu heroicz-
nych wymaga wysitkéw.

b) Dezintegracja spoleczna

Jezeli pewne wady podstawowe, przechodzace w nalogi, pustoszg tak bardzo
ludzks osobowodé — musi sie to réwniez odbié 1 w zyciu spolecznym. Wszak
spoleczno§é tworzg jednostki i one to skladaja sie na spoleczny kapital zalet
i wad. Nic wige dziwnego, ze wady i1 nalogi zagrazajg réwniez spoleczng
dezintegracja. :

Charakter kazdego narodu kaztaktuje si¢ w oparciu o jego dzieje, o pre-
dyspozycje fizyczne i psychiczne swych obywateli, o do$wiadezenie, jakie
zdobywal w swej pracy, w walce, w swych zwycigstwach i kleskach. Totez
i nasz naréd ma swéj wlasny charakter, nacechowany okreslonymi zaletami
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i wadami, ktére uzyskaly nawet miamo specyficznie ,,polskich™, poniewaz
nadajg naszemu zyciu narodowemu okreslony koloryt. Aby byé¢ wiernym
tematowi, zostawimy na uboczu analize zalet, a zajmiemy sie niektérymi
wadami narodowymi, bo ich rozpoznanie jest pierwszym krokiem do spo-
lecznej terapii.

Historia nie ulatwiala nam zadan wychowawczych. Niepodlegloéé miedzy-
wojenna nie odrobila strat porozbiorowych, choé zdobywano sie na wiele
heroicznych i twérezych inicjatyw, a hitlerowska okupacja poglebila jeszcze
bardziej moralne deformacje. Obecnie — w naszym nowym bycie narodowym,
w fazie ogromnego wysitku integralnej odnowy ,duszy” polskiego narodu,
stoimy wobec najwyzszyeh zadan wychowawezych 1 musimy sie z nimi uporad,
niezaleznie od tego, z jakich startujemy przeslanek §wiatopogladowych.

Podstawowym #rddiem naszych wad narodowych jest zachwianie relacji
miedzy rozumem, wolg i uczuciem. Oznacza to, ze w naszych dzialaniach
i postawach na pierwszy plan wysuwa sie racze] uczucie, a wladze duchowe
znajdujg -sie na drugim miejscu. Co gorsze, rozum nie potrafi wyciggnaé
wnioskéw ze swoich poprzednich bledéw.

Najpierw trzeba wymieni¢ wa d y naszej ¢ wiadom o §ci. Cechuje ja
powierzchownoéé i lekkomysdlnoéé Juz Juliusz Slowacki
pisat o Polsce: ,,Sep ci wyzera nie serce, lecz mdzgi”. Nie lubimy myéleé,
wolimy kierowaé sie impulsami, wrazeniami. Mamy nieraz wspaniale pomysty
i plany, ale nie potrafimy konsekwentnie ich zrealizowaé. Stad bierze sie
nagminny brak przezornoéci, nieliczenie sie w dzialaniu z wlasnymi mozli-
wolciami (,,mierz sily na zamiary”), ani z fatalnymi w nastepstwie skutkami
(,,madry Polak po szkodzie™).

Jedli idzie o naszg wole — jest ona slaba, chwiejna i niekonsekwentna.
Postanowieniia i zobowigzania (choéby produkceyjne) nie sg dotrzymywane,
prace uwaza sie za przykra koniecznosé, wrodzone lenistwo nie lubi systema-
tycznego wysitku (por. np. systematycznosé Japonczykéw, Niemcéw). Polacy
wolg zabawe, taniec, muzyke, potrafia nawet w czasie pracy urzadzaé okolicz-
nosciowe przyjecia. Do tego dochodzi niesolidnoédé. Na miedzynaro-
dowych konkursach czy wystawach — polskie projekty i pawilony budza
zachwyt, a w kraju nie ma dziennika, ktéry by nie wykrywal partactwa,
nieuczciwodei i fatalnych brakéw. Przykrym objawem jest tez szczegblna
tolerancja wobec pijakdéw, lapownikéw, cwaniakéw. Szacunkiem cieszg sie
nie tyle ludzie z zasadami, ale ci, ktérym udalo si¢ innych wywie$é w pole.
Dlatego tez potrzeba odnowy musi mieé znamiona kategorii moralnej.

Wola polskiego narodu cierpi tez na brak karnoéci. Kult wolnodcei,

“wyniesiony z trudnych i bohaterskich lat rozbiorowych, okupacyjnych, a takze
z okreséw wepdlezesnych ograniczeni, powodujgcych ogromng frustracje
psychiki narodowej, przenosi sie nieraz w aktualnym zyciu na dziedziny,
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ktére wymagaja nie samowoli, ale dyscypliny: to praca w zakladach, w kolej-
nictwie, na poczcie, w szpitalnictwie, w transporcie, w szkolnictwie, w ustu-
gach. Lekcewazenie karno$ci u podwladnych ujawnia sie w niecheci do jakich-
kolwiek skrepowan, a u przelozonych w tolerancji dla aktéw niesubordynacji.
Tabliczka w wagonie z napisem: ,,dla niepalacych” jest niekiedy wprost
prowokacja, kierowca tramwaju — mimo zakazu — wesolo gawedzi z pasa-
zerem przez calg dlugoéé kursu, a w wypadku zwrécenia uwagi — reaguje
w sposéb daleki od nalezytej kultury.

Mamy natomiast predyspozycje do bujnego Zzycia uczuciowego.
Rozwija sie ono samopas, bez kontroli rozumu. Hegemonia uczucia sprawia,
ze tak latwo ulegamy zmyslowosci, pokusom jedzenia w nadmiarze, pijan-
stwu. Uczucie zacie$nia nam horyzonty spoleczne i polityczne. Przeciwnik
polityczny — to juz osobisty wrég, gdyz wydaje si¢ nam, ze tylko nasz poglad
jest patriotyczny. Poniewaz uczucie jest zmienne, wigc porazki szybko nas
zniechecaja, a w stosunkach spolecznych do glosu dochodzi egoizm, prywata,
kl6tliwodé 1 pieniactwo. Przerost uczucia hamuje prace twdrezg, gdyz slowa
krytyki od razu zniechecaja nas do daisze] pracy. Inne narody bijg nas w Wlelu
dziedzinach, poniewaz nie ulegajg malodusznodci.

Do tego dlugiego szeregu wad narodowych trzeba jeszcze dodaé wy -
bujalo§dé wyobrazni. Ona odbiera nam poczucie rzeczywistodci
i samokrytyeyzmu, bo wyolbrzymia wlasne zalety, pomniejsza cnoty innych,
popycha do samochwalstwa. Dobrg tego ilustracjg jest chodby zbiorowa
sugestia, ze nasza druzyna pitkarska musi by¢ zawsze najlepsza i musi zawsze
zwyciezaé. Wigce] w tym poboznych zyczefi niz realnej oceny. Ale tez na
skutek niepowodzeri Polacy od razu popadaja w stan depresji. Nadmierna
wyobraznia powoduje, ze brak nam silnych zasad, a dzialania wylaniajg sie
z impulséw, bez glebszego poczucia odpowiedzialnodei. ’ ‘

Ostatecenym wynikiem tego smutnego szeregu wad narodowych jest
kompleks nizszoéci. Poniewaz nie mamy wynikéw zgodnych z pragnieniami,
bo pragnienia nie zastgpia konsekwentnej pracy, rodzi sie poczucie mniejszej
wartoéci, depresja, podziw dla obcych, oklaskiwanie rzekomych cudzych
osiggnieé i szans. Ten stan rzeczy istotnie powoduje dezintegracje spoleczna
i stusznie napisal Henryk Sienkiewicz: ,,Nie znam drugiego zakatka ziemi,
w ktérym by tylu ludzi marnowalo tak §wietne zdolnodci, w ktérym by ci
nawet, ktérzy co$ dajg, dawali tak malo, tak niestychanie malo w stosunku
do tego, co im Bdg dal” (Bez dogmatu).

V Odnowa moralna jako nakaz religijno-spoleczny

W éwietle chrzeécijanskiej nauki grzesznik przy pomocy samego $wiatla
wlasnego rozumu nie potrafi dostatecznie rozpoznaé i ocenié rozmiar swej
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winy i grzechu, a juz absolutnie nie ma mozliwodci wydobyecia sig ze stanu
natogéw i wad bez milosnej interwencji Boga. To wiaénie specjalny dar Bozy,
okres$lany jako laska nawrdcenia, pozwala dokonaé zwrotu ku Bogu i opusz-
czonej przez grzesznika wspélnocie, a réwnoczesnie stwarza w-nim na nowo
utracony relacje synostwa i przyjazni. Bég pierwszy wychodzi naprzeciw
czlowiekowi, zgodnie z zapewnieniem Chrystusa:  Nikt nie moze przyjsé
do Mnie, jesli go nie pociagnie Ojciec, ktéry mnie postal”. To On rodzi w ludz-
kim sercu zal za grzechy i tesknote za utraconym spokojem, bliskoScig braci
i $wiadomoscig przynaleznosci do Ojca Niebieskiego. To Bdg przez swoja
leczaca laske pobudza grzesznika do pracy nad sobg i wysilku uwalniania
sig uporczywego z wad i nalogéw, ktére paralizujg i umemozhwmm jakikol-
wiek rozwdj zZyeia moralnego.

1 POWROT DO BOGA I BRACI W SAKRAMENCIE POJEDNANIA

Proces pojednania i powrotu znajduje swoje uwyraznienie i swéj kulmi-
nacyjny moment w sakramencie pokuty. Choé wige usprawiedliwienie i po-
wrét do Boga dokonuje sie we wnetrzu czlowieka, to jednak spoleczna natura
ludzka, jak i niewidzialne dzialanie Boga wymagaja widzialnego i zewnetrz-
nego znaku dla ujawnienia tej rzeczywistosei, ktdra nazywamy nawrdceniem,
tzn. powrotem do Boga i braci. Jest nim wladnie sakrament pokuty, przy czym
posiada on charakter nie tylko chrystocentryczny (pojednanie z Bogiem
w Chrystusie), ale i eklezjalny (tj. pojednanie z Bogiem i braeml we Wspdl-
nocie Ludu Bozego).

Kto wiec przez grzechy naruszyl milosna spdjnie z braéx’ni,y potrzebuje
absolutnie pojednania. Jest to bezwzgledny wymég Ewangelii. Wyobcowanie
od Boga, wyobcowanie z wiezéw wspdlnotowych wymaga radykalnego na-
wrécenia, a potem stalego oczyszezenia i zado$éuczynienia za wszystkie
przejawy osobistego i grupowego egotyzmu. Nalezy wiee na serio przyjaé
wezwanie Ko$ciola do pokuty, ktéra jest konieczna dla rozwoju braterskiej
milosei i sprawiedliwosei®®. ‘ ' ’

W sakramencie pokuty uzewnetrznia si¢ przede wszystkim spoleczny
aspekt zyecia laski. Chrzeécijanin — jako czlonek Nowego Przymierza —
nosi $wiadomosé, ze przez swéj grzech nie tylko nie kocha Boga, ale odmawia
tym samym miloéei chrzedcijaniskiej wspdlnocie. Kiedy jednak wyraza swdj
zal i wyznaje grzechy wobec Boga w sakramencie pokuty, daje wyraz spo-
lecznemu aspektowi swego chrzedcijatistwa, gdyz sakramenty majg S$cisle
okre§lony wymiar spoleczuy. ,,Poprzez sakrament pokuty chrzesecijanin

" %% Por. Pawel VI: Pomitening (17.2.1986). ., Acta Avistolicae Sedis” 58:1966 s. 177—
198.
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wyraza Bogu swdj zal w spolecznodci i tak samo w spolecznodei otrzymujs
przebaczenie od Boga'*°. Stad tez specjalna range maja te praktyki pokutne,
ktére uwydatniaja spoleczny aspekt pokuty, czyli powrotu do wapolnoty
rodziny Bozej*': wspdlne nabozenstwa pokutne, wspdine czytania, modlitwa,
rachunek sumienia. '

Zaden sakrament wprawdzie nie ogranicza Boga w udzielaniu laski, ale
trzeba uswiadomié sobie, ze jezeli grzesznik spowiada sie przed przedstawicie-
lem Boga i Wspdlnoty Ludu Bozego, to fakt ten oznacza, ze przyvjazi Boza,
przywrécona w sakramentalnym przebaczeniu, oddaje go ponownie braciom,
calej wspdlnocie wierzgeych. Ale zwigzek sakramentu pojednania ze wspdl-
notg braci jest zawsze glebszy. W kontakcie sakramentalnym nawracajacy .
sie chrzedcijanin wkracza w krag uprzywilejowanej wzajemnos$ei, jaka wlasei-
wa jest chrzedcijatistwu, tzn. wspdlzaleinodei miedzy tym. co czynimy na-
szym braciom, a tym, co Bdég czyni nam*?. Chrystus wyraznie powiedzial:
,, Wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci moich najmniejszych, mnies-
cie uczynili” (Mt 25,40). Nasze nawrdcenie wobec Boga jest réwnoczeénie
przeproszeniem braci i zadodéuczynieniem Wspdlnocie za zerwanie wiezow
milosci. Spowiadajac sie nie tylko dokonujemy, jak ewangeliczny syn marno-
trawny, powrotu do wspélnej Rodziny Bozej, ale ponownie wspdlnie dzielimy
z bliznimi dar Boze] miloéci, jakbyémy nigdy nie zgrzeszyli. Taka jest prawda
Ewangelii Chrystusowej (zob. Lk 13,11—32).

2 FORMACJA CHRZESCIJANSKICH CNOT

Samo oczyszczenie i spotkanie sakramentalne z Bogiem nie gwarantuje
jeszeze ostatecznego duchowego zwyciestwa. Nie wystarczy udwiadomié
sobie mielizny moralne, ale nalezy podjaé przy pomocy otrzymane] taski
rzetelng prace nad swym charakterem, nad uksztaltowaniem w sobie spraw-
noéci pozytywnych, zwanych c¢notami. Srodkiem bowiem dla chrzedei-
janina utrwalania w sobie prawdziwe] pelni moralnej jest zespdt zalet, two-
rzacych chrzescijaniski charakter. Stanowi on blok cnét, stale kierowanie sie
zasadami moralnymi, tworzenie cierpliwe wewnetrznej jednosei osoby, da-
zenie do harmonii rozumu, woli i serca. Norma chrzedcijariskiego postepowa-
nia jest Chrystusowe wezwanie: ,badzcie wiec doskonali, jako Ojciec wasz
Niebieski jest doskonaly”. Oczywiscie, ze nie jesteSmy zdolni dostownie wy-
pelnié¢ tej normy, ale mamy wzér w Jezusie Chrystusie, ktory stanowi dla

“ E. Carter: Byl chrzescijoninem. Warszawa 1974 s. 114.

“Por. A. M. Roguet: Les célébrations communauimires de lu pénitence. |, Vie Spirituelle”
116:1937 5. 183—202.

42 Por. B. Bro: Czlowiek i sukramenty. Warszawa 1976 s. 86.
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nas ,,Droge, Prawde i Zycie”. Dzieki Niemu potrafimy osiagnaé naczelng
wartosé¢ chrzedcijatiskiego charakteru: milo € 6, ktéra jest Zrédlem wszyst-
kich endt. Miloéé jest tworcza, inwencyjna i jak matka — rodzi wszystkie
inne zalety, ktére wspierajg jej dzialanie w zyciu i postepowaniu ludzkim.
Jak w utworze muzycznym dominuje gléwny ton, tak w postawie chrzeécija-
nina dom‘nuje dzialanie milodei, wokdt ktérej skupiajg sie wszystkie po-
zostale wartosci. :
Jezeli prawda rozwoju, samourzeczywistniania sie, dotyczyv kazidej po-
szezegdlnej jednostki, to ozywia ona réwniez iducha narodu. Z Bozej
Opatrznodei kazdy narédd ma spelnié swoje przeznaczenie, ma budowaé swa
wielko$¢ duchowa, moralng, kulturalng. Podstawyg te] wielkodci beda rozwi-
nigte dyspozycje i uzdolnienia, zalety i sprawnosei, ktdre majg przede wszyst-
kim charakter spoleczny, a sg antytezami wad. Ludzka i chrzedcijaiiska
doskonalosé polega na stawaniu sie zywym wyrazem Bozej obecnoédci w lu-
dziach. Wymaga ona powolnego wzrastania, poszukiwan wladciwego swiatla
i wladciwych drég. Osobiste i spoleczne cnoty sa pomocami, dzieki ktérym
czlowiek odnajduje swoja, wladciwg odpowiedZ na zaproszenie Boga.

SIN AND VICE AS FACTORS OF SOCIAL
AND MORAL DECAY

SUMMARY

The author analyzes the morally negative attitude that consists in denying the reality
of an objective moral order. As a single wilful and deliberate act of choosing any anti-value,
the attitude ultimately constitutes opposition to the Supreme Value of the personal God and
bears the theological name of sin. It can also be a bad moral skill established by habit, in which
case it is termed vice. Since the author concentrates on the communal nature of morality, he
tries to bring out the negative effects of sin and viee on the social, and particularly the national
plane.



Ks. FRANCISZEK BLACHNICKI

SWIADECTWO WIARY W KATECHEZIE

Temat ten mozna rozwazyé w podwdéjnym aspekcie. Mozna méwié o $wia-
dectwie wiary w ramach samego procesu katechizacji, o ile stanowi ono
integralng cze$é katechezy i warunek jej skutecznosci, oraz o $wiadectwie
wiary w aspekcie celu katechezy: katecheza powinna wychowaé do $wia-
dectwa wiary. Cheialbym oba te aspekty naszkicowad.

Najpierw" trzeba oméwié pewne zagadnienia wstepne. Przede wszystkim
nalezy wyjaénié samo pojecie ,.$wiadectwa”’. W tym celu trzeba siegnaé do
samego Zrédia — do Nowego Testamentu. Nie trudno zauwazyé, ze pojecie
swiadectwa wystepuje w nim w podwéinym znaczeniu. Mozna by umownie
nazwaé pierwszg forme Swiadectwa, o ktdérej méwi Nowy Testament, swia-
dectwem typu Janowego, a drugg — éwiadectwem typu Pawlowego. Typ
pierwszy $wiadectwa przedstawiony jest na poczatku Pierwszego listu Sw.
Jana ,(...) co bylo na poczgtku, coémy usltyszeli o Slowie zycia, co ujrzeliSmy
wlasnymi oczami, na co patrzyliémy i czego dotykaly nasze rece — bo Zycie
objawilo sie. Myémy je widzieli, o nim §wiadczymy 1 glosimy wam Zycie
wieczne, ktére bylo w Ojcu, a nam zostalo objawione — oznajmiamy wam,
cosmy ujrzeli 1 slyszeli, abyécie i wy mieli Igczno§é z nami” (1,1—3). To dwia-
dectwo dotyczy faktu historycznego, dotyczy rzeczywistoei zewnetrznej,
obiektywnej. Jest to §wiadectwo o tym, co apostolowie widzieli, co slyszeli,
czego dotykaly ich rece.

To jest pierwszy typ $wiadectwa. Zupelnie inne jest §wiadectwo, ktérego
typowym przedstawicielem jest $w. Pawel. On nie moze powiedzie¢ o sobie:
»cofmy widzieli, codmy slyszeli, czego dotykaly nasze rece, o tym $wiad-
czymy’’. Moze §w. Pawel znal Chrystusa, ale nie nalezal do grona jego uczniéw,
ktérzy od poezatku, od chrztu Janowego w Jordanie az do zmartwych-
wstania byl naocznymi $wiadkami jego zycia. (idzie jest Zrédlo §wiadectwa
Pawlowego ? Méwiag o tym Dzieje Apostolskic: .,Gdy zblizal sie juz w swojej
podrézy do Damaszku, olénila go nagle $wiatloéé z nieba. A gdy upadl na
ziemie, uslyszal glos, ktéry méwil: Szawle, Szawle, dlaczego mnmie przesla-
dujesz?” | Kto jeste§ Panie?” — powiedzial. A On: .. Ja jestem Jezus, ktd-
rego ty przedladujesz. Wstan i wejdZz do miasta, tam c¢i powiedzg, co masz
ezyni¢” (9,3—6). Sw. Pawel w calym swoim dalszym Zyciu i w calej dzialal-



82 SEWERYN ROSIK

nas ,,Droge, Prawde i Zycie”. Dzieki Niemu ‘potrafimy osiagnac naczelng
wartodé chrzescijatiskiego charakteru: mito § ¢, ktéra jest irédlem wszyst-
kich enét. Milos¢ jest tworeza, inwencyjna i jak matka — rodzi wszystkie
inne zalety, ktére wspieraja jej dzialanie w zyciu i postepowaniu ludzkim.
Jak w utworze muzycznym dominuje gléwny ton, tak w postawie chrzescija-
nina dom'nuje dzialanie miloéci. wokdl ktérej skupiajg sie wszystkie po-
zostale wartodei. ,

Jezeli prawda rozwoju, samourzeczywistniania sie, dotyczy kazdej po-
szczegdlnej jednostki, to ozywia ona réwniez i ducha narodu. Z Bozej
Opatrznodei kazdy naréd ma spelnié swoje przeznaczenie, ma budowaé swg
wielkosé duchows, moralng, kulturalng. Podstaws tej wielkosci beds rozwi-
nigte dyspozycje i uzdolnienia, zalety i sprawnodci, ktdére majg przede wszyst-
kim charakter spoleczny, a sg antytezami wad. Ludzka i chrzedcijaniska
doskonalosé polega na stawaniu sie zywym wyrazem Bozej obecnogci w lu-
dziach. Wymaga ona powolnego wzrastania, poszukiwan wladciwego $wiatla
i wiadciwyeh drég. Osobiste i spoleczne cnoty sg pomocami, dzieki ktérym
czlowiek odnajduje swoja, wladciwa odpowiedZ na zaproszenie Boga.

SIN AND VICE AS FACTORS OF SOCIAL
AND MORAL DECAY

SUMMARY

The author snalyzes the morally negative attitude that consiste in denying the reality
of an objective moral order. As a single wilful and deliberate act of choosing any anti-value,
the attitude ultimately constitutes opposition to the Supreme Value of the personal God and
bears the theological name of sin. It can also be a bad moral skill established by habit, in which
case it is termed vice. Since the author concentrates on the communal nature of morality, he
‘tries to bring out the negative effects of sin and vice on the social, and particularly the national
plane.
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Temat ten moina rozwazy¢ w podwdinym aspekcie. Mozna méwié o swia-
dectwie wiary w ramach samego procesu katechizacji, o ile stanowi ono
integralng cze$é katechery 1 warunek jej skutecznodci, oraz o Swiadectwie
wiary w aspekeie celu katechezy: katecheza powinna wychowaé¢ do édwia-
dectwa wiary. Chcialbym oba te aspekty naszkicowad.

Najpierw trzeba oméwié pewne zagadnienia wstepne. Przede wszystkim
nalezy wyjaénié samo pojecie ,$wiadectwa””. W tym celu trzeba siegngé do
samego Zrédla — do Nowego Testamentu. Nie trudno zauwazyé, ze pojecie
dwiadectwa wystepuje w nim w podwdjnym znaczeniu. Mozna by umownie
nazwaé pierwszg forme swiadectwa, o ktérej méwi Nowy Testament, swia-
dectwem typu Janowego, a drugg — éwiadectwem typu Pawlowego. Typ
pierwszy $wiadectwa przedstawiony jest na poczatku Pierwszego listu sw.
Jana ,,(...) co bylo na poeczgtku, coémy uslyszeli o Slowie zycia, co ujrzelidmy
wlasnymi oczami, na co patrzyliémy i czego dotykaly nasze rece — ho zycie
objawilo sie. Myémy je widzieli, o nim $wiadezymy i1 glosimy wam Zycie
wieczne, ktére bylo w Ojcu, a nam zostalo objawione — oznajmiamy wam,
co$my ujrzeli i styszeli, abyscie i wy mieli Igcznosé z nami” (1,1—3). To éwia-
dectwo dotyezy. faktu historycznego, dotyczy rzeczywistoSei zewnetrinej,
obiektywnej. Jest to éwiadectwo o tym, co apostolowie widzieli, co slyszeli,
ezego dotykaly ich rece.

To jest pierwszy typ éwiadectwa. Zupelnie inne jest $wiadectwo, ktdrego
typowym przedstawicielem jest éw. Pawel. On nie moze powiedzieé o sobie:
,coémy widzieli, codmy slyszeli, czego dotykaly nasze rece, o tym $wiad-
czymy’’. Moze §w. Pawel znal Chrystusa, ale nie nalezal do grona jego uczniéw,
ktérzy od poezatku, od chrztu Janowego w Jordanie az do zmartwych-
wstania byli naocznymi éwiadkami jego zycia. Gdzie jest Zrdédlo swiadectwa
Pawlowego ? Méwig o tym Dzieje Apostolskic: . Gdy zblizal sie juz w swojej
podrézy do Damaszku, olénila go nagle §wiatlo§é z nieba. A gdy upadi na
ziemie, uslyszal glos, ktéry moéwil: Szawle, Szawle. dlaczego mnie przesla-
dujesz ¥ Kto jeste§ Panie?” — powiedzial. A On: , Ja jestem Jezus, ktd-
rego ty przedladujesz. Wstarl 1 wejdZ do miasta, tam ci powiedzg, co masz
czyni¢” (9.3—6). Sw. Pawel w calym swoim dalszym Zyciu i w calej dzialal-
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noéei pozostaje pod wrazeniem tego przezycia. Nie jest to wydarzenie histo-
ryczne, tak jak zycie ziemskie Jezusa Chrystusa, ktérego $wiadkami byli
apostolowie. To jest przeiycie — nazwijmy je tak mistyczne. Ci, ktérzy
towarzyszyli Szawlowi. nie byli w pelni $wiadkami tego wydarzenia. Mogli
tylko obserwowaé zachowanie sie samego Szawla, ale to, co on przezyl, to
byla tylko jego wewaetrzna tajemnica. To bylo prawdziwe spotkanie z Jezu-
sem Chrystusem zmartwychwstalym i uwielbionym. Dlatego éw. Pawel ciagle
daje $wiadectwo o tej 1’28&Z}rw/‘1stoéci, jaka jest Jezus Chrystus zmartwych-
wstaly, uwielbiony, ktéry moze sie udzielié¢ czlowiekowi w jego wnetrzu,
ktéry moze wezwaé cziowieka do bezposredniego spotkania z Nim; Jezus
Chrystus, ktéry zyje i z ktérym sie mozemy spotkaé w Duchu Swietym. To
spotkanie z Chrystusem przemienilo Szawla. Stalo sig odtad istotng tredcia
jego nowego zycia. Uale przepowiadanie §w. Pawla jest inspirowane przez to
spotkanie z Chrystusem; on ciagle daje o tym $wiadectwo. Zwréémy uwage
chociazby na nastepujacy fragment z Listu do Filipian: ,,Ale to wszystko,
co bylo dla mnie zyskiem, ze wzgledu na Chrystusa uznalem za strate. I'owszem,
nawet wszystko uznaje za strate ze wzgledu na najwyzszg warto§é poznania
Chrystusa Jezusa, Panas mojego. Dla Niego wyzulem sie ze wsznystkiego
i uznaje to za $mieci, bylebym pozyskal Chrystusa i znalazl sie w.-Nim —
nie majac mojej sprawiedliwosei, pochodzacej z Prawa, lecz Boizg sprawied-
liwo$¢, otrzymana przez wiare w Chrystusa, sprawiedliwo$é pochodzaes
od Boga, opartg na wierze” (3,7—%9),

Swiadectwo §w. Pawla jest $wiadectwem wiary. On éwiadezy o tej rze-
czywistosei, do ktérej znalazl dostep przez wiare, a ta rzeczywistoScig jest
Jezus Chrystus, ktdry zyje w nim, ktéry jest dla niego najwyiszg warbodcia,
ktéremu oddaje sig jako Panu calym swoim zyciem. Widzimy, ze to jest in-
nego rodzaju swiadectwo niz tamto, o ktérym mdwi $w. Jan na poczatku
swego listu.

W jakim stosunku pozostajs do siebie oba te $wiadectwa? Obydwa $wia-
dectwa tworza calo$é, nalezg do siebie, zawsze musza wystepowaé Igcznie
i wzajemnie sie uzupelniaé. Sam Chrystus méwi o tym w Ewangelii sw. Jana :
,Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel, ktdrego ja wam posle od Ojea, Duch
Prawdy, ktéry od Ojea pochodzi, On bedzie Swiadczyl o mnie. Ale wy takze
jeste$cie $wiadkami, bo jestedcie ze mng od poczatku’ (15,26—27).

Ostatnie zdanie méwi o Swiadectwie, ktére opiera sie na tym, co aposto-
fowie widzieli, styszeli, czego dotykaly ich rece. Oni byli od poczatku z Je-
zusem i dlatego sg jego Swiadkami. Kiedy Chrystus kaze uczniom $wiadcezyé,
ich §wiadectwo lgezy zawsze z udzieleniem im Ducha Swigtego, Ducha Prawdy.
On bedzie $wiadezyl o Chrystusie we wnetrzu apostoléw. Dopierc kiedy
przyjdzie Duch Swigty Pocieszyciel, wtedy apostolowie stana si¢ zdolni do
dawania §wiadectwa. Potwierdzajs to wydarzenia opisane w Dziejach Apostol-
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skich. Wilaénie po zeslaniu Ducha Swietego apostolowie zaczynaja z moca
dawaé $wiadectwo. Z jednej strony tredcig tego swiadectwa jest to, co widzieli,
co przezyli, w czym uczestniczyli, ale dopiero éwiadectwo wewnetrzne Ducha
Swietego pozwala im §wiadezyé o Chrystusie jako o kim$ Zywym, obecnym
w ich wnetrzu, w ich Zyciu, ktéry nie jest tylko postacig historyczng nalezacy
do przeszlodei, ale o kimé, kto zyje, Zyje w nas 1 dziala przez nas, i komu
trzeba daé $wiadectwo w mocy Pucha Swietego.

To jest pierwsza uwaga wprowadzajgca w ustalenie pojecia éwiadectwa
wedlug Nowego Testamentu. Teraz, w trakcie dalszej wypowiedzi, pragne
w oparciu o te ustalenia wstepne przyjaé i uzasadnié pewng teze, ktérg mozna
bv sformulowaé nastepujgco: $wiadectwo typu Pawlowego jest w chrzedei-

iaristwie $wiadectwem fundamentalnym, podstawowym, koniecznym i nie-
z;zgﬁzgpzony;n Swiadectwo typu Janowego jest takie éwiadectwem koniecz-
nym, ale w stosunku do éwiadectwa Pawlowego jest ono czyms pomacmezym
czym§, co warunkuje w jakimg$ sensie tamto Swiadectwo. .

Chrzedcijanstwo jako wydarzenie, ktére zaczyna sie rozwijaé w historii,
opiera sie na $wiadectwie typu Pawlowego. Jest to jakaé rzeczywistods, ktéra
nas zaskakuje. Sw. Pawel odegral w szerzeniu chrzecijatistwa o wiele wieksza
role anizeli pozostali apostolowie. Bardzo niewiele wiemy o dzialalnogei
reszty apostoléw, natomiast $wiadectwo Pawlowe zapelnia caly dwezesny
swiat. Dziej lskie s przede wezysthim dziejami éw. Pawla: jego po-
drézy misyjuych, jego Swiadectwa. Jest to rzeczywistodé zaskakujaca, bo
przeciez tamci byli od poczathu z Chrystusem, byli przez Niego przygoto-
wywani, byli dwiadkami Jego Zycia od poezatku az do mmartwychwstania.
A jednak éw. Pawel, ktdéry nie nalezal do grona apostoléw, odgrywa tak
niezwykisy role w szerzeniu sie chrzescijanstwa, co jest potwierdzeniem mojej
tezy, Ze misnowicie potrzeba bylo éwiadectwa tego typu. Nie chodzi bowiem
tylko o tu, zeby zadwiadezyé, e kiedy$ Chrystus 2y! na tej ziemi, ze dzialal
jako postud historyczna —— to tez jest potrzebne, ale nrzede wszystkim trzeba
dwiadezyt o tym, ze Chrystus jest Panem. Fo swoim zmartwychwstaniu
i uwielbieniu Chrystus jest ustancwiony Panem i mocs swojego Ducha pro-
wadzi Iudzi do pelni zycia przez zjednoczenie z soba. I tu mamy uzasadnienie
~ostateczne tej tezy. ze dwiadectwo typu Pawlowego jest czymé fundamental-
nym i pcm’cawowvw. Wynika to po prostu z ist i

toty c‘izrzaé wistwa, ChrzeSei-
janstwo nis jest jaka$ dokiryng. Chizescijanistwo nie jest systemem etycznym.
Chr zesuganbtw w pewnym sensie nie jest religia — chrzedcijatistwo to Osoba
Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka, tego, ktéry dokonawszy dziela odkupienia,
po swoim zmartwychwstaniu zostal ustanowiony Iyricsem i ktéry konsty-
tuuja nowsg rzeczywistosé. Ta rzeczywistodcig jest bezposrednia, oscbows
relacja czlowieka do osoby Chrystusa, zjednoczenie z Nim w Duchu Swigtym.
To jest istota chrzedcijafistwa. I w tym sensie chrzedcijafistwo jest eczym$

ot
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jedynym, nie da sig¢ poréwnaé z zadng inng 1ehgia£, bo w zadnej innej religii
cos podobnego nie wystepuje. :

W jaki sposéb mozna ludzi doprowadzié do takiego spotkania z Chrystu-
sem? Otéz Swiadectwo wlasnie prowadzi do takiego spotkania Chrystusa,
ale $wiadectwo tego rodzaju, jakie dal §w. Pawel. Przezycie spotkania z Chrys-
tusem skoro staje sie przedmiotem $wiadectwa, ma jakaé moc rozbudzenia
wiary, rozumianej jako przyjecie osoby Chrystusa, jako wejécie w osobowy
kontakt z Nim. Swiadectwo typu Janowego nie ma w sobie takiej mocy.
Przez udowodnienie komu$ faktu historycznodci Jezusa Chrystusa, przez
przekazanie komu$ tresei Ewangelii czy dowodéw zmartwychwstania Chrys-
tusa, nie doprowadzimy nikogo do wiary w sensie przyjecia zywej osoby
Jezusa Chrystusa, przyjecia Go za swojego Pana i Zbawiciela oraz oddania
Mu swego zycia. Natomiast od poezgtku chrzedcijanistwa az po nasze czasy
ciggle sie potwierdza, ze $wiadectwo typu Pawlowego ma wlasnie taks moec.
Dlatego tez to $wiadectwo nalezy uznaé za podstawowe.

Tutaj zarysowuje sie problem stosunku tych dwéch typéw $wiadectwa.
Twierdze, ze jest to kluczowy problem katechezy, a moze nawet calego na-
szego duszpasterstwa. Problem ten mozna by ujaé w formie pewnej tezy.
Mianowicie doszlo do tego w naszej praktyce katechetycznej i pastoralnej,
ze rozbudowaliémy tam bardzo $wiadectwo typu Janowego, Swiadectwo
history czno-spologetyczno-racjonalistyczne. WlozyliSmy w to ogromny wy-
silek, zeby podbudowaé mocno prawdziwosé chrzedcijaiistwa. I czynimy nadal
ogromne wysilki, zeby przekazaé w progcesie nauczania, zeby mocno wpro-
wadzié¢ do $wiadomodci naszych wiernych fakty, wydarzenia, dowody, to
wszystko, co apologetyka zalicza do tzw. praeambula fidei. Ciagle zakladamy,
ze to jest fundament, z ktdrego wyroénie silna i Zywa wiara. Mimo Ze ciggle
spotyka nas rozczarowanie i nie znajdujemy potwierdzenia tej tezy w zyeciu,
jednak uparcie do niej wracamy. Réwnocze$nie zapoznaliémy w naszej prak-
tyce katechetycznej i pastoralnej swiadectwo typu Pawlowego. Wlaéciwie
to brak nam jakiego$ zasadniczego przemyslenia, brak nam jakich§ precyzyj-
nych wustalenn dotyczgcych koniecznodei, miejsca, roli i sposobu dawania
tego $wiadectwa, uczenia ludzi tego $wiadectwa.

Przedstawialem dotad pewne ustalenia wstgpne, a teraz juz przystepuje
do samego zagadnienia $wiadectwa wiary w katechezie.

Jakie miejsce powinno zajmowaé $wiadectwo wiary w naszym trudzie
katechetycznym, w calym procesie katechizacji? Aby odpowiedzieé na to
pytanie, trzeba przypomnieé, jak nalezy rozumieé cel katechezy. Celem ka-
techezy jest dojrzalo§é chrzedcijaniska, czy tez prowadzenie do doirzalej
wiary. W tym ujeciu cel katechezy pokryws sie z celem katechumentu.

Co to jest dojrzala wiara? Na czym polega dojrzalo§é chrzedcijariska ?
Dojrzalodé chrzedcijatiska, polega na $wiadomym zZyciu w relacji do osoby
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Jezusa Chrystusa i na poddaniu swego zycia Jezusowi Chrystusowi, uczynie-
niu Go Panem swego zycia.

Co to znaczy w ujeciu bardziej szczegdlowym ! W jaki sposéb sie realizuje
to 7ycie chrzefcijaiiskie jako zycie odniesione do zywej osoby Chrystusa
Pana?

Wyraza sie ono najpierw w zyciu poddanym slowu Bozemu. Najpierw
wige musi byé relacja do slowa Bozego, pojmowanego jako slowo zycia, a nie
jako slowo, ktére informuje o pewnych rzeczywistosciach, przymiotach Bo-
zych czy wydarzeniach z historii zbawienia. Slowo zycia to slowo, ktére
domaga sie tego, zeby je wciela¢ w Zycie, zeby mu podporzadkowaé swoje
zycie. Ten jest dojrzalym chrzedcijaninem, kto rozwiazuje konkretne problemy
egzystencjalne codziennego Zycia w $wietle stowa Bozego. To jest pierwszy
element dojrzalego zyecia chrzedcijaniskiego. Drugi zasadza sie na bezposred-
nim, osobowym kontakcie z Chrystusem przez modlitwe, rozumiang nie jako
odmawianie pacierza, ale jako rozmowe bezpodrednig z Chrystusem, w prze-
konaniu o Jego obecnosci w zyciu. Trzeci element to przezywanie swej relacji
do Chrystusa na plaszezyinie sakramentalnej. Spotykamy sie z Chrystusem
przez sakramenty, zwlaszeza przez Eucharystie. Czwarty element dojrzalego
zycia chrzeécijanskiego stanowi przezywanie obecnodci Chrystusa we wspél-
nocie eklezjalnej. Wspélnota jest wladciwie miejscem spotkania sig z Chrystu-
sem. Nie mozna w pelni 2y¢ w zjednoczeniu z Chrystusem nie zyjac w kon-
kretnej wspodlnocie chrzedcijaniskiej, ktdra jest przez Jego stowa zgromadzona
i przez Jego obecnodé sakramentalng podtrzymywana. I wreszcie elementem
dojrzalego chrzedcijanistwa jest dawanie $wiadectwa Chrystusowi.

Jezeli przezywamy naprawde w ten sposéb swéj kontakt z Chrystusem,
to nie mozemy o Nim nie méwié¢, nie mozemy nie §wiadezyé o Jego obecnosei
w naszym zyciu. Dlatego $wiadectwo jest jednym z istotnych elementéw
dojrzatosci chrzesdcijanskiej. ‘

Tu mala dygresja. Mdéwiac o dojrzaloéei chrzescijanskiej, trzeba sie uwolnid
od pewnych skojarzent psychologicznyeh czy etyczno-ascetycznych. Nie chodzi
tu o dojrzaloéé w sensie psychicznym ani o dojrzalo$é w sensie ascetycznym.
Chodzi o dojrzalo$¢ wiary, a taks dojrzaloéé moze osiggnaé kazdy. Mozemy
méwié o dojrzatoéei chrzedcijaniskiej dziecka, mlodzienica, czlowieka doroslego,
bo kazdy na swoim etapie zycia chrzedcijariskiego musi przezywaé wladciwa
sobie relacje do Chrystusa. Otéz tak pojeta dojrzaloéé chrzedcijariska i tak
pojety proces prowadzenia do dojrzalosci chrzedcijariskiej, ktdry sie ma

dokonywadé wlasnie przez katecheze, zakladaja jakad faze wezedniejszg sta-
wania si¢ chrzedcijaninem, ktdra sie laezy z pojeciem ewangelizacji. Ewange-
lizacja powinns poprzedzaé katechumenat. _

Prawdy, ktére majg byé ukazane w stadium ewangelizacji, sprowadza sie
dzisiaj do czterech podstawowych. Pierwsza prawda jest prawdsg o Bogu,
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ktéry jest Milodcig 1 ktéry ma w stosunku do-kazdego czlowieka swéj plan
zhawczy, inspirowany przez Jego Miloéé. Jest to naczelna prawda, ktéra
w procesie ewangelizacji trzeba ludziom ukazaé i doprowadzié do jej przyjecia.
Druga dotyczy uznania rzeczywistodci grzechu. Przez grzech przekreslamy
jak gdyby Bozy plan zbawienia, zamykamy sie przed dzialaniem Bozej
milosci. Trzecia prawda wskazuje na Chrystusa jako jedynego poérednika,
ktdry moze usunaé z naszego zycia grzech i sprawié, Zze znéw mozemy przyjac
Boia miloé¢, Bozy plan zbawienia i wejdé swoim zyciem w jego realizacje.
Chrystus dokonal tego przez swoja $mieré na krzyzu, przez krew przelana
za nas. I wreszcie czwarta prawda, a raczej wezwanie do konkretnego aktu,
ktéry sie musi dokonaé w danym czlowieku, jezeli ewangelizacja ma by¢
gkuteczna t jezeli ma przynie$¢ swdj wladciwy owoc. Jest nim akt wiary.
w sensie osobistego przyjecia Chrystusa jako swojego Zbawey. Nie chodzi tu
o przyjecie danej prawdy, ale musi sie dokonaé osobowe przyjecie Chrystusa
jako swojego Pana i Zbawcy. Z tym sie lgczy cddanie swojego zyeia Chrystu-
sowi, bo to wladnie znaczy uznaé Chrystusa swoim Panem i Zbawea. Do tego
momentu ma doprowadzié ewangelizacja.

Po ewangelizacji nastepuje czas katechumenatu, systematycznej katechi-
zacji, tj. ezas utrwalania, poglebiania. dopelniania. Ewangelizacja zwykle
kotiezy sie wezwaniem wlaczenia do grupy formacyjne], do nowej wspélnoty,
gdzie czlowiek nawrdcony bedzie teraz systematycznie wdrazany w pewne
postawy zycia chrzeécijaniskiego. Przyjecie Chrystusa jako zywej Osoby aktem
wiary w Jego cbecnodd, w Jego milodé, w Jeéﬁ moc zbawezg to dopiero fun-
dament, ktéry keogod czyni zdolnym do wejdcia do katechumenatu. I tutaj
trzeba powiedzied, ze przyjecie Chrystusa w wyniku ewangelizacji zaklada
zwykle $wiadectwo, dwiadectwo typu Pawlowego. Istotnym elementem
wezelkie] akeji ewangelizacyjnej (wiele zostalo wypracowanych typéw ewan-
gelizacji) staje sie $wiadectwo; badé éwiadectwo tego, ktdry przeprowadza
ewangelizacje, badz dwiadectwo innych, ktérzy wezeénie] w ten sposéh spe-
tykall sig z Zywym Chrystusem, ale zawsze éwiadectwo Jest jakimé inte-
gralnym elementern procesu ewangelizacji. Deoéwiadezenie znéw potwierdza,
Ze to fwiadectwo ma w sobie moc rozbudzenis wiary w 2ywego Chrystusa.
Ono petrafi ludzi otworzyé do Niego. Unc pomsaga do preyiecia Chrystusa
jako Zbywoey. Qezywidcie, proces ten czasem dcokonuje sie na innej drodze
- bezpofredniego, wewnetrznego drzialania laski, ped@bme jak to bylo u $w.
Pawla, ale normalna drega do zywe] wiary prowadzi poprzez {wiadectwo
wepolnoty wierzgoych, poprzes swuaéectm tych, ktérzy wezeénie] otrzymali
taske wiary.

Fowstaje pytanie: w jakim stosunku pozostaje nasza katechizacja do
ewangelizacji? Ewang@iifaeja powinna poprzedzié¢ katecheze. Gdrie zatem
konkretnie w naszym dzisiejszym systemie katechetycznym czy w nasze]j
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praktyce pastoralnej jest miejsce na ewangelizacje? Crzy nie jest tak, Ze
przewaznie zakladamy, ie dziecd przychodzace na katecheze juz maja za
fobg etap ewangelizacji ¢ Traktujemy tych, ktérzy sa uczestnikami kateche-
zy (wylaczam tp dzieci), jako ludzi wierzacych nie tylko w tym sensie, ze
maja pela wiedze, ze znaja Sklad Apostolski i wszystkie prawdy wiary, ale
zakladamy, ze dokonala sie w nich jakaé osobowa relacja do Chrystusa.
Czy takie zaloZenie pokrywa sie z rzeczywistodeia ? Czy mozemy powiedzied,
ie w zyecu tych ludzi, ktérzy proychodzg na katecheze, mialo juz naprawde
miejsce to wydarzenie spotkania sie z Chrystusem ? Czy oni moga sie rzeczy-
witcie odwolaé do jakiegod przeiycia? Oto plerwsze zagadnienie 1 zarazem
pytanie — w jaki sposdb zapewnié tym, ktérzy sa uczestnikami katechezy,
osiagniecie tego punktu w rozwoju wiary, ktéry z zalozenia powinien byé
osiggniety juz w procesie ewangelizacji przed rozpoczeciem systemabycznej
katechezy ! S
A teraz druga sprawa: katecheza jako katechumenat, katecheza, ktéra
stawia sobie za cel prowadzenie do dojrzalodel chrzedcijatiskiej, do dojrzale]
wiary. Co warunkuje skutecznodé takiej katechezy? Trzeba tutaj mocno
podkreslié, ze katecheza — jezeli chee osiagnad taki cel i doprowadzi¢ do tego,
co zostalo tu okreélone jako dejrzala wiara — jest mozliwa tylko we wspdl-
nocie, w ktorej jest dawane $wiadectwo dojrzale] wiary. Dla powodzenia
calego procesu dojrzewania wiary jest to moment istotny i decydujacy. Nie
decyduje o tym ani jakié dydaktyczny sposéb przekazywania tredci katechezy,
ani nie decydujs zgodne ze wszystkimi zasadami pedagogiki i psychologii
metody, ktdre stosujemy, nie decyduja tez o tym doskonale opracowane
pomoce i doskonale przygotowane programy katechetyczne. Momentem decy-
dujacym jest érodowisko Zywej wiary, w ktérym dzieci i miodziez Zyje. Im
potrzeba $wiadkédw wiary. Warto tu jeszcze dopowiedzieé, ze tymi §wiadkami
nie moga byé réwnieénicy. Nie wystarczy dla dzieci éwiadectwo dzieci wie-
rzgoych. Dzieci potrzebujg éwiadectwa doroslych, ludzi dojrzalych, i to takich
hudzi, z ktérymi sie te dzieci spotykaja codziennie. Z reguly powinno to byé
¢wiadectwo wlasnej rodziny. Swiadéctwem, ktére majg dawdé doroghi, jest
wladnie éwiadectwo, ktére nazwalem ¢wiadectwem typu Pawlowego. Nie
chodzi o to, zeby rodzice powtarzali z dziedmi w domu katecheze, Zeby ro-
dzice pilnowali, by ich dzieci nauczyly si¢ jakich$ prawd wiary, Zeby wy-
konaly zadanie domowe. Nie chodzi o dublowanie katechezy, ale chodzi o to,
zeby da¢ $wiadectwo swoje] Zywej wiary, swojej asobowej zywej relacji do
Chrystusa. A bez tego $wiadectwa, bez doéwiadezenia tego $wiadectwa nie
jest mozliwy roewdj zycia wiary u dzieci. Oczywidcie, zawsze jest mozliwa
droga nadzwyczajna, niczym nie mozemy ogranicza¢ mozliwosel dzialania
" Ducha Swigtego. Sa wypadki nawrécenr w warunkach najbardziej niesprzy-
jajacych, ktére normalnie rzecz biorgc: musialyby to uniemozliwizé. Do-
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chodze do wniosku, ze jezeli §wiadectwo wiary nie stanie si¢ integralnym
elementem procesu katechezy, to katecheza bedzie zawsze w sytuacji per-
manentnego kryzysu. Najwyze] bedzie mogla doprowadzié do przekazania
pewnej iloSci wiadomosei religijnych, ale nie bedzie mogla, doprowadzié¢ do
zywej, dojrzalej wiary.

W jaki sposéb zapewnié obecno$é tego swiadectwa w ramach calego
procesu katechizacyjnego?

Mozna tu wskazaé najpierw na §wiadectwo samego katechety. I tu staje
przed nami problem weryfikacji katechetéw, problem kryteriéw, na podstawie
ktoryeh udziela sie komu$ tzw. misji kanonieznej. Czy ta sprawa nie zostala
zbyt sformalizowana w naszej praktyce? Stwierdza sie, ze ktod§ ukonezyl kurs
katechetyczny, zdat egzamin z dogmatyki, z teologii moralnej, z Pisma $w.,
z metodyki katechetycznej itp., Ze jest katolikiem tzw. praktykujgcym, ze
nie zyje w nielegalnym zwiazku malzefiskim i nie jest publicznym grzeszni-
kiem. Ale czy to wystarcza do udzielenia misji kanonicznej? Na tej drodze
jesteSmy zdolni tylko stwierdzié, ze ktog§ jest uzdolniony i przygotowany do
dawania §wiadectwa typu historyezno-apologetycznego. Moze to zrobié dos-
konale. Zna bowiem doskonale Pismo §w. i wszystkie prawdy wiary przekaze
w spos6éb poprawny, ortodoksyjny. To fakt, Ze na tej plaszezyZnie tez daje
swiadectwo. Czy to jednak wystarczy ? Czy katecheta, ktéry tego typu swia-
dectwa nie popiera §wiadectwem swego zycia, osobowego zwigzku z Chrystu-
sem w wierze, nie zabija po prostu wiary u tych, wobec ktérych daje Swia-
dectwo ? Nic tak bardzo nie przeszkadza w rozwoju wiary, jak wiladnie mo-
wienie o tych wszystkich sprawach bez osobistego zaangazowania, z pozycji
czysto urzedowych. Czy uswiadomienie sobie tego problemu nie moze nam
otworzyé oezu na zrédlo kryzysu religijnoéei? Czy myémy nie doszli juz do
tego, #e sprawa dawania $wiadectwa to juz tylko sprawa urzedowych $wiad-
kéw Kodciola? Do tego problemu wréce jeszcze w drugiej czedci tych roz-
wazail. .

Kto moze stwierdzié, czy dana osoba jest zdolna do tego, zeby dawaé
§wiadectwo o Chrystusie, $wiadectwo zywej wiary, osobistej wiezi z Chrystu-
sem, $wiadectwo obecnodci Chrystusa zmartwychwstalego przez Ducha
Swietego W jego zyciu? Otéz wydaje mi sie, ze jedynie wspSlnota chrzeéci-
jatiska moze wydaé takie $wiadectwo. I tu powstaje pytanie, czy udzielanie
misji kanonicznej w przyszloéci moze byé tylko sprawa biskupa, ezy tez nie
powinno by¢ réwniez sprawsg wspdlnoty chrzescijaniskiej?

Szerzacy sie drzisiaj w Kodciele ruch tzw. wspdlnot neckatechumenatu
bardzo mocno podkredla te zasade, ze wspdlnota typuje nowych katechistéw
i daje im misje do tworzenia nowych wspdlnot neokatechumenatu. Tak bylo
réwniez w pierwotnym Kogciele. Tego elementu chyba nam brakuje. Trudno
jest stwierdzié¢ na drodze urzedowej, zewnetrznej, ze kto§ ma naprawde
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wszystkie dane, zeby dawaé &éwiadectwo Chrystusowi. Tylko wspdlnota,
ktéra zyje sama tym $wiadectwem, wspdlnota eklezjalna w prawdziwym tego
slowa znaczeniu, moze o tym decydowaé. I ona to wiasnie naklada rece na
kogoé — podobnie jak to bylo w pierwotnym Kosciele, wedtug $wiadectwa
Dziejéw Apostolskich, gdy wspdlnota kladla rece na Pawla, czy na kogo$ in-
nego i wysylala z misjg. Oczywiscie nie kwestionuje to faktu, ze musi by¢ takze
misja kanoniczna w wymiarze — nazwijmy go — urzedowym. Ale na tym
nie mozna poprzestaé. Jezeli katecheta bedzie na takim poziomie dojrzale]
wiary, ze bedzie mégl dawaé §wiadectwo typu Pawlowego, wéwezas bedzie
mnéstwo sposcbnosei do tego, by to $wiadectwo obiektywnie umocnié §wia-
dectwem osobistym. Nie trzeba wtedy specjalnie planowaé takiego formalnego
elementu w procesie katechezy, wyjdzie sam. Wiele jest katechetéw 1 kateche-
tek, ktérzy naprawde prowadza dzieci i mlodziez do wiary i ich katecheza
jest owocna. Inni mogs prowadzié¢ te samg katecheze, wedlug tego samego
programu, a ciggle sie wyczuwa, ze brak skutkéw, ze to jest dretwa mowa,
7ze w ogéle nie dociera ona do éwiadomosei katechizowanych i nie wydaje
zadnych owocéw w ich zyciu. Wiadomo, gdzie lezy #rédlo. Wydaje sie, ze
trzeba usilnie dgzyé do tego, aby misje katechezy otrzymywali tylko ludzie
dojrzali w wierze. Tymezasem jednak trzeba niestety stwierdzié, ze bardzo
wielu (nawet ksiezy) nie doszlo jeszcze w swoim zyciu do etapu dojrzalej wiary.
Taka jest rzeczywistosé! Mamy mndstwo zdarzen, ze mlodziez, ktéra przeszia
prawdziwa ewangelizacje, przez dodwiadczenie spotkania z Chrystusem nie
moze sie ze swymi ksiezmi dogadaé. Prosi ksiezy, zeby jej pozwolili czytad
Pismo $w., modli¢ sie spontanicznie, a oni tego nie rozumieja. Wystarczy
wam katecheza — méwig — macie sie uczyé i to wszystko. Coraz wigcej
mamy takich $rodowisk miodziezy, ktére przerastajs poziomem dojrzale]
wiary nawet ksiezy duszpasterzy i katechetdw.

Druga droga, ktora sie tu zarysowuje, jest wlasnie droga pewnych uzu-
pelniajadcych akeji typu ewangelizacyjnego, na marginesie katechezy, jako
jej uzupelnienie. I tutaj jawi sie wielka szansa naszych rekolekcji mlodzie-
sowych czy dziecigeych. Te rekolekeje u nas na ogdlt sa rekolekejami typu
moralizujacego. Ideal, jaki sie przewaznie stawia, to ideal grzecznego dziecka,
ktére spelnia dobre uezynki i podoba sie rodzicom, Panu Jezusowi; opowiada
sie historyjki umoralniajace, ale bardzo rzadko prowadzi sie rekolekcje be-
dace zarazem ewangelizacjg. A tymezasem to jest konieczne dzisiaj. Praktyka
zycia wykazuje, ze dzieci sa bardzo na to otwarte — chociazby wekazaé na
liczne do$wiadezenia w tzw. oazach dzieci Bozyeh, gdzie z dzieémi w wieku od
lat 10 do 14 przeprowadza sie prawdziwg ewangelizacje, gdzie glosi sie podsta-
wowe prawdy BEwangelii 1 prébuje sie te prawdy realizowaé. Zaskakujgce sa
u dzieci chociazby dodwiadezenia spontanicznej modlitwy. Potrafiag one po
pewnvm czasie dojéé do naprawde osobistego stosunku do Chrystusa, co sie
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wyraza w autentycznej, spontanicznej mod}}the A wiec postulat rekolekeji
typu ewangelizacyjnego. _ v e

I wreszcie trzecia sprawa — komeczme trzeba troszezyé sig o to, zeby
dzieci wzrastaly w érodowisku Zywej wiary: osobne, ogromne. ragadnienie
odnowienia wspélnot rodzinnych, aby rodzina znéw stala sie domowym
Kodciolem: i aby mogla przejaé funkeje katechumenatu. Podstawowe zalo-
zenie, na ktdrym sie opiera cale nasze duszpasterstwo, a ktére w praktyce
nie jest realizowane. Skoro przyjeliémy praktyke chrztu niemowlat, to tylko
z tym uwarunkowaniem, Ze rodzina spelni funkeje katechumenatu. Wlasdei-
wie. jezeli rodzina jej nie spelnia, nie wolno udziela¢ chrztu dziecku. A my
powszechnie udzielamy go, nie majac zadnej gwarancji; ze ono bedzie wzrastaé
w érodowisku Zywe] wiary. Najwyzej kto§ tam zadba, aby dziecko postaé
na katecheze czy nanczyé pacierza, ale to sg wymagania ponize] depuszczal-
nego minimum. Jest mndéstwo rodzin praktycznie niewierzacych, gdzie panuje
styl zycia zupelnie ateistyczny; panuje w nich materializm praktyczny i nie
ma tam w ogdle fladu stylu Zycia chrzedcijaniskiego. Jednak wszystkie dzieci
chrzcimy i liczymy, ze laska chyztu, dzialajaca ex opere operafo, doprowadﬂ
je do zbawienia. Otéz gwarancja tego jest srodowisko Zywe]j Wzary, W spoinota,
$wiadkéw zywej, dojrzale] wiary.

Nasuwe sie pytanie: czy my w naszej praktyce pasmra}ne] nie zwracamy
za malo uwagi na te wladnie zagadnienia ? Gdybyémy polowe naszego trudu
katechetycznego przeznaczyli na to, aby pracowaé nad odnows rodziny,
rezultat naszego trudu bylby o wiele owocniejszy. W katecheze wkladamy
90%, naszego wysitku i wierzymy, Ze osiggnie ona swoé] skutek, ze wychowa-
‘my nowe pokolenie ludzi wierzgcych. A zycie ciagle zaprzecza temu i doswiad-
czenie tego nie potwierdza.

Ciggle bazujemy na przeslance, Zze jakie sy dzieci, jaka jest mlodnez -
tacy beds dorodli. %eﬁgeiogz@» nam udawadnia, 7e jest odwrotnie, Ze od do-
roslych zalezy, jakie beda kiedyé dzieci 1 mlodziez. O postawie dzieel i mlo-
dziezy, kiedy ta dojdzie do wicku dojrzalego, decyduje swiadectwo egeystenc-
jalne, postaws i system wartodel realizowanych w zyeciu doroslych. Dlatego
iefll nie zapewnimy frodowiska czy wspéﬁz}oiy, gdzie dziecko sig spotka

-~z zywym $wiadectwem wis 3* w Chrystusa, to trzeba sie lezyé z tym, ze

T

kryzys katechezy bedzie sie potegow (,;L a proces laizacji bedzie postepowal.

Czy sama grupsa iteehizuwaz moze stadé sie takim érodowiskiem ? Nalezy
do tego dazyé. Wanystide wekazania odnowy katechetycznej i poszukiwania
idg wladnie w tym kierunku, aby nie byvlo atinosfery szkolnej na katechezie,
aby grupa katechizowana byla wepdlnots, gdzie prakiykowana jest modlitwa
i wzajemne $wiadezenie sobie uezynkdéw milodel itd. Ale wracam do stwierdze-
nia, ze dziecko, ogélnie rzecz biorge, potrzebuje éwiadectvws o«
nie wystarczy, Ze widzi inne dzieci, ktére podobuie poster
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Tymezasem jak wyglada nasze wychowanie do $wiadectwa wiary w ka-
techezie ! Przejdimy znowu do stanu faktycznego. Czy rzeczywiscie katecheza
wychowuje do $wiadectwa wiary? Czy w ogéle stawiamy sobie taki cel?
Czy raczej nie widzimy tego w ten sposéb, ze jako katecheci mamy obowigzek
wprowadzania dzieci w prawdy wiary, nauczenia ich pewnych praktyk reli-
gijnyeh, nauczenia jak zyé wedlug przykazan Bozych. Owszem, sluzvmy tym
dzieciom, my im coé dajemy i w gruncie rzeczy mamy tylko taki cel, zeby
z nich uezyni¢ porzadnych ludzi, poboinych chrzedcijan, ktérzy spelniaja
swoje obowiazki religijne, chodzs do koiciola i przystepuja do sakramentéw.
Czy w ogdle stawiamy sobie jako cel katechezy, i to istotny, a nie jaki$ dodat-
kowy, wychowanie do $wiadectwa? Wydaje sie, ze chyba rzadko sobie to
uswiadamiamy. Dlatego w naszym katolicyzmie jest tyle niedomagan. W
dziedzinie zwanej apostolstwem $wieckich nie moiemy wyjsé poza ten etap
swiadomodei, ze $wieccy s do tego, aby robili dekoracje z okazji, powiedzmy,
wizybacji arcypasterskiej w parafii albo przystrajali gréb czy wkrecali za-
véwki. Tak sie ozesto rozumie apostolstwo Swieckich. W glowie wiekszoéei
ksiezy nawet sig nie miedcl, Ze $wiecey moga glosi¢ wszedzie Ewangelie.
Podobno w parafiach wielkomiejskich liczba praktykujacych nie przekracza
309%,, w Lodzi podobno tylko 159, wiernych jest praktykujacych. Nikt albo
prawie nikt sig nie troszezy o tyeh 70—809% katolikdw ochrzezonych, ktérych
w koSciele nie ma. Proboszez tez sie tvm najezeiciej nie interesuje, bo ci,
ktérzy przychodza, tyle jeszeze zloza na tacg, Ze do koilea Zveia-mu wystarczy.
O tych ludzi wige nikt sie nie troszezy. Oczywidcle, jest rzecza niemozliwa,
zeby kaplan do nich dotarl. Jak ma to zrobi¢? Ciagle bowiem jeszcze dusz-
pasterzujemy metoda, ktéra kisdys$ przedstawil kardynatl Sapieha w Rzymie.
Gdy go pytano, jakie to mamy w Polsce nadzwyczajne metody w duszpas-
terstwie, ze koicioly sa pelne wiernyeh, odpowiedzial: mamy bardzo prosta
metode; dzawonimy w dzwony i ludzie przychodzg. Niestety, dzisiaj nie wszyscy
stysza te dzwony 1 tylko mala cze$é wiernych uczeszeza. A co z reszta, kto
ma do nich dotrzeé, jeieli nie wychowujemy w ogdle naszych chrzedcijan do
dawania $wiadectwa. do gloszenia Ewangelii?

Prowadzilem pod Lodzia rekolekeje dla zespolu, ktéry przygotowywal
akcje ewangelizacyjng w jednej z [6dzkich parafii. Byia tam takie grupa
ekspertéw (mozna by ich tak nazwad) z ruchu ewangelizacyjnego z Ameryki,
ktérzy prowadzili seminaria ewangelizacyjne. ByliSmy po prostu zaszoko-
wani: osoby Swieckie swietnie znajace Pismo $w. oraz caly spossb ewangeli-
zowania i prowadzenia rozméw z ludzmi! Dzisiaj zreszta w tego typu akeje
ewangelizacyjng jest zaangazowanych miliony oséb. Ruch ewangelizacyjny,
ktéry byl reprezentowany przez te grupe. prowadzi akcje ewangelizacyjna
w osiemdziesigeiu krajach dwiata. Ci mlodzi posiadaja plan dzialania, ktéry
przewiduje, ze w najblizszych latach dotrg z osobista ewangelizacjg do kazde-
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go czlowieka na kuli ziemskiej. Sa przekonani, ze plan wykonaja. Maja pigé¢
tysiecy etatowych pracownikéw Swieckich, ktérzy poza ewangelizacja niczym
innym si¢ nie zajmuja. Majg setki tysiecy ludzi wyszkolonych wilasnie do
ewangelizacji. Tymezasem gdy idzie o nasza postawe chrzeécijan, to sytuacja
jest po prostu tragiczna. Obliczono, ze aby nawrécié jednego czlowieka w ciagu
roku i doprowadzi¢ go do przyjecia Chrystusa, trzeba na to tysigc oséb Swiec-
kich i szeéciu kaplanéw. Taka jest proporcja: na tysige $wieckich i szedciu
prezbiteréw przypada jedno nawrdeenie w ciggu roku. To jest obraz naszej
ewangelizacji. Gdzie jest zrédlo tego zjawiska? Po prostu nie ma w naszym
normalnym procesie katechizacji i duszpasterzowania nastawienia na to,
by ludzi wychowywaé na $wiadkéw Chrystusa. Nie mozna byé chrzescijani-
nem, jezeli sie nie potrafi swej wiary przekazywadé innym. Jezeli sie nie po-
trafi éwiadezyé wobec innych, to sie nie potrafi wiary i dla siebie zachowad.
Z tego powodu ludzie tracg wiare. Po wielu latach katechizacji mamy nagle
do czynienia z analfabetami w Zyciu religijnym, Jeéli na egzaminach przed-
élubnych pada pytanie o Tréjce Swiets — w odpowiedzi styszymy najezescie],
ze Tréjca Swieta to éw. Jozef, Matka Boska i Pan Jezus, a czasem jeszoze
wymienia sie zamiast Pana Jezusa éw. Michala Archaniola. Ci ludzie wiele
lat chodzili na katecheze, ale oni tym nigdy nie zyli — oni nigdy nie $wiad-
czyli. Dlatego te prawdy nie sa przez nich wewnetrznie asymilowane, nie
staly sie tredeig ich zyeia i stad szybko o nich zapominaja.

Jak §w. Pawel widzl zadanie nas — katechetéw, ktérych nazywa naucay-
cielami? W Liscie do Efezjan pisze: ,,On to ustanowit jednych apostolami,
drugich prorokami, innych ewangelistami, pasterzami i nauczycielami;
zadaniem ieh jest zaprawiaé éwietych do wykonania urzedu poslugiwania,
aby budowali Ciale Chrystusowe, dopdki nie dojdziemy wszyscy do jednoéci
w wierze 1 do doskonalego poznania Syna Bozego™ (4,11—14).

Zadaniem wiec nauczycieli i ewangelistéw nie jest uezy¢ Iudzi minimum
#zycia chrzeécijatiskiego potrzebnego czlowiekowi do zbawienia, ale wdrazaé
tych, ktérych nauczaja, do budowania Ciala Chrystusowego, do poslugiwania
we wspdlnocie §wietych.

Otéz trzeba w tym punkecie zrewidowad nasz program katechetyczny,
sprawe postawi¢ bardziej zdecydowanie i mocno oraz przejaé sie tymi wy-
powiedziami Pisma §w., ktére mdwia, ze wyznanie wiary 1 Swiadezenie jest
konieczne do zbawienia. Chociazby ten cytat z Listu do Reymian: ,Jezeli
wiec ustami swoimi wyznasz, ze Jezus. jest Panem i w sercu swoim uwierzysz,
ze Bég go wskrzesil z martwych, osiggniesz zbawienie. Bo sercem przyjeta
wiara prowadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami do zbawienia”
(10,9—10). Albo cytat z Listu do Koryntian: ,,Ciesze sie przeto owym duchem
wiary, wedlug ktdrego napisano: Uwierzylem, dlatego przemdéwilem ; my takze
wierzymy i dlatego méwimy” (2 Kor 4,13).
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W éwiadomosei éw. Pawla nie da sie oddzieli¢ tych dwdch rzeczy: wiary
i $wiadectwa o tym, w co sie wierzy. Tymeczasem my je rozdzielamy. Dla
jednych zostawiamy tylko wiare, a inni s3 powolani do mdwienia i éwiad-
czenia. Dokonaliémy podzialu na tych, ktérzy gloszg Ewangelie i na tych,
ktérzy maja tylko shuchaé, przyjmowaé. To jest nieporozumienie, bo nie
mozna uwierzyé, nie méwige o tym, w co si¢ wierzy. Jezeli naprawde uwie-
rzylem, musze o tym méwié i musze o tym $wiadezyé. W sposéb bardzo
moeny wyrazil sam Pan te prawde w Ewangelii, kiedy méwil: Do kazdego.
ktéry sie przyzna do mnie przed ludZmi, przyznam sie i ja przed moim Ojcem,
ktéry jest w niebie; kto sie mnie zaprze przed ludZzmi, tego sie zapre i ja przed
moim Ojcem, ktéry jest w niebie” (Mt 10,32—33). '

Bardzo silnie jest tu wyrazony postulat §wiadczenia, dawania §wiadectwa
jako warunek zbawienia. Na plaszezyinie zywej wiary nie da sie oddzielié
wiary od $wiadectwa. Rozdzial taki jest sztuezny. Jezeli bedziemy go akeep-
towaé, nie osiggniemy w procesie katechizacji etapu dojrzalej wiary, bo doj-
rzala wiara musialaby sie wyrazié w formie $wiadectwa, jakiego$§ sponta-
nicznego, radosnego §wiadectwa, dawanego w réznych sytuacjach zyciowych.
A wiec potrzebne jest wychowanie do §wiadectwa, 1 to w znaczeniu swiadectwa
Pawlowego, §wiadectwa mdwiacego o moim kontakcie z Chrystusem, o tym,
ze Chrystus jest dla mnie kim§ zywym, kto przemienia moje zycie! To jest
postulat, ktéry sie nasuwa i koniecznie trzeba go do naszej katechezy wpro-
wadzié. Dzisiaj jeste$émy éwiadkami procesu odiywania w Kosciele kato-
lickim tej formy éwiadectwa. Przez dlugi czas praktykowaliémy tylko $wia-
dectwo zewnetrzne, apologetyezne, historyczne. Natomiast przezycia re-
ligijne, traktowane jako sfera intymna, nalezaly do zakresu prywatnego
zycia religijnego. Nasi chrzedcijanie nie potrafia méwié, §wiadezyé wobec
siebie. Jest to wielka slaboéé, bo dla pelni zycia chrzedcijanskiego, dla jego
rozwoju potrzebne jedno i drugie $wiadectwo, oba éwiadectwa sg nierozdzielne,
jedno uzupemhia drugie. Oczywidcie, mozna wpadé 1 w przeciwny trend, zejéé
wylacznie na plaszezyzne dwiadectw subiektywnych, z pominieciem $wiadec-
twa, ktére opiera sie na wydarzeniach historyeznych. To takze blad. Swia-
dectwo musi byl pelne. Ale problem naszych tradycji duszpasterskich lezy
gléwnie w przeakcentowaniu éwiadectwa zewnetrznego i niedocenieniu $wia-
dectwa osobistej, zywej wiary, kontaktu z Chrystusem. Na szczescie widaé
poprawe.. W réznych ruchach wspélnot chrzescijanskich jest dzisiaj powszech-
nie przyjeta rézna forma dawania §wiadectwa. Mlodzi ludzie nie krepuja sie
obecnie mdéwié o swoim stosunku do Chrystusa, o wierze, o nawrdeeniu.
Mnéstwo takich wspanialych §wiadectw mamy chociazby w oazach rekolekeyj-
nych. Te éwiadectwa sg nieraz tak glebokie i tak autentyczne, ze po prostu
83 zaskoczeniem dla wielu. Miodziez jest na swiadectwo zZywej wiary otwarta.
I wydaje mi sie, ze w naszej katechezie musimy koniecznie to wykorzystad.
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Tam, gdzie sg jacy$ ludzie bardziej rozbudzeni-w swej wierze, nalezy ich za-
checaé do dawania $wiadectwa. Uwazam, ze przezytkiem jest juz prowadzenie
rekolekeji mlodziezowych, gdzie nie byloby momentu $wiadectwa miodych
wobec miodyeh. Na pewno znajdziemy wazedzie takich ludzi, ktérzy s do
tego dojrzali i przygotowani. Wydaje mi sie, ze moment $wiadezenia moze
byé momentem bardzo mocnym i moze mieé wplyw na owocnoéé rekolekeji.
A $wiadectwo z natury swej jest zarazliwe i coraz wiecej oséb bedzie weho-
dzilo na te droge. Trzeba tylko roztropnie pokierowaé jego uzewnetrznianiem.
Zaleca sip, zwlaszeza gdy chodzi o ludzi niedodwiadezonych, by przedtem
porozmawia¢ z tymi, ktérzy majg dawaé Swiadectwe i dowiedzieé sie, jaka
jest jege tresé. Mozna dokonywaé pewnej selekeji. Rzecz niezbedna. Ale
element wiary na pewno musi byé uzupehiony Swiadectwem zycia i musi
ono w sposéb pelniejszy wejéé do naszej postugi katechetycznej.

W kotnicu postulat, ktéry dotyezy przede wszystkim nas — katechetdw.
Musi sie dokonaé takze w nas synteza tyvch dwdsh form swiadectwa. Czyani-
kiem decydujacym o owoenesel naszego trudu katechetyeznego bedzie in-
tegracja tych dwéch plaszezyzn: wiary i dwiadectwa, Swiadoma troska o to,
aby $wiadectwo wewnetrzne, §wiadectwo o naszym zywym kontakcie z Chrys- .
tusem przenikalo wszelkie formyv naszego przepowiadania. Nie trzeba w niczym
kwestionowaé ani programéw, ani metod, ani naszej pracy, lecz wszystko
musi byé widziane jako jeden z elsmentéw pewnej calodei. W oderwaniu
od innych czynnikéw samo $wiadectwo nie wystareza, zintegrowane przyniesie
pelny owoe. I dlatego ten szkic pozwole sobie zakorniczy¢ jeszeze raz slowami
$w. Pawla, do nas skierowanymi. Sw. Pawel méwi o swojej §wiadomosci jako
nauczyciela, jako tego, kto glosi Ewangelie. Wszyscy powinniSmy sobie te
$wiadomo§é przyswoié¢: ,,Bég pojednal w Chrystusie §wiat ze sobag. Nie po-
czytal ludziom ich upadkéw. Nam za§ wlozyl w usta nauke pojednania.
Chrystusa postami jeste$my, Bég sam upomina przez nas. Zaklinamy was na
Chrystusa, pojednajcie sie¢ z Bogiem” (2 Kor 5,19—20).

Taka wladnie Swiadomodé jest nam potrzebna. Jezeli bedziemy czué sie
gleboko zwiazani z Chrystusem 1 jeseli bedziemy jego narzedziem, wtedy
wszystko, co bedziemy moéwili, bedzie $wiadectwen.

TESTIMONY OF FAITH IN THE CATECHESIS

SUMMARY

The catechesis which aims at leading people to a mature faith or a poersonal relation of
a man towards Jesus Christ having its expression in the submission of one’s whole life to Him,
must itself be a testimony and must bring up to give a testimony. :
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In the Church two mutually complementary testimonies can be differentiated. The testimony
of the ,,.Jonh's” type is concerned in the historical character of Jesus’ person (¢f 1 J 1,1—3),
and the testimony of the ,,Pauline” type is concerned with a meeting of a person giving the
testimmony with the now living and acting Christ (of 9,3—8). The latter type of teétim011)f espe-
eially imporfant in catechetic work since it has a fundamental importance in awaking the faith
and leading to a meeting with Christ as the Lord. Certainly a testimony of the first type i.e.
relaying the k\ﬁow'iedge about Christ and God must go together with it. Since ineffectiveness
of our cabechesis in leading children, youths and adults to the mature faith expressing itself
in life by the words of God, by a personal prayer, by meeting Christ in sacraments, by experiencing
Christ’s presence in the Church community, by giving a testimony to Christ can be observed,
some suggestions can be put forward, which would strengthen its effectiveness;

1. Catechesis should be preceeded by or complemented with a form evangelization, i.e.
preaching the most fundamental Christian rules, the acceptance of which is only implicitly
contained in the present catechesis.

2. Cathechesis should take place in circles giving a testimony of the mature faith (for children
this is mainly the family circle).

3. In catechists a synthesis of these two forms of testimony should be done: all forms of
preaching should be permeated with the inner testimony about our living contact with Christ.
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Osobowa konecepcja Oredzia chrzedcijaniskiego posiada zasadnicze 1 wielo-
stronne znaczenie dla struktury, celéw i metod katechizacji. Niemniej zadna,
chociazby najlepsza metoda, nie zwalnia katechety od pracy‘osobistej w celu
rozpoznania konkretnych warunkéw i odpowiedniego przystosowania do nich
form tego Oredzia’. Dodwiadczenie Zycia wykazuje, ze ludzkie i chrzedcijani-
skie zalety katechety moga przynieéé wieksze owoce niz wyborna metoda.

Najpierw sg katecheei, potem katechizmy?. Takie nastawienie podkresla
odpowiedzialnodé | slugi Bozego™: w jego glosie katechizm staje sig wiernym
echem wezwania Bozego, w jego duszy dzwoni tonem zbawienia, w jego
spojrzeniu zdobywa wymiar spotkania oschowego, w ktdérym to spotkaniu
czlowiek musi ustosunkowaé sie jako$ wobec wezwania Bozego®. Katecheta
jest najwagniejszy i od niego tei przede wszystkim zalezy odnowa kateche-
tyezna, o ktérej sie dzisiaj tyle méwi. Nic tez dziwnego, Ze mnozg sie inicja-
tywy zmierzajace do jak najwlaéeiwszej formacji tego, ktéremu Duch Swiety
za pofrednictwem biskupa powierza postuge Slowa*.

Po refleksji teoretycznej minionych lat na temat identyeznodci katechezny
i jej stosunku do teclogii zaistniala potrzeba zajecia sie osobg samego kate-
chety. Wigze si¢ z tym wiele problemdw, niemnie] na pierwszy plan wysuwa
sie formacja katechety’.

Jaka jest identycznodé katechety i jakie sg specyficzne cechy jego posiu-
giwania w Kosdciele? Jaka duchowo§é powinien posiadaé shuga Slowa? Jak
wzmacniaé skuteczno$é jego oddzislywania? Oto pytania, ktére nurtuja
tak teoretykéw, jak i praktykéw katechezy. Niniejszy artykul ma byé jedng
z wielu préb znalezienia odpowiedzi na te zasadnicze pytania.

' Por. 8. Napierala: Generalne Dyrcktorium Katechetycene. . Katecheta” 1972 nr 1
8. 27. . . i

2 Zob. Rinnovamento della Catechesi. Boma 1970. Oficjalny dokument Episkopatu wios-
kiego.

3 G. Gatti: Catechisti nouvi nello spirito. Torino 1979 s. 7.

4 Tamze 8. 8. -

5 Por. Qruppo Italiano Catechisti. W: La formazione dei catechisti. Bologna 1979 s. 7.
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1 Identyczno$é¢ katechety

Charakteryzujac Oredzie chrzescijanskie jako tworzywo przekazu kate-
chetycznego, nie mozna zapominaé o tym, Ze z woli i ustanowienia Boga
miedzy podmiotem objawiajacym, czyli Bogiem, i podmiotem przyjmujacym
Slowo Boze jako dar Objawienia, czyli czlowiekiem, wystepuje 'od poczatku
trzeei podmiot: poslany i autoryzowany przez Boga zwiastun, czyli glosiciel,
herold®.

. Postaniec” ewangeliczny nie wystepuje we wlasnym imieniu, lecz glosi
Oredzie z woli, natchnienia i w imijeniu Boga, ktéry powoluje go i posyla
z wyraznie okreflonym 1 jedynie zbawiajacym Oredziem. Jest rzeczs zro-
zumialy, ze postuga ,,postafica’” jest autentyczna tylko wéwezas, gdy wyréznia
sie on rzetelng znajomoseig Oredzia i spelnia swoja misje wiernie, ucrciwie
i ofiarnie, odpowiedzialnie i gorliwie. Absolutny autorytet Boga i Jego naj-
wyzsza madrodé, obok niezglebionej Jego miloSei, sq podstaws i motywami
bezwzgledne] wiernogei i zarliwej postugi ,,poslatica” ewangelicznego wobec
posylajacego Boga. I to wlasnie poslannictwo stanowi zasadniczy punkt
wyj$cia w okredleniu identycznodci katechety’.

W $wietle Pisma §w., ktére wskazuje kierunek poszukiwan identycznoéei
katechezy, trzy punkty charakteryzuja jege postugiwanie: Slowo Boze,
wiara i wepdlnotaB.

W $rodowisku zydowsko-chrzedeijaniskim modelem socjokulturowym byl
.naunczyciel” (rabbi), czyii ekspert od Pisma éw. 1 tradycji. Nauczal on Nardd
Wybrany na bazie tradycji i obserwacji praktycznych, ktére konkretyzowaly
wiernosé jedynemu Bogu®.

W perspektywie chrzedcijaniskiej modelem |, nauczyciela” jest Jezus
Chrystus, ktéry wyklueza kazda inng autorytatywna osobe nauczyciela we
wspdlnocie — On jest jedynym nauczycielem. , Katechety” zad jest ten, kto
spotkal w wierze Jezusa —— Syna objawiajacego w sposéb definitywny Ojca
1 Jego Swiets, wole oraz stal sie uezniem Krélestwa Bozego. Katecheta, jako
uczeti Krélestwa Boiego, jest w stanie wyjaénié wielkyg tradycje biblijng
w §wietle mesjanistycznego postannictwa Chrystusa.

List $w. Jakuba zaznacza, Ze , nauczyeciel” chrzedeijafiski tym sie charak-
teryzuje, ze posiada dar Madrogei z géry, ktéry umozliwia mu zycie w duchu

S Z. Kowalski: Charakterystyka Oredeia chizescijaviskiego. ,,Katecheta’ 1974 nr 4 s.
146.

7 Gatti, jw. 5. 9. :

8 R. Fabris: L'identitd del Catechista alla luce della parola dé Die. W: La Jormazione dei
catechistt, jw. s. 105. :

9 Tamze s. 106.
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Ewangelil 1 przez to nie ogranicza sie do bezplodnego werbalizmu ani forma-
lizmu religijnego (Jk 3,1—2; 1,22—27; 2,14—26).

« We wspdlnocie etniczno-chrzescijariskiej modelem jest ,,prorok” w polg-
czeniu z ,,charyzmatykiem” w érodowisku helleriskim, natomiast w érodowisku
palestynskim akcent polozony jest na Chrystusa, jedynego Nauczyciela
(Kyrios). W droddwisku helletiskim bardzo mocno akcentuje sie Ducha Swie-
tego, ktéry dziala poprzez poszczegélnych ministréow'©. ,

W Antiochii spotykamy réwniez ,,prophetai” i ,,didaskaloi”. Prorocy
byli charyzmatykami i mieli misje autorytatywnego interpretowania Slowa
Bozego, natomiast didaskaloi to nauczyciele, ktérzy nauczali troszezac sie
o formacje chrzedcijansks. Pawel i Barnaba byli w Antiochii prorokami
i katechetamit!,

Wedlug éw. Pawla postuga Slowa jest autentycznym powolaniem Bozym,
darem rozpoznanym przez wspdlnote. Miedzy innymi charyzmatami wymienia
on réwniez charyzmat nauczania (Rz 12,7).

W Lidcie do Efezjan (Ef 4) Apostol Narodéw zaznacza, ze jednosé Kosciola
oparta jest na jednodci wiary, ktéra uznaje jednego Pana, jednego Ducha
i jednego Syna, opiera sie¢ na dzialaniu jednego Boga, ktéry jest Ojcem, Synem
i Duchem. Niemniej jedno§é ta nie jest uniformizmem ani konformizmem,
ani jednorodnodeig chrzeécijan, lecz wielodeia zadan i daréw. Chrystus zmart-
wychwstaly 1 wstepujacy do nieba udziela réznych daréw Kodciolowi, po
trzebnych do jego zywotnoéci. Celem tych daréw i charyzmatéw jest two-
rzenie jednodci, budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa. Ministrowie i ka-
techeci sg pu to, aby w wierze 1 milo§ei budowli Mistyezne Cialo Chrystusa,
czyli Kodcidl. Celem katechezy jest wige doprowadzenie wierzgcych do doj-
rzalo§el w wierze, ktéra nie oznacza tylke ., wiedzied”’, ale oznacza aktuali-
zowanie prawdy wiary, to jest Chrystusa, poprzez milosé bezinteresowng;
innymi slowy oznacza zycie prawda w milodci (Ef 4,15). Katecheci sg po to,
aby z woli Chrystusa ozywiaé wszystkie czlonki Mistycznego Ciala 1 sprawiad,
ze zyjac — dzialajg!?.

U podstaw dojrzalodei chrzedcijaniskiej, odpowiedzialne] i aktywnej,
znajduje sie wiara; wiara, ktéra — wedlug §w. Pawla — oznacza spotkanie
z Chrystusem umarlym i zmartwychwstalym, jako dar, ktéry tworzy nows
relacje w stosunku do Chrystusa, relacjer okreflajagca nows identyeznosé
i dajgca nows mentalnosé, dzieki czemu w inny sposéb ocenia sie sytuacje
historyczne i relacje miedzyludzkie; wiara, ktéra oznacza nie tylko przyjecie
Slowa Bozego, leez zdolnosé odezytywania wydarzeri historyeznych w duchu

¢ Tamze s. 107.
i Tamze s. 108.
12 Tamze s. 110,
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Ewangelii. Apostol Naroddéw oglasza, ze Chrystus umarly i zmartwychwstaly
jest dla czlowieka madroscia, sprawiedliwodcia i wyzwoleniem. Osobiste
spotkanie z Chrystusem sprawia, ze jesteSmy zdolni ponosi¢ odpowiedzialnosé
w sluzbie wspdlnoty!s.

Aby dojsé do dojrzalosei w wierze, trzeba mieé odwage skonfrontowad
tradycie historyezng, w ktérej objawia sie Bdg, z objawieniem sie Boga
w Chrystusie. Jezus jest réwniez tym, ktéry — pomimo émierci na krzyzu —
nadal zyje w ludzkiej historii. Dla niektérych katechetéw brakuje wlaénie
tego historycznego spojrzenia w duchu Starego Testamentu, gdzie tyle méwi
sie 0 wojnie, gwaltach, grzechu, a przeciez Bdg tworzy historie zbawienia
na takiej wlasnie ziemi, dziala poprzez ludzkie dzialania, pisze prosto na
krzywych liniach ludzkich dziejéw.

Wiara dojrzala wyraza sie w pokornej stuzbie, sluzbie bezinteresownej
i permanentnej dla dobra braci. Sluzba ta jest zasadniczym znakiem roz-
poznawezym dojrzatych chrzescijan. Dojrzaly chrzedcijanin, ktéry spotkat
Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego oraz zostal wyzwolony
z leku przed émiercig, nauczyl sig zy¢ ta wiara w relacji do historii wezorajszej
i dzisiejszej, nie moze nie znalezé nowych sposobow wyrazania swej wiary
na sposéb aktywny.

Jednym ze sposobdéw stuzby, ktéry to sposdb rozpoznany jest przez Koseidl
i staje sie urzedowym postugiwaniem, jest wlasnie postugiwanie kateche-
tyczne. Istote katechezy stanowi zdolno§é odezytywania sytuacji i pomoc
udzielana chrzescijanom w odezytywaniu ich sytuacji poprzez konfrontacje
tych sytuacji z wiarg chrzedcijaniska, czyli Jezusem Chrystusem. Konkretny
czlowiek moze staé sig chrzedcijaninem jedynie poprzez kontakt z drugim
dojrzalym chrzescijaninem. Kryzys wspélczesnej katechezy nie jest zwiazany
z brakiem katechetéw, lecz z brakiem ludzi dojrzalych w wierze!.

W oparciu o to, co zostalo powiedziane, mozna wytyczyé pewne drogi
dla formacji dojrzalych chrzedcijan, ktérzy z daru Ducha i rozpoznania
wspélnoty chrzedcijanskiej staja sie ministrami Slowa 1 pomagaja w forma,cp
innych chrzedcijan:

a. Ostatecznym punktem odniesienia katechety jest Chrystus, jedyny
Nauczyciel i Pan, oraz Duch Swigty. To, co sprawia, ze potrafimy wladciwie
odezyta¢ wydarzenia, tc nie kursy, zjazdy 1 referaty, lecz zywy stosunek
do Chrystusa. On jest Mistrzem i ostatecznym wzorem .,nowego czlowieka”
(Kol 3,9—10) oraz .

b. Punktem wyjécia w zdefiniowaniu osoby katechety i okresleniu jego
Edentycznosel w réinorodnodei wzoréw socjokulturowych: przyjaciel, ojciec,

13 Tamze s, 112,
4 Tamze s. 114.
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mistrz, animator, wychowawea — nie moZna zapominaé¢ o tym, ze jest on
tym, ktérego Chrystus jest ostatecznym celem zycia. Ta przemiana plynie
z faktu, ze ,zyje juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus”

c. Miejscem idealnym dla katechezy jest wspélnota dojrzatych i aktywnych
chrzeéeijan animowanych przez Ducha Swigtego®s.

IT Duchowosé katechety

Postugiwanie katechetyczne wymaga odpowiedniego wyrobienia ducho-
wego, poniewaz tylko ten, kto zyje w zjednoczeniu” z Chrystusem, moze
skutecznie glosié Slowo Boze'S. W tym wypadku nie wystarczy zwykle §wia-
dectwo wiary i wyrobienie moralne, ktére potwierdza skutecznosé przepo-
wiadania, poniewaz katecheta juz na mocy chrztu $w. powinien Swiadezyé
o swojej wierze. Specyfika duchowosci katechety przejawia sie w tym, Ze
duchowo$é ta, okredlana przez chrzest w kontakecie ze staly stuzbg urzedows,
ciagle poglebia sie poprzez bezpodredni kontakt z Chrystusem, za posrednic-
twem Zycia we wspélnocie oraz za posrednictwem gloszenia Slowa. Duchowosé
katechety jest w Scislym zwiagzku z postugy Slowsa, ktéra pelni w Kosciele.
Sklada sie na nig osobowy kontakt z Chrystusem, witalna wspélnota z Kos-
ciolem, religijne stuchanie Slowa oraz partycypacja w urzedzie profetycznym?’.

Kazda postuga w Kosciele jest wezwaniem do $wietosei i staje sie tym
samym Zréodiem zycia duchowego. Duchowos$é chrzedcijanska. to rozwdj —
w poszezegdlnych czlonkach Kodciola — wiary, nadziei i milodci. Oznacza ona
szezegolny sposéb éwiczenia i rozwoju wiary, nadziei i mifosci. W pewnym
sensie kazdy chrzeScijanin ma ,,swoja’’ duchowo$é, zalezng od zasadniczych |
~wyboréw zyciowych. Niemniej sa pewne style duchowodcei, w ktérych party-
cypuja pewne grupy czy rodziny zakonne. Stad tez mdwi sie o duchowosei
benedyktynéw, franciszkanéw czy salezjanéw'®. Mdéwigc o duchowosci ka-
techety, mamy na mysli duchowoéé funkecjonalng, ktérej charakterystyka
uzalezniona jest od poslugi Stowa. Zrédlem tej duchowoéei jest zawsze Duch
Swiety oraz intymna zazylogé z Nim.

Zasadniczym warunkiem skutecznodei gloszonego Slowa jest zycie du-
chowe, to znaczy wewnetrzna dyspozycja do modlitwy, medytacji, dzialania
w Lasce. Wymaga tegc specyfika postugi katechetycznej, ktéra moze byd
realizowana skuteoznie jedynie w wierze. Katecheta jest zawsze sluga Slowa,

15 Tamsie . 1135
18 Adhortacja apostolsko Jana Pawle 11 do biskupow, kaplandw i wiernych calego Koéciola
kﬂfolwkzeqo o katechizacji w nasuych czasach. \Varszawa, 1980.
T Gatti, jw. s, 14,
2 3. Colomb: Al servizio della fede. Torino 1970 5. 746,
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ktére glosi, uczniem Chrystusa, ktérego nade wszystko miluje, i synem Kos-
ciola, ktéry powierza mu posluge wiary. Stad tez poslugiwanie kateche-
tyczne zawiera w sobie: '

a. Oduniesienie do Kosciola, ktéry jest wspolnota ewangelizujaca, celebru-
jaca 1 $wiadczacg o Chrystusie, a to wymaga Zycia sakramentalnego i za-
angazowania apostolskiego;

b. Odniesienie do Slowa, wobec ktérego stuzba realizuje sie w sluchaniu,
medytacji i mcdhthe a to z kolei sprawia, ze gloszenie jest bardziej sku-
teczne

¢. Odniesienie do Krélestwa, na ktére otwiera si¢ kazda sluzba w uniwer-
salnej perspektywie stuzby czlowiekowil®.

Fizjonomia duchowa doskonalego katechety charakteryzowana jest przez
dojrzalodé chrzedeijanska 1 wiarygodnoéé chrzescijaniska. Dojrzaloéé chrzedci-
janiska w kontakecie z innymi staje sie motywem wiarogodnosci chrzeécijanskiej.
Byé wiarogodnym, to znaczy oddzialywadé na innych w taki sposéb, aby i-oni
chaieli by¢ takimi, jakim ja jestem.

Dojrzaloéé w wierze oznacza intymne wspélzycie z Chrystusem oraz danie
Mu $wiadectwa w codziennym zyciu. Katecheta to czlowiek, ktéry spotkaw-
szy Chrystusa daje Mu $wiadectwo w réznych sytuacjach iZyciowych. Za-
sadniczymi znakami jego dojrzaloci w. wierze jest zdolno$é dojrzewania
-wraz z innymi do pelni czlowieczenstwa wedlug wzoru Chrystusa oraz in-
tegracja pomiedzy wiarg i zyciem, czyli umiejetnoéé oceniania réznych sytnacji
i wydarzeri w éwietle wiary?°. :

dedng z charakterystycznych cech duchowoéci katechety jest wyczucze
sensu Koéciola. Katecheta, ktérego powolaniem jest postuga Stowa w Kodciele,
musi posiadaé duchowoéé kofcielng. Duchowodé ta charakteryzuje sie wy-
czuciem przynaleznosdei do Kodciola, odezuciem wlgczenia w misje Kosciola
wobec éwiata, zdolnodcig nawigzywania dialogu z innymi wspélnotami kos-
cielnymi oraz odpornoécig na zgorszenie ziym postepowaniem niektérych
czlonkéw Kodeiola?!, :

Doskonaly katecheta powinien posiadaé wszystkie cechy fundamentalne
dojrzalej osobowodei, czyli dojrzalosé ludzka i wiarogodnoéé ludzks. Doj-
rzalo$é ludzka wymaga madro$ci i zréwnowazenia psychicznego, zdolnosei
do zrozumienia odmiennych mentalnoéei, otwartosei na historie, znali czasu,
réznorodnodé sytuacji, wymaga aktywnodei i odwagi w podejmowaniu de-
¢yzji oraz zdolnodei do dialogu z doroslymi®?.

19 @ruppo Italiano Catechisti, jw. s. 7.
20 Colomb, jw. s. 753.

21 Qruppo Italiano Catechisté, jw. s. 170.
22 Tamie s. 168.
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Katecheta, aby mdgl pomagaé innym w dojrzewaniu w wierze, musi
posiada¢ kompetencje zawodowe. Kompetencja ta opiera sie na dojrzalodci
Judzkiej 1 chrzedcijariskiej. Katecheta ma byé réwnoczesnie $wiadkiem i eks-
pertem. Znaczy to, ze musi by¢ dojrzaly w wierze i zdolny przedstawiaé
propozycje wiary innym. Cechy specyficzne tej kompetencji przejawiaja sie
w zdolno$ci komunikacji, stuzenia, zglebiania wiedzy oraz w. zdolnosci do
prowadzenia dialogu z ludZmi. Szezegdlnie potrzebna jest katechecie zdolnosé
komunikacji. Wyraza si¢ ona w zdolnosci do sluchania Stowa Bozego i ro-
zumienia ludzi, z ktérymi razem dojrzewa w wierze, w uwrazliwieniu na
konkretnego czlowieka w ckre$lonych warunkach historyeznych oraz w zdol-
noéciach pedagogiczno-katechetycznych??.

Katecheta, aby mdgl w peini zrealizowaé swoje poslanmctwo musi zatem
posiadaé cdpowiednie dane, gdyz faska nie niweczy natury, lecz na niej bu-
duje, jak stwierdza podstawowa teza teologiczna. Wezwany do postugi Slo-
wa — powinien skoordynowaé w sluzbie wiary wszystkie swoje zdolnosei
naturalne i nadprzyrodzone charyzmaty. Jego inteligencja powinna byé
jasna i zdolna do robienia syntezy, musi odrézniaé¢ rzeczy istotne od drugo-
rzednych, powinien réwniez panowaé¢ nad wlasnym jezykiem, wiedza i me-
todami. Potrzebna jest mu takze znajomosé kultury, wspélezesnych warun-
kéw zycia oraz szeroka wiedza teologiczna?4,

Katecheza, ktéra pragnie w sposéb najdoskonalszy spelnié¢ swe zadame
musi by¢ z jednej strony wierna Bogu, to znaczy uszanowaé prawa, jakimi
Slowo Boze w przepowiadaniu sie rzadzi, z drugiej za$ strony musi ona byé
takze wierna czlowiekowi, to jest uwzgledniaé calego czlowieka, nie tylko
jego rozwdj religijny, lecz takze calg jego skomplikowang sytuacje, w jakiej
sie on aktualnie znajduje. Jest to zasada, ktéra powinna inspirowaé i przenikaé
cale nauczanie katechetyczne?®. Katecheza nie moze ograniczaé sie do powta-
rzania tradyeyjnych formul, lecz musi dazyé do tego, aby formuly te zostaly
zrozumiane i — gdy zachodzi potrzeba — wiernie wyrazone mowg dosto-
sowang do pojetnofci sluchaczy, réwniez przy pomocy nowych sposobéw.
Ten zas wklad jest réiny w zaleznosci od wieku, warunkéw spolecznych
ludzi, kultur i form cywilizacji?®. Katecheza jest nie tylko powolana do tego,
aby wypowiadaé¢ sady na temat kultury, ale powinna byé miejscem, gdzie
tworzy sie dialog pomiedzy wiarg i kulturg?”

2% Tamze s. 172.

24 Colomb, jw. 5. 742.

25 R. Murawski: Katecheza wierna Bogu © czlowickowi. ,,Katecheta” 1974 nr 5 s. 196.

28 Por. Ogdina Instrukcja Katechetyozna. ,,Kielecki Przeglgd Diecezjalny™ 1972 nr 3/4.

27 Por. E. Alberich: Un pianc per la formazione dei catechisti. W+ La formazione dei
catechisti, jw. s. 128,
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Wiara chrzedcijatiska nie utozsamia sie z zadna kultura, ale — aby mogla
by¢ przezyta, wyrazona i komunikowana — musi koniecznie wcieli¢ sie w jakas
kulture. Wiara stanowi instancje krytyczng wewngtrz kultur: nasz stosunek
do Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego staje sie kryterium sadéw,
dzigki ktérym osgdzamy, interpretujemy i dajemy wlasciwe znaczenie pro-
cesom zachodzacym wewnatrz réznych kultur. Niemniej kultura ma réwniez
pewne zadanie wobec wiary. Dostarcza ona kryteriéw, dzieki ktérym odezy-
tujemy 1 wiladciwie interpretujemy Biblig?®.

Katecheta, jako wychowawca w wierze, powinien stymulowaé proces
wychowawezy wewnatrz proceséw inkulturacji i socjalizacji. Wycho-
wywaé w wierze nie znaczy przekazywaé wiare juz skodyfikowansg oraz
wierzenia i obyczaje, ale oznacza réwniez tworzenie zdolnodei krytyki oso-
bistej, aby katechizowany byl w stanie ocenié¢ krytycznie warto§é réinych
kultur i stal sig architektem osobistego wzrostu w wierze?°.

Katecheza wspélezesna musi wypracowaé nowy jezyk wiary, w oparciu
o jezyk biblijny, tradycyjny jezyk Kosciola i jezyk wspélczesnej kultury.
W tym kontekécie katecheta powinien byé animatorem, ktérego zadaniem
jest mediacja pomiedzy jezykami Biblii, Kosciola i wspdlezesnoseci oraz musi
on gwarantowaé autentycznoéé nauki kocielnej3?. Znaczy to, ze znajomogé
wspélezesnej kultury jest jednym z koniecznych warunkéw, aby katecheta
mégl pelnié postuge wiary w Kodciele epoki dialogu. '

Duchowosé chrzefcijariska — szezegdlny sposéb rozwoju zycia duchowe-
go — koncentruje sie zawsze wokél prawdy i dobra. Niemniej w duzym stopniu
zalezy ona od cech indywidualnych konkretnego czlowieka, jego tempera-
mentu, okoliczno$ci zycia oraz natchniert Ducha Swigtego. Katecheta, jak
kazdy chrze§cijanin, musi $wiadomie wlaczyé sie we wlasny rozwdj wewne-
trzny, poniewaz doskonaloé jest nam nie tyle dana, ile zadana i zadanie
to trzeba realizowaé przez “cale zycie. ‘

HI Formacja permanentna

Posluga Slowa jest autentycznym powolaniem Bozym. Sklada sie na nie
propozycja przyjaini ze strony Chrystusa, dar Slowa oraz Laska, na co czlo-
wiek odpowiada calkowitym oddaniem sie do dyspozycji Chrystusa, aby
dzieli¢ z Nim miloéé ku Ojcu i ku braciom. Katecheta jest tym, ktéry dzieki
Lasce Ducha Swietego pragnie naéladowaé Chrystusa, Mistrza i Nauczyciela.

28 Tamze s, 124.
2% Tamsze s, 125.
3% Tamszo s. 126.
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To specyficzne nasladowanie Chrystusa wyraza sie poprzez calkowite od”
danie sie do Jego dyspozycji, celem gloszenia Krélestwa Bozego®!. Katecheta,
prawdziwy uczen i postaniec Pana, wie, ze glebie Oredzia Bozego sa nieogar-
nione i niewyczerpane. Nic tez dziwnego, ze réwniez i dzisiaj najwspanialsze
pomocnicze §rodki przekazu, chociaz cenne i pozgdane, nie mogs zastapié
autentycznego zaru apostolskiego serca, przez ktdrego pryzmat Boze moce
1 $wiatla docierajg najskuteczniej do serc.

Wapdlczesne warunki zyecia, zmieniajaca sie mentalnoéé ludzi, poglebione
rozumienie katechezy, wymagaja od shugi Stowa odpowiedniej duchowosci
i formacji. Doswiadczenie katechetyczne, bedace istotnym warunkiem sku-
tecznoscei katechezy, zalezy od glebi refleksji przeprowadzonej nad postu-
giwaniem wiary, a nie od ilodci przezytych lat®?.

W okresie miedzywojennym wiele méwilo sie na temat formacji kateche-
téw, niemniej byla ona doéé zawezona, jako Ze utozsamiano ja z przygoto-
waniem metodyeznym. Chodzilo w niej przede wszystkim ¢ operowanie
narzedziami i poslugiwanie si¢ érodkami, bez zwracania uwagi na osoby
i wspdlnoty. Dlatego tez podkreslano formacje okresows, nie dostrzegajac
koniecznosei formacji permanentnej33,

Formacja okresowa, jakkolwiek odgrywa wazng role w ksztaltowaniu
osobowoscl kutechety, to jednak nie jest w stanie uformowaé go w ciagu
kilku lat do tego skomplikowanego poslannictwa, jakim jest poshiga Slowa.
Ciagloéé zycia ludzkiego,” katechezy i rozwoju wiary domagaja sie cigglej
formacji przygotowujgcej, uczestniczacej i wspierajgcej katecheze i wiare+,
Zdaniem Dyrektorium Katechetycznego ;,formacja stala obejmuje réine sposoby
i stopnie. Jest rzeczg konieczng, by byla kontynuuowana przez caly okres,
w ktérym katecheci pelnig swoje funkcje. Dotyczy ona zardwno tych, ktérzy
kieruja dzialalnodcia katechetvezna, jak i zwyklych katechetéw’’?5. Formacje
permanentng nalezy pojmowaé jako potrzebe skuteczne] dzialalnosci ka-
techety.

Permanentna formacja katechetéw obejmuje okres przygotowania ka-
techetycznego, studia specjalistyczne, a takze zaangazowanie w praktyke
katechetyczng oraz czas po niej nastepujacy. Jest ona ksztalceniem i samo-
wychowaniem osobowodci w kierunku wspdlnoty i poslugiwania innym
poglebieniem duchowodei i doskonaleniem sprawnodei zawodowo-technicz.
nych. Ona wzbogaca, dynamizuje, pomaga przyswajaé¢ doswiadezenia kate.

3 Gatti, jw. s. 18,
32 Colomb, jw. 5. 768.
33 Por. M. Majewski: Co z permanentng formacjg katechetdw? | Katecheta” 1978 nr 2
s. B8, )
3# Colomb, jw. 5. 770.
35 Ogdlna Instrukcjo Katechetyezno nr 110.
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chetyczne i dzieli¢ sie nimi z innymi. Kontynuujac formacje okresowy, na-
byta w seminarium duchownym czy w instytutach katechetycznyech dla
$wieckich, formacja permanentna jest przedluzeniem, nawiazuje do niej,
ale przede wszystkim wychodzi poza przygotowanie podstawowe, by spelnié
zadania uczestniczenia we wspélezesnej katechezie i projektowania jej. For-
macja ta otrzymuje nazwe , permanentnej’ nie tyle z racji caloéci i cigglodei
urabiania czlowieka-katechety, ile ze wzgledu na to, ze niejako wchodzi
w glab, pozwala na osobiste dopracowywanie i bezposrednie dos$wiadczenie
calej katechezy, zaréwno jej podstaw, jak dynamiki i perspektyw. I chociaz
formacja permanentna nie gardzi zdobywaniem wiedzy, to jednak calg swoja
uwage skupia na wvaktywnieniu osobowego dynamizmu katechety. Chodzi
w niej o to, by katecheta odkryl i zwielokrotnil swoje wartosci osobowe i umial
oddzialywaé nimi w swe] pracy>®

Wap6élczeénie podkreéla sie w formacji permanentnej pelny rozwéj oso-
bowoéci, mentalnodci i wrazliwoéei na odnowe, postawe otwarts, dialogowa
i sluzebng. Uwaza sie, ze formacja dokonuje sie na plaszezyZnie poszukiwan,
eksperymentowania, kontaktéw oraz zgodnego z nimi wspdlzycia i wspél-
pracy. Formacja ta sprawia, Ze katecheta staje sie atrakeyjny, autentyczny,
kontaktowny i wywiera wplyw37. :

Fazg wstepng w formacji permanentnej jest rzetelne studmm teologiczne
i antropologiczne, na co zwraca uwage Dyrektorium Katechetyczne. Katecheta
ma byé nie tyle znawca, sedzig czy naukowcem, ile przewodnikiem, heroldem
i duszpasterzem. Nic tez dziwnego, ze razem z poglebiajacy sie wiedzg powinno
rozwijaé sie u niego doswiadozenie $wieckie i religijne, ktdre narasta- przez
jego odniesienie do éwiata, ludzi i Boga. Wydaje sie jednak, Ze na pierwszym
miejscu nalezy podkre§li¢ formacje teologiczng®®

Katecheza rozumiana jako posluga Slowa w Kodciele jest przede wszystkim
przepowiadaniem Dobrej Nowiny. Kosciél jest jej wiasciwym érodowiskiem.
Ona tez sluzy urzeczywistanianiu sie Kosciola we wspédlezesnodci. Katecheta,
bedac slugag Slowa, przepowiada przede wszystkim Chrystusa weielonego,
vkrzyzowanego, zmartwychwstalego i uobecniajacego sie w liturgii Kos-
ciola, szezegdlnie za§ w liturgii eucharystycznej i w posludze sakramentalnej.
Aby posluga wiary byla skuteczna, katecheza musi poglebiaé swojg wiare,
ktéra stanowi fundament poslugi katechetyczne], musi dynamizowaé milosé,
ktéra w Chrystusie jednoczy katecheze z katechizowanym, oraz rozwijac
nadzieje, otwierajaca dla katechety 1 jego pracy szerokie perspektywy3.

36 Zob. Majewski, jw. s. 80.

37 Por. G. Cionechi: Catechisti si diventano. Torino 197§ s. 35.

38 Colomb, jw. s. 774.

39 Majewski, jw. s, 61. coe
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Na charakter permanentnej formacji katechetyczne] wplywaja rvéime
tendencje  katechetyczne, koncepcje katechezy, dyrektywy Kosciola, éro-
dowisko spoleczne, przemyélenia wlasne i préby innowacji katechezy. Zycie
wykazuje, ze zasadnicze pigtno na katechezie wywiera §rodowisko, w ktérym
jest ona realizowana. Dlatego tez w formacji katechetdw nalezy zwrdeié
uwage na umiejetnoéé rozumienia wspdlezesnego $wiata, solidaryzowanie sie
z czlowiekiem oraz twérezy stosunek do kultury*.

Wiara jest spotkaniem czlowieka z Bogiem. Katecheta, odgrywajacy
specyficzng role w tym spotkaniu, musi poznaé¢ obydwéch partnerdéw dialogu.
W poznaniu czlowieka pomaga katechecie $ledzenie proceséw rozwijajgcego
gie zycia ludzkiego, zapoznanie si¢ z gléwnymi problemami wspdlezesnosed,
znajomosé kultury oraz aktualna literatura fachowa. Niemnie] w tym wy-
padku sama wiedza nie wystarcza. Wazniejsze od tego sg takie czynniki,
jak: osobiste zatopienie sie w Bogu, medytacyjne odezytywanie Objawienia,
organiczne zwigzanie sie z Kodciolem, modlitewny stosunek do Pisma $w.
oraz shuzebne uczestniczenie w liturgii i pracy duszpasterskiej*!.

Wspélezesna katecheza domaga sie, aby katecheta byl zorientowanym
nauczycielem, taktownym wychowaweg i otwartym duszpasterzem. Prze-
kazywanie tre§ci objawionych, wychowanie osobowodci chrzedcijaniskie]
oraz inicjacja w zycie Kosciola do zasngazowanej pracy w éwiecie stanowi
integralng calodé tak katechezy, jak i formacji katechetycznej. Stad tez
w formacji permanentnej konieczne sa nastepujgce wymiary: doktrynalny,
pedagogiczny, pastoralny i metodyczny*2.

Uwzgledniajac calg zloiong problematyke formacji permanentnej wydaje
sie, ze moina wytyezyé pewne etapy formacji katechetéw:

8. Stuchanie Slowa Bozego: musi to by¢ stuchanie koscielne; musi to by¢
stuchanie historyczne, zdolne do konfrontacji z wydarzeniami codziennego
zycia, na ktére skladajg sie réznego rodzaju kryzysy, brak wartodei i nihilizm ;
musi to byé stuchanie profetyczne, to znaczy zdolne rozbudzié nadzieje
-odnosnie do lepszego jutra oraz zdolne do krytycznej oceny sytuacji, ktére
nie sy zgodne z Ewangelig;

b. Modlitwa 1 liturgia jako wyraz uaktywnienia i wprowadzenia w Zycie
wiary w Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego;

¢. Zobowiazanie do mitodci aktywnej we wspdlnocie i ze wspdlnota wobec
najbiedniejszych; A

d. Otwartosé misjonarska i1 shuzba ludziom w $wiecie®?,

:

40 Zob. Alberich, jw. s 127,

4 Gatti, jw. s 24

42 Zob. M. Majewski: Co z permanening formacjg katechetdwf jw. nr 3 &. 107.
4% Por. Fabris, jw. s. 116. ~
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Pdsumowujgc dotychczasowe rozwazania nalezy stwierdzié, ze perma-
nentna formacja katechetéw opiera sig na zyciu osobowym i wspdlnotowym
katechetéw. Jest wlgczona w misje zbawczg KoSciola i otwarta na postep
w éwiecie. Jednoé¢ Kofciola w réznorodnosei urzedéw, charyzmatéw i postug
domaga sie jednej, a mimo to zréznicowanej formacji. Nie mozna formowaé
wedlug jednego schematu. Trzeba w formacji wyzwalaé to, co Ws_pélne iza-
razem to, co indywidualne*s,

THE CATECHIST AS A SERVANT OF THE WORD

SUMMARY

By Divine will and institution there is a third subject between the One who reveals and
the one who receives the word of God as a gift of Revelation; the third subject is & messenger,
a herald, a preacher sent and authorized by God. The Gospel ,,messenger’ does not act on his
own behalf but proclaims the message by the will and inspiration of God and on His behalf.
God calls him and sends him with a clear and solely saving Message.

The service of & catechist requires special spiritual accomplishments, because only a person
living in union with Christ can proclaim the Word of God effectively. Spiritual life, that is, the
inner disposition to prayer, meditation and action in Grace, is an essential condition for the
effectiveness of the Word preachéd.

Permanent formation is one of the basic conditions for the catechist’s service to be effective.
Its aim is to help the catechist to discover and mulbiply his values as a persoﬁ and to enable
him to employ them in his work. The elements of permanent formation that are currently stres-
sed include the full development of personality and intellect, semsitivity to remowal and an
open attitude of readiness for dialogue and for service, It is thought that formation is effected by
means of searching, experimenting, interpersonal contacts and life and work in harmony with
others. Proper formsation makes the catechist a well-oriented teacher, a tactful educator and

an open pastor.

44 Por. Majowski, jw. nr 3 5. 107.
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MIEJSCE KATECHEZY RODZINNEJ
W PROCESIE RELIGIJNO-MORALNEGO
WYCHOWANIA DZIECKA

I Uwagi wstepne

Artykul przedstawiony nie ma pretensji do rozwigzan szczegdlowych.
Chee zasygnalizowaé¢ wazne dla rozwoju religijno-moralnego dziecka ele-
menty postaw rodzicielskich oddziatywania wychowawczego, ktére majg
wplyw na jakosé wychowania religijnego. Slowem, idzie tu o okredlona forme
katechezy rodzinnej.

Zanim przedledzimy proces rozwoju religijnego dziecka, ukazany z ko-
niecznodcei bardzo skrétowo, zwréémy uwage na spostrzezenia niektérych
autoréw dotyczace czy to religijnoéci dziecka, czy tez zwiazku wychowania
religijnego z wychowaniem ogélnym. (

Otéz G. Vogeleisen, w oparciu o E. Claparede i H. Wallona, podkresla
wartoéé kazdego okresu rozwojowego samg w sobie, a nie tylko jako obiet-
nice tego, co ma byé zrealizowane w wieku dojrzalym!. Nie trzeba patrzeé
na dziecko z punktu widzenia pedagogicznego jako nie posiadajgoe takich
czy innych zdolnodci do dzialania czy rozumienia, lecz popieraé rozwdj real-
nych mozliwodel.

Wydaje sie, ze z punktu widzenia religijnego (jakkolwiek uwazamy, Ze
kontakt cziowieka z Bogiem doskonali sie w miare rozwoju religijnego) sam
w sobie poszezegdlny okres zycia religijnego jest cenny i zasluguje, by pomde
dziecku na miare jego mozliwoéci wejé¢ w pelny kontakt z Bogiem. Pozba-
wienie dziecka przezyé religijnych do niego dostosowanych jest nie tylke
szkodg dla przyszlosci jego Zycia religijnego, lecz takie krzywds w aktualnym
okresie. Dlatego postuluje sie takie wychowanie, by Zycie religijne na danym
etapie osiggnelo szczyt mozliwodci? i odpowiednig temu wiekowi postad?.

Inny problem stanowi zwigzek wychowania religijnego z wychowaniem
ogolnym. Zdaniem A. Exelera, istnieje duza zbieznoéé pomiedzy praw\idfobvo
rozumianym wychowaniem a niezafalszowanym przekazem wiary. Nauczanie

! Psychologia ¢ pedagogiko religijna. ,.Collectanea Theologica™” 45:1975 z. 2 s. 54
? Tamze 8. 55.
3 Zob. A. Exelar: Katecheza ¢ pedagogika. ..Concilium’ 1970 nr 1—5 s. 177.
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wedlug jednego schematu. Trzeba w formacji wyzwalaé to, co Wspélne iza-
razem to, co indywidualne**.

THE CATECHIST AS A SERVANT OF THE WORD

SUMMARY

By Divine will and institution there is a third subject between the One who reveals and
the one who receives the word of God as a gift of Revelation; the third subject is a messenger,
& herald, a preacher sent and authorized by God. The Gospel ,,messenger” does not act on his
own behalf but proclaims the message by the will and inspiration of God and on His behalf,
CGod calls him and sends him with a clear and solely saving Message.

The service of a catechist requires special spiritual accomplishments, because only a person
living in union with Christ can proelaim the Word of God effectively. Spiritual life, that is, the
inner disposition to prayer, meditation and action in Grace, is an essential condition for the
effectiveness of the Word preached.

Permanent formation is one of the basic conditions for the catechist’s service to be effective.
Its aim is to help the catechist to discover and multiply his values as a person and to enable
him to employ them in his work. The elements of permanent formation that are currently stres-
sed include the full development of personality and intellect, sensitivity to remowal and an
open attitude of readiness for dialogue and for service, It is thought that formation is effected by
means of searching, experimenting, interpersonal contacts and life and work in harmony with
others. Proper formation makes the catechist a well-oriented teacher, a tactful edusator and

an open pastor.

4 Por. Majewski, jw. nr § s. 107




Ks. STANISLAW SEMIK
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Artykul przedstawiony nie ma pretensji do rozwigzan szczegélowych.
Chee zasygnalizowaé wazne dla rozwoju religijno-moralnego dziecka ele-
menty postaw rodzicielskich oddzialywania wychowawczego, ktére maja
wplyw na jakoéé wychowania religijnego. Slowem, idzie tu o okreslona forme
katechezy rodzinnej.

Zanim prze$ledzimy proces rozwoju religijnego dziecka, ukazany z ko-
niecznosci bardzo skrétowo, zwréémy uwage na spostrzezenia niektérych
autoréw dotyczace czy to religijnodci dziecka, czy tez zwiazku wychowania
religijnego z wychowaniem ogélnym. ’

Otéz G. Vogeleisen, w oparciu o E. Claparede i H. Wallona, podkresla
warto§é kazdego okresu rozwojowego samg w sobie, a nie tylko jako obiet-
nice tego, co ma byé zrealizowane w wieku dojrzalym?®. Nie trzeba patrzeé
na dziecko z punktu widzenia pedagogicznego jako nie posiadajgce takich
czy innych zdolnodei do dzialania czy rozumienis, lecz popieraé rozwdj real-
nych mozliwoéei.

Wydaje sie, ze z punktu widzenia religijnego (jakkolwiek uwazamy, Ze
kontakt czlowieka z Bogiem doskonali sie w miare rozwoju religijnego) sam
w sobie poszezegdlny okres Zycia religijnego jest cenny i masluguje, by pomébe
dziecku na miare jego mozliwosci wejé¢ w pelny kontakt z Bogiem. Pozba-
wienie dziecka przezy¢ religijnych do niego dostosowanych jest nie tylko
szkodg dla przyszlosci jego ycia religijnego, lece takie krzywds w aktualnym
okresie. Dlatego postuluje sie takie wychowanie, by Zycie religijne na danym
etapie osiggnelo szczyt mozliwodei? i odpowiednig temu wiekowi postaé?.

Inny problem stanowi zwiszek wychowania religijnego z wychowaniem
ogélnym. Zdaniem A. Exelera, istnieje duza zbiezno$é pomiedzy pravgidfbivo
rozumianym wychowaniem a niezafalszowanym przekazem wiary. Nauczanie

! Psychologia © pedagogike religijna. ,.Collectanea Theologica’ 45:1975 z. 2 s. 54.
? Tamze s. 55. ‘ :
3 Zob., A. Exeler: Katecheza ¢ pedagogika. ,.Concilium™ 1970 nr 1—5& s. 177.
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wiary i wychowanie nie moze zagubié tego, co ludzkie, stad konieczny jest
zwigzek wychowania religijnego i katechetyki z pedagogika®.

Wskazujac na podobieistwo miedzy procesem wzrostu w wierze a procesem
wzrostu i rozwoju cziowieka, Exeler wraz z innymi podkresla koniecznogé
uwzglednienia w religijnym wychowaniu naturalnych zalozen wiary. Czlowiek
bowiem, gdyv nie dodwiadezy np. zaufania, nie jest zdolny zaufaé nie tylko
czlowiekowi, lecz takze zdoby¢ sie na wiare w Boga’.

Wychowanie religijne nie stanowi dzialu wychowania, jak np. VVVOhO-
wanie fizyczne czy estetyczne. Stanowi ono pomoc w nawigzaniu dialogu
z Bogiem i przejeciu wladciwe] wzgledem Niego postawy we wszystkich dzie-
dzinach Zycia. Nie stanowi ani przekazu wiedzy religijnej, chociaz ma ona
do§é Scisty zwigzek z religig i stosunkiem czlowieka do Boga, ani nie wy-
czerpuje sie tez w przyzwyczajeniach do praktyk religijnych, jakkolwiek
wyplywaja one z religii. Jest ono jakoscia wychowania — jak twierdzi T. To-
maszewska —- obejmujgcy caloksztalt zycia dziecka®.

Wychowanie religijne jako wychowanie do wiary odbywa sie zasadniczo
w domu rodzinnym: katecheza szkolna nigdy nie wyreezy w tym rodzicow’,
gdyz to oni ksztaltujg duchowy obraz dziecka.

Aby wskazaé¢ na .miejsce katechezy rodzinnej w procesie wychowania
dziecka, nalezy najpierw przyblizyé pojecie procesu wychowawezego. ,,Roz-
wija sie on w sposéb zloZony: samoczynnie, pod wplywem oddzialywania
innych i poprzez samowychowanie”?. Jego dynamizm laczy prrzeszlo§é, na
ktérej bazuje, z terazniejszoScis, zmierzajac w kierunku idealu umieszezo-
nego w przyszlosci. W pojecie procesu wchodzg: wychowawea, wychowanel,
grupa spoleczna. Z procesem wychowawezym zwigzane sg wartodei rzeczowe,
kulturowe i wplyw Bozego dzialania. Te wszystkie elementy procesu wy-
chowawezego, obejmujacego rozwdj somatyczny, wplyw $rodowiska i oso-
bista przemiane, wiazg sie wewnetrznie ze soba, wzajemnie sie uzupelniaja
i warunkujg!® :

Dalsze rozwazania winny przyblizyé proces rozwoju religijnego dziecka,
by w danym momencie wskazaé na miejsce w nim katechezy rodzinnej,

* Tamze 8. 175.

5 Tamze 8. 176; por. H. Geiger: Poosgthi wiary w dziect. ,,Zycie i My3l” 1873 nr 10 s
46—47; J. Pastuszka: Rolo deiecigoych prasiyé rodeinnych w ksztaltowaniw Zyoia moralno-
-religijnego czlowieka. ,,Ateneum Kaplanskie” 1961 nr 317 s. 238; J. Sliwatiski: Wplyw
praeobraiert wspdlczesnef rodziny duisyo miasta na wyshowanie chrzafoijanstiz, ,,Hom> Dai”
1970 nr 3 s. 199.

& Jak pomde dziccku w poznuniu Boga? ,,Wiez’ 1960 nr 6.

7 Zob. H. Wistuba: Zyce wiarq. ,,Katecheta” 1988 nr 4.

8 Por. H. Pagiewski: Wspdlpraca katechety z rodzicamsi. ,,Katecheta” 1975 nr 5.

® M. Majewski: Antropologicana koncapsja katechezy. Lublin 1974 5. 141,

10 Tamze. !
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Oddziatywania wychowawcze stanowig jeden z elementéw procesu wycho-
wawczego 1 mogs przejawiaé sie jako wplyw dwiadomy lub nieswiadomy,
celowy lub bez u$wiadomienia celu, zamierzony lub niezamierzony. Wplyw
nie$wiadomy obejmuje atmosfere domu, postawy moralne rodzicéw i stosunek
do dziecka, ktére mozna okresdli¢ mianem postaw wzgledem dziecka. Przyklad
rodzicdw 1 ich postawa lezs miedzy oddzialywaniem $wiadomym a niedwia-
domym. Swiadomym, gdyz moga sobie zdawaé sprawe, jaki on ma wplyw
na wychowanie; nie§wiadomym, gdyz niemozliwe jest dzialanie i postepo-
wanie tylko , dla przykladu”, lecz musi ono wynika¢ z wewnetrznego prze-
konania. '

W procesie wychowania religijnego, ktéry wplywa na rozwdéj religijny
driecka, mozna wyréinié oddzialywanie otoczenia, zwlaszeza rodzicdw, ba-
zujgc na mozliwosciach wyznaczanych przez rozwdj psychiczny dziecka,
jak réwniez jego wlasng aktywnodé, ktéra wprawdzie poczatkowo nie przyj-
muje formy samowychowania i samoksztalcenia, lecz moze sig stopniowo
wlgezaé w proces wychowania religijno-moralnego.

HI Proces wychowania religijnego a katecheza rodzinna

Rozwdj religijnodei dziecka na okreslonym etapie jest wynikiem procesu
wychowania religijno-moralnego. Analiza rozwoju religijnosci przeprowa-
dzona przez niektérych autoréw pozwala zwrdeié uwage na powiagzanie z nim
wyzej wymienionych elementéw procesu wychowawcezego. I tak W. Gruehn,
rozstrzgsajac religijno$é wspdlezesnego czlowieka, w oparciu o licznych ba-
daczy, rozwdj religijnodei dziecka dzieli na cztery okresy'!'. W pierwszym
etapie (0—1), wedlug niego, nie moze byé mowy o religijnosci. Natomiast
M. Leist méwi, ze juz w tym okresie dziecko przezywa pierwsze do$wiadeze-
nia Boga i pierwsze spotkania z Nim na modlitwie'?. Jest to jednak tego ro-
dzaju do$wiadczenie, ktdre w polgczeniu z drugim okresem, wyréznionym
przez Gruehna (1--2), mozna nazwadé ,,pozbawiona Boga modlitwa dziecka
i matki’, poniewaz matka modli sie z dzieckiem, ,,jakkolwiek nie przeczuwa
ono jeszeze Boga, nie zna Jego imienia, nie wie nic o Jego istocie””*3. Gruehn
bowiem przypomina, ze dziecko zyje jeszeze w Scistym psvchlcznvm zwmyku
z matkg. Gdy modli sie matka, modli sie i dziecko.

Trzeci okres, zwany przez Gruehna okresem religijno$ei przedmagicznej
(drugi, trzeci i czwarty rok zycia), charakteryzuje si¢ poczatkiem prawdziwej

it Religigno$é wipdiczesnegs czlowieka. Warszawa 1988,
12 La prisre des touf peiits en famille. . Lumen Vitae” 18972 nr 3.
5 Gruehmn, jw, 5. 344,
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religijnosei, odzwierciedlanej w modlitwie dziecka. Przeczuwa ono niejasno
idee Boga, umie przybra¢ postawe szacunku, ale tez jego pobozno¢ jest zde-
terminowana tak przez otoczenie, jak i przypadkowe wrazenia. Trudno
jednak jest oddzieli¢ to, co w religijnosci dziecka jest jego wlasne od tego,
co wynika z nagladownictwa. Charakteryzujgc ten okres religijnosci dziecka,
Gruehn podkresla brak w jego poboznoéci ustalonych form, traktowanie
modlitwy jako zartu i zabawy lub czego$ posredniego miedzy Zartem a sprawa
powazng, przeczuwanie poprzez symbole i obrazy innego tajemniczego swiata.
Brak w poboznosci uporzgdkowanego §wiata mysli, a religijnoéé jest calkowi-
cie uwarnunkowana wplywem otoczenia'4.

W podobnym duchu wypowiada sie A. Just!s, ktéry dzieli rozwdj reli-
gijnodei dziecka na dwa okresy: od 0—4 i od 4—7 roku zycia. Réwniez jego
zdaniem wezesne dziecifistwo charakteryzuje wylaczny wplyw érodowiska
rodzinnego, takze w zakresie zycia religijnego. Dziecko najpierw, nie rozu-
miejac stéw, podlega wplywom atmosfery rodzinnej i na swéj sposéb uczest-
niczy w religijnych aktach rodzicdéw i rodzenstwa. Dzigki temu uczestnictwu
zdobywa pewien zas6b konkretnych wrazen i obrazéw, bogatych wsens
duchowy. Wypelnig sie one z rozwojem inteligencji dziecka wiaciwym sensem
duchowym. Jednak précz stworzenia w $&rodowisku rodzinnym atmosfery
zycia religijnego, nie§wiadomie ksztaltujacej dziecko i intuicyjnie przez nie
wyczuwanej, konieczne jest ,religijne przebudzenie dziecka” przez zetkniecie
go z obrazen: religijnym i uprzystepnieniem mu jego tredei, co mozna w pewnym
‘okresie zyecis dziecka uznaé za jedyng forme kateehezy I'OleIlﬂGJ, rozumzane}
332{0 oddziatywanie przy pomocy slowa.

“Okres czwarty nazywa Gruehn okresem wlasciwej religijnosdci; gdyz cha-
raktervzuje jg ustalona forma religijnosci, zwana magiczng. Je} cechy to
ozywienie wszystkiego, co otacza dziecko, utoZsamienie si¢ 2~ otoczeéniem,
zwlaszeza 7 rodzicami, pelne do nich zaufanie i latwowiernosé, nieokielznana
Wyobraz’nia zaludniajaca §wiat duchami, aniolami i diablami oraz zarodkowe
jedynie pojecie transcedencji Boga, ktéry jawi sie mu jako czarodziej'®.

Problem zwigzku miedzy przykladem, obrazem a dzieciecy wizja Boga
uwzgledniajsg niemal wszyscy piszacy na temat wezesnych okreséw religij-
nego okresu dziecka. W oparciu o psychologie glebi, J. Pastuszka zwraca
uwage, ze: ,, Jdea Boga tworzy sie u dziecka na wzdr rodzicéw, a cechy dos-
trzezone w rodzmach sa nastepnie rzutowane na osobistg koncepcje Boga,
a tym samym wplywaja one na zycie religijne jednostki” oraz ze , wezystkie.

i4 Por. tamze s. 345-—-347.

15 Psychologiczne podstawy religijnego wychowania dzieci, W: O Bogu ( czlowieku. T. 2. War
szawa 1969, i

16 Zob. Gruehn, jw. 5. 347349,




MIEJSCE KATECHEZY RODZINNEJ W WYCHOWANIU 115

pojecia, nie wylgezajac pojeé o tresel czy isto duchowe, jak Bég, sa nabyte,
a nie wrodzone, maja podloze empiryczne i tworza sie na drodze abstrakeji
i analogii“!”. Jest to silne podkreélenie wplywu otoczenia, érodowiska w pro-
cesie wychowania religijno-moralnego. Swiat religijno-moralny tworzy sie
jednak nie na zasadzie automatyzmu; pierwotne wyobraenie rodzicéw
réwnaloby sie wyobrazeniu Boga. Zdaniem Pastuszki, wraz = rozwojem psy-
chiki pierwotne pojecia wzbogacajg sie w nowe elementy przez momenty
myslowe, bedace wynikiem zastanawiania sie nad Swiatem i czlowiekiem.
Typ idealu rodzicielskiego pozostaje jednak zawsze w religijnogei calowieka,
jako jedno z jej nawarstwien obok takich elementdéw, jak temperament,
charakter, poziom kultury czy przeszloéé tkwiaca w podéwiadomosgei. Ele-
- menty rodzinne tkwig w podéwiadomodci ,,jako material empiryceny, z kté-
rego na drodze analogii i abstrakeji wytworzyla sie idea Boga jako bytu
najdoskonalszego™’8.

Pierwszym elementem istotnym w katechezie rodzinnej sa najpierw
i przede wszystkim sami rodzice, ich obraz powstajacy w $wiadomosei dziecka,
ktéry rzutuje na obraz i pojecie Boga.

E. Hurlock wiaze poczgtek wychowania religijnego z momentem, gdy
dziecko zaczyna rozumieé slowo, a wiec duzo wezedniej, zanim zacznie poslu-
giwaé sie mowsg czynng'®. Podkresla, ze ksztalcenie religijne winno uwzgled-
niaé poziom rozwoju dziecka, a wiec jego rozwdi umyslowy, zainteresowania,
ciekawosé, Posuwa sie nawet do twierdzenia, ze zaniedbania wychowania
religijnego we wezesnych latach czy prowadzenie go w sposéh niedoskonaly,
niedostosowany do poziomu umystowego dziecka, przyczynia sie do ateizmu
w pdiniejszym okresie Zycia lub odezuwania przez nie mniejsze] potrzeby
religii. Twierdzi tez, Ze pojecie Boga jako Ojca tworzy sie na wzdér wlasnego
ojeca, jak réwniez zalezy od obrazdw, ktére dziecko oglada i wiadomoda,
jakie otrzymuje od starszych.

Obraz Boga tworzy sie u dziecka na obraz rodzicéw — zauwaza podobnie
H. Geiger?°. Antropomorfizm ten dziecko zaczyna przezwyciezaé, gdy patrzy
na rodzicéw klekajacych do modlitwy i z szacunkiem zwracajgcych sie do
Boga. Dalszy proces przezwyciezania antropomorficznego obrazu Boga
mozna odnaleZé przy kohou wieku przedszkolnego, gdy chwieje sie wiara
dziecka we wszechmoc rodzicéw.

" Pastuszka, jw. s, 239; Just twierdzi: ., Bég jest na tym etapie w pewien sposéb
objawiony dziecku przez rodzicéw 1 w rodzicach”. (Psychologiczne podstawy religijnego wycho-
wania dziect, jw. s. 226).

# Pastuszka, jw. 5. 239

1% Roewds dziecka. Warszawa 1960, Por. zwlaszeza s. 560—571.

20 Ohpistliches Elternseminar. Leipzig 1971.
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Atmosfera domu rodzinnego i-obraz rodzicéw mozna uznaé za elementy
wychowania religijnego w szerszym znaczeniu. Natomiast wychowanie reli-
gijne w znaczeniu wezszym laczy sie z podjeciem przez rodzicéw katechezy
rodzinnej w sensie wlaczenia rodzicielskiego slowa, kfdre daje $wiadectwo
wierze 1 budzi wiare, bedac gloszeniem Dobrej Nowiny. Ludzkie bowiem slowo
nie jest w stanie wzbudzié wiary religijnej. Na ten miedzy innymi aspekt
zwraca posrednio uwage Geiger?!.

Katecheza rodzinna jest polaczeniem nauki religii z zyciem, co tak trudno
przychodzi zrealizowaé katechezie szkolnej. Osadzenie chrzedcijanskiego
nauczania w zyciu moze sie dokonaé jedynie przez rodzicéw, ktérzy towarzy-
szg dziecku i moga je obserwowaé. Charakterystyczne dla katechezy rodzinnej
jest to, ze dokonuje sie ona w zwyczajnych warunkach Zycia rodzinnego
i w nawigzaniu do jego réinych sytuacji. Dziecko w spontaniczny sposéb
ksztaltuje wiara przenikajgea zycie rodziny. Oddzialywuje na nie chrzedci-
janskie przezywanie $wiat, rozmowy — jako religijna interpretacja szczegdl-
nych wydarzen rodzinnyeh i sgsiedzkich, odpowiedzi na pytania natury
religijnej?? czy wreszeie rozmowy matki lub ojca z dzieckiem na tle zaobser-
wowanych sytuacji. Rodzice uczg i przyzwyczajaja dziecko do modlitwy,
épiewaja piesni, wyrabiajg zdolnosé do sluchania i refleksji przez wszelkie
opowiadania, przez kontakt z ksiazks zawierajgcs ilustracje, ukazujg réine
wymiary $wiata i ludzkich spraw, co réwniez jest elementem wychowanis
religijnego?® i moze wejéé w zakres katechezy rodzinne;j.

III Proces wychowania moralnego

Dziecko przychodzi na dwiat jako istota amoralna. Moralnym staje sie
gléwnie przez wychowanie i oddzialywanie spoleczne. Skoro moralnosé¢ jest
wypadkows procesu wychowaweczego, ktéry dokonuje sie przy udziale éro-
dowiska spolecznego, nie ulega watpliwosei, ze pierwszym i bezposrednim
zrédiem moralnosei bedzie rodzina, a wychowanie moralne przez nig pro-
wadzone bedzie realizowalo w rozwoju dziecka przyjeta hierarchie wartodei.
To co odnosilo sie do pojecia wychowania religijnego jako jakosdei wycho-
wania, a nie odrebnego dzialu, odnosi sie réwniez do wychowania moralnego.

21 Tamie.
22 Por. G eiger: Poczqgthi wiary, jw. 5. 48. Podobne walory katechezy rodzinnsj podkresia

8., Zajaczkowski: Rodzinag o wychowanie religijne, ,,Novam” 1974 nr 4 s, 97—102.
23 Zob. Geiger: Poczatks wiary, jw. s. 49.
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Stad ,,wychowanie moralne odgrywa role jakby duszy ozywiajacej, organi-
zujacej 1 podporzadkowujacej wszelki rozwéj (...) w jednolita calo§é idealu
nowego czlowieka”, bo ,,bez prawdziwego wychowania moralnego mepodobna
sta¢ sie ludzkim, prawdzmvm czlowiekiem 24,

Chrzedcijanskie wychowanie moralne wlacza w zycie moralne Boga z Jego
przykazaniem milogei, stad moralnodé chrzeécijariska zyskuje nowy wymiar.
Proces wychowania moralnego obejmuje ksztaltowanie poje¢ i ocen moral-
nych, jak i ksztaltowanie sumienia 1 postaw moralnych.

1 KSETALTOWANIE POJEC I 6CEN MORALNYCH

Rozwd] moralny dziecka przebiega etapami. Pierwszy z nich, obejmujgecy
pierwsze miesigce i lata, nosi nazwe anomii moralnej. Jest to okres ,jakby
poza wszelkim prawem moralnym’, w ktérvm dziecko ,,obywa sie bez $wia-
domogei norm’?5. Stwierdzenie to jest problematyczne, chociazby z punktu
widzenia wyznaczonych mu ram czagsowyech. Badania bowiem wykazuja
istnienie poczucia powinnodei moralnej przynajmniej u czeéci dzieci przed-
szkolnych?S, przy czym wiadomo, ze werbalizacja i1 §wiadomosé norm moral-
nych idzie z pewnym opéZnieniem za ich stosowaniem w zyciu. Z omawianych
przez 8. Kunowskiego dalszych faz rozwoju moralnego, ktérymi sg: hetero-
nomia, autonomia i teonomia, interesuje nas stadium heteronomii, tym
bardziej, ze mozna ja widzie¢ juz w przedszkolnym okresie rozwoju dziecka,
podezas gdy Kunowski lgcey ja z rozwojem dziecka w wieku szkolnym?’.

Moralnoéé heteronomiczna, ezyli pochodzgca od innych, wigze sie z na-
kazami i zakazami, nagrodami i karami najblizszego Srodowiska dziecka,
jakim jest rodzina. Wymagania moralne sg dziecku narzucane w kategoriach
przez nie zrozumialych, poczynajac od prymitywnego okreslenia czegos jako
wcacy” czy ,,be”, poprzez kategorie estetyozne: ,piekny”, | brzydki”,
spoleczue: ,tatué sie bedzie gniewal” Iub ,tak ludzie nie postepujg’”, czy
bardziej abstrakeyjnie: ,,tak sie postepuje” lub ,nie postepuje”, bliskie juz
kategoriom moralnym: ,,dobre”, ,zle” —'do kategorii religijnych: ,,podoba
sie Bogu”, ewentualnie: ,,jest grzechem”, ktére to oceny moralne czy pojecia

24 8. K unowski: Wyckowanie moralne jako istoiny elerment wychowania chizescijatiskiego.
W Wychowame w rodeinie chrrescijoriskiey. Red F. Adamski. Warezawa 1973 s. 75.

25 Tgmze s. 70.

26 Zob. W. Terlecka: Poczucie powinnodei meralnej v drieci przedszholnyck. Warszaws
1975. .

27 Wychowanie moralne, jw. s. 71
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moralne funkcjonujy na wyzszym etapie rozwoju moralnego czlowieka?®.
W wieku lat trzech moralnoié¢ dziecka przejawia sig w formie stosowania
sig do nakazdéw i zakazéw starszych. W wieku lat czterech do siedmiu pojecie
dobra i zla ,nie wykracza pozz materialng wartodé czynu, gdyz dziecko
nie umie wniknaé w zamiar czy rozumieé infencje’?°.

Whikliwg ocene rozwoju pojeé moralnych prasprowadrit J. Piaget. Mdwige
o spontanicznym realizmie moralnym najwezeiniejszych lat twierdzi, ze juz
w wieku lat 3—4 dziecko ma zdolno$é ,,odrézniania wykroczei intencjonal-
nych od niezamierzonego naruszania kodeksu regul moralaych”3®, przy czym
odnosi sig to do jego wlasnych cayndw. Natomiast w ocenie innych jest o wiele
surowsze. Sklonne jest ujmowaé czyn w jego materialnym aspekeie i oceniad
go wedlug obiektywnego kryterium reguly, konfrontujac z nig materialng
wartodé czynu. Piaget lgczy zjawisko realizmu moralnego dziecka z myséle-
niem egocentrycznym i przymusem dorosltych3!.

Dociekania Piageta sg trudne do uwzglednienia, gdyz nie podaje on wy-
raznie ram czasowych, w jakich nalezaloby umieécié niektdre jego obserwacje.
Wydaje sie, ze rozwazania przezen poczynione, dotyczgee realizmu moralnego,
dadza sie odniesé¢ do ostatniego etapu wieku przedszkolnego.

Zdaniem E. B. Hurlock rozwdj moralny dziecka przechodzi dwie fazy:
rozwdj postepowania moralnego i rozwé] pojeé moralnych. Fazy te sg ze sobg
zigezone 1 istotne dla osiggniecia prawdziwej moralnosei, chociaz nie istnieje
$eista zaleznoéé miedzy wiedzg moralng a postepowaniem moralnym. Dziecko
uczy sie postepowania moralnego pod wplywem nagrody i kary, nie§wiado-
mego nasladownictwa i mySlenia refleksyjnego. Wazna jest w wychowaniu
moralnym poprawa i konsekwentna reakeja otoczenia na okreslone zacho-
wanie dziecka3?.

W wychowaniu moralnym waznym czyanikiem jest karnosé, ktdra winna
odpowiadaé takim zasadom, jak: dziecko musi postepowaé w sposéb poig-
dany, musi powigzaé zadowolenie z czynami pozadanymi i niezadowolenie

[ — [

28 Por. 8. Witek: Wychowanie w rodzinie a zagadnienie sumionia. W Materialy 2z Wylia-
dow Uniwersyteckich dla Duchowieiistwa na temat: Wychowaweze moiliwose ¢ zadania rodzvay
Latolickiej w Polsce. Lublin 1973 (maszynopis). ,,Dziecinne scacy ¢ 1 »be « to stapkniezwyk}e
wazny dla rozwoju postaw etycznych. Paychologia i pedagongika stwierdza, ze dzieci pozbawions
shusznej pochwaly lub nagany w ciggu pilerwszych lat Zycia bardzo czesto wyrastaly ns Indzi
pozbawionych uczué moralnych” (B. Rz esa: Inigacje do pokusy. ,Jatocheta” 1975 nr 1

29 M. Jakubiec: Wychowanie sumienia w pierwszych latsch Zycia. , Kabecheta” 1971
nr 2 3. 0. .

39 Romwdi ocen moralnych dzieckn, Warszawa 1987 s. 168.

31 Tamze s. 172—180.

32 Zob. Hurlocek, jw. 8. 523—524,
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z niepozadanymi, w wykonaniu czyndéw pozgdanych musi doj$é do nawyku
i wykonywania ich niemal automatycznie, z wlasnej woli i bez nadzoru oraz
nauczy¢ sie zastepowaé czyny niepozadane przez pozgdane?s.

Natomiast oddzialywanie wychowawecze musi odpowiadaé nastepujacym
zasadom: wywierajac na dziecko presje, trzeba mu pokazaé, Ze sie je kocha
i ze presja odnosi sie do czynu, wychowujgcy musza wspélpracowaé konsek-
wentnie w przestrzeganiu karnodci, wywieraé nacisk przez pochwale lub od-
mowe przywilejéw stosowania do czyndéw, dorosli winni daé przyklad zycia
zdyscyplinowanego, pomdc dziecku zrozumieé koniecznosé pewnych prze-
piséw, a zasady i przepisy wprowadzaé we wladciwym czasie®.

Oméwione prawidlowosei i zasady wychowania moralnego w rodzinie
mozna ujaé jako dostarczanie dziecku wzorca, ktéry jest przyjmowany w pro-
cesie nasladownictwa i identyfikacji, wzmacniany stosowaniem nagréd i kar,
oraz jako oddzialywanie przez jako§é relacji rodzice — dzieci.

Z punktu widzenia katechezy rodzinnej w wychowaniu moralnym précz
przykladu rodzicdw i atmosfery Zycia moralnego w domu istotng role spel-
_niajg zachety w kierunku pelnienia dobra, wyjasnienia, tlumaczenia, pochwaty
i dostarczanie dziecku w zwigzku z rozwojem jego mysélenia ocen moralnych.,
Wszystkie te elementy oddzialywania rodzicielskiego, zlaczone z chrzesci-
jatisky interpretacja Zycia i postgpowania, ktdra opiera sie na Zrédiach biblij-
nych i nauce Kodciola, stanowia réwnoczeénie elementy katechezy moralnej
czy etycznej®® w rodzinie. Dzieci majg prawo oczekiwaé katechezy pobudza-
jacej je ,,do oceny wartosci morainych, wedle prawidiowego sumienia” (DWCH
1).

2 WYCHOWANIE SUMIENIA I CHARAKTERU

W rozwoju moralnym 1 spolecznym dziecka prawidlowy rozwdj sumienia
stanowl wazny problem. '

Sumienie mozna okresdlié jako wiladciwg ludziom dyspozycje do samokon-
troli postepowania, oceny jego zgodno$ci lub niezgodno§ei z uznawanymi
normami moralnymi, czemu towarzyszy poczucie satysfakeji lub praykrodci
wywolane. tg zgodnodcig lub niezgodnosceig?®, lub krécej: jako zdolnoéé psy-
chiczna wartoSciowania moralnego®”. Na sumienie, jak sie zdaje, skladajg

N

33 Tamzo s. 537,

34 Zob. tamie s. 540. Hurlock powtarza sugestie, jakie podsuwa G. B. G eisel (Discipline
viewed as a developmenial of the child. ,,Nerv. Child” 1951 nr 9).

25 Por. Majewski, jw. 5. 206. .

36 Por. W. Oko ni: Sumdenie. Wr Stownik pedagogiceny. Warszawa 1975 s, 281.

37 gZoh., B. Sujak: Stawanie sig i dojreewanie ludzhiego sumiendia. ,,Znak” 1972 nr 215
8. 690,



120 : STANISLAW SEMIK

sie normy zobiektywizowane w przykazaniach, uwewnetrznione w sumieniu,
umiejetnodé zastosowania norm w Zyciu oraz postawa gotowoscl pojécia za
tym, co dobre, a unikanie zla. ‘

Jeéli formowaniu sie sumienia towarzyszy iedynie wzglad spoleczny,
méwi sie o ksztaltowaniu sumienia moralnego. Jeéli natomiast sumienie
ksztaltuje sie z przewagg motywacji religijnej, mozna méwié o formowaniu
sie sumienia religijnego. W wychowaniu chrzeécijaniskim motywacja reli-
gijna i spoleczna ksztaltowania sumienia wzajemnie sie uzupelniaja’s.

W rozwoju sumienia mozna dostrzec dwa kierunki: rozwéj wartoéciowania
moralnego i rozwéj poczucia winy. Poczatki rozwoju sumienia wykraczaja
poza okres przedszkolny®® i dotycza wartoSciowania zwigzanego z dozna-
waniem przyjemnodci i przykrodei, lacZgcych sie z opieks nad dzieckiem
w pierwszych miesigcach i latach jego Zyeia. Od tych z bazy biologicznej
rodzacych sie doznan przyjemnosei 1 przykroéei dziecko przechodzi nastepnie
na plaszezyzne przezy¢ psychicznych, sprzezonych z zaspokojeniem potrzeb
psychicznych. Te elementarne doznania wiazg sie z wartoSciowaniem este-
tycznym: ladny, brzydki, ktére utozsamia sie z wartodciowaniem: przy-
jemny, przykry. Dziecko to, co przyjemne, okreéla jako ladne, a to, co przy-
kre — jako brzydkie. Jest to przejaw dzieciecego egocentryzmu. Dopiero
w momencie odrywania sie pojeé dobra i zla od bezpoérednich doznari prze-
chodzi ono na wyzszy stopiet wartodciowania*®. W wieku lat 4—7, jak juz
wyze] wspomniano, pojecie dobra i zla nie wykracza poza materialng wartosé
czynu. Doplero okolo 7 roku Zzycia pojawia sie zainteresowanie intencjg
czynu. Sumienie dziecka jest chwiejne i wspierane przez rodzicéw*!.

Drugi problem, jaki towarzyszy w stawaniu sie i dojrzewaniu sumienia,
to powstanie i rozwéj poczucia winy. Male dziecko nie ma poczucia winy*2.
Przezywa raczej uczucie leku, wynikajgce z zagrozenia poczucia bezpieczeri-
stwa. Poniewaz jest zwiazane z matks, jej mimike i glos odezytuje jako sygnat
odrzucenia, zagroZenia; z reakeji matki odezytuje to, co wolno i czego nie
wolno.

Zdaniem E. Sujak, u progu poczucia winy lezg: zalezno$é od rodzicéw,
zakaz od nich pochodzgcy i lek. Zaleznoéé poszerza sig z biegiem czasu m.in.

38 Zob. A. Just: Formowanie sig sumienia. W: W kierunku czlowicka. Red. B. Bejze.
Warszawa 1971 s. 276—277.

3% Por. M. Kowalska: Kszialcenie sumienia. ,,Katecheta” 1961 nr 4.

40 Zob. Sujak, jw. s. 691. N

“ Por. Fakubiece: Wychowanie sumienia, jw. s. 60—61; Tenze: Zadanie rodzing
chrzesoijariskiej. W: Wychowanie w rodzinde chrzescijariskief, jw. s. 173.

42 Zob. Hurlock, jw, a. 531.
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o zalezno$é od Boga*?. Przypuszezad naleiy, ze nie chodzi jedynie o lek i strach
w znaczeniu oczekiwania kar i represji. lecz o obawianie sie, by nie sprawié
rodzicom przykrosei. Drziecko bowiem nie powinno w przezywaniu poczucia
winy koncentrowa¢ sie na wiasnej przyvkrodci, zwigzanej z doznawana za
wine karg, lecz na przyvkrodel wyrzgdzonej innym. Dojdzie do tego z biegiem
czasu $wiadomoéc sprzeniewierzenia sie miloSei Boga. Jest rzeczg oczywisty,
ze w okresie przedszkolnym to przezywanie poezucia winy nie bedzie jeszcze
dojrzale, lecz przezywane bedzie, w zwigzku z postaws egocentryczna, jako
zto 1 przykeoé¢ wlasna, niemniej jednak wraz z rozwojem psychiki dziecko
nabiera stopniowo zdolnoSci do rozumienia charakteru obiektywnego i pow-
szechnego dobra i zla**. Powyisza refleksja, dotyczaca rozwoju i ksztalto-
wania przez rodzicéw u dziecka poczucia winy, jest waing wskazdwks dla
katechezy rodzinnej, w ktdrej w oczywisty sposéb nie moze zabraknaé war-
todciowanta moralnego, jak réwniez wilasciwych kryteriow tegoz wartodeio-
wania.

Sumienie okreéla si¢ czesto mianem glosu Boga, ktérym staje sie dzieki
inicjacji religijnej, pomagajacej otworzy¢ sie czlowiekowi na dialog z Bogieni.
Sumienie dziecka, formowane w oparciu ¢ Chrystusowe oredzie, rozwija sie
ponadto nie w odniesieniu do normy abstrakcyjnej, lecz ma charakter perso-
nalnego odniesienia czynéw do Boga. Ksztaltuje sie ono w oparciu o wzory
osobowe rodziedw, w atmosferze zyczliwodei i serdecznodci oraz milosei wy-
magajacej 1 clerpliwej, ktéra uwrazliwia na sprawy drugiego czlowieka, uezy
braé¢ udzial w radosciach i smutkach blizniego. Ksztaltuje sie pod wplywem
przebaczajacej milodei rodzicéw, ktéra chroni przed rozpaczg i zniecheceniem,
pomaga odkryé personalny aspekt grzechu i mobilizuje do nowego wysitku
wspdlzycia z bliznimi i z Bogiem. Wazne miejsce w tak rozumiane] formacji
sumienia odgrywa rachunek sumienia, rozumiany nie jako wyliczanie grze-
chéw, lecz pytanie o wierno§é Bogu*®. Przy wychowaniu dziecka do rozumienia
dobra i zla nalezy strzec sie przed nadmiernym obarczaniem dziecka poczu-
clem winy*®, przy czym wlasciwe oddzialywanie wychowaweze rodzicow
moze mu pomdée w odkryciu Boga jako kogoé drugiego, podobnego do bliskich,
ktéremu dobro sprawia radodé, a zlo jest odejéciem od Niego*’.

W powstawaniu i formowaniu sie sumienia istotng role odgrywa nie tylko
przyklad rodzicéw, lecz takze slowo, ktére pochwala, gani, zacheca, przypo-

43 Por. Sujak, jw. &. 391-—393.

44 Zob. P. Poreba: Daiecko — Srodowisko — wychowawea w procesie wychowanic reli-
gijne-moralnego. ,,Studia Warmiriskie” 1965,

4% Zob. Jakubiec: Zadania rodeiny, jw. s. 174—182; T e n 2 e: Wychowanie sumienia,,
jw. 8. 62—66.

46 Por. W. D. Wall: Wychowanie ¢ zdrowie psychiczne. Warszaws 1960 s. 79.

47 Zob. Poreba, jw. 5. 474n, '
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mina, thumaczy, rozkazuje, zakazuje. W te, z Zyciem codziennym zwigzane
reakeje i pouczenia werbalne, wilgcza sie katecheza rodzinna, niosaca ze
soby motywacje religijna, ukazujaca religijne perspektywy, bazujgca na reli-
gijnych tresciach i przykladach, a zatem wprowadzajaca w rozwdj sumienia
czynnik religijny.

W wieku przedszkolnym tworzg sie nie tylko zaczatki charakteru, lecz
takze wdrozenie do pracy nad nim samego dziecka*®. Zaniedbania w pracy
nad charakterem w tym okresie z trudem dadza si¢ potem naprawié*®. Przez
charakter za$ nalezy rozumieé ,,0g6! wzglednie trwalych cech psychicznych,
ktére przede wszystkim ujawniaja sie w postepowaniu (danego) czlowieka
z ludZmi (innymi)’, a poniewaz , postepowanie czlowieka zaliczamy do tzw.
spraw ,,moralnych”, przeto charakter jest to ogél cech ,,moralnych’ w oso-
bowosci ludzkiej”s° lub ,,zespdl cech, ktére mozna wartosciowaé z punktu
widzenia spolecznego i moralnego™3*. '

Charakter wiaze sie przede wszystkim z wolg, ktéra stanowi jego trzon.
Préez sity woli na charakter sktada sie réwniez pewna treéé obejmujgca pogly-
dy, przekonania i uczucia®?. Wedlug J. Pietera, cechy charakteru obejmuja
temperament i nade wszystko silng wole — jako uklad motywéw i napeddw
do dziatania®®. Charakter dziecka zatem rozwija sie wraz z rozwojem woli
i uczué spolecznych, na bazie przykladu postepowania rodzicdw, jak réwniez
przykladéw dostarezonych dziecku w opowiadaniach. W ksztaltowaniu
“charakteru istotne jest takze dzialanie samego dziecka’*.

Wola dziecka rozwija sie w kierunku postuszenistwa i podporzgdkowania
wymaganiom, ktére stawiajg rodzice, oraz w kierunku samodzielnego podej-
mowania i realizowania wlasnych zamiaréw i planéw. Rozwija sie ona wéwezas,
gdy dziecko pokonuje przeszkody zewnetrzme i wewnetrzne w wypehianiu
ezego$, co rozumie jako obowigzek. Do cech woli uspolecznionej mozna za-
liczyé: branie pod uwage potrzeb innych, uleglo§é i karno$é wobec polecert

48 Por. 8. Kunowskii Wdrotenie do pracy nad wlasnym charalterem jake naczelne zo-
danie wychowonie w rodzinie. ,,Homo Dei” 1960 nr 3; L. Woloszyneo wa: Psychologia
pomaga wychowaniv. Warszawa 1962 s. 138.

4% Por. H. S pionek: Psychologia wychowawcza dla rodzicdw. Warszawa 1962 s. 80.

50 J. Pietoer: Charakter. W: Slownik psychologiczny. Wroclaw 1963 s. 45—46; por. S.
Baley: Zarys psychologii w swigeku z rozwojem psychiki dziecka. Wroclaw. 1948 s. 336—337.

St M. Przoetacaznikowa: Rozwdi psychiceny dzieci © mlodziedy. Warszawa 1967 s.
221.

52 Por. Spionok, jw. s. 80.

53 Pieter: Charakter, jw. s. 48.

¥ Por. Spionek, jw. s. 81
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dorostych, cierpliwosé i wytrwalodé wobec trudnosei, aktywnodé w podejmo-
waniu zadaii wymagajacych wysitku®s. -

W wychowaniu charakteru postuluje sie wyrabianie takich cech, jak
prawdomdéwnodé, szczero$é, przedsiebiorczosé, odwaga, skromnosé i wytrwa-
lo8¢ oraz zwalczanie egoizmu, nieufnosei, biernosei, tchdrzostwa, zarozu-
miatodei i lenistwa®®. Nie moze by¢ stosowany gwalt i przemoc, gderliwosé,
gurowos$é i ciezkie kary, natomiast wskazane sa pozytywne oddzialywania
w postaci rad, zyczliwych ocen zachowania, pomoey w kontroli postepowania
i w odnawianiu postanowiet®”. Z punktu widzenia chrzescijanskiego okre§lamy
to jako rozwijanie cndét i zwalezanie wad na bazie przykiadu rodzicéw i po-
godnej atmosfery domowej.

Mogsa tez zachodzié w wychowaniu charakteru pewne trudnodci w zakresie
niektérych postaw dziecka, takich jak posluszenstwo, prawdomdéwnosé,
milo$é czy obowiazkowosé. Sa one uzasadnione z punktu widzenia psychologii
rozwojowe]j. Postuszenistwo dziecka przechodzi przez faze negatywng w postaci
stawiania oporu normom, co wigze si¢ z odkryciem przez nie swego ,.ja”
Prawdomdéwnodé jest czasem w oczach rodzicéw nie§wiadomych proceséw
rozwojowych psychiki dziecka kwestionowana w . braku zrozumienia bujnosei
dziecigee] wyobrazni i fantazji, mieszajace] jej wytwory z rzeczywistymi
faktami i zdarzeniami. W zwiazku z nieznajomogeia praw rzadzacych zyciem
spolecznym 1 egocentrycznym nastawieniem, powodowanym silnymi uezu-
ciami, dziecko przywlaszoza sobie czasem cudze rzeczy, co nie musi by¢
kwalifikowane jako kradziez. Postawa miloéci natomiast stoi w kolizji z bra-
kiem uspolecznienia dziecka, z jego nastawieniem egocentrycznym, ktére
nie pozwala mu stawié sie w polozenie drugiego. ‘

Wychowanie charakteru i sumienia w ramach wychowania religijno-mo-
ralnego $cifle wigze sie ze stosowaniem pewnych zasad. Précz zasady obec-
nodci obojga rodzicéw w wychowaniu dziecka, ktérzy darza je serdecznodeig
1stwarzajg atmosfere szczerodei i zaufania, konieczne jest trzymanie sie zasady
stalodei 1 konsekwentnoéei, jednolitodei i harmonijnodci oddzialywan i ocen
moraloyeh tak ze strony ojca, jak i matki. Dalszy postulat to wychowanie
wszechstronne, rozwijajace aktywnosé dziecka, stwarzajace w atmosferze
zyeia religijnego i prawidlowo funkcjonujacym érodowisku wychowawezym
warunki umozliwiajgce wejdcie dziecka na droge samowychowania, na ktérej
zmierzaé¢ bedzie ono do urcbienia w scbie charakteru moralnego, chrzesei-
janskie] doskonaloéci 1 pelnej juz osobowosei®®,

5% Zob. Przetacznikowa, jw. s. 222,

%6 Por. Spionek, jw. 5. 81.

57 Por. Kuno wski: Wdreienie do pracy nad wlasnym charakierem, jw. s. 411-—417,
3% Por. P. Poreba: Pedagogizacie redeicdw. ,,Studia Warminskie” 1969 s. 455n.
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THE ROLE OF FAMILY CATECHESIS IN THE PROCESS
OF RELIGIOUS AND MORAL EDUCATION OF THE
) CHILD

SUMMARY

Every developmental period has a value in itself and not merely as preparation for the next
stage. Therefore, 1t is necessary to respect each stage of the child’s development also from & reli-
gious point of view and to give him a chance for full contact with God. Properly understood
education and the truthful transmission of faith have much in common. Religious education,
which provides help in entering upon & dialogue with God and adopting an appropriate atbtitude
towards Him, is not a branch of education but an educational quality involving the child’s
life as a whole. The process of religious education, which has an impact on the child’s religious
development, includes environmental influences, especially that of the parents. The process
is based on the possibilities determined by the child’s mental development and on his own
activity, which in time acquires the form of self-teaching and self-education.

The atmosphere at home and the parents’image can be regarded as elements of religious
education in the broad sense. Religious education in the strict sense relates to catechesis in the
family conducted by the parents, which bears witness to the faith and inspires faith, because
it consists in proclaiming the Good News; for no human word is capable of arousing religious
faith. It is characteristic of family catechesis that it takes place in the ordinary circumstances
of everyday life and in connection with its events.

In addition to parental example and the moral atmosphere of the home moral education
is also influenced by encouragment to do good, explanations, comments and praise received
by the child as his thinking and moral judgment develop. All these items, combined with a
Christian interpretation of life and actions, which is based on the Bible and the Church’s teaching,
form part of moral or ethical catechesis in the family.

The proper development of conscience is an important element of the child’s moral and
social development. It involves two strands: the development of moral judgment and of the
sense of guilt. Conscience is often termed the voice of God, which it has become owing to religious
initiation, which helps man to open himself to dialogue with God. The word of praise, rebuke,
encouragement, reminder, explanation, command, prohibition plays a significant role in the
rise and formation of conscience. ,

Family catechesis supplements these verbal reactions and instructions with & religious mo-
tivation. It reveals religious perspectives and is based on religious concepts and examples,
thus bringing a religious factor into the development of conscience.




Ks. BOLESLAW KLAUS

ZASADY DOBORU TRESCI KATECHEZY

Jan Pawel Il w adhortacji Cafechesi tradendae' stwierdza, ze celem ka-
techezy jest doprowadzenie do dojrzalosei wiary juz zrodzonej w duszy
i uksztaltowanie prawdziwego ucznia Chrystusowego przez poglebione i bar-
dziej uporzadkowane poznanie Osoby i nauki Chrystusa. Realizacja jednak
tego celu wymaga liczenia sie z realns sytuacjg katechizowsnego, z jego
konkretnym stanem wiary, tj. na ile jest on wprowadzony w wiare i jaki jest
jego zwigzek z Jezusem Chrystusem.

Wydaje sie wiec, ze konstruujac program katechetyczny, winno sie mieé
na uwadze z jednej strony cel katechezy, z drugiej niejako poziom wiary ka-
techizowanego. Ten ostatni jest uzalezniony w decydujacej mierze od uwarun-
kowan, w jakich Zvje adresat katechezy.

Jedli chodzi o sytuacje katechizowanych w Polsce, to trzeba stwierdzié,
ze nie sg oni wolni od proceséw laicyzacjl ich Zycia. Istnieje bowiem u nas
zaréwno laicyzacja obiektywna, jak i subiektywna. Daje sie zauwazyé, Ze
z jednej strony wartosci sacrum nie maja dominujacego znaczenia w zyciu
doroslych, co potwierdzaja miedzy innymi badania W. Piwowarskiego?,
z drugiej za$ podejmuje si¢ dzialania majace na celu laicyzacje Zycia spole-
czefistwa. Te ostatnie podejmuje sie nie tylko poprzez drodki masowego
przekazu, ale takze przez szkole.

W Swietle powyzszych stwierdzed autor niniejszego artykuiu nie zamierza
opowiadaé sie badZ to za uzupelnieniem dotychczasowego, badZ tez konstruo-
waniem nowego programu katechetycznego. Pragnie jedynie zwrdcié uwage
na zasady, ktére naleialoby uwzgledni¢ w reformowaniu badZz tworzeniu
nowego programu katechetycznego. Przez zasady za$§ rozumie on kryterium
doboru tresci programowych katechezy, powiazanych z celami ksztalcenia
i wychowania oraz sposobem ich realizacji’.

T 4

* Tekst polski: Warszawa 1980.

2 Zob. np. tegoi: Idealy wspdlozesnej miodziety polskiej. ,,Collectanea Theologica’’ LI:1981
fase. II 5. 65—78. .

3 Por. odnosne uwagi u: W. Z a ¢z y i s ki: Dydakiyka, W: Pedagogika. Pod red. M. God-
lewskiogo, S. Krawcewicza, T. Wujka. Warszawa 1975 s. 379—385; C. Kupisiewicz:
Podstawy dydeltyki ogdlnej. Warszawa 1977 s. 133.
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Every developmental period has a value in itself and not merely as preparation for the next
stage. Therefore, it is necessary to respect each stage of the child’s development also from a reli-
gious point of view and to give him a chance for full contact with God. Properly understood
education and the truthful transmission of faith have much in common. Religious education,
which provides help in entering upon a dialogue with God and adopting an appropriate attitude
towards Him, is not a branch of education but an educational quality involving the child’s
life as a whole. The process of religious education, which has an impact on the child’s religious
development, includes environmental influences, especially that of the parents. The process
is based on the possibilities determined by the child’s mental development and on his own
activity, which in time acquires the form of self-teaching and self-education.

The atmosphere at home and the parents’image can be regarded as elements of religious
education in the broad sense. Religious education in the strict sense relates to catechesis in the
family conducted by the parents, which bears witness to the faith and inspires faith; because
it consists in proclaiming the Good News; for no human word is capable of arousing religious
faith. It is characteristic of family catechesis that it takes place in the ordinary circumstances
of everyday life and in connection with its events.

In addition to parental example and the moral atmosphere of the home moral education
is also influenced by encouragment to do good, explanations, comments and praise received
by the child as his thinking and moral judgment develop. All these items, combined with a
Christian interpretation of life and actions, which is based on the Bible and the Church’s teaching,
form part of moral or ethical catechesis in the family.

The proper development of conscience is an important element of the child’s moral and
social development. It involves two strands: the development of moral judgment and of the
sense of guilt. Conscience is often termed the voice of God, which it has become owing to religious
initiation, which helps man to open himself to dialogue with God. The word of praise, rebuke,
encouragement, reminder, explanation, command, prohibition plays a significant role in the

rise and formation of conscience. ,

Family catechesis supplements these verbal reacbions and instructions with a religious mo-
tivation. It reveals religious perspectives and is based on religious concepts and examples,
thus bringing a religious factor into the development of conscience.
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Jan Pawel 11 w adhortacji Caiechesi tradendae' stwierdza, ze celem ka-
techezy jest doprowadzenie do dojrzalosei wiary juz zrodzonej w duszy
i uksztaltowanie prawdziwego ucznia Chrystusowego przez poglebione i bar-
dziej uporzadkowane poznanie Osoby 1 nauki Chrystusa. Realizacja jednak
tego celu wymaga liczenia sie z realng sytuacja katechizowanego, z jego
konkretnym stanem wiary, tj. na ile jest on wprowadzony w wiare i jaki jest
jego zwigzek z Jezusem Chrystusem.

Wydaje sie wiee, ze konstruujac program katechetyczny, winno sie mie¢
na uwadze z jednej strony cel katechezy, z drugiej niejako poziom wiary ka-
techizowanego. Ten ostatni jest uzalezniony w decydujacej mierze od uwarun-
kowan, w jakich Zyje adresat katechezy.

Jedli chodzi o sytuacje katechizowanych w Polsce, to trzeba stwierdzié,
ze nie sg oni wolni od proceséw laicyzacji ich Zycia. Istnieje bowiem u nas
zaréwno laicyzacja obiektywna, jak i subiektywna. Daje sie zauwazyé, ze
z jednej strony wartodci sacrum nie maja dominujgcego znaczenia w yciu
doroslych, co potwierdzaja miedzy innymi badania W. Piwowarskiego?,
z drugiej za$ podejmuje si¢ dzialania majace na celu laicyzacje zycia spole-
czefstwa. Te ostatnie podejmuje sie nie tylko poprzez drodki masowego
przekazu, ale takze przez szkole.

W éwietle powyZszych stwierdzed autor niniejszego artykufu nie zamierza
opowiadaé sig badZ to za uzupelnieniem dotychczasowego, badz tez konstruo-
waniem nowego programu katechetycznego. Pragnie jedynie zwréci¢ uwage
na zasady, ktére naleialoby uwzglednié w reformowaniu badZz tworzeniu
nowego programu katechetycznego. Przez zasady zad rozumie on kryterium
doboru tresci programowych katechezy, powiazanych z celami ksztalecenia
i wychowania oraz sposobem ich realizacji’.

* Tekst polski: Warszawa 1980.

2 Zob. np. tegoz: Idealy wspdlczesnej miodziety polskies. ,,Collectansa Theologica” LI:1981
fase. II 5. 65—78. .

* Por. odnosne uwagi u: W. Z a ¢z yAski: Dydaktyka., W: Pedagogika. Pod red. M. God-
lewskiego, S. Krawcewicza, T. Wujka. Warszawa 1975 s. 379—385; C. Kupisiewicaz:
Podstawy dydoktyki ogdlnej. Warszawsa 1977 s. 133.
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Podstawows i naczelng zasads katechezy wydaje sie byé wiernoéé Bogu
i cziowiekowi. Z niej niejako wynikaja: zasada $wieckosci i religijnodei, kul-
tury i Objawienia, indywidualnoéci i wspdélnotowosei, liturgiczno-biblijna,
koncentracji na bliskich dziecku spolecznodciach i zarazem otwarto$ci na
szersze spolecznoéci, probleméw egzystencjalnych i ujecia calodciowego
oredzia chrzegcijaniskiego, wiary i moralnosci, jednodci w rdznorodnosdi,
doéwiadezenia i nauczania, informacji i formacji.

Zasady te koreluja w pewne] mierze z zasadami doboru tredci ksztalcenia
i wychowania oraz ich reslizacji w systemie szkolnym: zasada naukowodci,
spoleczno-polityezna, dydaktyczng, jednodei procesu dydaktycznego i wy-

chowawczego, laczenia teorii i praktyki, zasads ustawicznego i réwnoleglego

" ksztalcenia, strukturalizacji trefci nauczania, przedmiotowodei ksztaleenia,

@

‘aktywizacji ucznidw i zasadg elastycznosei®.

I Zasada $wieckosei i religijnosei

W systemie dydaktyczno-wychowawcezym i1 opiekuniczym szkoly postuluje
sie wychodzenie od potrzeb dzieci i mlodziezy. Centralng tymezasem po-
trzeba czlowieka jest potrzeba Absolutu. Czyms$ nieodlgcznym dla czlowieka
jest otwieranie sie na Absolut i stuzebne do niego ustosunkowanie sie. Dzieki
temu odniesieniu do Absolutu uwaza sig, ze czlowiek posiada mozliwosei
przelamania bariery egocentryzmu, znalezienia obiektywnej oceny rzeczy-
wistosei 1 znalezienia dla siebie swojej roli w §wiecie oraz jednoczacej filozofii
zycia®., Sluzy to pelnemu rozwojowi czlowieka, jezeli tym Absolutem nie
jest dla niego czlowiek jako taki czy jakakolwiek idea, ale osobowy. BégS.

-Stad tez katecheza winna wskazywaé niewystarczalno$é zaspokojenia wszel-

kich potrzeb ludzkich bez uwzglednienia potrzeby Boga. Uwzgledniajae te
zasade chodzi o to, azeby w katechezie nie przeciwstawiaé¢ swieckosci reli-
gijnoéei, czlowieka Bogu, natury lasce, ziemi niebu itp.” Katecheza winnsa
sie zatem wystrzegaé rozdzielania sacrum od profanum na rzeecz zespolenia,
przenikania i wspéldziatania tego, co boskie z tym, co ludzkie. Nalezy wiec
preyblizaé katechizowanemu Boga, odkrywajac Go w otaczajacej adresata

“ Por. Start do reformy. ,,Glos Nauczycielski” 1978 nr 20; Zaczynski, jw.

5 Zob. M. Majewski: Katecheza antropologiczna na tle wspdlczesnych tendencii kate-
chetycznych. Lublin 1977 5. 131n. )

S Por.J. Majkowski: Religijnosé a formacja osobowoesci cilowieka. W: Byé czlowiekiem.
Poznari 1974 s. 341. .

TMajewski, jw. s. 102.




ZASADY DOBORU TRESCI KATECHEZY 127

katechezy rzeczywistodci z jednej strony, z drugiej zad ukazywad, iz ,,zespo-
lenie sacrum z profanum najidealniej dokonalo sie we Weieleniu Syna Bo-
zego. w Jego mece i zmartwychwstaniu, a proces ten przediuza sie i ciagle
dokonuje w KoSciele”®. W sytuacji apoteozy czlowieka nalezy podkreslad,
iz w Chrystusie tajemnica czlowieka 1 tajemnica Boga staje sie mozliwie
najbardziej odkryta, ujawniajgc daleko posuniets promocje czlowieka. Bég
oscbowy bowiem jako partner czlowieka zaprasza go do wspdlnoty z soba,
dajac mu nie tylko poczucie bezpieczefistwa, ale takie mozliwo§é coraz pel-
niejszego rozwo;u jako osoby ludzkiej. Ta wspdlnota z Bogiem przez Chrys-
tusa w Duchu Swigtym, zapoczatkowana na chracie, poglebiona osobowym
spotkaniem z Nim w slowie i sakramencie, zwlaszeza w Eucharystii, jest
takze miedzy innymi Zrédlem autentycznego zaangazowania w §wiat celem
jego przetwarzania, stwarzania warunkdéw bytowania godnych czlowieka
jako osoby i jako dziecka Bozego. Wspdlnota z Bogiem nie jest zatem, jak
chea niektérzy, Zrédiem pasywizmu i odkladaniem szezeécia na czasy escha-
tologiczne. Zwiazek z Bogiem, cho¢ nie w pelni od strony czlowieka doznany,
jest juz z’ré(ﬂem szezgScia, a nie tylko praca dla dobra innych.

- Wspdlnota z Bogiem rodzi nie tylko Wspohmtg z ludzmi, ale i zaangazo-
wanie w sprawy $wiata, z szacunkiem dla jego autonomii, cho¢ z mysla o jego
konsekrowaniu. Formowanie postawy aktywnej wobec $wiata winno byé
zww(zane z nieustannym poglebianiem $wiadomogei faktu zvvlaczku Chrystu-
sem, a konsekwentnie ze wspolnoty eklezjalng. Z doswiadczenia Bogd i Kos-
clota we wspolh(,c:[e moze wyplywaé u katechizowanych $wiadectwo wiary,
nieodzowne w warunkach laicyzacji. Ksataltowanie u kdtechlzowanyeh tylko
mechamzmgw obmnnych wobec laicyzacji stanowiloby zagrozﬁeme dla wiary,
misji Kosciota, jego samouweezyv’wtnmma sie.

H Zasada kultury i Objawienia

Kontynuacja poprzedniej jest zasada kultury i Objawienia. W zasadzie
tej chodzi o wzajemne powigzanie miedzy kulturg a Objawieniem. Dzieje
bowiem czlowieka sg takze dziejami Objawienia, realizacja planu Bozego
i w dziejach tych Objawienie Boze bylo ciggle na nowo odeczytywane. Dzieki
kulturze czlowiek dostrzega takze objawiajacego sie w dziejach Boga i bardziej
wladciwie odezytuje jego Oredzie. Stad tez uczestnicy katechezy powinni
mieé $wiadomosé, ze kultury ludzkiej nie mozna rozpatrywaé bez jej waznego

8 M. Majewski: Propozycja katechezy integralnej. L6dz 1978 s. 132.
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elementu, jakim jest religia, kultury zas§ europejskiej bez chrzescijanstwa.
7 kolei tej wlasnie kultury nie mozna w pelni rozwijaé bez zwigzku z jej ko-
rzeniami. Dlatego tez tredei nauk zaréwno humanistyeznych (zwlaszeza
literatury, sztuki, historii, filozofii), jak i nauk przyrodniczych (fizyki, bio-
logii, astronomii, biologii z higiens) winny by¢ uwzglednione w katechezie
nie tylko w celu ewentualnego uzupelnienia luk w programie szkolnym, ale
takze wiernego przekazu Oredzia w imie wiernosci Bogu i czlowiekowi.

Jakkolwiek sztuka i literatura rozwijaja sie niezaleznie od nauczania
koscielnego, to jednak maja dla niego duze znaczenie. ,Staraja sie bowiem
wyrazi¢ charakter czlowieka, jego problemy i dos$wiadezenia, kiedy usiluje
poznaé i udoskonalié¢ siebie samego i $wiat; zabiegaja usilnie, aby odkry¢
jego sytuacje w historii i we wszeché§wiecie, a takie przedstawié nieszezedcia
i radoéci, potrzeby i potege ludzks oraz projektowac lepszy los ludziom.
W ten sposéb potrafia wyze] wznies¢ zycie ludzkie, wyrazone zaleznie od
epoki i miejsca w réznych formach (...) Dlatego nalezy zabiegaé, by artysei
czuli uznanie ze strony Kodeiola dla ich dzialalnoSei i by korzystajac z upo-
rzadkowanej wolnodei, nawiazali swobodniejszg wymiane débr ze wspdlnota
chrzedcijaniska (...) W ten sposéb znajomos$é Boga lepiej si¢ ujawnia, a prze-
powiadanie ewangeliczne staje sie bardziej dostepne dla umyslu czlowieka
i ukazuje sie dostosowane do ich sytuacji’®. Sztuka bowiem, w pelni tego
slows znaczeniu, a w tym literatura, ze swej natury wplywa na odbiorce
do przyjmowania przez niego $wiatopogladu wyrazonego przez nia'®. Sama
w sobie moze dopomée w odkryciu ,sacrum’ i jego przyjeciu, poniewaz
wyraza sprawy ludzkie, ze szczegélnym uwzglednieniem Swiata, jego wew-
netrznych przezy¢ i tesknot!!. Odkrywa ona nawet najbardziej intymne da-
zenia i poszukiwania czlowieka, w tym i religijne, stwarzajac korzystny
klimat dla katechizowania'?. Jezyk literatury, a zwlaszeza poezji, potrafi
zblizyé czlowieka do tajemnicy Boga. Jezyk zas Objawienia jest w przewa-
zajace] mierze jezykiem poetyckim, przez co przybliza czlowiekowi to, co
jest transcendentne'3.

Podobng funkecje jak literatura na katechezie moze spelniaé sztuka.
Poprzez swoja tre$é i forme uwrazliwia ona na pigkno, rozbudza uczucia
i wyczula na sacrum.

¢ KDK 62,
10 Por. np. R. Wellek, A. Wwarren: Teoria lferatury. Warszawa 1970 s. 41.
K. Wéitowicaz: Poszgja w nouczaniu katechetycznym. ,,Katecheta” 1878 nr 4 5. 162—
163.
12 Zob. 8. Sawicki: Religia a literatura. Tray kregi badawcze. W: W kierunku chrzedcs-
javiskiej kultury. Warszawa 1978 s. 661-—662.
3 Por. Wojtowiesz, jw. s. 180—162 i 164.
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W zwigzku z nauczaniem historii i nauk spolecznych nalezaloby pod-
kresla¢ obecno$é Boga w dziejach Swiata, a szczegdlnie w dziejach Kodeiota.
W klasach nizszych informacja o dziejach zbawienia moglaby sie przejawiaé
w ukazywaniu zdarzen czy oséb wplywajgcych na bieg zyeia Koéciola i §wiata.
Chodzi niejako o nieustanne przerzucanie pomostu miedzy dawnymi zdarze-
niami a wspdlezesnodcia, aby ukazywaé, iz wspdlezesnosé jest kontynuacja,
czy racze] wycinkiem dziejéw zdazajacej do Boga ludzko$ei, chociaz niekiedy
réznymi drogami, na skutek blednego poznania, nawet mimo dobrej woli
i odezucia sensu swojego zycia. W dziejach czlowieka mozna réwniez dostrzec
odnajdywanie przez niego coraz pelniejszego sensu swej godnosci i dazenie
do okrycia i zrealizowania swej dojrzalej osobowodci. Czynnikami za$ zycia
i postepu s gléwnie wartosdc natury duchowej, takie jak wola uznania wsp6l-
nej wszystkim godno$ei ludzkiej, ratowania ducha wolnoéci danego narodu'4.
Tego typu ujecie dziejéw zbawienia jest oczywiscie w pelni mozliwe do odezy-
tywania dopiero przez uczniéw klas najstarszych.

Nauki przyrodnicze sg autonomiczne w stosunku do filozofii. Nie jest ich
celem, gdyz nie lezy to w ich kompetencjach, potwierdzanie shusznodei czy
negacji jakiegokolwiek $wiatopogladu. Shuza one czlowiekowi do wypelnia-
nia przez niego nakazu Bozego czynienia sobie ziemi poddang (Rdz 1,28)
isg zarazem wyrazem, iz czlowiek jako twérea kultury jest wspdlpracownikiem
Boga'’. Jest to tym bardzie] wazne, iz w sytuacjach podwazania kryteridw
wiary katechizowany szuka jej obiektywnych sprawdzianéw, takich jak:
otaczajaca go rzeczywistosé, argumenty rozumowe, dokumenty historyczne.
Na katechezie zatem trzeba wskazywaé na mozno$é zaangazowania sie w roz-
wéj nowego swiata pod wplywem techniki, na dostrzeganie realizowania
dwietodcl w postepie.

Winno sie wiec z jednej strony dostrzega¢ w dziejach czlowieka jego
dgzenie do Boga, z drugiej za$ dzialanie Boga w historii, realizujgce sie po-
przez osoby i rzeczy w formach zrozumialych dla czlowieka. Bég osobowy,
kochajacy czlowieka, wzywa go do wspdldzialania ze sobag w ekonomii zba-
wienia. Objawienie Boze dokonalo sie w okreslonym czasie historycznym
i konkretnych warunkach §rodowiskowych!®. Jakkolwiek objawienie publicz-
ne skonczylo sie ze $miercig §w. Jana Apostola, jednak nie oznacza to, iz
Bég nie dziala nadal w historii, takze przez tworezosé czlowieka. Jest On
permanentnie zaangazowany w dzieje §wiata. Swiat zaé poprzez swéj rozwéj

realizuje plany Boze wzgledem siebie. Stad rozwijajacy sie $wiat i zaanga-
. i

14 Zob. np. wypowiedsz Jana Pawla Il: Oredeie z okazji w czystych obchoddw swiato-
wego dnia pokoju I stycznia 1979. ,,Stlowo Powszechne” 1978 or 205,

15 Por, M. Majewski: dntropoldyicena koncepcja katechezy. Lublin 1974 s. 175,

16 Por. KO nr 2-—10.
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zowany w jego dzieje czlowiek objawiaja samego Bogal’. W sytuacji za$
tzw. naukowosci programu szkolnego katecheza winna zwracaé_uwage na
niektére konkretne problemy relacji kultury do Objawienia, takie jak: za-
gadnienie wiarygodno$ci Pisma $w. w zakresie nauk przyrodniczych, prawda
historyczna czy §wietoéé w Piémie §w.*8

Il Zasada biblijno-liturgiczna

Chodzi tu o réwnowage uwzglednienia na katechezie stlowa i sakramentu.
Zbawcze spotkanie z Chrystusem realizuje si¢ za posrednictwem stowa i sa-
kramentu. Stowo jednoznacznie i pelniej objawia i zbliza osobe Chrystusa.
Interpretuje ono znak jako wezwanie do dialogu i spotkania. ,,W slowie
i sakramencie uobecnia sie podwéjny sposéb oddania sie Boga ludzkosci
w Chrystusie, ktéry jest Jego Slowem i odpowiedzig na to Slowo, z calg rze-
czywistoscig tego, co stanowi tre§é Tajemnicy Weielenia i Paschalnej Ta-
jemnicy Odkupienia”t®. Slowo Chrystusa, zwigzane z calkowitym darem
z siebie samego, uobecnia sie w znakach sakramentalnych?®. Zaréwno w slowie,
jak i w sakramentach realizuje sie zbaweze dzielo Chrystusa. Katecheza ma
zatem wyrasta¢ z Biblii i by¢ ukierunkowana na liturgie. Liturgia, bedac
niejako duszg przepowiadania, czyni go konkretnym, a réwnoczeénie wilgcza
katechizowanego w proces zbawienia i razem z nim go realizuje?!. Slowo zag
interpretuje liturgie, czynigc ja czytelna, wyjaéniajac jej sens. Jest ono sto-
wem Biblii, wyrazonym jezykiem konkretnej epoki, przetransponowanym
na sposéb méwienia odpowiadajgcy adresatom, do ktérych jest skierowane??.
Z drugiej strony nalezy przygotowywadé katechizowanych do odezytywania
znakéw liturgicznych i uczestnictwa w liturgii, Pelnego zycia chrzeécijatiskie-
go nie mozna sobie wyobrazié bez aktywnego uczestnictwa w liturgii. Z kolei
za$ akty liturgiczne wywierajg gleboki wplyw na postawe chrzeécijanisks.
Odnosi sie to w szezegblny sposéb do dzieci. Na formacje religijng dzieci
przezycia religijne maja ogromny wplyw dzigki wyjatkowej ich otwartoéel

17 M a jewski: Antropologicana koncepcja katechezy, jw. s. 177n.

8 Omawis je szerzej w swojej pracy J. Kudasiewica: Wsigp do Mistorii zbawienia.
Lublin 1973.

19 F. Blachnicki: Liturgia jako zbawezy dialog. W: Liturgika ogdlna. Lublin 1973
s. 105.

‘ 20 Por. A. L. Szafranski: Teologia liturgii eucharystycznej. Lublin 1978 s. 58; Cate-

chest trandendae nr 23. !

21 Por. Majewski: Propozycja katechezy integrainej, jw. s. 72.

22 Por. DCG 34.
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na sprawy religijne®®. Pelni tego rodzaju przezy¢ nie dostarczy dzieciom
uczestnictwo tylko w liturgii doroslych, poniewaz jej nie rozumiejg doglebnie
i nie przezywaja. Stad, jakkolwiek wazny jest ciagly kontakt dziecka ze
wspdlnota parafialng, to jednak nie powinno sie ignorowaé wskazan Dy-
rektorium o mszach dla dzieci.

Ciagle podkreélanie zwigzku slowa z liturgig, ich najdoskonalsze wspdi-
dzialanie w liturgii sakramentalnej, na katechezie winno byé réwniez od-
niesione do tzw. obrzedowosci éwieckiej. Wydaje sie, iz nalezaloby wska-
zywaé na obrzedowoséé §wiecks jako na znak, ktéry nie kryje w sobie glebszej
rreczywistodei poza nadladownictwem symbolu religijnego, bez twdrczego
dla czlowieka zwigzku ze slowem.

IV Zasada indywidualnosci i wspélnotowesci

Duzg wage w systemie dydaktyczno-wychowawczym szkoly przywiazuje
sie do zagadnienia relacji jednostka a spoleczenistwo. Przeakcentowanie
jednej z tych plaszezyn (w wychowaniu szkolnym aspektu wspdlnotowoséei,
w wychowaniu religijnego aspektu indywidualnosci) moze sie okazaé szkodli-
we w swych skutkach. Stad tez w katechezie miedzy tymi plaszczyznami
musza byé zachowane proporcje. Wydaje sie, iz opieraé sie ona winna na
zasadzie indywidualnosei 1 wspdlnotowosci. Crzlowiek jako osoba realizuje
gie w odniesieniu do drugiej osoby. Analogicznie jego wiara ksztaltuje sie
w odniesieniu do osoby Boga, ktéry zaprasza go do wspdlnoty z soba?*. God-
nos¢ osoby ludzkiej znajduje sie u podstaw wychowania czlowieka jako
jednostki i czlonka spolecznoéci. U podstaw wychowania chrzedcijanskiego
lezy ponadto godnosé dziecka Boizego?®. Z godnofcig osoby ludzkie] i godnodci
dziecka Bozego wyplywajs prawa i obowigzki wobec wszelkich spolecznosci
tak §wieckich, jak i religijnych. Osoba ludzka jest ponad spolecznodcia, a nie
spolecznoéé ponad osoba, jak to podkreéla marksistowska koncepcja*spo-
leczenistwa, zarysowana w programie szkolnym. Nie panstwo i jego dobro
jest nadrzedng wartodcig dla osoby ludzkiej, ale osoba i jej dobro dla panstwa.
Analogicznie rzecz ma sie w odniesieniu do wszelkich innych wspélnot, jak
np. rodzina czy Kosciél. Rodzina bowiem stuzy osobowemu rozwojowi dziecka,
w przypadku za§ rodziny chrzedcijaniskiej takze rozwojowi jego wiary.

23 Zwraca na to uwage Sacra Congregatio pre Cultu Divino: Directorium de Missis puerts.
»»Acta Apostolicae Sedis” 66:1974 pp. 30—32. :

24 KO nr 2.

25 Podkredla to w sposéb stanowezy DWCH nr 1-—2.
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Réwniez we wspélnocie eklezjalne] dokonuje sie rozwdj wiary poszezegdl-
nych jej czlonkéw. Bég bowiem zbawia ludzi nie pojedyniczo, lecz we wspdl-
nocie?®. Zbawienie w Pismie §w. jest ukazane jako wspdlnota z Bogiem i ludzmi.
Jest ono indywidualne i zarazem spoleczne. Jego wymiar spoleczny jest
konsekwencjg spotkania sie dwéch o0séb: osoby Bozej i ludzkiej w Chrystusie,
ktére jest dzielem Ducha Swietego?”. Czlowiek realizuje sie w dawaniu siebie.
Staje sie w najwyzszy sposob podobny do Oséb Bozych, wchodzge z nimi
we wspélnote, przyjmujac w postawie dawania siebie oddanie sie Bogu w
Chrystusie. Dokonane za sprawa Ducha Sw. uczynienie przez czlowieka
z siebie daru umozliwia przyjecie Boga udzielajacego sie w Chrystusie. Wspdl-
nota osoby ludzkiej z Bogiem w Chrystusie jest podstawg samorealizowania
sie Kodciota, a przez niego ksztaltowania nowego-oblicza wspélnoty ludzkiej.
Czujae sie szezegblnie zwigzany z Chrystusem, a w Nim bedgc dzieckiem
jednego Ojeca, czlowiek moze sie dopiero poczué bratem wszystkich ludzi,
okazujge im autentyczng milo§é braterskg?®.

Podstawows konkretyzacjg - wspdlnoty koécielnej jest najpierw rodzina
chrzedcijafiska, nastepnie male wspdélnoty 1 wreszcie zgromadzenie Kucha-
rystyczne. Wiara oscbowa dziecka i plynace z niej $wiadectwo musi znalezé
w rodzinie sprzyjajace warunki rozwoju. Rodzina, bedac ,szkols bogatego
czlowieczeristwa'2°, ma uczyé coraz lepszego poznawania miloéei Boga ku
wszystkim Iudziom 1 ma wprowadzié swych czlonkéw do czynne] miloSei
blizniego®®. W rodzinie dzieci dodwiadczajy po raz pierwszy caloksztattu
wspdlnoty ludzkiej i Kodciola’!. W rodzinie najwazniejszg role w wychowaniu
dzieci odgrywajg rodzice. Ich rodzicielstwo nie ustaje z “chwilg narodzin
nowej osoby. Ono jest pelne wtedy, kiedy rodzice, wyposazeni w naturalne
dary i funkecje, przyczyniaja sie do pelnego rozwoju umyslowego i moralnego
dziecka, az do momentu, gdy zajmie ono swoje miejsce w spoleczenistwie
jako odpowiedzialna jednostka. Analogicznie rola ich przedstawia sie w od-
niesieniu do wychowania religijnego32.

Nastepnym elementem uspolecznienia w zyciu dzieci i mlodziezy Jest ich
uczestniczenie w grupach réwiesniczych. U milodych istnieje psychiczna
potrzeba kontaktu z innymi. Kontakt taki stuzy nie tylko dobremu samo-

26 DM ar 2.

27 Por. ¥. Blachni c ki: Teologia pastoralna ogdlnu. Cu. II. Eklezjologiczna dedukcjo
teologii pastoralnej. Luablin 1971 s. 195.

28 Tamze s. 218215 i 230—234.

2¢ KDK 52.

30 DA 30. )

3 Zob. W. J. Tobin: The roghts and obligations of parents with reference to the religieus
Sformatgion of their children. W: Jus Populi Dei. Roma 1970 s. 273.

32 Por. tamze s, 283284,
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poczuciu mlodziezy, ale jest takze warunkiem pelnego jej rozwoju, takze
i w zakresie wiary. Jezeli to bedzie kontakt z grupa nastawiong przychylnie
do religii, wéwczas religijno$é czlonka grupy bedzie miala mozliwie najlepsze
warunki rozwoju33. Zrédla dynamizmu wiary nalezaloby upatrywaé we wspél-
notach, zwlaszeza za$ podstawowych. We wspdlnotach tych istnieje duia
mozliwodé dzielenia sie dodwiadezeniami przekazywania éwiadectws wiary,
a przez to ksztaltowania wiary poszezegdlnych ich czlonkéw. Ponadto w tych
wspélnotach bardziej do$wiadeza si¢ dzialania Ducha Sw. w Kofciele, mimo
widocznej w nim slabodei ludzkiej, i konkretnosci Kofciola oraz swojego
w nim miejsca®.

Niezwykle wazne w wychowaniu chrze$cijanskim dzieci i mlodziezy jest -
ukierunkowanie ich do wspélnoty eklezjalnej skonkretyzowahej w zgroma-
dzeniu Eucharystycznym. Zwigzanie dzieci i mlodziezy z zyciem wspdlnoty
parafialnej ma by¢é z kolei ukierunkowane na wspdlnote Kosciola lokalnego
i powszechnego. Winno sie wyrabia¢ u dzieci i mlodziezy przekonanie, iz s3
oni pelnoprawnymi czlonkami tych wspélnot i na swéj sposéb przyczyniaja
sie do ich rozwoju. Te swojg przynaleznosé¢ winni oni wyrazaé¢ w czynnym
zaangazowaniu w liturgie, $wiadectwo wiary i dzislalnoéé charytatywna.

Wreszcie nalezy zwréci¢ uwage na odniesienie mlodych do éwiata, podkres-
lajac szezegélnie prawa osoby ludzkiej jako podstawowe i nadrzedne w Zyciu
narodéw i spoleczenistw. Rozwigzywanie probleméw spoleczno-politycznych
i ekonomicznych §wiata nie moze by¢ realizowane droga rewolucji, ale poprzez
odpowiednie ksztaltowanie przekonan jednostek ludzkich i calych spoleczeristw
odnoénie do mozliwodei przemian ewolucyjnych. Ponadto wyzwolenie czlo-
wieka od ucisku ekonomiczno-spolecznego nie rozwigzuje jeszcze jego podsta-
wowych probleméw. Chodzi o wyzwolenie czlowieka do zycia godnego czlo-
wieka, zgodnie z jego powolaniem. W tym kierunku nalezaloby urabiaé
dazenia mlodziezy do walki o sprawiedliwo$é spoleczng, wskazujac, ze u jej
podstaw znajdujg sie motywy religijne. Brak sprawiedliwoéei nalezy uka-
zywaé jako wyraz odrzucenia przez czlowieka planu Bozego wzgledem niego.
Wyzwolenie czlowieka moie sie dokonywaé tylko drogg tworzenia dobra.

W przygotowaniu do Zycia w spoleczenistwie katecheza winna zwréeié
szezegdlng uwage na przysposobienie do Zycia w malzedstwie i rodzinie.
Powinno sie ono rozpoczaé dodé wezednie, miedzy innymi poprzez wychowanie
seksualne, zintensyfikowane w okresie zainteresowan odmienng pleig (wiek
14—16 lat), manifestowanych szczegélnie po 16 roku zycia tzw. chodzeniem

33 Por. R. Pomianowski: Psychologicane problemy ksztaltowania sie religijnosci © jej
dewiacje. ,,Seminare”’. Krakéw -— Lad 1975 s. 167.

34 Zob. J. Charytanski: Katecheza ciqgla w Swietle synodu 1977. . Ateneum Kaplanskie”
71:1978 z. 3 (419) s. 365—366.
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parami i tzw. pierwszg milodeig. W korelacji z nauczaniem szkolnym ,,przy-
sposobienia do zycia w rodzinie” katecheza winna przeprowadzi¢ oceng
krytyczng norm i postaw tam proponowanych, wskazujac réwnoczesnie na
wartoé¢ ludzkiej milodci i odpowiedzialnogé za jej rozwédj ze wzgledu na
godno$é osoby ludzkiej i godno$é chrzedcijanina, podkreslajge przy tym
znaczenie malzesistwa w Zyciu jednostek ludzkich i spolecznosci, jak réwniez
jego wyniesienie do rangi sakramentu. Katecheza musi bardzo mocno wy-
akcentowad podstawowe przymioty malzenstwa, jak jednoéé i nierozerwalnosé.
Zapoznawanie ich, badZ nie wystarczajace akcentowanie godzi howiem w pelny
rozwdj malzonkéw i ich dzieci, i to takze w wymiarze wiary.

Program szkoly przewiduje takze wychowanie do trzezwosei. Do tych
tre§ci winna nawiazywaé i katecheza, wykazujac, iz nietrzeswosé jest zagro-
zeniem dla rozwoju osobowego poszczegdlnego czlowieka, w tym rdéwniez
dla jego wiary, jak i dla spolecznodci, w ktérych on zyje’s. '

V Zasada wiary i moralnoSei

7 zasadg indywidualnosei i wspoélnotowoséci wiaze sie zasada wiary i mo-
ralnodei. Chodzi w niej ¢ powigzanie wiary z moralnoécig, podkreflanie, iz
moralnoéé jest konsekwencja wiary.

Osobowa wiara i jej wymiar moralny rozwija sie we wspoélnocie. Z chwila,
gdy milody czlowiek nie dostrzega we wspélnocie zycia wiary, dochodzi wéw-
czas u niego do glosu tzw. tendencja realistyczna, tj. pogodzenie si¢ z faktem, -
ze idealy niekoniecznie musza byé w Zyciu przez niego realizowane. Watpli-
wosci w zakresie wiary moga sie rodzi¢ juz w okresie tzw. utylitarnego poj-
mowania religii, w momencie gdy dziecko przezyje fakt nie zrealizowanych
przez Boga jego oczekiwan. Niepokd] o zasadno$é wiary potegowaé moze
niewstpliwie spotykanie sie z faktem §$wiatopogladu materialistycznego,
wyrazonego choéby niekiedy tylko w sposéb werbalny. Watpliwosci te pogle-
bia¢ moze jeszeze bardziej przeciwstawienie nauki wierze. Widoeczne staje
sig to u dzieci starszych, emocjonalnie zaniepokojonych konfliktem wiary
z navks czy pseudonauka®®. W uwarunkowaniach katechezy polskiej konflikt
ten niekiedy celowo jest wywolvwany, podtrzymvwany i poglebiany, miedzy

35 W przedaiale wioku 11 lat — pisze Z. Bartkowiak — 509, chlopeéw pije piwo, w wieku
13 Iat 509 chilopedw pije wino, a w wieku 15 lat 509 pije wédke. Odsetki pijacych dziewezat
s¢ nieco nizsze. Wraz z wiekiem wazraste liczba pijacych chlopedw i dziewezat, jak réwniez
czgstodé picia. Wiek 15 lat nazwano wiekiem tolerancyjnoéei, poniewaz od tego wiseku rodzice
patrzg liberalnie na spozycie alkoholu przez ich daieci, uwazajae, 76 alkohol w tym wieku nie
jost szkodliwy. (Alkohol przekresla miodosé. ,,Trybuna Ludu” 1978 nr 298).

3¢ Por. badanie E. B. Hurloock: Ohld developmens. Tokyo 1964 s. 605—606.

&
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innymi przez ksztaltowanie mentalnodei technicznej. Watpliwosci z zakresu
wiary moga sie jeszcze bardziej poglebiaé w okresie dojrzewania milodziezy.
Przezywanie bowiem réznego rodzaju konfliktéw moralnyeh i sytuacyjnych
prowadzi do jeszeze glebszych kryzyséw wiary, nawet az do odejécia od
wiary®’. Rezygnacja mlodziezy z realizacji idealu zycia chrzedcijaniskiego
moze by¢ podyktowana takze niecierpliwoscia w dazeniu do niego. Destruk-
cyjnie na postawe moralng mlodziezy i na znajomoéé norm moralnych wply-
wajg amoralne wzory postepowania, jakie mlodziez dostrzega w swoim §ro-
dowisku, a niekiedy w $érodkach masowego przekazu.

Wspomniane przyczyny, a takze ujmowanie moralnoéci tylko w kategoriach
spolecznych w nauczaniu i wychowaniu szkolnym, wskazuja na ksztaltowanie
u mlodego pokolenia relatywizmu moralnego. Stad tez w programie kate-
chetycznym winno byé¢ miejsce na jasne i niedwuznaczne ukazywanie norm
moralnych, majacych swe Zrédlo w Bogu. Chodzi tu o postawy, zasady i ich
niezmienne ukierunkowanie, a nie o szczegélowe wskazania, ktére mogg
byé zmienne, ze wzgledu na nowe uwarunkowania historyczne i érodowisko-
we?8. Moralnoéé¢ w katechezie winna sie przewijaé przez caly katecheze, jako
wymiar wiary osobowej®°.

Poniewaz dziecko znajduje sie niejako na styku oddzialywania etyki
chrzedcijaniskiej i laickiej, stad — wydaje sie — nalezaloby unikaé przeciw-
stawiania moralno$ci chrzedcijaniskiej etyce laickiej, zwlaszcza w aspekeie
indywidualnym i spolecznym moralnosci. Nie oznacza to jednak nie wyka-
zywania brakéw etyki laickiej i podkreslania pelniejszego ujecia moralnosci
chrzedcijaniskie], opartej na autorytecie Chrystusa, a ktdrej podstawa jest
milo$é Boga i czlowieka. Ksztaltowanie zad§ postaw moralnych winno byé
zwigzane z ciagglym poglebianiem $wiadomodei chrztu i podkredlaniem zna-
czenia zycia sakramentalnego w Zyciu chrzescijanina. Jest to mozliwe w rea-
lizacji, gdyz od 7 do 9 roku zycia dziecko moze juz mieé konkretne pojecie
chrzedcijanina jako osoby, ktéra realizuje swoje chrzedcijanstwo w sferze
praktyk, a od 10 do 11 roku zycia przyswaja sobie pojecie chrzedcijanina
jako osoby, ktéra wierzy w Chrystusa i czei Go w sposéb specyficzny dla
swego wyznania*®. Tego typu tozsamodé chrzedcijaniska jest mozliwa tym
bardziej w polskich uwarunkowaniach zycia chrzedcijariskiego (spoleczenstwo
nasze. jest bowiem w przewazajacym stopniu katolickie), jakkolwiek nie
wyraia sie to w tak wyraZny sposéb w postawach morainych.

37 Zob. M. Majewski: Katecheza wspdlczesne] miodzieiy. ,Katecheta’’ 1974 nr 6.

3% Por. tegoxn: Wplyw sekularyzacii na postawe- pastoralng Kosciola. ,,Seminare” 1977 s.
4445,

39 Zob. tentze: Moralny wymiar keiechezy. ,,Seminare’” 1978 s. 131.

4 Zob. Hurlock. jw. s. 602.



136 BOLESLAW KLAUS
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Na postepowanie moralne chrzedcijanina jako konsekwencje jego wiary
katecheza powinna zwracaé uwage. Rozbieznosci bowiem miedzy wiarg a zy-
ciem sg akcentowane w wychowaniu laickim jako niekonsekwencja przekonan.
Od tej wladnie strony podwaza sie zasadnosé wiary. Uwaza sie, iz skoro normy
moralne chizescijafistwa nie sg powszechnie realizowane, zatem sa w reali-
zacji nierealne, jak z kolei nierealny jest ich prawodawca. Nie wdajgc sie
w krytyczng ocene tego rozumowania nalezy stwierdzié, iz jest ono postulatem
pod adresem katechezy. Katecheza musi podkreélaé Scisly zwigzek wiary
z moralnoscig. ,,Wiara jest irédiem, daje podstawy i inspiruje moralnosé,
a dzieki moralnoéei przestaje by¢é teorig odlegla od zycia, lecz staje sie kon-
kretng realizacjg planu Bozego. We wierze moralnoéé otrzymuje motywacje
dziajania ukierunkowanego do dobra, a wiara przedluzona przez moralnosé
dokonuje przemiany Swiata. Wiara i moralno$é, rozwijane przez katecheze,
odkrywaja wspolezesnemu czlowiekowi sens istnienia 4!,

VI Zasada probleméw egzystencjalnych i calosciowego ujecia oredzia
chrzescijanskiego '

Katecheza winna odpowiadaé¢ na realne potrzeby egzystencjalne czlowieks
i réwnoczesnie sluzyé calodci oredzia chrzedcijariskiego. Na problemy egzys-
tencjalne, jak np. sens zycia, szezescie, jakkolwiek w sposdb niepelny, usituja
daé odpowiedZ réwniez tresci ksztalcenia i wychowania éwieckiego. Katecheza
winna podjaé to zagadnienie i zinterpretowaé je w $wietle Oredzia chrzedci-
janskiego. Oredzie bowiem pozostaje w bezpofredniej relacji do czlowieka,
rozwigzuje jego problemy egzystencjalne, ukazuje sens zycia i sluzy jego
przemianie. Nie chodzi tu przy tym jedynie o odwolanie sie do pewnych
probleméw zycia, ale o zwigzanie sie z osobg Chrystusa, bowiem ,,w Chrystu-
sie i przez Chrystusa czlowiek zdobyl pelnag §wiadomoéé swojej godnosei,
swojego Wwyniesienia, transcendentnej wartodci samego czlowieczenistwa,”
sensu swojego bytowania’ 42,

Uéwiadomienie katechizowanym faktu uczestniczenia ich w zyciu Chrystu-
sa przyoczyni si¢ w pewnej mierze do upodobnienia ich do Niego. Chodzi tu
szezegélnie o -ustawiczne ukazywanie 1 poglebianie przyjazni z Chrystusem,
ktéry po to przyszed! na éwiat, aby przemieni¢ i odrodzié ludzi, udzielajac
im pelni nowego zycia*®, dajac wyezerpujaca odpowiedZ na podstawowe

“ Majewski: Moralny wymiar katechezy, jw. s. 135.

“2 Jan Pawel II: Encyklike Redemptor hominis. Werszaws 1979 5. 26.

43 Por. A. L. Szafradski: Charakterologicziy aspekt teologii pastoralnej. W: Chrysto-
centryzm w teologit. Pod red. E. Kopecia. Lublin 1975 s. 89.
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problemy egzystencjalne czlowieka. Na pytanie za$ dotyczace wlasnej
egzystencji katechizowany usituje znalez¢ odpowiedZz miedzy innymi na
katechezie. Dlatego tez katecheza winna uwzgledniaé zagadnienia najbardziej
interesujace mlodziez, takie jak: sens egzystencji cielesnej, milo§é, rodzina,
normy kierujace zyciem, praca i czas wolny, sprawiedliwosé 1 pokdj, perspek-
tywy czlowieka i ich realizacja. Oczywiscie, katecheza nie moze koncentrowaé
sie tylko na rozwigzywaniu konkretnych i pojedyriczych probleméw ogélno-
ludzkich, ale takze musi uwzgledniaé¢ zwigzki miedzy nimi i cala sytuacje
czlowieka**. Ma ona rozpatrywaé problemy czlowieka zespolonego z Chrystu-
sem: w jego osobowym rozwoju, w relacjach interpersonalnych i w relacji
do $wiata*5. CaloSciowe bowiem odniesienie sie do rzeczywistosei ulatwia
katechizowanemu znalezienie swojego miejsca w tej Tzeczywistodci i pomaga
w otwarciu perspektyw na przyszio§é*.

Zwigzek katechizowanych z Chrystusem i skoncentrowanie sie na Nim
pozwala wprawdzie na rozwigzanie problemdéw egzystencjalnych, niemniej
jednak nalezy pamietaé, ze czlowiek zmierza przez Chrystusa do Ojeca, jako
swego celu ostatecznego. Chrystus jest tym. ktéry prowadzi cziowieka do
Ojea w Duchu Swietym, dlatego tez katecheza musi caloéciowo ukazywaé
oredzie chrzedcijanskie*”.

VII Zasada jednosei w réinorodnosci

W uwzglednieniu zasady jednosci w réinorodnodci ma sie na uwadze
ksztaltowanie u katechizowanych poczucia zdecydowanej tozsamoéci chrzes-
cijanskiej w warunkach zréznicowanych éwiatopogladéw i postaw ludzkich.
Katecheza winna wyrabiaé u swych adresatéw zdolnoéé do rozwoju w wierze
w zréznicowanych warunkach, ksztaltujac w nich postawe otwarts na dialog
nacechowany szacunkiem dla innyech, a zarazem jak najwiekszg wiernodcia
prawdzie. Dotyezy to formacji ekumenicznej, postawy szacunku i zrozumie-
nia dla innych religii niechrzeécijaniskich, czy wreszcie dla ateizmu. Znajomogé
tych religii, a takze ateizmu moze stuzyé rozwojowi wiary katechizowanych.
Z jednej strony winno sie wiec pomagaé katechizowanym w odczytywaniu
w innych wyznaniach, religiach niechrzeécijariskich czy ateizmie tego co jest
wspodlne z Oredziem chrzedcijanskim i tego co go wyraZnie réznicuje, a z drugiej

44 Por. DCG 84.
45 Zob. M. Majewski: Interpretacjo egeystencii ludekiej w Swietle objawienia. Istota
katechezy antropologicznej. ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” XXI:1974 z. 6 s. 90.
46 Por. encyklike Redemptor hominis, jw. s. 31—34.
47 Zob. Majewski: Interpretacja egeystencit ludekiej, jw. s. 93.
§
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strony ukazywaé¢ im Oredzie chrzescijanskie, ksztaltujac przy tym jasng
i dojrzaly $wiadomo$é wlasnej katolickiej tozsamogci*s.

Ksztaltujge te tozsamodé, katecheza uwrazliwia sumienia swoich adre-
satéw, przemienia ich Zycie, a przez nich cale ich $rodowisko*®. Przepajajac
tre$ciami chrzescijatiskimi érodowisko katechizowanych, zmierza do nasy=
cenia tymi treSciami kultury jako takiej i kultury czlowieka w najszerszym
i najpelniejszym znaczeniu. Nie oznacza to jednak, by sie ona wigzala od
strony tresciowej z.jaksa$ konkretna kultura, gdyz Ewangelia jest niezalezna
od jakiejkolwiek kultury. Nie moze si¢ katecheza réwniez wigzaé z jakim-
kolwiek systemem spoleczno-ekonomicznym i polityeznym. Niemniej jednak
musi sig liczyé z konkretnymi uwarunkowaniami czlowieka, zwiazanymi
z nim samym, jego prawami i obowigzkami — w odniesieniu do zycia w skali
rodzinnej, panstwowej, miedzynarodowej; z jego dazeniem do pokoju, spra-
wiedliwosci, postepu czy wyzwolenia’®, :

Katecheza winna jednoczeénie stuzy¢ poglebieniu wiary u katechizowanych
charakteryzujacych sie tzw. religijnodcig selektywna, czy nawet obojetnie-
jacych religijnie. Nie nalezy przy tym zapominaé¢ o laicyzacji subiektywnej,
czyli sterowanej, a ktéra w duzym stopniu wplywa na zréznicowanie poziomu

_religijnodei®!.

7 jednej strony zatem nalezy wigzaé katecheze w calym dziedzictwem
kulturowym narodu polskiego, z drugiej zaé ksztaltowaé postawe dojrzalej
wiary, opartej na osobowych relacjach z Bogiem.

VIII Zasada koncentracji na bliskich dz1ecku spolecznosciach i zarazem
otwartosm na szersze spolecznosei -

Stosowanie tej zasady polega na tym, azeby katecheza, koncentrujac sie
z jednej strony na konkretnym $rodowisku katechizowanego, z drugiej pro-
wadzila do otwarcia sie u niego na szersze spolecznos$ci, w tym na KoScidl
i na $wiat. Dla ksztaltowania wiary konkretnego czlowieka konieczne jest
oddziatywanie wychowawcze okre§lonego Koéciota. To zadanie realizuje
katecheza jako funkcja konkretnego Kodciola czy wyznania, do ktérych

48 Por. te g o i: Dyskusja nad istotq © wymiarami katechezy w HEuropie Zachodniej. ,,Rooz-
niki Teologiczno-Kanoniczne” XXII1:1976 z. 6 s. 37. ’

4% Por. Szafratiski: Chrystologicany aspekt teologii, jw. -

50 Zob. Synod Biskupéw 1977: Wspdlczesna katecheza, zwlaazcza dziect © miodziezy. O’rfdma
do Ludw Boiego. Warszawsa 1978 nr 15-—16.

31 Zwraca na to uwage encyklika Hwangelit nuntiondii, por. nr 18 1 29.
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przyjecia przygotowuje, w ktére wprowadza i w ktérych rozwija zycie wiary>>.
Najbardziej jednak rozwéj wiary katechizowanych uzaleiniony jest od kli-
matu religijnego w ich rodzinach — eklezjolach. Stad katecheza powinna sig
mocno zwigzaé z rodzing, w ktérej ksztaltowanie religijnodci wiaZe sie z prze-
kazem calej tradycji 1 dokonuje sie w sposéb najbardziej spontaniczny, liczac
na pelnienie przez nig funkeji religijnej ,,we wszystkich mozliwych kierun-
kach, z pelnym zaangazowaniem wewnetrznym’ 33,

Samo jednak wychowanie religijne w rodzinie nie wystarczy do rozwoju
wiary dziecka, stagd konieczna jest katecheza parafialna, tworzenie réznego
rodzaju grup religijnych, wigzanie katechezy z problemami i zwyczajami
§rodowiska lokalnego (otoczenia)®*, narodu, $wiata. Wydaje sie, ze nie
nalezy zbytnio oddziela¢ katolicyzmu od tozsamosci narodowej. Katecheza
musi formowaé zaréwno postawe patriotyczng, jak i uniwersalizmu chrzes-
cijaniskiego, odmiennie jak to, czyni nauczanie szkolne, gdzie patriotyzm
i internacjonalizm ujmowane sg w sposéb zawezony. Postawe bowiem pa-
triotyczna ksztaltuje sie w oparciu tylko o terazniejszoéé i przyszlosé, dobie-
rajac z przeszlodci jedynie pozgdane tresci. Postawe za$ internacjonalistyczna
wyraza sie z zyczliwosei 1 przyjazni do ludzi i narodéw o okreslonych pogls-
dach i ideologiach. Ksztaltowanie postaw internacjonalistycznych w szkole
niewatpliwie winno -korelowaé z ksztaltowaniem na katechezie postawy
odpowiedzialnoseci za Koécidl i caly $wiat. Oduiesienie jednak chrzedcijanina
do $wiata nie moze byé selektywne, tzn. pozytywne do Ko$ciola, a negatywne
do innych religii czy ateizmu, czy wreszcie do niektdrych tylko systemow
spoleczno-politycznych. Ksztaltowanie u katechizowanego postawy otwarte]
na spolecznofci szersze katolickie winno 186 w parze z podkresleniem, iz Kos-
- ciél powszechny realizuje sie w Kosciele konkretnym, tj. lokalnym w zgro-
madzeniu Eucharystyeznym, w malych wspélnotach i wreszeie w rodzinie.
Nalezaloby zatem ukazywaé Koscidl, religijno$é w wymiarze konkretnym
1 zarazem w powszechnym prrzestrzennie i czasowo.

IX Zasada doswiadczenia 1 nauczania

W zasadzie tej chodzi o przywrécenie wladciwej rangi stowu na katechezie.
Nie moze ono byé tylko nosicielem myéli i treéei katechetyeznej. Winno ono
. przenosié doswiadezenie, by¢ czynnikiem komunikacji interpersonalnej,
wyrazaé przezycia i dazenia czlowieka, a przede wszystkim by¢ narzedziem

52 Zob. W. Piwowarski: Wplyw uprzemyslowienia na tradycyjng religijnosé polskq.
,,Collectanea Theologica” XLVIII:1978 fasc. I s. 12—14.

%% Tamie s. 24.

54 Por. Majewski: Interpretacjo egzystencii ludzkiej, jw. 's. 84.
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przenoszenia idealéw w sfere praktyeznego zycia”’?’. Tak ujeta rola slowa na
katechezie moze spowodowaé jej czytelno§é przez mlode pokolenie. Chodzi
bowiem o to, by katecheza poslugiwala sie jezykiem biblijnym, zdarzeniowym,
a nie teologicznym, majgcym na celu przyswojenie i zrozumienie podawanej
tresci. Katecheza musi niejako dotknaé doswiadezenia jej adresata, czy raczej
jej uczestnika, gdyz tylko wtedy moze sie staé czynnikiem ksztaltujacym
i wychowujacym. Azeby katecheza stala sie zdarzeniem dotykajgcym do$-
wiadczenia katechizowanego, musi sie wyrazaé §wiadectwem wiary, wymiana
wartodel religijnych. Rzeczywisto$é wiary dla uczestnika katechezy staje sie
wtedy zrozumiala i przyswojona, kiedy uczestniczy on w wymianie wartosei
religijnych we wspdlnocie katechetycznej i dzieli sie nimi z innymi. Z tym
jednak, ze musi mie¢ w niej miejsce na ciggle odnoszenie sie¢ do Objawienia.
Dopiero wtedy tak ujeta katecheza moze integrowaé zycie katechizowanego
z wiarg, wchodzac z jednej strony w zycie i Objawienie, a z drugiej wycho-
dzac z nich z wiara i upowszechniajgc ja przez Swiadectwo’e.

Jakkolwiek wymiar realizacyjny katechezy miedci sie w powyzszej refleksji,
to jednak nalezaloby mu podwiecié¢ troche miejsca. Chodzi bowiem o to, by
w procesie katechetycznym nawiazywaé do osobistych do$wiadezent katechi-
zowanych. Ksztalcenie i wychowanie szkolne za swdéj punkt wyjécia stawia
doéwiadezenie dziecka, czynigc przez to nauczanie czyms$ zywym, konkretnym
i iﬁteresuj@eym adresata. Réwniez katecheza moze byé uiyteczna, ceniona
i oczekiwana, gdy dziecko dochodzi na niej do poznania Chrystusa osobowego,
wedtug tych samych proceséw, dzieki ktérym poznaje siebie i innych®”.
Wymaga to stworzenia na katechezie odpowiedniego klimatu i warunkéw,
w ktérych osobiste doswiadczenie katechizowanego ubogaca sie do$wiad-
czeniem pozostalych uczestnikéw katechezy. Nalezaloby zatem wunikaé po-
dzialu na katecheze i grupe katechetyczng, nadajgc katechezie w tym celu
charakter partnerski, azeby w jej trakeie mozna bylo stymulowaé sponta-
niczne i wolne zaangazowanie uczestnikéw katechezy®®. Nie oznacza to
jednak rezygnacji z nauczania. Do$wiadezenie tak pojete jest bowiem baza
dla nauczania. Osiggniecia nauczania szkolnego w tym wzgledzie winna
doceni¢ 1 katecheza. Nie mozna podtrzymywacé biernodei dzieci i mlodziezy
na katechezie, a konsekwentnie powodowaé zmniejszanie zdolnodci percep-
cyjnych uczestnikéw katechezy i internalizacji ukazywanych wartoéci oraz
nie rozwijaé umiejetnosci wypowiadania sie na tematy religijne. Jezeli system

55 Tenze: Propozycje kalechezy integralnej, yw. s. 142-—-143.

56 Zob. tamze s. 145n.

57 Por. P. Poreba: Wychowanie religijne w rodeinie. W: Milodé, malieristwo, rodzina.
Pod red. F. Adamskiego. Krakéw 1978 s. 415.

58 Zob. Ma jewski: Proporycia katechezy integralnej, jw. s. 89.
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szkolny dydaktyczno-wychowawoezy przywigzuje tak wielka wage do akty-
wizacji i przezyciowosei, to o wiele bardzie] winna to czynié katechezas®.

X Zasada informacji i formacji

W sytuacji racjonalizacji nauki religijno$é¢ oparta o motywy poznawcze
wydaje si¢ by¢ bardziej $wiadoma, krytyczna i bardziej podatna na argu-
menty typu racjonalistycznego. Stad wydaje sie bardzo wazne informowanie
na katechezie o réznych $wiatopogladach, nurtach filozoficznych, wiedzy
religijnej, istocie religii, pochodzeniu religii, Pismie §w., czy wreszcie o pozycji
Koéciola we wspdlezesnym éwiecie. Nie mozna negowaé niektérych wartosei,
jakie wniosla filozofia marksistowska, ale tez nie mozna nie zauwazaé jej
wszechstronnodei. Zaréwno polemika wprost z marksistowskimi i innymi
koncepcjami czlowieka, spoleczenistw, kultury, jak i ignorowanie ich nie sprzy-
jaloby, jak sie wydaje, ksztaltowaniu postawy wiary. Katechizowanego na-
lezaloby postawié w sytuacji dialogu z tymi koncepejami, pozostawiajac mu
wolny wybdr. Jakiekolwiek naciski wydajg sie by¢ szkodliwe dla wolnego
spotkania katechizowanego z Bogiem. Jednak katecheza winna uwzgledniaé
argumenty dotyczace $wiatopogladu materialistycznego i laickiege modelu
zycia, wykazujac braki tych koncepcji w stosunku do chrzescijatiskiej.

7 informacja, ktéra sama przez sie posiada element formacyjny, winna
i8¢ réwnolegle formacja do zyecia wiary we wspélnocie z Bogiem i ludZmi.
Katecheza musi by¢ skierowana do zycia w Kodeiele, do liturgii, spelniajac
swojg funkcje mistagogiczng, co jest jej podstawowym zadaniem®®. Akcent
polozony na nauczanie wychowujace w szkole i na obrzedowoéé $wiecka,
byé moze, bardziej uwrazliwi katechetéw na laczenie w katechezie jej funkeji
informacyjnej z formacyjng, ksztaltujae w ten sposéb u katechizowanych
religijnodé poglebiona, opartg na dojrzalej i w sposéb pelny rozwinietej oso-
bowoéci.

Podjeta préba wypracowania zasad doboru tresci katechezy zrodzila sie
na tle wspélezesnych kierunkéw i tendencji katechetycznyeh oraz na skutek
refleksji nad uwarunkowaniami katechezy polskiej. Niewatpliwie, istnieje
konieczno$é¢ dalszych poglebionych badan w zakresie:

— wezechstronnego przeanalizowania uwarunkowan polskiej katechezy;

— przeanalizowania obecnego programu katechetycznego;

—— ewentualnege zweryfikowania, badZ nawet zmiany tegoz programu.

Czytelnosé bowiem katechezy jest jednym z jej podstawowych wymogéw.

59 Por. J. B. Collins: Wytycane do nowego katechizmu amerykarnskiego. ,,Concilium’

6§:1970 nr 1 s. 196.
60 Zob. Ma je wski: Dyshusjic nad tstotq © wymiarame katechezy, jw. s. 35.
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THE PRINCIPLES OF SELECTION OF THE CONTENTS
OF CATECHESIS

SUMMARY

In constructing a catechetical curriculum one has to bear in mind both the goals of catechesis
and the level of religious awareness of the pupils. The latter mainly depends on the external
circumstances of their life. In the light of this fact the author puts forward some principles
that ought to be observed in reforming the existent curriculum or creating a new one.

The basic and leading principle of catechesis is its being faithful to God and to man, and
a number of further principles follow from it. Catechesis ought to: combine lay and religious
elements, culture and Revelation, faith and morality; rest on both word (the Bible) and sacra-
ment (liturgy); recognize the pupil’s individuality and the values of community life; concentrate
on the pupil’s immediate environment while being open to the wider society; answer the basic
existential problems and serve the whole of the Christian message; appealto the pupil’s expe-
rience as a basis for instruction; contain both elements of information and those of formation.
The principles are to some extent correlated with the principles governing the choice of the
subject matter of instruction and education in the school system, i.e. the principles of: scientific
basis of instruction; didactic and elastic approach; inclusion of social and political elements;
unity of education and instruction; linking theory with practice; permanent and parallel edu-
cation; structuralization of the content of instruction; objectivity; pupil activity.
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FUNKCJA KOMPLEMENTARNA KATECHEZY

W 200 rocznice powstania Komisji Edukacji Narodowej sejm PRL w dniu
13 pazdziernika 1973 roku podjat uchwale w sprawie systemu edukacji na-
rodowej'. Uchwale poprzedzily prace komitetu ekspertéw, ktére znalazly
swoje odzwierciedlenie w raporcie o stanie oéwiaty w PRL?. Wymieniona
uchwata sejmowa stworzyla podstawe dla nowego systemu oswiatowo-wy-
chowawczegos.

Konkretyzacji nowego systemu edukacyjnego dokonato Ministerstwo
Oéwiaty 1 Wychowania. Pomimo wielu pozytywow, nie brakowalo gloséw
krytyeznych. Ta krytyka nasila sie i znalazla swoje odbicie na lamach tygod-
nikéw, zajmujgcych sie nie tylko problemami wychowania i nauczania.
Miedzy innymi Stanistaw Bortnowski w ,,Polityce’ pisze, ze zaden ze wstep-
nych warunkéw majacych zapoczathowaé reforme systemu ofwiaty nie
zostal do dzisiaj spelniony*. Uwaza, ze ,,pomysl, by zatrzymaé wszystkie
dzieci w Polsce w tych samych budynkach jeszcze przez dwa lata, pomysl,
by zgarniaé dzieci do klas dziewigte] 1 dziesiate] z dalekich odlegloéci, podczas
gdy w tym samym czasie w innych miejscowosciach oraz w centrach miast
beds staly nie wyzyskane budynki szké! érednich, jest pomyslem samobdj-
czym’’®,

! Zob. ,,Moniter Polski” 1973 nr 44 poz. 260.

2 Komitet ekspertéw dla opracowania raportu o stanie oswiaty w PRL. Raport o stanie oéwiaty.
Warszawa 1973. .

3 Por. K. Parucki: Zarys systemu edukacji narodowej. ,,Nowa Szkola” 1974 nr 7/8
5. 31n.

4., Polityka’ 1980 nr 40; warunki, o ktérych wspomina Bortnowski, sg nastepujace: 1. Roz-
szorzenie sieci przedszkoli, zwlaszcza wiejskich, miedzy innymi w miejscowoéciach, gdzie lilkewi-
duje si¢ lub ogranicza dzialalnosé szkél podstawowych; 2. Zmiany w systemie keztalcenia i do-
ksztaleania naucszycieli; 3. Rozbudowa bazy dydaktycznej i lepsze wyposatenie szkolnictwa
ogdlnoksztalegcego i wysszego; 4. Rozbudowa szkolnictwa specjalnego; 5. Rozbudowa zaplecza
socjalnego 1 sportowego szkolnictwa; 6. Utworzenie systemu komunikacji szkolnej; 7. Rozbu-
dowa sieci poradni wychowawczo-zawodowej; §. Genperalna rewizja systemu stypendial-
nego i innego. '

L] Tamze.
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THE PRINCIPLES OF SELECTION OF THE CONTENTS
OF CATECHESIS
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In constructing a catechetical curriculum one has to bear in mind both the goals of catechesis
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Miedzy innymi Stanistaw Bortnowski w ,,Polityce’ pisze, ze zaden ze wstep-
nych warunkéw majacych zapoczathowaé reforme systemu ofwiaty nie
zostal do dzisiaj spelniony*. Uwaza, ze ,,pomysl, by zatrzymaé wszystkie
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gdy w tym samym czasie w innych miejscowosciach oraz w centrach miast
bedg staly nie wyzyskane budynki szkél frednich, jest pomyslemn samobdj-
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! Zob. ,,Monitor Polski” 1973 nr 44 poz. 260.

2 Komitet ekspertdw dla opracowania raportu o stanie oswiaty w PRL. Raport o stanse oswiaty.
‘Warszawa 1973.

3 Por. K. Parucki: Zarys systemu edukacji narodowej. ,,Nowa Szkola” 1974 nr 7/8

“,,Polityka’ 1980 nr 40; warunki, o ktdrych wspomina Bortnowski, sg nastepujagce: 1. Roz-
szerzenie sieci przedszkoli, zwlaszoza wiejskich, miedzy innymi w miejscowosciach, gdzie likwi-
duje si¢ lub ogranicza dzialalnosé szkél podstawowych; 2. Zmiany w systemie keztalcenia i do-
ksztalcania nauczycieli; 3. Rozbudowa bawzy dydaktycznej i lepsze wyposazenie szkolnictwa
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dowa siect poradni wychowawczo-zawodowej; 8. Generalna rewizja systemu stypendial-
nego i innego. '

& Tamie.7
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Ostateczny ksztalt reformy szkolnictwa — w éwietle dyskusji i przeobrazen
spoleczno-politycznych w naszym kraju -— jest nadal sprawg otwarta. Projeks
szkoly dziesiecioletniej wprawdzie upadl, wydaje sie jednak, ze gléwne zalo-
zenia programowe nie ulegna zmianie i beda realizowane. Dlatego trzeba sie
zastanowié¢ nad tym, jakie ewentualnie niebezpieczefstwa dla katechezy
niesie z sobg nowy program of$wiatowo-wychowawezy oraz jak uzupelnié
przynajmiej niektére, najbardziej istotne dla kultury narodowej tresci nau-
czania. Zastanowié¢ nalezatoby sie réwniez nad tym, jak w zmienionej sytuacji
katecheza powinna ksztaltowaé¢ dojrzala postawe wiary.

I ZagroZenia plyngce ze strony nowego programu

Katecheza, chege skutecznie formowaé osobowoéé religijna katechizo-
wanych, obok wstuchiwania sie w glos Koéciola, z uwaga musi éledzié procesy,
ktére zmieniaja oblicze wspdlezesnego wiata. Wérédd tych proceséw — w naszej
rzeczywistodci — proces laicyzacji i ateizacji sa procesami $wiadomie organi-
zowanymi i kierowanymi. Nie ulega tez watpliwo$ci, Ze nowy system o$wia-
towo-wychowawezy, mimo wprowadzanych korekt, te procesy poglebia,
u jego bowiem podstaw znajduja sie przestanki o charakterze ideologicznyms®.
W ich éwietle zycie ludzkie jest ujmowane wylacznie w kategoriach empi-
rycznych, a religia spychana do spraw marginalnych, nie majacych zadnego
wplywu na zycie czlowieka i Zyecie narodu. Jednostronnie i stosownie do
potrzeb ideologicznych interpretowane sg wydarzenia z dziejéw naszego
narodu, jego dorobek kulturalny, a nawet takie] manipulacji poddawane sa
osiggniecia nauk przyrodniczych. W wychowaniu w dalszym ciggu dazy sie
do wyrobienia u mlodziezy postawy identyfikacji z socjalizmem, podkresla
sie momenty, ktére emocjonalnie wiaza mlodziez z osiagnieciami socjalistycz-
nej ojezyzny. Nauczanie ma wyrobié u uczniéw sprawnos$é w myéleniu ka-
tegoriami socjalistycznymi. Niebezpieczne z punktu widzenia pedagogiki
chrzescijanskiej jest traktowanie painstwa, narodu, par’sn jako wartosei nad-
rzednych w stosunku do osoby ludzkiej”.

To sa ledwie niektére elementy zalozerr programowych, ktére budza
uzasadniony niepokéj nie tylko ludzi wierzaeych, ale takze i niewierzgcych.

6 ,,Nasza szkola ma byé szkola socjalistyezng w pelnym tego slowa znaczeniu — pisze J. Ma-
ciszewski. — I dobrie system wychowawezy powinien odpowiadaé epoce rozwinigtego spo-
leczenstwa socjalistyczr ago”. (Nasze dzialanic ne rzecz modernizacji oswiaty. ,,Nowa Szkola?
1977 nr 9 s. 3).

7 Zob. tamze s. 4. .
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Stawiaja one przed katechezg zadania nadwietlenia pewnych wydarzed od
strony religijnej, a moze nawet uzupelnienia niektdrych tredei, $wiadomie
pomijanych.

Il Uzupelnienie niektéryeh tresci przez katecheze

Wobec dostrzeganych luk w nowym programie istotnych dla tradyeji
narodowej tresci, katecheza — réwnolegle z czynnikami spolecznymi -— musi
podjaé obowiazek ich uzupelnienia. I w tym sensie mozemy méwié¢ o funkeji
uzupelniajgcej, a nawet szerzej — o funkeji komplementarnej katechezy
w naszym kraju. Powyisze zagadnienie jest obszerne i w sposéb wnikliwy
zostalo juz opracowane przez ks. B. Klausa w jego rozprawie doktorskiej®.
Chcac unikngé powtdrzen, zwrdce uwage tylko na niektére elementy dla nas
wazne, znajdujgce sie w zreformowanym programie historii, literatury,
wprowadzenia w kulture, nauki o spoleczenstwie, przysposobienia do zycia
w rodzinie i w naukach przyrodniczych.

A) Od klasy IV historia stanowiodrebny przedmiot nauczania i laczy
strone poznawczg i ideowo-wychowawezg. Rozumienie proceséw dziejowych
oparte jest na marksistowskiej koncepcji historii, a jej nauczanie w szkole
ma na celu ,,wyrobienie racjonalnego stosunku do przesziodci i przygotowanie
uczniéw do twdreze] pracy na rzecz socjalistycznej ojezyzny’®. Mlodziez
uczae sie historii ma dostrzec 1 doj§é do wniosku, Ze rozwdj ludzkosei zmierza
nieuchronnie ku komunizmowi, ktéry jest najoptymalniejszym ustrojem
spolecznym'®. Przykladowo program na klase V podejmuje kluczowe wyda-
rzenia majace wplyw na kulture europejska, jak dzieje i wierzenia Sumeréw,
Egipcjan, Grekéw, powstanie chrzedcijanistwa. Przy omawianiu poczatkéw
chrzedcijanistwa brak wzmianki o Jezusie Chrystusie, o przeéladowaniach
chrzedcijan w imperium rzymskim. Taki termin, jak Koscidl, dla autoréw
programu nie istnieje. Réwniez swoisty sposéb wyjaénione sg takie pojecia,
jak: mit, religia, Biblia, papiestwo itp.'*

Naswietlenia ze strony katechezy w klasie VI wymaga przyjecie chrzesci-
jatistwa przez Mieszka I, zjazd gnieznieriski, zatarg Bolestawa Smialego
z biskupem Stanistawem ze Szczepanowa. Zaakcentowaé nalezaloby role

8 Reorganizacja szkolnictwa w Polsce jako problem katechefyczny. Lublin 1979 (maszynopis).
Zob. tegoz: Zasady doboru tresci katechezy. Artykul publikowany w niniejszym tomie.

S Program powszechnej szkoly sredwiej. Historia, Klasy 1V-—X. ,,Wiadomosei Historyczne’’
1977 nr 5 5. 164. :

0 Por. J. Maternicki: Migscs s rola historii w praysalej deiesieeioletnie] sekole Sredniej.
»Nowa Szkola™ 1976 nr 5 s. 34, ) )

1t Program powszechnej szlholy sredniej. Historia, jw. s. 167.
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Kosciota w powstawaniu uniwersytetéw, szezegdlnie Uniwersytetu Jagiellon-
skiego w Krakowie. Niewiele uczniowie moga sie dowiedzie¢ o roli zakondéw
w szerzeniu kultury na naszych ziemiach!?. Szerszego omdwienia w klasie
VII wymagalaby problematyka reformacji w Europie Zachodniej, znaczenie
Jasnej Géry w okresie potopu szwedzkiego czy zwyciestwo Jana ITI So-
bieskiego pod Wiedniem. A juz zupeinie niezrozumiale jest pominigcie dzia-
'talnoéel Pijaréw przy omawianiu rozwoju szkolnictwa w Polsce. Mozna zwré-
¢ié uwage na inicjatywy pokojowe i spoleczne Koseciola, dotyezy to zwlasz-
cza dzlalalnodei ostatnich papiezy. Ten rys troski o pokdj na $wiecie 1 spra-
wiedliwodé spoleczng szezegdluie jest widoeczny u obecnego papieza Jana
Pawla 11. Mozna tu takze podkresli¢ role Episkopatu Polski w trosce o spra-
wiedliwosé spoleczna w naszej ojczyznie.

Odezuwe sie uzasadnione pretensje do autoréw programu o to, Ze naucza-
nie historii sprowadzili do ukazywania walki klas i méwige o religii, a juz
przede wszysthkim o chrzedcijafistwie, dostrzegli tylko klasowy i destrukcyjny
charakter wierzeti religijnyeh, przemilczajac wkilad chrzeécijatistwa w rozwdj
bardziej godnych czlowieka form cywilizacyjnych. ‘

B) Z literaturg uczniowie spotykaja sie w ramach nauki jezvka pol-
skiego, ktéry miedzy innymi ma pomagaé w formowaniu postawy hu-
manistyeznej oraz przyblizadé i zaznajamiaé z celawi kultury socjalistycznej’s.

Stawiamy sobie pytanie: czy to wszystko, juz nic wiecej? Literatura,
wyrazajac najglebsze przeiycia 1 tesknoty czlowieka, wzbudza dazenie do
“transcedencji i zbliza do tajemnicy Boga. Wiemy, jak wzajemnie na siebie
oddzialywujg religia i literatura. Osobnym problemem moze byé obecnodé
literatury w tekstach sakralnych, w liturgii, obrzedach. Uwzglednianie od-
rebnodel poszezegdlnych rodzajéw i gatunkéw literackich Pisma §w. jest
w biblistyce metodologiczng podstaws interpretacji tekstu natchnionego'.

Niektére teksty literackie same moga stanowié katecheze, gdyiz wprost
budza uczucia religijne 1 rozwijaja wiare. W ramach katechezy literatura
moze pelni¢ wielorakie funkcje, ten sam tekst, brzmigcy poza katechezg
inaczej, w niej samej otrzymuje jakby nowy wymiar, wyzwala dodwiadczenie
religijne’”. Nie jest wiec rzeczg niezwykls, Ze katecheza interesuje sie tym,
w jakie] mierze uczniom zostans ukazane bogactwa literatury, ktéra nosi
na sobie wyrazny rys religijny. Dlatego niepokojem napawa fakt, ze w pro-

12 Por. Klaus: Reorganizacjo szkolnictwa, jw. s. 234.

13 Program powszechnej szkoly Sredniej. Jezyk polski. Klasy I'V—X.. ,,Polonistyka” 1977
or & s. 300.

4 Por, Z. Kubiak: Poezja Biblii. ,.Znak’” 1960 nr 68—69 s. 180n.

15 Por. F. Kamecki: Literatura mlodzieiowa w.katechezie. . ,Ateneum Kaplaniskie” 1978
7. 3 (419) s. 443. :
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gramie nauczania chrzeécijaiskie elementy w literaturze sa czesto pomijane
lub ograniczane do minimum?’.

Przedmiotj ez y k polskiw zalozeniach programowych juz od poczatku
ma peinié funkeje propedeutyki wychowania obywatelskiego, ma ksztaltowaé
postawe internacjonalistyczng i wzbudzaé zainteresowanie Zzyciem krajéw
sasiednich, szczegéinie zad osiggnieciami Zwigzku Radzieckiego. Totez wg
okredlonego punktu widzenia zawezono spojrzenie na niektére rejony litera-
tury. I tak np. program klasy VII ma przedstawié ideal osobowy $rednio-
wiecza. Czyni to na podstawie fragmentéw: Legendy o sw. Aleksym, poematu
Rozmowa Mistrza ze $miercig, utworu O zackowaniu sie przy stole. Nie ma
natomiast wzmianki o najstarszych zabytkach jezyka polskiego, jak: Kazania
Swictokrzyskie, Kazania gnieiniefiskie, Psalterz, Biblia. Calkowicie pominigto
nurt religijny w twoérczodel Mikolaja Sepa Szarzyhskiego, Klemensa Janic-
kiego czy Jana Kochanowskiego. W klasie VIII, przy omawianiu dziel lite-
rackich Franciszka Karpinskiego, nie dostrzezono jego utworéw religijnych,
a przedstawiajac lirvke XVIII wieku, réwniez nie zauwazono jej nurtu reli-
gijnego. Duzo zastrzeien wzbudza pominiecie w klasach starszych wspdi-
czesnych pisarzy katolickich, takich jak: Paul Claudel, Graham Green, Geor-
ges Bernanos, Francois Mauriac. Z poiskich przedstawicieli pominieto: Ro-
mana Brandstaettera, Jerzego Lieberta, Antoniego Golubiews
Zbigniewa Herberta, Krnesta Brylla, Czestawa Milosza, Kaszir
rzyviskiego okrojono z wymisru religijnego.

Zastanawiajaca to praktyka przyblizania uczniom dorcbku literatury
swiatowe] 1 polskie]. A przeciez dla nikogo nie jest tajemnice, ze pi§mien-
nictwo Srednicwieczne tworzyli niemal wylgeznie duchownd, Ze w okresie
odrodzenia utwory religijne przyezynily sie do odnalezienia nowych form poe-
tyckich, ze w epoce baroku klasztorne szkoly i drukarnie sluzyly rozwojowi
literatury?”.

a tworezosd

nierza Wie-

C) Z nauczaniem jezvka polskiego Igczy sie wprowadzanie w kulture,
ktére jest jednym z gléwnych zadat zreformowanej szkoly. W myél tych,
zalozent szkola powinna przygotowaé przez wychowanie kulturalne do ko-
rzystania % czasu wolnego, uprawiania dzialalnoéel spoleczno-polityezne],

16 Ksztalcenie literackie obejmuje dwa cykle: cykl I (kl. IV—VI), eykl II (ki. VII—X).
Tresci cyklu I grupuja sie wokél czterech kregéw tematycznyeh: 1) literatura ludowa i jej for-
my gatunkowe, literatura fantastyczno-naukows i przygodowa (motyw niezwfkloéci i fantasty-
ki); 2) utwory ukazujace osiggniccia literatury polskiej; 3) tradycje kultury polskiej (sylwetki
t%aféx*cév\i literatury, teatru, muzyki, plastyki itp.); 4) utwory dla dzieci 1 miodziezy. (Program
powszechnej szkoly Sredniej. Jexyk polski, jw. s. 386).

7 Por. J. Starnawski: Nurt batolicki w Uiteraturze. W: Ksiega 1600-lecia katolicyzrmu
w Polsce. T. 2. Lublin 1969 s. 133—334; T. Milewski: Rola Kosciola w rozwoju polskiego
Jezyka literackiego, Tamze s. 103—130. ’
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przezywania treSci zawartych w kulturze i uczestnictwa w jej rozwoju’s,
Najogélniej mdwiac, chodzi o kontynuowanie i wzbogacanie tradycji huma-
nistycznych, o ksztaltowanie systemu warto$ciowania 1 wrazliwodé este-
tyczng.

Dla katechezy sens terminu , kultura” jest o wiele szerszy i glebszy.
Trafnie oddal to Jan Pawel II w przeméwieniu do mlodziezy w Gniesnie,
kiedy méwil: | Kultura jest wyrazem czlowieka. Jest potwierdzeniem czlo-
wieczenstwa. Czlowiek ja tworzy — i czlowiek przez nig tworzy siebie. Tworzy
siebie wewnetrznym wysillkiemm ducha: my$li, woli, serca. I réwnoczesdnie
cziowiek tworzy kulturg we wspdlnocie z innymi. Kultura jest wyrazem
miedzyludzkiej komunikacji, wspélmydlenia i wspdldzialania ludzi”!®.

Rozumiemy dzisiaj lepiej, ze czlowiek tylko w $wiecie kultury zy¢ moze
prawdziwie ludzkim Zyciem i wyrazi¢ swojg odmiennodé w stosunku do ota-
czajgeej go rzeczywistosci. ChrzeScijanstwo zawsze w pierwszym rzedzie
mialo na uwadze czlowieka, wtdrnie zas caly swiat jego wytwordw.

Katecheza powinna zwrécié uwage na trzy momenty:

a) Cywilizacja techniczna sprawia, ze czlowiek coraz bardziej wyobcowuje

sie z dotychezasowego $rodowiska, czuje sie ,, wykorzeniony”’ ze $wiata do-°
tychezasowej kultury, robi wrazenie zagubionego w $wiecie, w ktérym sto-
sunki rzeczowe biorg gére nad relacjami osobowymi. Katecheza powinna
podkresla¢ te procesy duchowe i wartodci, ktére na powrdét dokonuja zako-
rzenienia w kulbure chrze$cijariska. Chodzi tu w pierwszym rzedzie o pie-
legnowanie tradycji chrzescijaniskich, ktére w $wiadomosei narodu sa nadal
Zywe. .
b) Konsekwencjg cywilizacji technicznej jest wytworzenie sie nowego
typu czlowieka o nastawieniu pragmatycznym, o ograniczonych idealach
zyciowych, ktéry wychowywany jest w duzym stopniu przez srodki masowego
przekazu. Stad katecheza musi budzi¢ pragnienie prawdy, zachecaé do wol-
nego i twérezego dzialania. Ukazywaé te wartoSei Ewangelii, ktére sprawiaja,
Ze chrzesdcijanstwo jest jedna z sil przetwarzajacg oblicze Swiata.

c¢) Wreszcie szerzacy sig relatywizm w odniesieniu do norm moralnych
i kryteriéw weryfikacji prawdy podkopuje wzajemne zaufanie ludzi do siebie.
Katecheza powinna sig przyczynié¢ do przywrdcenia stosunkom miedzyludzkim
kiimatu zaufania w oparciu o wartosci trwale 1 powszechne, ktérych nosnikami
jest kultura chrzedcijariska®.

8 Por. A. Revkowski: O polrashis poznania i uczestniczenin w kuliurze, ,,Nowa Szko-
s 1976 nr 5 s 15. _

19 Przemowienia ¢ homilie. Krakdéw 1979 s. 54; Por. t o n % o: Praysalodé calowieko zalety
od kultwry. ,,WieZ” 1980 nr 7—8 s. 5—I18.

20 Por. K. Dybeciak: O sytuact kultury nie tylko w aspekcie kryzysu duchowego. ,,Znak”
1979nr6;J. Kloczowski: Ohzedcijanstwo a historia kultury polskiej. Tamie 1978 nr 10—11.
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Skierowanie kultury w siuzbe czlowieka jest réwnoczeénie doskonaleniem
cziowieka. Sobdér Watykanski IT uwaza, ze kulture odnosié nalezy do pelnej
doskonalodci osoby ludzkiej (KDK 59). Kultura ma tworzy¢ warunki, ktére
zapewnialyby czlowiekowi wzrost i pelnie rozwoju osobowego. Jednak nie
mozna zapominad o tym, ze czlowieka nie mozna zamkngé w swiecie kultury,
jego dzialanie przekracza wszelkie formy dotychcz&sawego rozwoju spolecz-
nego“

D) Przeobrazenia kulturowe miodego pokolenia ma przyspieszyé przedmmt
..propedeutyka nauki o spoleczenstwie”’. Podbudowe przedmiotu stanowis
wybrafie zagadnienia z filozofii marksistowskie]. Jego celem jest poprzez
synteze réiznych dziedzin wiedzy, w oparciu o marksistowsks zasade dialek-
tyeznego ujmowania zjawisk, ksztaltowanie wladciwych postaw ideowo-poli-
tycznych i obywatelskich mlodziezy??

Droga nauczania tego przedmiotu ueczern powinien:

— byé uSwiadomiony o ideologicznych zalozeniach ustroju pohtycznep:o
panstwa polskiego, v

— rozumieé geneze 1 uwarunkowania kierowniczej roli marksistowsko-
-leninowskiej partii klasy robotniczej w Zyciu narodu budujgcego socjalizm,

— naby¢ umiejetnoéé myélenia kategoriami pafistwa i narodu,

-— zrozumie¢ uwarunkowania wzrostu spolecznej wydajnodci pracy oraz
ideologicznych i ekonomicznych zasad podziatu dochodu narodowego, ‘

— zrozumie¢ gléwne problemy spoleczno-polityczne sytuacji wspdlezes-
nego §wiata, trudnoséci i zadania zwigzane z realizacjs idel wspdlpracy mie-
dzynarodowej?>.

Katecheza nie musi zajmowaé stanowiska wprost i bezpoérednio wobec
tych zagadnien, nie chodzi o polemike, katecheza nie jest forum polemicznym.
Jednak te zagadnienia trzeba mieé na uwadze i w caloksztalcie tredei kate-
chetycznej one musza znalezé swoje odbicie. Nie mozna ich calkowicie pomijaé
lub lekcewazyé.

E) Nowy program wprowadza réwniez przedmiot nazwany przyspo -
sobienie do zycia w rodzinie. Poczgtkowo mial on jeszcze
przymiotnik ,socjalistycznej”. Z przymiotnika zrezygnowano, ale istota
problemu pozostala. Przedmiot ten ma ksztaltowaé materialistyczny poglad
na §wiat i ograniczaé wplyw rodziny na postawy religijne dzieci**. Obejmuje

21 Por, W. Pannenberg: Kim jest czlowiek. Paryz 1978 5. 23; 8. Olejnik: W od-
powiedzt na dar ¢ powolanie Boie. Warszawa 1979 s. 342n.
Y 22 Program powszechnej szkoly Sredniej. Propedeutyka nawki. o epoleczeristwie. ,,Wychowanie
Obywatelskie” 1977 nr 7—38. ) ‘
23 Tamze nr 78 2.
24 Por. B. Marianow: Wychowanie materialisiéw. ,,Oéwiata i Wyehowanie” 1975 nr 4

8. 13.
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on taks tematyke, jak: koncepeja czlowieka, zagadnienie szczedcia, sens zycia,
humanistyczne wartosciowanie sfery zycia seksualnego, zadania rodziny
w spoleczenstwie socjalistycznym. Duzo miejsca przeznaczono na omdéwienie
modelu malzenstwa i rodziny socjalistycznej. Preferuje sie takie cechy ro-
dziny, jak: otwarto§é¢ na wartodei socjalistyczne, zaangazowanie w Zyciu
spolecznym 1 polityeznym. Podkredla sie znaczenie tradycji rodzinnych,
a szezegllnie obyczajowoscel i obrzedowosel $wieckiej. Przedmiot akeentuje
do$é moceno zasade $wiadomego macierzynistwa i rozerwalnogei malzefistwa?s.

Wachlarz prezentowanych probleméw jest wainy, dlatego wymagaja one
ze strony katechezy religijnego nadwietlania. Dotyczy to w szezegdlnodei:
koncepeji czlowieka, sensu Zycia, nierozerwalnosci malzenstwa. Podkreslié
trzeba, Ze u podstaw kazdego wychowania znaleZé sie musi poszanewanie
godnosei osoby. Dla chrzedcijanina jest to w dodatku godnodé dziecka Bozego,
partnera Boga-Czlowieka w dziele zbawienia §wiata. Oméwié nalezy wzajemne
relacje miedzy osoba a spoleczefstwem, wyjasniajac stosunek spoleczeristwa
i pafistwa do osoby. W oparciu o Pismo §w. mozna zarysowad, jak wygladaé
powinna wiladciwa wspélnota ludzka, ktéra ma swéj fundament we wspdl-
nocie czlowieka z Bogiem. Zrédlem i szezytem tej wspdlnoty w religijnym
znaczeniu jest wspdlnota eucharystyczna (KL 10). Dlatego katecheza powin-
ng podkredlaé, ze czynny udzial w liturgii i w dzialalnodei charytatywnej
w parafil jest wyrazem myélenia wspdlnotowego.

Szerszego omowienia w kontekscie tego przedmiotu wymagaloby przygo-
towanie do zycia malzenskiego i rodzinnego. '

F) O ile nie dziwia akcenty ideologiczne w grupie przedmiotéw humanis-
tyeznych, to moze zaskakiwaé akcentowanie elementéw ideologicznych
w grupie przedmiotéw matematyczno-przyrodniezych. Obok
shusznych uwag, Ze nauczanie matematyki ma daé podstawy myélenia ma-
tematycznego 1 opanowania jezyka matematycznego, znajdujemy takie
zalecenia: ,,Wartoéci poznawecze, §wiatopogladowe i ksztalegce matematyki
sprawiaja, ze wyksztalcenie matematyczne jest jednym z podstawowych
elementéw wyksztalcenia wspdlezesnego czlowieka. Nauczanie matematyki
w szkole stuzy ogélnym celom wychowania socjalistycznego mlodziezy oraz
jest istotng czescig skladowa nalezytego przygotowania jej do dalszych studidw,
do zycia i pracy zawodowej’?°.

Z matematyks wiazg sie przedmioty przyrodniczo-technicz-
ne, ktére majs umozliwié poznanie materii oZywionej i nieozywionej, pro-

&

25 Praysposobienie do dycta w rodzinte. Program ksztalcenta i 'wychowm@la. Warszaws 1975-

26 Uchwala Kolegium Ministerstwa Oswiaty ¢ Wychowania z dnia 13 I 1975 w sprawie ma-
tematycanego kszolcenia dzieci ¢ miodziedy. Opole 1975 (druk powielany).
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cesOw Zycia, teorii wyjasniajacych strukture $wiata i zycia, co ma duzy
wplyw na ksztaltowanie naukowego pogladu na $wiat?’. Chodzi tu o takie
przedmioty, jak: fizyka, chemia, astronomia, biologia z higieng, geografia.
Przedmiotem, ktéry ma specjalne zadanie w formowaniu mentalnogei tech-
nicznej, jest nowo wprowadzona lekcja pt. technika i praca. Przed-
miot ten, obok wiedzy ogélnotechnicznej, ma pomagaé¢ w ksztaltowaniu
kultury technicznej i kultury pracy, i to poczawszy juz od nauczania przed-
szkolnego; ma przygotowywaé uczniéw do pracy i wyrabiaé tzw. mentalnoéé
techniczng?®.

Mentalnoéé techniczna ma swoje pozytywne cechy, jednak na ogél za-
ciesnia my#lenie czlowieka do spraw tego $wiata. Dlatego katecheza tym
bardziej nie moze zapomnied, Ze jej zadanie miedzy innymi polega na cigglym
otwieraniu perspektyw, poszerzaniu spojrzenia na réznorakie problemy, na
umiejetnodci rozwiazywania spraw ludzkich w $wietle Objawienia Bozego.

III Formowanie dojrzalosei chrzefcijanskiej

Nie ulega watpliwosci, ze dokonana reforma szkolnictwa przesuwa akcent
7z nauczania na wychowanie, i to wychowanie w ‘duchu $wiatopogladu ma-
terialistycznego. Czolowy teoretyk pedagogiki socjalistycznej H. Muszyniski
proponuje wychowanie §wiatopogladowe przeprowadzié w czterech etapach.
I tak: w klasach I i II, ktdre stanowig etap pierwszy, nalezy zachwiaé poglag-
dami wyniesionymi przez dziecko z domu rodzinnego. W klasach IIT i IV,
na etapie drugim, uczniowie sg juz zdolni do tego, aby rozumieé niektére
kwestie &wiatopogladowe i Swiadomie uczestniczyé w ich - rozstrzyganiu.
Nalezy wiec dazyé do tego, by ,,otwarcie wypowiadali watpliwodel i uzasad-
niali swoje poglady i kierowali sie wskazaniami nauki w réznych sprawach
zyciowych”*’. Etap trzeci, przypadajacy na klasy V i VI, jest okresem,
w ktérym mozna $wiadomie budzié watpliwoécei swiatopogladowe. Muszyniski
wysuws tu nastepujgce zadania: a) zapoznanie uczniéw z historig odkry¢
naukowych, walk o prawde z przesadami i ciemnotg oraz ukazywanie badaw-
czego wysilku ludzi nauki, ich pomylek i trudnej drogi do sukcesu; b) przed-
stawianie réznych pogladéw na te samg sprawe i wdrazanie do umiejetnosei
wyrabiania sobie samodzielnego zdania na podstawie dostarczonych przesia-
nek i kryteriéw naukowego myélenia; ¢) wprowadzanie w istote niektérych

27 Raport o stanie oswiaty, jw. 5. 266.

28 Por. J. Wolczyk: Z technikq na ty. ,,O¢wiata i Wychowanie” 1974 nr 8 s. 17.

29H. Muszyihiski: Tredé ¢ metody wychowania. W: Pedagogika. Pod red. M. Godlewskie-
go, 8. Krawcewicza, T. Wujka. Warszawa 1974 s. 343.
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wspélezesnych konfliktéw dwiatopogladowych i rozpatrywanie argumentacii,
jaks przytaczaja poszczegéine strony; d) ukazywanie .rdinych problemdw
i budzenie watpliwodci $wiatopogladowych, rozwijanie sklonnodei do kryty-
cyzmu w stosunku do wlasnych przekonan i ostroinodei w rozstrzyganiu
probleméw ; e) wdrazanie do $mialego i otwartego wypowiadania wlasnych
watpliwodci i pogladdw, do stawiania pytan i zgdania uzasadnien w kwestiach
éwiatopoglgdowych®®. W czwartym, konicowym etapie, mlodziez sama po-
winna stawiaé problemy $wiatopoglgdowe i poszukiwad ich rozwiazan. Jednak
dyskusja dotyczaca problematyki religijnej, np. istnienia Boga, Zycia poza-
grobowego itp. — zdaniem Muszytiskiego — nie powinna mieé miejsca w szkole.
Te sprawy uczerli musi sobie sam rozstrzygnaé®'.

Akcent w ksztaltowaniu §wiatopogladu materialistycznego nie spoczywa
zatem wprost na wykorzenieniu przekonad religijnych, jest to bardziej droga
posrednia. Autorzy programu uwazajg jednak, Ze dla budowy socjalizmu
korzystng jest rzeczg, jesli obywatel akceptuje $wiatopoglad materialistyczny.
Dlatego jego upowszechnienie, cbok ksztaltowania tzw. socjalistycznej
osobowoéci, przez szkole zaliczane jest do pierwszoplanowych zadan wy-
chowania??.

Wobec tak ustawionego problemu wychowawczego katecheza nie moze
poprzestaé tylko na przekazie tredei religijnych, lecz musi wiecej niz dotych-
czas staraé sie wlgezyé katechizowanych we wspdélnote wiary i wprowadzaé
w zycie Kosciola lokalnego, tj. parafii. Akt wiary jest osobowym, calodciowym
odniesieniem czlowieka do Boga i jako taki przewyzsza odniesienie intelek-
tualne, ktdre cechuje stosunek do ideoclogii. W akeie wiary czlowiek otrzy-
muje nie tylko prawdy o Bogu, ale Bdg sam udziela sig¢ czlowiekowi jako dar.
Stusznie podkresla Dyrektorium katechetyczne, ze ,,do zadan katechezy nalezy
wspomaganie ludzi w rzeczywistym nawiazaniu wspélnoty z Bogiem, przed-
stawienie chrzedcijanskiego Oredzia w ten sposéb, aby wykazaéd, ze zabezpiecza
ono najwyzsze wartoéel zycia ludzkiego” (DCG 23). Katecheza nie wyczerpie
- swego zadania przez podanie obieltywnej, rzeczowej informacji o prawdach
wiary, ale spelni zamierzone cele ukazujace Boga jako tego, ktéry bezgra-
nieznie miluje czlowieka i powoluje kazdego z ludzi, aby wspdldziatal z Nim
na réznych odcinkach ludzkiego zyecia.

Koriczge mozna sobie pozwolié na sformulowanie nastepujacych wnioskéw:

1° Nowa reforma szkolna stanowi pewne zagrozenie dla katechezy, ale
réwniez jest szanss poglebienia dzialalnodei katechetycznej. Na braki i nie-

3¢ Tamse s. 343.

31 Tamze s. 344.

32 Por. J. Wolczyk: Cele keztalcenia { wychowania. ,,O¢wiata i Wychowanie” 1976
nr 16 s. 794.
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dociggniecia nowego systemu oéwiatowo-wychowawczego zwrdcily uwage
odglosy opinii spolecznej i nauczycielskie], zadajgc wprowadzenia koniecznych
zmian. Zanim dojdzie do zatwierdzenia poprawionego programu nauczania,
funkeja komplementarna katechezy ma niebagatelng role do spelnienia.

20 Przez podkreflenie elementu wychowawczego nowy program szkolny
zmusza katecheze do polozenia nacisku na wychowanie do wiary dojrzalej
irzeczywiste wprowadzenie w liturgie i zycie Kodciola. Praktyka katechetyezna
w niektérych przypadkach odbiegala od tych zalozer.

3° W warunkach pluralizmu §wiatopogladowego wazne jest, aby kate-
cheza umacniala tozsamoéé chrzedcijafisks, nie zasklepiala sie w sobie, lecz
byla otwarta, wychowywala do aktywne] postawy i dynamizmu w stosunku
do materialistycznej koncepcji czlowieka i Zycia.

THE COMPLEMENTARY FUNCTION OF CATECHESIS

SUMMARY

By the side of didactic and methodological principles the existing educational system is
based on ideological assumptions that give an unequivooal definition of the goals of instruction
and education. They condition first of all the interpretation of world and Polish history and
the millennial heritage of Polish culture. The system recommends the formation of an attituds
of identification with the principles of the soccialist state and regards such values as the state,
the party and socialism as superior to the value of the human person. .

These programmatic assumptions set new tasks for catechesis in the parish. There is an
urgend need to furnish the elements deliberately left out of the school programme which are
indispensable to the survival of the millennial Christian tradition of the Polish nation. It is
also necessary to change the present model of catechesis as information into that of formation.
The school curriculum clearly shifts the emphasis from instruction to education, conceived asg
education in the spirit of materialism. The basic task of catechesis in the new situation is to
strengthen the Christian identity and deepen religious awareness by a more full involvement
of the pupils in the liturgical and communal life of the Church. Catechesis itself must become

even more of an appeal to the young and a sign of God’s presence in the world.






§. HALINA WRONSKA CMW

FORMY ODDZIALYWANIA
WYCHOWAWCZO-KATECHETYCZNEGO V
W ZALOZENIACH I PRAKTYCE CMW

Dzielu katechizacji jako jednemu ze swych najwazniejszych zadan Kodcist
poswigcal wiele uwagi i wysitkéw. Jego realizacje powierzyl calemu Ludowi
Bozemu, a w tym takze zgromadzeniom zakonnym. Ojciee dwiety Jan Pawel 11
w swojej adhortacji Apostolskiej Catechesi tradendae wzywa wszystkie wspél-
noty zakonne, aby ,,zechcialy podwieci¢ maksimum zdolnofeci i mozliwogei”!
temu szezytnemu celowi.

Cérki Maryi Wspomozycielki od poczatku swego istnienia ustawicznie
poszukujg nowych metod i form, ktére bylyby odpowiedzia na wymagania
historyczne i frodowiskowe, z zachowaniem pelnej wiernosci wobec charyz-
matu Zgromadzenia. Okresem posiadajgcym szczegdlne znaczenie sg lata
zwiazane z odnowsg soborows. Wéwezas na czele Zgromadzenia stoi Matka
Angela Vespa, ktéra pelni swéj obowiazek Przelozonej Generalnej od 1958
do 1969 r., do Kapituly Generalnej XV Specjalnej. Jako Przelozona Generalna
Matka Angela Vespa troszezy sie nie tylko o rozwdj i odnowe zycia duchowego
Zgromadzenia, ale dostrzega takie koniecznosé wlasciwego ustawienia calej
dzialalnodei duszpasterskiej, a w tym katechizacji, co znajduje wyraz w do-
kumentach tego okresu. Zadaniem artykulu bedzie wydobycie z ogélnej
treéei tych dokumentéw wartodei dotyczacych samej katechezy. Cel ten
osiggnie sie przez ukazanie wizji katechezy w Zgromadzeniu CMW, po uprzed-
nim zapoznaniu sie z jego katechetycznym poslannictwem. Wryciggniete
wnioski mogg przyezynié sie do wiekszej skutecznosci katechezy.

I Zrédla i postawy apostolatu
Koéciél powolany zostal przez Jezusa Chrystusa, aby realizowad Jego

zbawoezg misje zmierzajgcg do integracji osobowej i spolecznej czlowieka.

b Adhortacja Apostolska Ojea Swigtego Jana Pawla II do biskupdw, kaplondw i wiernych
calego Kodeiola Katolickiego o hatechizowanych w naszych czasach. Warszawa 1980 nr 65; dalej
skrét CT. : i
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Poniewaz kazdy czlowiek uczestniczy w procesie deformacji, ktéry jest skut-
kiem grzechu pierworodnego, misja ta bedzie zawsze aktualna, a nawet
konieczna. Chodzi bowiem o to, jak stwierdza Sobdér Watykanski II, ,,aby
wszysey ludzie, zlgczeni dzi§ Aciéle] wiezami spolecznymi, technicznymi,
kulturalnymi osiggneli pelng jedno$§é réwniez w Chrystusie’?2.

W swojej misji zbawezej — jak zaznaczaja ojcowie soborowi — Koscidl
.,jest powolany do wszystkich ludéw jakiegokolwiek czasu i miejsca’?. Misja
ta skierowana jest ku przyszlodci, a realizuje sie w teraZniejszofci. Ze wzgledu
na pojawiajace sie wecigz nowe potrzeby w éwiecie ludzkim, Duch Swiety
powoluje do zycia w Kociele wspélnoty zakonne, ktérym udziela charyzma-
téw, uzdalniajgcych do zdynamizowania zycia religijnego czy to w okreslo-
nych grupach i dziedzinach, czy na wybranych terenach, co potwierdzajs
uchwaly Soboru. 4

W pelnieniu tej misji bierze réwniez udzial Zgromadzenie CMW, ktére
posiadajac wytyczone pole dzialania i zainicjowane formy pracy, cheialoby
w pelni odpowiedzieé na wezwanie Boze w kazdym czasie. Podkreslaja to
bardzo mocno Konstytucje Zgromadzenia, nakazujac siostrom: ,,Wierne
charyzmatowi oraz duchowi Ksiedza Bosko i Marii Mazzarello, uczestniczymy
w zbawczej misji Koéciola, podwiecajgc sie integralnemu wychowaniu mio-
dziezy, zwlaszcza najubozszej i opuszezonej. Nasze dziela apostolskie sg
odpowiedzig na wymagania historyczne i frodowiskowe. Wlaczajac sie w ca-
foksztalt duszpasterstwa Koéciola lokalnego, dajemy pierwszeristwo dzietom
majaeym na celu katecheze ewangelizacyjng’’s. -

Trudno byloby méwié o apostolacie katechetycznym, ktéry stanowi
o tozsamofci Cérek Maryi Wspomozycielki, bez ukazania jego zZrédia. Dzialal-
nosé katechetyczna siéstr CMW, ktéra w calym §wiecie przybiera coraz wigksze
rozmiary, posiadala bardzo skromne poczgtki. Jej inicjatorem byl czlowiek
obdarzony przez Boga specjalnym charyzmatem, ale réwnoczednie umiejgcy
odpowiedzie¢ w pelni na Boze wezwanie. Byl nim $w. Jan Bosko, zalozyeiel
Towarzystwa éw. Franciszka Salezego, Zgromadzenia Cérek Maryi Wspo-
mozycielki oraz Zgromadzenia Pomocnikéw Salezjaniskich. Bogactwo jego
~ osobowosci oraz otwarcie sie na dzialanie Boze i umiejetnodé odezytywania
znakéw czasu zadecydowaly o ustawicznym rozwoju katechezy i w powo-
lanych przez niego dzielach o wzbogacaniu jej nowymi wartodciami.

Dzielo ks. Bosko, poczgtkowo skierowane na mlodziez meska, bylo nie-
pelne, gdy? dziewczeta pozostawialo niejako na uboczu. Swiety coraz czeéciej

2 KK 1.

3 KDK 58.

4 Zob. np. DZ 1.

¢ Konstytucja Zgromadzenia CMW. Rzym 1975 art. 3.
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spotykal si¢ z zacheta rozszerzenia pola swej pracy. Decydujacy w tej sprawie
byl glos Piusa IX: , Dotychezas ksigdz my$lal jedynie o chlopeach, dlaczego
nie mysli ksiadz, aby dla potrzebujgcych dziewczat uezynié to samo?7® Te
wszystkie okolicznodei wplynely na podjecie ostatecznej decyzji: ,,Czyz Pan
nasz przyszed! na $wiat tylko dla zbawienia chlopcéw, czyz takie nie dla
dziewezat? (...) a zatem musze postaraé sie, aby Jego krew nie zostala prze-
lana na proézno tak wzgledem chlopeéw, jak i dziewczat’™7. W tym celu zaklada
zgromadzenie sidstr wychowawczyn-katechetek, ,,aby wspdlpracowaly z sa-
lezjanami i tak jak salezjanie podwiecily sie zbawieniu dusz, szezegélnie
dziewczecych”®. Taks misje nakredla manuskrypt regul dla sidstr: ,,Celem
Instytutu Cérek Maryi Wspomozycielki jest dazenie do wiasnej doskonalosei
oraz pomoc w zbawieniu bliZnich, szczegdinie przez udzielanie dziewczetom
z ludu wychowania religijno-moralnego’?,

Wapdlzalozycielks Zgromadzenia CMW byla $w. Maria Dominika Mazza-
rello, urodzona 9 V 1837 r. w Mornese we Wiloszech. Juz od dziecifistwa od-
znaczala sie gorliwodcig apostolska, co bylo przede wszystkim rezultatem
glebokiego wychowania religijnego, jakie otrzymala w rodzinie'®. Jako §wiecka
apostolka-katechetka, a réwnoczeénie jedna z najgorliwszych Cérek Nie-
pokalane] — prowadzita z wielka skutecznoécia katecheze okazyjna i syste-
matyczng, uczac w kazda niedziele katechizmu w kodciele!? i prowadzae
niedzielne konferencje dla matek!®. Wspélnie ze swojg przyjacittks, Petro:
nilly Mazzarello, zalozyla w 1861 r. pracownie krawiecks, ktérej gléwnym za-
daniem byla katechizacja: ,,Otwéramy pracownie — powiada — do ktérej
bedziemy przyjmowaé dzieweczeta; bedziemy je uczy¢ szycia, lecz z intencja,
by uezy¢ je katechizmu, by daé¢ im poznaé Boga, pokochaé i jemu shuzyé,
aby uczyni¢ je dobrymi i ustrzec je od niebezpieczenstwa. Kazdy §cieg niech
bedzie aktem milodei Bozej 4. Prowadzila ona takie — typowe dla ksiedza
Bosko — oratorium $wigteczne, choé¢ przed spotkaniem ze $wigtym Kate-
chetg nie slyszala nigdy tej nazwy. Osobiste zetkniecie sie z ideg, poczatkowo

§G. Capetti: Koleje Zgromadzenia na praestrzeni jednego wieku. T. 1. Rzym 1972 s. 2.

7G Lemoyne, A, Amadei, E. Ceria: Memorie Biograficke di Don Giovanni
Bosco. San Benigno e Torino 1898—1948. T. 10 s. 586; dalej skrét MB.

8 MB XTIII, 215; por. MB IX, 61.

2 MB X, 600.

10 Zob. F. Maccono: Suor Maria Mazzarella. Torino 1934.

it Bylo to stowarzyszenie zblizone w swoich zamierzeniach do wspdlczesnych Instytutéw
Swieckich, zalozone w 1855 r. przez nauczycielke Aniele Maccagno pod kierunkiem ksiedza
Dominika Pestarino. Por. MB VII, 285—296.

2 Zob. Maccono, jw. s. 101.

13 Por. J. Wroébel Sw. Jan Bosko jako prekursor odnowy katechetycznej. Lublin 1989 s,
256 (maszynopis).

“ Maccono, jw. s. 85,
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za, pofrednictwem ks. Pestarino, a péznie] i samego Jana Bosko — poglebito
jeszeze bardziej jej gorliwosé apostolsks i zadecydowalo, ze poddala sie cal-
-kowicie jego formacji zakonnej i katechetycznej. Dnia 5 VIIT 1872 r. Maria
Mazzarello, wraz z dziesiecioma towarzyszkami, zlozyla w obecnoéci Swie-
tego pierwszg profesje zakonna. Odtad cale swoje Zycie w Zgromadzeniu
Cérek Maryi Wspomozycielki poswiecila na shuzbe apostolatu katechetyczne-
go, wedlug stylu, jaki mu nadal §wiety Zalozyciel. Zaréwno w pracy, jak
i w pouezeniach kierowanych do sidstr Maria Dominika powolywala sie
dosé czesto na ks. Bosko: , W tych czasach -— moéwila — w ktérych rygor,
strach i zasada autorytetu nie maja prawie zadnej wartoéci, ks. Bosko wy-
ciggnal reke po serce i z serdecznoscig, milodeig ojea i nauczyciela uczyt i for-
mowat mlodziez do $wietej bojagni Bozej. Tak samo my, moje dobre cérki,
posiadajac te sama misje wzgledem dziewczgt, powinnysmy czynié, tak jok
ks, Bosko w jego milodci czystej i §wietej, jaks zywil dla chlopedw, niezaleznie
od tego, czy byli Zle wychowani, obdarci, przepoceni, malo porzgadni, czy
czyéel i mili. Doceniajmy jedynie wazno&é zbawienia ich dusz, ich niewinno$é
oraz skarb laski, ktéry jako chrzedcijanie i dzieci Boze powinni mied zawsze
w swoich sercach (...) Tylko w ten spos6b staniemy na wyscko§ei naszego zada-
nia, wedlug systemu prewencyjnego ks. Bosko ksztaltujac §wiecie i wychowu-
jac po chrzedcijansku miodziez, oddalajge ja od grzechu, a wprowadzajac na
droge zhawienia’’'%. O wielkim znaczeniu, jakie przywiazywano do katechezy ~
juz u poezatkdw Zgromadzenia, $wiadezy polecenie $w. Marii Mazzarello,
zostawione niejako w testamencie swoim siostrom: ,,Nie pozwdlcie opowiadaé
historyjek fantastycznych — méwila do przelozonych przed sama, $miercig, —
Katechizm niech bedzie Katechizmem 16, :
Wiara jest darem Bogzym udzielonym podezas chrztu, jest ziarnem, ktére
moze wydaé obfity owoe, ale jej rozwéj jest w jakiej$ mierze uwarunkowany
katechizacja, ktéra obejmowalaby wszystkie fazy rozwojowe czlowieka:
dziecinstwo, wiek miodzieficzy i dojrzaly'’. Szczegdlne znaczenie dla jej
rozwoju posiada zwlaszeza wiek miodziedczy. Wéwezas jednostka staje przed
wieloma alternatywami, w ktérych ma dokonaé¢ wyboru. Od wiasdciwego
wyboru zaleZy jej éwiatopoglad, ustosunkowanie sie do przyszlodei i postawa
chrzedcijanska. Ze wzgledu na-decydujace znaczenie tego okresu zyecia Cdrki
Maryi Wspomozycielki, idac za wskazaniami §wietych Zalozycieli, stwier-
dzajg w swych Konstytucjach najwyzszg donioslosé swego postannictwa
wzgledem dzieci i mlodziezy!®. I chociaz beds darzyé zaufaniem i milocig

15 Tamze s. 459-—460,

16 Tamze s. 640.

17 Por. CT 35—45. .

18 Zob. Konstytucia Zgromadzenia OMW. Turyn 1969 art. 3.
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kazdego czlowieka, ktéremu przyjda z pomoca materialng i duchowa, to
jednak szczegdlng troska otaczaé beda mlodziez zenska. Dla wychowania
tej mlodziezy Zgromadzenie, wierne wezwaniu Ducha Swigtego i powolaniu
ks. Bosko, poéwieci wszystkie swoje zdolnogei, sily i prace.

Specyfika apostolatu w wydaniu salezjaniskim jest szezegdlnie system
uprzedzajacy, zmierzajacy do autentycznej, integralnej promocji mlodziezy?®.
Opierajac sie na rozumie, religii i milosci, ,,siega swymi korzeniami ‘do Ewan-
gelii”, jak powiedzial papiez Pawel VI?°. System ten byl juz stosowany
w doéwiadezeniu XIX w., lecz ks. Bosko przepoil go nowym duchem -—
duchem sluzebnej milodci ewangelicznej, z wiadciwa mu charakterystyczna
cecha pociagajace lagodnodei i radodei, plynace] z posiadania laski Bozej?!.
Poniewasz Zgromadzenie CMW zajmuje si¢ wychowaniem chrzedcijafiskim,
dlatego tez katecheze stawia na centralnym miejscu. Stanowisko takie jest
catkowicie zgodne z myéla Soboru Watykanskiego 1I: W wypelnieniu swego
obowigzku wychowawczego Koéeidl, zapobiegliwy ¢ wszystkie odpowiednie
érodki, troszezy sie szezegélnie o te, ktére jemu sa wlasciwe, a z ktérych
pierwszym jest katechizacja. Ona to ofwieca i umacnia wiare, karmi Zycie
wedle ducha Chrystusowego, doprowadza do éwiadomego i czynnego uczest-
nictwa w misterium liturgicznym i pobudza do dzialalnodei apostolskiej”?2.
Zgromadzenie CMW, chociaz w ciggu swego istnienia postugiwalo sie réznymi
formami pracy, jak oratoria, szkoly, internaty, eksternaty, sierocinée itp.,
zawsze preferowalo ponad wszelks inng dzialalnoéé prace katechetyezng.
Przez diugi czas siostry zajmowaly sie katechizacja mlodziezy jako jedng
z form wychowania chrzecéijaniskiego, stopniowo jednak cala dzialalnosé
pedagogiczna, wynikajgca z charyzmatu Zgromadzenia, zostaje ukierunko-
wana, duszpastersko-katechetycznie?>. W Polsce dzialalnoéé ta szezegélnego
znaczenia nabrala po II wojnie $wiatowe]. Dokumenty przygotowujace so-
borows odnowe Zgromadzenia z wielks sila akcentuja katechetyczne postan-
nictwo CMW i ustawiajg katecheze w centrum dzialalnoéci. Kapitula Specjalna
umieszcza katecheze ,,na szezycie wszystkich (...) zainteresowan, poniewaz
ona ma inspirowadé, przepajaé ilgczy¢ w jedng caloéé dzialalnosé formacyjng”’?4.
W myél tych zalozen — katecheza nie moze ograniczac sie jedynie do godzin
przepisanych programem, ale musi ,,przenika¢ — jak stwierdza Matka Vespa —
cale (...) nauczanie, kazdy rodzaj przedmiotu wykladanego, cala (...) osobists

1% Por. P. Braido: Il sistema preventivo di Don Bosco. Torino 1955.

20 Stowa skierowane do Papieskiego Ateneum Salezjariskiego 29 X 1966 r., zamieszczone
w Capitolo Generale XV. Speciale — Atti. Roma (1970) s. 49; dalej skrét CGS.

21 Por. CGS s. 50.

22 DWCH 2.

2% Zob. CGS s. 53.

24 Tamze.
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dzialalnod¢é. Katecheza znajduje swoje samourzeczywistnienie wszedzie,
w kazdym momencie dnia, w rekreacji, przy stole, na przechadzce, w czasie
milezenia”?®. Wszelkie dziela podejmowane przez siostry w réinych wa-
runkach spolecznych, kulturowych i érodowiskowych winny by¢ skierowane
na realizacje apostolatu katechetycznego — podkresiaja Konstytucje Zgro-
madzenia?®, Nalezy on, jak stwierdza Kapitula Specjalna, ,,do samej natury
Zgromadzenia, ktére pelni go z ramienia Kosciola, jako udzial w jego zbawczej
misji”’?? i stanowl o duchowej fizjonomii Cérek Maryi Wspomozycielki. Przez
jego realizacje w duchu $w. Jana Bosko i dw. Marii Mazzarello kazda siostra
wyraza swojg ,,Swiadomosé eklezjalng’’28.

Poniewaz katecheza stanowi o toZsamosdci Zgromadzenia, dlatego nie
tylko nalezy méwié o poszezegdlnych Cérkach Maryi Wspomozycielki jako
o katechetkach, ale przede wszystkim o calym Zgromadzeniu jako o wspdl-
nocie katechetycznej. Kazda siostra, choéby nawet spelniala inne zajecia,
winna w tej misji uczestniczyé swoja modlitws, praca i oddaniem na rzecz
apostolatu. Odnowione Konstytucje kazda wspdlnote CMW okredlajg jako
. wspélnote apostolsky”, ktéra troszezy sie razem z Kodciolem o to, aby
Swiatlo§é Boza, ktdéra jasnieje na obliczu Jezusa Chrystusa, olénila wszy-
stlkich”2®. ' -

Mozna stusznie powiedzied, ze Zgromadzenie CMW zostalo powolane
przez. Ducha Swigtego, ktéry w Kosciele i przez Kosciét posyla je do pracy
katechetycznej, szezegdlnie wiréd mlodziezy, dla dobra tegoz Kosciola. Od
poczatku swego istnienia dyha,micznie realizuje swoje poslannictwo, idgc
zawsze za wskazaniami Kosciola oraz korzystajac ze wszystkich dostepnych
grodkéw i zdobyezy nauki, zwlaszeza katechetyki.

IT Istotne wartoSci katechezy w ujeciu dokumentéow CMW

Realizacja katechezy powinna wychodzi¢ z pewnych idei dotyczacych
calodei katechezy. W calodciowym zas spojrzeniu, jak twierdzi M. Majewski,
na plan pierwszy wysuwa sie zagadnienie celu, przez postawienie ktdérego
prébuje sie uéwiadomié sobie, do czego zmierza katecheza, jakich wynikéw
ma sie dopracowad?®. Cele katechetyczne, precyzowane przez Ko$cidl w roz-

25 QOkdlnik Przelozone] Generalnej A. Vespa z 24 I 1968 r. nr 511

26 Zoh. Konstytucja Zgromadzenia CMW. Turyn 1969 art. 3.

27 OGS s. 49.

28 Tamsze.

2% Konstytucjo Zgromadzenia CMW. Turyn 1969 arb. 61.

30 Por. M. Majewski: Aniropologiczna koncepcja katechezy. Lublin 1974 s. 132—133.
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nych epokach historycznych, w kontekécie aktualnych potrzeb sg jednolite
w swojej zasadnicze] tredci, réznorodne zas w sformulowaniu i ukierunko-
waniu. Jednolitosé celu wyrasta z BEwangelii, a réznorodnosé z kultury epoki
i drodowiska.

Miedzynarodowy Zjazd Katechetyczny CMW, a za nim takze XIV Ka-
pitula Generalna jako pierwszorzedny cel katechezy proponuja ksztalto-
wanie mentalnodel wiary, rozumianej jako éwiadome zjednoczenie czlowieka
z Chrystusem, przy pelnym rozwoju osoby ludzkiej w jej sferze poznawezej,
emocjonalnej i wolitywne] oraz przy otwarciu na $wiat i ludzi®!. Tak pojeta
mentalno§¢ wiary przejawia si¢ w ustosunkowaniu czlowieka do probleméw,
jakie przynosi codziennodé i interpretowaniu ich w §wietle Chrystusowym.
Ma ona w sobie pewne konkretne wartodci, na ktére wskazuje Miedzynaro-
dowy Zjazd Katechetyczny CMW. Sg nimi: zawierzenie Chrystusowi, dzia-
lajacemu w kazdym zdarzeniu, zaangazowanie oraz postawa $wiadomego
i wolnego wyboru. Katecheza winna przyczyniaé sie do wzrostu wiary, czynige
ja coraz bardziej intensywng i1 obejmujges wszystkie okolicznodei zyeia.
Ksztattowanie takiej postawy w katechizowanym implikuje osobowe pozna-
nie tresci wiary, zjednoczenie z Chrystusem, otwarcie na problemy innych
oraz postepowanie, w ktérym uwidacznia si¢ zwigzek pomiedzy wiarg a Zy-
clem??,

Wiedza, ktéra towarzyszy poznawaniu wiary, ma swoje znaczenie w ka-
techezie o tyle, o ile prowadzi do rozwoju wiary. Chodzi o to, stwierdzaja
dokumenty, by przekazywane tredci byly nie tylko zrozumiale, ale takze
mozliwe do zasymilowania i dania odpowiedzi Bogu na danym etapie rozwoju
cztowieka3. Istotng role w procesie ksztaltowania mentalnoéei wiary odgrywa
wlasciwe uformowanie sumienia chrzedcijariskiego®*, Jedynie chrzescijanin
posiadajgcy prawe sumienie zdolny jest da¢ Bogu éwiadoms odpowiedz
wiary, wolng i odpowiedzialng, wyplywajacs z wewnetrznego poczucia obo-
wigzku 1 milogei®s.

Postawa wiary nie zacieénia sie jedynie do osobistego stosunku czlowieka
do Boga. Zbawienie czlowieka nie dokonuje sie bowiem indywidualnie, lecz
we wspdlnocie calego Koéciota. Dojrzata wiara chrzedcijaniska wyraza sie
w $wiadomosei wspélnotowo-koécielnej, w komunii miltogei nie tylko z Bo-

31 Por. G. Negri: Fine della catechesi. W: Atti del Convegno, Catechistico Internazicnale.
T. 4. Torino 1964 8. 5; dalej skrét CCL; Asti del Capitolo Generale XIV dell Istituto delle Figlic
di Maria Ausiliatrice. Torino 1965 s. 438—439; dalej skrét ACG XIV; L. Sartori: La men-
Zalite di fede come fine proprio della catechest. W: Le mete della catechesi. Torino 1961 s. 37—57.

32 Zob. CCI. T. 4. s. 26—30.

33 Tamze s. 6.

34 Zob. ACG XIV s. 427.

35 Por. tamze 5. 421-—422.
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giem, ale i z braémi, w odpowiedzialnodci za ,,kogo$” lub za ,,co83¢. Jako
chrzedcijanie jestesmy odpowiedzialni za rozwdj Kosciola i za dzielo ewange-
lizacji*?. Poprzez katecheze dazy sie do wyrobienia u tych, ktérzy w niej
ucgestniczg, odpowiedzialnodei za cale zbaweze dzielo Chrystusa — jak za-
uwaza J. Charytanski®® — a to prowadzi do troski o zbawienie wszystkich
ludzi®®, czyli do postawy apostolskiej, tzn. takiej, aby chrzeécijanin mdgtl
$wiadomie i odpowiedzialnie cala swoja osobowofcia przyeczyniaé sie do roz-
woju Krélestwa Bozego, na co zwracajg uwage Konstytucje Zgromadzenia*®.
Jesli chrzedcijanin na serio traktuje swojg misje, to podejmuje tez dzialanie,
by innych doprowadzié do przezywanej przez siebie tajemnicy zbawienia.
Poprzez katecheze bowiem ksztaltuje sie takze poczucie odpowiedzialnosci
za kazdego czlowieka. Ze wzgledu na to, ze dojrzewanie jest procesem dy-
namicznym, tzn. realizuje sie na poszezegélnych etapach rozwoju — jak pisze
Majewski*! — formacja apostolskiej postawy winna by¢é celem katechezy
na wszystkich poziomach.

Jezeli wiara ma byé dojrzata, to musi byé ona podbudowana rozumowo
i pojeciowo poglebiona. Zatem katecheza zmierzajaca do rozwoju wiary
potrzebuje wladciwych treéci, bez ktdérych zostalaby zubozona i pozbawiona
podstaw do ksztalcenia odpowiednich postaw. Byloby bledem zacie$niaé
katecheze tylko do przekazu tresci, ale byloby réwniez bledem niedocenianie
jej wartosci. Podobnie jak w wielu innych zagadnieniach, tak réwniez i w tym
spotyka si¢ wiele stanowisk, ktére wylaniajg sie w réznych epokach i érodowis-
kach. Katecheza tradycyjna ujmowala tre§¢ w ukladzie przedmiotowym
w zakresie liturgiki, historii Kodciola, dogmatyki i etyki. Trescig katechezy
kerygmatycznej jest historia zbawienia, rozumiana jako inicjatywa i ingerencja
Bozej milodei w dzieje ludzkie*?. Katecheza antropologiczna, ustosunkowujac
sie krytycznie do treSei katechezy dydaktycznej i kerygmatycznej, daje
pierwszenstwo tresciom, ktére sg wynikiem dzialania ludzkiego i boskiego,

36 Por. Capitolo Generale XV (Speciale) — IV Commissione: Vita educativa. 2° gruppo:
Istruzione religiosa e apostolato catechistico. Roma 1969 s. 4; A, Wilczko CMW: Katecheza
wychowujgea do $wiadectwa wiary. ,,Seminare”. Krakéw—Lad 1977 s. 60.

37 Por. DM 35—36; J. S tr o a: Katecheza wspdlczesna. ,,Ateneum Kaplanskie' 58:1866
nr-345 s. 236; F. G. Friemel: Czym jest katecheza. ,Katecheza” 1972 nr 2 s. 49.

38 Zob. t e g 0 z: Zadania katechizacji w swietle dokumentdw soborowych. ,,Collectanea Theo-
logica” 87:1967 fasc. 3 s. 87—89. '

39 Por. J. Ma ]k a. Solidarnoedé i wspdlodpowiedzialnodé. .,Ateneum Kaplariskie™ 62:1970
nr 367 s. 246. )

40 Turyn 1969 art. 66; zob. tez CGS s. 54. )

41 Zob. t e g 0 z: Antropologiczna koncepcja katechezy, jw.s. 137; por. A. Exeler: Wesen
und Aufgabe der Katechese. Hine pastoralgeschichtliche Untersuchung. Freiburg 1966 5. 70-—74.

42 Por. R. Murawski: Etapy rozwoju katechezy. ,,Ateneum Kaplanskie” 71:1978 nr
417.




QODDZIALYWANIE WYCHOWAWCZO-KATECHETYCZNE CMW 163
. -

wzajemnie sie przenikajg i pozostajg w bezpodrednim zwigzku z czlowiekiem*?.
Cérki Maryi Wspomozycielki poszukujg takiego punktu widzenia, ktéry
bylby najbardziej adekwatny do dzisiejszych potrzeb i osiagni¢é wiedzy
naukowej.

Zauwaza sie, ze w $wiecie wspdlezesnym, ktéry miedzy innymi cechuje
sie wzrastajaca laicyzacjg i sekularyzacja, jest rzecza konieczng, aby kate-
cheza wewnetrznie wigzala sie z Zyciem i dawala odpowiedZ na istotne py-
tania czlowieka. Chrystus przeciez, bedac Bogiem, chege zrealizowaé zbawezy
plan Ojca, zjednoczyl sie przez wcielenie z kazdym czlowiekiem i wszedl
w jego ludzks histcrie. Cale jego zbawcze dzielo jest wplecione w bieg wy-
darzeri dokonujgcych si¢ w historii aktualnie Zyjacych ludzi. Katecheza,
ktéra chee pomagaé do uksztaltowenia dojrzalej wiary, nie moze pomingé
konkretnego czlowieka, uwiklanego w problemy swojej epoki. Kapitula
Specjalna w éwietle tej tajemnicy postuluje katecheze, ktéra wychodzilaby
od czlowieka pojmowanego jako jedno§é psychofizyczna i duchowa, znaj-
dujgcego sie w okreslonej sytuacji historycznej, od jego egzystencjalnych
doswiadezent, aby dopomdée mu odkryé w tym wszystkim zbawezg tajemnice
Boga. To, ze wokdl czlowieka skoncentrowano Chrystusowei oredzie, nie
oznacza jednak prowadzenia katechezy antropocentrycznej. Czlowiek bowiem,
stwierdza Kapitula Specjalna, nie jest widziany jako cel sam w sobie, lecz
w Scislej relacji z Bogiem, ktéry w Chrystusie ofiaruje mu swoje zbawienie*4.
Jest to, wedtug KDK, wyjécie od czlowieka, aby dopomée mu do zrealizowania
jego postepu ludzkiego i budowania coraz doskonalszego porzadku spolecz-
nego, zgodanie z zamiarem Bozym*®. Wéwezas nie wystarczy jedynie odwolaé
sie do niektdrych tylko problemdw zycia, lecz trzeba przede wszystkim zwigzad
sie z Chrystusem, ktéry wchodzac w zycie ludzkie podjad jego przemiane.
I dlatego nie sam czlowiek, lecz wilasnie Jezus Chrystus oraz cale Jego mis-
terium zbawienia stanowi centrum katechezy*¢. Wokét tej rzeczywistodel
Bozej winny skupiaé sie wszystkie zyciowe problemy — movvlad uchwaiy
Kapituly Generalnej XIV47.

Bég, realizujgc w Chrystusie swdj zbawezy plan, postuguje sie znakami,
by w ten sposdéb uczyni¢ go zrozumialym i mozliwym do przyjecia przez
czlowieka. Sa to znaki stworzenia, biblijne, liturgiczne, eklezjalne i $wiadec-
twa*8, Katecheza winna pomde w odezytywaniu tych znakéw, aby katechi-

43 Por. Majoewski, jw. s. 171—190.

44 Zob. Capitolo Qenerale XV (Speciale) — IV Commissione, jw. s. 3.

45 Por. KDK 37.

46 Zob. G. N e gri: La lezione pastorale d’insteme. CCL T. 6. Torino 1964 s. 28; por. ckélnik
Przelozonej Generalnej A. Vespa z 24 XITI 1965 nr 491.

47 Zob. ACG XIV 5. 343—344; Negri, jw. s. 45—46.

48 Por. G. Negri: Visione sintetica del contenuts della catechesi. CCI. T. 4. s. 46——53
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zowany umial wewnatrz rzeczywistosei widzialnej dostrzec rzeczywisto§é
niewidziaing — podkre$laja dokumenty*®. Wtedy jednak nie mozna méwié
o Chrystusie i Kosciele nie tylko jako o zdarzeniach historycznych, lecz
trzeba odkryé dynamiczna rzeczywisto$¢ zmartwychwstania i urzeczywist-
niania sie misterium paschalnego w Kodciele w kazdym czasie. ,,Musimy by¢
wiecej przekonani — stwierdza Kapitula Generalna XIV — ze chrzedcijanistwo
to nie tylko nauka, ale to fakt, to dzielo zbawienia ciagle aktualne i Zywe na
kartach Pisma $w. 1 w liturgii”’3°. Dlatego koniecznym jest, aby katecheza
czerpala swoja tredé ze irédel autentycznego slowa Bozego, zawartego w Biblii,
w Hturgii, w nauce i zyciu Koéciola®!. Pismo éw. w szczegélnodel winno sta-
nowié konkretng podstawe katechezy, gdyz ,,tak wielka thwi w slowie Bozym
moc i potega, ze jest ono dla Kodciola podporg i sily Zywotna, a dla synéw
Kodciotla utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy oraz Zrédlem czystym
i stalym Zycia duchowego’*?. To slowo Boze jest ciagle gloszone i realizowane
w Kosciele poprzez ryty i znaki liturgiczne oraz éwiadectwo ZzZycia chrzedci-
jariskiego. Katecheza wiec musi pomdée katechizowanym do odkrycia i ozy-
wienia tajemnicy sprawowane] w liturgii oraz ma zmobilizowaé do zyeia na
co dziet ta tajemnicy. Sama zad liturgia -— méwi Kapitula Specjalna —-
bedzie pomagala do wyzwalania tych postaw duchowych, ktére katecheza
chee wzbudzié®s,

Rozwazania dokumentéw Zgromadzenia CMW nad katecheza idg w tym
kierunku, aby katecheza byla syntetyczno-zyciowa®*, chrystocentryeczna,
eklezjalna, przekazujgca cale oredzie zbaweze. Prezentowane stanowisko
potwierdza sie w opublikowanych péiniej oficjalnych dokumentach Stolicy
Apostolskiej: ,,Najwazniejszym przeto i bezwzglednie koniecznym zadaniem
profetycznej postugt Kosciola jest wyrazenie w jezyku zrozumialym dla ludzi
wszystkich czaséw tredci oredzia (Bozego), azeby zwracali sie do Boga przez
Chrystusa, by cale ich zycie zostalo nadwietlone wiara, z uwzglednieniem
szezegblnych warunkdéw rzeczy i czaséw, w jakich uplywa to Zycie, oraz by
mogli postepowaé stosownie do godnosci, ktére przedstawialo im oredzie
zbawienia, a wiara ocbjawila (...) Treé¢ katechezy obejmuje Boga we wlasnej
tajemnicy i Jego zbawczg ingerencje w historie. Wszystko to zostalo ujawnio-
ne za podrednictwem Objawienia, jakiego Bég dokonal w sobie i w swoich
dzietach. Momentem centralnym eczy to w zbaweze] ingerencji Boga, czy tez
w ujawnianiu si¢ Boga ludziom jest Chrystus. Stad tez tresé katechezy sta-

49 Por. Capitolo Generale (Spectale) — IV Commissione, jw. s. 4.

S0 ACG XIV s. 444.

! Por. Capitolo Generale XV (Speciale) — IV Commissione, jw. s. 3.
52 KO 21. :

53 Zob. Capitolo Generale XV (Speciale) — IV Commissione, jw. s. 4.
4 Por. ACG XIV s. 444,
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nowi tajemnica Boga i Jego dziela. Chodzi o dziela, ktére Bdég dokonal, ktére
dokonuje i bedzie dokonywal ze wzgledu na czlowieka i jego zbawienie® 5.
Zaréwno cele stawiane katechezie, jak i przekazywana tre$c zwigzane sg
z okredlonym érodowiskiem, ktdére choé nie determinuje ich calkowicie, to
jednak w duzej mierze je warunkuje. Olbrzymi wplyw $rodowiska zauwaza sie
takze w stosunkach interpersonalnych miedzy katecheza a katechizowanym
oraz w stylu samej katechezy. W dawnej-katechezie, ktéra ograniczala sie
do érodowiska szkolnego, stosunki interpersonalne w grupie katechetycznej
ograniczaly sie do relacji uczen — nauczyciel, przy czym osobg pierwszorzedns,
g nawet jedyng byl nauczyciel religii, natomiast uczen traktowany byl czesto -
jako przedmiot nauczania®®. V Synod Biskupéw w Rzymie, ktéry obradowal
w 1977 r., stwierdzajac kryzys szkoly, poszukiwal nowego miejsca dla ka-
techezy. Miejsce to znalazlo sie we wspélnocie Kosciola, konkretnie w parafii,
w rodzinie, w malych wspdlnotach, grupach mlodziezowych i zawodowych®”.
Czesto spotykang w Zgromadzeniu jest katecheza realizowana w srodowisku
szkolnym. Wynika to z faktu, ze dla Cérek Maryi Wspomozycielki szkola
jest jedng z form oddziatlywania wychowawczego na miodziez. Wspdlezeénie
jednak zauwaza sie, ze szkola nie jest idealnym miejscem dla ksztaltowania
wiary, ze wzgledu na swéj charakter obowigzkowosci i oceny®®. Kladzie ona
bowiem szezegdlny nacisk na ‘zrozumienie, co stwarza pewns sztucznodéd
w przeciwienistwie do autentycznego zycia. Wiara natomiast zamiast przy-
musu wymaga wolnosci, zamiast autorytetu wspomaganego przez panstwo
wymaga milosei. Biorge pod uwage te negatywy szkoly, dokumenty CMW
podkreélaja bardzo wyrainie, Ze katecheza systematyczna prowadzona
w érodowisku szkolnym musi by¢ pozbawiona rygoryzmu i formalizmu szkol-
nego. Ieh miejsce winien zajaé Klimat rodzinno-religijny, tak charakterystycz-
ny dla salezjanskiego stylu wychowawczego, w ktérym jest miejsce na natu-
ralng spontaniczno$é, dialog i wzajemng wymiane wartoéci. Taka atmosfera
najbardziej sprzyja rozwojowi wiary, a do stworzenia jej majg przyczyniaé
sie wszystkie siostryS®. ’ ‘
Wéréd mlodziezy spotyka sie wiele jednostek i grup, ktére rozumiejac
potrzebe katechezy, chetnie z niej korzystajs, wzbogacajac sie wewnetrznie
wartosciami religijnymi. W zespolach mlodziezy znajduja si¢ jednakze réwniez
i tacy, ktérych nie zadawala zwyczajna katecheza. Ci mlodzi ludzie wyrazaja

5% Directorium Cateclisticum Generale. Citta del Vaticano 1971 nr 37, 29; dalej skrét DCG.

%6 Por. H. May er: Katechetic. Freiburg 1928.

57 Zob. CT. 67-—71; por. J. Stroba: Najwainiejsze tematy Synodu Biskupow 1977.
., Ateneum Kaplanskie” 71:1978 nr 417.

58 Por. K. Tilmann: Odnowa katechetyczna o praktyka nauczania religii. ,,Collectanea
Theologica” 40:1970 fasc. 4 s. 12,

59 Zob. CGS s. 59—60.
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swoje pragnienie glebszego zaangazowania w Zycie religijne i w zadania
Kodciola®®. Taka sytuacja rodzi potrzebe réwniez katechezy grup elitarnych.
Te potrzebe dostrzegl juz §w. Jan Bosko i wzial pod uwage w swoim systemie
wychowawezym, tworzgce spofréd najgorliwszych chlopeéw ,,Towarzystwa
religijne”’, ktdre, jego zdaniem, sg , kluczem poboinosel, szkola moralnodei,
podpory powolan”®'. | Katecheta niech pamieta — powiedzial — e duch
i pozytek moralny w naszych domach zalezy od troski o stowarzyszenia’”¢2.
Przyezyniaja sie one do zdynamizowania zycia szkoly, oratorium, kolegium
czy innego dziela. O wielkiej ich doniosloei Swiadezy takze wypowiedz X111
Kapituly Generalnej Salezjanek: ,,Bledem do$é powszechnym jest rozumienie
Poboznych Stowarzyszent jako jednego z wielu dziel domu; nie, one nie po-
winny byé tylko dzielem, lecz zaczynem wszystkich naszych dziel (...) centrum
pulsujgoym wszystkich inicjatyw’’¢3. Z tych wypowiedzi wynika jasno, ze
stowarzyszenia o charakterze religijnym sg warunkiem ,sine qua non’ dzia-
falnodci apostolskiej Cérek Maryi Wspomozycielki®*. Dokumenty podwiecajg
tej formie katechezy wiele uwagi i wzywaja do organizowania grup mlo-
dziezowych. Zalozenia programowe tych stowarzyszed zmierzajg do rozwoju
oscbowego, jaki jest mozliwy do csiggniecia na poszezegdinych etapach Zycia
milodziezy. By jednak stowarzyszenia mlodziezowe mogly przynie§é pozadane
owoce, muszg, wyplywaé z osobistej potrzeby miodziezy, musza byé jej dzie-
lem — méwig uchwaly®S. Rola siostry-katechetki sprowadzona jest w nich
do funkcji animatorki, ktérej zadaniem jest ozywiaé grupe w duchu rodzin-
nym i pobudzaé do nowych inicjatyw — z zachowaniem wolinodci kazdego
z czlonkéw grupy®®. Cecha specyficzng stowarzyszen organizowanych przez
CMW jest ich duch maryjny i apostolski. Wskazuje na to juz sama nazwa:
,,Pobozne Stowarzyszenia Mlodziezy Zetiskiej Maryi Wspomozycielki”’¢7 oraz
cele, do ktérych zmierzajy: ;,zyé konsekracjg chrztu i pelnié apostolstwo pod
znakiem Maryi, doskonalej Niewiasty, na nowo ukazanej przez Sobdr jako

89 Por. M. Majewski: Blementy metodyki pedagogicano-katechetycznej w ramach syste-
mu prewencyjnego §w. Jana Bosko. Krakéw 1975 s. 126.

6t MB XII, 26.

62 MB X, 1103. .

83 Atti del XIII Capitolo Generale dell’ Istituto delia Fighie di Maria Ausiliatrice. Torino
1938 s. 358-—363; dalej ACG XIIT

%4 Por. ACG XIV s. 588—589.

85 Zob. ACG XIIIL s. 357—358; por. G. Negri: ddolescenza e associazions. CCL T. 7.
Formo 1964 s. 122—124.

56 Por. E. Valentini: Asistenza salesiona. W: At del primo Convegno Delegate Ispei-
toriali delle Pie Associazioni Giovamidli d'Iialia e d’Buropa. Torino 1959; dalej skrét CPAG.

67 Szerzej historie tych stowarzyszer omawia G. Capetti: Presentazione storica delie
nostre Pie Associazioni Giovanili. CPAG, jw.
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ideal éwietosci dla calego Kodciola”®®. Propagowane sg w Zgromadzeniu
cztery rodzaje Poboinych Stowarzyszen Mlodziezowych, z ktérych trzy
plerwsze sa o charakterze bardziej maryjnym, natomiast czwarte ma zalo-
Zenia wybitnie misyjne®?.

a) Stowarzyszenie Swietych Anioldw skupia w swoich
szeregach dziewczeta w wieku 7—16 lat. Zmierza do ksztaltowania w nich
postawy czystodci, posluszenstwa, szczerosci 1 apostolstwa, przejawiajacego
sie w drobnych czynach milodci §wiadczone] najblizszemu otoczeniu.

b) Celem zasadniczym Stowarzyszenia éw. Marii Dominiki
Mazzarello jest wychowanie mlodziezy zZehskiej w wieku 10—13 lat
poprzez nabozenstwo do NMP, przejawiajgce sie w poboznosci eucharystycz-
nej, gorliwej modlitwie, czystodel rozwijanej przy pomocy dyscypliny wew-
netrznej, w postawie szacunku wzgledem innych, a nade wszystko w $wiadec-
twie wlasnego zycia.

¢) Gléwnym zaloZeniem Stowarzyszenia CUdrek Maryi,
Niepokalanej Wspomozyveielki jest wychowanie dziewczgb
(od 13 lat) w poboznodel i apostolstwie za pomoca nabozefistwa do NMP
i Eucharystii, wédlug ducha $w. Jana Bosko. :

d) Idea Stowarzyszenia Apostolstwa Niewinnodci
zrodzite sie w sercu misjonarza salezjaniskiego ks, Jana Fergnani, ktéry
przezywajgc wielkie trudnodei podezas swoje] dziafalnode misyjnej w Chinach,
powzigl mys$l, aby wezwad dzieci i miodziez do modlitwy o nawideenie pogan.
Misjonarz ten w 1908 1. rzucil haslo stworzenia nowego Stowarzyszenia Mlo-
dziezy Misyjnej’®, ktére zostalo podjete takze przez Zgromadzenie CMW.
Celem specjalnym Stowarzyszenia Apostolstwa Niewinnoéei jest przygote-
wanie dzieci i miodziezy w réznym wieku ,,do pelnienia czynnosdei apostolatu
katolickiego, a szczegdlnie misyjnego — za pomocg dobrowolnych ofiar
poboinosei, kwiatéw cnét, drobnej jalmuzny itd.”7* W jego szeregach znaj-
duje sie grupa czlonkin bardziej aktywnych, zwanych Propagandzistkami
Misyjnymi. Ich szczegdlng troska jest przygotowanie §wiatowego Dnia Misji,
odpowiedzialnosé za biblioteke misyina, rozpowszechnianie czasopism misyj-
nych.

Kazde stowarzyszenie posiada wlasny program i regulaminy. Formacja
dzieci i mlodziezy dokonuje sie poprzez zebrania, odbywajace sie co miesiac,

68 CGS s. 54; por. ACG XIII s. 365. ,
" 69 Zob. Poboine Stowarzyszenia Miodzietowe dla doméw CMW. Statuty — Regulaminy.
Tlum. z j. wioskiego. Turyn brw. (maszynopis).
70 Zob. N. Maule: L’ Adssociazions Missionaria ,,Apostolato dell’ Innocenza” col gruppo
wProgapandiste Missionarie”. CPAG, jw.
71 Poboine Stowarzyszenio Mlodziesowe, jw. s. 60.
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skoncentrowane wolkdl jakiego$ tematu wezesniej juz zaplanowanego. Centrum
kazdego spotkania stanowi wspélnie przezyta liturgia Eucharystii. Kazdemu
spotkaniu przewodniczy jedna z czlonkin stowarzyszenia, szezegdlnie sposréd
Cérek Maryi. Rola siostry polega tu na udzielaniu pomocy, wskazaniu pewnych
zrédet do przygotowania prelekeji’?.

W ramach wyzej wymienionych stowarzyszen miodziezowych dokumenty
proponuig takze tworzenie réznego rodzaju grup po to, by daé miodziezy
mozliwosci rozwijania dardw naturalnych i wigkszego zaangazowania sie
dla dobra Kosciola. Rodzaje grup sg zalezne od warunkéw miejscowych.
Miedzynarodowy zjazd CMW poéwiecony stowarzyszeniom mlodziezowym
sugeruje nastepujace grupy: liturgiczng, charytatywna, misyjng, prasows,
rozrywkows. Grupa liturgiczna troszezy sie o ozywienie poboznoéei, $piew
kodcielny, przygotowanie od strony liturgicznej réznych uroczystosei w eiggu
roku. Czlonkowie tej grupy wspdlpracujy takze z siostrami w katechizacji’>.
Grupa charybatywna zajmuje sie udzielaniem pomocy potrzebujacym, zbie-
raniem ofiar lub odziezy dla nich. Zadaniem grupy dobrej prasy jest — przy
rzetelnej znajomosci zagadnien zwigzanych z prasg — propagowanie dobrej
prasy oraz przygotowanie dnia Gazety Katolickiej. Grupa rozrywkowa powin-
na uczyé prowadzenia godziwych rozrywek, organizowaé¢ rekreacje, gry
1 przedstawienia, szezegdlnie o charakterze religijnym.

- Duze zréznicowanie miedzy stowarzyszeniami moze stwarzaé niebezpie-
czenstwo ,.elitaryzmu”, rywalizacji i braku zainteresowania problemami
ogélnokodcielnymi. Przed tymi niebezpieczefistwami przestrzegaja dokumenty
CMW i wskazujg na potrzebe wspélpracy i otwarcia na wartosei innych
organizacji kodcielnych’4. i

Kapitula Specjalna, odczytujgc znaki czaséw, dokonala przegladu regu-
laminéw dotychezasowych stowarzyszen mlodziezowych. Stwierdzila aktual-
noéé¢ ich przewodnich idei, takich jak: formacja liturgiczno-sakramentalna,
maryjna i apostolska, wiasciwe duchowi Kodciota i Zgromadzenia salezjani-
skiego’®. Natomiast struktury organizacyjne i same nazwy stowarzyszen
ulegly pewnym modyfikacjom, wprowadzonym na osobnym zjezdzie w Tu-
rynie (1969), ktéry byl poswiecony sprawie duszpasterstwa mlodziezowego.

Koscidl, ktéry poprzez katecheze pragnie doprowadzié¢ czlowieka do za-
zyloSci z Bogiem, zaleca daleko idaca réznorodnoéé form i metod dzialania.
Formg katechezy typowo salezjanskiej, wypracowansa juz przez samego &w.

72 Zob. M. Sobbrero: I Convegni delle Pie Associazions Giovanili. CPAG, jw.

73 Zob. E. Bonomi: Come si deve swolgere il programma annuale delle nostre Pie Asso-
ciaztoni Giovanidi. Tamze.

74 Zob. Bonomi, jw. s. 137.

75 Por. CGS s. 54—55, 58. B




Jana Bosko a posiadajacg pewng oryginalnosé i aktualnodé takze wspdlezes-
nie — jest katecheza oratoryjna, ktérg M. Majewski okreéla jako ,oratoryjna
katecheze zycia”7¢. Juz sama nazwa oratorium wskazuje na jego swoisty
charakter, ktéry stanowi religijno-moralna formacja, katechizacja, uczest-
nictwo w liturgii — przeplatane gra i rozrywkami, jak: $piew, muzyka, wy-
cieczki, sport itp.”? Oratorium nie ma charakteru koedukacyjnego, dlatego
tez. Cérki Maryi Wspomozycielki w swoich oratoriach gromadzg jedynie
dziewczeta. Katecheza oratoryjna jest specyficzna w swojej strukturze.
Opiera sie ona catkowicie na modelu Zycia rodzinnego, ktéry chociaz powinien
wystepowaé w kazdej formie katechezy, to jednak w érodowisku oratoryjnym
nalezy do istoty, na co zwraca uwage okdlnik Radnej Generalnej’®. Mozna
powiedzieé, ze oratorium winno byé zwierciadlem rodziny, gdzie ma miejsce
akceptacja siebie, wolnoéé, spontanicznoéé, zaufanie, zyczliwo$é. Dlatego
tez nie posiada ono sciSle wyznaczonych godzin rozpoczecia i zakonczenia
zajeé. Przychodzg do niego dziewczeta kiedy cheg i przebywajg tak dlugo,
jak im to odpowiada. Katechetka wystepuje tu jako ta, ktéra ozywia, czuwa,
a takze pomaga uczestnikom, jak debry przyjaciel, w osiggnieciu postawy
swiadomej i odpowiedzialnej. Tutaj katechetka najwiecej dziala przez $wia-
dectwo wlasnego zycia. Przebywajac stale wéréd mlodziezy, za ktdrg jest
odpowiedzialna, ma okazje poznaé ja w réinych sytuacjach: przy zabawie,
podczas pracy. Te swoja znajomo$é moze potem wykorzystaé w konkretnej
katechezie, ktéra M. Majewski w swojej ksiazce nazwie ,,czeéeia poglebiajaca
katechezy oratoryjnej”’°. Celem jej nie jest powtarzanie tresci katechezy
systematycznej, prowadzonej w parafii czy szkole, lecz poglebienie w §wietle
Pisma éw. tych probleméw, ktére szczegélnie nurtujs milodziez danego éro-
dowiska. Dlatego, dokumenty Zgromadzenia uwazaja katecheze, obok li-
turgii, za najwazniejszy, zasadniczy moment oratorium?®°,

Z dotychezasowych rozwazati o katechezie oratoryjnej mozna wyciggnaé
wniosek, ze jest ona szezegdlna i catkowicie inna od proponowanych w réznych
podrecznikach. Jest ona ukierunkowana raczej antropologicznie i dla osiggnie-
cia zamierzonych celéw wykorzystuje wszelkie dostepne érodki: teatr, film,
radio, telewizje, wycieczke, muzyke, épiew, uczgc jednoczesnie umiejetnodci

76 Elementy metodyki, jw. s. 82.

77 Zob. tamze s. 83—89; C. Ca s alis: Ohiesa e cortile. W: Atti del primo Convegno Oratori.
Torino 1961 s. 146—152 (dalej skrét CO); C. Pesci: Una parola sui divertimenti. Tamze g.
170—175; ACG XIII s. 315—353.

78 Zob. okélnik Radnej Generalnej N. Maule z 24 IX 1959 nr 427.

7% Elementy metodyki, jw. s. 87.

80 Zob. B. Bonomi: Il Catechismo negls Oratori festivi — Formazione della Catechista..
CO s. 194—195; por. okélnik Radnej Generalnej N. Maule z 24 XII 1962 nr 460.
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gospodarowania wolnym czasem®'. Istotna wartosé¢ tego typu katechezy
thwi w jej przygodnosei, zyciowosei oraz oddzialywaniu przykladu.

Wedlug wskazan metodyeznych jednostka katechetyezna zamknieta jest
w ramach 45 minut. Inaczej jest w katechezie oratoryjnej. Moze ona byé
krétsza lub dluzsza, w zaleznosei od warunkdw i potrzeb. Katecheza zwyezajna
potrzebuje stalego pomieszezenia, podezas gdy katecheza oratoryjna moze
odbywal sie wszedzie — takze na wolnym powietrzu. Swoim wplywem obej-
muje mlodziez taks, jaka przychodzi. Ze wzgledu na duze zrdznicowanie
uczestnikdéw konieczna jest réznorodnosé metod. Jest tu wiele miejsca na
inwencje twérezg prowadzacej.

Wielka skutecznodé katechezy oratoryjnej thwi w jej zyciowodci. Ten
zwigzek z zZyciem okrefla sig, jak powiedzial Majewski, jako ,,bezpodrednia
stuzbe zyciu'’®2. Chodzi o to, aby uksztaltowaé w mlodziezy postawe przy-
chylng rzeczywistosci, w ktérej zyje, a z drugiej strony — spostrzega tenze —
wyrobié umiejetno$é wybierania dobra i usuwania od siebie zla. Katecheza
oratoryjna pozwala bowiem dzieciom i mlodziezy zauwazy¢, ze zycie w duchu
Ewangelii jest zyciem. radoscl, dzieki czemu postawa katechizowanych zmie-
nia sie z wyczekujgce] na angazujgcea®®. Ueczestnicy katechezy jakby sponta-
nicznie uczg sie realizacji wartodei ewangelicznych.

Nalery stwierdzié, ze oratoryjna katecheza Zvcia moze przyniedé piekne
wyniki, choé jest bardzo trudna w realizacji. Wprowadza ona w oparciu
o Ewangelie w pelne zycie chrzedcijafiskie, ksztaltujac postawe $wiadoma
i odpowiedzialng. Dokumenty okreslaja ja jako ,katedre formacji”’#+. Dla
Zgromadzenia taka forma katechezy jest zobowigzaniem®®. Dlatego kazda
Corka Maryi Wspomozycielki winna dawaé swéj osobisty wklad w dzielo
oratorium. .

‘Nspélczeéni.e coraz czedcie] podkresla sie role parafii w katechezie. Mimo
ze w wielu krajach parafia traci charakter zywej wspdlnoty, to jednak Ojciec
$w. Jan Pawel II w swojej adhortacji o katechizacji nazywa ja , krzewicielks
i inspiratorks katechezy'’®¢. Dlatego tez Corki Maryi Wspomozycielki swoje
wysitki kieruja na zaangazowanie mlodziezy w Zycie parafii. Katecheza, jak
poleca Kapitula Specjalna, ,,ma zawsze zmierza¢ do wlaczenia wychowanek
i oratorianek w Zycie parafialne, by byly aktywnymi czlonkami wspélnoty

81 Por. CGS 5. 69—72; C. Pesci, M. P, Giudici, M. P. Bianco: La suora edu-
catrice e gl strumentt della communicazione sociale. Torino 1967. ¢ "
82 Hlementy metodyki, jw. 8. 88.

835 Por. tegoz: Ksiadz Bosko 1 jego katecheza zycia. ,,Katecheta” 1966 nr 2.
84 Zob. C. Casalis: Ohtesa e cortile, jw. s. 148, '
85 Por. M. Collino: Il personale dell’Oratorio. Tamze s. 117.

8¢ CT 67.
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liturgiczno-duszpaterskiej Kodciola i réznych stowarzyszen parafialnych’s7,
Réwniez siostry same, zwlaszeza w specyficznej sytuacji naszego kraju, coraz
bardziej angazujg sie w katechizacje przy parafiach i przygotowujg do tej
formy apostolatu nawet katechetki $wieckie.

Dyrektorium Katechetyczne podkresla, Ze nie tylko katecheci, ale cala
wspélnota Kosciola jest odpowiedzialna za katecheze®®. Wiara mlodego
czlowieka moze rozwijaé¢ sie prawidlowo przez stworzenie odpowiedniego
klimatu 1 wspélnotowe Swiadectwo wiary — zauwaza Majewski®®. Nawet
najbardziej idealna katecheza nie prayniesie owocdw, jesli srodowiska, w kt6-
rych przebywa katechizowany na co dzien, nie stanowig wartodci prawdziwie

chrzescijaniskich. ,,W wytworzenin odpowiedniego klimatu — stwierdza
M. Tremeau — lezy sekret naszych wplywéw na innych”°°. Totez na Mie-

dzynarodowym Zjezdzie Katechetyeznym CMW (1963) stwierdzono potrzebe
rozszerzenia frodowiska wychowawczego, ktére kontynuowaloby formacje
chrze$cijanisks “mlodego czlowieka, SzezegGlng uwage skoncentrowano na
rodzinie, szkole, parafii, stowarzyszeniach oraz érodowisku ulicy, posiadajg-
cvm ogromne znaczenie wychowawceze®!.

Miarg katechezy, wedlug B. Drehera, jest zawsze poziom religijny zycia
wspdlnoty®?. Rzeczywisty poziom zZyca wiary tveh érodowisk, w ktérych
mlodziez przebywa na co dzied, jest warunkiem skutecznodci katechezy. Im
wygsry jest ten poziom, tyvim owocniejsza jest katecheza. I odwrotnie: nie
mozna oczekiwadé wiellich osiggnied od katechezy, je$li Zycie wspdlnoty
przedstawia riski poziom:. Totez wazna jest rzecza, aby wyze] wymienione
srodowiska wspdldzialaly ze sobg w formowaniu chrzedcijaniskie] postawy.
Ta wspdlpraca dokonuje sie na zasadzie , krazenia wartosei”, co oznacza,
zZe istnieje wzajemna korelacja oraz pewna cigglo§é przezycia religijnego?®s.
Dlatego dokumenty postulujg duszpasterstwo kompletne®*, ktére swoim
wpiywem objeloby wszystkich, a wiec nie tylko dzieci i miodziez, ale takze
dorostych. Chociaz Zgromadzenie CMW jako cel specyficzny posiada wy-
chowanie chrzedcijatiskie dzieci i mlodziezy zeniskiej, to jednak zarazem podej-

87 (GS &. 57,

88 Zob. DCG 22.

89 Zob. t ¢ g o 2: Problematyka katechery V Sesji Synodu Biskupdw w Rzymie. | Atencum
Kaplanskie” 71:1978 nr 417.

0 Sommario di metodologia catechistica: Torino 1956 s. 48.

o' Zob. G. Negri: La lezione pastorale d’Insieme. CCI. T. 6. s. 59—63, 66-—70.

92 Zob. t e g o z: Katechese itm Organismus der Gesamiseeisorge. W : Kotechese und Gesami-
seelsorge. Wirzburg 1966; por. R. Murawski: Teologicane podsiawy #atechezy dorostych.
sAteneum Kaplanskie’” 71:1979 nr 424—425.

°* Por. Negri: Lo lezione pasiorale, jw. s. 63—66.

94 Zob: tamse 4. 57—70.
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muje katecheze dorostych zardwno systematyczna, jak i okazyjna. Katecheza
ta skierowana jest w wigkszoScl na rodzicéw. Kapitula Specjalna wzywa do
organizowania zebran i systematycznych spotkand z rodzicami nie tylko dla
lepszego uséwiadomienia im ich obowigzkéw wychowawczych w stosunku do
wlasnych dzieci, lecz takie po to, by pomde im zrozumieé ich obowigzki
apostolskie we wspdlnocie Kosciola®s.

Specjalnym dzielem Cérek Mary’ Wspomozycielki, istniejacym niemal
od samych poczathkdéw Zgromadzenia, jest Stowarzyszenie Bylych Wycho-
wanek. Nie jest ono zadng instytucja eiy jakim§ zgromadzeniem, ale | sto-
warzyszeniem rodzinnym, opartym na zasadach i intencjach charytatywnych
i chrzedcijaniskich”’96. Drzialalno&é katechetyezna sidstr salezjanek — jak
stwierdza Kapitula Specjalna — ,znajduje swoja kontynuacje w Zwigzku
Bylych Wychowanek, ktéry ma pelnié w spoleczenistwie role prawdziwie
chrzescijaniskiego zaczynu. Konsekwencje w stosowaniu idealéw apostolskich
przez CMW wymagaja, by mlodziez majgca po opuszezeniu doméw Zgro-
madzenia wejéé w $wiat, nie byla zaraz pozostawiona samej sobie”’®”. Dlatego
zaleca sie organizowaé dla nich spotkania wspdlnotowe, dni skupienia, reko-
lekeje, gdzie jest miejsce na dialog, konwersacje, dzielenie sie wlasnymi
doswiadczeniami, a takze jest okazja do wyzwolenia dynamizmu apostolskie-
go. O wielldej nadziei, jaky poklada Zgromadzenie w Bylych Wychowankach
i roli, jaka moga one odegra¢ w zyciu Ko$ciola, $wiadeza stowa Przelozonej
Generalnej: ,,0toczmy trosks, o ile to mozliwe, takze Byle Wychowanki (...}
Zbierajmy je, prowadZmy z nimi konwersacje, wysluchajmy je, przeprowa-
dzajmy z nimi dialog, wspdlnie rozwiazujac ich problemy w sposéb konkretny.
Rozbudzajmy w nich zaufanie, entuzjazm, przyjmujmy z zainteresowaniem
i calg serdecznofcig ich zwierzenia, a potem umiejetnie rozniecajmy w nich
sily Zzywotne na miare ich mozliwosci, by umialy dostrzec koniecznodé apostol-
stwa, jakie Kodciél powierza. Chodzi o opatrzosciows misje w rodzinach,
w spoleczeristwie, w warsztatach pracy’ °8. -

Formacja postawy apostolskiej Bylych Wychowanek ma przejawiaé¢ sie
szezegblnie w podejmewanych przez nie zadaniach® katechetycznych. Dzia-
laniem ich moga byé objete rodziny, dzieci, mlodziez w parafii czy oratoriach,
a takie ,.bywaley parkéw i mlodziez z peryferii miast’”?9.

Katecheza partycypujaca z natury swojej w spotkaniu miedzy czlowiekiem
a Bogiem, jak zauwazyliémy, mozliwa jest do realizowania na wszystkich
etapach rozwoju czlowieka i w réznych érodowiskach. Jeéli chee ona dobrze

95 Por. CGS &. 62.

96 QOkélnik Radnej Generalnej N. Maule z 24 IV 1965 nr 484.

7 OGS 5. 61. ,
98 Okélnik Przelozone] Generalnej A. Vespa z 24 X 1966 nr 499.
9% QOkélnik Radnej Generalnej N. Maule z 24 V 1963 nr 465.
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speinié te funkecje, musi uwzglednié¢ aspekt metodyczny, ktéry jest ogromnie
wazny i nie moze by¢ traktowany jedyunie jako pewien dodatek do katechezy.
Znaczenie tego problemu dostrzezono na V Sesji Synodu Biskupéw. Stwier-
dzono potrzebe -zastosowania réznorodnosci metod, uwarunkowanych czyn-
nikami spoleczno-kulturowymi oraz jednostkowymi katechizowanych. ,, Azeby
katecheza osiggnela swoj wlasciwy cel — czyvtamy w Cafechest tradendae —
to jest wychowanie w wierze, niezbedne jest wprowadzenie réznych metod,
stosownyeh do wieku i rodzaju umyslowego katechizowanych, dojrzalosci
eklezjalnej i duchowej oraz indywidualnych uwarunkowan. Ujmujac rzecz
na szerszej plaszezyznie, réznorodnoéci tej domaga sie wszystko, co ma zwigzek
ze f$rodowiskiem spoleczno-kulturowym, w ktérym Koscidl katechizuje. Ta
réznorodnosé metod jest oznakg Zycia i pewnym bogactwem” %0, Wprawdzie
nie od metody katechezy zalezy wiara katechizowanego, przygotowuje ona
jednak grunt na dzialanie laski Ducha Bozego!®!. Od umiejetnosci wyboru
odpowiednich metod zalezy w duzej mierze owocnoéé katechezy. Wspominany
wyze] Miedzynarodowy Zjazd Katechetyczny CMW koncentruje sie szczegdl-
nie na metodach o charakterze biblijno-liturgicznym. Nalezg do nich miedzy
innymi ceremonie liturgiczno-katechetyczne oraz czuwania biblijne!®?, po-
legajace na wspélne] modlitwie, lekturze Pisma §w., épiewie, co ma wprowa-
dzi¢ mlodziez w przezycie danege misterium czy okreélonego swieta litur-
gicznego.

- Kapitula Specjalna wielkg skuteczno$¢ metody widzi w umiejetnosci
,rozmawiania” mentalnocig i jezykiem wspdlezesnego czlowiekal®, a to
7 kolei wymaga odpowiedniego uéwiadomienia sobie przez katechete zmian
psychologicznych, moralnych i religijnych katechizowanych, a takie znajo-
moséei probleméw wspélezesnego $wiata. Jest to szezegdlnie wazny element
w obecnej sytuacji, gdy coraz bardziej wzrasta proces laicyzacji i sekulary-
zacji. Dlatego katecheta nie moze opieraé si¢ jedynie na metodach kerygma-
tyeznych, ale powinien wigzaé sie coraz bardziej z zyciem konkretnego czlo-
wieka. Jako metode najskuteczniejszg, a wlasciwie jako zasade, na ktérej
winna opieraé sie kazda dzialalnodé katechetyczna, dokumenty proponuja
dialog®®*. Nie powinien on byé zwykla konwersacja, jak méwi Ricceri, ale
szezerym i pokornym poszukiwaniem prawdy w klimacie milodei'®*. Dialog

00 CT 51.

101 Por, M. Finche: Pedagogia wiary. ,,Katecheta” 1962 nr 5.

102 Foh. L. Borollo: I sussidi nella scuola di catechismo. CCL. T. 6. . 90— 99.

103 Por. Qapitolo Generale XV (Spectale) — IV Commissione, jw. s. 5.

104 Por. tamsze.

105 7 % L. Ricceri: Il dialoge. Torino 1966 s. 27; por. N. Bussi: La catechest sca-
durisce delle nature stessa della Chiesa. Wi La catechesi ecclesiale alla luce dell jVaticanc I, Tuino
1967 s. 66. i
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taki zawiera w sobie wiele elementéw konstruktywnych, do ktérych Majewski
zalicza: wzajemne otwarcie, wspdlne poszukiwanie Zrdédel i ukierunkowanie
sie na cel, maksymalne zaangazowanie sie w tworzenie rzeczywistosdci, inter-
pretacje stanowisk przez réwnomierne odniesienie sie do rzeczywistosel
Boskiej i ludzkiej, wymiane posiadanych i tworzonych wartosci, faktyczne
osiggniecie jednosci w réznorodnosci oraz odpowiedzialnoéei za siebie i wy-
twory?%¢. Dialog zewnetrzny w katechezie, odnotowujg dokumenty, winien
jednak prowadzié¢ do dialogu wewnetrznego miedzy wiarg i do$wiadczeniem,
miedzy czlowiekiem i Bogiem oraz do otwartosei ekumeniczneji®?. Szezegdlng
role w dialogu prowadzonym na katechezie pelni katecheta. Sila jego od-
dzialywania zalezy przede wszystkim od $wiadectwa, bedacego wynikiem
osobistego dodwiadczenia Boga, ktéry winien przenikaé cale jego zycie!©®.

Réznorodno$é form dzialalnoéci katechetycznej CMW oraz préby ich
odnowy wskazujg takze na potrzebe odpowiedniej struktury organizacji.
Organem centralnym, kierujacym calg dzialalnoScig katechetyczng Zgroma-
dzenia, jest Miedzynarodowe Centrum Katechetyczne CMW, zalozone w 1962 r.
w Turynie z bezposredniej inicjatywy Przelozonej Generalnej. Wspéipracuje
ono i pozostaje w pewnej zaleinodei od dyrektyw i rady Salezjanskiego Cen-
trum Katechetycznego'®®. W poszczegélnych Inspektoratach dzialaja z ra-
mienia Miedzynarodowego Centrum Katechetycznego CMW Inspektorialne
Delegatki Katechetyczne. Zadaniem ich jest koordynacja dzialalnosei ka-
techetycznej, planowanie i organizowanie ksztalcenia katechetycznego laikatu
zenskiego, a takze troska o doksztalcanie katechetyczne sidstr w danej Inspek-
torii i udzielanie im odpowiednich pomocy. Inspektorialna Delegatka Kate-
chetyczna, by dobrze wypelnié swdj obowigzek, powinna znaé wszystkie
zarzgdzenia zaréwno diecezjalnych, jak i narodowych oérodkéw katechetyez-
nych, aby mée je z kolei roztropnie uzgadniaé z wytycznymi otrzymanymi
z Miedzynarodowego Centrum Katechetycznego, ktéremu réwniez zdaje
sprawozdanie z prowadzonej dzialalnosci. Winna takze posiadaé poglebiona
* znajomo$é aktualnych probleméw katechetycznych!!®,

Celem, do ktérego zmierza tak zaplanowana organizacja, jest utrzymanie
jednogci Zgromadzenia, przy réwnoczesnym zachowaniu pluralizmu form
dziatalnodci, w zaleznosdci od réinych potrzeb kulturowych i srodowiskowych.

106 M. Majewski: Propozycja katechezy integralnej. L.6dz 1978 s. 153. -

107 Zob. Capitolo Generale XV (Speciale) — IV Commissione, jw. s. b.

108 Szerzej na ten temat pisze H. Luczak: O personalno-dialogiczny przekaz stowa w ka-
techezie. ,,Seminare”. Krakdw—Lgd 1979 s. 77—93; zob. t e g o z: Stuga Stowa. Art. w niniej-
gzym tomie ,,Seminare’. :

109 Por. biuletyn: Il Centro Catechistico Internazionale. Prosentazione storica (br. i mw.).
110 Zob. Norme per la Delegata Catechistica Ispettoriale. CCI. T. 1. Torino 1964 s. 58—60.
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Tl Katecheza w kontekSeie zycia

Z poprzednich rozwazan wynika, ze Zgromadzenie CMW nie tylko inte-
resuje si¢ katechizacjg 1 docenia jej wartos§é, ale ze swej istoty i powolania
ukierunkowane jest na prace duszpastersko-katechetyczng. W swej dzialal-
nodci aktywnie wlacza sie w nurt odnowy katechetycznej. Ze wzgledu na to,
ze katecheza jest wspélezednie sprawsg calego Kosciola powszechnego i lokal-
nego, siostry salezjanki przyjmujg jego wartoéci jako nie budzace sprzeciwu,
zapoznajg si¢ z jego dyrektywami i wprowadzaja je w praktyke. Poniewaz
wskazania Koéciola idg obecnie po linii pluralizmu katechetycznego, Cérki
Maryi Wspomozycielki majs prawo posiada¢ wlasng koncepcje katechezy
i wlasne sposoby jej realizacji, czerpane z dlugoletniej tradycji i aktualnego
doswiadczenia. Oryginalnoéé katechezy salezjanskiej zasadza sie na: postawie
wyjécia naprzeciw katechizowanego, realizmie zycia, wyzwalaniu nastroju
rodzinnego, dialogu, idei wspdlnotowoéci oraz $wiadectwie wiary. Elementy
te w duzej mierze wynikajg z istotnych zalozen systemu prewencyjnego.

Dzialalnosé katechetyczna zazwyczaj bywa ujmowana w okreslone ramy
miejsca i czasu. Kontakt katechety z mlodziezs, czesto oficjalny, ogranicza
sie tylko do jednostki katechetycznej. Katecheza, ktérg proponujg dokumenty,
rozpoczynalaby sie wezeéniej i kofezyla péiniej niz to przewiduja ustalenia
odgérne. Katecheta winien juz wezeéniej oczekiwaé na mlodziez, mialby wéw-
czas mozliwodci nawigzania blizszego kontaktu przez bezposrednia, przyjaciel-
skg rozmowe czy inne zajecia. Takze zakonczenie katechezy stwarza wiele
mozliwodei do spotkania indywidualnego oraz w malych grupach i rozwiazy-
wania nurtujacych probleméw!!l. Co wigcej, Cérka Maryi Wspomozycielki
winna nie tylko oczekiwad, ale takze poszukiwaé mlodziezy, ktéra stroni od
katechizacji lub uczeszcza na nig rzadko. To zblizenie do_mlodziezy popiera
Kodcidl posoborowy, wzywajacy kaplanéw, by szli do czlowiekat!?,

Duchowi salezjanskiemu dalekie sg postawy skrajne, przejawiajace sie
w przesadnej poboznodci czy ze§wiecczeniu. Przeciwnie, ustawicznie wiaze
sie wiare i zycie. Wiara bowiem jest w pierwszym rzedzie zyciem, podstaws,
zyciowa. Katecheza — jak twierdzi T. Nazar — je$li ma byé owocna, powinna
zawieraé te elementy, ktére ksztaltujg Zycie, musi byé przezyciem, do§wiad-
czeniem, musi prowadzié¢ do dzialania i dopomdéc w dzialaniu®*3. Dokumenty
CMW zwracaja na to szczegélng uwage. Uaktywnienia i ozywienia kateche-
tycznego domaga sie sama natura dziecka. Dziecko nie pojmuje i nie chwyta

11 Por. Majewski: Elementy metodyki, jw. s. 81—82.
12 Zob. DK 9. .

13 Kentaltowanie postawy apostolskiej przez katecheze. ,,Ateneum Kaplaniskie” 71:1978
nr 418, ’ ’
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pojed samym tylko umyslem, lecz takze oczyma, rekami, calym swoim ciatem,
wszystkim wladzami. Im wiece] wladz psychicznych i fizycznych jest zaanga-
zowanyvch w przyswajaniu danej prawdy religijnej, tym glebsze, trwalsze
i pewniejsze jest jej przezycie. Katécheza proponowana przez CMW zawiera
w sobie te wszystkie czynniki, ktére wynikajg z naturalnych potrzeb mlodziezy
i wymaganr wiary. Naleza do nich humor, pogadanka, dyskusja, wyklad,
muzyka, $piew, modlitwa i przezycia liturgiczne. Obok siebie wystepuja wiec
elementy radosei, estetyczne, doktrynalne i poboznogai.

Jezus Chrystus przychodzac na éwiat przyniésl wszystkim ludziom radodé
i péiniej takie czesto zapraszal do udzialu w tej radodei: | To wam powie-
dzialem, aby rado$é moja byla w was i aby rado$é wasza byla pelna” (J 15,11).
Teoclogiczna tres$é katechezy sama w sobie nie jest latwa i ze wzgledu na to
moze by¢ malo pociggajgca’!*. Dlatego jest rzeczg konieczng szukaé sposobéw,
ktére pomoga rozbudzi¢ smak i piekno zycia Bozego. Zadanie to spelia,
zwlaszeza w katechezie oratoryinej, element rozrywkowy i estetyczny, ktéry
nie tylko czyni katecheze przyjemna, ale takie uwrazliwia na piekno i ksztal-
tuje u milodziezy postawe twérezg i zaangazowans,.

Oparcie wiary jedynie na przezyciach, instynkeie, intuicji czy uczuciu
byloby czyms bardzo niebezpiecznym dla zycia religijnego. Wiara do swojego.
prawidlowego i trwalego rozwoju potrzebuje takze uzasadnien rozumowych!*>.
Pouczenie w katechezie salezjanskiej, wedlug dokumentéw Zgromadzenia,
ma mieé¢ zaréwno charakter systematycznego studium, jak i glebszego roz-
patrywanis aktualnych probleméw w éwietle Pisma §w. Slowo Boze zawarte
w Biblii nie jest zbiorem teoretycznych prawd, ale ksiegg zycia. Podobnie
katecheza dgzy do tego, aby prawda shuzyla Zyciu.

Jezus Chrystus ukazujac czlowiekowi nielatwg droge zyecia, zapewnia
réwnoczesnie swoja pomoo, z ktérej korzysta ten, kto utrzymuje oscbowy
kontakt z Chrystusem. W katechezie chodzi o takie ustawienie uczestnikéw,
aby chetnie przyjmowali dzialanie Boze i wspdlpracowali z lasks Boza. Osiaga
sie to przez wprowadzenie katechizowanych w ucgestnictwo w liturgii, ze
szczegélnym podkredleniem Zycia echarystycznego, przez ukazanie wartodei
modlitwy wspélnej i prywatnej oraz uwrazliwienie na obecnosé Boig,. Biorac
pod uwage mozliwosei i potrzeby uczestnikéw, urozmaica sie nabozenstwa,
wprowadzajac muzyke, Spiew i czyni sie starania, aby czynnie wyrazali
swg postawe religijng. W katechezie daZy sie do ukazania wieloplaszczyzno-
wosel modlitwy, uczge codzienno§é zamieniaé w modlitwe przez $wiadomsg
zgodnosé z wols Bozg i atmosfers miloSel. Zaleca sie takie przygotowanie

114 Por. J. Charytanski: Menfalnosé wspdlczesna o katecheza. ,,Katocheta® 1962 nr 5.
15 Zob. W. Dudek: Religia — czlowiek. ,,Ateneum Kaplanskie” 52:1960 nr 306.
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srodowiska, by organizacja nie budzila zastrzezen, pod warunkiem, ze zew-
netrzne wymagania nie beds podwazaé¢ ducha rodzinnego. Jezeli zycie ro-
dzinne najbardzie] sprzyja rozwojowi wiary, to réwniez nastrdj rodzinny
w katechezie zmierza do tego samego. Atmosfera rodzinna — zauwaza Ma-
jewski — wyraza sie w bliskich kontaktach pomiedzy katechety a katechi-
zowanymi jako grupa, we wzajemnej solidarnodci i odpowiedzialnodei, we
wsp6lnym przezywaniu radodci i smutkéw poszezegblnych jej czlonkdw!ls,
Podstawowym czynnikiem ksztaltujacym klimat rodzinny jest z punktu
widzenia psychologicznego zaufanie. Poniewaz dialog miedzy oscbs Jezusa
Chrystusa a osobg ludzks nie moze byé wymuszony, lecz oparty na wolnym
wyborze, trzeba — jak twierdzi Majewski — oprzed katecheze na zaufania!l?,
W katechezie zaufania Chrystus ukazany jest jako przyjaciel, ktéry pragnie
doprowadzié nas do pelnege rozwoju osobowego. We wspélezesnej katechezie
malo moéwi si¢ na temat zaufania. Tymczasem caly system prewencyjny
w swej strukturze opiera sie wladnie na zaufaniu. ,,Zdobywaj ich (wychowan-
kéw) persfazjg i dobrocia’” — powiedzial sw. Jan Bosko do jednego ze swych
wspébtbracit'®. To zaufanie zdoby¢ mozna, wedlug niego, autentyczng mi-
lodcig, przyjaznym stowem, udSmiechem, przychylnodciy w traktowaniu,
czujnoscig!?®. Te mysdl dokumenty wyraznie podjety. Istotnym fednak wa-
runkiem jest nawigzanie dialogu z katechizowanym, gdyz kazdy czlowiek
ma swoje wiasne problemy, ktére pragnie rozwigzaé. Autentyczna katecheza,
CMW, oparta na koncepcji wychowawczej ks. Bosko, angazujgcego mlodziez
w wychowanie, ma charakter dialogiczny. Katechizowani, przyswajajac
sobie tredci katechetyczne i poddajac sie wplywowi katechety, sg jednoczesnie
czynnym podmiotem.

Bardzo duzg warto$é w katechezie CMW posiada asystencja. Nie.ma ona
nic wspélnego z czuwaniem typu policyjnego. Polega na aktywnym, twérezym
1 przyjacielskim kontakcie z mlodziezs. Katechetka-asystentka, przebywajace
czesto wiréd katechizowanych, ma wieksze mozliwodci wyczucia ich nastrojéw
i wlaczenia si¢ w ich Zyecie, nieraz pelne probleméw. Ma zarazem mozliwoéé
sprawowania opieki i kierowania. Tak pojeta asystencja pozwala pogoudzié
w katechezie nacisk wychowawezy z wolnoseig osobistg!2°.

Wspdlezesnie coraz czeéciej podkresla sie, Zze katecheza nie jest tylko
sprawg okre$lonego katechety czy konkretne] grupy. ,JeSli kto§ decyduje

e M. Majewski: Psychologiczne-pedagogicane podstawy sysiemu prewencyjnego Sw.
Jana Bosko. Lublin 1964 {(maszynopis). Por. zwl s. 158-—162,

7 Elemendy metodyki, jw. s. 79—80.

18 MB T, 425. .

1% Por. MB X1V, 321.

120 Por. G. Bozzo: Lasistente Solesiano. Torino 1959.
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sie nie$é wiare sam -— stwierdza W. Prawdzik — odwaza sie na sprawe nie-
mozliwg 1?1 Dlatego tez wiara przyjmuje posta¢ wiary braterskiej, wiary
we wspdlnocie. Wspdlnoéé i jednodé dzialania nadaje katechezie szezegdlny
autorytet, dzieki ktéremu wplyw na czlowieka jest niepowtarzalny. Chod
w praktyce zdarza sie, ze na niektérych placéwkach pracuja CMW jako po-
jedyncze katechetki, to jednak biorae pod uwage caly podmiot kateche-
tyczny trzeba stwierdzié, ze tym podmiotem jest wspdlnota —- cale Zgroma-
dzenie. Z natury zyecia siGstr salezjanek wynika, aby katecheza salezjaiiska
byla wspdlnotowa. Te wspdlnote tworzg nie tylko same siostry pod przewod-
nictwem papieza i biskupdw, ale takze laikat, szozegélnie Zenski, czynnie
zaangazowany w dzielo katechizacji. Dlatego tez doceniajae inicjatywy
indywidualne, podkreéla sie koniecznodé ich korvgowania, néwiadamia wage
problemdéw mlodziezowych, dazy sie do zréinicowanego, lecz ujednoliconego
oddzialywania calego Zgromadzenia. Biorge pod uwage skutecznodé kate-
chezy i jej wielostronny wplyw, podkresla sie znaczenie wymiany doswiad-
crenia.

© Wezystkie dotychezasowe rozwazania zmierzaly do ukazania wartosai,
jakie zawiera w sobie katecheza proponowana przez dokumenty Zgromadzenia
CMW. Przypatrujac sie teorii i praktvce nalezy stwierdzi¢, ze jest ich wiele,
& wynikajg one w duzej mierze z istoty i charyzmatu powolania salezjaniskie-
go oraz sg zgodne ze wspdlezesng wiedzg i kierunkami nauczania. Realizacje
tych wartodei nlatwia nie tyle podejmowanie tzw. katechezy systematyeznej,
ile otwarcie si¢ Zgromadzenia na katecheze pojeta szeroko — jako dusz-
pasterstwo mtodziezowe.

FORMS OF EDUCATIONAL AND CATECHETICAL ACTION
IN THE INTENTIONS AND PRACTICE OF THE SALESIAN
SISTERS

SUMMARY

A catechetical mentality belongs to the essence of the Salesian Voeation within the saving
mission of the Church and determines the identity of the Daughters of Mary Help of Christians.
Their catechesisas revealed by the documents of the Congregation is mostly directed at the
young and aims ab forming an attitude of mature, conscious and responsible faith concentrated
on the Christian conscience. The content of the catechesis is the message of salvation directed

120 W, Prawdzik: Zdolnosé do uwierzenia i lszialt wiary v mlodzieiy. . Ateneum Kap-
fanskie” 71:1979 nr 424—425 s. 287-—288.
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at man living in a particular historical situaticn. The Daughters of Mary Help of Christians
employ a variety of catechetical forms: school, parisch and oratory catechesis, and work with
various kinds of groups. They also malke use of such values of the preventive system as love,
a family atmosphere, trust, joy and freedom. The connection of the catechesis with ordinary
life, friendly and family-like relations between the catechist and the pupils, youth associations,
total ministry and the Alumnae Society are the priceless values of the catechesis of the Daughters
of Mary Help of Christians.






Ks. BOLESLAW BARTKOWSKI

"MUZYCZNA KULTURA RELIGIJNA
JAKO PRZEDMIOT BADAN MUZYKOLOGICZNYCH *

Préby klasyfikowsnia muzyki podejmowano na przestrzeni wielu stuleci,
odstarozytnej Grecji az po czasy wspélezesne, ale dopiero w XVIT w. uswia-
domiono sobie np. dwa style w tworzonej muzyce, éwiecki i kodcielny. Wiek
XIX wprowadza rozréinienie muzyki absolutnej, a wiec nie wyrazajacej
idei pozamuzycznych, oraz muzyki programowej, u podstaw ktérej lezg
wyobrazenia jakiché momentéw tredciowych, pozamuzyeznych, czesto k-
terackich czy religijnych. Na przelomie XIX i XX wieku powstaja nowe,
do dzi§ aktualne, socjologiczne kategorie podzialu: muzyka rozrywkowa,
uzytkowa, sceniczna, teatralna, kultowa, koncertowa; péiniej dojdzie fil-
mowa 1 radiowa. Wspdlezesna muzykologia zna wiele innych podzialéw
muzyki, ktére sy wynikiem réinych punktéw widzenia, réznych kryteriéw
porzadkowania.

W réznych klasyfikacjach muzyki jest miejsce dla muzyki religijne],
sakralnej, kofcielnej. Za muzyke powsaing uznaje sie (mdwige najogolniej)
utwory muzyczne, ktére wladza ustawodaweza danego Kosciola czy wyznania
religijnego uznaje za potrzebne i odpowiednie do wykonywania podezas
czynnosei liturgicznych lub nabozeristw. Jedli sie weimie pod uwage rozmai-
tosé liturgii réznych wyznan,ich odmienne ustosunkowanie sie do muzyki, t6
okaze sie, Ze pojecie muzyki kodcielnej nie jest jednoznaczne; okreéla onc
inne rodzaje muzyki w Koéciele rzymsko-katolickim, inne w protestanckim,
a jeszoze inne w anglikaniskim czy prawostawnym. W tej sytuacji bezpieczniej
jest méwié ogélnie o muzyoznej kulturze religijnej. Okredlenie to jest -—
wydaje sie — wystarczajgeo szerokie, by objaé zjawiska nazywane muzyka
kofcielna, Hiturgiczng itp.

Samo pojecie kultury bylo definiowane wiele razy przez antropologéw,
socjologéw, psychologdw, filozoféw i przedstawicieli innych dyscyplin. Wystar-
ozy przypomnied, ze A. L. Kroeber i C. Kluckhohn zebrali 164 réine defi-

* Tekst wygloszony w Poznaniv na XIIT Ogdlnopolskiej Konferencji Muzykologiczne]

w gruadniu 1879 r.
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nicje kultury dodajac, iz uzywa sie ich znacznie wiecej'. , Kulture muzyczng —

‘napisal J. Steszewski — wolno okredlié jako te czesé kultury, ktéra jest muzy-
ka i wiaZe sie z muzyks?. Tréjezlonowe okreflenie — muzyczna kultura
religijna — moze budzi¢ pewne watpliwosci, a nawet opory. Jest to problem
bardzo rozlegly, z implikacjami réznorodnej natury. Nie zamierzam anali-
zowaé tego okredlenia, wiec tylko zakladam, Ze chodzi tu o te cze$é kultury,
ktdra jest muzyka religijng i wigze sie z muzyka religijng.

Pomiedzy religia a muzyks istnieja pierwotne, bardzo silne, wzajemne
powigzania. Obrzedy religijne, liturgia, sa zlozong formg sztuki, obejmujaca
miedzy innymi znaczgcsy mowe czlowieka, gesty, s$piew, muzyke, a nawet
taniec?. ,, Poza gleboka analogia — pisze Z. Zdybicka — poza podobienstwem
jezyka obu dziedzin istnieja takze realne wzajemne powigzania. Religia
inspiruje sztuke, dostarcza jej nowych idei, treéci i nowych celéw. Stad w kazdej
kulturze rozwija sie specialna dziedzina sztuki — sztuka sakralna: architek-
tura, malarstwo, rzefba, muzyka, literatura zwigzana z religis lub bedaca
jej kulturowym wyrazem’’*. Przezycia. estetyczne wigza sie mocno z przezy-
ciami religijunymi, dlatego kazda religia zabiega o zespolenie ze sztuks.

Nieuprzedzeni teoretycy kultury podkreélaja wielkie znaczenie religii dla
rozwoju kultury. Badania oparte na bogatym materiale historycznym wy-
kamuja, ze religia jest elementem dynamizujacym w kulturze. Kazda kultura
historyczna byla inspirowana i keztaltowana przez jakaé wielks religieS.
Réznie przejawia sie ta inspirujaca sila religii w stosunku do kultury. Wystaz-
czy tu przypomnieé, Ze w swoim wyrazie zewnetrznym i spolecznym religia
stanowi wlasciwie dziedzine kultury -— specjalny typ poznania, jezyka, sztuki,
architektury, literatury, muzyki itd. Biorgc pod uwage wlaénie ten zewnetrzny,
obiektywny, spoleczny i kulturowy aspekt religii, niektérzy usilujg utozsamié
religie =z kulturyg uwazajac, ze przedmiot religijnego aktu — sacrum — stanowi
sume wartodci dobra, prawdy i piekna. \

Religia jest dziedzing kultury, ale ja zarazem w swych tendencjach
transcenduje. Zachodzi tu pewna odrebnosé porzadku kultury jako porzadku
naturalnego (sfera naturalnej aktywnosci czlowieka) i porzadku religii —
zwlaszeza w jej konkretyzacjach historyeznych — ktdéry jest porzadkiem

i Zob. L. J. Luzbotak: Kodcidl o kultury. Warszawa 1972 5. 67 (z angielskiego prze-
jozyla 1. Jézefowiczowa).

2 Problem wartoseiowania kultur muzycznych. W: Muzyka w kontekécie kulpury. Spothania
muzycane w Barenowte wrzesieny 1976. T. 1. Krakdw 1878 s. 230.

F Por. J. Tinsley: Liturgia ¢ sztuka. ,,Coneilium™ 1—10 (1971). Poznan 1972 ¢, 118—
123. - i

4 Celowiek i religia. Zarys filozofii religit. Lublin 1977 s. 197.

3 Por. Ch. Dawson: Religion and Culture. London 1847, (Religic ¢ bultura, ttam. J. W.
Zielinski. Warszawa 1959).
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wiary, przekraczajacym porzadek natury i znajdujgeym swe uzasadnienie
nadprzyrodzone®. Zaleznosé miedzy religia a kulturg nie jest oczywiscie
~ jednostronna. Réwniez kultura wplywa na zycie religijne, zwlaszoza poprzez
znaki systemowe. Sztuka, podobnie jak moralnodé, rozwijajac cziowieka,
uwrazliwiajac go na dobro i piekno, moze poglebiaé¢ Zycie religijne.

Kultura ma charakter historyczny i jest rzeczywistos$cia dynamicznag —
zyje, zmienia swoje formy wyrazu, wigze si¢ z tzw. duchem epoki. Réwniez
religia w swoim wyrazie kulturowym nie stanowi tworu statycznego, lecz
ulega przeksztalceniom w ramach przemian zjawisk kulturowych. Zmienia
. sie np. architektura sakralna, muzyka religijna, jezyk itd.”

Mimo tych wzajemnyeh zwigzkéw miedzy religia a kultura, religia w sto-
sunku do kultury pozostaje transcendentna w tym sensie, ze swoje ostateczne
uzasadnienie czerpie ze #rédel pozakulturowych oraz ze konkretna religia
nie wigze sie w sposéb konieczny z jednym typem kultury®. ’

Jest faktem, Ze znaczng czed§é szczytowych osiggnieé geniuszu muzyez-
nege stanowia dziela o tredci religijnej. Przezycia religijne, czy zwigzane
z tematyks religijng, byly jednym z poteznych impulséw inspirujacyech
kompozytoréw réznych kontynentéw i réznych kultur. Réwniez giéwnym
odbiorcg muzyki byly przede wszystkim zbiorowoseci ludzkie zintegrowane
okredlonym kultem religijnym. Muzyka — pisze Fraser — jedna z najbardziej
intymnych i emocjonalnych sztuk, ma w religii znaczenie nie tylko stuzebne,
lecz i inspirujace. Muzyk byl — jego zdaniem — wspéltwérey obrzgdku re-
ligijnego podobnie jak prorok czy kaplan. Dlatego tez réinice miedzy posz-
czeg6lnymi wierzeniami majg swéj odpowiednik w odrebnodci samej muzyki,
przejawiajgcej sie w praktyce wykonaweczej i formach muzyeznych?®.

Muzyczna kuitura religijna obejmuje réine poziomy twoérezodci, rézne
style, gatunki i formy, ktére historycznie rozinaicie byly realizowane. Doko-
nujgc intuicyjnie najogélniejszej typologii miina wyrdznié:

1) Choral gregorianiski, ktéry jest najstaisza, rdzennie religijng tradycja
muzyezng, & przy tym przez wieki wywie: ajaca nieustanny i inspirujacy
wplyw na rozwdj innych gatunkéw muzyki. Muzyka gregorianska przez dlugie
wieki dominowata na obszarze niemal calej Europy. Pod jej wplywem i w niej

S$Zdybicka, jw". s. 186.

7 Tamze s. 187.

8 Tamvze. Szezegdlowe refleksje na temat wzajomnych relacji miedzy religig i kulturg oraz
o kulturze chrzedeijariskie] znajdzie czytelnik w miesieeznilku ,,Znak” 1964 nr 121/122 i 124,
w ktérym opublikowano material z trzydniowej sesji (17—19 kwietnia 1964) poswieconej Jeul-
furze wspélezesne] 1 jej relacji do chrzefcijaistwa i Kodciola.

® J. G. Fraser: The Magic Aréin the Golden Bough. New York 1919. Podajezad. Wier-
szylowskim: Psychologia muzyki. Warszawa 1979 s. 304. - !
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same] zrodzila sie europejska sztuka wieloglosowosci. Jest to muzyksa w naj-
wyzszym stopniu ascetyczna (bez akompaniamentu, wylgeznie wokalna).
Nie domagala sie pieknych gloséw od wykonaweéw. Choral gregorianski byl
wierny okreslonym normom, stajac sie przez to jakoby muzyks pozaczasowa,
nie podlegajaca rozwojowi. Pisarze §redniowieczni choral dlugo uwazali za
jedyna muzyke, osiagajaca wszystko najwyisze, co sztuka osiagngé moze.
Warto tu zacytowaé stowa znakomitego filizofa W. Tatarkiewicza: ,,Nigdy
sztuka nie dbala mniej o przyjemnoéé zmysiéw. Nigdy nie doszla do wigkszego
oderwania od realnego zycia. Ale dzialals poteinie na myséli i uczucia; wyraia-
la 1 wytwarzala umysly w nadludzkiej prawie czystodci i surowoéei. Stan wy-
wolywany przez muzyke gregoriansks —- pisarze édwezeéni nazywali go ,.slo-
dycza’’, suavitas — byl nacechowany przede wszystkim spokojem, ukoje-
niem. Byl stanem religijnym i zapewne zadna muzyka nie miala charakteru
bardziej religijnego od gregoriatiskiej. Estetyka zawarta w tej wezesnochrzes-
cijanskie] muzyce jest wyraZna: jest estetyks heteronomiczng, bo podpo-
rzadkowujaca sztuke Zyciu religijnemu; jest ascetyczna, bo $wiadomie ogra-
nicza Srodki swego dzialania; jest estetyka wznioslodci raczej niz piekna;
jest estetyks piekna umyslowego wiecej niz zmyslowego’'t9 Choral grego-
riatiski jest wiec objawieniem tego, co §wigte, poprzez czysty $piew. Swiadezy
to o osobliwej sile pierwiastka muzycznego, natchnionego $wietodeia.

2) Na drugim miejscu w nurcie muzyczne] kultury religijnej nalezy wy-
mieni¢ te gatunki i formy muzyki religijnej, ktére byly tworzone zasadniczo
z mysla o liturgii, poczynajgc od kompozycji w stylu organum (IX—XIII
wiek) az po msze A. Brucknera (XIX w.). Jest to przede wszystkim twérezosé
mszalna, uprawiana przez kompozytoréw we wszystkich epokach rozwoju
eurcpejskiej muzyki profesjonalnej. Punktem wyijécia byla piecioczeéciows
struktura tekstéw mszalnych, nazywanych ordinarium missae (czeSal stale).
Tekst pozostawal zawsze ten sam, ale zmieniala sie muzyka, zmienial sie jej
styl zgodnie z ewolucjg stylu muzyki w poszezegdinych okresach historvez-
nych. Oprécz mszy komponowano takze inne formy, wykorzvstujae teksty
(oczywidcie laciriskie) oficjum brewiarzowego (np. nieszpory, komplete).
Z upodobaniem siegano po dramatyczne teksty lamentacji prorcka Jere-
miasza (np. Palestrina) wykonywane w liturgii Wielkiego Tygodnia.

3) Trzeci nurt to twirczodé muzyczna powstaigca na gruncie kultury
religijnej, najpierw chrzedcijaniskiej, pdzniej zréinicowanej wyznaniowo
(choéby tylko katolicyzm i protestantyzm w réinych odmianach). Jej zwigzek
z obrzedami, z liturgig byl juz znacznie luZniejszy. Mozna tu zaliczyé¢ miedzy
innymi nurt twérezosel majacy swéj poczatek w technice tropowania tekstéw

10 Historia estetyki. T. 2. Hstetyka $redniowiecana. Wroclaw 1962 s. 0.
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liturgiczenych, prowadzacej wprost do wyksztalcenia sie dramatyzacji i dra-
matéw liturgicznyeh?, a nastepnie do misteridéw i oratorium (polowa XVI w.).
Tu chyba nalezy zaliczyé twérezosé motetows i kantatows, nie zawsze przez-
naczong Scisle dla liturgii, lecz dla udwietniania réznych nabozenstw parali-
turgicznych, a takie komponowanie muzyki do 150 psalméw i inne.

4) Muzyka organowa, zaczynajgca samodzielny byt na pewno od F. Lan-
diniego (XVI w.), poprzez XV-wieczne przygrywki choralowe, niezréwnang
twérezosé J. S. Bacha, az po O. Messiaena i innych wepdlezesnych twéredw
réznych form tej muzyki — to czwarty nurt muzycznej kultury religijnej.
Trzeba tu przypomnieé, ze mniej wigcej od XVII wieku symbolika religijnoéei,
-sakralnodei w muzyce zyje i rozwija sie gléwnie poze liturgia, a od Bacha
poczawszy najsilnie] przejawia sie w muzyce instrumentalnej. Swiadeza o tym
bogate w religijng symbolike organowe choraly J. 8. Bacha (symbolika ta
dotyczy atrybutéw Boga, Jego jednodci w trzech Osobach, potegi, chwaly,
dobroci, milosierdzia itd.)'?. Pdiniej, po Bachu, ta atmosfera religijna, sa-
kralna pojawia sie w muzyce symfonicznej niektérych kompozytoréw, jak
np. w symfoniach G. Mahlera czy A. Brucknera (szczegélnie w adagiach).
W muzyce Brucknera mozna nawet wykazaé jakie§ wewnetrzne pokrewieri-
stwo z ascetycznym choralem gregorianiskim i wladnie z muzyks organows.
Te gatunki byly dla niego inspiracjg symboliki sakralnej.

5) Kolejno nalezy wskazaé na twoérczosé wspdlezesnych, niejednokrotnie
wybitnych kompozytoréw, powstals z inspiracji i zainteresowania tematyks
religijng. Przykladowo mozna tu wymienié: I. Strawidskiego — Symfonie
psalméw, A Schénberga — Kol Nidre, XK. Szymanowskiego — Stabat Mater,
Veni Creator, a z zyjacych K. Pendereckiego — Pasje, Jutrenie, Magnifical,
Przebudzenie Jakuba, Te Deum, H. Gdreckiego — Amen, Piesni sakralne,
Beatus vir, czy wreszcie Msze elekironiczng B. Schiffera. Utwory te moga
byé i sa wykonywane w kodciele, ale nie powstaly z zalozenia jako muzyka
koScielna. Z pewnosdcig jest to jednak twdrezodé religijnie inspirowana.

Wymienione w wielkim skrécie i uproszezenin najwazniejsze nurty roz-
woju europejskie] muzyki religiinej z calym bogactwem réznych styléw,
gatunkéw i form stanowia szezyt kultury muzyeznej, muzyczng Hochkultur.
Ten zakres przedmioctowy muzykologii czesto jest obiektem rozmaicie upro-

1t J. Lewatiski napisat: ,,Pod terminem dramat liturgiczny europejski gromadzimy dziela
i utwory dramatyczno-teatralne, zwigzane bezpoérednio z liturgia Kosciola katolickiege & reali-
zowane miedzy X a XVI wickiem”. (Sredniowiecane goatunki dramatyceno-teatralne. Z. 1. Dramat
Uiturgiczny. Wroclaw 1866 s. 19). O stronie muzyeznej jednego z gatunkéw dramatu liturgicz-
nego pisal B. Bartkowski: Visitatio sepulchri w polskich przekazach $redniowiecznych.
Wi Musica medit aevi. T. 4. Krakéw 1973 5. 128—163.

12 Zob. B. Pociej: Bach — muzyka © wielkosé. Krakéw 1972, passim.
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filowanych badan. Mimo to niekompletna, a niekiedy wrecz fragmentaryczna
jest nasza wiedza o uprawianych na przestrzeni kilku stuleci formach mszy
i motetu (szczegdlnie od wieku XVII wlgoznie), formach, ktére podlegaly
w poszezegdélnych okresach duzym przemianom strukturalnym i stylistyez-
nym. Chyba nie ma w historii europejskiej muzyki profesjonalnej form ana-
logicznych do mszy i motetu, na przykladzie ktérych mozna badaé¢ elementy
zmienne i stale. Operujemy tu okredleniem msza w stosunku do twérezodei
z okresu kilku stuleci, ale ilez potrzeba badan, aby wykazaé genologiczne
continuum miedzy mszg choralows, mszg z Tournai (XIV w.) czy mszg
G. de Machault’a (XIV w.) a Mszq elektroniczng B. Schiffera. Co te formy
laczy: kanoniczny tekst z elementami transcendentnymi okredlajgcymi
relacje czlowieka do Boga? Czy moze sama idea formy jest niezmienna?

6) Jest jeszeze jeden nurt bogatej twérezosei religijnej, trwajacy nieprzer-
wanie od Bogurodzicy do dzisiejszych czaséw, nurt powstawania i zycia pie$ni
koscielnych, szerzej —— religijnych. Najbardziej zaawansowany stan badan
nad polska pieénig religijng obserwuje sie w pracach filologéw, mniej nato-
miast w pracach historykéw kultury, a najmniejszy w pracach muzykologéw.
Filolodzy sporzadzili podstawows dokumentacje przekazéw polskie] piesni
religijnej, zwlaszcza do konica XVI wieku, ustalili dane dotyczace czasu
powstania wielu zbioréw lub pojedynczych pieéni. Niektdére z tych piesni
doczekaly sie monograficznego opracowania, jak np. Bogurodzica'®. Badania
nad polskimi piegniami religijnymi w aspekecie muzykologicznym byly pro-
wadzone przez nieliczng grupe muzykologéw, bardzo czesto w sposéb wy-
rywkowy i na marginesie gléwnych zainteresowan naukowych poszezegélnych
autoréw. Jeszcze skromniej przedstawiajs sie badania nad $piewami religij-
nymi, zachowanymi (dotyczy to gléwnie melodil) w zywej . tradycji. Wiele
przyczyn zlozylo sie¢ na brak zainteresowan muzykologéw tym gatunkiem
muzyki religijnej. Moze u podstaw thwi nieujawniona watpliwoéé, czy ta
twoérezosé w ogéle moze byé uznana za przedmiot muzykologii, choé jest to
czedé muzycznej kultury religijnej, z ktérg rézne zwigzki ma fakze kultura
profesjonalna (Hochkultur). Nie bez znaczenia jest takze brak katalogéw
#rédel z pledniami religijnymi, nie méwiac juz o bibliografii zawartodei posz-
czegblnych rekopiséw i drukéw.

Muzykalno$é ludowa, bardzo silna w niektérych regionach Polski, prze-
jawia sie nie tylko w muzyce uznawanej za ludowa, ale takze w épiewie reli-
gijnym. I dzié jeszcze na niektdérych obszarach Polski spotkaé¢ mozna zjawisko
zywei, ;,religijnej” muzykalno$ei, przejawiajacej sie w szezegdlnie wyrazistym
sposobie - §piewania, w kultywowariu starych, niejednokrotnie melodycznie

13 Boguredzica. Opracowal J. Woronezak. Wstep jezykoznawozy Ewa Ostrowska. Opra-
cowanie muzykologiczne H. Foeicht. Liryka $redniowiecena. T. 1. Wroclaw 1962.
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i tekstowo bardzo wartosciowych piesni. Ta ludowa kultura muzyezna o re-
ligijnej tresei i funkeji powoli zanika, podobnie jak zanika tradycyjny folklor,
a na jego miejscu pojawiajg sie nowe zjawiska. Ludowy $piew religijny ma
znacznie szerszy zasieg niz wykonywanie muzyki ludowej sensu stricto.
Chodzi tu o fakt, Ze nieporéwnanie wiecej wykonawceéw ma piesn religijna
niz muzyka ludowa. Spotyka sie w terenie informatoréw, ktérzy sg nosicie-
lami i wykonawecami zardwno pieéni ludowych, jak i religijnych, ale nie ma
przesady w twierdzeniu, Ze znacznie wiece] jest nosicieli repertuaru piedni
religijnych, wykonywanych w ramach oficjalnych, normowanych obrzedéw
kodcielnych, a takze w ramach prywatnej praxis pietatis, spelnianej w okres-
lonych grupach (spoleczniych) lub prywatnie i indywidualnie.

Ta muzykalnogé, manifestujaca sie w réinych sytuacjach religijnych,
stanowi continuum takie kulturowe, a zyjac w kontekécie profesjonalnej kul-
tury muzyeznej i kultury muzyeznej ludowej, ulega ich wplywom i sama od-
dzialywuje. Nastepuje tu styk zjawisk, manifestacji muzyecznych, ktére
majg réznorodny rodowdd (geneze), odmienne zastosowanie i rézne spelniajg
funkcje, ale Iaczy je fakt, Ze sg to manifestacje muzyczne. Stad przedmiotem
badas muzykologicznych nie powinien byé w tym przypadku tylko okreslony
zespdl materialu, traktowany autonomicznie, lecz racze] muzykalnoéé ludzi,
przejawiajaca sie miedzy innymi w tym, co dpiewaja, jak Spiewajg. W tym
,e0” 1 ,,jak” mozna dojrzeé wspomniane wplywy. Zdumiewajacy jest np.
wplyw kultury choralowej na uksztaltowanie sie okreslonych styléw i form
wystepujacych w épiewach religijnych. Melodie recytowane sg w wigkszodel
adaptacjg, polgczong z procesem przeksztalcen, recytatywnych formul cho-
ralowych. Caty plan architektonicznego ksztaltowania réinych form recy-
tatywnych zapozyczony jest z choralowego stylu recytatywnego. To samo
mozna powiedzieé o psalmodii, ktérg D. Johner nazwal sercem choralu gre-
gorianskiego!*, a ktéra przeniknela takze do religijnych $piewéw ludu. Tony
psalmodyczne, w niemal dostownej postaci wziete z choralu, tony w réino-
rodny sposéb przeksztalcone (zaspiewane, ,,uludowione”), a takze formuly
wlasne nie majace odpowiednika w chorale, znajdziemy w polskich $piewach
religijnych. To wszystko $wiadezy o glebokim przeniknigeiu w kulture lu-
dowsg, w myslenie muzyczne modeléw gregorianskich.

Inny rodzaj wplywu, wynikajagcy z wzajemnych powigzann w ramach
tego, co nazwano muzykalnogeia, to nie tylko przejmowanie i adaptowanie
melodii popularnych badZ genetycznie ludowych, o czym sporo juz wiemy,
ale to przede wszystkim przejmowanie okreslonych wzoréw myélenia mu-
zycznego, strukturowanie formy muzyczne] w szerokim tego slowa znaczeniu,
na wzér ludowy. o "

4. Wort und Ton im Choral. Leipuig 1953 s. 173.
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QOkreslone gatunki czy nawet formy muzyki religijnej tworza, mimo
zmiennosci kultury ze wszystkimi tego” procesu konsekwencjami, jakied
continuum genologiczne (choé nie tvlko!), ktére realizuje sie dzieki powig-
zaniom z religiy, z jej transcendentnym charakterem, z wartodciami stalymi
i treéciami ponadezasowymi i ponad- (poza-) kulturowymi. Stwarza to ko-
niecznoéé i mozliwosé, aby w oparciu o ten aspekt prowadzié muzykologicz-
ne badania genologiczne, §ledzi¢ to continuum, prébowaé okreélaé jego zlo-
zong nature, jego istote, ktéra jest uwarunkowana nie tylko historyczng
zmiennodcia kulturowa, lecz takze powigzaniem z tym, co jest transcendencjs.

W badaniach muzyki ludowej nalezaloby mieé na uwadze nie tylko zew-
netrzne wplywy ksztaltujgce okreflong kulture ludowa (jej ,,widzialnym”
przejawem jest zaséb melodii, §piewéw), lecz takze éledzié to wszystko, co
keztaltuje intelektualne mozliwosci i nawyki mysélenia i strukturowania mu-
zycznego. Warto tez zastanowié sie, w jakim stopniu religia dynamizuje ak-
tywnoéé muzyczng czlowieka, wplywa na zmiane form muzyeznej kultury
Iudowej, a nie pozostawaé tylko na etapie badania wytwordw tej efektyw-
nofci, z pominigciem wzajemnych zwigzkéw.

MUSICAL RELIGIOUS CULTURE AS AN OBJECT
OF MUSICOLOGICAL STUDY

SUMMARY

That portion of culture which is music or is related to music while at the same tame being
connected with religion can be called musical relious culture. It includes various levels of musical
creation, various styles, forms and types, which have had varying realizations in the course
of history. They are:

1. The Gregorian chant, the oldest, purely religious musical tradition, which for many
centuries exercised a stimulating influence on the development of other forms of musiec.

2. The types and forms of religious music composed with liturgy in mind, from compositions
in the Organum style (9th—13th centuries) to A. Bruckner’s masses (18th century). This is
first of all (though not exclusively) Mass music written by composers during all the periods
of the development of professional music in Europe. ‘

3. The current deriving from the technique of farcing litur gma& texts, which led to the
formation of liturgicel drame and subsequently the my%@w and the oratorio. This current
includes the motet and tho cantata. : -

4. Organ music, whose independent existence certainly dates back to “Landini (14th cenbury).
The achievements of its several centuries of deve;iopment were synthesized in the work of J. S.
Bach. It is still being composed nowadays (0.g. O. Messiaon).

5. The work of outstanding modern composers (I. Strawinski, K. Szymenowski, K. Pen-
derecki, etc.} arising from religious interests and inspirations, even if it is not Church music.

6. Religious songs composed, over the centuries, from Bogurodzica until cur days.
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Some types and even some forms of religious music form a sort of genological continuum
{despite the variabiliby of culture), which is due to the connection of the music with religion,
with its transcendent nature, constant values and timeless and supracultural content. It is
necesary to conduct genological research with this agpect in mind, to trace the continuum and
describe its nature and essence. For instance, we use the term ,,Mass” to refer to works from
a period covering several centuries, but it is only research of an appropriate kind that might
reveal the genological continuity liking the choral Mass of Turnai (14th century) and the electronic
Mass by B. Schiffer. What do these forms have in eommon ? The canonical text with its trans-
cendent elements defining man’s relation to God ? Or does the idea of form itself perhaps remain
unchanged ?
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